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o INTRODUCCION

1
AL

E! recoyrido f'ilosc')ﬂco de Michel Foucault estaria marcado por tres grandeé
"momentog conceptuales: el saber. el poder y la ética como estética de la
exbsiehci . 1A partir; de esta certeza.: el-Proyecto de Investigacion se habria
planteadt; abordar dos problematicas fundamentales: 1) Las 'retéciones entre el
saber, el poder y el cuerpo; y, 2) Los elementos de la ética como estética de la
existencia.

El primer punto lo habriamos problematizado tomando como punto de partida la
obra <<Vigilar y castigar. El nacimiento de la prision>>, esta nos habria permitido
indagar los supuestos que permitirian pensar el cuerpo como un efecto de poder y
como un espacio de saber, destacandose como elementos importantes de esta
genealogia de la sociedad disciplinaria la Norma y el ingreso del Alma, “de una
vez y para siempre’, en la nueva economia politica del cuerpo y el castigo. A
partir de ese momento. las relaciones de poder trastocarian sensiblemente sus
objetivos:  pasariamos del ejercicio de un poder punitvo que. a partir del
descoyuntamiento. del quebrantamiento e incineracion de s cuerpos. habria dié
manifestar la magnificencia de sufuerzd y ‘las exigencias de su reconocimiento,

derecho de muerte y poder sobre la vida que solo seria negatividad, y de ahi al

ejercicio de un poder positivo que, a partir del analisis minucioso de los cuerpos

se propondria sustraer de ellos un saber, que habria de proporcionarlé otra
dimension a su ejercicio. El establecimiento de estas complejas relaciones entre
saber, el poder y el cuerpo. habrian permitido el surgimiento de las Disciplinas:
pero, también, a! lado del cuerpo, diriamos. una nueva consistencia haria su
entrada al escenario del poder: el Aima. y con ella nuevas interrogantes.

Justamente. el segundo punto tendria que habernos conducido por el camino dé
una interrogante. que ya habriamos senalado en los desarrollos previos. él
ejercicio del poder positivo, las disciplinas orientadas a la produccién de una

sociedad de normalizacion. exigirian un dispositivo capaz de indagar qué
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acontecia mas alla de ig consistencia material de los cuerpos, en esa
inconsistencia material que 'seria el Aima. Y viniendo desde el espacio de la-
cristianidad, la Confesion apareceria como uno de los dispositivos que colmarian
esta carencia, esta necesigad. '

Entonces, surgio el imperatiyo de,un;é interrogante: ,Como fue que pasamos de
la obligacion de confesar las ;mis'egri_as e iniquidades del _alma. al deseo de-
confesar estas mismas y otras intranquilidades mas del aima?. O, en otras
palabras: (Qué caminos habriamos recorrido para pasar del ominoso silencio de
los pecados de la carne, principaimente, al parlotéo sin fin de las experiencias
sexuales, convencidos de que a través de hacer pasar por el desfiladero de las
palabras todo lo relativo a la sexualidad habriamos de arribar al desciframiento de
nosotros mismos?. Responder a esta y otra serie de interrogantes que nos
habrian salido al paso, nos habria permitido desentranar los modos de
funcionamiento de las denominadas Tecnologias del yo.  Principalmente,
tendriamos que haber dado cuenta del paso de la Confes'ién al Psicianalisis (el de
Freud y el de Lacan), pensando éste Ultimo como una ae :as Tecnologias del yo
vigentes en la modernidad que nos concierne. Pero iamentablemente, nos
quedamos en el umbral, nos guedamos con la interrogante |

Hurgando en la genealogia de la confesidon, en fa conformacion de los pecados de
la -carne, las forhas de concebir el cuerpo y el alma en la cristianidad,
cor;éideramos pertinente atisbar en el espacio abierto por el cristianismo, en et
transito desde la cultura pagana hacia la cultura cristiana, pensando haber
delimitado el campo al abordar solo 1o concerniente a la sexualidad: sin embargo,
tarde nos dimos cuenta que. la fascinacion por el objeto, 'a atraccion ineluctable
que la problematica de la sexualidad en el cristianismo primitivo y medieval,
ejercio en nosotros. se revirtid en un insalvable atrapamiento; en consecuencia,
nos quedamos en el umbral. imposibilitados para dar e! paso a la respuesta que

nos habriamos comprometido a proporcionar
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Presentamos ante ustedes, entonces, |o; resultados de nuestras indagaciones,
los laberintos que recorrimos, las insistengias, las reiteraciones, los equivocos en
los caminos elegidos y el dibujo del umbral que deberiamos haber cruzado.

Es 'importante senalar que los resultados asi obtenidos deben ser atribuidos
fundamentalmente al Investigador, y/no a la Direccién del Proyecto. Es
importante expresarlo y enfatizarlo ast. Desde esta perspebtiva, esperamos se
evalue el conjunto de nuestra jntencién de e‘scribfrkuna investigacién en torno a.

las problematicas expresadas en la obra del gran filésofo francés Michel Foucault.
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{. GENEALOGIA DEL PODER. '
LA SOCIEDAD DISCIPLINARIA.

“Hacer la genealogia del poder, la historia del presente. de la razén moderna
ejemplarizada en la sociedad disciplinaria, es hacer "una onto!ogij/de nosotros
mismos en relacidon al poder a traves del cual nos constituimos e syjetos qu?
actuan sobre los demas’ (1). Genealogia- del poder cuya apretadé sintesis se
expresaria en <<Surveiller et punir. Naissance de la prison>> (1975), contrario a
su titulo, es ménos el catalogo, la guia de las prisiones y mas la historia de las
penalidades y los suplicios; es la historia de esa antigua y oscura practica de
castigar.
Del suplicio de Damiens a la invencidn de la sociedad disciplinaria, habriamos de
asistir a un recorrido animado por la rememoracion de un ejercicio del poder
cuyos delirantes excesos dibujan lo intolerable del poder mismo; poder de
castigar sin contornos ni angulos que proyecten sombra alguna. pues todo habria
de caer bajo el haz de luz que, como el rayo del mitico Zeus. irradia del cuerpo
del Rey. El suplicio como espectaculo, en un alarde de gerroche y abundancié,
paulatinamente se trocaria en austeridad: el luminoso a7t2 de castigar, la atroz
belleza de la multiplicacion de la muerte en un sinfin de-agonias producidas por
suspensiones reguladas, en fin, todo un espectaculo del poder que, a tiempos y
destiempos se mudaria finalmente a los confines de Ia oscuridad carcelaria; toda
la estruendosa élgarabia suscitada, por ejempfto', por la cadena de condenados,
que en su paseo ritual intercambia con el pueblo lo mismo injurias y blasfemias
que aullidos y alborozos, habria de ser sometida al silencio dejando tras de si
solo un rastro de murmuillos clandestinos.
Es cierto, merced a la abolicion de viejas ordenanzas. a la recodificacion de los
saberes penales. a la renovacion de las teorias sobre la ley y el delito. el
espectaculo punitivo desaparece: celosos humanismos irian trocando la festividad
del ejercicio del poder punitivo, en un sombrio acto de administrac:on de justicia.

Nuevas matrices juridicas harian su aparicion dejando tras de si los cepos. las
|
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canto siniestro de una época de barbarie finalmente acabada.

Asistiriamos, entonces, a una renovacion de las practicas, una modernizacion en

el arte de-castigar marcado, diriamos, por una economia simple: la pena capital ‘

ejecutada por decapitacion, aplicable sin distincion de categorias o estatus de
condenado, obedeciendo solo al genero del delito (2). Todo pareceria indicar que,
en el postrer momento todas las duferenuas serian anuiadas 0 quizas unificadas
en ese cuerpo enfrentado al ultumo acto de poder que sobre él se podria ejercer:
la muerte como acontecimiento unico, pero también festivo, sin lugar a dudas.

Sucesivas e importantes mutaciones se habrian producido en el espacio de
dominio del poder; intentos fallidos del dispositivo juridico por consolidar el orden

de las razones que justificarian sus practicas, a la vez que explicarian sus
recursos, intentos amparados en maridajes y complicidades con espacios y
saberes extrajuridicos: entre los saberes de la Psiquiatria, la Psicologia, la
Educacion, etcétera, tratariase de encontrar, de formular el nuevo vocabulario de
la ley, aquel que borraria la significacion del castigo ccmo acto de venganza,
haciendo aparecer en su lugar unos discursos cientificcs coadyuvantes de un
ejercicio benigno de los castigos. Tratariase, asi, de descargar del fardo de la
responsabilidad y de la vergienza al juez en su practica de juzgar, al-compartir tal
ejercicio con esos saberes, referencias extranas pero obligadas para poder
constituir el moderno complejo cientifico - judicial. De aqui en adelante el ejercncvo
de juzgar y el poder castigar entraruan en un-complejo juego de enunciacion de la
verdad, pues, ;ahora de qué se trataria?; ante un ‘Sjeto. multiples
cuestionamientos asaltarian a aquellos encargados de aplicar la pena. pues una
vez resuelto el problema “aritmético” de las pruebas. la verdad del sujeto no
apareceria coronando la inmediatez del procedimiento: ¢Finalmente, es culpable
© loco?. cuerpo castigable o sujeto reeducable?. ;merece a prisidn o habria que
introducirio en un programa de rehabiitacion?, en cuanto a su peligrosidad, ¢ sera
reincidente o solamente fueron las circunstancias las que 1o obligaron a cometer

los actos por los que ahora se le juzgaria?

ruedas y picotas como reliquias tecnologicas para el museo del horror, como el

i
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Michel Foucaull, el filésofo, el genealogista, nos propondria hacer esta

genealogia d2| poder, esta historia de las penalidades y los suplicios, pera sin
caer en el relato y la crénica de los anacronismos de! aparato juridico y sus
vicisit‘udes; desde esta perspectiva, entonces tampoco se trataria de resucitar y
restaurar con el brillo de la modernidad, aquellos oscuros humanismos que
pulularon arropados bajo el disfraz de grandes figuras de las reformas al Derecho
- Penal, gestos y muecas siniestras de ese teatro def horrcr punitivo que, en su
Ar’nomento,' habrian tratado de convencernos del  ineluctadle movimiento en
ascenso de la Razdn, haciendo resaltar los triunfos de la legalidad, la justicia y el
derecho, al mismo tiempo que desplazaria al lugar del sometimiento el sabre}"de
todos aquelios a los que castiga, vigila, observa, educa y corrige por medio de la
puesta en acto de toda una tecnologia del poder. Tratariase méas bien de hacer
una genealogia del poder considerando, en principio, un conjunto de reglas
generales ya enunciadas por Miche! Foucault (3). En términos generales estas
reglas plantearian:

a) Los mecanismos punitivos cumplirian una funcidon soc.z’ ccmpleja: pues no soélo
integrarian efectos de “represion” 0 "sancidon” sino gue también. incorporarian
una serie de efectos positivos.

b) Los mecanismos punitivos no serian el efecto simple de un conjunto de

principios del Derecho y. en consecuencia. momentos de sintesis privilegiados

que nos mostrarian el dibujo de determinadas estructuras sociales, en tiempos
histéricovs bien definidos. sino que, mas bien, formarian parte del conjunto mas
general de los procedimientos del poder, a manera de técnicas especificas.

c) Buscar, si existiera, la matriz "epistemologica juria.ca’ comun tanto a la
formacion histérica del Derecho Penal como al surgimiento de las llamadas
Ciencias Humanas. evitando pensar ambos campos de saber como series tedrico
conceptuales separadas. cuyo punio de entrecruzamier:o se significaria o bien
utit y productivo. o, por el contrar:ic perturpader y ro procuctve es decir, pensar

las tecnologias del poder en un espacio gerea!Cgico comun en el principio de la

et e
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economia punitiva objetivada en la wumanizaciéon penal y en el surgimiento de
todo posible conocimiento acerca del hombre.
d) Genealogia de un tiempo y de un enunciado, efecto de inclusion del alma “de
una vez y para siempre’, en el escenario morrmtad'o por el Derecho Penal,
conminandole a hurgar en saberes extrajuridicos, en aquellas formas
: concep{uaies.bque\ en su momento, le habrian pérmit;do pensar en una practica
'cienti.ﬁc:‘oﬂuﬁdica; proce"sos' de inclusion y practica que tendriamos que pénsar
como el efecto de las transformaciones complejas por medio de las cua=les el
cuerpo es investido y atravesado por las relaciones de poder.
A manera de sintesis primera, y provisoria, podriamos enunciar que, en la
interioridad del proyecto genealdgico de Michel Foucauit habrian de destacarse,
en este morﬁento, una serie de conceptos entretejidos en una apretada y compleja
malla de relaciones. estas serian enunciadas como:. relaciones de- poder,
relaciones de saber y una tecnologia del cuerpo, como espacio de articulacion
concreta y efectiva de todo procedimiento de poder, y referente obligado de todo
saber posible.
Si nos fuera permitido expresarnos en términos de objetivos, pero sin apelar a
teleologia alguna, diriamos que la genealogia del E:oder cumpliria el objetivo de
. dibujar las condiciones de posibilidad de emergencia del alma, la del hombre
moderno, a través del analisis de un conunto de practicas sociales que,
fundamentalmente, son practicas de control y vigilancia. La <<microfisica del
poder>> seria el nombre, menos derun concépio y mas el de una estrategia,
aplicable a aquella compleja malla de relaciones ya enunciada: en este sentido,
bien podriamos afi_rmar que, hacer la geneaiogia del poder y hacer la historia de
la <<microfisica del poder>> es una y la misma cosa. a condicién de
sobreponernos al. abandono de una serie de supuestos en torno al poder;.a
condicion de ‘reinterrogar las evidencias y los postuladcs . sacudir los habitos
adquiridos, las nﬁaneras de actuar y de pensa?. disipar las familiaridades

admitidas. retomar la medida de las regias e instituciones y. a partir de esta

'J.




Lreproble’rr;étizacién (er; la que desemperia su oficio especifico el intelectual),
participar en la formacion de una voluntad politica" ‘4).

Lo que estaria en juego no seria simplemente la historia del poder y sus
vic'isitudes; hacer la <<microfisica del poder>> no es hacer la historia que el poder
se cuenta a si mismo, a través del poder y sobre si mismo. Tratariase mas bien de
hacer la histon’é efectiva de las tecnologias de! poder politico que operan y
atravi?san el cuérpo, que lg someten. lo castigan, lo individualizan a la vez que lo
hace homogéneo. ,%ofue‘rzan»é rituales que lo producen como objeto de saber
para mejor dominar sus fuerzas: en sdma, historia del presente signada por la
sociedad disciplinarig, sociedad de normalizacion, en el interior de la cual hby se
gestan las luchas y las resistencias contra el poder moderno que individualiza y
totaliza simultdneamente, que impone modos de subjetivizacion iguales para
todos: practicas escindientes {pratiques divisantes] (5). En este modo de hacer la
historia del presente no hay nada que reivindicar: ni siquiera el mismo presente.
Aun insistiria: el problema del poder, su genealogia y su microfisica, es un
problema de Politica. en la medida en que toda relacidn de fuerza es desde el
primer momento una relaéién de poder y ésta nos reenvia al espacio politico del
que fc;rmé parte como su condicion de posibilidad. sin embargo. el poder no es ni
se reduce a la politica. Cuando afirmamos gue. el problema del poder es un
problema de Politica. apuntariamos a los regimenes politicos de produccion de la
verdad existentes en toda sociedad. apuntariamos a la insoslayable relacion de la
verdad con el poder;- pues, el ejercicio del poder no estd al-margen de la
produccién de una serie de discursos de verdad. asi comd no hay verdad por
fuera de los mecanismos del poder. o “producida y vigente en el espacio de una
aséptica neutralidad”.

Finalmente, tendriamos que adrﬁihr. que: "Estamos sometidos a la produccion de
la verdad desde el poder y no podemos ejercitar el poder mas que a través de la
produccion de la verdad. (.. ). pcdria decir que estamos constrefidos a producir la
verdad desde e! poder que la exige. que la necesita para funcionar: tenemos que

decir la verdad: estamos obligados o condenados a_confesar la verdad o a




v / .
encontrarla.| | poder no cesa de preguntarnos, de indagar,/de registrar,

institucionali' la pesquisa de la verdad, ia profesionaliza, la recompensa. En el
fondo, tenemps que producir la verdad igual que tenemos que producir riquezas.
Pog otro lado, también estamos sometidos a la verdad en el sentido en que la
verdad hace ley, elabora el discurso verdadero que, al menos en parte, decide,
transmite. [ empuja efectos de poder. Después de todo, somos juzgados,
condenadps,/clasificaéios, obligados a éompetjr, destinados a vivir de un cierto
modo 0 a morir e‘n‘-gfuncién de di'schrsos verdaderos que conllevan efectos B
esbécificos de poder” (6).
Para confinuar seria necesario y pertinente plantearnos lo siguiente: Cémo habria
inventado Michel Foucault esta nueva concepcion del poder que, como diria G.
Deleuze, “buscabamos sin acertar a encontrarla y enunciarla” (7). Al respecto,
quisiéramos aventurar una serie de af}rmaciones, haciéndolas trabajar como
Hipdtesis, para luego tratar de confirmarias en el desarrollo del proyecto.
Primera: la teoria del poder. en Michel Foucault, careceria -in strictu sensu- de
objeto. seria en todo caso. a) una te‘oria del sujeto, sin sujeto, y b) una
genealogia, en el sentido que le otorgara el fildsofo de Sils-Maria. Federico
Nietzsche. el de la <<Wirkliche Historie>> (8), el de la historia efectiva
comprendida como: 1) La genealogia de fa historia reflexionada a partir no del
sentido de la Historia que pretenderia animar-las continuidades de la razon y el
progreso. labradas a golpe de palabras y parloteos teleologicos. suprahistéricos y
metafisicos. sino historia de las luchas, los combates, las guerras, las resistencias
opuestas a la dominacion, la sumision y la servidumbre silenciosa. 2) Una
voluntad de verdad que borrando sus limites arriesga el sacrificio de todo sujeto
de conocimiento, en favor de una voluntad de saber Luego. comprenderiamos
porque M. Foucault afirmaria ia existencia de una compleja relacion entre el poder
y el saber. que no se agotaria en las ingenuidades de la invocacion reciproca.
Segunda: a través de un proceso de inversion de las prioridaaes de investigacion.
Michel Foucault habria de colocar en la paiestra a las practicas sociales, nuevo

espacio de dominio desde donde se gestan otrcs nuevos objetos para_el conocer




[
y el saber; pero todo ello, ,'in abandono, sin finiquito del espacio y nucleo del |
interés anterior, el de las practicas discursivas; seria mas bien. un traslapamiento,
los pliegues o el adentro dellpensamiento, como nuevamente diria Gilles Deleuze
(9). ' De la generalidad de las practicas sociales Michel Foucault se ocuparia, en
principio, de una serie cyya particularidad seria la de operar como practicas
‘escindientes. Pero caracterizar de esta forma a las practicas. no es pensarlas
como el producto de otra cuaiesquse;a taxonomza smo a pamr de sus efectos,
reflexnonar la historia efectiva de su surg:mlento
En este sentido, diriamos que:
1) Las practlcas escindientes se remontarian, en suhistoria efectiva, hacia finales
de la Edad Media y principios del Renacimiento, donde veriamos expresarse una
serie de estrategias combinadas y orientadas a erigir las murallas protectoras de
la razon; practicas de exclusion a través de las cuales se estableceria una
separacion entre la Razon y la no-razon, entre el ser y el no-ser; pura afectaciéon
de negatividad, cuyc proposito seria resguardar los destiempos de una retardada
resurreccion de la Razon Clasica. bajo los auspicios tenevolentes de los Neos:
Neoplatonismos. Neoaristotelismo. 'como " figuras primordiales. Exclusiones,
exilios, fronteras. murallas casi inviolables. o al menos esa seria la intencién; en
fin, una geografia de la Razdn cuyos trazos no solo dividirian las regiones, las
comarcas y 10s reinos, sino también a los hombres. unos de otros. Practica
escindiente que. en su movimiento perpetuo no habria de ensanchar fronteras,
Sinc_'), constrefirlas hasta el punto de obligar a “los hombres de razén’ a p?oducir
ese ges*to que, simultaneamente, acoge a la pareja de los opuestos. Esta curiosa
dialéctica de la Razon produciria el momento de la exclusidon - inclusion: los
tierﬁpos del gran encierro habrian sobrevenido Asi, practicas de encierro que
pregonan las estrategias del ejercicio. de la mecanica del pcder que las animaria.
practicas de salvaguarda de fa Razdn rpero también. précticas sociales que
habrian de generar. de producir nuevos objetos de szber asi la razdn se
alimentaria del saber de la sin-razon. en un pretencioso afén-'de distanciamiento,

condenado al fracaso Funesto destino éste de la Razén al saber que su
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genealogia no se encuentra en las esferas clllestes. enunciadas en los canticos y
alabanzas astronomicas; no, su genealogia ¢s gris, y habria que buscarla desde
entonces en las cenagosas y malolientes aguas de la sin-razén, en las
oscuridades del confinamiento, en las multibles rostros denegados y forcluidos
que',‘como en un juego de espejos, la reflejaban y la reenviaban a su imagen
invertida y distorsionada; pues. al igual qug la verdad, la razén también es de este

!

mundo. : ' ; o : -

' 2) En este teatro géhealégico habriamos de asistir a un espéctaculo festivo, la
‘pu‘esta en escena de otra serie de practicas cuyo arte expresivo llevaria las
marcas de la realeza, los blasones y escudos de las noblezas y monarquias
'suspendidas en el tiempo; tiempo, historia que seria heredad de sangre,
genealogia que. por su soberania. nos conminaria a hurgar en un pasado poco
terrenal, pues sus origenes se remontarian hasta aquellos oscuros tiempos en
que lo juridico era a la vez lo teleolégico: animosa Edad Media ésta para la que
habria siempre caminos llanos, vias regias que llevarian de lo terrenal a lo divino,
y que en su retorno incansable. testimoniarian la transmutacion de ciertos
aforismos cristologicos: es decir. entre las verdades teologales que nos hablarian
de un ser supremo. Dios. que desciende para convertirse en hombre y redimir a
Sus pares, puesto que habr@n sido creados a imagen y semejanza, apareceria el
cuerpo del Rey desdoblado en su naturaleza, .duplicado "por sus "designios
transitorios, terrenales y, a la.vez eternos y divinos.

,I'ﬁst.aur:ado ad div/;.is el estatus juridico del cuerpo del soberano. las exigencias de
la Coroné‘ del reino y‘de la sangre, le conminarian a expresarrse a través de un
cumulo de representaciones y ceremoniales. Rituales de obediencia y sumision
que aparecerian i‘ncompletos si no se adosara a ellos el castigo. Asi. supliciar,
torturar, castigar el cuerpo del otro, del culpable. conilevaria no sélo la marca y
significacion det delito, sino también la de ser operador juridico - politico que
enuncia la asimetria de los cuerpcs en el espacio de la mecanica del poder: el
“mas poder” del cuerpo del Rey y el ‘mencs poder” del cuerpo de todos aquellos

sometidos a un castigo (10).
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Entonces, practicas sociales cuya sede absoluta y espacio de a" udamiento es el
cuerpo. En la genealogia del poder el cuerpo habria de ocupar un lugar que,
dificiimente, podria constrefiirse al principio ontoldgico de premisa material de la
historia. Nuevamente, las practicas escindientes nos impedirian éiquiera pensar al
cuerpo como aquella constante y consistente materialidad unificada y fija, a partir
de la cual todos los hombres nos reconoceriamos. prescindtendo de la historia
(11). Para la genealogia, para la <<microfisica del poder>>, |a historia de! cuerpo-
no es solo la historia de la ciencia de su funcionamiento; mas bien la historia -
efectiva del cuerpo seria la historia de las tecnologias politicas que lo han
atravesado, cercado, sometido. en pocas palabras la historia de las tecnologias
politicas del cuerpo, de las practicas escindientes que lo penetran, operando en él
un efecto de poder a la vez individualizante y totalizador, pues tal seria el cuerpo
que la sociedad disciplinaria produciria, como una exigencia de nuestro presente.
Cuerpo que no es anterioridad del poder que lo atraviesa, sino, en principib, solo
consistencia fisiologica, elemento poblacional y demografico, punto arquimediano
de écontecimientos que pueblian las cronicas historiograficas, y que partirian de
un supuesto o premisa de identidad trascendente o suprahistorica, metafisica en
Gltima instancia.  es decir cuerpo y poder no habrian dz pensarse como dos
materialidades consistentes que, de tiempo en tiempo, se enfrentarian en un
espacio, neutral por definicion, que se convertiria por esto en campo de batalla.”
No, mas bien afirmariamos que el poder al incidir en éstas consistencias
produciria el cuerpo y sus dobles, en tanto que efecto de poder y objeto de saber,
pero también con una doble consistencia: una materialidad consistente, visible,
medible y cuantificable. punible si es el caso, y una matenalidad inconsistente,
manipulablé: el alma. Asi. aprenderiamos y aprehenderiamos otra anatomia, la
“anatomia politica del cuerpo” recurso indispensable de la sociedad disciplinaria
de la que habria que hacer la historia del presente.

Tercera hipdtesis: ia Vgenealogia del poder no tomaria como principal espacio de
analisis el aparato de Estado o el conunto de instituciones en que aquel se

expresaria. pues la teoria del poder de Michel Foucault no seria ni teoria del
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Estado ni teoria de las Instituciones. En este mismo sentido afirmariamos ’,qu'e, la
originalidad de la teoria del poder -en Foucault- radicaria en ilsu no
apuntalamiento en los espacios de Io juridico y/o lo econdmico y, quizas no esté
por demas mencionarlo, tampoco se apoyaria en las virtudes o malevdlencias
exhibidas por el sujeto psicoldgico. Asi, el poder no seria el coagulamiento de las
relaciones sociales, y las practicas que las subtienden, en los codigos y/las leyes
que, desde el Estado y'las instituciones regulan y norman los compor an/wientos;
aqui las estrategias nos serian ya familiares: los procesos 'ifdeolégicosi
pretenderian haber colmado el zécalo de las acci‘ones o las practicas, tanto las
discursivas como las no discursivas, acompanadas y reforzadas precisamente por
los operadores superestructurales de lo juridico-politico y por los procesos
infraestructurales y en ultima instancia economicos; aqui las nociones de
verticalidad y sus vectores, 1a circularidad y/o simultaneidad de los procesos es 1o
que coronaria las explicaciones que, en ultima instancia, son necesarias pero no
suficientes. Pero convendria hilvanar un poco mas en este complejo tejido de
practicas y de argumentaciones. fijando de antemano e! objetivo: tratariase de la
distancia que habria de guardarse con respecto a la teoria marxista. En efecto,
no pretenderiamos aqui plantear y agotar las relaciorss entre el marxismo y la '
teoria de Michel Foucault, pero si nos interesaria esbozar o dibujar algunos
fragmentos atinentes a la hipotesis en turno. -
Es cierto, Foucault consideraria que, si bien la teoria marxista habria desvelado la
larga historia de la dominacion, de un ejercicio del poder fundamentaimente
Arepresivo', asi como las cbntiendas y antagonismos, luchas y derrotas inscritas en
esa historia que es la historia de la lucha de clases. también se interrogaria -
Foucault (12)- sobre las condiciones de posibilidad de un analisis del poder’
alejado del modelo econdmico-politico y cuya légica de funcionamiento se
plasmaria en la retroalimentacion biunivoca de las razones. Una primera
respuesta seria justamente la teoria del poder como genealogia: pero aciaremos.
no podriamos leer en la teoria del poder de Michel Foucault una oposicion y

rechazo radical a la teoria marxista del poder. pues de hecho ésta se convertiria
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en uno de los espacios de andlisis y reflexion para la elaboracidén de su propia
teoria, aunque no serian tan poco los Unicos espacios: por tanto, tampoco podria
leerse en la genealogia del poder una suerte, feliz o desgraciada, segun sea el
caso, e reformismo o revisionismo marxista. No, mas bien el planteamiento
apuntaria hacia aquellos espacios ensombrecidos, las zonas donde se gestan la
dominacion y la violencia. lugares donde se consclidan las resistencias y los
sufnmuentos apuntaria hac:a lo umpensable de la vida social, hacaa aquelias
practicas que aun siendo generadas por el poder no revelarian en lo inmediato su
lugar de procedencia, su fuente,//pues anclarian precisamente en aquello que es
lo menos juridico del poder, y también lo menos econémico: poder local, pero no
localizable, del cual habrian de servirse tanto las instituciones como el aparato de
Estado pero sin llegar a confundirse con ellos. Es lo que denominariamos la
teoria intersticial del poder; y he aqui nuestra tercera hipotesis de trabajo.

Cuarta hipotesis; si el poder es fundamentalmente conceptualizado como un
despliegue de fuerza: una interrogante importante seria no quién detenta el poder
o de donde procede. sino como funciona. Pero ademas <-~5 desentraiariamos
la relacion entre poder y politica?. Ambos cuestiorzmientos habrian de
desembocar en una)problémética que no abordariamos. sc 2 'a enunciamos: La
Gubernamentalidad (13). como el problema del gobierro de los otros y el
gobierno de si.  Retornando diriamos que, las relaciones de poder estara’an
definidas por una especmc:dad que. sngunendo a Fougcault. enunciariamos como:
“una accion sobre la accion, sobre acciones eventuaxes o] actua!es presentes o
futuras” (14).

De esta afirmacién se desprenderia lo siguiente: Ubicadz en el espacio de la
generalidad, la relacion de poder especificada y caracieriza3z como “una accion”
que opera “sobre la accidén” poseeria importantes consecuencias  intentando
conformar una logica de las razones. recordariamos cue e~ 'z enunciacién de la
primera hipotesis habnamos afirmado la existencia -en Fc.cz.- de una Teoria
del sujeto sin sujeto. pues bien, pensariamos gue sin vc'entar los conceptos

podriamos. primero. establecer la equivalencia entre zccidn’ y ‘“practicas
!
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sociales™ para, luego, situar al sujeto precisamente en el espacio que aquellas

dibujan y que p‘ara comprenderlo tendriamos que caracterizarlo como una especie
de espacio topologico, es decir, conceptualizar las practicas sociales como una
interioridad-exterior en relacion _ al sujeto, precisamente. Una tal
cor;ceptualizacién nos permitiria afirmar, como ya lo hemos hecho, que si bien el
cuerpo apareceria como espacio de anudamiento de las practicas esto no querria
decir que pensariamos al sujeto como ef’producto simple o complejo de una serie
de p'récticas, a parti‘r de las cuales podria ser deﬁnido é identificado a lo largo de
su historia y que, como éonsecuencia, deberiamos apuntar a determinar las
contradicciones en las practicas mismas salvaguardando la integridad vy
consistencia del sujeto; no, mas bien, al operar de este modo estariamos
reduciendo la problematica del poder a la contradiccion y, quizas, a un problema
de la Razén: resumiendo. el problema que nos ocuparia seria de este orden:
Foucault afirmaria que su investigacion apunta al sujeto, pero entendido como
producto de una serie de practicas fundamentalmente escindientes, razén por la
cual no habria sujeto anterior al poder que lo produce y lo atraviesa. lo divide e
individualiza.

Finalmente, en referencia a la politica y‘ su relacidn con el poder, afirmariamos 1o
siguiente: el poder pensado como una relacion de fuerzas no encontraria su
resoluciéon ni en el consenso ni en la violencia; pues. justamente en el espacio
donde se ejerce el poder se producen también las resistencias, las luchas, las -
oposiciones} éstas nos remitirian ala conceptualizacién de la politica no como la
paz consecutiva a la terminacion de la guerra, sino -siguiendo a Foucault- como
(15) la continuacion de la guerra con otras armas, en olros escenarios y, quizas,
con otros actores. de tal suerte que ni siquiera podriamos pensar en un tiempo
utdpico en que las relaciones de poder se transmutarian en relaciones de armonia
y simetria. Asi. el problema de la politica y del poder abriria la problematica
mayor de la Gubernamentabilidad.

Consideraria lo inacabado del planteamiento de las hipotesis, tanto como el

diferencial de importancia signado en cada una de ellas: pero. en favor de lo
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expuesto argumentaria que, otras hipdtesis y otras afirmaciones necesariamente
han de surgir; por ahora, seria rertinente y necesario trabajar con este marco
tedrico referencial hasta agotar sus riquezas, o sus pobrezas.

Del'suplicio, ese supremo y soberano arte_de castigar, a la invencidon de las

_disciplinas. de los instrumentos disciplinarios que, desde el siglo XVIIl hasta
‘nuestros dias, nos impondrian una serie de exigencias de ser, modos de
~ subjetivacién amparados en practicas fundamentalmente escindientes, un

 recorrido historico se desplegaria mostrandonos nuevos y diversos dibujos de

aquello que tendriamos que empezar a comprender como nuestro presente, la
modernidad en la que hoy estamos inmersos. ’

Recorrido histérico cuyo afan ultimo no podria ser el de inducirnos a producir ese
gesto de satisfaccion y tranquilidad por fa confirmacion de que. aquellos horrores
y barbaries del pasado ya jamas podrian resucitar pues ante ellos se habria
erigido el conjuro de un presente pletdrico de formas y modos de relacidon que ya
solo hablarian de la convivencia de y en un Estado de Derecho, expresado y
plasmado en las Instituciones democraticas que colmarian el zocalo de nuestros
mas caros anhelos libertarios. Nada tan fatuo como este pensamiento que, sin
embargo, habria de caracterizar ciertos modos de pensar el presente, sin

intencion alguna de descargarse del fardo del pasado pues en éste abrevaria

‘para extraer el ‘conjunto de estrategias de dominacién ofrecidas bajo el disfraz de

las democracias representativas. como resultado ultimo de las luchas libradas por
la Razon wniversal y su triunfo incuestionablemente plasmado en los COdTQoé ye
constituciones que regulan y norman la vida de los individuos.

Ironias aparte. |0 que aqui no interesaria saber es: en las relaciones de poder,
iqué lugar ocupa el cuerpo?, ;y. en las relaciones de saber? No seria posible
comprender a la sociedad disciplinaria, con la serie de estrategias que de efla
dimanan, sin abordar el nucleo el punto de articulacicn que seria el cuerpo. Y
aqui afirmariamos lo siguiente la adopcion | -por Foucault- del método
genealogico le habria permitido encarar. bajo urlua forma novedosa e inédita, la

problematica del poder: asi. el genealogista pretenderia escribir la Historia
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efectiva, la <<Wirkliche Histofie>>, opuesta a aquellas transcripciones de la
historia como el progreso de la Razén Universal; pues, como ya bien sabriamos:
“Para el genealogista no hay esencias fijas ni leyes subyacentes ni finalidades
mesaﬁsicas. La genealogia busca discontinuidades donde otros encontraron
desarrollo continuo.  Encuentra recurrencias 'y juego donde otros hallaron
progreso y seriedad. Registra elrpasado de la humanidad con el fin de
desenmascarar los solemnes himnos del progreso. La genealogia evita la
“busqueda dé la profun’didad.» En lugar de ello. buéca los aspectos sup’e’rﬁciaies de
los acontecimientos, los pequenos detalles, los cambios rhenores y los contornos
sgtiles. Huye de la profundidad de los grandes pensadores producidos vy
venerados por nuestra tradicion: su enemigo numero uno es Platén” (16).
Correlativamente, tratariase de disolver toda ilusion de permanencia e identidad,
espacié de disolucidon donde ni siquiera el cuerpo podria arrogarse el papel de
aquella consistencia material, a partir de la cual podriamos reconocernos; a
manera de una combinatoria simple -0 casi-, diriamos que de lo que se trataria es
de desentranar esa compleja malla de relaciones entre el poder y el cuerpo, el
\
saber y el cuerpo y, finalmente, el poder y el saber Este apretado tejido de
relaciones seria o que subyace a aquellas enormss descripciones de las
estrategias disciplinarias, que parecerian saturar hasta el Gltimo nncon el edificio
social generado por la arquitectura de la modernidad.
Entonces, la vigilancia jerarquizada, la sancion normalizadora y el examen se
conformarian en los vértices mayores de las denominadas tecnologias politicés
" del cuerpb, a la vez, estas tecnologias habrian de traducirse en la escritura de la
historia politica del cuerpo. en su historia efectiva o genealogia.
En este sentido, la invencidan de la sociedad disciplinaria seria. a {a vez, la historia
politica de! cuerpo. historia de las tecnoiogias del poder politico, pero también
seria fa historia de una compleja relacion: ia del poder y el saber _
Bien podriamos pensar que, aislar las tecnologias. describir minuciosamente los
instrumentos; trazar ta geometria de las acciones y. consecuentemente. enunciar

las <<otras acciones>> que provocan. inducen. controlan y vigilan, nos permitiria
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escribir la historia politica del cuerpo. Cue/po, espécio fundamentalmente
heterodoxo en tanto que efecto y sede de la compleja serie de relaciones de
saber - poder que lo atraviesa y multiplica en innumerables dables, reflejos
especni!ares e imagenes virtuales a partir de las cuales el sujeto pretenderia
anclarse y teencontrar, en alguna de ellas, el paraiso perdido o la tierra prometida
de la identidéd trascendente. Tal serian los efectos de las practicas sociales
escindientes Vq‘ue, deéde;el siglo XVIlI han signado ese tiempo que aun hoy no
habvrjiamos dejado atras: la modernidad.

Menos de un siglo seria el tiempo necesario en que se transformarian
radicalemente las t‘ecnologias politicas del cuerpo; del suplic}d a las disciplinas, el
cuerpo no seria nunca el mismo. Habrian de modificarse no sélo su consistencia
sino también las formas de pensarla; valga la expresidon, a la antomia del cuerpo
se agregaria una fisica de las fuerzas, una geometria de los planos y una
minuciosa diseccion y aislamiento de los elementos minimos conformadores de
una totalidad simbdlica. Pero. en contra de lo que podriamos haber pensado, no
serian los operadores de un saber altruista y desinteresado los responsables de

\

la pr_oduccién de ésta nueva anatomia. sino una serie de <ispositivos articulados
en Qna compleja relacién de saber poder y cuyo otjetivo. sipudiéramos
expresarlo de este modo, no apuntaria unica y exclusivamente a la ampliacién y
desarrollo de.la .ciencia de-la estructura y funcionamiento del cuerpo; no,
afirmariamos mas bien que el saber producido habria generado a la vez una
relaciones de poder.acordes y complementarias al campo de saber. Pues, no
podriamos olvidar que, en torno al saber y el poder ya Michel Foucault (17) habria
derrumbado toda la imagineria con respecto a nuestras acendradas creencias de
que, el poder enloquece y el saber. en su renuncia al poder que le tienta y
conmina, encontraria como rebompensa la beatitud del ser sabio En concreto y
para decirlo de una vez: no hay un afuera del poder, asi como tampoco habria un
afuera del saber: y aqui nos forzariamos a sefaiar el equivoco de confundir el
afuera del saber con la ignorancia. como si ésta fuera un <<ménos saber>> (en

referencia, claro esta. a una concepcion organizada. sistematizada. formalizada e
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institucionalizada de aquello que denominamos saber) O {a nada del mismo, o

aun, gl enemigo a vencer en una escolastica concepcion del saber.

A propésito del cuerpo se han desplegado una multiplicidad de saberes, cuyo
punto de partida y de llegada es siempre el cuerpo mismo: pero dichos saberes
no pueden ser considerados, en ningn momento, desinteresados o neutrales y
como existiendo sélo al lado de otros saberes iguales. con mayor o menor
derecho ‘esta‘:tutar,io, colmando ~el ~cielo tedrco que cobija' ‘nuestras
ind'ividualidadé*s; Entonces, tendriamos por un lado. una materialidad consistente,
un cuerpo objetivado y vuelto soporte de toda una biologia y una fisiologia.
Cuérpo saturado de funciones y normas que lo (auto) regulan; menos a titulo de
cuerpo sitiado en el espacio de las llamadas ciencias de la vida, con sus
teénologias rudimentarias o sofisticadas, orientadas a2 la conformacion historica
de un cuerpo que seria ofrecido a la mirada, nc para el solaz de la percepcion
s$ino para su interpretacion; acto a partir del cuai lo visible se vincularia casi
indisolublemente con lo enunciable, primacia del ¢;o ¢~ !a practica de una lectura
efectiva (18) en su recorrido por los diversos estzzos y volumenes. por las
consistencias duras y asperas. fuertes y fragiles. de azueilo que seria un Euerpb
en proceso de constitucion sélida y funcional. Mirada medica que no contempla
su objeto desde la -aséptica distancia’ de un saber "neutral y estrictamente
orientado al solo progreso de las ciencias de ia vida = no. aqui no habria lugar
para una filantropia médica o al menos nuestra intencidn no apuntaria a
escrudinar y valorar las pfécticas en este horizonte. Mas bien, miréda clinica,
practica médica que no se circunscribiria a la geometria dibujada por su objeto.
sino que apuntaria por medio de la puesta en marcna de toda una serie de
mecanismos, de dispositivos conformados por difereries operaciones, a la
sustraccion de un_saber de la verdad.del cuerco es cecir. desplegando esa
mirada exhaustiva gue estructura la serie de ics eruncigbles. elaborando los

|

principios de la indagacidon y disenando la exgerencia de abrir algunos
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cadaveres, diriamos que é cuerpo es historizado y situado en una dimension
bipolar que lo colma y lo re@asa.

Bipolaridad medica de o normal y lo patolégico que surgiria como el producto
mayor 8e una serie de esirategias de saber-descripcidn, pero cuyos efectos no
encontrarian sus fronteras en el espesor de su objeto sino que, mas bien, lo
atravesarian hasta situarse en el esp;aciorexte‘n-or de existencia del ser de! cuerpo,
en la dimensién histérico-social o. 5i selnosﬂpe_rmit:e la metafora,.en el cuerpo
social. En este mismo sentido se expresaria Michel Foucault al afirmar que:
“Cuando se hable de la vida de los grupos y de las sociedades, de la vida de la
raza, o incluso de la <<vida psicolégica>> no se pensara en principio en la
estructura interna del ser organizado, sino en la bipolaridad médica de lo normal y
de lo patoldgico” (19). )

Bien podriamos decir, entonces, que la Idgica del significante no solo habria de
producir el discurso de la ley y los principios de regulacidon del modo normal de
funcionamiento del cuerpo. sino también habria de producir los enunciados que
organizarian en una bipolaridad 4. politica a la es'tru:tura social: asi, la
medicalizacion del cuerpo subtendeﬁa dos procescs: Uno. el primero, claramente
clinico y pedagogico. organizado por la compigja mecanice hospitalaria, donde el
juego de la mirada. el lenguaje y el saber, alternandese. con la repeticion y la
descripcion exhaustiva. apuntarian a la verdad de la enfermedad (20), que no es
menor en esiétutb a la verdad de la salud. es decw. la verdad de lo normal no
ten'd‘n'a como reverso la falsedad de lo patoldgico. sino la verdad de otro modo del
ser cuya positividad anclaria en los discursos que la enunciarian, incluso hasta en
el.curso regular de las enfermedades. Entonces la enfermedad se significaria
como el desplazamiento desde un espac:o reguledo por una serie de normas,
principios y leyes, hasta otro espacio dcnde otras normas, principios y leyes
enunciarian su modo de ser. (

El segundo proceso podriames afirmar que es evidentemente poiitico. mediante
un dispositivo de desplazamiento. la serie de enunciados de la verdad del

funcionamiento normal (y patoldgico) del cuerps ampliaria sus horizontes de
{
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accion mas alld de la experierlcia clinica para situarse en otro ambito de
experiencias, de practicas: en el ¢onjunto mas general de las practicas sociales.
Seria éste el momento en que los enunciados de lo normal se saturarian de
valgres induciendo una serie de efectos politicos, una serie de'précticas,
escindientes cuyo resultados sérian el trazo de una'nueva geografia ontolégica
dibujo de nuevas fronteras de) tro de otras mas ane)as operando como lineas
7 dnwsonas no sdlo entre lo normal y lo pa{ologico sino otorgando, inclusive, un
~ diferente valor.4 esta bipolaridad asi se refiera al hombre o a la mujer (21):
atribucion diferencial de consistencias duras y suaves, de fuerzas y debilidades,
de predisposiciones y soportamientos. Mas que u‘n anecdotario de las
diferencias, veriamos configurarse el espacio'de una medicina socio-politica que
dotaria de otra consistencia al conjunto de valores que desde la edad media y
hasta el siglo XVIII habrian permanecido en el espacio de una teologia politica;
espacio amurallado y protegido por una razén universal trascendente. Medicina
social cuyas pretensiones de produccidon de conciencia politica induce, incita,
promueve comportamientos, actualiza costumbres, resucita ritu‘ales, con el objeto
de (a)cercar a los individuos al reino de;lo normal. de la positividad, bajo la
prescripcion de acatamiento de las normas. Quizas. tendriamos que reflexionar
nuevamente sobre las afirmaciones de G. Canguilhem. quién haciendo trabajar el
concepto de lo normal, en diferentes espacios de saber. apuntaria que: “La
definicion psicosocial de lo normal por lo adaptado entrafia una concepcidon de la
sociedad que la asimila subrepticia y abusivamente a un medio ambiente, es decir
a un sistema de determinismos, cuando en realidad es un sistema de coacciones
que contiene, ya y antes de todas las relaciones entre el individuo y ella. normas
colectivas de apreciacion de la calidad de tales relaciones. Definir la anormalidad
por ia inadaptagién social significa aceptar en mayor o menor medida la idea de
que el individuo debe suscribir el hecho de determinada sociedad y por lo tanto
acomodarse a ella como una realidad que al mismo tiempo es un bien” (22)

En la misma linea de reflexion, y aqui en este momento. nos interesaria

solamente mostrar que la experiencia de la clinica médica al producir la
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bipolaridad ya enunciada, induce una serie de practitas de poder politico que
hunden sus raices en lo mas profundo del ser del cugrpo al punto de hacernos
pensar y afirmar con Foucault (23) que, la arquitecturg de las flamadas ciencias
humanas estaria montada en los cimientos forjados por las experiencias meédicas
del suglo XVt
E! cuerpo y la ciencia de su funcionamiento no solo habrian de mostrarnos un
vértice de la compleja relacnon entre el saber y. el cuerpo, ]smo tambien un
momento de suma importancia en la genealogla del poder asi, el rttmo de la
discontinuidad de ésta historia efectiva no debemos comprenqerlo como un
parcelamiento definido y acotado, sino como una red no inmediatamente
perceptible pero que, en sus intersticios vehiculiza las estrategias de poder que
habrian de fundar ofros espacios y otras discontinuidades marcadas por el
conjunto de las practicas que le definen y le proporcionan una consistencia y
aparente diferenciz irreconciliable. En este sentido, pensar el pensamiento de la
discontinuidad, implicaria pensar e"l/orden de las razones desde otro lugar que no
seria ya el de la busqueda de la identidad trascendente c=ro tampoco seria, en
contraparte, el enaltecimiento de la alteridad o reivindiczcion de la “otredad” y
como corolario la reconciliacion con las identidades recrazadas. Afirmaciones
necesarias por cuanto desbrozan el camino del plarizamiento de nuestra
siguiente problematica: las relaciones entre el poder y el cuerpo, relacnon de
fuerzas cuya resultante habria de ser el conjunto de disciplinas que hoy organizan
nuestros 'compdrtaﬁwient'os,' orientandolos hacia la construccion de una sociedad
disciplinaria, hacia una sociedad d; normalizacion.

Pero antes convendria intentar consolidar el dispositivo conceptual, a partir del
cual pensariamos abordar la compleja problematica que entrana la sociedad
disciplinaria. Asi. en otro lugar ya habriamos vertido una afirmacion, en torno a
las relaciones del poder y el cuerpo que bien podria parecer asaz paraddjica, o
peor, contradiictoria: evitando las reiteraciones solo recordariamos lo esencial de
nuestra enunciacion: el cuerpo no es un dato de la exper.encia ni anterioridad de

las tecnologias del poder politico que lo atraviesan sino uno de los principales

'
i
H

2




i

efectos de dicho poder. Una tal afirmacion habria de enfrentar de inmediato una
multiplicidad de interrogantes: ;Sobre qué cuerpo ejercen su accidn las
estrategias del poder, y qué cuerpo es, entonces, el que se produj e?:. inuestra
afirmacign reposa estricta y verdaderamente en materialidades y consistencias o,
" subrepticiamente, habriamos introducido esencias disfrazad s de “ otras
materialidades y otras consistencias’™?; si las relaciones de poder habn'an sido
definidas por Foucault como una accidn sobre otra accidn, (,como pensar la“ ‘otra 7
accion” sa lo que habria de producirse tendna necesariamente que ser algo asi
como la fuente misma de dicha “otra accion’?, Es indudable que aun otras
interrogantes podrian ser planteadas, quizds mas completas y rigurosas; no es
" nuestro propésito transcribir el posible catalogo que conformarian. Mas bien,
pretenderiamos abordarlas y proporcionar respuesta a cada una de ellas; pero,
también, considerariamos necesario en este momento enunciar una serie de
informaciones orientadas a esclarecer y reordenar los desarrollos precedentes.
Asi, nos habriamos planteado desarroliar y comprender una genealogia del poder,
bensada como una cierta mocalidad de hacer la historia dei presente; a propdsito,
hacer la historia del presente no llevaria implicito el conformar o acomodarilos
acontecimientos ya dichos y escritos del pasado histérico a la manera de una
‘premisa trascendental que ineluctablemente nos forzaria a concluir lo ineludible
de nuestro presente: en ello habriamos de detectar bien pronto, el deslizamiento
imperceptible de la universalidad de la razon, investida de un continuisma y de
una nocion supravalorada del progreso (24).

Pero, ;coémo hacer la historia del bresente, delr—hombre y del alma atravesados
por las tecnologias del poder politico que caracterizan a la sociedad disciplinaria
de nuestra modernidad? Otorgar una sola respuesié\a tan vasta y compleja
interrogante. seria imposible mas bien. convendria enunciar una serie de
afirmaciones las cuales operar:’an menos como respuestas y mas como las lineas
que circunscribirian el espacio de investigacidbn que nos concierne, hasta
donformar el cuadro de las razones y los pensamientcs como el dispositivo

necesario para comprender nuestro presente.
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En este sentido, la dimension de lo corporal expresaria la afirmacion de un

espacio, una geometria y un volumen cuya solidez se significaria como la sede,
zocalo bioldgico de la existencia, donde se anudarian un conjunto de saberes
constituyentes, a la vez, de unas relaciones de poder. Asi, nuestro interés
primero se centraria en el cuerpo; pero aun cuando nuestro punto de partida se
situara en el nivel de una fisiologia. de una anatomia, como sustento necesario
para las experiencias Vde’ la clinica médica, no pretenderiamos formular ni la
historia de la biclogia ni la historia epistemologica del saber médico; si bien
tomamos algunos elementos, escasos por cierto, de este segundo espacio es con
el fin de mostrar como mediante un proce-s'o de extension y de desplazamiento,
dichos elementos son utilizados para producir mecanismos, - estrategias vy
tecnologias de poder. Es decir, al afirmar -(siguiendo a Foucault)- (25), "que el
ooder produce sayber. que poder y saber se implican directamente el uno al otro;
jue no existe relacion de poder sin constitucion correlativa de un campo de saber,
1 de saber que no suponga y no constituya al mismo tiempo unas relaciones de
»oder", estariamos pensando en un primer proceso quizas de relativa
:omplejidad pero no séc-;mpre‘ cuyo mecanismo de gperacion. tal vez ya conocido,
)yareceria ser en términos generales el siguiente: a partir de una serie de
racticas tedrico-discursivas y siguiendo reglas de produccion propias y
specificas, obtendriamos por resultado un conjunto jerarquizado y articulado de
onceptos: una teoria: el contenido pensvadokconﬁgura y circmscribe'un'éspécio,
| interior del cual habriamos de localizar la serie mas o menos definida de
mNOMEeNnos O procesos, con Sus variaciones, acerca de los cuales la teoria
retenderia dar cuenta, o producir un efecto de conocimiento (26). Aqui,
Jtonces, un modo de constitucion del llamado conocimiento cientifico. pero el
aber es algo diferente a.la ciencia. aun cuando guarde relacion con la misma.
tentariamos aqui ﬁj_arrlas diferéﬁ&as y relaciones no solo entre el saber y la
encia, sino tampién a propdsito de algunos otros conceptos. todos los cuales
nformarian una parte sensiblemente importante de la maquinaria conceptual, a

wés de la cual pretenderiamos operar scbre el objeto de nuestra investigacion.
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Asi, el saber habria de poner en relieve una cierta modalidad de las practicas
discursivas,/ caracterizada por una doble ausencia: ausencia de un sujeto de
conocimiento y ausencia de los objetos por conocer. pero entenderiamos dicha
ausencia no desde la dimension ontoldgica sino en el sentido, primero, de que no
hay' un sujeto de conocimiento plenamente constituido y anterior al conocimiento
mismo asi como, segundo, tampoco habria objetos previos y dispuestos ya para
su conocimiento. 10 que mas bien tendriamos en principio serian una serie de
practicas discursivas Euyas regularidades; puntos de visibilidad que m'arca,
curvas de enunciacion y proyeccion, puntos de desciframiento e‘ihdagacién, y
otros elementos mas conformarian no solo al sujeto sino también a los objetos en

la inferioridad de aquello que se denominaria un a priori arqueoldgico, que se

manifestaria como la experiencia desnuda del orden, como las condiciones de
posibilidades del saber, pero no de la ciencia, ya que los objetos a que se hace
referencia no siempre habrian de adquirir o encontrar su lugar en dicho estatuto.

En este mismo sentido, ya se habria expresado Foucault al afirmar que: "A este
conjunto de elementos formados de manera regular por una practica discursiva y
que son indispensables a la cdnstitucién de una ciencia, aungue no estén
necesariamente destinados a darle lugar, se le puede !lamar saber. Un saber es
aquello de lo que se puede hablar en una practica discursiva que asi se
encuentra especiﬂcada:ﬁ el dominio constituido por los diferentes objetos que
adquirirdn o0 no u'n estatuto cientifico (...); un saber es también el espacio en el
que el sujeto puede tomar posicion para hablar de los objetos de que trata en su
discurso (...); un saber es también el campo de coordinacion 'y de §ybofdinacio’n
de los enunciados en que los conceptos aparecen, se definen. se aplican y se
transforman (...); en fin. un saber se define por posibilidades de utilizacion y de
aproplacion ofrecidas por el discurso( .) Existen saberes que son
independientes de las ciencias (que no son su esbozo historico ni su reverso
| vivido). pero no existe saber sin una practica discursiva definida: y toda practica
discursiva puede definirse por el saber que forma " (27 Quizés convendria para

/
consolidar nuestras afirmaciones y abrir el camino para la explicitacion de otro




importante concepto ahondar en la nocidn de a_priori arqueoldgico como

experiencia. desnuda d{al orden y como expresion de las condiciones de
posibilidad del saber; pareceria evidente que la expresion "condiciones de
posjbilidad” nos remitiria directamente a una doble problematica, es decir a una
distancia y a una influencia: distancia de la Razon universal trascendente cuya
presencia eterna habria de guiar al hombré en la busqueda de su destino y lugar
en la historia, proporcionandole para ellc fuentes inagotables de sentido con que
dotar a la historia, fijando asi los e;pacios'en los cuales el hombre habria de
buscar y Cén,seguridad encontrar las multiples identidades que tanto anhela y que ,
le asegurarian un sentido para si y un lugar en el sentido de la historia;'y una
influencia, ésta de corte kantiano en tanto que sin forzar la interpretaciéon bien
podriamos afirmar una identidad entre los vocablos "condiciones de posibilidad
_del saber" y "condiciones de posibilidad de la experiencia”, éste_ultimo
precisamente de corte kantiano y que nos enfrentaria, por un lado, a la extincion
de la Razon universal y, por otro lado, al surgimiento concomitante de las
racionalidades que desde entonces .pueblan nuesira historia, asi como el
, correlato de la finitud del hombre. Indudablemente, problematicas complejas que
habrian de requerir un mayor desarrollo. pero en otro momento y concretamente
en otra investigacion. '
Entonces, aceptando las afirmacior;es precedentes. la nocidon de a_priori
" arqueoldgico haria surgir ante nosotros el complejo concepto de episteme como
el espacio siempre movil que dibuja, para un cierto momento de la historia, el
conjunto de las ﬁra'cticas discursivas posibles y que, a partir de sus 'reghlaridad'es )
apuntarian a las relaciones que se producirian entre las diferentes cienbias, los
haberes que las contienen, las modalidades epistemologicas que subtienden e
incluso con la ideologia gque pretenderian erradicar de s.. pareceria que es
justamente ésta la forma en que el mismo Foucault se expresaria. pues a
propésito de la Episteme en su momento habria afirmadc "El analisis de las
formaciones discursivas. de las positi?idades y de! seber en sus relaciones con

. i
las  figuras epistemologicas y las ciencias es lc que se ha lamado, para




distinguirlo de las demas formas posibles de Historia de las ciencias, el analisis de
la <<episteme>> . Quiza se sospeche que esla episteme es algo como una vision
del mundo, una tajada de historia comun mdos los conocimientos, y que
impusieta a cada una de las mismas normas y los mismos postulados, un estadio
general de la razon, una determinada estructura del p‘énsamiento de la cual no
podnan librarse los hombres de una €época. gran legislacion escrita de una vez

para saempre por una mano anonima. Por episteme se-entiende, de hecho, el

'-conjunto de las- retacnones que pueden unir, en una epoca determinada, Ias

practicas discursivas que dan Iugar a unas figuras epistemoldgicas, a unas
ciencias, eventualmente a unos sistemas formalizados; el modo segun el cual en
cada una de esas formaciones discursivas se situan y se operan en los pasos a la
epistemologizacion, a la cientificidad, a la formalizacién; la reparticion de esos
umbrales, que pueaen entrar en coincidencia, estar subordinados los unos a los
otros, o estar desfasados en el tiempo; las relaciones laterales que pueden existir
entre unas figuras epistemologicas o unas ciencias en la medida en que
dependen de pra’ct'icas discursivas contiguas pero distintas. La episteme no es
;una forma de conocimiento o un tipo de racionalidad que, atravesando las
ciencias mas diversas. manifestara la unidad soberana de un sujeto de un espiritu
o de una época; es el conjunto de las relaciones que se pueden descubrir, para
una época -dada - entre las ciencias cuando se las analiza al nivel de las
regularidades discursivas " (28).

Podria juzgarse como demasiado extensas las citas; sin embargo ellas cumplirian
con el objetivo de conformar de manera solida, pensamos, un fragmento del
dispositivo conceptual a partir del cual operariamos sobre el objeto de nuestra
investigacion, y en este momento justamente sobre las relaciones de saber y de
poder anudadas en el cuerpo. Quizas ahora convendria volver y retomar la serie
de afirmacion que sobre el particular habriamos ya vertido.

Hacia finales del siglo XVIll. la sociedad habria visto surgir. y difundirse mas o
menos rapidamente. una invencion: Las Disciplinas. Mcmento y espacio de

consolidacion de una serie de relaciones entre el saber y el poder. y cuya
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incidencia en el cuerpo habria producido una novedosa anatomia politica, una

nuevia economia del poder politico, donde las estrategias y los mecanismas ya no
esta i:an}.:ﬁ@ﬁi*:édos al puro aniquilamiento de!l cuerpo, por la via del ‘unfi}z’rsansta
deretho,monarquico de castigar, sino mas bien centrarian su preocupacion en la
procuracion de aquellos mecanismos y estrategias que por la via de su
implementacion, metddica y consistente, habrian de producir un cuerpo dacil,
\anjpulable, ?ducado y obediente; anatomia politica cuyos esfuerzos de saber se
plropoandr'iar‘r.v’i explorar, - desarticular - y réorganizar el cuerpo bajo nuevas
consistencias y volumenes. | 7
lhdudablemente, una nueva episteme habria aparecido en el cielo de la edad
clasica, constituyendo las correlativas relaciones de poder, las cuales permitirian
pensar a la naciente anatomia politica como aquella que “define como se puede
hacer presa en el cuerpo de los aemés, no simplemente para que ellos hagan lo
que se desea sino para que operen como se quiere, con las técnicas segun la
rapidez y la eficacia que se determina” (29).

Pero, esta nueva anatomia politic‘a Nno seria posible pensar'a ni como emérgiendo
de manera }repentina, ni como consecuencia logica cel desarrollo de un
privilegiado saber unico.

Pensariamos mas bien que tuvieron que sucederse una muitiplicidad de procesos
provenientes de los espacios mas disimbolos que coincidiendo, repitiéndose,
desarrollandose, apoyandose unos sobre otros, convergiendo y anudandose,
habrian de producir el dibujo-de ese método general de dominacion que seria la
anatomia politica del detalle, como el contenido primordial de las Disciplinas. En
términos generales podriamos afirmar que. tal multiplicidad de procesos habrian
de proceder lo mismo de espacios de saber mas 0 menos consolidados, como
seria el caso de las experiencias dé fa clinica médica. que del conunto de
instituciones que traducen y concretizan una forma o modalidad del Estado.

Aqui es importante no confundirnos' La genealogia politica del cuerpo y el alma
modernos no es |a Historia de las Instituciones. aun cuando estas usufructien el

saber de esta anatomia politica. de esta tecnologia politica_del cuerpo, no se
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pueden con# ndir con ella, no son ni idénticas ni equivalentes. La Microfisica del
Poder constituida por las disciplinas se situa, tanto en sus mecanismos como en
sus efectos,’en otro nivel: en el espacio intersticial del poder, espacio trazado y
dibyjado, vuelto real en el instante mismo en que se encuentran, chocan, unas
determinadas formas de funcionamiento institucional y los cuerpos con sus
materialidades consis}entes_ sué’ fuerzas y sus docilidades. -
Quizas, esta afirmacion requeriria de un desarrollo y explicitacién; hacia alla
apuntarian estas lineas.

Entonces, volviendo a nuestro planteamiento inicial, diriamos que “a estos
métodos que permiten el control minucioso de las operaciones del éuerpo, que
garantizan la sujecidn constante de sus fuerzas y les imponen una relacidén de
docilidad-utilidad, es a lo que se puede llamar las <<disciplinas>>"(30). Atras
habrian quedado los mecanismos festivos del poder que apuntarian al cuerpo
como masa total, imaginaria unidad indisociable, sede absoluta y casi privilegiada
de una modalidad del ejercicio del poder: poder de castigar que, a través de los
ceremoniales del suplicio. del ritual de' la tortura donde lo mismo convergen
elementos de saber y actos de poder, significando la puesta en acto del suplicio
de la verdad: suplicio. tortura codificacidn de una serie de técnicas para arrancar
la verdad que convierten al juego judicial. en todo un arte y al verdugo en un

artista de las sensaciones: pues habria todo un arte en la mecanica de la

invocacion e instantanea postergacion de la muerte aritmética infinita de la

agonia, pero que finaimente terminaria transformando las significaciones, pues el
acto de justicia, derecho de castigar del monarca. habria de trasmutarse en acto
de venganza; al menos, a partir de los excesos del poder, el deslumbrante haz de
luz que vertiria sobre el culpable, desde el espacio de las sombras dejaria percibir
en su visibilidad mas nitida el <<decalage>> dibujado por el delito y la pena. Asi
lo habria percibido C. Beccaria al afirmar, a proposito de! delito de <<infamia>>y
la pena que arrastra. que "ciro ridiculo motivp de la tortura es la purgacion de ia
infamia. Esto es. un hombre juzgado infame por las leyes debe. para libertarse de

esta infamia. confirmar la verdad de su deposicion con la dislocacion de sus




huesos. {...) La"'to'rtura misma ocasiona una infamia real a quien la pz?dece; luego
con este métodio se quitara la infamia causando la infamia” (31) Pero también
seria necesafio desechar cualesquf;?;é' concepcion O fensamiento  que
pretendiera ver en éstas manifestaciones del poder. sdlo el caprichoso
comportamiento de quien como monarca encarna y detenta el poder, como un
bienaventurddo don teoldgico - politico: pues habria todo un agarato juridico que
fundamenta [ar/y just;ﬁcgria. aun el exceso. n:zés como un Derscno y menos comao
un privilegio de,la 'inve%t@dura. 0 .como. una_‘exp(r'esién, de la maldad del alma del
soberano; no, el problema del poder no es un problema psicolégico, por més que
se sirva del alma para ejercer su dominacién. Pues, "la ley que manda la tortura
es una la ley que dice: Hombres, resistid al dolor, y si la naturaleza a criado en
vosotros un inextinguible amor propio, si 0s ha dado un derecho inalienable para
vuestra defensa, yo creo en vosotros un afécto en todo contrario. esto es, un odio
heroico de vosotros mismos, y 0s mando que 0s acuseéis, dic.endo la verdad aun
entre el desenlazamiento de los musculos y las dislocaciones de los huesos, [ y
esto porque, si] tu eres reo de un delito, luego es pcsible que lo seas de otros -
cientos. Esta duda me oprime y quiero salir'de ella cor mi criter o de la verdad: las
leyes te atormentan pérque eres reo. porque puedes ser red> porque yo quiero
que tu seas reo, [pues finalmente] yo. juez, debia encontrarncs reos de tal delito;
~td, vigoroso, has sabido resistir al dolor. y por esto te absuelvo: tu, deébil, has
cedido, y por esto te condeno Conozco que la confesion cue te he arrancado
entre la violencia de los tormentos_no tendria fuerza alguna: pero yo te
atormentaré de nuevo si no confirmas 1o que has confesado” (32). B
Ciertamente antes del siglo XVIll. en el XVIl. ya existian ias 2:sciplinas como un
conjunto de instituciones. de disposiciones princifios y mecan smos cuyo modo y
efecto de funcionamiento nabria estado estrechamente iigac: z la figura del Rey,
y por tanto a las condiciones teolégico - pelitcas sustentzzzs en un Derecho
monarquico. En este momento el gjercicio ael pccer mcnz-z. co habria estado
caracterizado por toda una simbologia y una semicicgia re zcsa. produciendo

ciertas formas de conceptualizacion del poder cue. ain nc, 2n la modernidad,
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insistirian en su persistencfa.' En este sentido, el poder descansaria en un
personaje. el Rey, saturado 'fie insignias. simbolos y blasones, como los cédigos
de la posesidn y localizaciqn del poder mismo. Principalmente seria un poder
visi?le: hacia alla apuntaria fa metafora del doble cuerpo del Rey enunciada por
Ernst H. Kantorowicz, a propdsito de Federico Il (33), poder visible, percibible
pero‘ s6lo de manera unidjreccional: emanando del cuerpo del Rey al cuerpo del
condenado. 7 o -

Entonces, diriamos que, la transformacion, la “novedad’. de las disciplinas.
surgidas como “invencion” en el siglo XVIII, en principio, habrian modificado este
espacio de percepcion unico y antitetico, de suspencion de visibilidades, juego de
luces y sombras, de diferencias y verticalidades, n%erced a un poder concebido
como posesion. Las disciplinas en la edad clasica producirian una sensible
transformacion no solo en las formas de concebir y pensar el poder, sino también
en el acto de percepcion que ahora procurarian; una visibilidad - invisible pero
biunivoca, horizontal y andnima; pero también. suspencion de diferencias sélo
para hacerlas mas profundas. es decir. a partir de las técnicas y los mecanismos
de la individualizacién el objetivo ugtimo seria produ:xr’ la diferencia en mayor
escala. En todo esto. y mas, radican’é la novedad de las disciplinas surgidas en el
siglo XVIII; en ello encontrariamos la objetividad de su invencion.

Sin embargo; el cuadro asi dibujado pereceria“, de hecho lo es, demasiado

austero. Otras complejidades deberian ser anadidas, y las enunciariamos como

.afiemaciones. Como elementos previos podriamos afirmar que, las disciplinas

inventadas en la edad clasica habrian de mostrarse como siendo el resultado,:
primero, de una transformacion profunda en la economia del poder: de la riqueza
festiva del suplicio. pasando por la consagracion de la tortura, a la austeridad
sombria de los derechos suspendidos, la economia del poder politico dé castigar
se trasmutaria en una economia del poder de normalizacién, segundo.
constitucion correlativa de un campo de saber. produccion de nuevos objetos y de
otras realidades gue desbordarian la sencillez de Ias revoluciones cientificas en

su testarudo pensamiento de neutralidad. pues. este saber nuevo implicaria, de




uyO. en su relacion con el poder una cierta mod : lidad de la analitica del hombre
ue operaria en su estructura, en su volumeré su consistencia, sus fuerzas,
apacidades y habilidades; saber.para conducirjy controlar mas, y menos para
oartar o'suprimir; saber para dominar y utilizar’ mejor, y menos para reprimir y
xcluir; rélaciones de poder y de saber que habrian de suspender los silencios,
onvirtiéndolos en didlogos interminables: echado a andar el molino sin fin de la
alabra ya nada produciria susurros y silencios. La coﬁsigna, la convocatoria
hora es hablar, romper, franquear las diférencias y ,ﬁroducir las identidaaes'
unque estas no sean nada mas que lugares de paso obligados paré afribar alas
eferencias “reales”, producidas por las practicas escindientes del saber y el
oder, por las estrategias disciplinarias emergentes. ‘
uego otros codigos, nuevos espacios semanticos, otras historias se escribirian
:n y por los individuos en su recorrido hacia la sujecidn normalizadora. Vale la
)ena insistir: antes del surgimiento de las disciplinas, el poder como encarnacion
- privilegio, en sus manifestaciones, dibujaria en el cuerpo social el mapa juridico
politico de las sanciones. los delitos y las penas, las exclusiones y los
lestierros, pero también trazaria los espacios de las libertades reales
nanifestadas por fos comportamientos no plenamente fdndados en los cédiges o
:n las benevolencias del monarca, sino en un paradgjico juego'de presencia -
iusencia: es decir. habria unos comportamientos reales y libres en los individuos,
yresentes pero ausentes de codificacion en un saber - poder que los enunciara y
2s marcara, por ejemplo:'él sexo s6lo apareceria como un asunto de “familia”,
yero la sexualidad es un problema de la sociedad disciplinaria.
\si, los espacios saturados de silencios bien pronto se transmutarian en una feria
je discursos parlanchines. avidos de decir su verdad. En otros espacios nos
ycuparemos mas ampliamente de estas singularidades disciplinarias, aqui lo que
10s interesa resaltar es que. a partir de las disciplinas se produciria una vasta red
ie comunicacion horizontal excluyendo, desterrando los silencios, ampliando las

sisibilidades - invisibles. procurando individualidades esfumadas soio para




mostrar las diferencias reales, las escindientes préctic, s sociales en que estarian
inmersos los individuos convertidos en suietos. '

Y, tercero. ;,qué del saber y el poder hizo posiple el surgimiento de las
disgiplinas?, ¢en donde sus anudamientos?, ;,qué materialidades y consistencias
podrian amparar y sustentar no sdlo su surgimiento sino aun su persistencia en
nuestra modernidad? Y responderiamos: Es la genealogia del cuerpo y el aima

modernos la que nos permitiria no solamente responder a estas interrogantes.

sino tambien explicar los: modos de funcionamiento de las' disciplinas en Ia

mddernidad.

Para hacer esta genealogia partiriamos de algunas afirmaciones que compartimos
con M. Foucault, pero también agregaremos otras producidas por la investigacion
que nos hemos planteado..

Ciertamente, habria en Foucault un par de afirmaciones que nosotros
considerariamos operarian como Hipotesis de Trabajo, en sus investigaciones;
pero que para nosotros seria conveniente desarrollarlas, pues las pensariamos
como lineas de investigacion que aun hoy no habrian sido agotadas. Dichas
afirmaciones son expresadas sélo en una ocasion, de manera sencilla, sintéetica:
serian enunciadas e inmediatamente puestas a trabajar produciendo las
reflexiones que marcan los tiempos de la investigacion filoséfica de Foucault.
Tales afirmaciones sin pronunciarlas de manera textual. diriamos que plantean-lo -
siguiente: 1) El cuerpo esta inmerso directamente en un campo politico, y 2)
Citando a G. de Mably, afirmaria que la entrada del alma en el escenario de los
delitos y las penalidades, eétan’a en la base de las transformaciones de la
economia del poder politico. Ademas, agregariamos. la pareja formada por e!
cuerpo y el alma, y la formada por el saber y el poder. sustentarian el
planteamiento de la Microfisica del poder. y desde éste lugar se sustentaria la
invencion de las disciplinas.

Nuestras interrogantes principales, entonces. serian: De que manera el cuerpo
esta inmerso directamente en el campo politico? (Qué quiere decir con ésta

afirmacion? (A través de qué mecanismos. estrategias el alma se introduce “de



una vez y para siempre’ en la genealogia del poder politico? (De /qué
hablariamos: de una desacralizacidn, de una secularizacién del alma, de
ambas?

La genealogia del poder politico habria de mostrarnos, a través del supliciq y la
tortura todo el esplendor de un ejercicio del poder marcado por la negatlv:dad

economia dilapidaria del poder, que fundaria su prestigio en el dnsloca iento y
quebrantamiento .de huesoas, cuerpos perseguidos mas alld de la /muerte.

Aunque, también tendriamos que admitir el corrélatdr de saber de este mecanhismo
masivo del poder, pero aun este saber,r diriamos, seria alcanzadé pbr la
negatividad, pues pareceria s6lo manifestarse en la avidez tecnoldgica: una
maravillosa capacidad de inventiva cristalizada en la muitiplicidad de instrumentos
para el suplicio y la tortura. 7

Nuevamente, en el poder monarquico habria de trazarse el dibujo de un espacio
social cerrado, cuya matriz teoldgico - politica otorgaria al soberano el derecho de
vida y de muerte: derecho y privilegio que integraria al castigo en el caudal de
ceremoniales.  festividades y conmemoraciones. <como otras tantas
reivindicaciones de la investidura y el cuerpo del soberanc En esta mecanica del
poder negativo, “el soberano no ejerce su derecho sobre la vida sino poniendo en
accion su derecho de matar, o reteniéndolo; no indica su poder sobre la vida sino
en virtud de la muerte que puede exigir. El derecho que se formula como <<de
vida y muerte>> es en realidad el derecho de hacer morir o de dejar vivir.
Después de todo. era simbolizado por la espada. (.:.) El poder era ante todo
derecho de captacion: dellas Ct;sas, del tiempo, los cuerpos y finalmente la vida;
culminaba en el privilegio de apoderarse de esta para suprimiria” (34). Poder y
saber cuya negatividad la encontrariamos no solo en lcs efectos inmediatos
producidos por la manifestacion de superioridad de las fuerzas en relacion (el
cuerpo del Rey - el cuerpo del condenado), sino también en e! derroche inutil e
improductivo expresadc en 103 fastuosos ceremoniales de! poder, encaminados
siemipre al enaltecimiento positivo -diriamos- de la figura del soberano, poder

individualizante e indivisible. peortentosamente visible hasta !a homologacion con




aquel Se/f supremo, Dios, de quien le adviene su Derecho; sin embargo,
improductivo e indtil, insistiriamos, en la medida en que al individuo que atraviesa
lo ensalza en su individualidad, es cierto, pero sdlo en el instante de objetivacion
necesaria' para arrojarlo mas eficazmente al sombrio espacio de la muerte.

En no escasas ocasiones el poder del soberano perseguiria al condenado aun
mas alla de la muerte, pues al acto de venganza en que se habria de convertir al
derecho de castigar. no encontraria su saciedad en el aniquilamiento radical del
cuer'po,"en la reconversion al polvo de los ofigenes mitico - divinos; pues, también
seria necesario borrar de la faz de la tierra todo vestigio de memoria que en algun
pertinaz e indiscreto recuerdo podria redescubrir el <<crimen majestatis>>
infligido. EI puro derroche de poder y la crueldad intolerable del mismo, serian
recursos incompletos para explicarnos estas cronicas; seria en la matriz teoldgico
- politica donde encontrariamos la "ldgica dei procedimiento” y que bien podria
expresarse de la forma siguiente: la reduccion de las consistencias materiales a
las infinitudes infimas del polvo de cenizas. solo reivindicaria al poder terrenal,
politico, del soberano: para resarcirle en su divinidad teoicgica mancillada seria
requerido algo mas: y aqui, en principio, la légica dei suplicio y la tortura
significandcse como el preludio a los sufrimientos cel infierno a donde
irremisiblemente seria arrojada el alma del condenado por su crimen, pues,
finavlmente‘ tddo crimen cometido contra el Rey seria, a la vez. un crimen contra
Dios: en este sentido, toda infraccion contra la Ley seria procesada a partir de un.
complejo mecanismo: aritmética del delito y geometria de la condena. La
persecucion postrera dirigida a fa familia del condenado, entonces, .no podriamos
pensarla unicamente como efecto secundario del poder terrenal. sino como la
manifestacion de la cuota de poder teoldgico ctorgado al soberano y expresado
en el privilegio de mortificacion y condenacion del almz de esa materialidad
inconsistente quizas compartida en. sus miserias por todos los allegados al
criminal. |

Asi, los excesos Sde! pcder habrian de sembrar la muerte en el condenado e

inscribirfa. a la vez. el terror en el alma de los allegados' tan funesto destino se
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habria cebado en ef cuerpo de Damiens y en el alma de su familia; pues, segun-
se describiria en la <<Gazette d'Amsterdam>> (35) -citada por Foucault- y en
<<Les loix criminelles de France>>: *(...) Liegaba la noche cuando, en el momento
en que un caballo arrancaba el ultimo brazo, Damiens expird. Su cuerpo, que
sélo era un montodn informe de carne. fue quemado todavia palpitando. Sus
cenizas se arrojaron al viento. Se confiscaron todos sus bienes en provecho del
Rey, y la casa en la que habianacido fue arrasada hasta los cimientos, sin que
sobre-ella pudiera construirse en el futuro ningun otro edificio. Un decreto del
Parlamento determinaba que su mujer, su hija y su padre serian obligados a
abandonar el Reino con la prohibicion de no volver nunca, bajo pena de ser
colgados y ahorcados sin forma ni figura de proceso, y prohibia a todas las
personas de la familia que llevasen el nombre de Damiens usarlo en el futuro,
bajo las mismas penas’ (36). B
Justo al lado de toda la fastuosidad con que se impregnarian los ceremoniales de
guerra, de victorias, conquistas y otros actos heroicos del monarca, también se
apostaria el brazo armado de la vénganza y el castigo. todc un séquito de jueces,
verdugos y confesores. emisarics de la muerte cuyas acciones podrian ser
vergonzosas, si, pero eran necesarias. Acciones de la ley que codificarian
diversas significaciones: fijarian-el inconfesable lugar del verdugo en el mismo
- espacio infamante que el del condenado. los igualaria en la atrocidad; pero
también proyectaria el halo sombrio, los frégmentos de penumbra que,
irremediablemente, terminan por envolver a toda figura bafada por la luminosidad
del poder, finaimente, tendriamos qué afirmar que, juez, verdugo y confesor sélo
serian el instrumento del poder, artesanos que en cada maniobra organizan y
dibujan los espacios del ejercicio del poder monarquico. La presencia del Rey en
tales festividades seria la expresion del poder soberano. del derecho de vida y
muerte, pues solo el puede suspender la venganza y la muerte. o hacer que cese
la vida arrebatandola con el gesto mudo de quien detenta el todo de la Ley: la

fraccion terrenal y la cuota divina.
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Veriamos en este ejercicio negativo del poder un evidente menosprecio por el
cuerpo; infravaloracion del mismo qu'/zés como herencia historica producto de las
conquistas del cristianismo en el occidente medieval. Ciertamente, multiples
preocup‘aciones han asediado al cristianismo, no es el caso ocuparnos de una tal
diversidad;, pero, indudablemente una de sus angustias y sobresaltos
fundamentales se referiria al alma y sus vicisitudes. Pues no habria sido
suficienterconte'nto afirmar al alma como una de las substancias componentes del
h’ombre, la Taring:ipa('e inmortal, segun diria 'San Agustin (354-430). pues el
'cb’erpo‘,"lar otra substancia, aun cuando conformara la unidad, no poseeria la
misma jerarquia, siempre estaria en desigualdad. ya que “"la unidad consiste en
que el alma posee al cuerpo, usa de él y lo gobierna; el aima es una substancia
por derecho propio. De ahi que el hombre, hablando con propiedad, solo sea el
alma. (...) La unidn que existe entre el alma y el cuerpo no es algo accidental, sino
un gran misterio, que a pesar de todos los esfuerzos racionales que hagamos
para comprenderio, sigue siéndolo; y solo podemos medio entenderio cuando
vemos los efectos y operacicnes que el principio supericr -el alma- produce
sobre el inferior -el cuerpo-" (37).

Entonces, ;unidad de cuerpo y ailma ?, tal vez .  armonia entre los
componentes? , nunca ; mas bien lucha, <<petite guerre sainte>> a librarse ad
eternum, con sus victorias, derrotas y resistencias de ambos iados. Y en medio
de [a batalla ericontrariamos al poder pacificador y positivo. allanando el camino
para las disciplinas de la modernidad, al servicio del bien; del bien para todos sin
distincion, disciplinas sociaimente Utiles y productivas; el testimonio de una tal -
contienda y la derrota del cuerpofla encontrariamos en el occidente medieval,
pues, en aquel tiempo se habria producido una tal revolucidn cultural en el
cristianismo cuyos alicances rebatirian. incluso. lcs planteamientos doctrinarios
antiguos, en los cuales todavia pareceria pos:ble asignar al cuerpo la funcion de
instrumento del alma y a ésta desde luego. la maxima preemmencia La derrota
del cuerpo en el medioevo habria consistido en la humillacion y en el menosprecio

absoluto del cuerpo: pues “la encarnacion es hurhillacién de Dios. El cuerpo es la
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prision (ergastulum, prision para esclavos) gel alma; y ésta es, mas qde su
imagen habitual, la definicidn del cuerpo. El horror del cuerpo culmina en sus
aspectos sexuales. El cristianismo medieva. convierte en pecado sexual el
pecado original, otrora pecado de soberbia intelectual, desafio intelectual a Dios.

La ‘abominacién del cuerpo y del sexo llega al colmo-en el cuerpo femenino.

Desde Eva a la hechicera de la edad media. el cuerpo de la mujer es el lugar
e!egtdo por el diablo. () El camino de !a perfeccion espiritual pasa por la
,?persecumon dei cuerbo ‘el pobre es identificado con el enfermo el tipo social
eminente, el monje, se afirma atormentando su cuerpo mediante el ascetismo, el
tipo espiritual supremo, el santo, nunca lo es de manera tan indiscutible como
cuando hace el sacrificio de su cuerpo en el martirio. (...) Mas aun que polvo, el
cuerpo del hombre es podredumbre. El camino de toda carne es la decrepitud y -
la putrefaccion. Un'célebre poema de los ultimos anos del siglo Xl atestigua esa
omnipresencia del cuerpo que corre a su consuncion: se trata de los <<Gusanos
de la muerte>> del cisterciense Elinando de Froimont: Un cuerpo bien nutrido,
una carne delicada no es mas que una camisa de cusanos y de fuego [ los
gusanos del cementerio y e! fuego del infierno ] el cuerco es vi.. mal oliente y esté
mancillado. La alegria de la carne estd envene~zda y corrompe nuestra
naturaleza. Sin embargo !a salvacidon del cristiano gasa per una salvacion del
cuerpo y el alma juntos” (38). -
Pareceria evidente la presencia del alma, expresada bajo la indisoluble relacién
con el cuerpo que habita; pero convendria matizar. Qu:zas. pr cedente de todo el
occidente medieval, atravesando el denominado Antiguo régimen y hasta los
albores de la modernidad. nos encontrariamos con un modo de ejercicio del poder
‘caracterizado por la negatvidad: una economia del poder gcitico que, por una
parte. pero solo aparentemente. no se preocuparia pcr ésie e! poder, le fuera
arrancado pues le adveniz de la divinidad y. pcr ctre laac veriase obligado a
flevar a la practica una serie de dispositivos de pccs- ©C 1 Co gue habrian de
procurarle tanto la consch hdacion del reino como fa £csib ’. zd de su expansion.

Tales dispositivos del pocer politico nos serian hz~o CCrocidos: invasiones,
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conquistas, ekpulsiones, persecusiones, guerras santas-entre ellas,y gozando de
una mencidnlespecial, las cruzadas-, alianzas selladas por el ritual matrimonial,

traiciones, rdpudios, anulaciones, etcétera. Toda una maravillosa y cotidiana

L
taxonomia de las practicas sociales medievales que aun alcanzarian, no solo en

sus efectog sino también en sus reiteraciones, a la modernidad.

De este omplejo mapa social asi generado la genealogia del poder politico nos
permmna esbozar ei dnbu;o Ios trazos fa cartografia limitada a dicho poder
politico y sus reIacnones con el cuerpo y el alma; a proposito, podriamos afirmar, e
insistir, que la compleja y solida articulacion entre teologia y poder politico,
operando como matriz de dispositivos de poder, pareceria tener como base de
sustentacion una cierta modalidad de pensar la unidad del cuerpo y el alma;
unidad que se manifestaria bajo diferentes formas, evidenciando siempre su
matriz de procedencia. En este sentido, en la figura del Rey habrian de
converger, por ejemplo, dos diferentes formas de codificar la unidad de cuerpo y
alma, de poder divino y poder politico: las alianzas selladas por el ritual del
matrimonio, parecian mostrarnos con cierta claridad. tantc ‘a unidad de cuerpd y
alma. como la articulacion teologico-politica encarnada en &l soberano.
Ciertamente, dicho ritual entrafaria una multiplicidad de compiejidades,
particularmente aquellas que harian referencia a la desigualdad entre los sexos y
sus consecuencias. modos dife“rer{ciaieé'de’ concebir los pecados de la carne las
benitencias que traerian consigc y las disciplinas matizadas de preceptos morales
que conllevan. Aqui. en principio. nos interesaria mostrar un dispositivo de pader
cuya articulacion teologico-politica pareceria arrancar. Como habriamos sedalado,
desde la época medieval; o . al menos, habria sido ese un momento de gran
importancia para la genealogia del poder . En este sentido. encontrariamos que
“la época carolingia fue un momento de viva fertilidad cultural

La reflexion sobre los textos patristicos tomd nuevo impulso™y este impulso tuvo
tal amplitud que arrastrd. todavia en el ano mil. a las mejéres gentes de la Iglesia.
(...) Este momento fue también el de una revision de la sociedad mediahte la

cooperacion. mas estrecha que nunca en la historia de nuestra cultura. del poder
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espiritual y del poder tempg \ral. (...) En Paris, en £22 'os dirigentes de la Iglesia
franca se reunen en torno al emperador Luis el P z-2:2 El hijo de Carlo Magno
ostenta, en el centro, el lugar de Cristo. Diez anos z-°=s a trabajado en la reforma
del cuerpo eclesiastico. Ahora se ocupa de cr=z-2r la parte profunda de la
sociedad. Tomando pof modelo a Roma, a la ~z™a de Constantino que se
pretende hacer revivir. emperador escucha la oz ~ <n de os sabios. Trasmitira
estas consignas a los <<poderosos>> aquellos ©_2 en su nombre sostienen la
espada y que obllgaran al pueblo a portarse biern D= este modo el cuerpo social
regenerador volvera a las formas que Dios deseaz liuminados por el espirity, los
obispos hablan. Su discurso, destinado a los .ig:ic0s, trata evidentemente del
matrimonio” (39). '

Ciertamente habrian de transcurrir varios siglos antes de que el ritual del
matrimonio pasara a formar parte del arsenal de ias técnologias del poder (40), y
esto por variadas razones.

Convendria‘ recordar que, seria precisamente en la época medieval cuando el
cuerpo habria sido derrotado, una vez mas. por ia §cc;é~ de la cristiandad, tal
derrota infligida a lo corporal no soélo habriz traido como consecuencia el
menosprecio, la humitlacidn e incluso el martirio del mismo sino también habrian
de imponérsele una serie de prohibiciones. exigirle unos gestos y unos
comportamientos, cercarlo y hacerio presa "de una serie de reglas e
. interdicciones; ‘ocurriria todo esto en virtud de una profunda transformacion en la
doctrina cristiana: el pecado original de soberbia intelectual pareceria ser
desechado, o al menos desplazado a un lugér secundario. y en su lugar habria de
_germinar la semilla del pecado sexual. del pecado de la carne que aun hoy, en la
modernidad, seguiria arrojando alegremente sus frutos.  Asi comprenderiamos
porqué  “desde el pecado de Adan ya no hay copulacion sin placer,
desgraciadamente. porgue el hombre se deja ir. porquée su espiritu ha perdido el
dominio de su cuerpo. Desde entonces, la ley primitiva del matrimonio  ha sido
<<transgredida>>. Casarse es una falta. E| limite entre el alma y el bien esta

- e

entre los <<conyuges >> y los <<continentes>> (. ) El sentimiento obsesivo de
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ue el alma viene del sexo echo raices. Sé explican asi tantas prohibiciones
lecretadas inmediatamente por los dirigentes de la Iglesia latina. jQue fue la
)enitencia sino principalmente la decision d¢ negar el placer sexual? (...} Los
1SpOSOs se ven constantemente invitados & contenerse, amenazados si son
1egiigentes con engendrar monstruos o al menos ninos enclenques. Tienen que
astar apartados uno de otro, durante el dig, por supuesto, pero también durante
as noches que preceden a los doming,'s y los dias de fiesta, debido a la
solemnidad; los miércoles y viernes, bor razéé dep'eniiiencia. y luego a lo targo de
las tres cuaresmas, tres periodos de cua'r:ent;a‘dn'as, antes de pascua, antes de la
santa cruz de sebt{émbre y antes de Navidad. E! marido no debe acercarse a su
mujer tampoco durante las menstruaciones, ni tres meses antes de-que de a luz,
ni cuarenta dias después. Para que aprenda a controlarse, se ordena a los
jévenes reéién casados que permanezcan puros las tres noches que siguen a sus
bodas. Finalmente, la pareja ideal es por supuesto aguélla que, por decision
comun, se fuerza a la castidad total. En los primeros siglos, los dirigentes de la
Iglesia latina se apartaron, casi todos, del matrimonio como de algo repugnante.
Lo apartaron tan lejos como era posible de lo sagrado” (41, ,
Dificilmente podriamos dejar de ver en éstas “invitaciones la expresion tacita de
una serie de discipiinas que, aun cuando procedieran solo del orden eclesiastico,
habrian intentado mas controlar, excluir, rechazar manteniendo a ‘_distancia, el
placer sexual de la pareja, y menos procurar la libre consagracién de los cuerpos
-a través del sacramento del matrimonio; ello vendria posteriormente. La Iglesia
latina de la épaca~medieval, el poder espiritual, aborda el problema del
matrimonio colocandolo sin mas en el espacio de la negatividad;, huelga la
explicacion: el menosprecio del cuerpe. el pecado sexual, i0s pecados de la
carne, habrian de encontrar en el matrimonio no su licitud, sino mas bien
‘pareceria que éste representaria el campe de batalla. de ia guerra interminable
que habrian de librar hasta la eternidad el cuerpo y el alma. hasta cierto punto el
matrimonio significaria una durisima prueba para el alma en su camino hacia la

salvacion, teniendo como encomienda arrastrar al cuerpo con ella. pues no
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olvidariamos que la salvacion los implicaria a ambos.{ Para el poder espiritual
nada de lo terrenal deberia de serle ajeno o incogn' cible, bien fuera para su
sacralizacion o para su satanizacion, lo importante erag cumplir con los designios
inescrutables de Dios; pero al lado de tales objetzos y finalidades divinos,
caminarian otros ‘un poco mas terrenales’ quizas hasta molestos pero
necesarios para que el Reino del Sefor se extendiera por la faz de la tierra,
objetivos que esrtarian mas alla de las tareas de ev nge|izac|énj'y salvacion. Asi -
afirmariamos que el poder politico. encarnado en_," ellRey, habda r_epré_sentadc
para la iglesia por lo menos un doble riesgo: E! poder politico, con su éreéiente
magnitud, expansion y dominio, con todos sus ceremoniales paganos, sus
festividades orgiasticas, su proliferacion de emblemas y simbolos, habria sido,
primero, percibido como un posible enemigo indeseable por cuanto se
homologaria, en po&er y fuerza, a la magnitud y la fuerza del poder espiritual y, ~
segundo, pareceria inconcebible que Ia lglesia concesionara plazas en detrimento
de su poder, pues ello le implicaria limitaciones y, en consecuencia,
imperfecciones. La suerte estaba echada antes que probar las fuerzas, mejor
aliarse. Y aqui la Antigua Roma pagana habria de significarse como la fuente de
bextraccio'n del mito del "hombre nacido de la simier:e diviné"; y con ello todo
estaria dispuesto: acudiriamos asi a la cooperacion del pcder espiritual y el
poder politico, y a la reparticion mas o-menos equitativa de los bienes del mundo
péra mayor gloria de unos y otros y, en ultima instancia. del uniCOt de Dios.
Desde esta perspectiva, el-matrimonio como un ritual que produce y sella las
alianzas, traduciria; por un lafdo,una de las vertientes de la articulacion teolégiéo—
politica encarnada en el Derecho rmonarquico y, por otro lado. traduciria un modo
de pensar la unidad del cuerpo y el alma a través de una guerra impostergable e
interminable.

Por el momento. dejariamos aqui estas reflexiones sobre el mundo medieval
reconociendo que ellas nos han ilustrado sobre las alianzas y la Cooperacion

entre los poderes, el terrenal y el celestial.
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La vigilancia jerarquizada, la sancién normalizadora y el examen, esas ipracticas
disciplinarias surgidas en el curso de los siglos XVII y XVIIi, y como resultado -
insistiriamos- de sensibles transformaciones en la economia del poder, nos
mostrarian como paulatinamente habriamos pasado desde aguellas sociedades
cerradas, segregativas, donde las disciplinas en su funcionalidad sélo fapuntarian
a la negatividad, al bloqueo (encerrando, exc}uyendo. separando. rognpiendo,;
deteniendé), manifestacion de un ejercicio -del poder negativo, masivo y:
}depred.ador, hasta ésas otras sociedades plenaménte abiertas, de comunicacion
total, donde las disciplinas habrian sufrido una significativa inversion funcional:
ahora las disciplinas se habrian desinstitucionalizado (aunque también, hay que
decirlo, serian la condicion de posibilidad de “otras instituciones’, nuevas y
diferentes); liberadas de las fortalezas cerradas y marginales se dirigirian ya no
sOlo perseguir y controlar el mal. sino que también se pondrian al servicio de toda
produccion socialmente Ut Las disciplinas se habrian transformado en
mecanismo, en estrategia, en técnica que en su encabalgamiento, imitacién y
redundancia generarian un lenguaje comun a todszs las instituciones,
homogeneizando el cuerpo social. procurando y promoviendo las traducciones’
que‘suste’ntarian el continum de cemunicacion y homologacion infinitas. No hay
mas: ejercicio positivo del poder. pero, para que esta- ‘novedosa’ sociedad
disciplinaria asi producida funcionara de manera optima. o sea reduciendo al
minimo el recurso de la coaccion y la violencia (al menos de forma aparente),
habrié sido necesario, pdr Qn @do. no solo que el cuerpo mudara su significacién
de cuerpo solo percibible a cuerpo legible, expuesto ya no para colmar la mirada
Jel “otro”, sino ofrecido a la interpretacion de ese historico hermeneuta que habria
sido el médico. En otras palabras. "la medicina moderna nos presenta un modelo
le todo esto a partir del momento en que el cuerpo se convierte en un cuadro
egible. y por tanto traducible en algo que puede escribirse en un espacio de
enguaje. Gracias al despliegue del cuerpo ante la mirada, 1o que se ve y 1o que
;e Sabe pueden superponerse 0 cambiarse (traducirse). E! cuerpo es una clave

jue espera ser descifrada. Lo que en los siglos XVIl y XVIH hace posible la
i
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cdnvertibilidad del cuerpo visto en cuerpo sabido, o de la organizacion espacial
del cuerpo en organizacidén semantica de un vocabulario -0 lo contrario-, es la
transformacién del cuerpo en extensién, en interioridad abierta como un libro, en
un cadayer mudo que se ofrece a las miradas. “(...) Una medicina y una
historiografia modernas nacen casi simultaneamente de la separacion entre un
sujeto que se supone sabe leer y un objeto que se supone escrito en una lengua
‘que se conoce, pero que debe ser descifrada. Estas dos <<heterologias>>
(discursos sobre el “otro”) se construyen en funcion de una separacion entre el
saber que provoca el discurso y el cuerpo mudo que lo supone” (42).

Por otro lado, afirmariamos que a pesar de toda la riqueza y complejidad que
entranan las disciplinas, ellas solas y por si mismas no podrian cumplir el
cometido de producir una tal sociedad disciplinaria; aun mas, el solo conjunto de
cuerpos socialmente dtiles y productivos es\ insuficiente para producir
homogeneidad; para ordenar las multiplicidades seria necesario otro dispositivo
de poder que operara precisamenté articulando al conjunto de las practicas
disciplinarias, produciendo ese continum de comunicacion tctal y abierta.

Con el advenimiento del poder positivo las disciplinas cesan de “aniquilar’ a los
individuos y dan paso a la “fabricacion” de individualidades el arte de suspension
de la vida por la multiplicacion de la muerte, se seguiria, por inversidn, una fria
tecnologia del aprovechamiento y brocuracic’m de la vida por medio de la
multiplicacion de sus fuerzas, habilidades y aptitudes. Habria, es cierto, toda una
inversion de la {égica de la individualizacién, -una-modatidad del e.jércicio del
poder para el cual las diferencias individuales no solo le sorr pertinentes, sino
incluso necesarias. La individualizacion disciplinaria asi producida tenderia ahora
a la totalizacién, pero ella no seria posible a través de la sumatoria simple de las
individualidades; insistiriamos. otro dispositivo de poder habria de sz=r el operador
de la unificacion. Este dispositivo seria La Norma. Y aqui planteariamos algunas
interrogantes. a las que rapidaments ntentariamos responder, para no perdernos
de nuestro obfetivo principal. Entonces. ¢por que la Norma 7. ;como opera la
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Norma?. Y, adelantdndonos en las problematicas, aun planteariamos: ¢Qué
modalidad de relecion podria ser pensada entre la Norma y la Confesion?.

En principio, afirmariamos que la Norma al igual que las disciplinas también
habria sufrido una sensible inversién: de ser un principio de exclusion,
prohibicion y operar solo ‘r;egétivfamente, pasaria a ser una Norma positiva,
productiva e inclusiva: en segundo término, afirmariamos que el concepto de

Norma a que hacemos referencia no es la Norma juridica, una de cuyas

modalidades de “expresion serian, por ejemplo, el Contrato y la Ley que lo

sustenta y ampara, sino a la norma que opera como expresion del “Modelo” hacia
el cual tenderia la sociedad en su proceso de normalizacidon;, concepto éste que
encontraria sus raices, su historia mas remota, en las experiencias de la clinica
médica, pero que sin embargo expresaria su mayor utilidad y productividad en su
desplazamiento estratégico hacia el espacio de las denominadas Ciencias
Sociales y Humanas donde incluso operaria como su fundamento, no el unico
pero si el mas importante. Quizas mas adelante nos veamos obligados a volver
sobre ésta afirmacion; por ahoré nos interesaria dejar bien claro que el concepto
de norma al cual nos referiremos en adelante, podriamos enunciario
(provisoriamente) y diferenciario como No-Juridico, conscientes como estamos de
las dificuitades que entrana expresar un concepto por su exterioridad negativa:
por lo que él no-es. Considerariamos necesario, adelantando algo de nuestra

argumentacion posterior, expresar como habriamos pensado la diferencia entre

Norma juridica y ‘Norma no-juridica: desde luego no_como. espacios-total 'y

absolutamente diferentes, sino mas bien como espacios estructurados por una
compleja red de comunicacidn infinita, dispositivos de poder cuyo mecanismo,
estrategia y funcionamiento no opera de la misma forma ni produce los mismos
efectos; aun cuando sus objetivos encuentren su traduccidn de uno a otro lado,
son sin embargo diferentes  Es decir. la serie de normas juridicas habrian dado
lugar a la constitucion de uh espacio de saber el Derecho. con todas sus
variantes dependiendo del éspacio de comportamientos especificos donde se

aplique y dotado de un sistema de equivalencias sustentado. hasta donde le ha
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sido posible, en un discurse c(entiﬁco. Por el contrario, la serie de normas no-
juridicas habrian dado lugar a 13 constitucion no de un solo espacio de saber, sino
a una dispersa multiplicidad de saberes tales como la Educacion, Psicologia, la
Psiquialria, el mismo Psicoanalisis, entre_otros; ademas , en tales espacios no
operaria un sistema de equivalencias sino un s‘istema de oposiciones. Quizas,
uno de los hilos de comunicacion entre ambas normas podriamos pensarlo como
el dé la-Confesion: hasta aqui lo que adeylaﬁntar{ambs dé nuestra argumentacion,
.pues es riecesario avanzar en la consolidacion de tales argumentos y, tal vez,
hasta modificarlos, no io sabemos por ahora. |
Entonces, individualidades que habrian de ‘requerir un principio de unidad, de
vinculacion y homogeneidad: aqui la Norma estaria llamada a operar como
princigio de comparacion, como principio de comunicacion sin origen y sin sujeto:-
principio puramente relacional que ni es ni busca esencias y es, ademas, carente
de soporte, 0 en todo caso apareceria como suspendido en esa materialidad
inconsistente que es el discurso. como su positividad y su fuerza.

Pues, |precisamente. ¢qué es la Norma? Es la medida que a la vez individualiza,
permite individualizar sin cesar y hace las cosas comparablzs. La Norma permite
distinguir las desviaciones indefinidamente, cada vez més discretas, cada vez
mas minuciosas y hace que al mismo txempo esas desviaciones no encierren a
nadie en’una naturaleza, puesto que esas desviaciones que individualizan nunca
son otra cosa que la expresion de una relacion, de la relacién mdeflmdamente
establecida de los unos con los otros. (Qué es una Norma? Un principio de
comparaciéon, una medida comun que se instituye en la pura referencia de un
grupo asi mismo cuando el grupo ya no tiene otra relacién que la que guarda
consigo mismo, sin exterioridad, sin verticalidad. (..) No hay que confundir
<<Norma>> y <<disciplina>>. Las disciplinas apuntan a !os cuerpo con una
funcién de adiestramiento’ la Norma es una medida, una manera de producir la
medida comun . Es aguello que a la vez=hace comparable e individualiza;
principio de visibilidad en virtud de un puro 1mecam’smo de reflexidn del grupo

sobre si mismo. Las disciplinas no sen necesariamente normativas’ (43).
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Pareceria posible, partiendo de los planteamiento precfedentes enunciar una serie
de afirmaciones que bien podrian configurar &l dibujo nitido y claro de la Norma.

1. Es necesario diferenciar y no confundir <<norma>>, <<disciplina>> y
<<podar>>. La norma y la disciplina son instrumentos, estrategias del poder, pero
cada uno posee una mecanica, un modo de operar especifico. Ciertamente el
poder las engloba a ambas, es su matriz comun : pero. dependiendo de su
?spacio de accion obrarian, oré combina’ndbse, ora apoyandose uhas a otras péra o
proporcionarse ‘consistencias, y aun las  veriamos operar de manera
independiente. '

2. La norma es el principio del poder por medio del cual la multiplicidad de
individualidades son vinculadas, homogeneizadas y totalizadas. La norma
operaria como un principio de comunicacion homdloga, redundante, articulando
las disciplinas, y aun las instituciones, hasta producir la interdisciplinariedad, la
homogeneidad del espacio social.

3. La norma opera como principio de comparacion, y eilo porque en el espacio de
la norma operan y ceexisten sin excluirse los principios de dentidad y diferencia;
es decir, funciona como un sistema de oposiciones, como €: sistema de la lengua.
A partir de la puesta en acto de estos principios es que laﬁnormé se erige como
una pura relacion, sin mas referencia que a ella misma y al espacio relacional que
ella produce. 'Asi, de igual forma que no hay un afuera del poder, pareceria que
no hay un afuera de la norma.

4. La norma para operar no apela, ni requiere para sustentarse, a un saber
externo a ella misma. Ella misma no es un saber, pero si hay un saber sobre la
norma y éste adoptaria Ia forma, el trazado de una genealogia del alma moderna.
5. La norma opera por medio de categorias y es en el interior de dichas
categorias donde se produce. a la vez, la individualizacion. El espacio categorial
de la norma es el discurso de la repeticidén, la insistencia la redundancia del
poder mismo; seria o formaria parte de ia historia verdaderafdel poder, el vertice

discursivo del mismo.
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6.',' Finalmente, la norma funcionaria en cada sociedad(y en cada época y con
especificidades propias al momento histérico como un régimen de produccion de
digcursos verdaderos; esto haria posible y necesaria una historia politica de la
verdad. La norma como régimen actuaria, aun siendo externa, en-a interioridad
e los cuerpos; es decir, la norma bien podriamos concebirla como una
xterioridad_ interior. en tanto que existiendo en la exterioridad de los cuerpos
geheraria el efecto ‘de un reconoczmnemo interior y propio. En este -sehtido
’aﬁrmarxamos que si las dnscnplmas ob;et(van los cuerpos las normas subjetivan al
“individuo produciéndolo como sujeto.
Entonces, planteariamos 1o siguiente: la norma comportaria identidades (pero,
también diferencias) con el poder, entre otras, y aqui 1as que nos interesarian y
pensariamos haber vislumbrado, serian; la norma, al igual que el poder,
podriamos definirla -siguiendo a Foucault, en lo que respecta a la relacion de
poder- como una relacidon cuya especificidad radica en un modo de accién, en un
conjunto de practicas especificas por fuera de las cuales vresultaria vano y
equivoco hablar de la norma (lo mismo que del_‘poder pues ella no existe como
anterioridad: al espacio relacional que prodﬁge Y aqui las diferenmas.v una
relacion de poder se estructura en torno a dos elementos (individuqs-sujétos),
relacion que es finalmente una accion sobre otra accion; asi. las disciplinas como
estrategias del poder coldcarian a fa accion como un operador del poder palitico
que induce, incita, conduce la conducta del "otro". Ciertamente aqui ya estaria
operando la norma, pero solo en su generalidad y como base, cimiento solido a
partir del cual se desplantaria el edificio de las disciplinas. Con todo, tratariase
"sblo" de los cuerpos en su transito a la productividad y utilidad como norma
general de la sociedad; es 10 que bien podriamos denominar. para diferenciarlas,
como tecnologias del poder politico del cuerpo con toda la carga de sentido o
Significacién social que comportaria el vocablo "politico”
Por el contrario. la relacion normativa aun cuando requiriera para estructurarse
también de dos elementos (indxviddos-sujetos)‘ tal relacion es prescindible y

puede ser sustituida por otra que incluso contemplariamos de mayor importancia:
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la relacion del sujgto consigo mismo (sujeto-si mismo); en cuanto a la accion 7

podriamos plantea que ella también adoptaria la modalidad de ser una accién
sobre otra accion. pero que también podria ser sustituida por otra modalidad, la
de una accion sobre [a accion. Intentemos clarificar: la relacion normativa en un
primer momento pbede ser definida como una accion sobre otra accion, lo cual
implicaria necesariamente la presencia de tres elementos: los sujetos [2] y la
norma que los engloba y estructura sm embargo dxchas acuones no expresarian
necesariamente sus efectos en los Cuerpos, no serian exphcntamente observables,
pues la accion normativa habria de apuntar y anclaria en otra materialidad: en
esa materialidad inconsistente que es €l alma (0o uno de sus dobles: <<la
psique>>; por ahora tomemaos aunque sea de manera dogmatica esta necesaria
afirmacion, mas adelante plantearemos los argumentos de su confirmacién). En
esta caracterizacion bien podriamos reconocer el modo de actuar general de la
serie de normas que se encuentran en la base de las disciplinas; pero el modo
particular, aquel que apunta a la singularidad del individuo para que se cumpla su
objetivo de individualizacion infinita, esa modalidad c2 ejercicio de la norma la
encontrariamos en aquel!a’accién que opera sobre [z accion: es decir, en una
accion que podriamos denominar como reflexiva. y que =n términos discursivos la
podriamos figurar de la siguiente forma en el discurso del sujeto el Yo del
enunc:ado aunque dirigido al <<otro>> (que lo sohc:ta lo exige, lo induce, lo

: gu:a), ‘apuntaria finalmente a afectar al Yo de la enunciacion. Seria el modo. la

forma del discurso reflexivo, aquel que encontraria su “origen” en el sujeto y

apuntaria su punto de liegada en, o hacia. si mismo.

Habiendo resefnado este proceso, apuntariamos a pensar que hasta aqui se
habria cumplido un primer momento de la relacion normativa. aquel que implicaria
Su penetracion en los cuerpos, el mecanismo por medio del cual la norma
atraviesa la solidez de las estfucturas corporales para finaimente. aposentarse
en la interioridad sin superficie ni vclumen de los mismos. para enseforearse en
esa materialidad inconsistente que vendria a ser el alma. Sin embargo, este
proceso no es. como su relato nos haria pensar. tan simple Pues una vez

{
)
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entronizada, interiorizada la norma habria de sucederse un segundo momento,
momento cuya complejidad no es|sencillo de desentrafiar, pues nos remitiria a
pensar en el modo de relacion quejguardarian la norma y el aima.

Quizas, tendriamos que hablar menos de una relacion y méas de un paulatino
proceso de asimilacion, tal vez e f&sién, hasta el punto en que [a norma no sea
ya mas considerada como alg extrano al alma como un accesorio del cual es
posible despojarse en- cualquser momen’to este segundo momento bien lo
podriamos pensar y hasta refenr a traves de una metafora es el instante sin
tiempo en que la norma esta mas en el alma. que el alma en ella misma. No nos
interesa fechar el proceso: otros saberes como los que anteponen a su espacio el
prefijo Psi, ya lo habrian hecho por nosotros: habrian historizado y dotado de
sentido y funcionalidad a este proceso. incluso habrian pensado en uno o varios
nombres para enunciarlo sin avergonzarse de sus origenes; pero, no

apresuremos afirmaciones que aun todavia parecen endebles.
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EL CUERPO Y EL ALMA:
DE LA RENUNCIA SEXUAL A LOS PECADOS DE LA CARNE.

Al escnbir la genealogia del cuerpo y el alma modernos. Habriamos de fijar el
énfasis en los elementos de &gmﬂcacuon las formas de pensar y v:v;r en sn y
para si ambas- consistencias, acunadas por el cristianismo en Ios dwersos
momentos de su evolucion, desarrollo y difusion orientados‘ a la consecucion de
un dominio espiritual hegemédnico y universal. La escritura fragmentaria de la
genealogia que nos proponemos apuntaria --aun sin saber si acertaremos-- a
saber como el cuérpo y el alma al ser atravesados por una serie de concepciones
negativas, a propasito de la sexualidad, tales como la renuncia, la interdiccion, la
falta y el pecado, habrian logrado fijar un particular modo o forma de conocimiento
de si mismo, y cuyo objetivo fundamental seria el renunciamiento del yo como
nucleo --diriamos-- de una cierta tecnologia del yo

Pareceria como algo evidente que el mayor cumulo de siznificaciones négativas
otorgadas al cuerpo, no se dirigen al cuerpo individual y sciitario sino a aquel que
entra o estd en relacion con otro cuerpo, y en dependencia directa de la forma
como se enuncie la relacion, de como se la nombre: y en menor medida --la -
diferencia quizas sdélo sea de matices. pero es importante sefalarla--, tales
significaciones negativas se orientarian. al cuerpo sumido y enclaustrado en su
propia soledad, al cuerpo de! hombre sglitario, Esta breve afirmacion es
necesaria pues nos permitirda comprender el transito genealdgico de las
significaciones con sus momentos y espacios privilegiados, de otra parte, la
concepcion misma de <<pecados de la carne>> apuntaria justamente hacia esas

dos vertienies' pecar con otro (contar con la complacencia o no del otro,

implicaria los matices de la gravedad). o_pecar consigo mismo --ei momento en

esta vertiente estaria dado por la Masturbacidn. ya nos ocuparemos de ella en su

momento-- En este sentido. advertiniamos un sfecio de basculamiento en ia
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escritura del sentido, sin privilegios ni detrimentos que sancionar, lo importante : s.
la indagacion de estos Juegos de verdad: de mas esta decir que algunps
elementos de la Confesion se hardn necesariamente presentes. en todo cago,
fijaremos su condicion.

El transito-desde la cultura pagana hasta ig cultura cristiana, en relacién a los
principios y reglas morales que habrian de observarse en torno a/ los
comportamientos sexuales, nos mostraria una serie de influencias, continui A'adps
y discontinuidades. En oposicion al mito bastante gener‘a’lizado y difundido -,'-pero
poco reflexionado--, que identificaria la nocién de “paganismo” con la existencia
de una irrestricta libertad sexual, encontrariamos en la cultura helenistica, un siglo
antes y después aun de nuestra era, un conjunto de interdicciones, prescripciones
y recomendaciones dirigidas a las mas diversas formas de expresion y
comportamiento sexuales, acentudndose el énfasis en las normas de
conyugalidad. En continuidad. también el cristianismo exhibiria el conjunto de
normatividades que deberian regir 10s comportamientos de hombres y mujeres en
el lecho conyugal. entre ambas morales se desplegaria una identidad que, sin
embargo, al matizarla nos permitiria establecer algunas diferencias por demas
importantes, evitando que se esfumen y volatilicen en la confusién. “Mas aun:
una moral no se reduce a lo que manda hacer; aun cuando las normas
conyugales de una parte del paganismo y de una parte del cristianismo sean
textualmente las mismas, la cuestion no puede darse por zanjada. Paganos y
cristianos, durante una época determﬁfada, han dicho idénticamente: <?No hagais
el amor mas que para concebir hijos>>. Pero una prdélama como ésta no tiene
las mismas consecuencias cuando es el resultado de una_doctrina sapiencial que
da consejos a individuos libres para su autonomfna en este mundo. consejos que
ellos seguiran como personas autonomas, si los encuer:iran convincentes: y
cuando procede de una lglesia todopocerosa, poseida de su mision de regir 1as
conciencias para su salvacion en el mas ziia y que esté dispues:a a legislar para

todos sin gxcepcion. estén 0 No convenc n,s” (1)




Efectivar/nente, en-términos discursivos concretos la prescripcion que reza: <<No
hagais el amor mas que para concebir hijos>> es idéntica en ambas morales
culturales, la pagana y la cristiana, pero ni su origen, ni los comportamientos que
sancioma o rechaza, ni los objetivos que persigue son los mismos; dicho
enunciado prescriptivoﬂ cénvoca a un saber, una normatividad y una forma de
subjetividad'diferentes para ambas culturas. Sin. abundar en los detalles,
diriamos que para el c;iudadano ‘medio. romano o heleno. contraer nupcias era
| més"un‘é cuestion de civismo, de ejercicio de un deber ciudadano cuya finalidad
normativa y reglamentaria no parecia ir mas alla del engendramiento de nuevos
ciudadanos; para la cultura greco-romana pareceria que aun bajo la exigencia de
una exclusiva monogémia --asi se llamara matrimonio o concubinato--, tal estilo
de vida sexual no pasa de ser una Institucion con normas y objetivos
establecidos, reconocidos y compartidos quizas por la mayoria de los ciudadanos,
imprimiéndole cada uno. tal vez, las particularidades y singularidades que le
confiere su propia naturaleza sexual y los limites tensionales de fa norma. En
otras palabras, lo que querriamos mostrar es que en la c.ilura pagana la vida
sexual, los comportamientos exhibidos, el régimen conyuga o de la pareja, estaria
normado. reglamentado. es cierto. pero no tencria cabida iz ~ccion de pecado, de
falta contra un Dios o contra si mismo, asi como tampoco se plantearia la idea de
salvacion (aun cuando existieran formas codificadas del transito de la muerte “al
mas alld”, al Hades o <<morada de los muertos>>) y la correiativa de purificacion.
Sin embargo, bajo el influjo de pensamientos-como el cel Estoicismo y el
Gnosticiémo. mezclas de filosofia, religién y ritos, poco a poco habrian de ir
trastocando la norma ciudadana, 0 moral civica si se quiere en una moral rigida y
prescriptiva: asi pues, “la primera moral decia <<Casarse c:ﬂ.sm;ye uno de los
deberes del ciudadano>>. y la segunda: <<Si lo que se quiera es ser un hombre
de bien, sélo se puede hacer el amor para tener hijos el estade conyugal no sirve
para los piacereé vénéreos»" (2). Pero no solo Iz cultura pagana se
transformaria por los éfectos de estos nuevos iceales --estc.2ismo y gnosticismo--

ria arrastrado
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. también el-eristianismo de los primeros tiempes. el primitive se
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por estas corrientes (de pensamiento moralista; las consecuencias de esta
conjugacion no habria Je ser prodiga en satisfacciones. sino mas bien exuberante
en restricciones y de funestos resuitados.

Quizas convendria enfatizar que, seria en los espacios del estoicismo y el
gnosticismo --con mayor reelevancia, indudablemente, en el primero de ellos--,
donde habrian de confluir la cultura pagana y la cultura cristiana. extrayendo para

~si los elementos para su fortalecimiento, evolucion y difusion doctrinaria A una

' tal convergencia cabria atribuirle Ia explicacion de la confusidn, antes apuntada,

entre ambas morales.. Pero no es tal estado de confusidon el que nos interesaria
desentranar, sino mas bien delinear, aislandolos de ser posible, el conjunto de

saberes que pretende sustentar, la serie de prescripciones y rechazos a que

conmina y los mecanismos por medio de los cuales incide, penetra en el alma del

hombre generando e imponiéndole una forma de subjetividad fundada y marcada
principalmente por la falta y el pecado. En este sentido, de la
conjuncidon/confusion general. desprenderiase una mas particular:  la del
,estoicismo con el cristianismo. revirtiéndose --quizas-- en ia singular concepcion
de los pecados de la carne enunciada por San Pablo. Pues. es bien cierto que a
proposito del matrimonio el cristiano Clemente de A gjandria [se dejaria]
influenciar por el estoicismo hasta el punto de reproducir las prescripciones
"conyugales del estoico Musonio. sin mencionar a su verdadero autor. Si bien San
Jerdnimo. por su parte. hubiese encontrado demasiado sensual esta doctrina. Y
por lo que se refiere- a San Agustin." que fue uno de 'loé r’r:és prodigiosos
inventores de ideas que el mundo haya conocido, le parecio mas sencillo inventar
su propia doctrina del matrimonio” (3). Pero, de San Pablo a2 Clemente de
Alejandria, y de éste a San Agustin habrian de pasar cerca de cuatro siglos:
tuatrocientos afos de cruentas batallas contra el pecado, de expresar e imponer
ormas de pensar y significar el cuerpo, el alma y sus relaciones. Entonces,
‘onvendria detenerse en estos grand{es‘hombres de la cristiandad latina. vy
ambién en algunos otros cuyas expresiones acerca del pecado no les iria a la

aga. pues, igualmente. habrian influido en la subjetividad de hombres vy mujeres,
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bien fuera recomponiendo las normatividades'previas o exhacerbandolas con la
adicion de nuevas prescripciones sustentadas en renovadas formas de significar
el cuerpo y el alma.

Sin em'bargo, el matrimonio, la vida conyugal-como punto de partida para el
trazado de la genealogia de las significaciones negativas del cuerpo, se nos
apareceria como un espacio paraddjico; pues, si bien es cierto que el matrimonio
se destacaria'como el espacio prwilegiado donde se harian recaer un sin nuMero
'de precauciones, de prohibiciones, de vigilancias y atemorizaciones con é! solo
fin --pareceria-- de ahuyentar las ansiedades del placer, poner cercos a la
ocasion de pecar, congelar el lecho de los amantes, confrontandolos con ese
deber --incluso aceptado a medias, o forzadamente, por la Iglesia-- de <<hacer el
amor sélo para tener hijos>>, como ya habria dicho San Jerénimo, apoyandose y
aprobando a Séneca, en el sentido de que "no se puede tratar a la propia esposa
como a una amante” (4); también es cierto, y aqui la paradoja, que el matrimonio
desde San Pablo hasta la Edad Media tendria como principal significacion el ser
un acto preventivo, precautorio y profilactico; la desponsatio que simbolizaba la
union espiritual entre la Iglesia y Cristo. duplicaba y tracucia en las nupcias el
simbolo de la union entre los sexos, la mezcla y union de fos cuerpos, pero ello no
era suficiente para transmitirle la gracia y la virtud, y de ésto daria cuenta el
- obispo Pedro Lombardo (5). Pues, aln cuando pasaria a formar parte
oficialmente de los siete sacramentos. esa union entre el aima y el cuerpo, entre
lo espiritual Iy lo carnal, no su—'spende‘ria la sgniﬁcaddn de pecado y cbrrUpéiBn
quer arrastraria desde los origenes mismos del pecado; asi. el matrimonio estaria
afectado por una significacidon negativa: sblo serviria para pahar un mal mayor,
pero en si mismo no poseeria ningun bien. Y esta significacion negativa
alcanzaria incluso a fa funcion procreadora pues ella seria producto,
precisamente. de la consumacion de las nupcias: en este sentido los hijos asi
engendrados habrian de nacer ya afectados por la rr;ancha del pecado original, lo
cual habria de contribuir al fundamento de nec‘:es}dad del sacramento del

bautismo: pero. esta es otra historia.
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; al significacidon paradagjica del matrimonio nos llevaria al siguiente planteamiento.
e principio. podriamos afirmar que la mencionada significacion entrafaria una
ositividad, traducible en otra significacion: en términos coloquiales diriamos que

el matnimonio seria percibido por la cristiandad latina como “de los-males, el

menor”, comparado-con el pecado de la fornicacion. Desde luego sobra decir que
el matrimonio no es una invéncic’m del cristianismo. pero €s el quien le imprime
nuevas ouahdades [ al menos trastoca las sngnmc ciones ya existentes.

F’odnamos preguntarnos si el solo pecado de la fornicacidn habria tenido la

fuerza para cercar la conyugalidad, y pareceria que no fue asi; la fornicacion era

uno en la lista de los pecados de la carne, habria otros que también preocuparian

a la cristiandad de todos los tiempos, si bien ocupaba un lugar de preeminencia

era por la imposibilidad de su radical supresion (aunque no faltarian
orescripciones que apuntarian hacia una tal accion), de ahi la estrategia --si la
ryodemaos calificar asi-- de “aceptar’ ese mal menaor que seria la conyugalidad,
yues el hombre avasallado por “el pecado gque es el acto sexual, mortal en la
ornicacion, se vuelve venial en el matrimonio: puede ser remitido” (6). En este
Jlismo sentido, no estaria por de mas recordar que es "el ~atrimonio, el unico de
)5S siete sacramentos que no fue instituido por Jesds. sino- solamente
<restaurado por él>>. ex;stua en el Paraiso antes del pecado. Pero este pecado
precipitdé en la corrupcnon y por mucho que se le purifique que se le rehabilite,
sa caida le marca. y puede arrastrarle a caer nuevamente. En la unién de lo
spiritual y de lo carnal, el sacramento del matrimonio es también el que de los
ate muestra el signo mas manifiesto del misterio de la encarnacién en el borde,
posicion media. peligrosa” (7).
i pues, &l cristianismo no inventd el matrimonio. pero si io adoptd y adaptd a

3 fines: la misma afirmacion seria valida para el llamado pecado de la

nicacion  Seria la fusion. el amalgamiento de ciertos grincipios sustraidos al

oicismo con 10s de un naciente cristianismo. o que daria por resultado la

inciacion de un moral de caracter universalista. que no soélo contendria

ICIpios y reglas de comportamiento, instrumentos a ser utihzados como guias
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de conci ncia, sino también amenazas, atemcrizaciones y castigos fundados
principalmente en una reestructuracion del concepto de desorden y desequilibrio,
intranquifidad y desmesura --propugnados por la cultura helenistica--, hasta
convertirlos en esa obsesidn denominada pecados de |a carne. |
Es asicomo, "en la iglesia primitiva que tomaba cuerpo en el seno de la formacion
cultural helenistica, la tendencia éseética se acentud y ante todo béjo la
influerfwcia de los ‘riltos sacrificiales en uso en otras sectas. Desde el momento én
que se pensd en la celebracidn eucaristica como un sacrificio, se afirmd la
neceéidad, para los participantes, de purificaciones previas y, para el oficiante, de
la continencia si no de la virginidad. Lo que era un consejo en la primera Epistola
a los Corintios se convirtid en exigencia. Intervino también la moral propia de los
filosofos: les autorizaba a utilizar mujeres para satisfacciones ocasionales; pero
les apartaba del matrimonio, porgue aleja de la contemplacion perturba el alma,
asi pues, mas vale la cortesana que la esposa. 'Fmalmente y sobre todo, el
pensamiento cristiano fue arrastrado por la fuerte corriente que. en las ciudades
de Oriente, llevaba a los intelectuales a representarse 2! universo como el campo
de batalla entre el espiritu y 1a materia. a pensar que tcdo lo carnal estaba bajo el
imperio del mal. La repugnancia se hizo asi mayor respecto a la c0puiacién,ﬁy a
los humores corporales: respecto de ta procreacicn y por consiguiente del
matrimonio. ¢Podia uno alzarse hacia la luz sin separarse del cuerpo? Pequenfos
grupos de gentes perfectas, los monjes. ganaron el desiento. se encerraron,
profesando el horror por las mujeres Los escritos atribuidos 3! 7apc’>stol A:ndrés, a
Tito, discipulo de Pablo. propagaron esta moral del rechazo. Celebrando la
pureza de Santa Tecla. mantenian el suenfo de uniones descarnadas, de
acoplamientos espirituales como son los de los angeles” (8

A decir verdad, anterior al advenimiento de Jesus de Nazaret, la cultura
helenistica pagana. las diversas sectas que proliferarian en las margenes del Mar
Muerto como los esenios y (0s zelotas. y'la ancestra! trac 2:on y folklore ;dei
pueblo judio de lsrael habrian trazado el paisaje claro-oscurd de+as opciones

morales. al interior de las cuales resaltarian los codigos de la ebstinencia sexual y
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del matrimonio monogamicy; sin tratar de resolver el complejo problema de las
distancias entre el pueblo judio de lIsrael y el surgimiento del cristianismo
primitivo, cabria apuntar aquello que desde nuestra optica percibiriamos en el
sentido.de la genealogia de la significacion negativa de la carne, si no como la
fuente donde abrevaria al naciente cristianismo si al menos a!grunas de las
.solidas rocas con las qje edificaria sus templos. a {a vez, de santidad y de
rechazo. 7 - 7 B W ) , _
Pues, la ,sabidur'ia del bueblo judid convocaria al logro de una <<sencillez de
corazon>>, predicando el apartamiento de las mujeres por cuanto ellas
significaban la causa primera de la <<doblez del corazén>> generando
agrupaciones de jovenes célibes, cuya vida de continencia en ocasiones era
permanente, pero sin gque ello --paradgjicamente-- debilitara o, peor aun,
suspendiera la vida matrimonial: mas bien tratariase de construir una comunidad
de matrimonios y familias cuya sexualidad disciplinada conformara solidamente al
futuro pueblo de Israel “Por esta razdn, los militantes [asociaciones de jovenes
célibes y continentes permanentes] no tenian intencién e cuestionar la vida
matrimonial judia Lejos de eso. 1as "éstructuras de la famhia eran reforzadas al
devolvérsele su pureza imaginada original. Los codigos sexuales estaban hechos
dara cargar con un pesado significado. La prohibic_ic’m_ del matrimonio con los no-
udios, la condena de los matrimonios entre parientes proximos, |a mnsistencia en
a observancia cuidadosa de los codigos de pureza que gobernaban ef ciclo
hen;trual de la mujer y la emision de semilla por parte de los hombres, la
wersidn cuidadosamente fomentada a la promiscuidad, la desnudez en publico y
| amor homosexual permitido a los varones jbvenes en las ciudades paganas’
3), éen’an los cercos. las diferencias y distancias que el pueblo judio oponia a los
aganos
1sistiriamos:. no seria abusivo afirmar gue en el cristianismo --g' mengs en el
imitivo-- se habrian decantado y fusionado las concepciones gue sobre el Mal

abrian pronunciado el judaismo y el helenismo. dando la pauta gereral de lo que

rria la moral cristiana. pauta que ya se encontraria en e! paganismo. En la
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construccion de la moral cristiana, la sexualidad --los pecados de la carne--
ocuparian un lugar de preeminencia Y aqui las epistolas paulinas,
principalmente aquella harto conocida como la <<Primera Epistola a los
COrintios'>>\ escrita por San Pablo durante la primavera del 54 y enviada desde
Efeso, nos mostraria como “en ella tgnemos atisbos de una iglesia donde los
temas del control sexual y la renunci sexual con!‘densan preocupaéiones sobre
toda la estructura de las comunidade’s que Pabué habia deseadc fundar’ (10).
Equivalente en importancia por cuanto hace a la preocupacion por la carne, seria
la <<Primera Epistola a Timotheo>>, al parecer escrita hacia los afos 64-65 y
enviada desde Macedonia a Efeso, donde fungia como obispo el apostol por
ordenanza de San Pablo. Bien hariamos en transcribir aquelios pasajes de
ambas épistolas que hablan acerca de las ansiedades del apdstol por los
pecados de la carne.
Asi', en <<Corintios>> leeriamos’ *No querdis cegaros. hermanos mios. ni los
fornicarios. ni los idélatras. ni los adulteros, ni los afeminados. ni los sodomitas, ni
los ladrones, ni los avarientos. ni los borrachos, ni los mazldicientes, ni los que
viven de rapifa. han de poseer ¢! reino de Dios.” (Corintios |- VI S-10) (11). Y,
aproximadamente diez anos después. en <<Timotheo>>  escribiria:
*Reconociendo. que no se puso la Ley o sus penas para el justo.-sirfo para los
njustos, y para los desobedientes, para los impios y pecadores, para los
acinerosoes, y.profanoé, paré lbs parricidas y matricidas, para los hcmicidas, para
os fornicarios}kpﬁara'los sodomitas, para los que hurtan hombres, para los
ymbusteros, y perjuros, y para cuantos son enemigos de la santa doctrina”
Timotheo. 1. 1. 8-10) (12). A
‘ntremezclados en ambas epistolas encontrariamos una amplia gama de
omportamientos cuya significacion principal seria la del pecado de entre todos
Hlos llamarian. necesariamente nuestra atencion l0s pecados ce la carne. y
cerca de los cuales cabria senalar lo siguiente (13)  Parsceria posible
stablecer una suerte de tipologia y jerarquizacidn. en funcien de I2s incrementos
> la gravedad del peczdo asi. tendriamos en primer termiro a los que se
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prostituyen, fornicarii (en griego: pornoi); seria enitontra de este pecado --como

medio para paliarlo y acercarse a la salvacidn-- fue se erigiria el matrimonio;

como un remedio, como una medicina que seria peor soportada por el que la

otorga, que por el que |a recibe. A propésito de la <<porneia>>, habriamos de

recordar que el "acostarse con una prostituta era algo bastante natural para los

jovenes de Corinto. Los judios admitian que el oltero que se mantenia casto en

una gran ciudad debia ser una persona éxtraqrdiﬁariameq’te pia. F’ara Pablo,

acostarse con una prostitufa suponia nada ménos que convertirser <<én una

[mismé] carne>> con ella, con la misma seguridad con que Adan se habia vuelto

de una misma carne con Eva" (14) ‘

Sin embargo, seria demasiado simple pensar que el pecado de la fornicacidn se

agotaria y resolveria en el problema de la prostitucion: lo cierto es que adn habria

otras complejidades, en breve las abordaremos. Mientras, siguiendo las epistolas

paulinas encontrariamos a los adulteros; aquellos quienes seducen a la mujer del

préjimo --y, desde luego, las mujeres que se dejan seducir--: la significacion que

se deja traslucir (adulteratio) apuntaria. inclusive. a aquellos actos que se

ubicarian en el mas alla del acto sexual propiamente. y en el /més aca de corazon;

y aqui el testimonio del evangelista Matheo seria muy claro al enunciar: *Pero yo

os digo que todo el que mira a una mujer para desearla. ya aculterd con ellaensu
corazén. Porque de dentro, del corazdén de los hombres, .proceden los
pensamientos malos. fornicaciones, hurtos, homicidios " (San Matheo. V. 28 y
XV.19) (1)

El adulterio aun cuando ya era condenable en la cultura pagana, no se lo

sobrecargaria con el agrio sabor del pecado, como si lo haria el cristianismo.
aquello que el aduitenio --que. dicho sea de paso. sélo seria una conducta
sancionable en las mujeres y permisible o tolerable en los hombres, quizas por
una tradicional misogiria heredada de la tradicion greco-romana (16)-- movilizaria
y pondria en entredicho seria no sdlo el estatus primord:al ¢e ‘erarquia, posesion
y dominio del hombre sobre la mujer (y sus esclavos;. pues para el griego y el

romano es bien cierto que. "un marido es el duefo de su mujer. como de sus hijas
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y de sus criados; que su mujer le sea infiel no es ridiculo, sino' na desgracia, ni
mas ni menos que si su hija se deja embarazar o si uno de sus epclavos incumple
sus deberes. Si su mujer le engafa, le echaran en cara por su falta de vigilancia
o de firmeza, asi como por haber incurrido en la debilidad de dejar que la adultera
| campara por sus respetos en la ciudad” (17).

En este sentido, la "nueva” moral cristiana habria de influir en la moral conyugal
~ pagana, no solo introyectandole un nuevo sentido a fa re!écién, Flale) tiamb;ién' -
colocandola en el borde mismo de la falta y el pecado sobre todo en lo que al
adulterio se refiere; pues, “et adulterio es un robo, ensena Epicteto: sustraerle la
mujer al préjimo es algo tan indelicado como arrebatarle al vecino en la mesa su
porcion de carne. <<En lo tocante a las mujeres, las porciones se han distribuido
asi mismo entre los hombres>>. "El matrimonio, segun Séneca. s un intercambio
de obligaciones, desiguales tal vez, pero sobre todo diferentes, siendo la de la
mujer la obediencia. El emperador estoico Marco Aurelio se felicita de haber
encontrado en la emperatriz <<una esposa tan sumisa>>. Precisamente porque
los conyuges son ambos agentes morales, y un cortrato es siempre mutuo, el
adulterio del marido se considerara tan grave como el cde ta mujer (en contra de la
moral antigua. que calificaba las faltas no de acuerdo con el ideal moral, sino en
relacion con la realidad civica, en la que se hallaba inscrito el privilegio de los-
varones)” (18). Considerariamos pertinente insistir en esta singularidad de los
pecados de la carne, el adglte[io, porque creeriamos percibir en este espacio un
‘complejo entrecruzamiento, una apretada red de significaciones precedentes,
tanto de la moral pagana. como de la moral cristiana: representaria. ademas, la
ocasion para senalar el dificil trénsito entre una forma de pensar. subjetivamente
experir'néntar y normar un comportamiento. una manifestacion de la sexuahidad,
quizas matizada por la laxitud de un pensamiento aristocratico en sus
concepciones y filosdficamente rico en significaciones. a otra forma marcada por
ia gravedad de un pehsamiento rigorista. divinizado en sus enunciados
prescriptivos y austeramente significativos en la terrenalidad que los abrazaria,

pues la abundancia estaria en otro lugar: en el mas alla de la vida. En otras
i
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palabras para que el cristianismo --afirmariamos-- construyera y difundiera sys
concepciones sobre la sexualidad, hasta convertirlas en pecados de la carne, no
seria suficiente (aunque si necesario) la apelacion a un Dios Todopoderosp,
hacgiendo aparecer sus palabras como aquellos designios escriturados a fuego, en
el cielo inescrutable de una confundida y desasosegada humanidad, p és,
aparejada a la predicacion de las bondades prometidas y las atemorizacipnes
juradas, - el cristianismo libraria --diriamos-- una cruenta lucha’ terréné!,
estrechamente ligada con la promesa del “advenimiento de nuestro Sefor JJesds
con todos sus santos” {19). Pues no habria nada de fortuito en el enfrentamiento
contra el orden sacial establecido y de suyo pagano, impetuosa lucha convocada
por las tribulaciones de un Pablo avido por predicar la "buena nueva’ y, de
conjunto, fundar el nuevo “Israel de Dios”; para ello “Pablo habria introducido a
paganos en Israel y les habria asegurado que se habian convertido en hijos de
Dios, animandolos a un comportamiento fuera de o normal y rebosante de
espiritu.  Su idea de la resurreccién era tan exaltada como la de cualquier
militante pélestmo. La nueva vida de Jesus resucitado representaba una
desafiante discontinuidad entre lo viejo y lo nuevc Ya no se contemplaba
simplemente la rgsurreccion como una milagrosa reintegracion de un orden social
dominado por la competencia: <<lo viejo paso, se ha hecho nuevo>>" (20).

Sin embargo, pareceria que tan r‘naravillosa buena nueva correria el riesgo de
caer en el olvido prematuro, de no haber aceptado y adoptado como propias una
serie de prescripciones, yprohibi.»ciones y tabues dirigi"dos hacia determinados
- comportamientos sexuales ya presehtes. principalmente en el judaismo, con
antelacion suficiente como para no exigir su respeto y permanencia en la nueva
religion, pues ellos serian y significarian un punto de diferenciacién con el resto
de los mortales. Pero no seria esta una simple forma de continuidad de preceptos
(re)dibujados en el nuevo paisaje del cristianismo. pues diversas significaciones
surgirian trastocando las previas y dotahdo a la nueva reiigion de nuevos aromas,
quizas no mas dulces y frescos sino mas bien agrios y sumamente gelides, pero

novedosos al fin y al cabo: tal serian los codigos matnimoniales cristianos
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enunciados deftal forma que “el matrimonio sea conforme al Sefor y no conforme
a la lyuria” (21), los prejuicios erigidos en contra de los matrimonios de viudos y
viudas, y que hacia el 393 se habrian recrudecido tanto que “los cristianos
romanos se escandalizaron ante la afirmacion de Jerénimo de que incluso los
primeros matrimonios eran Iafheﬁtables, aunque perdonables, capitulaciones ante
la carne. y que los segundos matrimonios no distaban ni un paso del burdel” (22).
Pero las prescripciones de€l cristianismo aun se elevarian por encima de los
codigos rigurosamente disciplinarios del pueblo judio‘,va! enfrentar a hombres‘y
mujeres ante la posibilidad de salvacion, de reintegracion al espiriiu de Dios, sélo
por medio de la renuncia sexual, de la castidad total. Pues si habia sido,
justamente, la sexualidad (como pecado original) la causa primera de la
<<caida>> de Adan y Eva, sustrayéndoles de su estado angélico, arrojandoles del
Paraiso, emparentandoles con los animales y, finalmente, transmutandoles en
cuerpos mortales, seria necesario para enmendar esa <<caida>> borrar del
cuerpo toda posibilidad de reproduccion del drama primigenio. Entonces, el
drama cristiano no se plantearia como una simple opcicn: el “sexo buend’,
disciplinado y obediente de la tradicidon judia. o el "sexo malo”, cuya expresion de
lascivia y lujuria, cual rio desbordado, sélo haria reccrdar el parentesco, la
cercania con los animales y el abismal alejamiento del Espintu de Dios. No, para
los encratitas --por ejemplo-- como Marcion y Taciano, principalmente, no habria
opcion pues el sexo era "eso” sexo dondequiera que fuera, con quien sea.y .
como quiera que sea. no habria ni formas licitas ni i}icitas;ﬂvdes “la séxu'aliaad era
un fruto inmodificable del extraino mundo <<animal>> al que la 'serpiente habia
conducido en primer jugar @ Adan y Eva. Sementales bien gordos y lascivos,
relinchan todos ante la mujer de su proymo. la denuncia del adu!ter}o por
Jeremias en el antiguo lsrael fue interpretada por los autores encratitas como
iplicable a cualquier clase de relaciones conyugales. El complicado sistema de
sexualidad disciplinada que las comunidzdes cristianas habrian heredado del

idaismo y en cuya observacion habrian basado su derecho a ser admiradas en el
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mundo pagano, se volvio irrelefante. La sexualidad no existia para ser utilizada
de forma disciplinada: existia sdlo para renunciar a ella” (23).

Bien podriamos preguntarnos, ¢porqué la exigencia de castidad total? ¢ porqué no
habria sido suficiente la adopcion de los rigurosos codigos disciplinarios ya
existentes? Quizas unos fragmentos de a respuesta a tales cuestionamientos los
encontrariamos en los siguientes supuestos. En lineas anteriores nos habriamos
referido al enfrentamiento entre un naciente cristianismo y el orden social
establecido; ahora afirmariamos que el nlcleo de tal contienda estaria
conformado, por un lado, por el misterio de la Resurreccién, creencia dogmatica y
.pensamiento exaltado dirigido a fortalecer las fragilidades de la esperanza y la fe;
pero también, el acatamiento y difusion de esta verdad cristiana habria de
funcionar como el operador de una significacion pletdrica de certezas, tales como
que <<el reino de Dios. no es de este mundo>> y en consecuencia, con el
advenimiento, pasion, muerte y resurreccion cumplirianse las profecias vertidas
sobre <<el hijo de Dios>> y. lo mas importante, <<lo viejo cederia su lugar a lo
nuevo>>, la hora de la redencién habria H-egado y cor ella la posibilidad del
retorno al estado angelico estado interrumpido por la <<caida>> y que habria
truncado el proyecto de inmortalidad del género humano. El otro elemento de ese
nucleo, afirmado por nosotros. bien podria expresarse de la forma siguiente: Ante
la cristiandad primitiva se alzaria como un muro infranqueable. como castigo y
maldicién, el hecho fortuito de la muerte. Sin embargo. en medio de esta
obscuridad, saturada-de fantasmas agoreros del funesto destino de. la.vida,
austera y precaria en bienestares por cuanto hace a su terrenalidad social, en
= métffb“iﬁ’é‘este sombrio paisaje --insistimos-- apareceria un camino de luz, haz
brillante que iluminaria y marcaria el camino de la salvacion. y el retorno a la
pureza de los cuerpos y ce las almas por la via justamente de la castidad
atsoluta, de la renuncia sexual total (?). '

Quizas al pensamiento de !a modernidad. la que adn hoy nos atraviesa, el
pensamiento de la cristiz~dad primx’tivafv aque! que lograria establecer una

relacion entre: <<muerte>> <<sexualidad>> y <<salvacion>>. pareceria herir su
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sensibilidad y ofender la solidez de su ‘/inte!igencia (tan larga y penosamente
construida, por cierto); efectos de los que se recuperaria de manera instantanea
enfatizando la distancia, el abismo que en tiempo y espacio separaria las
prebcupaciones del hombre de ciencia de las angustias de un Pablo por construir
el <<lIsrael de Dios>>, proyecto en el que la carne, el espiritu, la sexualidad, la
renuncia, el pecado y, desde luego. la muerte.’ ocuparian un lugar central en las
predicaciones det apdstol para alcanzar la promesa de salvacidon.  Asi pues,
convendria hacer algunas puntualizaciones. |

En principio, la muerte. Quizas el entrecruzamiento de una muitiplicidad de
factores, dificiles de discernir en cuanto a su importancia y magnitud --aunque no
seria aventurado pensar, por ejemplo, en la precariedad del conocimiento médico,
tal vez el reducido numero de éstos, las distancias. etcétera--, habria de generar,
en los miles de hombres y mujeres tanto del cristianismo primitivo como del
Imperio Romano, una cercania y familiaridad con la muerte. lo cual no impediria
las reacciones de miedo, asombro y preocupacion, y las consecuentes, diriarmos,
formulas para paliar el problema de ver reducido el mundo imperial a la nada por
la ausencia de ciudadanos; pues, es bien cierto que “en su apogeo, los
ciudadanos del Imperio Romano, en el siglo I, venian' al mundo con una
expectativa media de vida inferior a los veinticinco afos. La muerte se abatia
ferozmente sobre I0s jovenes. Los que sobrevivian a la infancia continu_aban
corriendo riesgo. Solo cuatro de cada cien hombres, y una proporcién inferior de
mujeres, vivia mas alla de los cincuenta afos. Era una poblacion <<esquilmada
por la muerte>> En tal situacion. s6lo unos pocos privilegiados O excéntricos
podian disfrutar de libertad para hacer lo que gustaran con sys impulsos
sexuales. Permisiva en tantos aspectos de los asuntos sexuales. la ciudad de la
antiguedad esperaba de sus ciudadanos que gastzran la parte imprescindible de
sus energias en engendrar y criar'hijos legitimos que sustituyeran a los muertos.
(...) se fomentaba con discrecion que los jovenes y las mujeres utilizaran sus
cuerpos para la rebroduccsén La presidon que recaia en las mujeres jovenes era

inexorable. [(...)] Las muchachas j6venes -eran reclutadas pronto para la tarea.
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/ N
La edad media de las muchachas romanas al contraer matrimonio es probable
que 'uese tan baja como catorce afos. En el norte de Af-ica, casi el noventa y
cincq por ciento de las mujeres que constan en las lapidas habian estado
casadas, mas de la mitad de ellas antes de cumplir los veintitrés afos” (24).

Las formas de la cristiandad divulgadas --por ejemplo-- por Pablo, acentuarian el
fasis enla muerte sustrayéndola de su cauce donde, al lado de otros procesos

| como el de Ia vida y la enfermedad s6lo seria el ineluctable destino del devenir
del ser, generaaon tras generacion, al afirmar y difundir exaltadamente el milagro
de la resurreccion de Jesus. colocaria a la muerte en una, diriamos, doble
bosicién andmala cargandola con una significacion de orden sagrado; es decir, el
primer deslizamiento y sustraccion se produciria al proclamar que la <<caida>>
de Adan habria no sdlo introducido el pecado, sino que arrastraria consigo la
‘mortalidad del cuerpo como casfigo y desesperanza, pues es bien cierto que “con
San Pablo, la doctrina del pecado adquiere un caracter estructural: desde la falta
de Adan el hombre, independientemente de la redencion, esta <<vendido al poder
del pecado>> (Rm. 7; 14). aunque por cierto capaz de desear el bien, pero no de
realizario (Rm. 7. 15-18), y necésariamente condenado a la muerte eterna que es
la <<conclusion>> del pecado (Rm. 6 21-23. 7: 24)" (25). Aunque el bautismo,
como sacramento de fe, se abriria el camino de la salvaciéon no seria Suflcnente
aun faltaria vencer a-la muerte pues. ella sena la marca, la insignia de una vida
anclada en el pecado: habria que transformarse a si mismo en el delgado borde
que separa la vida de la muerte. De ahi que la Resurreccidon fuera contemplada
como el milagro, la prueba fehaciente del triunfo de la fe sobre el pecado y la
muerte, completandose asi un proceso cuya significacion pasa, atraviesa a la
muerte y de ser un fin la convierte. en su significacion, en un medio, pues ahora
habria <<otra vida>> después de la muerte. En todo este proceso de generacion
de significacion sobre la muerte, las concepciones sobre el pecado no serian algo
marginal, sino mas bien centrales: pues. “pecado original y pecado personal
devienen parte integrante de un sistema de salvacidon del que la otra parte es la

justificacion. La falta de Adan ha brovocado y permitido que triunfe la redencion.
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Por la fe y el bautismo,/)elrhombre deviene una <<nueva cniatura>> (Il Cor. 5; 17)
incluso si, viviendo en;un cuerpo mortal, de vez en cuando recae bajo el imp{erio
del pecado y <<se doblega a sus ansias>> (Rm. 6: 12).

Por su muerte salvadgra Jesus, el primero, paso de la condicion carnal a la
condicidén espiritual (Rm 8, 32). Vencié a la vez a la muerte y al pecado, y
también abrié para | humanidad el camino de la salvacion eterna” (26).

De las Epistolas p ulinas desprendenase la forma el trazo del sendero que’
conduce a la salvacnon y que no podna ser sdlo la espera estando en gracia de
'Dios, de la muerte como estacnon oblsgada en el camino que conduciria al <<reino
de los cielos>>, tal.y como ocurnna a los justos; entonces, escuchar y obedecer la
palabra del Sefor recibir y practicar las ensefianzas, abrazar con devocion la fe
verdadera, no pareceria ser suficiente para asegurar la salvacion, pues llevar la
vida <<a imitacion de Cristo>> implicaria transformar el sombrio paisaje de la
muerte con el colorido de <<la pasién y el martirio>>. De ahi que la vida, en el
cristianismo primitivo, guardara celosamente el anhelo no s6lo de morir en Cristo,
sino como el desgarrada la carne por la pasion y el martirio  Aunque convendria
senalar que este portico de salvacion no habria de ser destino comun del cristiano
medio, sino solo de aquellos que se destacarian por su <<sancillez de corazén>>
y por su renuncia total a la sexualidad. Aun asi, "la vocacidon de recibir una
muerte violenta era tan real para los cristianos del siglo [l como el advenimiento
del Espiritu. Tenia una importancia vital para el creyente que un cuerpo capaz de
comunicarse con el Espiritu de Dios en las asambleas cristianas, fuese también
capaz en tiempos de paz de soportar en nombre de Cristo y de ‘su E.spiritu la
devastadora posesion negativa que se asociaba con los tormentos del martirio.
Solo Cristo y su Espiritu. que moraban en su interior profundo. podian capacitar a
los hombres y mujeres para resistir que sus cuerpos y sus aimas fueran invadidos
por el dolor abrumador de la tortura y por el miedo escalofriante a la muerte” (27).
Acercandonos a la “logica de la salvacion y el pecado comprenderiamos la
aparente contradiccion entre el miedo a la muerte y el deseo del martirio; y es que

el martirio como una emulacion de la pasion de Cristo. como un acto que pondria
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a prueba la fe en el Espiritu de Dios, comportaria una extraordinaria significacion:
paraddjicamente, la muerte pdr medio del martino habria de significar,
precisamente, la derrota misma|de la muerte, la victoria del Espiritu sobre la
pecaminosa materialidad de la garne para siempre condenada a la mortalidad,
victoria sobre la muerte que como arco iris de vida habria de aparecer al final del
tormentoso sendero de la sal écién. pues esa seria una de las promesas de
Jesus al decir. “Dichosos sereis cuando los hombres por mi causa os maldijeren,
y Os persiguieren y dueren cor/1 mentnra toda suerte de mal contra vosotros.
Alegrdos y regocijaos, porque es muy grande Ia recompensa que 0s aguarda en
los cielos: del mismo modo persiguieron a los profetas que ha habido antes que
vosotros.” (Matheo. V; 11-12) (28). Y de manera mas contundente e indubitable,

al pronunciar que: “Y quien no carga con su cruz y me sigue, no es digno de mi.

" Quien a costa de su alma conserva su vida, la perdera: y quien perdiere su vida

por amor mio, la volvera a hallar.” (Matheo. X; 38, 39) (29).

Y Pablo seria el eco inconmensurable de estas predicaciones de Jesus acerca de
la muerte, la resurreccion y la inmortalidad. peroc no a fa manera de un
comentarista incoloro que se habria conformado con repetir y deslavar las
palabras de gracia y promesa. sino mas bien enriqueciéndolas y anudandoles
otras significaciones acordes a su empresa, como el arquitecto celestial
encargado de construir el <<israel de Dios>> aquu en med:o de la terrenalidad

plagada de paganismo. Anudamientos significantes que entonces involucrarian

“otra concepcion del pecado de la carne’, la muerte. la sexualidad y la salvacion,

pero sin alvidar la promesa de inmortalidad, de vida eterna, por la via de la
derrota de ia muerte corporal. Asi lo habria expresado en aquella Epistola escrita
en Corintho en el afo 58. y dirigida a los Romanos: en ella habria manifestado y
afirmado : “Voy a decir una cosa hablando a lo humano, en atencion a la flaqueza
de vuestra carne: que asi como habéis empleade los miembros de vuestro cuerpo
en servir a la impureza, y a la injusticia para cometer la iniquidad; asi anora los
empleéis en servir a la justicia para santficaros. Porque cuando erais esclavos

del pecado, estuvisteis exentos de la justicia. Mas (Y qué fruto sacasteis
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entonces de aquellos de que al presente os avergonzais? En verdad que la
muerte es el fin a que conducen. Por el contrario','ahora habiendo quedado libres
del pecado, y hechos siervos de Dios, cogéis pof fruto vuestro la santificacion, y
por fin la vida eterna. Porque el estipendio del pgcado, es la muerte. Empero la
vida eterna, es una gracia de Dios por Jesucrisio Nuestro Sefor. (...) Y si el
espiritu de aquél. que resucitd a Jesus de la myerte, habita en vosotros: el mismo
que ha resucitado -a Jesucristo de la muerte, dara vida también a vuestros
| cuerpos mortales, en virtud de su Espiritu que habita er{h vosotros. (...) ¢quién
pues, podra separarnbs del amor de Cristo? /la tribulacion? ¢o la angust’ia"? coel |
hambre? ;0 la desnudez? ;o el riesgo? ;o la persecucion? ;o el cuchillo?
(Segun esta escrito: por ti somos entregados cada dia en manos de la muerte:
somos tratados como ovejas destinados al matadero). Pero en medio de todas
estas cosas triunfamos por virtud de aquél que nos amé. Por lo cual estoy seguro
de que ni la muerte, ni la vida, ni angeles, ni principados, ni virtudes, ‘ni o
presente, ni lo venidero, ni la fuerza. Ni lo que hay de mas alto, ni de mas
profundo, ni otra ninguna criatura podra jamas separarnos del amor de Dios, que
se funda en Jesucristo Nuestro Sencr” (Romanos. VI:15-23 Vil 11, 35-39) §30).
Ahora la muerte comportaria y soportaria otras significzziones menos austeras, es
cierto, pero la riqueza contrapuesta no seria como una arca abierta y a la
disposicion de cualesquiera cristianos que se acercaran a la nueva fe religiosa;
entre la descolorida. sombria y amarga muerte comun y la policromia de la
refulgente muerte aderezada por el dulce sabor. del martirio. se abriria un abismo
éxtf;madamenfe difict de cruzar y sélvar. Abismo que no seria un puro vacio,
pues en él se instalarian, colmandolo, las concepciones paulinas acerca de la
carne, la sexualidad y el pecado: pero también ahi estarian las rigidas disciplinas
cristianas con sus prescripciones de austeridad corporal sus exigencias de
continencia y castidad absoluta. lcs senalamientos de la purificacion de los
cuerpos en pos de la salvacién eterna: a decir verdad otra forma de martirio, tal
vez menos fastuoso que el otro. pero no menos real y efectivo en cuanto a los

fines propuestos: la derrota de la muerte y la obtencidon de la salvacion eterna. .
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seria en esta “otra forma de martirio” donde se anunciarian las significaciones de
a sexualidad y de la muerte, la primera como pecado y la segunda c/ mo castigo
:onsecuente; sin embargo, habria de plantearse un mecanismo, uH estrategia
)ara romper con este proceso: Y aqui la renuncia sexual total se erigiria como la
orma, el simbolo divino de la derrota de la muerte y el advenimiento'del ser a la
sternidad, a fa inmortalidad. Nuevamente. Pablo mostraria algo mas que los
simples atisbos de esta luz que iluminaria las sombras de un Igrael hundido y
asclavizado en y por los pecados de la carne, proporciondndole prescripciones
necesarias para encontrar el camino de la salvacién: camino, po"r cierto, no iibre
de exacciones. Tal promesa seria expresada en la ya bien conocida <<Epistola a
los Corintios>>, la Primera: “Porque asi como por un hombre vino la muerte, por
un hombre debe venir también la resurreccidon de los muertos. Que asi como en
Adan mueren todos, asi en Cristo todos seran vivificados. (...) Y la muerte sera el
ultimo enemigo destruido. () Porque es necesario que este cuerpo corruptible
sea revestido de incorruptibilidad: y que este cuerpo mortal sea revestido de
inmortalidad. Mas cuando este cuerpo mortal haya sido revestido de inmortalidad,
entonces se cumplird la palabra escrita: la muerte ha s:do absorbida por una
victoria. ;Ddnde esta !Oh muerte! tu victoria? ,Donde esta '‘Oh muerte! tu
aguijén?. Aguijon de la muerte es el pecado: al paso que la fuerza del pecédo es
ocasion de la Ley. Pero demos gracias a Dios que nos ha dado victoria contra la
muerte y el pecado por virtud de nuestro Seror Jesucristo’ (Y. Corinthios. XV;
21, 22, 53-37) (31).

Entonces, pareceria claro que para el'c'ri§<tﬂianb' de la-ébpoca paulina los obstaculos
a vencer serian la muerte y el pecado; y los camincs de la salvacion estarian ya
claramente dibujados: uno. la muerte por martirio y, el otro. la renuncia sexual
total. Transitar por el primer camino. como ya lo habriamos indicado, habria de
requerir no solo el estar poseido de una <<sencillez de corazén>> y una poderosa
fe en el Espirtu de Dios. sino también acogerse sin reparos a la grescripcion de
continencia, bien fuera por medio del celibato virginal o a traves de la continencia

postmarital, en algunos casos como resultado de la viudez o <<continencia
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conyugal>> si era el caso; a proposito de e‘sta ultima situacion Pablo habrié sido
muy explicito al afirmar: Y lo que digo es: Que el tiempo es corto; - y que|asi lo
que importa es que los que tienen mujer, vivan como si no la tuviesen.”(l.
Corinthios. VIl 29) (32). Los <<Hechos de Judas Tomas>> escritos alla por el
220 serian como el perfecto testimonio de la renuncia sexual en la noche de
bodas: pues, el encratita profundamente preocupado por la <<época a uél>> y
apurado por hacer llegar su fin. no solo plantearia --como Pablo--/ que los
hombres se resistieran y alejaran de las mujeres, sino tambien que la$ rr;.ujeres )
rechazaran a sus hombres. Y es que, en sentido estricto, para Tomas vvboicotear 4
los vientres, quebrantar los demoniacos hechizos del lecho conyugal, aplastar la
sexualidad en sus mismos origenes, significaba romper la imponente estructura
de la <<época actual>>, para ello es que: “<<Nuestro Sefor [con apariencia de
Tomas] se sentd en la cama y dejo que 10s jovenes se sentaran en las sillas ... y
de este modo ellos fueron preservados de la sucia lascivia y pasaron la noche en
sus [distintos] sitios>>. [Y] las mujeres que ya estaban casadas fueron incitadas a
rechazZar a sus maridos: [El principe Karish] vino y se puso encima de ella y se
quité las ropas. Y ella lo notd y le dijo: <<No hay lugar para ti a mi lado, porque
mi Sefor Jesus, con quien estoy unida, es mejor que tu>>" (33).

Ciertamente las prescripciones paulinas asi como los arrojados <<Hechos de
Judas Tomas>> aparecerian estrechamente entrelazados, sin embargo,
insistiriamos en lo importante de pensar separadamente los caminos de la
salvacion ya referidos con antelacion. Aun insistiriamos, el caming de la salvacion
por la via del martirio, con todos los peligros que entrafiaba la militancia en la
nueva religidn, seria poco accesible para los fieles: los martires reconocidos por
la cristiandad no conformarian extensas listas, pues no era suficiente con morir
devorado por leones hambrientos. © ser quemados en la hoguera, o abandonado
en un calabozo hasta morir de hambre y sed pues audn seria necesario
testimoniar ante las atonitas miradas de los verdugos que, mas que infligir un
dolory una derrota, estarian abriendo las puertas del Paraiso y coadyuvando a la

anhelada victoria sobre la muerte, la cual dejaria entonces de adornarse con los
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creSpO/heS sombrios de |a tristeza y en sy lugar se saturaria de los colores de la
alegria y la bienaventuranza Situacién, ésta, que no dejaria de despertar el
asombro y la admiracion sobre estos tan ejemplares cristianos que asi
expresaban tanto su escaso apego a la vida como, nuevamente, su austeridad
sexual; pues, justamente, “observando las comunidades cristianas de finales del
siglo 1l. el médico Galeno quedd sorprendido por su austeridad sexual: <<Su
desprecio por la muerte se nos hace patente todos los dias, al igual que su
autodominio en la cohabitacion. Pues no solo hay hombres, sino también mujeres
que se abstienen de cohabitar durante toda su vida; y cuentan asirﬁismb con
individuos que han alcanzado mediante la aﬁtodisciplinary el autocontrol un nivel
no inferior al de los verdaderos filosofos>>" (34). Hariamos resaltar la admiracion
por ese menosprecio a la muerte, para enfatizar la alegria que embargaria a
aquellos escasos pero importantisimos martires, y q'ue despertarian la riqueza del
imaginario de la muerte con que bafaria sus relatos para la posteridad, y donde
ya no veriamos ni un apice del dolor sino mas bien-la degustacion del ser por la
inundacion del Espiritu de Dios en el limite, en el de!gado borde que separaria
una vida vivida en la carne y la otra vida a ser vivida en el puro Espiritu.

Asi encontrariamos estas muertes, tan bellamente relatadas. por ejemplo, a la
manera de Ireneo quien describié las muertes de los martires de Lyon en 177 -
178, y antes, “cuando Policarpo [obispo de Esmirna] fue ejecutado, hacia 156 -
157, a los ochenta y seis anos. quienes guardaron memoria de su martirio
destacaban la belleza indestructible de su <<carne santa>>. En la terrible escena
en que Policar_po era linchado en la hoguera, Ael ;autof dél <<Martirio>> solo
describio los perfumes fragantes que irradiaba el cuerpo carbonizado mientras él
se mantenia erguido entre el fuego << no como carne quemada sino mas bien
como pan cociendose. 0 como oro y plata purificandose en un horno de
fundicion>>" (35). Y mas tarde cuando “la joven esclava Blandina habia sido
torturada junto con un grupo de compareros suyos. Fue colgada de un poste con

los brazos extendidos. para que <<en su agonia [los companeros de ella] viesen
i

con sus ojos corporales en la persona de su hermana a Aquél que fue crucificado
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por ellos>> Blandina murié finalmente, después de repetidos tormentos,
insensible a las cornadas cle un toro salvaje, <<extasiada en comunion con Cristo”
(36).

Cierto es que en algunos casos la expresidn de la fuerza del Espiritu de Dios, con
el que se revestiria la naturaleza humana tornarian, a la hora del martirio, en vana
y superficial la cuestion de si el 0 la martir se habria preparado para recibir al
Espiritu practicando una afanosa abstinencia sexual! en esos momentos la
' algarabia de la victoria borraria todo vestigio de pecado anterior. Tal habria . -
ocurrido con Vibiana Perpetua, quien “era una rhujer joven y casada procedente
de una buena familia provinciana.... [Y que] no era una mujer que tuviese promesa
de castidad. (...) Puede que fuera ta amante y protectora del grupo de cristianos
que fue detenido con ella. Madre de veintidds anos y <<matrona>> absolutamente
édu!ta segun los criterios romanos, disfrutaba amamantando a su hijo en la p?isién
hasta que le fue arrebatado. (...) Su entrada en la prisidn de Cartago [en el 203]
fue la entrada en el Espiritu Santo. (...) <<Matrona>> hasta el final, <<con el
rpstro resplandeciente y el porte seréno», <<rechazando la mirada de la
muchedumbre con la fuerza de sus ojos>$, Perpetua incluso se volvié para pedir
una horquilla con la que sujetarse el pelo que se le habia despeinado con el
primer embate de la vaca salvaje que soltaron contra elia. No queria que la viesen
con el pelo suelto y desparramado, como si fuese una mujer <<descompuesta>>
por el luto. Pues aquél era el dia de su mayor alegria, el dia de su triunfo en el
Senor” (37). - ‘ _ B
Indudablemente el martirio representaria. para los cristianos ejemplares vy
escasos, un momento de gran triunfo. Pero el martirio no era moneda corriente, a
pesar de las mas o menos periodicas persecuciones; asi, pues, “las narraciones
sobre'los martires. no obstante ofrecen sombrias estadisticas En Lyon, el afo de
177 murieron veinticuatro hombres y veintitrés mujeres: en Siclia. el afo 180 siete
hombres y cinco mujeres. en Abitina. el ano 303 las autoridades interrumpieron
una asamblea de cristianos. deteniendo a treinta y un hombres y diecisiete

mujeres” (38). Entonces. si bien no todos los cristianos podian aspirar al martirio




\

como una forma de relacion cara a cara con Dios, el otro camino aquel que ya
habria trazado Pablo, se ofreceria a los cristianos como una alternativa para
lograr la salvacién: La continencia virginal. Y en esto, Tertuliano el estoico habria
sido muy claro: “En el 205 estaba convencido de que la disciplina de Dios, el
cé’digo de conducta exacto e inflexible que debié;\ cumplir todos los cristianos
serios, necesitaba ser puesto al dia con mandamientos nuevos e inequivocos,
: transrﬁitidos a Lq‘s fieles mediante visiones y profecias extaticas (..) Tertuliano
tenia que buscar en otra parte el criterio de la verdadera profecia que pudiera
aplicér a quienes aun no habian llegado a vivir bajo la sombra majestuosa de una
muerte de martir. Su respuesta fue de una simplicidad insistente y magnifica. La
continenéia, la suspencion de toda actividad sexual futura trajo la gracia del
Espiritu: <<Mediante la continencia compraréis una gran provision de santidad,
mediante el ahorro en carne podréis invertir en el Espiritu>>" (39).
Sobraria mencionar que las ensefanzas del estoico Tertuliano se apoyarian y
seguirian las prescripciones paulinas, enunciadas con suficiente anterioridad; tan
precario y sombrio destino de la carne y el deseo ya habria sido establecido por
Jesus, cuando 'a proposito de la Ley de Moisés, que proclamaba la posibilidad de
repudiar a la mujer si ella era adultera, enunciaria la prohibicion de nuevas
nupcias para ambos, pues caerian en pecado de adulterio. méas para evitar estas
tribulaciones .del matrimonio es que, entonces, Jesus enunciaria unas
prescripciones tales que enlazarian el acto de la continencia con la salvacion,
pues, segun el Evangelista Matheo “Dicenle sus discipulos’ Si tal es la condicion
del hombre con respecto a su mujer, no tiene—cuenta el casarse. Jesus les
respondio: no todos son capaces de esta resolucion sino aquelios a quienes se
les ha concedido de lo alto. Porque hay unos eunucos que nacieron tales del
vientre de sus madres; hay eunucos que fueron castrados por los hombres; y
eunucos hay que se castraron a si mismos por amor del reino de los cielos Aquel
que pueda ser capaz de eso sealo” (Matheo XiX; 10, 12) (40).
Adn cuando. en aque! tiempo. lo que mas impresionaria de Jesus fuera su

vocacion de profeta y menos su celibato (41), sus predicaciones acerca de la
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.castracién como una --hoy diriamos-- brutal y( sangrante via para lograr la
salvacion, seria una semilla que durante largo tienpo germinaria en los circulos
cristianos hasta bien entrados los siglos 11l y IV, llegando a convertirse en una
practica bastante usual. Asi, “en los <<Hechos de Juan>> apocrifos, un joven se
castra dramaticamente con una hoz, diciendo: <<jAqui tenéis la forma y la causa
de todo esto!>>. El apdstol le habia aconsejado que descendiera aun mas para
erradjcar <<el manantial invisible por el que se avivan y asciefiden a la luz todas
las e?nociones—,»ve,rgonzosas»" (42)A Tan perturbadora mutilacion de la carne
a_nddaria unas portentosas significaciones: siguiendo --nuevamente-- las
predicaciones de Jesus. mas valia entrar al <<reino de los cielos>> mutilado de
una parte del cuerpo, que condenarse al fuego eterno por y con ia carne
completa; y también, para lograr la anhelada <<sencillez de corazén>> habria que
arrojar fuera de si el motivo y la causa del pecado: primero, las mujeres y luego, si
era menester, arrancar y arrojar al fuego aquél érgano que significara el pretexto y
la ocasion de la concupiscencia. la lujuria y lascivia, y que alejaba de Dios vy
promovia la <<doblez de(corazc’>n>> La supuesta castidad asi conseguida (bajo
una erénea concepcion. pues lo unico que se lograbe era la esterilidad. pero en
ningun momento una castidad garantizada). no solo haria aparecer ‘al cristiano
como obediente a la sagrada prescripcion del Senor, sino que también de
manera significativa lo acercaba e igualaba a aquellos personajes, los angeles. en
su fundamental indeterminacion corporal y, ademas. le reenviaba a aquelios
tiempos sagrados y marcados por la ausencia del deseo sexual, momentos en los
que. ciertamenté. "Adan tenia cuerpo en el Paraiso: pero en el Paraiso no
<<conocio>> a Eva’ (43). Y. finalmente: la saivacion. Asi, por ejemplo. acuciado
por una profunda ambivalencia con respecto al cuerpo, considerandolo la
principa!l causa de tentacion y frustracicn. “se cree. en general, que Origenes
practicé lo que predicaba. Siempre se ha dicho de él que, cuando era un joven de

" unos veinte afos, hacia el afo 206, habia oo discretamente a visitar a un meédico

para que lo castrara () Los partidanos de Origenes estaban dispuestos a creer

que se habia sometido a esta operacién con objeto de evitar los rumores
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calumniosos s/egbn los cuales gozaba de intimidad con las mujeres/que estaban
espiritualmenf a su cargo. Dos generaciones antes, un joven de Alejandria habia
estado dispueto a someterse a la misma operacién por el mismo motivo” (44).
Sin embargo, este heroico acto de castracién, lo mismo que el alegre abandono a
los tormentos. del martirio, por fortuna para el cristianismo no lograrian cubrir Eon R
su velo morftuorio a la totalidad de sus adeptos. Y, también, como algunos otros
rituales propigs de la ¢ultura paéana, la castracidon voluntaria seria adoptada y
adaptada bor‘la cultura cristiana, dotandola dé significaciones que apuntarian
directamente a los pecados de la carne, y situandola como un lugar de paso o
estacion, en ocasiones obligada, en el camino de la purificacion del alma y la
salvacion. Aun, insistiriamos: “La castracidn voluntaria esta lejos de hallarse
ausente en la historia del cristianismo. (...) En las épocas mas diversas hubo
corrientes religiosas que preconizaban el eunuquismo voluntario. Origenes fue
uno de sus adeptos, y su ejemplo estuvo en la base de la herejia de los
Valesianos, quienes creian seguir a la letra la prescripcion de Cristo: <<Si uno de
tus miembros te escandaliza. arrancalo>>. La secta de los Valesianos surgid en ‘
Arabia en el siglo lll, y fue condenada en el ano 325 por el Concilio de Nicea, que
prohibid la mutilaciéon Qoluntaria entre el clero. Esta practica cundid lo bastante
como para suscitar una nueva prohibicion. en el 395. por parte del Papa Ledn |. Si~
“creemos a San Epifanio, los Valesianos estaban convencidos de que la unica via
de salud consistia en la supresion del instrumento de! pecado, y no comprendian
dUe ios cristianos quisieran sustraerse a ello. Se dice que llevaron el proselitismo
hasta castrar por la fuerza a quienes caian en sus manos, considerando que
debian velar por su salud a pesar de ellos” (45).
Pero ni el martirio ni la castracion serian llamados a conformar las piedras
angulares del cristianismo: conformarian. indudablemente  actos y momentos
cruciales en la difusion y consolidacion del cristianismo. pues manifestarian la
fuerza del Espiritu de Dics para romper las cadenas de una materialidad
ignominiosa. En contrario. afirmariamos que serian los pecados de la carne y la:

Ley concomitante los pilares. al menos entre otros, del cristianismo no_solo del




primitivo sino también del qul cémpea en nuestra modernidad, inclusive (46). Es (
asi como otro heroismo mas humilde, pero no menos sagradamente prescriptivo,
haria patente su presencia er} este tortuoso escenario, llegando a convertirse en -
-diriamds-- un actor principalisimo: efectivamente, por un proceso de
deslizamiento de la significacion, el <<eunuco>> fue asimilado y enfatizando el
sentido eguivalente a <<gelibato virginal>> la renuncia sexual absoluta. Sin
embargo, recordariamos ‘que la obgédiencia. sin remiig_cgs, a tan aterradora
prescripcion seria percibidé por Pablo--uno de sus principales predieadores, pero
no el Gnico-- como un peligro para la enorme empresa que Dios le habiar echado a
cuestas: construir el <<lsrae!l de Dios>>: pues, <<la buena nueva>>, la nueva
religion fundada en el bautismo y que generaria a la <<nueva criatura>>,
<<haciéndose un espiritu con El>> no podria estar conformada unicamente por
martires y castrados. Asi, con el fin de no disolver la continuidad y fuerza de los
lazos sociales ya imperantes, Pablo a pesar de su vivida certeza, de su fe en que
<<lo viejo paso, se ha hecho nuevo>>, por la gracia de la Resurreccién, tendria
que atenuar aquella tan oscura y macabra prescripcidn planteando una
‘
“recomendacion”: el matrimonio: un acto que como un destello pareceria iluminar
el sendero del deseo de hombres y mujeres Atenuacion, recomendacidn, pero no
mandato y mucho menos prescripcion del Senor, el matrimonio pareceria
aderezar con unas gotas de miel el agrio sabor del-celibato; pero, bien lo
sabemos, el matrimonio seria una alegria harto insipida, en la medida en que la
guefra ‘émbrehdida contra los pecados de '\a carne no admitiria que la
conyugalidad se convirtiera en la tierra neutral. espacio de asilo de la pasion, y la
<<recomendacién>> paulina en el salvoconducto del deseo. no, imposible
pensarlo. Innumerables prescripciones helaria el calor de los arhantes, sobre los
que, ademas, se sembrarian otras innumerables atemorizaciones. Asi, pues,
“‘mediante esta estrategia esencialmente negativa. incluso alarmista, Pablo legd
una herencia fatal a los tiempos futuros. Un argumento contra abandonar las
relaciones sexuales dentro del matrimonio y a favor de permitir ‘que la generacién

joven siguiera teniendo hijos se transformaba. imperceptiblemente. en una actitud
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que concebia el matrimonio mismo como ﬁo'més que una defensa contra el
deseo. En el futuro, la sensacién de la preséncia de <<Satan>>, bajo la forma de
un constante y poco definido riesgo de lascjvia, permanecera como una sombra
pesada en los rincones de todas las iglesias tristianas” (47).
Esta lucha permanente contra los pecados de la carne, esta enfatica persecucién
en torno a toda manifestacion del deseo, psta insistente prescripcion de castidad
total, de renuncia sexual absolutak, habria de/ resultar sumamente inquietante para
_aquellos hombres y mujeres que creérian/’pe]rcibir en Qesdsr un 'mensaje deﬁbarz, de
tranquilidad y sosiégo en medio de un mundo im‘perial qbizés dislocado e
incomprensiblemente permisible, si no relajado; pero lo cierto es que, la promesa
de salvacion, de paz y tranquilidad espiritual vendria cargada de una exaccion, de
algo mas que un débito: el mensaje vendria gravado por la deuda contraida en el
Paraiso; pues desde la <<caida>> de Adan, hombres y mujeres habrian vivido
vergonzosamente en el pecado, colocando en las cosas materiales su verdad y
adoracion, y haciendo de sus cuerpos templos de lascivia y perdicion, “por o cual
Dios los abandonod & los deseos de su corazon, a los vicos de la impureza: en
tanto grado que deshonraron ellos mismos sus propios cuerpos. (...) Pdr eso {os
entregd Dios & pasiones infames. Pues sus mismas mujeres invirtieron el uso
natural, en el que es contrario a la naturaleza. Del mismo modo también los
varones, desechando el uso natural de la hembra, se abrazaron en amores
brutales de unos con otros, cometiendo torpezas nefandés varones con varones,
y recibiendo en si mismos 13 paga merecida de su obcecacion. {...) Quedando
atestados de toda suerte de iniquidad, de malicia, de fornicacion, de avaricia, de
perversidad; llenos de envidia. homicidas, pendencieros, fraudulentos. malignos;
chismosos. Infamadores. enemigos de Dios. ultrajadores, soberbios, altaneros,
inventores de vicios, desobedientes a sus padres lrracionales, desgarrados,
desamorados, desleales, despiadados. Los cuales en medio de haber conocido la
justicia de Dios, no echaron de ver, que 10s que hacen tales cosas. son dignos de
muerte eterna: y no solo los que las hacen. sino también ios que aprueban a los
que las hacen” (Romanos |1 24 26. 27: 29 - 32) (48) ‘
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Ante tan soberbia descripcion de la descomposicion el género humano, el
mensaje del Sefor, es cierto, seria de aliento y esperapza; pero alcanzar esta
primicia estaria condicionada por la victoria sobre el pecgdo, de ahi que resultara
tan inquietante el anuncio de Jesus en el que expresarl’é: “No tenéis que pensar
que yo haya venido & traer la paz a |a tierra: no he ve ido & traer la paz, sino la
guerra: Pues he venido & separar al hijo de su padre. y a la hija de su madre. y a
la nuera de su suegra Y los enemlgos del hombre: seran las personas de su
misma casa: Qusen ama al padre 6 & la madre mas que a m» no merece ser mto y
quien ama al hijod ala hqa més que a mi, tampoco merece ser mio.” (Matheo. X;
34 - 37) (49).

Y aqui, arriesgariamos una hipotesis de interpretacion, en relaciéon bien directa
con nuestra investigacién: Si nos apegaramos exclusivamente a la letra (a la del
Serior) sélo podriamos percibir un llamado a la disolucidn de la familia, a destruir
el estado actual de las cosas para luego construir un mundo nuevo. el sentido de
esta interpretacion bien podria anudarse con las nociones de la <<nueva
criatura>> y <<lo viejo paso. se ha hecho nuevo>> y apuntzndo directamente a la
superficie de la <<época actual>> tan negativa y acremen:e sancibnada. Pero --y
aqui nuestra hipotesis--, anunciar y promovér la ruptura de los lazos, de los
vinculos parentales, apuntaria a rechazar y prohibir permanentemente el acto que

procuraria dicha vinculacion: al acto sexual, reforzando y anudando tén.
significativa prescripcion a través de. la. enunciacidn de funestos augurios,
mayores‘tribu!‘écibneé y difiéile;rodeos para quienes desoyendo este mandato
divino, favorecerian al lrlamado de la carne en detrimeanto de las voces espirituales
del alma, que clamarian por su retorno y nueva fusion en el Espiritu de Dios  Tal
vez asi lo habria comprendido Péblo el primero y luego toda (o casi) esa pléyade
de enormes figuras del cristianismo. y de acuerdo cada uno a su momento y
circunstancias. matizarian el sentido. o rigidizarian la sign:ficacion hasta no dar
cabida a apelacidon alguna. o de manera sutil (0 manifiesta) desplazarian el
umbral de la significacion hasta situarlo en el borde mismo de una tragica
eleccion, y que podriamos enunciar de manera muy descarnada y sin preambulos:

\
i
i
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5 consumacion de las nupcias con el consiguiente destino funesto de'; caer en
7 pecado y morir, 0 renuncia al deseo de una vez y para siempre acercandose a la
inmortalidad y a la salvacidn. Aln diriamos que, cualesquiera ffuera la
interpretacion del sentido de las palabras de Jesus, su significacion ultima
“apuntaria a colocar, de manera inconmovible e incontrovertible, a la sexualidad
como el principal pecado mortal.

Asi pues el proyecto de construccion de la salvacion llevaria a arejada ta;
destruccion de las obras surgidas desde las cenagosas aguas del pecado y la 7
corrupcion. Y Clemente de Alejandria estaria plenamente convencido de ello al
afirmar, en respuesta a la exasperante cuestidon de: ; A gqué habria venido Cristo a
la tierra?, les habria dicho a sus cristianos: “Vino para librarnos del erraor y de este
uso de los drganos generadores. Cuando Salomé pregunté al Senor: <<;Cuanto
tiempo durara el imperio de la muerte?>>, El respondio: <<Hasta que las mujeres
dejéis de tener hijos..>> Dicen que el propio salvador dijo: <<He venido a
deshacer las obras de las mujeres>>, queriendo decir con esto el deseo sexual
<<de la hembra>>. y con <<obras>>, el nacimiento y la ccrupcion de la muerte”
(50). |
Evidentgmente tratariase de anular. de destruir toda pos»b»%‘idad de expresion dé
la -sexualidad: tratariase de imponer como norma generalizada de conducta la
renuncia sexual. No deja de ser sorprendente que el surgimiento, expansion y
consolidacion del cristianismo se haya logrado, en gran medida, a partir de
colocar el énfasis. de centrar la atencion en los com’po'rtarhrent'os sexuales con el
fin de someterlos a un riguroso coédigo normativo que. de inicio, coloca a la
sexualidad. de una vez y para siempre, en el lugar de la falta del pecado, de
oposicidon a la Ley y contra Dios. Precisamente la relacién entre <<muerte>> y
<<sexualidad>> --relacion de la que ahora nCs ocupamos--. nos permitiria
encontrar algunos elementos explicativos, reduciendc no solo nuestra sorpresa
(es lo de menos. a fin de cuentas) sino aportando los trazos de la genealogia que
nos hemos comprometido a escnbir.  Asi, encontrariamos por un lado, que los

comportamientos sexuales en la cultura pagana imperial. anterior al advenimiento
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del ?ristianismo, ya serian objeto de una serie de normatividades y controles
caracterizados fundamentalmente por las nociones de equilibrio, de mesura, de
autccontrol y que, consecuentemente, implicarian las vastas nociones de
<<conocimiento y preocupacidon de si mismo>>, pero todo ello alejado
completamente- de las nociones de falta, de pecado y sus consecuentes de
condenacion o salvacion: lo cual. desde luego. no quiere decir que no existieran
ciertas sanciones y reprobaciones agrias y hasta ironicas criticas acerca de
determinados comportamnemos sexuales tales como el del <<hbertmo>> y el de la
<<molicie>>; el paganismo, en relacién a los comportam|entos sexuales, no era
precisamente un <<jardin de las delicias>>. Y del lado de la tradicién judia --
como otra de las fuentes culturales del cristianismo--, también ya existirian ciertos
codigos y tabues orientados a la orientacidon y normatividad de los
comportamientos sexuales: la Ley de Moisés pareceria ser acatada sin mayores
dificultades. Bajo estas circunstancias. el advenimiento del cristianismo habria
corrido la suerte de perderse en el olvido de los tiempos, como aigunas diversas
sectas que nacian con la aurora del dia y morian en el crepusculo del mismo, si
no hubiera introducido una pasmosa novedad en torno a la sexualidad: la castidad
total como emblema supremo y primigenio de la fe en el renacimiento de una
nueva vida fundida en el Espiritu de Dios; castidad total que, como ya hemos
mencionado, se habria erigido como norma general de comportamiento para
todos aquellos que se acercaran a esta nueva forma de religiosidad. A decir
verdad, la castidad total como una forma, un estilo de vida ya habria- existido
desde tiempo ha, bien fuera formando parte de ritua!es.paganos (por ejemplo, las
sacerdotisas virgenes como las Vestales de Roma), o bien como el resultado de
una libre eleccidn por consideraciones religiosas, como en algunos grupos de
varones judios, pero sin que mediara la exigencia, la amenaza de condenacién o
la recompensa de la salvacion. Asi. pues. la novedad no radicaria en el hecho de
la continencia por si misma sino en su .ascenso a la categoria de Norma

generalizada de comportamiento, con las consecuentes sanciones y
I

recompensas. Dicho ascenso habria de requerir de una fuerza impulsora de tal

79 - !




magnitud que Iogra(ra ensombrecer los placeres de la carne, hasta hacerlos
palidecer ante los vivaces colores de la recompensa por la castidad, por la
obediencia a la sagrada prescripcion. La fuerza, o mas bien complejo de fuerzas,
lo encontrariamos primero en el milagro y la gracia de la Resurreccion de Jesus; y
luego en la imperiosa necesidad del cristianismo por diferenciarse tanto de los
paganos gentiles como de los judios. Pero. bien cierto es que el caminc no seria
1lano, sino mas bien tortuoso, y corresponderia a Pablo --nuevamente-- |a ingrata
(p'erd‘;ategre, no cabe duda) tarea de ir “abriendo la brecha’ por donde ltiego
caminarian mas espabiladamente otras figuras apostolares, agregando cada una
de ellas su particular pincelada de significacion, pero sin alterar su esencia.
Dificiles momentos habria vivido Pablo, pues, “la idea de Pablo de la <<nueva
criatura>>, de una comunidad creada de repente, sin tributos materigles visibles
de observancia religiosa diferenciada, sorprendid a muchos como proyecto
desolado y desamparado. Paso el tiempo. Jesus no habia vuelto para llevarse sus
cuerpos del mundo en que vivian. A finales del siglo |, los cristianos se
encontraron con que estaban obligados a crear por si mismos el equivalente de la
ley judia para poder sobrevivir como un grupo reconocible. cistinto de los paganos
y de los judios. Como alegaba Justino. Jesus les habia traido <<una ley
enfrentada a la ley, [que] habia hecho que la primera quedara en suspenso>>.
' (...) Como explica su <<Apaologia>>. los cadigos estrictos de disciplina sexual se

hicieron para que cargasen en buena medida con la tarea de proporcionar a la

Iglesia cristiana un cddigo de conducta diferenciado.. (...)-Por encima del solido

conglomerado de antiguasV nociones judias. se alzaba ahora la cumbre de la
castidad total” (51).

Sobra decir que, la consecucion de la diferencta no comportaria para el
cristianismo la animosa vanidad de haber reordenado lo viejo. otorgandole una
nueva significacidon. no. “la castidad cristiana’ seria algo mas que la simple
castidad pagana o judia: seria ia estrategia. el mecanismo.' la fuerza espiritual, la
inconmensurable e incontrover{ible fe en la victoria sobre el pecado y, lo mas

importante. sobre la muerte misma.
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Ahora la promesa de inmortaliddd se convertia en una posibilidad real, gracias a
una radical inversion del proceso vital. En aquel tiempo se consideraria que <<los
ardientes fluidos de la sexualidad>> sélo afectaban sensiblemente a los jovenes,
en los nifios estarian ausentes y en los viejos ya se habrian agotado por su propia
condicién; en contrario, la muerte afectaria a todos por igual, expresaria de
manera ineludible para ambos sexos y para todas las edades la mas intima y
perdurable fragilidad de la especie humana. El ejercicio de la sexualidad y la
procreacion como- su efecto, significarian. a la vez una forma de superacion
temporal de la muerte, de trascendencia y acercamiento a la inmortalidéd, pero -
sélo por la mediacién de otro cuerpo y en el cuerpo del otro, en la descendencia,
pero también seria el pesaroso recordatorio de la ineluctable transitoriedad y el
inevitable destino de la tumba. Tal fragilidad humana seria la tierra fértil donde
germinén’a la semilla del nuevo pensamiento traido por el cristianismo, este nuevo
pensamiento auguraba y aseguraba que la muerte podia ser derrotada por la
fuerza y el poder del Espiritu de Dios, para elio bastaba con detener ese ciclo de
muerte que senalaba que: "El matrimonio acorﬁpaﬁa a la mujer, y la reproduccion
acompéﬁa al matrimonio, y la muerte acompana a la reproduccidn” (52).

De ahi que <<sexualidad>> y <<muerte>> fueran pensadas como las cadenas del
cautiverio a que estaria sometida la humanidad entera. Pecado y castigo,
sexualidad y muerte, serian las identidades fuertemente enlazadas y que solo el
Espiritu de Dios podria separar y transformar drasticamente por otras identidades:
continencia e inmortalidad. Es asi como “para todos, la sexualidad va ocupando-el
centro de interés. como sintoma privilegiado de la caida de la humanidad en el
cautiverio. En consecuencia. la renuncia a las relaciones sexuales acaba siendo
ligada, en un plano profundo. a la recuperacion del Espiritu de Dios y. por lo
tanto, a la cépactdad del hombre para destruir los poderes de la muerte” (53). Al
desplazar el acento de la reflexion, de la muerte a la sexualidad. esta Ultima se
convertiria en el espacio de codificacion del pecado y de la Leyr que lo
sancionaria: Ley divina que se aprestaria a perseguir el deseo sexual mas alla de

los cuerpos: iria a perseguirlo hasta los mas intrincados laberintos del alma; pues
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no solo seria la practica sexual en si misma lg que sancionaria hasta convertiria
en vergienza y repulsion, no seria sélo la separacion de los cuerpos lo que
buscaria esta Ley, seria la apropiacion de las almas. Ya lo habriamos
mencionado en otro lugar: aquello que con tanta fruicién perseguiria esta Ley
divina para aniquilarlo, de una vez por todas, seria el placery la pasion. Pero ¢
por qué son condenables el p!acér y la pasidén?. Porque tienden a erigirse en un
~ fin en si mismos y alejan al individuo del amor de Dios sustituyéndolo por el amor
aéma cri.at@ra” (54). Y és que . el amor a Dios no podia ni deberia tener limites, ni
estar dividido: seria un amor a Dios que deberia estar conformado por una
fidelidad y una lealtad férreas, sin dobleces, sin enmiendas, transparente en
cuerpo y alma, y Pablo seria muy explicito y claro en esto al afirmar: “Ahora bien:
yo deseo que vivais sin cuidados ni inquietudes. El que no tiene mujer, anda
unicamente solicito de las cosas del Seror, y en lo que ha de hacer para agradar
a Dios. Al contrario el que tiene mujer, anda afanado en las cosas del mundo, y en
cdmo ha de agradar a la mujer, y asi se halla dividido. De la misma manera la
mujer no casada, y una virgen, piensa en las cosas de D:os; para ser santa en
cuerpo y alma. Mas la casada piensa en las del mundo, y en como ha de agradar
alj marido” (55). '
Ya es indudable que la renuncia sexual ocuparia. durante los largos comienzos
del cristianismo. un lugar y un papel importantisimos. En contrario, las practicas
sexuales en la cultura pagana habian transitado. quizas sin mucho problema, por
los corredores de la preocupacion social (vida publica) e individual (vida privada);.
habrian sido objeto de codificaciones rigurosas, es cierto, pero ante todo Hébrian
apelado a la reflexion individual, al derecho y la obligacion del "buen ciudadano’,
a la razon y la voluntad de los hombres y mujeres para elegir uno u otro camino,
con las consecuencias de recompensa 0 sancion a ellos aparejadas; y también,
es cierto. se suscitaran excesos asi como mecanismos de tranquilizacion, en
suma, los comportamientos sexuales en la cultura pagana. con todas sus
vicisitudes, serian siempre un asunto terrenal y solo de manera excepcional --

algunos rituales como los de las sacerdotisas Vestales de Roma. entre otros-- se




enlazarial’an’al espacio de lo sagrado, de los Dioses, sin que de esta temporal
vinculacion se derivaran normas morales o éticas, o prescripciones orientadas a
reglamentar y disciplinar de forma generalizada los comportamientos sexuales.
Como y3 habriamos afirmado. la sexualidad en la cultura pagana tal vez no fuera
un “jardin de las delicias’, pero su paisaje si estaria profusamente iluminado por
una dnimada reflexién filosdfica, por la flexibilidad de los codigos, por la
perm‘éividad de los comportamientos elegibles; las tenues sombras que
proyectarlan Ios cuerpos en el suelo pagano no d:bu;arnan los temibles fantasmas '
de la falta, el pecado y la condenacron y ademas las préctocas sexuales
(cualesquiera que éstas fuesen) o la ausencia de las mismas, no estarian
prometidas a redencién o salvacion alguna.

Con el advenimiento del cristianismo se producirian una serie de
transformaciones radicales en relacion. principalmente, con las formas de pensar
los comportamientos sexuales Los cddigos normativos de la cristiandad, audn
cuando sus fuentes procedieran de la cultura pagana (y la tradicion judia),
introducirian ciertas novedades cuyo resultado primordial seria la rigidizacion de
las normas, o quizas tendriamos que decir: la juridizacicn de las normas que
regirian los combortamientos sexuales. El surgimiento de ura drastica Ley divina
que habria de codificar los comportamientos sexuales, estableciendo inape!ables
infranqueables fronteras entre lo proh|b|do y lo permisibie. convertiria los floridos
campos del placer y la paSion en pansajes yermos y aridos, plagadcs de insipidas
alegrias y de fantasmas de condenacion. Y es porque la Ley divina no vendria a
sancionar faltas ya existentes, oireHenar los huecos de una fallida justicia terrenal,
no, mas bien la Ley cristiana habria venido a plantear una novedoéa forma de
pensar las relaciones del hombre consigo mismo y con los otros. con las mujeres
principalmente. Modos de relacién sustentados en un “Modelo™. la relacion entre
el hombre y Dios: indudablemente la relacion en si misma nc ofreceria novedad
alguna (a fin de cuentas. en 'a cultura pagana también existian modos y fermas
rtualizadas de la relacion entre ics mortales y sus iracundos o benévolos Dioses),

i

la novedad radicaria en los =2ctos que mediaban y prop:ciaban la relacion, a
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saber: las practicas sexuales; previo sometimiento de las mismas a la estfuctura
de la Ley y el pecado. Dicha estructura seria caracterizada y enunciada de una

forma asombrosamente sencilla por la aporia paulina: <<No hay pecado sin Ley>>

(56). Los elementos primordiales de dicha estructura, sus contenidos, le vendrian
directamente de las verdades expresadas en el <<Génesis>>: la creacion de
Adan, luego de Evp. y la <<caida>> del primero. Esta matriz estructural capturaria
a la sexualidad a partir de, pQr fo menoé, dos movimientos: Exclusion e Inclusion.
~ Exclusién del espécio terrenal e inclusion en el ambito 'de lo divino; pero también,
de manera quizas simultanea, exclusion de la sexualidad como un problema
social (moral civica, impulsada por la cultura pagana) e inclusidon enfatica de la
misma sexualidad como un problema altamente individualizado (moral cristiana de
la pareja, que surge por transformacién de la moral civica ya mencionada, y que
seria solo un “puente” y momento de ruptura con o viejo para que surgiera lo
nuevo de la individualizacion). Nuevamente, no seria comprensible este proceso
de individualizacion del problema de la sexualidad, si no afirmamos que dicho
proceso es producto de la accion del poder de la Ley divina: es decir, ella --la
Ley-- crearia una nueva individualidad carac‘:terizada por una sexualidad
divinizada, sagrada. Asi, el poder juridico-divino, por medio de los mecanismos de
exclusion-inclusion, operaria primero separando y diferenciando al conjunto de los
seres’humanos en series opuestas y excluyentes: los pecadores (incontinentes) y
los castos (continentes), y éste seria el umbral mas alto o el ideal de la Ley, que
luego habria de derivar en umbrales relativamente menos rigidos. un escalén mas
abajo. tales las series: los conyuges y los continentes.

Los efectos de esta diferenciacion. de esta practica del poder juridico-divino seria
la de una tan dolorosa escision que como un sombrio legado nos alcanzaria adn
hoy, en la modernidad en la que nos pensamos Y es que la escisién no
terminaria con_el momento de conformacién de las series enunciadas, y que
colocaria a unos hombres enfrentados contra otros hombres. sino que iria aun
mas alla: digamoslo de una vez. provocaria una funesta e irreversible escision en

el hombre mismo. de tal suerte que. en adelante, el hombre se veria
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inevitablemente enfrentado consigo mismo, entablando una lucha a muerte nada

mas por la pura salvacion, pue' ésta seria la recompensa, y --Si s€ nos permite
decirlo-- la presa en disputa en [esta contienda interminable, puestoc que aun hoy
la Hbrariamos aunque en tomo a otros beneficios, otras apuestas, otros
reconocimientos, pero a fin de cuentas el enfrentamiento consigo mismo no habria
terminado, permaneceria --lo gfirmariamos-- en estado agonico. Los instrumentos,
las armas empleadas en est conflicto sérian' la castidad total, renuncia sexual
absoluta frente al deseo, el placer y la basnon Ahora, la carne y el espmtu el
-cuerpo y el alma serian los pares antitéticos por antonomasia y producidos como
efecto de la accién de la Ley divina sobre el hombre; ahora, la sexualidad, el
deseo se veria enfrentado a un futuro desolador: a su muerte por la renuncia, o a
su condenacién por los efectos de placer y de pasidn de su ejercicio; ahora, el
‘hombre veria rechazadas sus plegarias y tachadas de rﬁentira e hipocresia
mientras no se transformara a si mismo: vaciando completamente el ser de si
mismo, renunciando a si mismo para luego colmarse del puro Espiritu de Dios. Y
éstos serian los mecanismos, las estrategias. los caminos ‘de la salvacion; asi
entenderiamos porque el anhelo del martirio y la fatal y sangrante heroicidad de la
castracion: otros modos de significacion de la renuncia de si mismo, por la
apuesta de la salvacion. Si se nos permite, afirmariamos que en todo éste
proeeso de renunciamientos para lograr la prometida  salvacion, encontrariamos
algunos elementos genea!ogxcos de una cierta modalidad --la del cristianismo-- de
la reiacuon entre el hombre y la verdad que lo convoca y lo piensa Pero si el
hombre esta escindido por efecto de Ley, con cudl verdad se daria cita para
emprender el conocimiento de si mismo --aunque mas no fuera que para
renunciar luego a él mismo--. ;la verdad de la carne y el cuerpo o la verdad del
alma y el espiritu? O, por el contrario, una verdad que (rejunificaria a ambas y
que, entonces, seria una verdad que en principio estaria fuera del hombre mismo,
en otro lugar: la verdad se encontraria en el lugar de la Ley y ahi. por un complejo
proceso de apropiacion que frebasaria la simplicidad de “la introyeccion

psicolégica” como mecanismo explicativo. se reunirian y reunificarian el cuerpo y
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| alma; pues, ciertamente, la Ley divina enunciaria |p verdad del cuerpo y la
|

rerdad del alma -fforma en la que comprenderigmos la aporia paulina,
interiormente expresada--, pero serian verdades deggarradas por el pecado,
:nfrentadas por sus fines: los de la carne, en si misma, y los del alma, en Dios. Y
3| pecado como efecto de verdad de la Léy al desgarrar, escindir en dos verdades
3l cuerpo y el aima, se conformaria en algo més qud el eterno fardo echado a las
aspaldas de los hombres: seria mas bien, pensamos 'y afirmamos, la fuente de’
jonde el hombre extraeria los elementos para el ’conocimient’jo, de si_mismo. Y
quizas, aqui, la palabra --de la Ley, por supuesto-- encontraria la fuente de sus -
privilegios, en detrimento de la accidon, o como una acciéon de una consistepcia
diferente. Comprender, acercarnos a desentradar la problematica contenida en
ésta ultima enunciacidon. nos obligaria a recorrer los senderos de las
significaciones mas relevantes (y atinentes‘ a nuestros propdsitos de
investigaciéon) sobre la carne y el espiritu, el cuerpo y el alma, no solo en ese
cristianismo primitivo en momentos tan desolador por las prescripciones a que
convocaria al hombre, sino también, hasta la Edad Media como momento que
usufructua el legado anterior. Y en la modernidad en la gus estamos capturados,'
¢COmMo pensariamos la carne y el espiritu, el cuerpo y &i alma en relaciéon al
Deseo y al estatuto de la Ley? Y, ; cuadles serian ahora las enunciaciones de esta
Ley ? Por suerte, nos preguntariamos, arrastraria aun hoy, aunque bajo otros ..
rostros, otros disfraces. algunos de los conceptos vertidos. por ejemplo, por
Clemente de Aléjandria’ quTen a finales del siglo Il y siendo un cristiano con un
profundo conocimiento de los autores paganos, resumiria sus propios
pensamientos y los de sus antecesores acerca del cuerpo. afirmando que: “El
ideal de la continencia ‘numana, me refiero al que han alentado los filosofos
griegos, ensefa a resistirse a la pasion, para no dejarse dominar por ella. y a
adiestrarjlos INstintos para perseguir objetivos racionales. {Pero los cristianos,
anadia, iban mas lejos]: Nuestro ideal es no sentir en absoluto el deseo” (57). Y,

¢nosotros, hasta donde hemos llegado?
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Cierto que --y ya lo habriamos mencionado en otro lugar--, no pocgs cristianos
nflamados por el espiritu de Dios. pero también, quizas, ahogados et un mar de
culpabilidad por el <<pecado original>> primero, y después acucigdos por las
tentaciones de la carne que los orillarian a la recaida en el pecado. habrian
tomado una drastica decision, <<por amor a Dios>>, y erizadps de encono
mutilarian sus cuerpos <<para arrancar de una vez y para siempre ia causa del
pecado>>; de esta forma, la castracion se impregnaria de una 'significagion
purificadora y, a {a vez, en merecimiento de salvacién, muy diferente a Ié ?q‘Ue "
soportaria en el paganismo: “En la raiz de muchas de las actitudés tardias de fos
clasicos con respecto al cuerpo del varon esta la poderosa <<fantasia de la
pérdida del espintu vital>>. Se trata de una de las muchas nociones que
aportaron un firme apoyo a la continencia masculina en la sabiduria popular de un
mundo donde pronto se predicaria el celibato cristiano. El hombre mas viril era
aquel que habia retenido la mayor parte de su espiritu vital, es decir. el que habia
perdido poco o ninguna semilla. De ahi la ambivalencia que envuelve la figura del
eunuco pospuber, como los autocastrados devotos de Atis Lejos de desintegrarse
en una condicidon presexual informe. como ocurria con los castrados de jovenes,
el hombre maduro que se ha convertido 2 si mismo en eunuco, ligandose
cuidadosamente los testiculos. se convierte en un asporos, en un hombre que no
desperdicia nada de su espiritu vital en los demas Galeno creia gque si se
castraba a los atletas olimpicos de tal modo que-sus reservas de calor no fueran
afectadas por la operacidn, se volverian mas fuertes. Sorano estaba de acuerdo:
<<los hombres que se mantienen castos son mas fuertes y mejores que los demas
y tienen mejor salud durante su vida>> () Artemidoro escribié sobre un atleta:
sonaba con cortarse los genitales. vendarse la cabeza y ser coronado [vencedor)
...Mientras se mantuvo virgen [Aphthoros] su carrera atiética fue brillante y
distinguida. Pero en cuanto empezo a tener relacione sexuglss. su carrera
concluyo sin gloria”™ (58)
Sin embargo, y por fortuna para el cristianismo. la castracion 1o mismo que el

martirio. como experiencias extremas de purificacion y salvac.don no serian

.
{
i

-

87 |




( . . .

alentadas y, a decir verdad, se reducirian dichos actos pletoricos de fe a algunos
cristianos excepcionales como Origenes de Alejandria, guien llevaria a cabo esta
operacién (castracién) alla por el afio 206, cuando sélo contaba con la edad de

veinte afos (59). Estos hombres y sus actos, indudablemente incitarian al respeto

y la admiracion de grandes grupos de cristianos, quienes echarian, entre el temor -

y la fascinacion. los discursos que en torno a aquellos se tejerian y multiplicaria

al pasar dé boca en boca. hasta convertirse en leyendas. y luego, en el
.cristianismo del Occidente medieval, destefidos del purpura de la sangre, en |os
llamados exempla: relatos de vidas virtuosas que hablarian de la feroz lucha
interior que ei hombre llevaria a cabo para vivir una vida en el espiritu. Para estos
otros cristianos, asombrados y perplejos, cuya agitada naturaleza los retenia
firmemente adheridos tanto a si mismos como al resto de las cosas materiales, el
problema de la salvacion, de la reintegracién al camino trazado por la Ley‘ de
Dios, les ofreceria un panorama harto sombrio y desolador, disefado vy
estructurado por una economia del pecado y el castigo que igualmente tomaria al
cuerpo como blanco primordial. aunque si bien ya no exigiria de él la sustraccion
de ninguna cuota de sangre. €so no o haria ni mas piadoso Ni menos riguroso: la
justicia divina no conoceria muchos paliativos para el pecado, o, dicho de otra
manera, el camino de la salvacion no tendria dibujado ningun atajo. Asi, para
todos aquellos cristtanos arrinconados por las exigencias de la ca?ne, asolada y
esclavizada su alma por la ley del pecado, y cruelmente atemoriza_do su ser por
haberse colocado en la otra orilla, contrari'a a'la ley de Dios. para ellos se abriria
un hori;onte de renunciamientos cuya finalidad Ultima apuntaria a devolverle al
alma el lugar de preeminencia perdido. sometidos a la carne a los rigurosos e
inapelables codigos de la Ley de Dios. En si mismos los comportamientos no
exhibirian nada nuevo. al menos en prinCipio; sustra:cos de los rigurosos cédigos
de la Ley Mosaica. se los llevaria a poblar el terntorio de la nueva fe
conformand{o una serie de experiencias ineditas renovadoras, por la carga de
significacidn que ahora habria de soportar; esto es. mientras para e! puetlio judio

preocupado por el cumplimiento de una serie de tabues. interdicciones vy
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prohibicio?es, que hacia recaer sobre determinados comportamientos sexuales,
sOlo veria como un hecho admirable el que un hombre abraza la castidad total,
juzgando que seria una persona enormemente pia, y que ademas veria con una
permisiva tolerancia los desérdenes de los jovenes al acudir con las prostitutas,
por el contrario, el pueblo de Cristo colocaria en primer plano los pecados
sexuales. los pecados de la carne y erigirian en la cumbre de la fe la castidad
total, intentando extenderla como prescripcion general de comportamientos. Asi
se propalaria una nueva serié de experiencias que anudarian su sentido en los
nuevos modos de objetivacién y subjetivacion del cuerpo. En este Sentido,
experiencias tales como “abstinencia, castidad, virginidad, renunciamiento noA sdn
simples soplos de aire sin otra dignidad que la de indicar propiedades existentes
en el cuerpo porque, como categorias, orientan y configuran toda aprehension y
toda modelacion del cuerpo. Al establecerse como finalidades con significado,
modifican al cuerpo, obligandole a aproximarse a ellas y a experimentarse a
través de ellas. (...) Aquellas categorias no se agregan a la existencia, sino que la
orientacion, es decir, se convierten en los sensores c2 la vida y el cuerpo. Es
natural entonces que el cuerpo y su sexualidad sean ias senales de alarma de
que no se ha flegado lo sufic‘ientemente lejos en el esfuerzo de la voluntad” (60).

La obsesiva preocup‘_acién‘ por la sexualidad y sus pecados, asi como el
incansable afan por restituirle al alma el poder de dominio absoluto sobre el ser
del hombre, procurandole el retorno al estado angelical y espiritual perdido,
asegurandole, consecuentemente. la salvacidon y la inmortalidad, llevaria al-
cristianismo, desde el primitivo hasta el de la IgTesia del Occidente medieval, a
producir una amplia gama de concepciones acerca del cuerpo. de su lugar y
misidn en el proyecto divino. y también se daria a la tarea de elaborar una serie
de concepciones sobre la sexualidad, y los innumerabies riesgos que ella
comportaria para alejar a los hombres y mujeres del camino del bien. Sin
embargo. este maremagnum de concepciones habria de revelar una peculiar y
fundamental identidad de sentido: es decir. para la episteme cristiana --si vale

utilizar el concepto acunado por M: Foucault--. el cuerpo soio podia ser pensado,
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hablfado y comprendido en términos de las experiencias sexuales que lo invadian
y lo saturaban; sexualidad y cuerpo serian una y !a misma cosa: incomodos
acornpanantes en el, ya de por si perturbador y complicado viaje del alma hacia el
AParaiso, y de los que, entonces,- seria imprescindible desembarazarse mas
temprano que tarde.

Veriamos, entonces, desfilar un sinnimero de concepciones a propdsito de la
sexualidad y el cuerpo: concepciones a proposito de la sexualidad y el cuerpo;
concepciones que no serian Unicamente un modo de dirigirse al cuerpo y su
éexualidad, sino. mas bien conformarian una serie de prescripciones de
experiencias, de comportamientos, de controles y vigilancias que habrian de
decantarse en las renovadas formas de objetivacion y subjetivacion del cuerpo.
Asi, de Pablo de Tarso (67_7) a Juan Climaco (575 - 650), y de éste al
cisterciense Tomas de Aquino (1225 - 1274), pasando --desde luego-- por el Ordo
Monachorum, serian los tiempos, los momentos de la transfiguracion del cuerpo y
sus experiencias, las relativas a su sexualidad, principalmente; en adelante, la
policromia con la cual la cultura pagana habria dibuizdo y coloreado el cuerpo,
con todas sus inquietudes y exigencias, sus temorss y desequilibrios, se
trastocaria en el sombrio y gelido cuerpo descolorido del cristianismo: palidos
cuerpos envueltos.- en grises sombras de angustia e inquietud, por haberse
vendido a la caduca experiencia de la fornicacidn, y vivir bajo la oscura ley del
pecado: y cuerpos. algunos, brillantes y refulgentes de tranquilidad, sosegados a
partir de la experiencia de la renuncia sexual absoluta, transparentes a la'rhira'da
de Dios y su divina Ley. Y habriamos pasado --podriamos afirmar-- del cuerpo del
deseo de la Antiguedad Clasica al cuerpo del pecado de la cristiandad.
Asistiriamos a la construccion de una identidad y una diferencia. a la produccién
de lo mismo y de <<lo otro>>: pues. la cristiandad no eliminaria ni agregaria nada
a ala fisica de los cuerpos. ninguna invencion a propdsito del abrazo y conjuncion
de las pasiones hiladas en los cuerpos. ningun trazo novedoso a ser agregado a
la geometria del deseo. ni predicacion de otros volumenes ni déscubrimiento de

otras texturas: las asperezas y sedosidades serian. desde los tiempos de la
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creacién, siempre las mismas, repeticion de lo mismo, fulgores de una identidad
sin tiempo contable que la cristianidad no se atreveria a modificar, pues el
problema con los hijos Je Dios no seria un problema de biologia real o celestial,
no habria teratologias que clamaran por su ortopedia. En este sentido,
asentiriamos con el sacerdote de Antioquia Juan Crisostomo --llamado Juan
<<Boca de oro>>--, alla por el siglo H auien habria sido muy clafo y sencillo al
expresar. “Pues no digéis esto. que la que se ha desnudado es una puta. sino que
T*la naturaleza es fa misma y que ellas tienen cuerpos iguales, 1o mismo la puta que
la> mujerilfivbre” (61), y pbr la misma époéa, con una claridad y nitidez semejante, el
asceta Jerénimo el Latino, expresaria, con una sensibilidad peculiarmente
parecida, que: “Aquél a quien tenemos a menos, aquél a quien no aguantamos
ver, la misma vision del cual nos hace vomitar, es igual que nosotros, esta hecho
con el mismo barro, compuesto con los mismos elementos. Cualquier cosa que él
sufre, también podemos sufrirla nosotros. (...) Con ropajes de seda o co;\ jirones,
la misma lascivia es la que domina. El deseo no teme a la purpura del emperador
ni toma distancias de la suciedad def mendigo” (62). Y con la argamasa de estas
identidades, las diferencias se construirian haciendc recaer sobre ella el duro
golpe de las palabras. el pesado discurso de la ley del pecado: apretada malla de
significaciones arrojada sobre las experiencias del deseo, transfigurarian a éste
hasta convertirlo en el <<dark conti}went» del pecado: ahora el cuerpo rezumaria
s;axualidad por todos sus orificics, por todos sus pliegdes y sus simas, hasta
hacerse uno solo con ella, pero sus aromas ya no serian calidos y duices, el
encuentro de los cuerpos ateridos de pasion ya no seria mas el presagio de re-
union con el placer y la vvida, y busqueda de la inmortalidad en el frufo
engendrado; ahora, en cambio, sexualidad y cuerpo dejaria a su paso estelas de
aromas fétidos y nauseabundos, el ardiente calor de la cépula ya solo destilaria
los azufrosos hedores que denunciarian su complicidad y sometimiento con el
Maligno, con lo caduco y con la muerte, certeros presagios de una irrevocable
jcondenacién. Entonces. los cuerpos descansarian en una identidad sin tiempo,

. . [' - .
pero a partir de ellos se alzarian las cumbres de la diferencia siempre contable,
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pesas agregadas a la balanza invisible de la justicia divina y para la cual no seria
admisibles los contrapesos: entre el ideal de <<sencillez de corazén>> y la
<<doblez de corazdn>>, entre la castidad total y el abandono a ia lascivia y la
ujuria, no habria reconciliacion alguna ni camino a ser prontamente inaugurado.
_a ley divina habria arrojado sobre el moldeable barro, sobre la fértil tierra de los
suerpos y las almas, de hombres y mujeres, las semillas de la diferencia que bien
sronto habrian de fructificar en las tentativas por alejarse de la moral pagana,
sonstruyendo una nueva fnoral --la cristiana--, obsesivamente preocupada por {a
sexualidad; sin embargo, recordariamos que esta nueva moral arrastraria, quizas
1 su pesar, las mismas inquietudes, los mismos temores, las mismas exigencias
ra claramente presentes en la Antiguedad Clasica, profundamente enraizada en
}l corazon y el pensamiento griego y romano. Insistiriamos: la radical diferencia
ropugnada pof el cristianismo seria el desplazamiento, el arrojar por medio del
liscurso de la Ley divina a la totalidad de las experiencias sexuales a la zona
rarginal y oscura, dominada y sometida por la ley del pecado; en adelan{e, y por
wchisimo tiempo, la experiencia sexual seria vivida siempre como falta, como
-ecado.

‘n este sentido. pareceria posible vislumbrar algunos purtos de diferenciacién,
spacios de la experiencia sexual sometidos a la nueva ley del pecado: “El valor
el acto sexual‘mismo: el cristianismo lo habria asociado con el mal, el pecadb, la
aida, la muerte. mientras que la Antigledad lo habria dotado de significaciones
ositivas. La delimitacidon del companero legitimo: el cristianismo. a diferencia de
) que sucedia en las sociedades griegas 0 romanas, sbélo aceptaria por el

\atrimonio monogamico y, dentro de esta conyugalidad, le impondria el principio

2 una finalidad exclusivamente procreadora. La descalificacion de las relaciones

ntre individuos del mismo sexo: el cristianismo Ias habria excluido rigurosamente

ientras Grecia las habria exaltado --y Roma aceptado-- por lo menos entre los

ombres. A estos tres puntos de oposicidn principales podriamos anadir el alto

alor moral y esp‘rvitual que el cristianismo, a diferencia de la moral pagana.

abria prestado a la abstinencia rigurosa._a la castidad permanente y/o a la
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virginidad. En suma, sobre todos estos puntos que han sido considerados durante
tdnto tiempo como muy importantes --naturaleza d/el acto sexual, fidelidad
onogamia, relaciones homosexuales, castidad--, parecia que los antiguos
habrian sido mas bien indiferentes y que nada de todo esto solicité mucho de su
atencion ni constituyd para ellos problemas demasiado graves. (...) [P_erq]. en una
escala histérica mucho mas amplia. podriamos seguir la permanencia de temas
mqu;etudes y exigencias que sin duda marcaron la ética cristiara y la moral de las
socnedades europeas modernas pero que ya estaban clardr*eme presentes en el
corazén del pensamlento gnego 0 greco- _romano” (63).
De las Epistolas de Pablo de Tarso a la Suma Teoldgica de Tomas de Aquino,
asistiriamos a una serié de procesos cuya importancia y trascendencia para el
mundo --Oriental y Occidental-- no podriamos agotar en este breve espacio, pero
que tampoco podriamos soslayar pues formaria parte del paisaje objeto de
nuestra investigacion (64). Hacia finales del siglo Il y principios de! siglo IV, “de
ser una secta orientada contra o al margen de la civilizacion romana, el
cristianismo se habria transformado en una instituciéon precarada para asimilar a
toda la sociedad. (..) Fue este con certeza el evento aislaco mas decisivo en la
cultura d/el siglo Il pues la conversidn de un emperador ro~zno al cristianismo, la
llevada a cabo por Constantino en el 312. podia no haber ocurrido o, si hubiera
sucedido podria haber tomado un significado totalmente ciferente sino hubiera
estado precedida dos generéciénes antes por la conversién del cristianismo
mismo a la cultura y a los ideales del mundo romano” (65; Entonces, ni victoria
de un lado ni derrota de otro lado, en el sentido lato de Ics términos guerreros,
sino mas bien estrategias de un poder, el celestial, por vmediacién de sus
representantes terrenales. que asimilandose. mimetizandose en los ideales del
"otro poder” --el paganc-- apuntaria no a su debifitamientc ¢ cestruccion sino, por
el contrario. a su fortalecimiento y expansion. El igeal crist:ano de castidad total,
representado por modesto celibato postmatrimonial de grandes y medianos
jerarcas de la lglesia cristiana en ciernes rendiria sus frutcs uesde aqui desde la

estancia ominosamente terrenal donde por la via de ta aam: racson gue suscitaba
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se les aparentafia con las figuras enormes de los filosofos y de la elfte imperial,
preparando, de‘ ste modo, la universalizacidn de la fe y religion cristianas. Pues,
“con las enormgs responsabilidades y recursos que estan en juego en todas las
ciudades importantes del Imperio, el celibato y la lengua del poder debiag
coincidir en e} escenario mas amplia de la vida urbana de Roma. Manteniéndose

célibes y. porlo tanto. desligados <<del mundo>>, finales del sigio lll. los obispos

y clérigos cristianos se habian convertido en-una élite igual de prestigiosa, a los ~

ojos de sus édmiradore’sf que las éhtes fradicionales de los notables urbanos. Fue
esta lglesia firmemente dirigida ahora por tales lideres, la que recibia con la
conversion del emperador Constantino en el 312 una posicion plenamente
publica qué, a lo largo del siglo IV, demostrd ser decisiva e irreversible” (66).

Pero, indudablemente, la sola experiencia del celibato no seria suficiente para
explicar tan enorme fusién de culturas; ciertamente, multiples y diversos eventos,
viniendo desde el pasado remoto algunos y otros sucediéndose en una cercana
anterioridad, al conjugarse cristalizarian en esa nueva vision cristiana del mundo,
amparada y sustentada ahora por el poder terrenal del Imperio. Del lado de los
eventos recientes. 0 menos distantes, recordariamos la << gran persecucion>>
contra los cristianos emprendida por el emperador Dioclec:ano y que, con breves
ntervalos, duraria una década comenzando en el ano 302. brutalmente
Serseguidos y desmoralizados, los cristiands ‘encontrarian su saivacion cuando
‘en el 312, un usurpador. Constantino, vencid a su rival en una decisiva batalla
sobre el puente Milvio, en las afueras-de Roma y adscribid esta victoria a la
sroteccion del Dios cristiano, prometida en una vision” (67). Y viniendo desde un
iempo mas anterior, ma’_s remoto, las predicaciones, las exhortaciones, la palabra
ie Dios difundida ampliamente por mediacion de ias obras de --por ejemplo-- un
~lemente de Alejandria. en las postrimerias del siglo Il quien no cerraria los 0jos
inte la obra filosdfica pagana sino antes bien recogeria de marera entusiasta las
:xhortaciones filosoficas de un Plutarco y un Musonio Rufo. entre otros, para
usionarlas con las concepciones cristianas y formar con eiias las fuentes de

aspiracion para las guias del alma “Aquellas exhortaciones filloséficas
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permitieron a Clemente presentar el cristianismo como una moral genuinamente

universal y enraizada en'lel sentimiento nuevo de la presencia de Dios y de la
igualdad de todos los hgmbres ante Su Ley " (68). Un brillante discipulo ae
Clemente, Origenes de Alejandria (185-254) habria de representar, por medio de
su imponente y genial obra, la sintesis y la posibilidad de asimilacion y fusion de
los ideales de ambas culturas. "Para Origenes y sus discipulos el cristianismo era
la religion <<natural>>'y ;<<original>>. Las_<'<semillasz;> de la doctrina cristiana
- habian sido sembradays por Cristd en todos 1os hombres.- Ya desde la creacion
habia cuidado de ellas de varias maneras. Cristo, por consiguiente, habia
<<velado>> por lo mejor de la cultura griega --la filosofia y la ética en especial--
del mismo modo que habia revelado la Ley deliberadamente a los judios; la
fundacion de la lIglesia cristiana universal por Cristo habia sido sincronizada a
propasito con la instauracion de la paz o Augusto. Por consiguiente, un cristiano
no podia rechazar ni la cultura griega ni el Imperio Romano sin ofrecer la
imprecision de dar la espalda a una parte del progreso divinamente ordenado de
la raza humana. Cristo era el <<pedagogo de i‘a estirpe humana>> y el
cristianismo, la cuspide de su edgcacién_ la verdaderz piadeia. la <<auténtica>>
cultura. Origenes y sus sucesores ensefiaron a los paganos que convertirse al
cristianismo era, en ultimo término, dar un paso desde un estadio confuso y
subdesarrollado de la moral y del crecimiento intelectual hacia el corazén de la
civilizaciéon” (69). Y Constantino, "este soldado latino de mediana edad creyo
s_incé}arher;te que se habia integrado en el encantador circulo de la
<<verdadera>> civilizacion, y que habia vuelto la espalda a esos rudos filisteos
que hacia poco habian atacado a la Iglesia” (70).

Al senalar aungque sea solo un hito de esta compleja y extensa historia de la
religiébn cristiana, intentariamos expresar que en el espacio de la religion se
suscitaria un doble juego de la verdad. dos formas de produccion e historizacién
de la verdad una externa y otra interna En este sentido el ideal de Cristo, la
empresa encargada primero a los Apostoles. y luego - a todos los jerarcas

cristianos, de universalizacion de la religion cristiana habria de realizarse en al
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ménos dos frentes, dos espacios: Conquista y colonizacion de los cuerpos

organizados en estructuras sociales, | consolidadas en formas de Estados
imperiales, y conquista y colonizacion d¢ las almas cuyas experiencias, normas,
formas de la subjetividad y saberes, se habrian decantado en los moldes
éncestrales de aquello que, genéricamente, conoceriamos como la cultura
pagana (71). Ciertamente, ambos 'pro esos correrian pareja;, pero las victorias y
las derrotas tendrian otro ritmo. otros iempos dificiles de hacer coincidir. Pues, si
bien a principios del siglo IV, con la cénversién de Constantino, el cristianismo no
solo pasaria de la intranquilidad, la persecucion y la clandestinidad al espacio
publico, sino tambien se convertiria,'por decreto, en la religion del imperio, no
ocurriria lo mismo en el espacio donde se librarian las cruentas batallas contra el
Maligno: el alma, vendida y esclavizada, desde tiempos inmemoriales, a la ley del
pecadoj no podria ser rescatada y convertida <<por decreto>>, asi prbcediera del
Emperador Romano; las reticencias del alma. apoltronada en la laxitud de la
moral civica anterior, no se quebrantarian tan facilmente. aun cuando el cuerpo
hubiese sido convocado y sometido a drasticas experie~cias de r'enuncia, de
caracter sexual principalmente. ellas no serian suficientes para la conversion de
las almas, pues la guerra contra el pecado adoptaria desce el principio la forma
de un estado agonico permanente. Pero no por ello de;arian de intentarse las
batallas desde otros frentes: amparandose en las dignidades que le-conferian el
ser Emperador. y como una estrategia de fortalecimiento del poder sobre los
cuerpos,. No- pocas veces s'ev intentaria ejercer el mismo poder sobre las almas --
por decreto--, c;:n resultados no muy halagadores. A pesar de los fracasos de
dicha estrategia, “algunos, sin embargo, como Augusto, Domiciano, los Severos o
Constantino, quisieron corregir las costumbres por decreto: Augusto adoptd
severas medidas. al menos en apariencia. contra el adulterio de la esposa:
Domiciano obligé a los amantes a regularizar su unidn_rizo enterrar viva a una
vestal que habia quebrantado su voto de castidad y prohitié a los poetas satiricos
el empleo de palabfas obscenas. los Severos convirtiercn en delito el adulterio

del marido, y el aborto en un crimen contra el esposc y contra la patria: la
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legislacion de Constantino sustituyd el viejo laxismo aristocfatico par un rigorismo
mas popular que auténticamente cristiano” (72). Los diferez?les regimenes morales
impuestos por cada emperador, y que cumplirian la funcion de calibradores de la |
magnitud de poder ejercido sobre los ciudadanos, como su maestro y guia,
caerian en el olvido tan pronto llegaba el emperador sustituto; un destino harto
diferente y significativo correria la ley revolucionaria dictada por Constantino --por
{a cual el cristianismo se convertia en la religion oficial del lmperio--, esa se
mantendria en vigor y marcaria a la Edad Media. De éhi ‘en adela}’nte las puertas
de la universalizacién se abririan'para ya nunca volver a cerraréé,-pués aun en
los momentos mas tormentosos, ellas quedarian sélo entornadas. Siguiendow la
tradicion de sus antecesores, Constantino, este apologista cristiano coronado,
seria de sobra conocido por sus decretos y edictos, plagados de una enorme
severidad moral en torno a la sexualidad. Los restrictivos cédigos sexuales ya
para ese entonces, finales del siglo Il y principios del IV, ampliamente difundidos
hasta mas alla del Imperio, solo serian el preludio de un destino inexorable: “La
victoria de la moralidad conyugal puritana a finales del Imperio era la evolucion
mas predecible en la historia moral del mundo romano. No debe caber ninguna
duda sobre la severidad con que se impuso. Hombre en plena madurez en la
época en que se declaro cristiano, el emperador Constantino sabia exactamente
que era lo que sus subditos, lo mismo paganos que cristianos, deseaban de él. En
320 promulgd una ley de brutalidad casi horrorosa. Toda muchacha joven que se -
_escapara con su novio seria ejecutada junto-a €l . La sirvienta responsable de la
muchacha seria acusada de haber fomentado que la persona a su cargo
afirmarse su libertad de aquel modo inconveniente: se le verteria plomo derretido
por la garganta. El hecho de que la chica pudiera haber dado su consentimiento
al chico, mediante una promesa formal de matrimonio. se ignoraba <<en nombre
de la incapacidad que suponen la liviandad y la inconsecuencia del sexo
femenino>> Hipdcritamente alabado, por un orador pagano, por ser inmune a 1os
encantos de las solicitantes atractivas. Constantino dic a las clases altas de su

época lo que éstas esperaban de un emperador en la tradicion de Augusto:
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<<Nuevas leyes para controlar la moral y aplastar el vicio. ’Se’ aseguraba la
castidad, se protegia el matrimonio y se garantizaba la propiedad>>" (73).
Recobrando el sendero de la reflexién, abandonada por las pertinencias y los
recuerdos precedentes, habriamos de encontrarnos con esas! enormes figuras
que serian los monjes, con todas sus austeridades. pero tamb,ién con todas sus
desmesuras. Austeridad voluntariamente elegida y que traducjria la distancia casi
abasma& que la vida del monje opondria a los placeres viles mundanos con los
que saturaban su espmtu los pecadores Desmesura en su saber sobre ios textos
sagrados, avida e insaciable labor exegettca hasta descubrir en aquella frase mil
veces mirada y otras tantas leida, con el tiempo y la vida suspendidos en las
soledades de los claustros, la verdad divina, el verbo divino encarnado en las
obligaciones que impone, los renunciamientos que solicita, las autolaceraciones
que le congratulan, las sangrias que ensalzan su majestuosa potestad, las
virtudes con que premia y las bienaventuranzas que promete. Asi serian estos
importantisimos -hombres. y luego también las mujeres. que habrian fundado,
primero por toda la Europa y luego por Ameérica. sus fortalezas de pureza para
resguardar la palabra de Dios durante un tiempo scio medible y comparable
quizas con la eternidad. Pero no nos dejemos llevar pcr los impetus mon'équistas;
és necesario matizar.

Los monjes. diriamos, en principio emparentados con los llamados <<Padres del
Desierto>>. éstos ascetas que habrian vislumbrado en la inmensa soledad 'de!
_desierto el espacxo abierto (y solo cerrado sobre si mismo). para resguardarse de
los lmperatwos del Demomo entre otros, la fornicacion y la altivez del corazon,
habrian influidc enorme y gratamente, por ejemplo, a través de la <<Vida de
Antonio>> o la <<Vida de Pablo de Tebas. primer eremita>> (74). en aquellos
otros los monjes que habrian materializado es un decir. su proyecto de salvacion
individual por la via de la construccion de esas fortalezas. al principio en las
margenes. en las fronteras de las ciudades. pero Io més aigjadas de los placeres
mundanos que infestaban las aimas y los cuerpos o mismo de reyes. principes y

clérigos que de campesinos y pueblo en general. Sin embargo. en torno a los
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mdnasterios y abadias poco a poco habrian de surgir y aglomerarse pequenas
aldeas y luego comarcas enteras, atraidas quizas menos par la beatitud que
irradiaban sus moradores, y mas por la posibilidad de compartir l0s excedentes de
granos y bastimento en general con el cual aliviar, aunque fuera de tiempo en
tiempo, esa hambre que Mas conocia los tiempos de la permanencia y menos los
de la suspensién.
De entre la multiplicidad dé érdenes monacales. para nuestros propositos y solo
- como punto de apoyo y referencia, elegiriamos a ia ord‘ehr bengdictina que sej
asentaria en Cluny, también porque “en Cluny, ciudadela del éspiritu comunitario,'
la confesion privada habia sido impuesta por los estatutos del abad Hugo |, entre
1199 y 1207, una vez por semana al menos, siendo secretas también las
penitencias, que habian de ser oraciones individuales en voz baja” (75).
Ciertamente, para los monjes y para los clérigos habria un mismo Dios, Cristo, y
se habrian propuesto un mismo fin, la salvacion, pero los medios fueron
diferentes. En este sentido es importante notar que. hacia el afo mil pletérico
tanto de buenas nuevas como de funestos augurios. pues es bien cierto que
“para el cristianismo. la Historia esta orientada. El mundo tiene una edad. Dios, en
determinado momento. lo cred. Entonces eligid para si un pueblo, cuya marcha él
guia. En cierto ano, cierto dia, €l mismo tomod cuerpo entre los hombres. Hay
textos, los de la Sagrada Escritura, que permiten calcular fechas, la de la
creacion, la de la encarnacion. y por tanto discernir los ritmos de la Historia. Estos
mismos textos (...). los Evangelios y el Apocalipsis, anuncian que alguna vez el
mundo terminara. Surgira é’l Anticristo q]e seducird a los puebles de la tierra.
Despues el cielo se abrira para el retorno de Cristo en gloria. viniendo a juzgar a
los vivos y a los muertos.(...) Conviene estar listos para afrontar el dia de la
colera. Los monjes dan el ejemplo visten el habito de abstinencia y se han
apostado a la vanguardia de Ja marcha colectiva _Su sacrificio no tiene sentido
sino en la espera Elics la mantienen® (76) Ba.jo tales augurncs. las diversas
érdenes monacales se habrian visto forzadas a innovar y reformar sensiblemente

sus costumbres. incluyendo el sacerdocio y con €l la predicacion (77); pues, por
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ejemplo: “los cluniacenses sonaban con una sociedad conducida hacia el bien por
guias verdader/amente puros, completamente apartados de las corrupciones del
siglo, por <<perfectos>>, por ellos mismos”. Los monjes no tenian que avanzar
mas en la perfeccion como creia Dionisio, sino que, por el contrario debian
perfeccionar a los demas. Mas cerca que nadie de lo celeste, pertenecian a
aquel sector de hombres quemaugh peregrinaba y que sin embargo estaba ya unido
a lo angelical. Los fnonasterxos cluniacenses creian constituir sobre la tierra una
colonia de lo inmaterial. una avanzada del reino de los cielos Por esta razon,
estos monjes subordinaban las tareas de la inteligencia a lo que ellos
consideraban el Opus Dei. la <<empresa al servicio de Dios>> por excelencia: el
ejercicio liturgico. (...) Las basilicas cluniacenses pretendian ser las antesalas del
paraiso. El abismo entre los monjes y los clérigos llegaba a ser tan grande como
entre los clérigos y los laicos (78). .

La importancia de los monjes es insoslayable y tendremos que volver a ellos pero
desde otra perspectiva. mirando hacia la interioridad de sus mortificaciones
corporales, sus renuncias habituales. sus sexualidades ocultas por el halo
"paternal’ y otras estrategias mas para lograr la purificacion del alma y su
salvacién. pues, es bien cierto que el enclaustramiento voluntario de los monjes
estaria animado por la busqueda incesante de la saivacion individual, en
principto, para luego, por medio de los exempla (relatos muy en boga por el siglo
Xill y que expresaban las experiencias virtuosas y victoriosas de la conciencia en
su lucha contra las asechanzas del maligno), constituir guias de moral y de
conciencia para los posibles discipulos, imitadores de Cristo’y de los santos ('79-),
en este semido, sus dramatizaciones escatolégicas aparecerian en estrecha
relacion con el sacramento de Iz confesion, pero también con una contabilidad a
medio camino entre el poder terrenal y el poder celestial: a principios del siglo X,
tanto en Cluny como en sus filiales habria libros donde se inscribirian los nombres

de los mas grandes de la nobleza. principes y reyes cuyos despojos

descansarian en esas antesalas del paraiso que serian los monasterios
!
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benedictinos. Y es que las/ataduras a lo terrénal no son sencillas de romperse,
su fino entramado a veces las convierte en invisibles, 0 poco ﬁéfceptibles.

En parte, por el insistente senalamiento que con indice de fuego harian los
monjes a los clérigos por su corrupcidon moral, y en parte acuciados por Ias luchas
por el poder terrenal, finalmente los clérigos abrazarian el ideal monastico de
lucha contra la corrupcidn y el pecado, pero modificando su intenciéon: lo

importante no seria convertir a los fieles-en angeles que fueran a terminar con sus

,escom,bros corporales en esas antesalas del paraiso como era Cluny: no, lo

importante ahora era reformar desde el interior al conjunto de los fieles, lo que
Dios requeria era ser servido aqui, abajo en la tierra. que se difundiera por todo el
orbe su mensaje. En esta reforma moral tendria que inscribirse justamente la
decisién del Concilio de Letran |V sobre la confesion. Sustraida del monaquismo,
seria adaptada y adoptada por el clero como un instrumento religioso-policial ﬁara
indagar en las conciencias como pervive el designio divino y como se manifiesta
en el orden social vigente. Pero aqui, nos estariamos adelantando. Convendria,
entonces, retomar la reflexion acerca de los monjes y sus preocupaciones en
to}no al cuerpo y el aima.

El Ordo Monachorum conformado por esos prestigiosos <<hombres solitarios>> --

los monachoi--, de ninguna manera estarian colocados al margen del ideal

. cristianp de universalizacion de la fe verdadera. Hombres de la talla de Plotino,

Antonio, Antonio Pacomio. Basilio de Cesarea, Evagrio del Ponto, Juan Casiano,
Juan Climaco, por mencionar sé6lo algunos nombres. en su lucha contra el pecado .
habrian tomado una radical decision. renunciar al mundo, autoexiliarse en el
desierto --de ahi los eremitas y anacoretas--, y ahi en medio de esa inhdspita
geografia, en las aridas y poco fértiles arenas del desierto fundarian sus oasis de
paz y tranquilidad. espacios amurallados donde a la par que cantarian sus
alabanzas al Senor. librarian insospechadas batallas contra el Maligno. pues el
desierto habria de contemplar en si mismo la significacién de una muralla. una
fortaleza invisible interpuesta a la contaminacien de las ciudades anegadas en el

pecado y en la adoracion hacia las materialidades caducas y perecederas, y seria
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también --en el mismo desierto-- el espacio ,donde se estaria a merced de las
tentaciones e iniquidades sin fin del Maligno (80). Pero la mision de estos santos
varones no se reduciria a esperar la llegada cel juicio final, orando y elevando sus

canticos y alabanzas, bien pertrechados en sus antesalas del Paraiso --que eso

serian sus fortificados monasterios-- sino que también habrian de salir <<al

mundo>>, convencidos de que su misidn también era derrumbar los vestigios

sobrevivientes del paganismo, como encarnaciones del_diabio. asi, para estos

",}nonjes henchidos de la sabiduria y del Espiritu de Dios. que resumirian a su péso

~aromas de santidad. paz y tranquilidad en sus corazones, para ellos los templos

de los dioses paganos que, hacia finales del siglo IV, habrian sobrevivido en las
grandes ciudades y campinas de los alrededores, serian sentidos como una
amenaza pronta a restablecer su potencia. Tales construcciones, "para los
monjes eran como la fortaleza de su enemigo. el diablo. (...) Entre tales hombres,
una vida de durisima obediencia y de continuo esfuerzo para controlar los propios
pensamientos y cuerpos habia creado una atmésfera de explosiva agrésividad
dirigida contra el Maligno y sus representantes supervivientes en la tierra” (81).

. Pero, tambien. el rr'wonje y el asceta del desierto --su legitimo antecesor-- estaban
comprometidos en otra guerra. mas individualizada. pero nc por ello menos cruel:
el dominio de la voluntad sobre las apetencias del cuerpo, Ié restitucion de la
soberania del alma sobre el cuerpo.  Cierto es que, "la mas amarga lucha del
asceta del desierto se presentaba no tanto como una lucha contra la sexualidad
sino mas bien contra el vientre” (82). E! demonio de la fornicaciéon seria apenas
un susurro apagado. ante los estentoreos gritos del vientre: pues solo el ayUno
prolongado y la oracidén permanente --el tenebroso estado de adiaphoria-- habrian
de devolver al hombre al primigenio estado espiritual de Adan. y esto porque en el
mundo de los Padres del Desierto. "se creia en general lo mismo en Egipto que
en otros lugares. que el primer pecado de Adan y Eva no habia sido un acto
sexual sino mas bien un acto de voracidad. (.. ) En esta vision ce la caida. la gula
y. en un mundo dominado por el hambre. los estridentes ecos scciales de la gula -

-la avaricia y el dominio-- ensombrecian casi por completo la sexualidad” (83).
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Sin embafgo‘, el fuegb de la lascivia no se apagaria, pacientemente esperaria a
que el sifulacro de'la guerra contra el vientre cesara. para su(rgir desde |0 mas
profundo el corazdn del asceta y del monje contrariando la voluntad y dividiendo
el corazoh. y de ello daria fiel testimonio Jerénimo el Latino al expresar: "Cuan a
menu'do,e‘ cuando estaba viviendo en el desierto, en aquél solitario yermo,
achicharrado por el sol arrasador. que proporciona a los ermitanos sus primitivas
moradas, cuan a:menudo'me fantaseaba rodeado de los placeres de Roma...
aunque, dado mi ﬁemorrdelf‘tnfiernoi me habia condenado a esta prision donde mis
unicos compaﬁeroé eran los éscorpioneé y laswbestias salvajes, a menudo me
encontraba rodeado de bandas de bailarinas.  Tenia el rostro palido del ayuno;
pero, aunque mis miembros estaban frios como el hielo, mi cabeza ardia de deseo
y las llamas de la lascivia burbujeaban delante de mi mientras mi carne estaba
como muerta" (84).

A decir verdad, los pecados de la carne, la fragilidad de los cuerpos para
mantenerse virgenes y, a la vez. su soliviantada rebeldia para obedecer la Ley de
Dios. daria lugar entre los monjes a una nueva percepcién del peligro: tanto el
cuerpo femenino como el masculino se presentarian ante sus 0jos como cargados
iguaimente de sensaciones sexuales dificiles de dominar Aunque también es
cierto que, el cuerpo de las mujeres pronto sobrepasaria al del hombre en
peligrosidad. pues “las mujeres eran presentadas como la fuente de la tentacion
perpetua a la que cabe contar conh qbue el cuerpo masculino responda de
inmediato. El simple hecho de que una monja palmeara el pie de un obispo
anciano y enfermo se consideraba suficiente provoca_cidn para hacer que ambos
cayeran instantaneamente en la fornicacion. (...) Un monje mojo su”capa en la
carne putrefacta de una mujer muerta para que el olor desvaneciera sus
recuerdos de ella. una hija respetuosa rechazd los avances de un monje
advirtiéndole que no podia imaginarse el terrible y extranc hedor de una mujer
con la menstruacion. un novicio cargd con su madre anciana para cruzar un
arroyo. envolviéndose prudentemente las manos en la cagca <<Pues la carne de

todas las mujeres es fuego>>" (85). |
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A pesar de la enorme prgocupacion por las cosas del vientre, haciendo recaer ;em
t

ellas una férrea discipling hasta el punto de convertir la necesidad --el hambre--
en una virtud, y ésta en ¢xpresion de la mas sublime espiritualidad. los eremitas y
los <<hombres sd!itarioé>> bien pronto volverian su mirada hacia el indomable
peligro que entranabg la sexualidad; aquella, la lucha contra el vientre, habria
tenido un espacio d¢finido y circunscripto donde entablarla y salir victoriosos:
: adeigazado el cuerpo, pero eng\iosado y. fuertemente templado €l espiritu; pero
las tentaciones de la carne noﬁodria"n cercarse tan faciimente. el demonio de la
concupiscencia, los maestros espirituales del desierto y de los monastérios, le
adscribirian un poder contra el cual nunca serian excesivas las vigilancias, las
disciplinas y las prescripciones dictadas. Atraida desde tiempos ya bastante
anteriores, la preocupacion por la <<sencillez de corazén>> se actualizaria y
ocuparia el centro de un horizonte pletérico de sexualidad: de ahora en adelante,
la <<doblez del corazdn>>, el <<corazdn dividido>> estara fuertemente asociado
a la presencia dei demonio de la fornicacion, a los pecados de la carne. La
sexualidad, entonces, apareceria come el indicador del sercicio y la fuerza de
voluntad de! monje: "Se convierte en la ventana érivilegada ror la que el monje
puede asomarse a los rincones mas remotos de su aima. En la tradicidon de
Evagrio, las imaginaciones sexuales son minuciosamente escrutadas en y por si
mismas. Se cree que revelan concreta --y vergonzosamente-- la presencia en el

alma de otros impulsos, todavia mas mortales por ser mas dificiles de identificar --

- _elfrio calambre de la ira, la soberbia y la avaricia--. De ahi que la disminucidén de

las imaginaciones sexuales, e incluso de las poluciones fueran estrechamente
observadas por el monje como indice de hasta qué punto habia progresado su
corazon hacia un estado de transparencia en el amor de Dics y del préjimo. (..)
La lenta remision de los significados persistentes e intensamente privados que se
asociaban a los suenos sexuales anunciaba la desapar:cién en el alma de otras
bestias mucho mayores. la ira y la fria soberbia. cuyos pzsos resuenan bajo la
forma de fantasias sexuales. Con ello. el monje cerraba iz litima y delgadisima
grieta aun presente en el <<corazén sencilio>>" (86).
f
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IIl. TECNOLOGIAS DEL YO:
DE LA CONFESION AL PSICQANALISIS

Al aﬁrmar que el Hombre, su cbncepto, tendria como espacio de emergencia ese
delgado borde que pareceria sgparar el cuerpo y el alma , con todos sus equivocos y
errancias, estariamos afirmanflo que ese concepto surgiria del encuentro, de la lucha
desatada entré la experiencja del cuerpjo y el saber del aima: y algo mas: este
enfrehtamuen{o, este perman!enté estadb’iagén'ico habria de -imp'edirnds--por fortuna -
7(!), diriamos, por un lado, pensar que el coricepto es posible construirlo de una vez y
~para siempre, librandolo de las erosiones de la Historia.y. por‘otro, deslumbrados por
la percepcion del objeto -el Hombre- pensar que este preexiste, que nos es dado con
- anterioridad a nuestros esfuerzos por conceptualizarlo. Pensar y afirmar la relacion
entre el cuerpo y el alma como un conflicto permanente, se conformaria como el
operador genealdgico a partir del cual habriamos sustentado una afirmacion
precedente: la irrevocable escisién del hombre y el consecuente enfrentamiento
consigo mismo. Escision que no pareceria ser otra cosa cue los juegos de la verdad
que en determinados momentos historic@s fundarian el corncepte del sujeto. el cual se
esfumaria en otros momentos historicos, pues otras normatividades. otras series de
practicas sociales, producirian otras nuevas consistencias del concepto (1).
En el interin, el sujeto se internaria en estos juegos de fa verdad: bajo la figura de un
pensamiento que seria el <<conocimiento de si mismo>>. Diriamos que, en la
.cri-stia‘ndad primitiva esta figura del pensamiento tendria como matriz primordial la
estructura de la Ley y el Pecado, y como elementos privilegiados los espacibs del
cuerpo y el alma. Si bien es cierto que en la cultura helenistica y también en la
romana, ya existia el precepto de <<conocerse a si mismo>> como aplicacion
concreta de otro precepto de mayor jerarquia cOmo seria el de <<preocuparse de Si
mismo>>, estos operaban no solo como condicion necesaria para internarse en la
vida filosdéfica, sino también como el principio fundamental de toda conducta racional,
principio de racicnalidad moral erigida como reg!a cualesquiera forma de vida activa.
La exigencia de <<ocuparse de uno mismo>> que traduce la nocidn griega de

.
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<epiméleia heatou>>, ya la encontrariamos en el'lestilo filosofico de Sécrates *

uando interpela a 1a gente de la calle o a los jovenes|del gimnasio y les dice: <<;Te

cupas de ti mismo?>> (Lo que implicaria abandonar otras actividades mas rentables,

ales como hacer la guerra o administrar la Ciudad)’ (2) Y solo después de

:<ocuparse de uno mismo>> es que se aplicaria el segundo consejo practico

<<¢oné¢ete a tt mismo>>. al menos asi ocurriria, entre lqs griegos y romanos

anteriofés a la llegada del drisiianismo, y éste -el érustianiSmci al adven‘@rr se acercaria

y apropiaria de esta tradicion de pensamiento para alimentar su nocion de asce}sis,p
pero previamente invertiria el orden, la jerarq&ia de tales preceptos y colocaria,

paulatinamente, en primer término el <<conocimiento de si mismo>>, el principio

délfico <<gnothi seauton>>, desde luego sin descartar la nocidon de <<preocupacion

de si mismo>>. Pues efectivamente, "ocho siglos mas tarde, la misma nocién de

pimeleia heautou aparece con un papel igualmente importante en Gregorio de Nisa.

Refiere este término al movimiento por el cual uno renuncia al matrimonio, se
despega de {a carne y por lo cual. gracias a la virginidad del corazon y del cuerpo,

uno recobra la inmortalidad de la cual habria sido despojfaoo‘ En otro pasaje del
<<Tratado de ia virginidad>>. hace de la parabola del dracfna perdido el modelo de
la preocupacidon de sii por un dracma perdido es necesar.o encender la lampara,
revolver toda la casa. explorar en todos los rincones, hasta encauzarse por el brillo de
la pieza de metal en la sombras: de la misma forma. para reencontrar la efigiékqu‘e
Dios a impreso en nuestra alma, y que el cuerpo a recubierto de manchas, es
necesario <<tomar cuidado de si mismo>> [preocuparse de si], encender la luz de |
razén y explorar todos los rincones del alma. QObservariamos que: el ascetismo
cristiano. como la filosofia antigua se colocan bajo el signo cei cuidado de si mismo y
hacen de la obligacidon de tener que conocerse uno de los elementos de esa
preocupacion esencial” (3)

Los juegos de la verdad implicados convocarian al sujeto a reahizar una serie de
acciones orientadas o encauzadas al logro de las aspiracicnes del cuidado vy
conocimiento de si mismo. pero no serian los actos azarosos o desordenados |osr;que

habrian de colocar al sujeto en el sendero apropiado sino mas bien una serie
; -
i
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coordina de practicas cuya armonia interior se habria de tra/ducir en un renovado
estilo del ser del sujeto, pues solo de esta forma accederia a ‘! verdad. La serie de
practicas aducidas conformarian los aspectos mas important’ s de la <<epiméleia
heautou>> y serian, para el caso. En principio una actitud, unl determinado modo de
enfrentar el mundo, un modo de comportarse y establecer relaciones con uno mismo,
con los otros y con el rhundo: la <<epiméleia>> seria también una particular forma de
la atencion, un peculiar estilo una transformacion e inversion de la mirada: orientada
siempre hacia el exterior. hacia el mundo y los otros. ' ahora deb!é retraerse y
-desplazarse hacia si mismo con el fin de ejercer una cieﬁa vignancié sobre lo que
uno piensa sobre lo que piensa el pensamiento. En tercer lugar. preocuparse por uno
mismo es un modo de comportarse con uno mismo, es hacerse cardo de uno mismo‘
modificandose, purificandose , transfigurandose; de este modo de actuar consigo
mismo habrian de derivar un conjunto de practicas como la meditacidon, la
remembranza del pasado,‘ el examen de conciencia, la verificacion de las
representaciones que transcurren por el pensamiento y los modos como estas se
hacen presentés. Y. finalmente, la <<epiméleia heautoL™> expresaria un estilo del
ser, un peculiar y distintivo modo de la reflexidén que apuntaria por su importancia y
especificidad, a los modos en que historicamente se han realizado lqs practicas de
subjetividad (4).

Tales reglas tan austeras habrian conformado. para el hombre de la Antigledad
Occidental, la -via regia de acceso a la verdad. Pero este acceso a la verdad no -
podria significarse como la apropiacion de un bien, como un agregado al sujeto, y
sencillamente incidir en el conocimiento yé éxisiénte engrosandolo; sino mas bien, al
realizarse por la mediacion de un conjunto de experiencias. en otras. de purificacion
de renuncia, de ascesis, de transformaciones de la mirada 'mglicarian una profunda
transfiguracion del sujeto, de las formas de su experiencia espiritual y subjetiva. como
el precio a pagar por ese acceso a la verdad En otras palatras la transfiguracién del
ser del sujeto y el acceso a la verdad desde la Antguzdad Occidental dos
cuestiones filoséficas que no podrian ser abordadas de forma separada, pues se

implican mutuamente Mientras en la cultura greco-rcmana [0s ejercicios del




<<cuidado>>, la <<preocupacion de si mismo>> y el <<conocimiento de si mismo>>
habrian de conducir a la busqueda de la libertad individual pensada como na Etica
(5), busqueda estructurada en torno, al menos de tres preguntas esenciales: "¢ Qué
trabajo debo realizar sobre mi mismo?, ;qué elaboracion debo hacer de mii mismo?,
LqJé modificacion del ser debo efectuar para poder acceder a la verdad?’ (6). y sin
 mediacion alguna de la nocidn de renuncia y salvacion extraterrenal. El gristianismo
de los comienzos -el primitivo-. en cambio, ademas de invertir la jera qu/ia de los
preceptos colocaria a la <<preocupacidon de si mismo>> en situacion parajdéj‘_ica: harié
recaer sobre el precepto una. cierta sospecha de egoismo, de repliegue sobre si
mismo, que, al desentenderse de los otros, arrastraria consigo el olvido de Dios y, por
otro lado, integraria dicho precepto como un elemento de su rigido codigo moral y
cuya finalidad seria la obligacion de renunciar a uno mismo (7).

Asi, pues. “existen varias razones por las cuales el <<Conécete a ti mismo>> ha
oscurecido el <<Cuidate a ti mismo>> En primer lugar, ha habido una profunda
transformacién en los principios morales de la sociedad occidental. Nos resuita dificil
fundar una moralidad rigurosa y principios austeros en el precepto de que debemos
ocuparnos de nosotros mismos mas que de ninguna otra ccsa en el mundo.

Nos inclinamos mas bien a considerar el cuidarnos como una inmoralidad y una forma
de escapar a toda posible regla.

Hemos heredado la tradicion de moralidad cristiana que convierte la renuncia de si en
principio de salvacion.

Conocerse a si mismo era paradojicamente la manera de renunciar a si mismo” (8).
Entonces, afirmariamos la existencia .de -digamos- dos Tecnologias del Yo,
convergentes en las prescripciones pero divergentes en los objetivos buscados. Y
aun afirmariamos, de nueva cuenta. que a dichas Tecnologias se encabalgaria una
mas denominada Psicoanalisis, por la via de un “conocimiento cientifico del yo”".
Dibujar las redes del pensamiento. los elementos genealdgicos. las  sutiles
coincidencias. las vecindades las familiaridades y parentesccs. sobre todo entre esa
particular Tecnologia del yo como es la Confesion. puesta a punto por el Cristianismo

y las formas de indagacion del Deseo. como Tecnologia del yo en el Psicoanalisis,
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seran las/preocupaciones que animaran nuestra investigacion de aqui en adelante.
Quizas , como en otros lugares, tendremos que realizar rodeos. intentar caminos para
luego desandarlos, acertar un pensamiento y equivocarnos en el siguiente, y volver a
intentarlo todo de nuevo, pero, de qué otra forma podriamos investigar si no es con la
inquietud de saber si es posible pensar de otro modo?

Por ahora nos detendriamos en este espacio, y retomariamos una interrogante ya
planteada en lineas precedentes, y que precisamente ahora nos pareceria importante
abordar para empezar a responderla. esto es: ,Qué relacion ppdria ser pensada
entre 1a Norma y Confesiéon ? Y responderiémos: la Confesién'seria una pérticular
Tecnologia del Yo, por medio de la cual la norma operaria como régimen de
produccion de los discursos verdaderos. Asi pensada, la confesion apareceria como
un especifico y meticuloso precedente, no estamos confundiendo fa norma con la
confesidn; pues es claro para nosotros que, si bien toda-confesién es la puesta en
discurso de la norma, por contraste no - todas las normas en su puesta en discurso
apuntan a la confesion. en sentido estricto. Sin embargo, esta afirmacién no reduciria
la importancia de la confesion pues bien pensado. y si se nos permite expresarnos de
esta forma, en nuestra modernidad son mas numerosas las normas cuyo régimen de
produccion del discurso verdadero apela al dispositivo tecnolégico de la confesién (
como garante de la verdad). de aquellas otras normas. las menos, | cuya
intermediacion discursiva aun hoy no se las ha hecho pasar por semejante
dispositivo. Y ésto no porque pensaremos que una cierta estructura de las normas,
implicaria una divisiénrrespecifica de las mismas. o cual tendria como efecto co!dcar a
unas al lado, inmersas en el dispositivo confesional y otras por fuera del mismos o
inmersas en cualesquiera otro dispositivo. No. esto no es asi: si tal c;curre ello no es
atribuible @ una especificidad de la norma. sino a una historica condicién de
imposibilidad para generar el dispositivo tecnologico convemenie y adecuado para
que repose y se transmita. como en una banda sin fin, el discurso de la norma, para
hacer confesable ese discurso.

Asi, la confesion apareceria ocupando un lugar de extrema importancia. central si se

quiere, en el que denominariamos el segundo momento de la relacion normativa.
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Pues. no seria suficiente con saber que la norma a atravesado el cuerpo y penetrado
profundamente en el alma del hombre: ahora es necesario que la norma, como
régimen de produccién discursiva, exprese, enuncie hable a traves de la confesion
precisamente acerca de cual es el modo, la forma de existencia de ella misma en el
espacio de subjetividad que éAstrUCtDra, y que se traduce en el proceso de
individualizacion del hombre, apuntando a constituirlo en sujeto normalizado.
Entonces. la confesidon seria el memento discursivo (hablado) de la norma. momento
sin el ~cual pareceria imposible que se cumpliese su prinCipio primordial de
comparacién, su principio de ser pura relacion, pues, habria de ser el propio discurso,
depositado y anclado en el dispositivo de la confesién, el que colocaria a cada sujeto
en el continum de individualizacidon que le correspondiera y, desde luego sin
constituirle ni otorgarle ninguna “otra” naturaleza extrafia y ajena a la de ia norma. En
este sentido, por ejemplo, un sujeto <<confesadamente>> “loco” (pareceria extrafa y
ajena la relacion enunciada entre confesién y locura; pero no. es justamente una
relacion de lo mas "normal” ), lo es no porque la “locura” enuncia o denuncie en él la
existencia de una naturaleza, una esencia nueva y extrana que lo colocaria entonces,
en las margenes externas de lo conocido no. el “loco” lo es por afectacidon de un
saber positivo, es el discurso “vivo’ del principio de comparacion de la norma, la cual
expresaria por un lado la exacerbacion de la diferencia en detrimento de la identidad
-y, por otro lado la magnificencia de la identidad y casi anulacion de la diferencia; es
decir, el loco se “pareceria” cada vez mas a los otros locos. mientras menos se
“pareciera” a los "cuerdos”. : e e
Habiendo llegado a este punto, considerariamos haber dibujado los trazos mas
generales, pero no menos esenciales, correspondientes a los espacios de la norma y
la confesion.

En adelante habremos de ocuparnos de manera priviiegiada sélo de la confesion, a
proposito de la cual planteariamos por lo menos un par de interrogantes,
consideradas por nosotros como' las gue poseerian la virtud de animar la casi
totalidad de la investigacion: tales r’imerrogantes. aunque ya formuladas anteriormente,

podrian ser enunciadas de la forma siguiente.

L



La confesion, en esta modernidad que nos élcanza, es una estrategia del poder
que, especificamente, opera como una {ecnologia del yo, pero, que mecanismos nos
hicieron llegar hasta aqui?; la confesion privada y obligatoria, que modalidad de
solucién representd y para Qué tipo de problemas? ,Qué ausencias vendria a
colmar? ;,De qué orden de necesidades espirituales seria la satisfaccion? Y la
fundamental para nuestra investigacion: ,En qué momento y bajo qué impulsos
comenzo a operar, la confesidn. como una tecnologia para el ccnocimiento de si
mismo? - T

Quizas, procediendo desde |0 mas remoto de los tiempos, aquellos que hundirian sus
raices hasta los momentos previos al advenimiento de la primera cristiandad -la
llamada, primitiva- se nos apareceria la confesion como una imporiante estrategia de
indagacion de la verdad.  Siguiendo esta reflexidn inicial, afirrhariamos que la
indagacion de la verdad bien podriamos, en principio, orientarla y referiria hacia dos
espacios. 1) ‘La indagacion por la verdad del objeto, tal y como la encontrariamos a
partir de las preocupaciones de la historia y epistemologia de las cienciés. La
indagacion y produccion de la verdad obtenida desde estos espacios, ﬁabria de
concretarse -bien lo sabemos en la produccion no solo de 'as teorias, métodos y
técnicas que colmarian hoy el zocalo cientifico de nuestra modernidad, sino también
veriames erigirse. de tiempo en tiempo. novedosos objetos de saber los cuales
expresarian, nuevas formas o modalidades de relacion entre el sujeto y el conjunto de
los objetos de ‘la-realidad que lo fuerzan a exhibir y expresar unois ciertos
comportamientos y unos ciertcs discursos: hueiga decirlo: la verdad asi producida no
estaria al-margen del poder. pues ella estructﬁra unas relaciones ineludibles e ©
inevitables entre el saber y el poder. 2) Destacandose entre el conjunto de las
disciplinas surgidas durante los siglos XVII y XV, la indagacién de la verdad a
través de la confesion nos pareceria recubrir cono una halo imperceptible a tal
conjunto de disciplinas. Lz preeminencia< de! discursc como mecanismo de
indagacion de la verdad coiccarian a la confesién en una pesic:on privilegiada al

interior de las diversas tecnoicgias politicas del cuerpo, como un rreticuloso ritual del

poder. ‘ :
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/| Es bien cierto que la confesién, como un método de produccion de [0s discursos

verdaderos, no habria permanecido siempré idéntica a si misma. a todo lo largo de su
historia. En este sentido, hacer la historia del presente, la genealogia de la confesidn
no implicaria la &vida busqueda de un sentido unificado e- inmutable, en cuyo
movimiento de desplazamiento hasta nuestra modernidad nos propondria la figura de

su sentido universal y eterno. No tratariase mas bien de algo diferente: de afirmar

)  primero éque la confesion es una tecnologia del poder politico dei cuerpo y del aima |

modernos y. luegd, preguhtérnos a partir de qué estrategias. mecanismos, relaciones
de saber y de poder la confesidn es hoy una particular tecnologia del yo, en otras
palabras: ¢ cémo funciona esta tecnologia del yo denominada confesion?

Interrogarse acerca del modo de funcionamiento de la confesidon, desentrafiar sus
componentes, desmadejar sus elementos y dar cuenta del conjunto de reglas que
norman y regulan este juego de la verdad. este ritual de la indagacion y puesta en
discurso de la verdad, realizar esta labor de desmontaje de una tecnologia llevaria
implicadas otras interrogantes de no menor importancia; estas sertan justamente las
que le proporcionarian al ritual de la confesion de su caracterizacion y sentido de
tecnoloéia del yo; pues. desde ; donde surgiria esa imperiosa costumbre, necesidad o
deseo de confesar? ;COomo habriamos pasado de la coaccion a la voluntad de
confesar? ;Qué confesamos y a quién (es) ? ¢ Esa verdad que se confiesa , a quién
le es util? Al "‘coﬁfesﬂor”i al "béni{ente", a ambos? Y. ;, en qué radica su utilidad? Se
confiesa el cuerpo o el alma. o el modo, la forma de la verdad que enuncia su
compleja articulacion desarticulacion, por la "via de "eso” que se llama “el pecado™?
Quizas otras interrogantes serian también necesarias y pertinente, en el camino
abierto por el discurso de fa confesion con seguridad las encontraremos.

A propésito, afirmariamos que: “El cristianismo pertenece a las religiones de
salvacion. Es una de aquellas religiones que. en principio. deben conducir al
individuo de una realidad a otra. de la vida a la muerte. del tempo a la eternidad
Para conseguirlo, el cristianismo a impuesto una serie de condiciones y de reglas de

conducta con el fin de obtener cierta transformacion gel yo El cristianismo no es tan

—
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solo una reI‘f' iI0n de salvacion, es una religion confesional. lmponé obligaciocnes muy
estrictas de yerdad, dogma y canon, mas de lo que hacen las religiones paganas.

Las obligagones referida a la verdad de creer tal o cual cosa eran y son todavia muy
numerosas. El deber de aceptar un conjunto de obligaciones, de considerar cierto
namero dg libros como verdad permanente. de aceptar las decisiones autoritarias en
materia de verdad. el no solo creer ciertas cosas sino el demostrar que uno cree y el
aceptar ihstitucionalrﬁeme la autoridad. son todas caracteristicas del cristianismo.” ( 9

).

Habria sido necesario un largo proceso para llegar hasta aqui; un proceso

H

impregnado de momentos importantisimos para la cultura occidental en general y la
cristiandad en particular. Desenterrar de entre la montana del olvido los elementos
genealdgicos que nos permitirian explicarnos  algunos fragmentos de nuestra
mentalidad moderna, habria de ser como una ardua labor de resucitacion de
resentimientos y odios del hombre hacia si mismo, mostrandole la fuente de donde
sustrae la a-rgamasa con la cual su corazdn hoy moldea las formas de sus “"buenos y
malos pensamientos’, dibuja sus ampres y traza sus :aberintosb de enganos vy
seducciones, crea y recrea la geometria y el volumen de sus placeres sexuales, y
colmado de pasion veria su ser esfumarse o bien en el ineluctablé apego a una moral
y a una ley que le obligaria a hablar, a confesar. enunciar el discurso verdadero
prohibiéndole, a la vez, la practica de sus anhelos mas intimos. Este presente tiene
una historia verdadera, una genealogia: fa de una tecnologia del yo denominada
confesion. Asi , bien podriamos- afirmar que la confesién privada y obligatoria se
propondria hurgar, o mismo en las conciencias que en lo mas recondito de la vida
privada, hasta encontrar el mas leve signo de duda sobre el orden divino revelado y
encarnado en el orden social (10) Y entonces. “lo que resulta de todo esto, es la
practica cada vez mas frecuenta, integrada en la vida espiritual normal aun cotidiana,
de la confesion auricular. de boa a oreja. de pecador a sacerdote. de uno a otro. El
<<secreto del confesionario>> sobrevendra séio mas tarde pero ya esta trazando el
camino. En 1215 se produce un gran suceso. uno de los grandes acontecimientos de

la historia medieval El cuarto Concilio de Letran. en su canon 21,_ Omnis utriusque
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sexus, hace obligatoria, al / enos una vez al afo, la confesion auricular para todog los
cristianos y cristianas ad"ltos. Ya tenemos por tanto autorizado, generalizado y
profundizado el movimientp que erﬁpujaba a la cristiandad hacia la confesion desde
hacia al menos un siglo. Estamos ante el examen de conciencia impuesto a todos, un
frente pionero que se abre en la conciencia individual de los cristianos, 1a extension a
los laicos de practicas de introspeccién hasta entonces reservadas a los clerigos, y
sobre todo a los,mbn es, Larde_,'cisién He_gé por tanto al término de una larga
-evolucion, sancionada,;’ como suele decirse; una necesidad.  No por ello dejd de
sorprender notablemente en la primera mitad del siglo XHL." (11).

Efectivamente, durante el pontificado de Inocencio Il ( 1198-1216), llamado Lotario
Conti [1161-1216], habria de celebrarse el Conci}io de Letran IV, en el 1215; de sus
70 resoluciones de disciplina eclesiastica, una de ellas la “constitucion 21, habia
estatuido que <<todos los fieles de ambos sexos, llegados a la edad de discreciéon>>
debian confesar <<todos sus pecados [...] al menos una vez por ano” (12). Aun
cuando el Concilio de Trento (celebrado en tres etapas: 1545 -1547, presidido por
Paulo I, 1551-1552 presidido por Julio Il y 1562- 1563 oresidido y culminado por
Pio IV), expresaria algunas contraqiccnones sobre la oSIigacxén de la confesidn anual,
estas remiten mas a la distincion dé los <<pecados>> y menos a la confesion en si,

"

pues, en * el canon 8 declara: <<si alguien dice que la confesién de todos los
pecados, tal como la iglesia la observa. es imposible [...] 0 que todos y cada uno de
los fieles de ambos sexos no se han atenido a elfla una vez al ano segun prescribe el
gran Concilio de Letran [ ... ], que sea anatema>>" (13) ]
La Iglesia Latina al enunciar la disciplina de la confesion privada y obligatoria,
arrojaria sobre las espaldas de miles de cristianos, hombre y mujeres. una pesada
carga no $olo dificil de soportar en ese momento, sino también de consecuencias,
quizas no calculadas. que rebasarian las fronteras del espacio religioso. Tal
imposicion disciplinaria no podria considerarse Unicamente como la simple extension
hacia los laicos de la practica de un ritual. hasta entonces reservado para los clérigos
y los monjes, principaimente: pues. una tan sensible transformacion de la vivencia

religiosa, habria de enfrentar tanto a los sacerdotes como a los laicos ante una
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novedosa responsabilidad, ante la exig incia para ambos de exhibir unos gestos, unos
|

discursos y unos comportamientos acprdes a la nueva economia del pecado y la

penitencia. Enfrentaria al penitente, de producir un nuevo discurso, pletérico de

“significaciones y de consistencias quizas hasta ese momento poco familiares.

El advenimiento de estas innovadoras practicas habrian de generar otros espacios de
saber, de conocimiento. otras normatividades a entrelazarse en los cuerpos y en las
almas harias su aparicicn. y otras formas de lg subjetividad. a Ié vez tolalizadas e
intensamente individualizantes. se dibujarian ehéel horizorite de la moralidad cristiana.
en el Occidente medieval. Después, su influencia se dejaria sentir hasta mas alla de
estos horizontes, pues impregnaria con sus efectos no solo. diversos espacios del
saber, sino también |as variadas formas y modalidades de relacidon que saturan la vida
cotidiana, dilatando sus limites hasta cubrir la totalidad del ser. Tal dispositivo
confesional generaria consewenci'as que aun hoy padeceriamos, pues es bien cierto
que “desde entonces hemos llegado a ser una sociedad singularmente confesante.
La confesion difundid hasta muy lejos sus efectos: en la justicia, en la medicina, en la
pedagogia, en las relaciones familiares. en las relaciones amorosas, en el orden de lo
mas cotidiano, en los ritos mas solemnes: se confiesan los crimenes, los pecados, los
pensamientos y deseos. el pasado y los suenos, la infancia: se confiesan las
enfermedades y miserias. la gente se esfuerza en decir con ia mayor exactitud lo mas
dificil de decir, y se con‘f:esa en publico y en privado. -a padres ‘educadores, medicos,

seres amados, y, en el placer o la pena, uno se hace a si mismo confesiones

" imposibles de hacer a otro. y con ellas escribe libros. La gente confiesa -- 0 es

forzada a confesar. (... ) La mas desarmada ternura, asi como el mas sangriento de
los poderes, necesitan la confesidén. El hombre. en Occiderte, ha llegado a ser un
animal de confesion” (14).

Convertir la confesion en privada y obligatoria no apuntaria unicamente a enunciar.
entre otras. una disciplina eclesiastica. también iraduc;ria una serie qe
preocupaciones a la vez gue un conunto de exigencias. sin embargo. no tode se
circunscribiria al poder espiritual. los peligros y las asecharzas. las consagraciones y

las disputas no se librarian solo al interior de las murallas ce la ciudad de Dios. Tal
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conversion, en principio, pareceria expresas una benevajente preocupacion espiritual
por la vida privada y todo lo que en ella se discernia’ pu‘ s. por medio de la confesion
se pretenderia hurgar en [o mas recondito del alma de Hombres y mujeres con el fin,
primero, de descubririos en falta, en pecado, para luego devolverios al buen camino,
como es el deseo de Dios Tan cristiana empresa. sin embargo, no llevaria

aparejadas. al menos en lo inmediato, ni la misericorglia mi la bondad divinas, como

expresion de la gratitud de Dios: y ello porque si_bien es cierto que la confesion se -

encontraria situada a medio camino, entre |a salvacién por el perdon y la condenacion

-por los pecados cometidos, el ejercicio de aquella habria representado, para hombres

y mujeres, el pago de una factura cuyo monto social y espinitual los colocaria de ahi

en mas en una especie de deudores ad eternum: pues, la confesidn como un

incesante mecanismo de conocimiento de si mismo conllevaria, como efecto

primordial y objetivo uﬂimo, la paulatina renuncia de si mismo Indudablemente,
"ninguna otra lIglesia crishana ni ninguna otra religiogn han concedido tanta
importancia como el catolicismo a la confesion detallada y repetida de los pecados.
Seguimos estando marcados por esa invitacion ncesare y esa formidable
contribucion al conocimiento de uno mismo” (15). i

El conocimiento de unoc mismo al vincularse tan estrechamer:2 con la confesidn, si

no como el unico medio al menos el privilegiado por el catolicismo. traeria aparejada

la revision, recategorizacion y amplhiacion de la nocién de pecado: asi, asistiriamos a’

una réorganizacién del espacio del poder espiritual a través de una abrupta irrupcion
en la vida privada de-hombres fmujéreé, a un nuevo trazado de los limites entre lo
pr(;hibido y lo permitido, a una nuévarforma de pensar y predicar las relaciones entre
el alma y el cuerpo, a la invocacidbn de una acerrima viglancia sobre nuevas
ocasiones. motivos y circunstancias para caer en pecado, pues solo el verdadero
conocimiento de si mismo habria de asegura la salvacién A partir de este momento
la tranquilidad espintual para ser obtenida. habria de requenr de todo un ritual. un
miNuCioso e incansable juego de la verdad. pues “la confesion quiso tranquilizar, pero
después de haber inquietado al pecado Lo perdono incansabiemente, pero, ¢no

ampho mas alla de lo razonable la lista y 1as circunstancias de los pecados? Afino la
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conciencia, hizo progresar la interiorizacion y el sentido_de las respgnsabilidades;

Ny . i .
pero también suscito unas enfermedades de! escripulo y, por otra-parie, impuso un
yugo muy pesado a millones y millones de fieles” (16). |

Y es que, este dispositivo disciplinario obligaria. a todo cristiano. a confesar repetida

~y detalladamente todos sus pecados <<mortales>>, y llevaria aparejada la enorme y

pesada consigna de <<decir la verdad sotre si mismo>>; el cumplithiento de dicha
prescripcion no seria posible sin la meaiac:én :mprescindible e rfemplazable del
; )
sacerdote. de confesor. Sin embargo. entre ambos personajes, penitente y confésor, -
se erigiria majestuosamente un <<otro personaje>>, aquél por el que el dispositivo
confesional se proveeria de la significac:on sacramental de ser el camino de la
tranquilizacién, redencion y salvacion del alma. primero, y después adquiriria el
estatuto de una Tecnologia del yo: tal <<otro personaje>> seria el discurso de la
Ley y el Pecado. Atravesando la materialidad consistente de la carne vy
aposentandose en esa otra materialidad inconsistente que es el alma, el discurso de
la Ley habria de operar produciendo, paulatina y consistentemente. las formas de la
subjetividad. los tipos de normatividad y !os espacios de szzer y poder que hoy
cubririan la genealogia del cuerpo y el aima modernos pero, aun hoy nos
preguntariamos. , Y cdmo fue que pasamos de ia impcs.cidon de confesar los
pec;ados,' las faitas, las rebeldias. a un anhelante deseo de confesar --ademas, y bajo
otro ropaje-- las insatisfacciones diversas, las miserias del cuerpo y el alma, las
pasiones encontradas que insistentes cabalgan entre 10s suenos y l0s pensamientos,

las infantiles nostalgias del pasado. y aun mas?- Y. por qué serie de transformaciones

_de la subjetividard tendriamos que haber paéadc} para que. las reticencias, las

innumerables postergaciones, las enmudecidas verguenzas de lo inconfesable se
trastocaran en un parloteo sin fin. en una proiiferacion de los discursos. inclusive en
un afan de <<decir la verdad scbre si mismo>> y con elio mismo hasta llegar a
escribir libros

Ahora bien. "en esta <<historia del preserie>> la finalidad no es descubrir en qué
momento preciso la confesion y en paricu'ar la confesién relativa a la prepia

sexualidad. surgid abiertamente como ura tecnologia de! yo. sino mas bien
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Com{arender como funciona esta tecnologia del yo --el tipo particular de discurso y las
técn cas particulares que supuestamente revelan riuestro yo mas profundo” (17).
Quisiéramos detenernos aqui e intentar fijar aigunas de las afirmaciones vertidas. En |
principio, cuando la Iglesia catolica enuncié la disciplina eclesiastica que convertiria a

la confesion en privada y obligatoria, habria de imponerle a hombres y mujeres un

peso, una exigencia extremadamente dificil de sobrellevar, para comprende

¢
!

) claramente la dimension y trascendencia de dicha exigencia, de una tal conversion,
seria necesario enunciar las caracteristicas e implicaciones d‘e 'd'i‘cho proceso. Lineas
’ arriba abriamos enunciado, como uno de Ios efectbs de la confesidn privada y
obligatoria, la abrupta irrupcion del poder espiritual en la vida privada de hombres y
mujeres; pero una tal caracterizacion aun siendo verdadera es incompleta y nos haria
correr el riesgo de pensar el proceso de manera simplista. pues pareceria ser que la
confesion, luego del Concilio de Letran 1V, solo habria sufrido un desplazamiento: de
ser una manifestacion publica y excepcional, se mudaria, por medio de la coaccidn, el
ambito de la privacidad y el secreto, hacia un espacio menos visible; en suma,
pareceria que la confesion sélo habria cambiado de escenario.
indudablemente se produjo un cambio de escenario. pero con 2! se estaria generando
un nuevo régimen de produccion del discurso verdadero. nuevas reglas organizarian
la puesta en acto del ritual de la confesion y, finalmente, los sujetos participantes
habrian de mudar su ropaje y estatuto. Quizas seria mas correcto afirmar, y por
consiguiente matizar. que la <<confesion>> a la que haria referencia Letran [V-no es
fa misma que existia y funcionaba antes de dicho Céncm‘o; ée r‘wabri_a producido, mas
bien édemés de un importantisimo cambio de escenario, una radical transformacion
en la significacidon y contenido del ritual mismo. Pues. ciertamente en el cristianismo
primitivo aun cuando ya se habria instaurado el sacramento de.!a confesion. ésta no
tenia como principal significacion la expresion verbal de los pecados; seria mas bien
una forma entre otras. un medio para descubrir y llegar al reconocimiento de si
mismo. labor que in:cluaria desde luego. la nocidn de pecado y convertia al sujeto en
pecador, pero la vérbalizacién de sus faltas era menos una confesién y mas una

condicion-para adquirir un estatuto el de reconocerse publicamente como cristianos,
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en la verdad de sti fe. En este mismo momento, el del cristianismo primitivo, habrian
surgido procedenes de la cultura pagana por lo menos dos importantes formas o
maneras para el individuo de descubrir o descifrar la verdad acerca de si mismo: La
Exomologesis y la Exagouresis (18). Juegos de verdad. tecnologias del yo, una de
las cuales ( la segunda) nos alcanzaria en nuestra modernidad, bajo los auspicios de
las llamadas Ciencias Sociales y Humanas; pero aqui. y en este momento, lo que nos
interesa mostrar es que. enel cristianismo * el sacramento de penitencia y de
confesion de los ‘pecados son innovaciones mas bien tardias * (19); p‘uésrserian
impuestas a partir del 1215.

Convendria insistir en este punto. enunciando una afirmacion integrada por cuatro
elementos, quizas riesgosa pero no incorrecta, esto es: La Confesion se significaria,
1) como medio para la expiacion de los pecados. asegurando la salvacion del aima vy,
consecuentemente. escapando a la condenacion al infierno. 2) como una tecnologia
del yo para el desciframiento de si mismo, implicando necesariamente una cierta
renuncia del yo. y aqui lo mas importante, 3) como un proceso de individualizaciéon
infinito y, por tanto, 4) como régimen de produccion del discurso verdadero, que solo
apareceria con el Concilio de Letran IV . no antes Pareceria evidente que de las

cuatro caracteristicas signadas para el analisis del dispositivo de la confesidn, las dos

primeras expresarian los rasgos distintos y particulares de la <<confesién>> como

- <<reconocimiento>> tal y como se la practicaria desde el cristianismo primitivo y
hasta el advenimiento de la Edad Media: pues. precisamente “la evolucion de la
palabra Aveu y de la funcion juridica que ha designado es én §i caracteristica: del
Aveu, garantia de condicidon y estatuto, de identidad y de valor acordado a alguien
por otro, se ha pasado al Aveu , reconocimiento por alguien de sus propias acciones

0 pensamiento. Durante mucho tiempo el individuo se autentifico gracias a la
| referencia de los demas y a la manifestacion de su vinculo con otro ( familia,
juramento de fidelidad. proteccion). después se lo autentificé mediante el discurso
verdadero que era czcaz de formular sobre si mismo o que se le obligaba a formular.
La confesidon de la verdad se inscribid en el corazon de los procedimientos de

individualizacion por parte del poder” (20},
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“El paso _de io, publico a lo pr'ixéado y obligatorio, de lo colectivo a fo individual,
apuntaria a la génesis de la nueva significacion que comportaria la confesion
propiamente; significacion nueva que no desplazaria a la anterior, sino que la habria
de reordenar y poner a punto para cumplir su nuevo cometido. juzgar y decir la suerte
espiritual del penitente. A este nuevo cometido se corresponderian ias dos dltimas
caracteristicas del dispositivo de la confesion: pues justamente “en el siglo XIH, la
escena del juicio se amplia y los que en &l intervienen se multiplican  Cristo, por
supuesto, se convierte en el rey en medio de su corte. en su funcion de juez. los
apostoles y los angeles asisten al proceso. San Miguel pesa y separa con su
espada, Mariay san Juan interceden. Por lo demas, el juicio se individualiza y pierde
su aspecto colectivo. Las acciones buenas y malas de cada cual estan anotadas en
un registro, como el haber y el debe de los libros de cuentas de la burguesia
comerciante en pleno apogeo. El lazo entre el progreso de los métodos comercialéé y
la contabilidad de los pecados y de las buenas acciones no es fortuito. La condena al
infierno, en adelante. es el fruto de un juicio soberano del Dios Juez; y a la vez de un
balance casi matematico de todas las acciones buenas y malas [ ...] Semejante
balance supone una valoracion de la gravedad de las faltas cometidas. Asi se
desarrolla la teologia del pecado, que establece una casuistica y una jerarquia de
faltas morales. (...) Hacia mucho tiempo que se distinguia entre pecados leves y
‘pecados graves. pero en adelante la distincidon se hace oficial. y pociriamos decir que
se <<hace juridica:> porque determina la suerte eterna de cada individuo. Va al
infierno quien muere enpecado mortal” (21). - , e

Pero la construccion de una fe religiosa y verdadera. su aceptacion con las
obligaciones y renunciamientos que ella enuncia, la obediencia indiscutible a los
preceptos y sacramentos que estipula como necesarios para acercarse a la salvacion,
las prohibiciones e interdicciones que acusaria comc pecados que encaminan y
hacen sendero a la condenacion y el infierno. en suma. el orden cue sobre las cosas
y las criaturas humanas pretenderia. desde lo divino. instaurar en ia tierra, habria de

preccuparle a la cristiandad ciertas dificultades




’ Y es porque a partir de este proyecto se conforméru’a una renovada preocupacion por
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el concepto de justicia. Conceplo que. poco a poco, habria de discurrir por los
senderos de las identidades y equivalencias, y del que pareceria ya jamas se
apartaria: pues igual el Rey que el Obispo perseguirian con celo extremo la misma

falta, el mismo comportamiento. ambos se preguntarian e inquietarian por la

intencion, los motivos. las razones. las circunstancias. las ocasiones. las influencias

neQativas, Qn fin, con sdlo-una diferencia de calificacion. uno persigue y sanciona
delitos, otro perseguiria pecados: pero ambos fambién exigirian, para la tranquilidad
de sus investiduras y potestades, la confesion de culpabilidad de hombres y mujeres
que por encargo divino tendrian que conducir “hacia el buen camino, a toda costa’.
Pues, no en balde “la teologia no esta hecha por puros espiritus. Esta intimamente
unida a los demas campos de la actividad intelectual. sobre todo a la filosofia y el
derecho. (...} Los siglos Xl y Xlil son los sigios de la dialéctica, con su ansia de
precision, de claridad. de distincidon y de demostracion. Al mismo tiempo se fortalece
el derecho canodnico en las obras de Pedro Lombardo y de Graciano: el estudio de los
casos individuales se afirma y se perfecciona () Justlc;é del senor, justicia del
c;bispo, justicia del Rey. cada uno de ellos hace 10 posible cor desviar hacia si los
procesos, de acapararios. (..) Ahora bien. las facultades de teologia, donde se
elabora el mf:erno y las de derecho. donde se elabora la justicia humana, no carecen
de retacuones Con frecuenc:a los cleros estan graduados en los derechos. Todos
estan cada vez mas sometidos a la influencia del derecho romano que acentda la
exigencia de cla;sificacxén y distincion]...] Julian de Vezelay describe el juicio final en
sus sermones de una forma notablementeijuridicaf(._.) Establece comparac.ionesM

explicitas con la practica de su tiempo. distingue penas espirituales y penas

‘temporales, justicia laica y justicia eciesiastica. haciendo referencia a Ricardo el

Justiciero. duque de Borgona. quien. a finales del siglo IX <<puso en practica contra
los malhechores una justicia estnicta e inexorable y no excluyd de ella a ningun
Culpable convicto de crimen>>. (Por qué Dios no habria de condenar a suplicios
terribles cuando todos fios grandes seficres en su justicia tienen derecho a sacar los

0jos, mutilar. decapitar y ahorcar? La Cronica de Vezelay nos recuerda que ni




siquiera l}a justicia monastica se abstenia de aplicar esas pgnas a lqs cazadores
furtivos sprprendidos en sus tierras” (22)

Asi habria de delinearse con mayor claridad. las fuerzas que en su momento
impulsarign a la cristiandad a tomar decisiones que, entonces. no podrian
circunscrilb;rse a la vida espiritual de hombres y mujeres. sino que también operarian
efectos en las relaciones sociales, en !as relaciones entre 10s sexos y. finalmente, en
las relaciones de cada hombre y cada mujer consigo mismo Entonces, juridizacion
del pecado como una necesaraa consééuencxa del nuevo dispcsitivo de la confesidn,
'procedlmcento nada sencmo por cuanto habria implicado la revisidn. reordenacion y
formulacion de un nuevo catdlogo teoldgico de los pecados. cuyos efectos tanto
espirituales como sociales habrian de resistir hombres y mujeres como un pesado
fardo de culpabilidad y verglenza. angustia y terror. dificil de desechar si no es a
costa del renunciamiento del propio-yo. He aqui uno de los valores de la nueva
confesion, pero del que no estaria dotada desde un principio. pues, como ya
advertimos antes, su caracter de obligatoriedad habria de enmarcaria como una forma
de coaccién mal soportada incluso para 10s mismos corfzscres pero ya nos
ocuparemos de este malestar. ‘

Pareceria indudable percibir una radical transformacion en las ‘ormas de la vivencia
religiosa, los comportamientos y los modos de la subjetividad = que dio lugar, en el
pecador y en el sacerdote. la nmposu:ron dlscnplmaraa de la confesidn: pues, a partir de
ese momento. el siglo Xl todo el aparato juridico - mora: de la cristandad se
impondria la tarea de "hacer confesar al pecador para que reciba del sacerdote el
perddn divino y se vaya tranquilo:v esa fue la ambicnénfde la Iglesia catdlica, sobre
todo a partir del momento en que volvid obligatoria la confesién privada todos 1os
anos y exigid ademas a los fieles la confesion detallada de todos sus pecados
<<mortales>>. Al adoptar estas decisiones cargadas de future ia lglesia Romana. no
media sin duda en qué engranaje ponia el dedc. ni que &.3ancha de problemas
derivados unos de otros a a desencadenar La vivencia re 2 0sa cotidiana quedo
completamente sacudida Sacerdotes y laicos se vieron enfrertacos a las multiples

dificultades de la confesion. de ia evaluacidn de las faltas y Ce la apreciacion del
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arrepentimiento. Habia;)Que pedir y obtener el perdon Pero. cen qué condic{iones?"
(23). Estas multiples djficultades apuntarian a la exigencia de producir una nueva
concepcion del pecadq y la penitencia y, de conjunto, producir un mecanismo de
transmision y difusion de estas nuevas formas de normatividad, asi surgirian y
proliferarian, quizas uy répidamente, los conocidos <<Manuales de Confesion>>.

pPues, indudablemenie ‘no se adquiere un habito con facilidad, se trate de laicos o de

' clérigos. ¢ Como confésarse y como confesar qué confesar o qué preguntar, y

ﬁnalmente por lo que hace el sacerdote, qué penitencia nmpone para aquellas
manifestaciones no de un pecado enorme y extraordinario, sino de faltas por lo
general cotidianas y modestas? Habra especialistas que vengan en ayuda de los
sacerdotes perplejos, a veces Incluso espantados, ante sus nuevas
responsabilidades. sobre todo de los menos instruidos. Y tendrén que escribir a
distintos niveles -- en simplificada para los sacerdotes <<simples>> -- manuales de
confesores como el pionero de Tomas Chobham” (24).

Esta serie de estrategias no tendrian como unico efecto multiplicar las ocasiones de
caer en pecado. y el consiguiente llamado a redoblar la vigilencia y el control, esta
nueva concepcidn del pecado yila penitencia ademas de actua! zar el catalogo de las
formas y los modos del pecado. también le procuraria. de arora en adelante y de
manera definitiva. un espacio de localizacion mas consistente mas abierto, tanto que
sus fronteras colindarian justamente con el ser de Dios’ y otorgaria preeminencia a

una forma de expresion acorde al nuevo estatuto de la falta y el pecado. es decir; el

- dispositivo confesional como disciplina obligatoria y la nueva concepcion sobre el

pecado, ampliarian l0s horizontes interiores de la conciencia y otorgarian a la pa!abraA
el privilegio de ser el vehiculo preeminente que habria de poner en marcha todo este
novedoso mecanismo.

Bien podriamos afirmar que. el pecado desde su aparncion en el mundo de la
cristiandad habria sido colocado de manera privilegiada en la interioridad del hombre
en el corazon y el aima desde esa interioridad el pecado intentaria ejercer su poder
de dominacion. doblegando la vcluntad y empanando la lucidez de la conciencia.

Pero el concepto mismo de pecado seria una herencia de la cultura pagana que, el

i
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cristianismo primitivo. adoptaria y trapsformaria e; sus contenidos y significacion;
pues, “en relacion con este punto hemos de advertir que l0s vocablos latinos y
griegos <<peccatum, hamartia>>, con los que el Nuevo Testamento designa
exactamente 10 que nosotros signtficamos con la palabra <<pecado>>,
originariamente tienen un sentidg mas amplio, no €uco. Quiza no parezca
sorprendente ni digno de reflexio e! que Homero con &l verbo <<hamartanem>>
designe unas cien veces el scmple hecho de que un tiraacr de jaba ma falle su meta
en la guerra. Y posiblemente tampoco sorprenda el h-cho de que en Aristoteles la
significacién no ética de las palabras <<hamartia >> y <<hamartema>> sea la mas
obvia en la mayoria de los casos, con lo cual se significa, p. e).. el error del medico, la
falta gramatical en la construccion de la frase, el error tipografico, si bien, por otra
parte; la <<Etica a Nicomaco>> designa con la misma palabra la falta moral. Puede
flamar mas la atencion el que también la Biblia. en togo caso el texto hebreo del
Antiguo Testamento, conoce un sentido de la palabra <<pecar>> que significa
<<Fallar el recto punto>>. Sobre esto. el <<Diccionario Teoldgico<< de G. Kittel, (...)
nota que esa aceptacidon <<no puede entenderse desde el Lso réligioso, o etico, 0
juridico del lenguaje>>. sino que ha de pensars:e como <<btase>> de tal uso; con ello
la significacion no ética y no relig:osa de la palacra se ~ussira como la mas
originaria” (25). . L

Pareceria evidente que la significacion que adoptaria' el pecado en el cristianismo no
se resumiria_en su asignacion de contenidos éticos y rehigicsos: la operacidon nos
pareceria algo mas compleja, pues implicaria primero un desplazamiento. de la
exterioridad del sujeto a la interioridad de! mismo. luego o de manera simultanea. la
enunciacion de la Ley divina engida por encima de ias leyes <<ge los hombres>>,
terrenales y scciales' y finaimente la anunciacion de! pecadoc como una malignidad
de la relacidon con Dios y con la Ley por el enunciada pugs "<<la esencia de ia falta
culpable consiste en el alejamiento voluntario de Dics>>. ratio cu'pae consistit in
voluntaria aversione a Deo Esta frase tan usada. en !z que se formula wn2 larga
tradicidon, es la que, con un nombre que da en el nucleo de la cosa."menciona en

forma auténtica lo que acaece en el interior del homtre cuardo él <<peca>> en el
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sentido estricto de la palabra” (26). Y aqui convendriq'enfatizar una diferencia y una
distancia entre la cultura pagana y el cristianismo. enf torno al concepto de pecado;
pues aun cuando existiera la palabra. en la cultura grego - romana: no comportaba en
su significacién el drama de la culpa ni guardaba una relacién estricta con la
salvacién; y ello porque; para la Grecia clasica.” ;| salvarse posee significaciones
positiva. y no reenvia a la dramaticidad de un suces que le permite a uno pasar de lo
negativo a lo positivo; el termmo salvacion no reenvia’a otra cosa gue no sea la vida
misma. No existen por tanto en este nocién de salvacion, que 'se encuentra en los
textos helenisticos griegos y romanos. referencias a algo como la muerte, la
inmortalidad o el otro mundo. Uno no se salva en relacion con un suceso dramatico,
sino que salvarse en una actividad que se desarrolia a o largo de tocda la vida y cuyo
unico agente es el propio sujeto” (27). En este mismo sentido -- continuando con la
diferencia y la separacion --. para los hombres de la Grecia antigua el pecado no
significaba una ofensa de la divina majestad. no comportaba el sentido de una
enemistad con Dios (28), lo cual desde luego. no nos permitiria pensar a la
antiguedad clasica como un momento de felicidad parac siaca. suspendido por, el
advenimiento del cristianismo: no. ocurria que ciras’ trbulaciones. otras
preocupaciones serian la causa de sus angustias y sus temores. pero no --por cierto--
su relacion con los Dioses: pues. “el paganismo greco - romano es una religion sin
mas alla ni salvacion. pero no necesariamente una religidon fria ni indiferente a la
conducta moral de los hombres. (...) ias cosas son asi pcrque s poco mas que el
nombre Io'aué h;y de cbm@n entre lo que el paganismo entendia por <<dios>> y lo
que entienden judiros. cristianos—y musulmanes. Ei dios de estas tres religiones del
Libro es un ser gigantesco. infinitamente superior al mundo. cuyo creador a sido
ademas. Y solo existe comd actor de un drama ccsmico en el gue la humanidad se
juega su salvacion. Los dioses de! paganismo en cambio. v.ven su vida, y su
existencia no se reduce a un papel metafisico’ forman zmbien parte del mundo;

constituyen una de Ias tres razas que lo pueblan { ) Las relacic~=s de los hombres

[¢4]

con las divinidades son en efecto anaicgas a las qus se esiatiecen con los '

poderosos. reyes o patronos. ( ..) La espontaneidad libera! la ingenua serenidad del
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paganismo provienen asi de haber concebido las relaciones con its dioses sobre el
modelo de las relaciones politicas y sociales en cambio al cristfanismo le estaba
reservado concebirlas sobre el modelo de las relaciones familiares!y paternalistas, y
esa es fa razdn de que el cristianismo, a diferencia del paganismo. fuera a ser una
religion de obediencia y de amor: la genialidad de san Agustin. lafsublimidad de santa
Teresa. son desarrolics gigéntescos de la refacion famiiar () Hgbz’a Qtra' metafora
due los paganos sensatos rechazaban: ia relac:on servil. El honﬁbré en todd instante,
ante la sola idea de los dioses, como ante unos amos caprichosos y crueles, es que |
se ha formado de ellos una imagen indigna tanto de ellos mismos cemo de un hombre
libre. (.. ) En el fondo, la relacidn clasica con los dioses era noble y libre: auténtica
admiracion” (29).

En contrario, al pronunciar el cristianismo la enemistad, el algjamiento, la aversion
voluntaria de Dios como la matriz de significacion del pecado, trastocaria
radicalmente la relacién de los hombres con la Divinidad: quizas a partir de este
momento. la intranquitidad. el amor y la culpa habrian de aposentarse y aduenarse
del corazon y el alma de los primercs cristiancs. y luegc de todcs. carcomiendo y
arrojando fuera, como desechos. toda conciencia y voluntad antericres: pués ‘lo viejo
pasd. se ha hecho nuevo™ (Il Corinthios: V. 17) (3C La <<nueva criatura>>
engendrada por la Ley ce Dios. engida por encimay en oposicion a ias ya existentes,
seria complicada --el alma conversa-- con la dadiva benevolente de una nueva
conciencia del pecado y de la falta. una-nueva voluntad a ser puesta a prueba en su
rectitud por los requiebros de la tentacion, ahora. ademas otro tenguaje impregnaria
al ser y lo desbordaria con sus nuevas significaciones para <<decir>> no sélo cuéles
serian su lugar y su mision en el mundo -sino tamb:én para <<agaiacrar>> de manera
renovada. innovadora. ia percepcién la mirada que se posaria y reposaria quizas
golosa y placenteramente en el cuerpo del <<otro>>y tamp:ién en el propio; ahora,
viejas palabras revestidas de nueva significacién persegu.rian y atormentarian las
intenciones del corazon. las sensaciones surgidas del aima y 10do apuntaria a
detectar el mas leve asomo de la falta y el pecado Y es que pcr e‘zcto de la palaora

de Dios. a la vez enunciacidon y encarnacion de la Ley el pecado y la falta habrian

1
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mudado de sentido habiendo sido un problema a ser dirimido entre 10s ciudad' nos,

sin comportar mas culpa que ia de ser agriamente criticado y sancionado por el
<<otro>>, semejante @ uno MISMo, sin el temor a verse amenazado por rigidos
codigos penitenciales provenientes de las divinidades. sino enfrentados Unicamente
al respeto de las leyes dictadas por el Imperio, para regular las conductas del f<buen
ciudadano>>. del <<bien nacido>> de pronto el homore se veria enfrentado anhte una
exacerbacnon del sentido de la transores on. pues &! eVama Ics rterdictos. desde su
lugar en el espacno de lo profano hasta un punto en el camino donde la relacion con
jo divino, con lo sagrado, habria de convertirse en su necesaria complemen‘tariedad.
Cierto es que el interdicto y la transgresidn ya existirian con bastante antelacién al
cristianismo, pero este los dotaria de un otro sentido que borraria sus distancias y sus
diferencias. Pues. pareceria evidente que, “el mundo profano es el de los interdictos.
E! mundo sagrado se abre a transgresiones mitadas. Es el mundo de la fiesta, de lo
soberanos y de los dioses Este modo de ver es dificil, en el sentido de que sagrado
designa al mismo tiempo los dos contrarios. De una manera fundamental, es sagrado
lo que es el objeto de un interdicto. Ei interdicto. al des:g~ar regativamente la cosa
sagrada. no tiene solamente el poder de provocarnos --er 2i plano de ia religion-- un
sentido de pavor y de tembior Ese sentimiento se camtiz en e, limite por devocion:
se cambia por adoracion. Los dioses. que encarnan o sagradc hacen temblar a los
que los veneran. pero los veneran. Los hombres estan al mismo tiempo sometidos a
dos movimientos: de terror. que rechaza. y de atraccion que rige al respeto fascinado.
El interdicto y la transgresion responden a esos dos mowm:entos contradictorios: el
interdicto rechaza. pero la fascinacion introduce la transgresién El interdicto, el tabu,
no se oponen a lo divino mas que en un sentidc perc lo divino es el aspecto
fascinante del interdicto es el interdicto transfigurado { | E~ comunto a pesar de la
complejidad del movimiento su sentido aparece a pera .z la religion rige
esencialmente la transgres:cn de los interdictos” (31).

Entonces[ transfiguracion dei interdicto y nuevo régimen ds iz transgresion. asi se
habria ido conformando la significacion del pecado y de iz fziiz cara el cristianismo.

“borrando viejas discontinuidades y promulgando nuevas cor:ruidades. y también
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discontinuidades. pues los sentidos que la cultura pagana habria otorgado a lo
sagrado y a lo profano no persistirian incolumes en la nueva religion: es asi como se
conformaria la radical diferencia y discontinuidad entre el bien y el mal: en los rituales
sagradoé de la cultura pagana se fur‘.darfanv ios contrarios el interdicto y la
transgresion. convivirian sin 0posicion o puro y Ic impuro: para el cristianismo le seria
necesario rechazar lo impuro. arrciandcio fuera ce ta sagfado y ccnsolidar para éste
" la significacién de lo Bendito. de lo Bueno ccnvirtiendo, a la vez. lo sagrado pagano
en lo pfofano y sacrilegio; aguello que seria el espacio de lo divino, de lo sagrado y
bendito habria de limpiarse de toda mpureza. incluida aguella criatura que surgida
en la divinidad habria de ser rechazada de la misma, para configurar el reino y la
majestad del Mal. Asi , “el diablo --el angel o el Dios de la transgresion (de la
insumision y de la sublevacion) -- era arrojaco fuera del mundo divino. Era de origen
divino, pero, en el orden de las cosas crist.a~0 (que prolongaba la mitologia judaica),
la transgresion dejaba de ser el fundame~io de su divinidad. para ser el de su
decadencia El diablo era de puesto del priv £3:0 divino. que no habia poseido mas
que para perderlo. No habia. ablandacc crecciamente. l'sgado a ser profano:
conservaba del mundo sagrado, del que hat 2 sa' do un caractar sobrenatural. Pero
no hubo nada que no se hiciera para privario de las consecuencias de su calidad
religiosa. El culto. que sin duda no se de;jo nunca de tributarle. supervivencia del de
las divinidades impuras. fue suprimido dsi mundo  Se conderaba a morir en las
llamas a cualquiera que se negara a cbecsacer y sacase, del pecado el poder-y el
sentimiento de lo sagrado. Nada podia ser gue Satan dejara de ser divino, pero esa
duradera verdad era negada con el rigor de 'cs suphicios” (32).

No seria demasiado insistir en la enorme trascendencia que para el mundo de la
cristiandad primitiva, y aun para el nuestrc :zndria el haber clorgado el pecado el
sentido esencial de una version de Dics ‘'z enemistad el acandono del camino
trazado hacia el recto fin' el desamor a D 3 cxgresado de md s pies formas. no seria

QA',..,

experimentado solo como una sensicie tr2~s‘z-macién de la re z2idn del hombre con

Dios, pues si asi fuera. en muy poco se rzcria diferenciado ds' concepto pagano de
hombre impio, tal y como nos “lo dice v~ casze poco coroc 2o de Apuleyo : [ El
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apio ], << no ha dirigido 'amas una solicitud solemne a ningun Dios, ni ha

ecuentado nunca un templo: cuando pasa ante una capilla, le parecia cometer un
ecado si dirigiera su mano a sus labios en sefal de adoracion, no ha ofrecido nunca
los Diosés de sus propiedades. que le alimentan y le visten, las primicias de sus
osechas ni en e! fruto de sus rebafios; en la tierra donde tiene su casa el campo, no
ay'niggun santuario. ningun rincén dedicado a les Dioses. ningun bosque sagrado>>
(33). E! abismo que se abriria entre una y otra ferma de pensar y enunciar el
iecado, no seria facilmente reductible por medio de las homogénréidades morales;
wes, el cristianismo al enunciar el pecado como acto y estado, en primera y Gltima
ystancia, contra fa Ley divina y contra Dios. habria operado por medio del poder de la
ralabra --la de Dios-- un radical y atroz vuelco del sentido de la vida: Borraria las
ronteras entre lo terrenal y lo sagrado bendito. ahora. el mas alla celestial, morada
abitual de Dios, habria de adquirir estatuto de existencia, y también de consistencia;
as discontinuidades terrenales se ligarian --por la Ley-- a la continuidad nueva del
ser de Dios: el naciente y rigido cédigo ‘moral cristiano no solo operaria como
iisp.ositivo de conuncion y solidaridad entre los hombre, er torno al principio primero
ie obediencia y amor a Dios. sino también despl_azaria. amcliandclo, el sentido de la
salvacion convirtiéndolo en una dramatica y agéﬁica batalia contra el pecado y como
‘ecompensa en el mas alla Esta continuidad modificaria profundamente el sentido,
a significacion de la discontinuidad. pues asimilaria el pecado precisamente a o
jiscontinuo. a lo caduco y perecedero. y o bueno. la salvacion. se asimilarian en su
significacion a lo continuo: asi, “la salvacion permite pasar de la muette a la vida. Es
Jn sistema binario que se situa entre la vida y la muerte entre la mortalidad y la
iInmortalidad. entre el mal y el bien, entre este mundo y el otro La salvacidn es un
operador de paso” (34) '
Como todo operador. como todo ritual de paso habria de exigir una exaccion que. en
el caso del cristianisme seria la transformacion primero y luege !a renuncia de si
mismo. por medio del racenocmiento y la confesion de los cecados mortales. seguida
de las penitencias de expiacion y remisién. Pero antes para que todo este

mecanismo. este dispositivo de discurso. para que es'a tecnologia disciplinaria
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rindiera los frutos esperados. serian ndcesarios otros discursos, otros espacios
tendrian que conquistarse y colonizarse. otra geografia de lo sagrado tendria que
enunciarse y, tambien. otras formas de la subjetividad tendrian que aparecer.
Retomando el pensamiento de la continuidad, afirmariamos que el borramiento de los
limites, de las fronteras entre Io terrenal y lo divino habria producido una dilatacién de
los espacios. pues ahora incluiria el mas alla. un lugar st bien tangible no por ello
| menos consisténte que el real tangible y terrenal. ahcra el sentico de la vida habria
que localizarlo en el'mas aila celestial y divino. lugar en donde ia discontinuidad del
ser veria recompensadas sus renuncias en el retorno, el renacimiento en la
continuidad del Espiritu de Dios  Predicacion tan sublime y fascinante calaria
profundamente en el corazdn de aquellos hombres que, gquizas. sentian que algo
profundamente intimo y personal se agitaba sin encontrar una forma de relacién con
el mundo exterior. la tranquilidad y el desasosiego producidos por una ausencia de
sentido pleno, de una relacion mas directa con Dios, seria la tierra fértil donde la
semilla del Cristianismo. no sin dificultades, por cierto. h'abria de germinar y florecer,
y asi seria, porque "en primer lugar. el individuo poseia .n sent.miento acrecentado
de albergar algo en si mismo infinitamente valioso. aunque dolorcsamente carente de
relacion con el mundo exterior { ) Encontrar una repertina reserva de perfeccion
inspiracion dentro de uno mismo va acompanada de la necesidad de hallar un Dios
con el cual ‘el hombre pueda estar solo. un Dios cuya <<obhgacion>>, si puede
denominarse asi. respecto a ser humano se exprese en un tono concentrado y
personal. no difuminado en wuna administracion benigna pero profundamente
impersdnal del universo en su conjunto’ (35) . ‘

Desdibujadas las lineas de separacion establecidas las nuevas vecindades. el
cristianismo se daria a la tarea de tornar en familares una nueva serie de
preocupaciones que. en el mundo pagano estarian ausentes el mas alld y la
inmortalidad del alma  Descontando los ceremoniosos rituaies funerarios y la
fastuosidad volcada en el arte sepuicral. la cuitura helenistica s. bien se angustiaria
ante la inminencia de’l momentc de fa muerte. e| pensaﬁﬁxento azzarca de la existencia

de un mas alla y ta creencia en la inmortalidad dei alma. serian. mas bien, una
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prgocupacion ausente: pues, “la secta de los epicureos /no creia en ella, la estoica,
i

ng mucho. y la religidn apenas si se mezciaba en la cuestion. 1as creencias sobre el
m@s alla constituian un dominio aparte. La opinion mas extendida, incluso en el
pueblo, era de {a muerte equivalia a la nada, a un suefo eterno, y se repetia que la
idea de una vaga supervivencia de las Sombras no pasaba de ser-una fabula. Habia
no pocas especulaciones que hablaban con todo detalle de una supervivencia del
almay de}.-: su destmb en el mas alla pero no pasaban de ser peculiares de algunas
sectas reéucidas; ringuna doctrina de amplia acogida ensenaba qu;,> hubiera mas alla
de la muerte otra cosa que el cadaver. No habia pues una doctrina comun, no se
sabia que pensar y en consecuencia no se suponia ni se creia nada en particular”
(36). ‘ |

La palabra de verdad, la Ley de Dios que consagraria como principios de fe la
existencia del mas alld y la inmortalidad del alma significaria para los hombres algo
mas que una nueva preocupacion anadirse a las ya de por si existentes, incrustaria
solidamente en el corazén y el alma de todos los cristianos el temor, el Miedo ante la
injusticia divina desafiada por el pecado. y un atormentador sentimiento de culpa por
el hechq mismo de haber pécado. y es que lo inquietante de ese inédito mas alid no
radicaria en la certeza del reencuentro con la continuidad del ser de Dios, con la
promesa cumplida de salvacidn y vida eterna después de {a muerte. promesa venida
de los labios del Sefjor y que para los justos tal vez representaria una preocupacion
relativamente facil de sobrellevar. e incluso esperanzadora por cuanto “ante la
precaria discontinuidad del ser personal. el espirtu humano reacciona de dos
maneras que. en el cristianismo. se juntar;, La primera responde al deseo de
reencontrar esa discontinuidad perdida de la que tenemos €l irreductible sentimiento
de que es la esencia del ser E£En un segundo movimiento. la humanidad intenta
escapar del limite de la continuidad personal. que es la muerte imagina entonces una
discontinuidad que la muerte no alcanza imagina 1a inmoralidad de seres
discontinuos” (37) Sin embargo. bien sabriamos que Jesucristo no vino al mundo por
los justos, sino por los pecadores. y seria estos a quienes de manera acuciante

inquietaria la certeza de un mas alld  Un mas alld diferente al destinado y prometido
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como morada eterna para los de <<sencillez de corazon>>. porcion def la geografia
|

celestial que tambjién seria promesa y. ademas, amenaza --0. tal vez. advertencia--
para todos aquelids reticentes impermeables a los mandatos ce Dios. forjandose el
funesto destino de aquellos que habrian llevado una vida vivida en la carne y en la
esclavitud del pecado, para ellos la continuidad tendria la figura del infierno y la
significacion defla muerte eterna. perdida definitiva y total hasta el fin de los tiempos,
del alma ganada por el poger del Maligno Asi:Ha sagrada tooografia que la palabra

"divina dibujaria, pareceria estar casi completa. pues aun faltarian algunos trazos, |
votros discursos que. mas real que metaforicamente. dibujarian una nueva corporeidad

y una nueva alma. acordes siempre ala Ley y el pecado .

Entonces, ya “nadie dudaba de la existencia de un mas alla. Todos estaban
convencidos de que nada se interrumpia. que todo seguia sin término y que
continuaria en la eternidad. (...) Existia la espera del fin de ios tiempos. Debia venir
un dia que seria el Ultimo. En sequida se produciria el paso a un mundo impensable,

el de lo eterno e infinito. Pero lo que mas temia (..) Los hombres de esa época era
el juicio. el castigo en el mas alla () Numerosas imagerss (...) no déjaban de'
recordar la presencia del; infierno Lo mostraban con el azzcecto de unas fauces
monstruosas muy abiertas que _engullian a los condenados. A nterior de ese vientre
oscuro, llamaradas y demonios atormentaban el cuerpo de los reprobados con
va;iados instrumentos de tortura "Un-cumulo de -dolores fisicos. como los que se
infligian a los culpables de los crimenes mas graves  Imagen obsesionante y
abrumadora. el infierno no cesaba de estar presente. Era cguizds el germen mas.
virulento de los temores que atenézapan a la gente de en:onces que se sentia
amenazada por el pecado. también ser castigada e intentaba eludir la condenacion
por todos los medios. oraciones. penitencias. talismanes” (38)

En este momento seria muy difici! saber ; en donde se situaria 2l miedo mas intenso.

de dénde provendria de ia posit:idad --voluntaria desde iuego-- de gerder la gracia
y el amor de Dics, o de la posibilidad --esta fuera de la volunizd del hombre-- de que
se maternalizan las intangibies y horrendas ima’genes que pcolarian los discursos

sobre el Infierro?  Indudablemente ambos miedos estarian . jados por el pecado.
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pero no seria facil discernir cual rr{ovéria el corazdon del hombre para lanzario a Ié
busqueda del arrepentimiento. M s de mil anos después, luego de la descripcidn
disciplinaria de la confesion aurifular y obligatoria, esta misma interrogante se
aposentaria en el corazon mismo de la vivencia religiosa, aun cuando su forma
verbal, discursiva, fuese otra. apuntaria a la obsesiva preocupacion por el pecado y la
redencion; pues, en efecto. "los catdlicos de la época clasica --e incluso los del siglo
XIX-- eran invitados a preguntarse si. al confesarse experimentaban sentimientos de
<<contricion>> o solo de <<atrj/cic'>n>>. Evid_emement,e, la inmeih‘sar mayoria de ellos
ignoraba el sentido etimolégico de esas palabras, contefo. expresion muy fuerte, que
significa <<triturar >>, y attero que quiere decir <<romper>>. Estaba su corazon
<<triturado>> por la contricidon o <<roto>> por la atricion? Realmente no era esa la
cuestion. ¢Debian preguntarse, en cambio, por el motivo de su arrepentimiento: Era
el amor a Dios (la contriciéon)? 0O, mas prosaicamente, la fealdad del pecado y el
miedo al infierno (la atricion)? ;Bastaba esta uitima para obtener el perddén de Dios
en el sacramento de la penitencia?” (39).

Afirmada y admitida la creencia dogmatica de un mas alla infernal. donde el cuerpo y
el alma del pecador serian torturados y consumidos por el fuejo. hasta el fin de los
tiempos, un inmenso temcor se apoderaria del hombre y hundiria en las profundidades
de su alma recias raices casi imposibles de arrancar. La expansion de la geografia
sagrada del pecado. disefaria unos espacios lugubres y ;(nst{simos, mundo de
tinieblas poblado de horrendas criaturas miticas que. sustraidas de las mitologias
judias, ”‘g_rieg~as', eéipcias y orientales, conformarian la fauna el vestiario infernal
encargado de atormentar al pecador. El temor ante el intangible castigo del infierno,
se veria consolidado y reforzado por g aparicidn de toda una vasta literatura
apocaliptica compueéta de revelaciones sobre o que acontecia a los pecadores en
los abismos infernales. No habria mas dudas. tan terribles castigos testimoniados por
hombres santos (o iluminados). convertiria de golpe o invisitle en aigo visible, por la
fuerza --nuevamente-- de la palabra de verdad. y el temor el miedc ante la justicia
divina encontraria su fundamento mas solido en toda esta imaginarna cristiana tan

ricamente detallada en locs Apocalipsis A proposito de estos. nos interesaria destacar
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el <<Apocalipsis>> de Pedro, el mas antiguo sih duda y que. durante los primeros
siglos, fue el que mas exito obtuvo (..) El <<Apodalipsis>> de Pedro se compuso sin
duda a finales del siglo | o a comienzos del Il en el seno de la comunidad cristiana
de Alejandria. y fue obra de un judio converso influenciado a la vez por los
Apocalipsis judios y por 12 escatologia popularjgriega’ (40). Y “el <<Apocalipsis>> de
Pablo [que'] es uno de los textos mas tardios( /). puesto que fue compuesto sin.dura,
en griego. hacia mediados del siglo il de Té era érxstiéna en Egipto” (41). -La
intencién que nos moveria a referir esta colorida literatura cristiana del terror, es
porque en ella encontrariamos. --quizas-- los primeros esbozos de clasificacion y
codificacion de pecados., pecadores y penitencias. viva fuente de imaginarios e
maginativos suplicios del cuerpo y el alma de los pecadores que, tal vez, siglos mas
arde servirian de fuente de inspiracion, primero. para la construcciénide las
<<colecciones candnicas>> en las que ‘se muestra en qué consiste la rectitud,
ebniendo, clasificando los <<canones>>. las decisiones tomadas en el transcurso de
a historia en los concilios, las asambieas de cbispos y las prescripciones con}enidas
n los Hamados <<penitenciales>> por los que se md;cagia pzra cada falta la pena
onsiderada como remision” (42) LueQgo apareceria toda esa detallada y puntillosa

iscusion que se decantaria. por la autoridad de tedlogos y canonistas, en las

iversas y siempre incompletas taxonomias del pecado y la penitencia; y asistiriames

| surgimiento de una nueve economia de la justicia y la redencién divinas. una nueva

pografia sagrada. .una renovacion d'el vocabulario religioso que. en conjunto.

abrian de prescribir pa?a tedos los cristianos las rigurosas normas morales a las

lales plegarse sin dejar escapar ni un apice de duda sobre su génesis sagrada, y

'spetandolas por amor a Dios y miedo al pecacdo. formas de subjetividad dominadas

: manera preeminente por la culpa por la falta. en fin. momrento en que el
spositivo confesional operaria como adminicuio para <<mirar>>, en las
ofundidades del alma ias intenciones mas oscuras y ocultas exaltando su
:caminosidad e intensificando su gravedad. pues antes de ctorgar el perdon seria
'cesario intranquilizar el aima. Y en todo esto. el infierno primero, y luego el

rgatorio. serian elementos indispensables e insustituibles en el discurso de la Ley y
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el pecado.  Asi, apareceria que la genealogia de las;|virtudes y gracias del
cristianismo se forjarian mas por las torturas y suplicios a gue serian sometidos el
cuérpo y el alma. menos por las bondades derramadas por Di‘ s sobre los hombres.

Mientras llegaba este momento de vinculacion y soiidaridéd entre los regimenes
discursivos de los juridico y lo sagrado. las revelaciones acerca del mas alla, de los
infiernos, habria de cumplir, el cometido de cercar y estrechar el sendero por donde
caminarian los justos, los mansos y humildes de corazon, fesbondiendfo al Hamado de
Dios y, por otro lado este mismo ihﬂernoi por medio de sus ima’gehéé reveladoras,
habria de amedrentar el alma de los réprobos. hombres y mujeres que habiendo
hecho de sds impudicos cuerpos tempios de lujuria y desorden. serian inquietados
por estas visiones del mas alla: pues habria que advertirles que |a justicia de Dios es
justa y benevolente. pero que también tendria otro rostro, no menos justo, por cierto
este rostro es el que se encargaria de revelar hombres como Pedro, al decir,
Apocalipsis: “Vi otro lugar. completamente sobrio y era el lugar del castigo; (...} Y
algunos se hallaban suspendidos por fa lengua. eran ios calumniadores, y bajo ellos
habia un fuego que llameaba y los torturabza () Y habia otros hombres y mujeres en
pie, inmersos en llamas hasta medio cuerpo. (..} Y frente a e'o0s habia mujeres que
se mordian la lengua y tenian un fuego llameante en la boca  Eran los falsos testigos”
(43). Y, ademas. “Quienes eran castigados y los angeles que los castigaban
llevaban vestiduras negras. 1o mismo que el aire de este lugar. (...) Habia alli un grén‘

lago lleno de fango ardiente, donde se_ hzllaban algunos hombres que se habian

- apartado de a justicia: l0s angeles encargacos de atormentarios estaban por encima

de ellos. Otros. esta vez mujeres. estaban colgadas por la cabellera por encima de
este fango incandescente: eran las que se habian engalanado para el adulterio. Los
hombres que se habian unido a ellas en la impureza del adulterio estaban colgados
por los pies. mientras que su cabeza caia en el fango y decian <<jamas hubiéramos
creido que vendriamas a este lugar>> Veia a los asesines y a sus complices
arrojados en un lugar estrecho. lleno de ios peores reptiles. Era terriblemente
castigados por estas bestias y se retorcian en medio del tormento  Sobre ellos habia

gusanos semejantes a nubes oscuras Y las almas de sus victimas estaban alli
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“mirando el tormento de esos asesinos y diciendo: <<Qh Dios. tu juici es justo>>.

Cerca de alli vi otro lugar estrecho por donde mandaban el pus y la hediondez de
quienes alli eran castigados y formaban una especie de algo. En él!sumergidas
hasta el cuello en esta sanies, habia mujeres. Frente a ellas yacia un gran numero de
nifios nacidos antes de término que gritaban. De estos partian chorrog de llama que
daban a las mujeres en los 0jos.  Eran las que habian concebido fuera de/l matrimohio
y habian matado a sus hijos’ (44). L o o

La revelacidn, el <<Apocalipsis>> de Pablo nor seria menos edificante ni menos
aterrador, sus déscripciones sobre lo invisible apuntarian a inundar el alma de los
pecadores de un temor, de un miedo lo suficientemente insoportable para conminarlos
a acercarse a la redencion y alejarse del pecado; aqui tambien nos interesaria
destacar esa primera intencion de identificacion y clasificacion de los pecados y las
penitencias, tan cara a la Iglesia del Qccidente medieval. En esta revelacion de lo
invisible, “San Pablo ve arboles de fuego de los que penden pecadores, y luego un
horno ardiente de llamas de siete colores en que estan otros siendov torturados.
Conpleta los siete castigos que las almas de los condenados sufren alli
cotidianamente, sin contar las inmerabies penas especializadas suplementarias: ‘el
hambre, la sed. el frio. el calor, los gusanos. el hedor y el numo. Ve (...) la rueda de
fuego donde arde alternativamente mil aimas. Ve un horroroso rio con el puente por
el que pasan todas las almas, y donde se sumerge a los condenados hasta las
orillas, el ombligo. los labios o las cejas. Ve un lugar tenebroso donde 10s usureros (
khomb'rie y mujeres) deboran 'surs.;propias, lenguas Ve un lugar en el que, tiznadas de
arriba a abajo, las muchachas que han pecado contra la castidad y han matado a sus
hijos son entregadas a dragones y serpientes. Ve a mujeres y hombres desnudos, los
perseguidores de viudos y huérfancs. en un lugar congelado en el que se queman en
una de sus mitades mientras se hielan en la otra Finalmente {...) las almas de los
condenados. al ver pasar el alma de un justo conducido por el arcangel Miguel al
Parai‘so, les suplican que intercedan por ellas ante el Sefcr E| arcangel las invita,
junto con San Pablo y los angeles que le acompanan a suphcar 2 Dios con lagrimas a

fin de que les conceda un alivio (refrigerium) El inmenso concierto de planidos que
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se desencadena hacia descender del cielo al Hijo de Dios que recuerda su pasidr y
los pecados de ellos. Se deja conmover por la suplicas de San Miguel y de San
Pablo y les concede el reposo (reuies) desde el sabado por la noche hasta el iunés
por la manana (@b hora nona sabbati usque in prima secunde ferie) (...) Pab c le
pregunta al angel que cuantas son las penas infernales y este le responde que cjento
cuarenta y cuatro m:! y-anade que si desde la creacicn cien hombres dotado cada
uno de cuatro lenguas de hierro hubiesen hablado sin parar. no hubiera concluido aun
fa enumeracion de las penas del infierno. El autor de la Visidn invita a los oyentés de
su revelacion a entonar el Veni creator” (45).

Ande tan funestos inescruptulables designios de la justicia divina, una multitud de
hombres y mujeres se arremolinarién en torno a la nueva fe religiosa, algunos
impulsados indudablemente por el aliento esperanzador que emanaria del faciente y
sublime mensaje de vida eterna. y otros. tal vez. movidos mas por el espanto y a
incertidumbre reflejada en el amenazénte mensaje de castigo que traeria aparejada la
predicacion de la <<buena nueva>>. Bien fueran justos, conversos o redimidos, 0
pecadores, aversivos o reticentes. todos estarian I»Qados sujetados a la misma Ley,
pues, como toda ley. la de Dios también conformaria su estructura discursiva a partir
de un sistema binaro de oposiciones: Prohibido --permiticc condenacidn-- salvacion:
mortalidad-- inmortalidad’ sencillez dé corazon-- doblez de corazodon. recompensa --
castigo; la enumercion aun podria extenderse. pero Io que aqui no interesaria afirmar
es que ésta nueva normatividad operaria. separandc y diferenciando, seria a la vez
totalizadora intensamente individualizante. )

Acomodarse a este nuevo estilo de vida. donde 0s espacios de la transgresion
aparecerian bastantemente ensancnadcs y. compatrativamente. el sendero de 1a
rectitud moral seria sofocantemente estrecho estilo y norma de vida que veria
multiplicarse los mecnaismoes del autocontrol y la vigilancia de si: indudablement. el
aprendizaje de estos nuevos y extrafos cédiges ce comportamientos moral solo
habria sido posible de partir de una profunda y dolorosa transformaciéon de si mismo.
Pues. fl cristianismo al universalizar la culpa. generada por la <<caida>> de Adan,

colocaria al hombre ante una angustiante encruc.ada salvacién o, condenacion,
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selladas ambas por la plena certeza de la eternidad. La conversion a la nueva fe
religiosa no habria significado. unicamente, el vislumbramiento de una luz de
esperanza que inflamaria el espiritu en una bienaventurada relacién con Dios,
tambien habria inoculado el virutento sentimiento de la culpa y el pecado, convirtiendo
el cuerpo y el alma en campos de batalla contra el Maligno; a partir de este momento,
‘los hombres que habian descubierto aigun tipo de perfeccion interna en ellos
mismos. que se Ssentian capaces de un contacto intimo con el Dios unico. cedieron:
cuenta que el problema del mal, en consecuencia, era mas intimo, mas drastico.
<<Considerar e! conunto de todas las cosas>> humanas con despego (...) era
totalmente insuficiente, pues no daba sentido al vigor de las emociones que luchaban
dentro de cada uno. De aqui procede la evolucién mas crucial de estos siglos: la
definitiva y violenta aparicion de los <<demonios>> como fuerzas agtivas del mal,
contra las que los hombres debian pelear La penetrante hediondez de una invisible
bataila pendia sobre la vida intelectual y religiosa del hombre de la AntigGedad tardia.
Pecar no era ya simplemente errar consistia en permitir ser derrotado por fuerzas
invisibles. Equivocarse no era encontrarse en el error. s:no ser inconscientemente
manipulado por algun poder maligno invisible”’(46)

La nocion de pecado vertida y difundida por la nueva religion, poco a poco. habria de
. fraguar en la interioridad de {os cristianos hombres y mujéres. moldeando una nueva
figura del cuerpo y otra concepcidn del aima: impositiva y renovadora subjetividad a
partir de la cual. de ahora en adelante, el sujeto habria de medir el tamano de su fe, la
transparencia de su corazon, tas fuerzas de su voluntad y su desdén por lo caducoy
perecedero, COMO SuU Cuerpo, COMO Su carne. pues esta inedita forma de la
subjetividad habria de conminar al sujeto a hbrar agdnicas batallas entre sus mas
oscuras inclinaciones hacia el mal y Sus siempre renovados esfuerzos por
conservarse en el camino del bien Tan fragorosa batalla interior solo podria haberse
desatade a traves del convencimiento. de la creencia, la fe puestas en la paiabra de
Dios: palabra que no solo hablaria ‘de la verdad divina. sino tamtién del locus natural
de existencia de dicha verdad y que seria el cuerpo y el alma del cristiano, pues, a fin

de cuentas. el los habria creado a imagen y semejanza. Y es gue desde la génesis
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misma de esta subjetividad, se habfian depositado en ella dos potencias con el mismo
estatuto de verdad: el Bien y el Mal. pues la misma fe religiosa exigiria al cristiano
volcar toda su creencia. sin apice de duda o diferencia. en la existencia del Paraiso y
el Infierno, 1a salvacion y la condenacidn, el perdén y el pecado, y al menor asomo de
cuestionamiento de dichas verdades ante {a sospécha de un debilitamiento de la fe,
frente a la minima desviacion del amor. la obediencia y el fervor. ahi estaria la
: evsperanvzawder la Confesion para enmendar Tos senderos resolver las dudas e
“incertidumbres y devolver a la fe verdadera.

A propésito, convendria mencionar que aparejada a los afanes de propagacion de la
nueva fe religiosa, las intenciones de universalizacion de la culpa y el pecado habrian
de traducirse en la ocupacién absoluta de todas las plazas del cuerpo y el aima;
ningln resquicio abandonado al azar, ningun frente se dejaria hibrado a su suerte;
esto es que, la fuerza radicada en la ignorancia de la Ley de Dios poco a poco se
debilitaria hasta fragmentarse en mil pedazos, y luego convertirse en nada, pues
como ultimo bastion cel pecado. la ignorancia habria significado dura-nte un tiempo,
mas 0 menos largo. un buen espacio de asilo donde se refugiarian la carne y el
espiritu, esquivando los remordimientos. desconcciendo & temor y la angustia por la
justicia divina, alejados del agujdon de la muerte y viviendo una alegre
despreocupacion por la inmortalidad del alma: pero, mas o menos pronto, la
" ignorancia ocuparia su lugar en el interior de la verdad, de la Ley y el ‘pecado, cierto
es que hubo de matizarse su significacion sustrayendola un tanto de su connotacién
pedagogica (pero, sin excluirla completamente de dicho espacio), pues el asunto de -
la Ley divina, las cosas de Dios no podrian ser y conformar un espacio de aprendizaje
--en el sentido lato del concepto--, pues la verdad de Dios se inscribiria mas en las
disposiciories e intenciones del ¢crazon y menos en los contenidos de un saber al
que habria de enfrentarse por m=2:0 de estrategias de! intelecto. (Aqui, dejariamos
de lado los campos de la Teologia y el Derecho Cancénico que indudablemente
requieren ser enfrentados intelectualmente. como regicnes de saber: 'a lo que

hacemos referencia en este momento no SOl se situa en un tiempo anterior al
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!;surgimiento de dichos espacios de saber, sino también al problema del encuentro del

gsujeto con la verdad de Dios en el espacio de la subjztividad).
Asi. la ignorancia, finalmente, se significaria como un pretexto para el pecado, como

una mas de las estratagemas del Maligno; pues, la ignorancia de 1a Ley de Dios

{

‘estaria en todo lugar y principalmente en la interioridad del hombre, quien se perderia
‘a si mismo por €l pecadoy" ".Dénde estaba yo cuando te buscaba? Tu estabas
de!ahteéde mi. més yO hastaﬂaewmi me habia alejado y no me hallaba ;Cuanto menos
a tit" (4'7)'. Entonces. la nghorancxa habria de ocupar un lugar en la concepcion misma
del pecado, asi como en los modos de clasificacion del mismo; ahora, si bien no
eximia de la culpa, al menos la paliaria, la suavizaria tornandola menos grave y
habria de colocarse como un importante punto de referencia para establecer la
jiferencia entre los pecados mortales y los veniales. y la consecuente penitencia a
jue daria lugar, en este sentido. “se necesita una penitencia distinta para los
secados mortales y para los veniales. Los mortales, es decir, aquellos que llevan
:onsigo la condenacidn eterna, son los que se cometen a plena conciencia y de forma
leliberada Los otros. los gue proceden de la invencible debilidad de la carne o de la
wencidle ignorancia. son veniales. es decir. no condenables” (48). Tambien para
‘omas de Aquino. la ignorancia seria un elemento a consicerarse en relacion al
oncepto de pecado. pues z;fi_rmaria que: "<<ningun pecado en la voluntad acontece
n cierta ignokancsa éel entendimiento>>; <<guien quiere el mal es llamado siempre
norante>>" (49) Y. agregaria. "afirma el Fildsofo [Socrates] en la Etica, libro 3, cap.
que todo hombre malo es un ignorante. Pero el alma verdaderamente
enaventurada no puede ignorar nada. pues contempla en Dios todo cuanto
srtenece a su perfeccidn” (50).
yuntar estas disquisiciones acerca de la ignorancia. el importante papel que habrian
jugar en la concepcion del pecado y su reiacion con la Ley c¢e Dics. tendrian la
tud de mostrarnos el efecto totalizador de la fe cristiana, que sobre el hombre se
bria cernido cubriendo. emonc_és‘ tanto su carne como su aima. Ahora bien, ya
briamos mencionado que la ‘enunciacién de la Ley y la nocion de pecado

Jdearian nuevos contornos del cuerpo y el alma y esto a partir de la fuerza, el
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ooder preemimente de la palabra  Sin embargo, tendriamos que complementar dicha

afirmacion expresando lo siguiente el cuerpo y el alma cristianos no se conformarian
a través del buro golpe de las palabras, pues no se trataria de simplemente renovar
las representaciones que acerca de ambos --cuerpo y alma--, el hombre se habria
conformadp de cualesquier manera a lo largo de la historia; no, en el espacio de la
subjetividad '(ratariasq’ dé la prescripcion de una serie de nuevas experiencias, de
inéditas formas de é)(gper«m'entér' la consistencia de la carne, de otros modos de la
experiencia de la falta y el pecado que habrian de dibujar un nuevo mapa de la
transgresion en los cuerpos y en las.almas: series de comportamientos, de gestos, de
practicas que inaugurarian una distinta forma de objetivacion del cuerpo, pero
también exigencia de experiencias que no anclarian en la subjetividad anterior, sino
que producirian, también. otra forma de la subjetividad. otros contenidos, otras formas
de pensar y comprender la interioridad del alma y la exterioridad del cuerpo. Asi, la
Ley y el pecado serian discurso. palabra. pero estarian imbuidos de un poder --
diriamos-- de re-creacicn. en el sentido fuerte que guerriamos otorgarle a la palébra.
Y es que, para los propositos de nuestra investigacion. ccmpartiriamos, y hariamos
nuestra, la afirmacicn de que "La analitica considera que las categorias y los.

discursos de la experiencia no son un montaje de ideas representativas de un cuerpo,

sino determinaciones constitutivas. “es’ decir. la tctalidad de rasgos que rigen su
presencia y su significado Esas determinaciones organizadas en discursos no son
definiciones ontoldgicas del cuerpo. ni definiciones convencionales de los sujetos que
razonan sobre el cuerpo, son definiciones de la experiencia incondicionada, es decir,
formas de comprender el cuerpo y simultaneamente atributcs del cuerpo que asi es
comprendido. (...) E! fundamento de la experiencia no se encuentra en ninguna
caracteristica basica del sujetc o del objeto: una experiencia no se funda en el
descubrimiento de alguna premisa bioldgica o psicciogica elemental. () De esta
forma puede precisarse aguello que la analitica de la experiencia pretende cuando
focaliza al cuerpo’ Lc que se tusca a traveés de la genealog'a nc es un conccimiento
del cuerpo (de su constitucion. de su anatomia de su quimica. de su fisiologia), sino

de sus relaciones. y por relacion no debe entenderse la serie de vinculos y enlaces
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con otros cuerpos, sinq' la manera en que ese cuerpo es definido por el hecho de que
esta inscrito al interior de una experiencia. es decir. de una relacion del sujetc consigo
mismo y con otros sujefos. La analitica se esfuerza en mostrar que al formar parte de
1a identidad. el cuerpo és tambien un lugar en que gquedan inscritas las presencias del
otro y de los otros” (5(1).

Ciertamente. la seri¢ de experiencias a que habria convocado el cristianismo, se
orientarian hacia la gerleracion o exacerpacion. las mas de las veces—- de nuevas y
renovadas formas de la reiacion dei sujeto consigo mismo y con los otros, pero
principalmente con un “otro” primordial que seria Dios. y manifestado principalmente
en la Ley y el pecado. Y este Ultimo expresaria. tal vez, una particular modalidad de la
relacioén: la aversion, el polo negativo de la relacion (lo cual no seria equivalente a la
ausencia de la relacién). En este sentido, el pecado seria una modalidad de la
experiencia. pero, también, en el cristianismo, pareceria apuntar hacia una ontologia,
pues, la nocidn de pecado. ‘como este acto puesto en un determinado momento, no
solo funda una mancha permanente del alma. un oscurecimiento de su luminosidad,
un algjam.ento de Dios una servidumore (y también. como la Teologia dice, una
debilitacion de la receptividad para la gracia. una diminutio aptitudinis ad gratiam),
constituye ademas. y sobre todo, una disposicidn ontoldgica que penetra mas
profundamente en el nucleo de la persona Los antiguos usaban para esto un nombre
que se hizo clasico. pero que ha caido ed deﬂsuéo: reatus La palabra se deriva de
reus. culpable. y designa el estado de la culpabilidad. Pecado no signif{ca solamente:
':yo he hecho algo. sino también: yo soy ahora algo gue antes no era. yo soy culpable
a causa de esa accion. El se culpable es lo que brota en la accion del pecado como
fruto interno, como efecto. <<Decir que el pecado como acto es algo transitorio y
como reato algo permanente es lo mismo que decir pasa en o que es pero
permanece en {0 que procede>> Si por lo demas he definido el reato como estado
de <<culpabilidad>> hemos de advertir que esto estrictamente hablando. sdlo es
acertado bajo un determinado presupusstce  Este presupuesto es el de que se
atienda a una implicacion gus noO es extrada a nuestro usc cotidiano del lenguaje,

donde el delincuente no sole es llamado culpable. sino también <<reo de muerte>>.
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El reatg, como fruto interno y permanent | de! pecado. significa. una doble cualidad de
la persona, tanto la de la culpabilidad| del <<tener culpa>> como la de merecer
castigo, la del reato de pena, de la obligdtio ad poenam’ (52).
Pareceria claro, entonces, que el pecadb no es unicamente un modo de calificar un
acto, una accién. en oposicion a otro Modo de calificar un acto diferente, o, inclusive,
el mismo acto pero desde una nfirada diferente a2 la mirada cristiana, sino
principalmente un experiencia de si mismo En este senrtco. 1o opuesto al pecado, el
bien, el apego y la obediencia a la Léy también seria otra' rfbrma de la eiperiencia, y
ambas apuntarian a los variados procesos de identidad del hombre consigo mismo.
Sin embargo, en el cristianismo la nocidn misma de pecado desbordaria la existencia
real de los sujetos, y, de conjunto, sus posibilidades también reales de experiencia;
esto es. la <<caida>> de Adan significada como el <<pecado original>> habria de
dejar, de una vez y para siempre, su huella indeleble en el alma de todos los
hombres, es decir. los efectos de la experiencia de Adan lo desbordarian a él mismo y
terminarian por cubrir con el sentimiento de la culpa al género humano. Pero, las
consecuencias aun serian mas graves '
La ruptura. por desobediencia. por soberbia del pactc primera traeria como
consecuencia, como efecto, la ruptura d e la continuidad. entendida como la relacién
puramente espiritual y angelical del hombre --de Adan-- con Dios, produciendose
entonces la discontinuidad traducida en la figura de 16 cbr;ﬁoralt -ae‘ la carne,
afirmacion tan fuerte no solo encontraria su fundamento en el <<Génesis>>, sino
también en las ensefianzas, entre otras. de 10s <<gnésticos>> quienes ifian “mas alla
de insistir en la debilidad. en la destructibilidad de la carne [Pues}, hablan del cuerpo
material no como una prenda disefada y otorgada por un se Creador (y
consecuentemehte mancillada por el pecado) sim0 CCmo una <<prnsion>>, una
<<cueva>> concebida con safuda maldad por monsirucs invisibles que crearon y
controlaron el cosmos™ (53).
El quebranto de la continuidad y la simultanea apar.cion de la discontinuidad, como
efecto de la experiencia primordial del pecado originai habria de dejar una profunda

huella en el ser. Pareceria que por un juegce de equivaiencias como uno de tantos
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juegos de la verdad, se produciria --primero-- una ;réstica y profunda escision: El
original estado angeélico, en el que el hombre habria s{do un puro espiritu, una Unidad
con Dios. sin saber de la compulsion de las apetencias, de los sinsabores de la
incertidumbre, ausente el punzante aguidn de la necesidad, sin conocer el
sentimiento de vacio por el deseo insatisfecho. en fjn, este momento de espiritualidad
plena al desmoronarse haria surgir en toda su nagnificencia la experiencia de la
carne, esa otra paradodjica substancia. pues aun siendo crefac;ién del Sefor seria -
erigidé como simbolo universal de la ruptura del pacto originario y, en adelante, como
ocasién, como agente primero del pecado. '
Consecuentemente, el hombre estaria constituido por dos substancias: una material y
otra divina, el cuerpo y el alma. pero su estatuto seria diferente; pues, la carne, la
materialidad corporal habria de significarse. primordialmente. como o perecedero; fo
caduco, como la marca fehaciente de la irrupcion del pecado en el género humano, y
tambi€én como la certeza de la discontinuidad y la muerte; en cambio, el espiritu, el
alma, conservaria ese halo de divinidad con el que habria sido cubierta desde'el
principio de los tempos. apareceria como el <<puente>> que comunicaria,
directamente. el ser del hombre con el ser de Dios, seria ‘a continuidad conservada
como promesa de inmortalidad Y nos equivocariamos s afirmaramos que ambas
substancias. por el hecho de existir en el mismo continente. habrian de conformar la-
armonia de la Uﬁidad: lo que nos revelaria el cristianismo seria, mas bien, un
antagonismo, una interminable lucha interior bor asumir el control. el gobierno del ser.
pues éuh c-t;ahdo la prescripcion._e!l mandato de Dios apuntara a colocar al alma en
una posicion de priviiegio desde donde habria de ejercer el control y ordenar la
sumision del cuerpo. este no se doblegaria tan faciimente: de ahi que el ser del
hombre. en su interioridad. se veria enfrentado a dos potencias de igual magnitud,
ambas poseyendo el mismo estatuto de existencia y de vercad. pefo separadas, en
conflicto permanente: no hay mas. el hombre que el cristianismo habria producido,
<<creado>> seria un hombre fundamentalmente escindido

Escindido. si: pero no desarticulado, pues huelga decir que. las diferencias entre
cuerpo y alma no habrian de convertirios en dos substancias completamente ajenas,

i
i
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extrafas la una de la otra, interpuestas por algun tipo de barrera infjangqueable, sino,
mas bien, tendriamos que admitir y afirmar que entre cuerpo y almajse establecerian
una multiphcidad de puentes, de redes de comunicacidn que habripn de procurarle
una cierta estructura a la experiencia y por la via de la serie. el conjunto de todas las
‘experiencias posibles, el hombre y la mujer cristianos acudarian los modos de la
comprension y el sentido atinentes y atribuibles al cuerpo y el altha. Esas redes. los
intersticios entre el cuerpo y el aima. en esa imaginaria y simbéh’k:a ‘/tenue Iiréea que
los separa y los confronta, ahi estaria situado el discurso de LafLe)} y de la Norma,
discurso que no sélo habria de demandar. prescribir y estructurar {as experiencias, los
comportamientos, los gestos posibles, sino también proscribir y desmadejar otras
series de experiencias, de comportamientos y muecas que por generosas y exalladas
caerian en el ambito de la prohibicidn. Desde el interior de esta renovada y sombria
apariencia de unidad (en el sentido débil del término -si se quiere-), el hombre seria
exhortado, impulsado a llevar-a cabo una exorbitante mision. en nada, por cierto. se
diria, superior a sus fuerzas: recuperar la anterior Unidad (por mediacion del
dispositivo confesional. diriamos). restaurado el estado or ginal d2 pureza espiritual,
quebrantado por el pecado original Mucho mas que ardua y pesada. Ia’;misién
impuesta a los cristianos. hombres y mujeres. habric de ser dolorosamente
angustiante y aterradoramente desconocida: y €s que no se trataria sencillamente de
ensamblar dos partes separadas. de procurar la armonia disolviendo los conflictos, de
sumar, aplicando una aritmética sagrada, y obtener como preducto la ansiada Unidad;
no, mas bien, y ampliando ta métifora numérica tratariase de una operacion de resta
-al menos asi seria durante mucho tiempo. y dﬂesde el cristianismo primitivo - por
medio de la cual se procuraria la Unidad. Pues ocurriria que el discurso de la Ley y el
pecado. desde su << primera enunciacicn>> no sdlo franguearia sino que borraria
las fronteras. las barreras entre <<io interno>> y <<ic externo>>, pero también,
profundizaria y ampliaria el dualismo ya existente. dctandolo ademas. de una
significacién si no maligna si menos benevolents y rozando nos atreveriamos a decir
“con la negatividad - en el sertido que M. Foucault asigna al concepto. Y es que, a!

mnenos durante bastante tiempo tal vez hasta el advenimiento y conversion del santo
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de (Hspona, san Agustin, hacia el aino 400 momento en que se consignaria cierta .

lurinosidad para el cuerpo y sus vicisitudes (y, demasiado pronto. devuelto a la'

oscuridad del pecado), el dualismo cristiano colocaria al cuerpo en el lugar de mayor

obstaculo a vencer para lograr la <<pureza de corazén>>, no sélo se ensanaria con él |

envolviéndolo corh ;‘S’alabras saturadas de aborrecim.ento, verguenza y desdén, sino
también lo someteria a una serie de experiencias por demas sangrientas y dolorosag.

suplicios y torturas del cuerpo. martirios. inmciaciones y castraciones que. elevados a
la altura de heroicidades de la fe. habrian de significarse como la expresion de, la
ferres voluntad de procurarse la Unidad espirituat con Dics. el radical esfuerzo

orientado a vencer el pecado y librarse del <<aguyon de la muerte>>. y, finalmente.

también se conformarian en modelos. en exempias de una sangrante y dolorosa

pedagogia a ser glonficados y emulados: pues, las inimaginables formas del suplicio y

la tortura, su numero y la magnitud del dolor provocz;do, habrian de expresar y dibujar

nitidamente el tamano de la fe en el espintu de Dios, la intensidad del aborrecimiento

del pecado y el desdén por lo caduéo y perecedero del cuerpo. Tales afanes del

cristianismo por lograr la transparenc:a del aima a la miracz de Dios por adelgazar la

obscena materialidad corporal. para que Dios. en el alma se sintiera a sus anchas. le

habrian orillado a predicar una exaltada y magnificente ccncepcion del pecado y, en

consecuencia formas de penitencia y redencion de extrema crueldad.

El dualismo de cuerpo y alma. ia antitéSIs entre el espintu y la carne, arrojarian como

saldo una opacidad fundamental en torno al cuerpo. el lenguaje nebuloso por el que

se hacia referencia al cuerpo apuntaria menos a un-probiema de defi'niycio.n cristiana

del mismo, y mas a una inquietante interrogacion: ;Como c;bmprenderlo y qué hacer

con él? Y las palatras del apdstol Pablo serian un fiel testimonio de las dificuitades

que enfrentaria en sus predicaciones acerca del cuerpo y su relacion con Dios y con

el pecado. pues sus jaculatorias transitarian. del modo mas abrupto. de la advertencia

del pecado de la carne a la santifficacion del cuerpo. y de ahi al sentimiento de

sobrellevar una ominosa carga para el alma Asi hencnido de !a Ley de Dios. habria

proclamado "'Porque bien sabemos que la Ley es espintual: pero yo por mi éoy

carmal. vendido por ser esclavo del pecado (. ) Que bien conczco que nada de
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bueno hay en(m(, quiero decir en mi carne. Pues aunque hallo en mi la voluntad para
hacer el bien no hallo como cumplirla. Por cuanto no hago el bien que quiero: antes
bien hago el mal que no quiero. Mas si hago lo que no quiero ya no lo ejecuto yo,
sino el pecado que habita en mi () De aqui es que me complazco en la Ley de Dios
segun el hombre inferior Mas echo de ver otra Ley en mis miempros. la cual resiste a
la Ley de mi espirit‘u_ y me sojuzga a la Ley del pecado. que esta en los miembros de
mi cuerpo. ;Oh que hombre tan infeliz soy yo' ¢ Quien me liberars de este cuerpo de
“muerte? () Entre tanto yo mismo vivo sometido por el espintu a la Ley de Dios:; y por
la carmne a la Ley del pecado” (Romanos. VI 14. 18-19, 22-25) (54). Y luego, sin
dejar nunca de advertir conktra el pecado. eﬁlr cuerpo ya no seria cosa de aborrecerlo,
antes bien, de reconocer iar santidad de su origen: entonces, exclamaria Pablo: “Huid
la fornicacidon. Cualquier otro pecado que cometa el hombre, esta fuera del cuerpo:
pero el que fornica, contra su cuerpo peca Por ventura no sabeis que vuestros
cuerpos son Templos del Espiritu Santo. que habita en vosotros. el cual habeis
recibido de Dics. y que ya no sois de vosotros. Puesto que fuisteis comprados a gran
precio. Glorificad pues a Dios vy llevadle siempre en vues:-o cuerpo” (Corinthios, VI
18-20) (55)

Entre el cuerpo come templo y ‘habitat natural de Dics y el cuerpo de‘miembros
laberinticos a ser (ecorridog y sometidos por la Ley del pecado. principalmente el de
la fornicacion, el cristianismo nos revelaria na solo sus contradictorias nociones sobre
el cuerpo. sino también. y 10 mas importante. su inquietante preocupacion acerca de.
-, Qué hacer con esa pesada. voluminosa y rebelde- matenalidad? Qué tipo de
experiencias f\abrian de socavar sus reticencias y allanar el camino paré que se
inundara de la Ley y el espintu de Dios? Pues cut~r el cuerpo de palabras
infamantes. de imprecaciones y denuestos. menospreciaric y conducirio. bor medio de
suplicios. de sangrantes laceraciones de ayunos permansries que no solo
adelgazarian el volumen y la materia sino la existencia misma. er ‘n conducirlo hasta
el borde mismo de la muerte. no seria. tambien. una expresitn 2z la rebeldia contra
Dios (por cuanto se desde%aria una porcion del hombre creacz por EI? Bajo una

mirada ingenua se podria pensar y afirmar que el cristianismo sz habria propuesto
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ar el pecado infligiendo, o cometiendo un pecadc mayor Ciertamente la logica --si
demos expresario de esta forme-- del pensamiento cristiano caminaria por otros
nderos. Senderos opacos, nebuiosos. pletoricos de graves interrogantes acerca de
mo vencer al pecado y obtener ia salvacion. Y es que. “la nocion de la antitesis
tre el espiritu y la carne era un <<resumen teologico>> especialmente OMINoso.
iblo cargd la nocion de carne con una profusién de nociones superpuestas. (...) La
ierra del espiritu contra la carne y de la carne contra el espiritu era una imagen
isesperada de la resistencia humana a la voluntad de Dios. No entendia que fuera
cuerpo de por si la unica causa de tan terrible mal. (..) Cualquiera que fuese su
nuéa el doloroso conflicto entre el cuerpo y el alma era un hecho de la vida: muchos
> los pecados que resultaban mas repulsivos --en particutar la lascivia y la
nbriaguez-- sin lugar a dudad provenian de rendirse a las exigencias del cuerpo.
stos pecados no agotaban su nocidn de la carne. (...) Algo débil en si mismo, ér
Jerpo era presentado como algo que estaba a la sombra de una poderosa fuerza, el
oder de la carne. la fragilidad fisica del cuerpo. su exposicion a;la muerte y ia
idudable propension de sus instintos hacia el pecado serviar a Pablo de sinécdoque
ara presentar el estado de la especie humana enfrentada a! espintu de Dios. Esos
cos sombrios se cernian intranquilizadoramente sobre la carne. <<La carne>> no era
implemente el cuerpo. un ser inferior a la persona. cuyas emociones discolas incluso
odian merecer a veces una cierta tolerancia indulgente, al representar las exigencias
iaturales del ser matenal. En todos los escritos cristianos posteriores. la nocion de
<la carne>> cubre el c;.terpo con asoclaciones inquietantes de alguna.manera, en
anto que <<carne>> ias debilidades y l;as tentaciones del cuerpo son el eco de un
:stado de desamparo e incluso de rebelion contra Dios. mucho mas importante que el
:uerpo en si” (56).

Pareceria claro que el <<dualismo cristiano>> se habria diferenciado radicalmente del
<<dualismo pagano>>. no sbic por la rigidez de su cocigo moral el cual manifestaria.
a3 todas luces, el camoio de una scciedad menos represiva més helgada. a otra mas
represiva y sofocantemente estrecha. sino tambien por le profunda transformacion

que operaria en la percepcion ds' Cuerpo. Al inundarlo con los discursos del pecado
{49
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y la culpa. los hombres y las mujeres no sélo del crisfianismo primitivo sino también
de los siglos posteriores --incluido el tiempo de nuestra modernidad-- se verian
sometidos a un conjunto de prohibiciones vy exigencias de comportamiento
radicalmente diferentes de las que existirian en la cultura pagana. Otras luces
iluminarian sus cuerpos. y otras sombras se proyectarian en sus almas = Pues

ciertamente, “en lo que los paganos del siglo Il diferian mas profundamente de las

7¢oncepci'ones que ya'habian comenzade a circular por los circulos cristianos era en

su estimacidn de los horizontes posibies para el mismo cuerpo. Materia
potencialmente informe y eterna, el cuerpo se mantenia a penas unido, durante el
breve espacio’'de su vida, gracias al alma vigorosa del hombre bien nacido. Su
materia solida podia modificarse en tan escasa medida como el marmol cristalino de
una estatua tallada-con nitidez y exquisitamente pulimentada podia generar por obra
de magia, en sus profundidades. una sustancia mas refinada y maleable. Lo mismo
que la sociedad, el cuerpo estaba para ser administrado. no para ser transformado”
(57).

Entonces, para el ctistianismo el merecimiento de la sal.acidén no pasaria por una
reformulacion de la administracion del cuerpo. pues la tey de Dios aun cuando
condenaria al pecado como exceso (p E; La lujuria y ia 'asciva) asi como el gasto
inutil (p Ej. La masturbacion), la purificacion del alma. el retorno a la mesura y la
austeri'dad. no"aptuntaria auuna reelaboracion de las estrategias administrativas de ese
bien que seria el cuerpo: la redencién. el perddn, exigiria del cristiano una cuota de .
exaccidn lo suficientemente elevada bQ_scando que sus consecuencias le alejaran --0,
al menos. la intentaria-- en definitiva del pecado. La expiacion de los pecados, por el
necanismo de la confesion. articularia una serie de experiencias permeadas por una
significacicn. la salvacidn. y un vector, la transformacion de si mismo  Asi disenadas
a expiacion y redencion de los pecadsos. la prescripcion. a veces sutil y otras tantas
le manera ostensible y vociferante de comportamientos orientados a la renuncia
.exual hallarian magrificada su significacion en la medida en que desde aqui. desde
3 tierra, encumbrarian al humilde mortzi hasta las alturas del ser de los angeles.

rocurandole la gracia de la comunién espiritual con Dios. y alejandole
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<<definifivamente>> del pecado de la carne, consecuencia de la transformacion de si
mismo, del cuerpo y el alma.

Vivir a la vida a contrapelo del deseo carnal, de la tentacion y ia lujuna, habria de
exigir una vigilancia continua. una lucha sin tiempos de tregua y 'a elaboracion-de un
conjumto de estrategias de reconocimiento de los infinitamente variados modes de que
=l M _hgpo se valdria paré_ perder al aima. Esto daria como resuitado 'a procuracion
de ufwas_ tecnoicéias del yo orientadas a descuprir y descifrar ia verdad acerca de si
nismo; en este sentido, la purificacidn del alma no podria alcanzarse por el sélo
necanismo del rechazo y fustigamiento de la carne. pues deberia llevar aparejado un
sreciente conocimiento de si mismo por la via de la indagacion y el cuestionamiento
>onstante, vislumbrar al propio cuerpo como algo ajeno y extrano al alma, poco a
»oco sustraerle sus fuerzas. hacer languidecer paulatinamente el yo por medio de una
;erie concertada de renunciamientos. y asi convertirse en un puro espiritu del que sin
bstaculos afloraria la verdad de si mismo, antes sepultada por la ignominiosa
naterialidad del cuerpo  Asi entenderiamos que las tecnologias del yo en la
risttandad se conformarian a bartir de wuna serie <=2 prescripciones de
.omportamientof que operando sobre el cuerpo y el alma c=i individuo habrian de
roporcionarle un conocimiento de si mismo como medio para aicanzar-un cierto
stado de pureza y sabiduria (58).

1 conocimiento de si mismo a que es convocado el cristiano de la época medieval,
omo una labor necesaria e insustituible para la purificacion y salvacion de su aima,
ntrafnaria una serie de ejercicios, prescripciones. ordenamientcs prohibiciones y
imbién admisiones y obligaciones de comportamiento que deberian de traducir ya no
5lo su reconocimiento de pertenencia a una religion . unz fe uncs dogmas y
anones considerados como vercdaderos Para ser un vercsders cristiano no seria
Jficiente el voto de obediencia. sino ademas estaria obligado 2 exhibir unos gestos.
n0s comportam:entos que en su senciiiez manifestaran ia transparencia de su aima,
| benignidad de su espiritu 1a tranguilidad de su corazon aque en la percepcion que
ro hiciera de su cuerpo (y en la "autopercepcidon’, desde iuegce: fuera posible mirar

> sdlo una carne magra. resultado de una vida privada de satisfacciones siempre
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onsideradas en demgsia. o la huella reciente posada sobre la antigué de la
toflagelacion como mecanismo c:sciplinario para devastar las inguietudes dela
arne; pero, aun asi, algo faltaria.

’ es que para el cristianismo de la Edad Media los juegos de lo verdadero y de lo
also no se localizan pn las evidenc:as y €sta afirmacion tendria el mismo valor tanto
ara el cristiano medio. aquel que cor su impetuosa fogosidad sexual mejor le iba el
asarse como un remedio contja el grave pecado de la formicacion. siguiendo las
nsefanzas de San Pablo en su Epistola | a los Corintios donde escribia “En orden
. las cosas sobre que me habéis escrito respondo: loable cosa es en el hombre no
dcar mujer. Mas para evitar la fornicacion viva cada uno con su mujer, y cada una
on su marido” (Pablo, I Corintios. VIl. 1.2.) {59); asi como para aquellos otros
ristianos vueltos al ascetismo por voluntad propia_ que haciendo votos de obediencia
castidad se consumirian en el fragor de la batalla contra el pecado. haciendo de la
ugerencia de San Pablo una obligacion y cendicion ineludible para la purificacion y
alvacién. '

'ero si bierr es cierto que el cuerpo podria mostrar las huellzs de su sometimiento,
sto no iba mas alla de ura evidencia. importante pero insuficiente. pues para el
ristianismo medieval (y quizas aun para el de todos los tiempos) la Verdad de Dios
0 anida en el cuerpo sino en el alma del hombre. y esto aun cuando la salvacién
sfiera conjuntamente ai cuerpo y el alma (60). de ahi quizas. por un lado. una cierta
esconfianza --diriamos-- en ocas:iones orientada hacia aquelios hombres “solitarios”
ue convirtiendo en victorias las derrotas de si mismos pareceria erigirse, en
omentos. en ejemplos de vida espiritual a ser limitados. pero quienes también cabria
udar pues no parece ser suficiente abandonar el mundo y atrazar la fe religiosa
nvolviendo la carne con el haopito de alguna orden. pues aun seria posible seguir
ncadenado al mundo taio el mismo habito. en tales casos un cuestionamiento se
izaria® habria de indagzar sctre ias dispcosiciones del corazén & menos asi 1o
xpresaria el abad Eudcn en su 'v.da de Geraud' alla por el G20 (61)

1dagacicén de las intenciones. de ias disposiciones. 1os motivos ocultos. las oscuras

izones. las voluntades contrariaaas estos y otrcs mas serian los pilares sobre los
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)e se erigiria la practica de la confedion privada y obligatoria. y también formaria
'rte d= los contenides de las nuevas [concepciones del pecado y la penitencia que
mo szido negro arrojaria el cristiani Mo de la época medieval en su empresa de
ufruztuar la herencia de la preocupacion obsesiva por los pecados de la carne. La
ocurazion, la prescripcion del cpnocimiento de si mismo por medio de las
nfesones. de ese ‘dialogo’ plefer; po de tecmcas encaminadas a recorrer [0S
serintos del corazon. a descubrir Yos requerodq»s del alma ias oaslcres de la came
e han ensombrectdo y denigrado el espiritu. tendna como fin ultimo hacer aﬂorar la
rrdad de Dios que. desde sus origenes singulares (es decir. en cada hombre y
sjjer, y en algun controvertido y polémico momento sagrado). le es insuflada al
mbre en calidad de alma o espiritu; luego vendrian las estrategias. las operaciones
control, persecucion y vigilancia incesante sobre si mismo con el propdsito de
sonocer todo aquello que pudiera perturbar la tranquilidad (?) que muy duramente
bria obtenido el alma a través del momento de la confesién.
da esta serie de procescs estarian subtenidos o apoyados en algunos supuestos
damentales: enunciarios y desarrollarlos quizads de manerz i'mitada unos y mas
'ensa Otrcs. se Nos aparece como necesan’os’.e imprescindit 2 para 'a comprension
las denominadas Tecnologias del Yo. orientadas a ‘a procuracidon de un
~ocimiento de si mismo. Tales supuestos serian Desde el rmemcr de la Cristianidad
un principio solo habria existido un Sistema Unario expresado en el desphegue de
creacion. luego; habria de generarse el transitc y establecimiento de un Sistema
wario (62). integrado por algunas de las siguientes duaiidadeé Dios - Satan, cielo:
erno. derechz - 1zguierda. superior - inferior. alma - cuerpo. entre otras. Los modos
relacion de tales elementos duales solo en apariencia seran planteados bajo la
pheidad de la superionidad y dominio del uno. y fa infenordad y surision del otro.
complejidad real. diriamos radicaria en el conjunto de operacones que darian por
ultado un sistema cerrado de jerarquias. sin embargo ur s:stema binario asi
stiturdo sélo permititia un precario juego de Ias diferencias v unas oposiciones
nasiado brutales e irreconciliables Seria necesario introduc:r un tercer elemento.
2 funcionando como cperader de comparacicn o modele permitria. ghora el
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omplejo juego de las identidades y las diferencjas. Este tercer elemento, es
i

ecesario afirmario. no seria M nuevo ni extrano al sistema binario sino
onsubstancial al mismo: seria la Verdad de Dios gue como sintesis, como unidad
scuperada y recuperable vincularia, por ejemplo, el cuerpo y el alma por medio del
cto de purificacion y la palabra de promesa de salvacion. La Verdad de Dios,
ntonces. manifestada. expresada y repetida comg paiabra de verdad (Q palabra de
ios), operaria como garante de vinculacion verdadera de aquel gue habla por él, con
'y en el. como principio de comparacion. como Norma Primeré que es pura relacion. -
ntonces. en principio la palabra de verdad habria operado como pura creacion; en

1 segundo momento se habria desgajado. escindido dicha unidad produciendo la

Jalidad y significandola como una pura negatividad a través del pecado; y, luego, el

rcer momento de sintesis renovada. recuperacidn de la unidad perdida pero no

ymo retorno a la anterioridad primera  sino produciendo otra unidad mas ricé -~

riamos-- por cuanto conlieva e implica las operaciones o procedimientos de

nrificécién y salvacion que no existian en la primera unidad, pues no eran

cesarics. Y aqui la palabra estaria jugandc un papel de pree~nencia. en tanto que

a seria la fuente de produccion o generacion de sentido sobre todo en el segundo y

‘cer momentos. Siguiendo esta mismea reflexidn afirmariamos que, seria en el

gundo momento en el que habrian de instaurarse las significaciones de rechazo y/o

andbno de la carne en favor de las significaciones de virtuosismo -del aima,

plantandose a la vez la semilla del momento de la redencidn y la obligatoriedad de

confesion. ~ - S o

dos estos juegos de verdad toda la proliferacidn de significaciones vertidas

arencialmente sobre el cuerpo y el alma. apuntarian --pensamos-- hacia diversos

etivos. pretenderian unas ciertas finalidades A partir de la patabra de Verdad

Jnciada por Dios. dibujar los trazos de esa “cira verdad  gue serian la falta y el

cado, pesar del trazo gruesc como habria side la prescripcion de renuncia sexual

al, sin consideracion de las diferencias en las fuerzas espintuales y la fuerza

arencial de los impetus a ser contemdos. dividiendo y situando. enfrentando a los .

continentes>> por un lado y los <<conyuges>> por otro (63). acrecentando para




estos ultimos no solo los obstaculos para su salvacion Sino tambnérg las prescripciones
a ser observadas en terminos de gestos. caricias. tiempos. mov! "|entos y posiciones
para llevar a cabo el acto sexual "sin pecar demasiado’. convirtiendo el talamo
_conyugal no en el espacio santificado donde habrian de volcarse'los impetus larga y
penosamente contenidos. sino en el espacio de suspenso y congelamiento de las
pasiones de la carne pues solo asi el acto sexua!l podriafy deberia cumplir su
, sa’grado y serio objetivo de la procreacién ccedeciendo a la palabra de verdad divina
vuelta consigna de “creced y muitiplicaos”. pero sin piacer;l ni. goce: éstos senan
trampas y anadiduras del maligno para pervertir el alma. utilizando la carne como
pretexto e instrumento privilegiado. Y asi. poco a poco. se habria de ir delineando con
un trazo cada vez mas fino el espacio donde habitaria el pecado. aunque, diriamos
que el trazado no siempre §eria tan fino y sutil como para no dar lugar a
borronaduras. enmiendas. cortes y torceduras de la linea, pliegues y saltos que
culminarian en aberturas y escansiones por donde la carne comunicaria sus
exigencias de deseo. seduciendo al alma y trastocando su voluntad e intencidn; pero
estos no podrian ser obstaculos insalvabies para arriba a Ics fines establecidos,
aquellos que apuntarian al estabiecimierio de una ccrcepcion del pecado que
contendria toda una escala jerarquizada ce i0S pecados que contendria toda una
escala jerarquizada de los pecados. desde los mas leves hasta los mas graves. de los
<<veniales>> a los <<mortales>> y en correlato un sistema de equivalencias
penitenciales: es decir, conformar el pecado y la penitencia en un sistema cuyo modo
de funcionamiento sea de caracter juridico .1né!uy'ehdo. desde luego. el dispositivo de
indagacidén de "esé otra verdad’ que hatita y constrine el corazon: la confesion
privada y obligatoria. Es cierto que (0do este montaje operativo tendria como objetivo
el perdon y la salvacion. la imparticion de justicia y el consuelo de la misericordia. y
también es cierto que apuntaria & conformarse como dispositivo tecnolég co del yo
para el desciframiento de si mismo.
Quizas poaria juzgarse apresurada y pocc fundamentada nuestra afirmacion de que.
en el cristtanismo (el de la epoca medieve' y & de todos l0os tiempos. contempladas

sus singularidades historicas) la consigna de concocerse a si mismo tendria como
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nto de partida la dimension, el espacio de la negatividad Esto es. la renuncia a las

cesidades y los apetitos del cuerpo emparejados a las intenciones y disposiciongs
| alma, habrian de poner en marcha el dispositivo de desciframiento; pues gor
:dio de -este desciframiento el sujeto conoceria cuanto es su alejamiento de'la
rrdad de Dios. en donde y por que causas el espiritu torcidé su camino, en pos. de
é intenciones acudia. como habia cedidc al deseo, en fin. como es gue habia faido
‘ pecado_y cud! era la gravedad del mismo. Este examen de conciencia r-si
demos llamarlo asi-- es ya una forma de desciframiento de si mismo: el impuflso; la
zOn o0 motivo para emprender una labor de tal dimension pensariamos que no
dria ser otro que un saber y un reconocimiento. saberse y reconocerse como
.cador, como viviendo al margen y en el lado contrario de la palabra de verdad.
ira aquellos otros cuya fortaleza espiritual les habria permitido renunciar con
lativa facilidad a las exigencias de la carne. manteniendo impoluta el alma, el
iberse y reconocerse como pecadores no les significaria lo mismo. pues ellos --
receria-- tiempo ha que habrian arnbado al conocimiento de si mismos, ellos no
scesitarian modificar su modo de ser. su labor estaria menos encaminada a
crementar los renunciamientos y mas a ejercer una vigilanzia de los tesoros del
yrazoén acumulados. vivirian en la paz de Dios. 0 al menos zsi parecerian ante la
irada de los otros. En este mismo sentido. aunque con otras palabras y en otro
:mpo incomparables. ya se habrian expresado Jesus (Dios) a través de la escritura
3l Evangelista San Mateo. quien relataria que al ser increpados los Apostoles por 0s
riseos acerca de por qué el Maestro-comia cori l0s p‘Qbhcanoé y pecadores, "Jesus
réndolos. les dijo- No son los que estan sanos. sino los enfermos 1os que necesitan
> médico Id pues a aprender lo que significa. Mas estimo la misericordia, que el
acrificio Porque los pecadores scn y no 10s justos. a quienes he ven:do yo a llamar"
Aatheo. IX 12 13)) (64)

os pecadores deberian entonces emprender el arduo camino Ce ascenso a la
erdad def Dios. por medio del desciframiento de si mismos. pero. pcr dénde deberia
e comenzar esta labor el cristiano de ia epoca medieval? No nay duda: -por el

onocimiento de las disposiciones del corazén ante los impulscs de la carne:




‘intentando, quizas, descifrar el modo de relacion que guardarian el cuerpo y el alma,
y hurgando en los pliegues del aima y en el escozor de la carne pretenderia encontrar
la verdad de si mismo, que desde siempre habria habitado en su interioridad. Seria
en este momento que esa herencia de la concepcion negativa de la carne, el
sentimiento obsesivo de que el mal proviene del sexo echaria sus raices definitivas en
el mundo cristiano medieval (65}
Pareceria indudable que una tal herencia --como toda acumulacion de interés y
beneficio orientado a constituirse en legado-- se habria conformado a través de una
serie. mas o menos amplia pero a la vez limitada. de significaciones otorgadas al
cuerpo; significaciones cuyo mecanismo de construccidn, puntos de apoyo y enlace,
efectos que genera. espacios gque circunscribe, etc., se habri\an generado a lo largo
de varios siglcs. y acerca de o cual convendria intentar su genealogia con el fin d
comprender nuestro presente en esta dimension.
Asi. intentaremas escribir la genealogia de la cbnfesién. ptanteandonos una directriz,
aislando unos tiempos y unos espacios. aquellos que tocan mas directa y plenamente
al cuerpo en su significacion sexual. perc no como una fcrma de historizar las
Jiferentes practicas sexuales. de los hombres y las muerss. las formas de su
‘epresentacion y su evolucion y difusidrn. sino mas bien --y siguiendo a Foucault,
»ero en dimensiones un tanto menores-- para Ahacer "una historia de la sexualidad
oMo experiencia --si entendemos por experiencia la correlacion. dentro de una
sultdra, entre campos del saber. tipos de normatividad y formas de sdbjetiv'ida.d"b(ee)_
densariamos que haciendo funcionar estos elementos  --saber normatividad,
ubjetividad-- como directrices de esta escritura genealogica podriamos dar cuenta
le varias problematicas. a saber que series de significaciones se conjugaron para
onvertir al cuerpo. primero. en interminable campo de batalla. cbjeto de persuasiény
uplicio. blanco del insulto y el repudio. y despues en objeto espacio de sustraccion
e un saber y una verdad. dura consistencia sobre la cual hacer recaer una reflexion
onstituida como tecnoloéia del yo y crientada al conccaimiento de si mismo Y. en el
uerpo, en la carne misma aguello gue con tantos afanes se perseguia y vigilaba?,
no era "algo” que. sin embargo estaba siempre situado mas alla del cuerpo y su
{

i
-

i
|

157




‘materialidad toda? Y c/uando se lo creia haber atrapado y sometido era solo el
momento para verlo emerger en "otro lugar”. pues. la carre seria sélo el instrumento,
el pretexto para perseguir aquello que ocupando el cuerpo todo. sin embargo no tenia
localizacion en €l mismo. a pesar de la insistencia. por un lado. en las funciones del
cuerpo y principalmente las nmphcadés en el sexo tomandolas como punto
arquimediano para la produccion de significaciones cargadas de valor y normatividad
ﬁegativas y, por otro lado. la mtuicsén'(_’?) --vaiga el vocatio en interrogante-- de que
aquello que con tantisima minuciosidad se buscaba en las simas y sinuosidades del
cuerpo, se habria de refugiar en los laberintos y pliegues del alma y el coraién, y que
una vez ahi instaurado se manifestaria por medio de la alteracidn que provocaria en

éel curso, por ejemplo. del pensamiento desviandolo, haciéndolo detenerse

"demasiado tiempo" en un recuerdo que. quizas en otro caso. deberia apurarse hasta
convertirlo en olvido. imprimiendo en la mirada la virtud poco agraciada de
desplegarse mas alla de lo realmente visible, "adivinando” las formas. hurgando en
las junturas y las aberturas con una avidez que terminaria por despertar al lascivia de
la imaginacion. y que alcanzando a la palabra la dotaria de ur ritmo y una cadencia,
una tonalidad y unos sentidos gue sdlo apuntarian al desordsn. la desmesura y €l
desvario. en otras palacras. a la incitacion del pecado de ta carne  Digamoslo de una
vez: aquello que la Iglesia Latina. en I;: época medieval, siguiendo las predicaciones
agustinianas persigue con tanto furor y coloca en primer lugar en la jerarquia de los
cecados, es el placer y la pasion. No acierta en su localizacion, pero intuye sus
‘ecorridos y argucias. y a partir de estos recorridos quizas p’r‘wi'legihandd uhoé"'y

jesinteresandose de otros. los téélogos y canonistas de la lglesia Latina habrian

:onformado una soéhida concepcion del pecado y la penitencia la cual se pondria en
iego a traves del sacramento de la confesion. La confesién. como una técnica de
1dagacion de la verdad habria de disponer de una szrie de estrategias. larga y
‘enosamente elaboradas. con el fin de que el cristiano msaio confesara sus pecados.
ero principalmente agquellos cuya indole sexual le resuitaba de particular dificultad --
sicélégica. digamos-- por cuanto le cdnm:naba a hurgar y rastrear hasta los confines

e su vida privada quedo gue en Su momento era concebido como el placer y 1a
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pasion, como aquello que desfiguraba. por el desorden y la desmesura que

provocaban, la relacion entre ei cuerpo y el alma, pero hat.ar de ésto, confesario
seria motivo de verguenza y reticencia para el penitente.
El placer y la pasion, para el cristianismo medieval. aparecerian en estrecha relacion
con el conjunto de las pra'cticas sexuales reales. tanto las prohibidas como las
permitidas matizando y convirtiendo a estas uitimas en pecaco (las primeras, por éu
“origen” 7] ya serian pecado en si mismas). Y aqui una interrogante: porqué al
placér y la pasion se les otorgaria la poco positiva y si demasiado negativa
significacion, fuerza y virtud (?) de ser la matriz de los pecados de la carne?
Justamente en la serie de significaciones y sentidos otorgados al cuerpo, y también al
alma, habriamos de encontrar las formas y los modos de pensar y experimentar
negativamente los arrebatos del placer y la pasion que inundarian el aima y el cuerpo,
sobre todo en relacion con las practicas sexuales: a la par de esta genealogia
veriamos surgir delante nuestro el conjunto de estrategias conformadas vy
cristalizadas en las tecnologias del yo orientadas al conocimiento de si mismo, y que
2n el caso del cristianismo como bien habria afirmado M. Fouzz.it. "a diferencia de la
nayor parte de los otros grandes sistemas de interdicciones =i que concierne a la
iexualidad ha sido emparejado con la obligacion de-un ciertc zesciframiento de uno
nismo” (67)..y entonces. quizas. empezariamos a comprercer porqué "desde la
)enitencia cristiana hasta hoy el sexo fue tema privilegiado de confesion” (68).
a promesa de revelacion emparejada a la confesion de los cecados relativos a la.
exualidad. habria de ejercer tal poder de seduccidn que. en adelante, hombres y
wjeres habrian de verse atrapados en una red de relaciones de poder dificiles de
ercibir y de romper. Pareceria ser éste. el momento en g.z el discurso de esta
:icnologia del yo se mudaria del espacio de la negatnv.2zd al espacio de la
ositividad: pero. antes otros discursos habrian de poblariza aguellos que soélo
ablarian de la rem:sion de los pecados de la exigencia de 'z.ar las impurezas del
ma provocadas por las desmesuras de la carne. disCursss que apuntarian a
nfigurar las estrategias por medio de las cuales liegar & desciframiento de si

-

ismo, pero cuyos resultados no estarian prometigos a lograr un encuentro del sujeto
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n la verdad. a obtener un saber sobre si mismo y trénsformarse positivamente, no,
serie de revelaciones que sobre si mismo obtendriar hombres y mujeres. por medio
3l examen de conciencia y la confesion privada y obligatoria, apuntarian a la
<igencia de la renuncia de esa porcion de szoer asi descubierto. pues lo que estaria
1 juego seria la salvacion o la condenacién y ambas hasta la eternidad La
nfesion, seguida del perdon. ofreceria a los pecadores innumerables posibilidades
2 salvacion, de reconciliacion-con el Espiritu de Dios: pues. cuantas lo solicitaran a
lgles‘ia}, ‘ésta les habria perdonado incansablemente. asi lo expresaria Vicent
oudry, siguiendo a San Juan Crisostomo: "<<Habéis pecado mil veces, habéis
currido mil veces al sacramento de la penitencia; imposible que agotéis su virtud
edicinal>>" (69). Y es que. el poder que tendria la lglesia para perdonar los
acados. le habria sido otorgado por mediacion de los Apostoles: poder a traves del
i1al consolidaria la fortaleza de sus predicaciones morales. Pues es bien cierto que,
n la moralidad crnistiana, la penitencia tiene un papel decisivo en la doctrina de la
slvacion. la humanidad ha escuchado de Jesus el mensaje esencial de que existe
1a forma de redencion a su naturaleza caida. Al recaer en el cecado. el creyente ha
ardido 1a indulgencia que le ha sido concedida en el momento del bautismo, pero
sta sigue a su alcance y su primer ceber es tratar de reccorarla. a través de la
2nitencia. Sin embargo. para ello no bastan sus propias fuerzas y requiere de la
tercesion de la lglésid  Esta ultima. en su intervencion. no se considera asi misma
ja instancia terrenal sino una representante del acceso al re:no de Dios. mediante
gjercicio del llamado <<poder de las llaves>> que ella afirma haber recibido
rectamente de los apdstoles. Este <<poder de las llaves>> es un basamento
sencial de la vida espiritual del cristianismo y se cuenta entre uno de sus siete
scramentos Es uno de los poderes m&s sorprendentes tambien. porque incluye la
ea extraordinaria de gque una falta moral puede ser exp.aca a traves de un
termediario” (70)
ero la penitencia privada. bien 10 sabemos. tendria una historia hasta antes del siglo
ll, del 1215 la penitencia habria sido publica  El transito de ia penitencia desde el

spacio publico. abierto. al espacio cerrado de lo privadc no podria pensarse solo
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como ur] cambio de escenario. como si el espectaculo dolo/osamente festivo solo
{

mudara pus congojas y lamentaciones al breve espacio auricular det confesionario,
alejanddle de las miradas de asombro. temor y tristeza que multiplicarian la pena y
humillacién del pecador . para ahora. en la penitencia privada esquivar esos
montantes adicionales de verglienza y remordimiento Asistiriamos. mas bién; aun
cambfo a la economia divina dei castigo. a !a proliferacion de otros novedosos
discursas sobre féi pecado. la penttercia y el castige: aflorarian nuevos codigos de
desciframiento de la penitencia y"la expiacion fuertemente sustentados en el derecho
canénico: seria el momento de consolidacién y decantacién de un proceso
arduamente elaborado momento de la juridizacion del pecado, la penitencia y la
expiacion. Pero también. asistiriamos al momento en que todo el dispositivo
confesional se vue'ca en un proceso aitamente individualizante. a traves del ejercicio
del poder juridico-divino y de la norma. En este sentido, si atendemos a la historia del
cristianismo, debemos afirmar que no existio una doctrina teoldgica estructurada del
sacramento de la penitencia hasta la Edad Media (siglo XiI), momento en que la
confesion privacda se convirtid en su forma habitual.  Hasta los siglos VI-VII se
llevaba a cabo la llamada penitencia candnica () Se separaba al penitente de la
comunidn y se le imponian rigurosos actos penitenciales tanto publicos como privados
(ayunos, limosnas. no ejercen oficios publicos ni actividades comerciales, abstenerse
de mantener relaciones matrimoriialés ). que generaimente duraban varios anos; por
ultimo el penitente era reconciliado en una ceremonia publica ante el altar en la que el
obispo le imponia las manos. No obstante. nunca se exigid una confesion publica y
detallada de los pecadosf La gran diferencia entre ia pemtencia_ antigua y la
establecida desde !a Edad Media es que aquella era irrepetible’ La reconciliacion
solo se podia recibir una vez" (71) Esto ultimo el que la reconciliacion, el perdén
solo pudiera ser ctorgado una sola vez colmaria de dramatismo la serie de actos que
conformarian el rtual de ia penitencia cublica quizas convendria detenernos un poco
en este punto. trzzando el dibujo mas general de estos llamados <<Regimenes
Penitenciales>> ccmo elementos insosiayables de la genealogia de la confésion,
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"Tres regimenes penitendjales se sucederian en el curso de los anos. En la
costumbre antigua. la confesidn de las ‘altas seria hecha al obispo bajo una forma
que ignoramos. Sin dud | ésta no seria publica. pero el proceso penitencial si lo
seria. Bajo la vigilancia del obispo. la comunidad admitird al pecador en la categoria
de los penitentes. mas fr éuentemente al principio de la cuaresma. y la reconciliacion
el Jueves santo Los rilos solemnas marcarian ia admision a 'a penitencia. Durante
su pericdo de expiacion f’_os pecafjcres_estérrian re%;rega_aogen la Igiesia a un lugar
inferior. La reconc:lia¢:én seria prctlamada delante de la asamblea reunida quien
rezaria, lloraria. se lamentaria por los penitentes La misma reconciliacidon los
marcaria hasta el fin de su vida de una serie de interdictos interdiccion de vivir una
vida matrimonial normal. de casarse o contraer segundas nupcias, de ocupar cargos
publicos. de justicia. de ejercer el comercio. de ordenarse diacono. parroco u obispo.
Los clérigos no podian beneficiarse de la reconciliacion Los otros. los laicos, no
estarian autorizados a acceder a el'la mas que una vez en su vida. ( ). De hecho,
este sistema. como diria C Vogel desembocaria en una <<vida penitencial>> y en un
<<desierto espiritual>>" (72) Este régimen penitencial' --ya lo habriamos afirmado--,
apuntaria mas a un ritual de reconocimiento publico de la .erdad de la fe. a un
reconocimiento publico de si mismo como pecador y como p=nitente. era mas una
condicidn estatutaria y menos una confesion. aun cuando la confesion de las faltas
debiera de realizarse ante el obispo y en la iglesia  Este dispositivo disciplinario
conjugarta en un solo procedimientc ics elementos de una pedagogia enormemente
punitiva seria no solo una forma practica de la prohibicion moral sinoitambién una
forma de mostrar a todos los fieles que Ia ley de Dios esta insc- ta en las almas. pero
que seria necesario fustigar el cuerpo. hacer de él un instrumer:o para la purificacién
de aquella pues. finalmente. el cuerpo no pecdria colccarse ! margen de la Ley de
Dios. El espectaculo que la penitenc.a publica ofreceria a la comunidad de los fieles,
no apuntaria a desencadenar une ‘estva mrada sobre el peritente. sino gue. por
medio del dramatsmo que impregnarz toac € acto de la penitencia pretenderia
‘fortalecer la voluntad de la cbediercia a le Norma Divina. mostrandole ge manera

dractica viviente. 10s altos costos ce su aleiamento asi ia panitencia publica seria
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una leccion practica de moral cristiana jy también. "este es el resultado de la suma de

una conducta penitencial manifiesta a$i como el descubrimiento de si. Los actos por
los cuales se castiga a si mismo no pugden distinguirse de los actos por los cuales se
descubre a si mismo. El autocastigo 'y la expresion voluntaria del yo estan unidos”
(73).

Afirmariamos que este primer régymen penitencial. "Aunque habra de adquirir su
forma definitiva hasta el siglo IX e rpual de la pemten‘c:'a publica ya estd completo

hacia el siglo Il d° C. Tertuliano lo llama exomologes's. - Esta compuesta de varios

actos y escenas: la declaracidon de las faltas o confesion, la reparacion de ellas o
satisfaccion, ambas son necesarios pero ineficaces si no gasta’n animadas por un
verdadero sentimiento de arrepentimiento. Finalmente la remision de las faltas o
absolucion, que permite la reintegracion del reprobo a la comunidad de Cristo. La
penitencia publica es un dispositivo complejo de castigo a la desviacion respecto a la
ley moral. Posee el aspecto punitivo puro y simple. pero cdesencadena una larga
trama de afectos y sentimientos de la conducta moral: el remordimiento, la
verguenza, la humillacidon. el autorepreche la postracion la rabia del culpable, la
|

reconciliacion consigo mismo. o gratificante de saldar una Jeuda. el alivio del perdon.
La penitencia es entonces. una exhibicion minuciosa de o doloroso de la separacion
de dios y de los momentos de profunda conversidon que atraviesa el alma durante un
arrepentimiento sincero Lo que ella busca exponer a-la mirada de todos. no es el
horrible secreto del pecado. sino ia intimidad horrible del cecador La proclamacion
de su naturaleza pécadora es una medicina para el delincuente. pero también forma
parte de una meditacidon colectiva acerca de las consecuencias de delinquir' (74).

Surgiendo desde el interior de las murallas de ios monasterios. aproximadamente
durante los siglos IV y V. desprenderianse el segundo regimen penitencial; la
existencia de éste secundoc regimen no anularia ia presencia del primerc mas bien
serian dos regimenes a ejecutarse en diferentes espacios y a suetcs que diferian en
su calidad de penitentes. es cecir el primer régimen de penitencia publica seria
llevado a cabo ante la mirada mliliiple de la comumnidad de los fieles siendo el

penitente fundamentaimente laico. en cambio el segundo régimen de penitencia no
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eria publico, pues se celebraria entre las altas mur /Ilaé de los monasterios, al
1argen y a salvo de la mirada de "los de afuera” y el pe’l itente seria por lo regular el
onje de la orden. Lo mas importante de este segundof régimen penitencial seria la
paricion de una novisima figura: El Director o Padre Espiritual, en quien expresar la
ecesidad de confiarse. “Se esta. desde entonces. en el camino de la confesion
rivada” (75). A través de los misioneros. progreswa/nente se habria difundido ésta
ractica. al lado de la penitencia publica. la cual node/saparecegria; poCco a poco la
onfesion privada habria de ocupar su lugar como fmedso paraila remision de los
ecados, al lado de la oracion, las limosnas y {os ayunos. Sin embargo. la cristiandad
abria de soportar, todavia por un largo periodo. un tercer régimen penitencial el cual
2sembocaria finalmente en la disciplina enunciada durante el Concilio de Letravn V:

confesion privada y obligatoria. Asi. "las caracteristicas del nuevo régimen
2nitencial son las siéuientes: todos los pecadores. clerigos o laicos, se pueden
‘conciliar todas las veces que ellos pequen. El pecador se dirigira en privado a un
icerdote (y ya no solamente al obispo) Sin embargo. el perdon no es obtenido
ista que las tarifas penitenciales (mortificaciores diversas. imosnas, etc.) se hayan
implido. Todo el proceso de reconciliacién es secretc Desaparecen las
'stimentas especiales de los pecadores y su colocacién part;éu!ar en los oficios.
Ya vez que han completado la penitencia. no son gravados con ningun interdicto"
5). Este nuevo régimen. que seria” conocido bajo la denominacion de <<la
nitencia tarifaria>>. exhibiria ciertas innovaciones en la economia de la remision de
3 pecados en principio. el confesor 'apar'eceria sobretodo como un Juez que
erroga, que indaga y pronunciia su sentencia después de haber evaluado las faitas,
curriendo para ello a una lista de casos y las sanciones correspondientes: estos
rian los famosos <<Penitenciales>>, que aparecerian ala por el siglo VI vy
rmanecerian vigentes hasta bien entrados los siglos Xl y XlIl Uno de los principios

e aplicarian seria el denominade’ corirana contraris el cual consistiria, por

'mplo. en imporer para e! goiosos el ayunc. para el perezoso ei trabajo para el
Jriosc la continencia. Sin embargo “las sanciones son tedricamente muy pesadas.

i el Penitencial de pseudo - Theodora (6%0 - 740) previa para un acto de
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nicacion cuatro anos de ayuno para el deseo de fornicacidn 40 g@ias. para un
i

micida en una nna 10 afos y para un perjuro 11 afos de ayuno |(...) Sin duda
juna. esas tarifas serian inaplicables (..) Ademas. el sistema de|la penitencia
'ifa[ia consideraria la falta material mas que la intencion y la expiacion concreta
is due la contricion” (77).

1izas porque este sistema habria desembocado. en multic'eg ocasiones, en
llejones sin salida. en que resurgiria en el animo de la Iglesie Ia preocupacxén por
;far una <<buena confesidn>> y en consécuencia, un verdadero arrepentimiento
| pecador; pues. evidentemente el sistema de la penitencia tarifaria seria percibido
mo una forma de esquivar la Ley de Dios, el castigo por las faitas cometidas, sobre
jo porque "habia todo un sistema de conmutaciones para que las obras se
stituyeran por una suma determinada de dinero o un cierto numero de misas.
lemas, otra persona podia cumplir la penitencia. con lo cual normalmente los pobres
0s monjes hacian la penitencia en lugar de los ricos" (78). Entonces. afirmariamos
e el discurso vioclentamente econdomico de la penitencia no lograria opacar la
aocupacion de la Iglesia en torno --diriamos-- a dos proble~zs fundamentales: la
nitencia. desde luego. y la justicia Asi, resurgiria. con nuevcs brios, la importancia
)rgaaa a la intencion de pecador por confesar sus faltas. e dolor y ia humillacion
e le acompafarian. y los actcs que el confesor impondria para la satisfaccion y
nision de las culpas.

i habriamos afirmado. que el transito desde la penitencia publica hasta la penitencia
vada, no podria pensarse simplémente como un acto de mudanza de los
cenarios y los actores pues seria también alge mas: ahora. decretada la confesidn
vada y obligatoria (y. ademas. reiterativa) la atencion. la mirada el control, la
iancia. la refiexion. se desplazarian desde la ominosa mater.a 3ad perceptible del
erpo hacia la inconsistencia material del aima la interior.cad. fa subjetividad,
ceptaculo de tedas las disposiciones e intenciones. se conve™ ~ 3 e~ &} punto focal
la tarea de transformacion verdadera del pecador Esta <<n.z.a>> preocupacion

ieria aparejada. al menos una interrogante  Como sustrzer del pecador, sin
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i}:;lemar la carne. el discurso verdadero que exprese la faita cometida. y un sincero,l
rrepentimiénto’?. ;
as llamadas <<Sumas de confesores>> y los <<Manuales de confesion>>, seria

1 materializacion de dicha interrogante, a la vez que sustituirian a las anteriores lista

e la penitencia tarifaria |
| problema de la justicia divina no seria una preocupac.on surgida a la par dejla
enitencia privada. ella tendria una larga historia. Quizas. desde San Agustin,
asando por <<los maestros en la ciencia del pecado>>: Hugo de San Victor, Pedro
belardo y Pedro Lombardo, los Padres del Concilio de Trento y los neo-escolasticos
e los siglos XViy XVIl. fa meditacion cristiana no ha cesado de interrogarse sobre el
ecado, intentando definirlo estableciendo sus equivalencias en relacion a la
amisidn. poniendo en juego las nociones de misericordia y justicia divinas, y
retendiendo, consecuentemente. establecer una clara diferenciacion entre el Bien y
I Mal. De esta forma, se ensayarian diferentes e interminables formas de
ategorizacion de los pecados; "pero esos diferentes criterios de identificacion se
itegrarian finalmente en dos grandes conjuntos ( ) destinadcs a una larga historia:
e un lado. la lista de los pecados capitales: de otro lado. la ocrcsicien entre las faltas
wortales y las faltas veniales” (79) Tales refiexiones sobre lzs diferentes formas de
ategorizar los peca‘dos. llevarian aparejado el fortalecimiento del papel fundamental
ue ejerceria el juez - confesor. quien para llevar a cabo su tarea habria de
uxiliarse, justamente. de algunos de los muitiples <<Manuales de confesion>> que
abrian proliferado luego del Concilio de Letran IV. Y la obsesiva preocupacion por
IS pecados sexuales veriase ampljéméfnté c;istalizada én dichos <<Manuales>>,
uelga decir que sobre ellos pesaria la categorizacion de <~<pecados mortales>>;
sistiriamos. ademas, al <<milagro de su multiplicacion>>. pero no solo de los
2cados de la carne. sino de las faltas en general Asi. po‘r ejempio un <<Manual>>

titulado "Confessio generalis brevis et utilis que enumera por orden de gravedad

‘eciente las diferentes faltas sexuales (. ) Las dieciséis categorias de pecados se
resentan asi; 1) el beso impuro: 2) la caricia impura. 3) la fornicacion. 4; ia incitacion,

ecuentemente entend:da como la seduccion de una virgen S) el adulterio simple
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{cuando uno soio de la pareja esta casado): 6) el adulterio doble (cuando los dos

miembros de la pareja estan casados). 7) el sacrilegio voluntarios (cuando uno de los
miembros de la pareja a pronunciado los votos religioscs) 8) el rapto y la violacion de
una virgen: 9) el rapto y la violacion de una mujer casada (pecado mas grave que el
anterior puesto que se complica de un adulterio); 10) el rapto y la violacion de una
monja). 11) el incesto: 12) la masturbacidn. primero de los pecados contra natura; 13)
las posiciones inconvenientes (o mismo entre esposos): 14) las relaciones sexuales
nb naturales; 15) la sodomia,; 16) la bestialidad () Un Tratado intitulado Quia circa

confessionem enumera 153 pecados de pensamiento. de palabra, de accién y de

omision. Otro. primo confitens debet identifica 168 faltas y 106 deficiencias

oecaminosas. Un tercero, Confessio generalis exigit reparte los pecados en funcion

Je su oposicion a las virtudes y descubre asi 92 tipos de faltas” (80).

Zstablecida Ia nueva concepcion del pecado. anclado el dispositivo confesional en un
droceso juridico, sustentado en el Derecho Canonico. el confesor se asumiria (no sin
yrandes dificultades por cierto) como un especialista en problemas de conciencia.
Su nueva responsabilidad habria de exigirle exhibir. ante el cscador. una serie de
:omportamientos totalmente nuevos y aprop:ase de un conjunio de discursos que le
>ermitieran realizar sus ingagac’:ones: tan ardua tarea seria mai scportada por
slérigos y sacerdotes, pues "la confesion era una prueba para muchos sacerdotes, y
sierto numero de ellos. tanto en el siglo XVII como en el XV, se la saltaban lo mas
apidamente que podian” (81) La posibilidad de recurrir a los <<Manuales de
onfesion>> no aligeraria en 10 inmediato de la péfsa.da ﬁcargva de ;qurgar en la
.onciencia del pecador. Ié cual se duplicaria al indagar sobre los pecados sexuales,
wes en este espacio el confesor en diversas ocasiones chocaria con un complejo
ntramado de afectos dificiles de disclver. Pues. para el pecador el. paso por la
onfesion. en general despertaria multiples afectos e inquietudes dificiles de
oportar, que se multiphcarian al pasar por la confes:ién de 10s pecadss sexuales, en
ste momento “el temor que le inspira un tribunal tan venerable y iz verguenza de
1anifestar sus propias miserias emparazan el libre uso de su lengua (...) Los

bservadores de antafo notaron también que ‘a verguenza. causa de tantos
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<<tom{xemos>>’ de concienCia, se manifestaba sobre todo con motivo de pecados
sexuales y paralizaba particularmente a mujeres. Gerson. por ejemplo. era muy
consiente de que la confesion de los pecados carnales <<no puede arrancarse de la
mayoria de la gente sino con extrema dificultad. En cuanto a San Francisco de Sales,
aconsejaba al confesor: <<Sed sobre todo caritativo y discreto con todos los
penitentes, pero especiaimente con 'as mujeres para ayudarlas en la confes on de los
pecados vergonzosos>>. (..) Generalicemos mas todavia 'son tan grandes la -
humillacién y la verguenza inherentes a la confesidn que la nglesira catdlica ve en ésta
la expiacidn principal de la falta. y la maybria de las veces otorgd su absolucion
inmediatamente después de esa <<confesion>>" (82). Nuevamente, los <<Manuales
de confesion>> opérando como guias de indagacion para el confesor. y para el
pecador como guia para llevar a cabo un riguroso Examen de Conciencia,
estructurarian el espacio de accién del dispositivo confesional la puesta en discurso
de la sexualidad y sus vicisitudes apuntando al desciframiento de si mismo.
Experiencia harto dificil para el hombre pecador. y ain mas para !a mujer pecadora;
pues, por ejemplo. el Decretum elaborado por Burcnard de Worms gue no es
propiamente un <<Manual>>. pero que sin embargo influy 5 de manera determinante
en la construccion de aquéllos ordenaria a ios sacerdotes cuestionar direciamente a
fas mujeres sobré aguellos pecados _sexuales considerados por €l como
<<especialmente de las mujeres>> Ahi encentrariamos. entre otras, las siguientes
preguntas. "Has hecho como ciertas mujeres tienen la ccstumbre de hazer te has
“fabricado una cierta maquina (...) del tamano 'dué te conizen'ga.‘—esa hez* te la has
colocado en tu sexo o el de alguna compafiera y has fornicado con otras mujeres
malas o ellas contigo. con éste instrumente ¢ algun otro? O bien aun. haces como
esas mujeres que << para apagar € deseo que les atormenta se‘;untan ccmo si ellas
se pudieran unir>>? <<Has fornicado con tu nifo. quiero decir 1o has colecado sobre
tu sexo e imitado asi la fornicacion>>? <<Te has cfrecidc a un anima’ has. por
cualquier artificio provocado el coito>>? ( ) <<Has gustaco del semen de 1. hombre

para que el arda mas de amor por t>>? () <<Te has afanado en &l arreglo
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sersonal, el tuyo o el de otras? Quiero decir. si como las putas, has vendido tu
suerpo a los amantes para que ellos 1o gocen>>7? (83).

Nlos resultaria dificit comprender que a partir de indagaciones de esta naturalezya, los
secadores, hombres y mujeres (principaimente éstas ultimas) habrian de allanar el
samino tanto para el desciframiento de si mismos como para obtener la tranquilidad
jel alma y acercarse a la salvacion  Sin embargo no podriamos olvidar que, "en esta
spoca, la religicn envolvia toda la vida-del individuo en el mundo catdlico: el bautismo
n ia'niﬁezi la comunion y la confesion cuando se llegaba al uso de razén, el
jatrimonio al iniciar la vida de pareja en la edad adulta y, por ultimo, la muerte, eje
entral de la vida religiosa, que la considera como un transito a la eternidad" (84).
0oco a poco, la pastoral de la penitencia habria de consolidarse en el alma de la
-istiandad occidental, y seria el Concilio de Trento el que le otorgaria su estructura
ofinitiva.  Asi, la estructura del dispositivo confesional integraria la exiéencia de
xhibir una serie de comportamientos, a partir de los cuales poder evaluar si se
implian, o no, los efectos de transformacion en el alma de los pecadores. En este

:ntido, una <<buena confesion>> seria aguella en al que

[¢4]

! pecador, demostrara
iber llevado a cabo un nguroso Examen de Conciencia se mostrara <<contrito>>,

nfesara, en consecuencia. todos y cada uno de los pecados mortales (y también los
niales) cometidos y, finalmente cumpliera a satisfaccion los castigos impuestos
ra la remisidén de los pecados. Por el lado del confesor, paré realizar una <<buena
nfesion>>, deberia saber <<mirar>> hasta las mas oscuras profundidades del
na, y descubrir. ahi agazapados. los pecados mas horrendcs y, en Consecuencia,
metidos al silencio por el pecador. entonces. realizar uﬁa minuciosa indagacién
juciendo. insinuando. solicitando del “otro” la verbalizacion del pecado, pero sin
nformarse con la sola enunciacion del acto pecaminoso sinc mas bien, insistiendo.
elando a las circunstancias. las intenciones. ics oscurcs motives que le inducirian
pecador a cometer la tal tropelia: y lueqo evaluar sopesar la gravedad o levedad

los pecados confesados para despues. fundaac en ia justcia y misericordia
inas, expresar el castigo merecido y olorgar ia absclucicn tajo ia formula EQo te

solvo. procurandole al pecador fa tranquilidad y seguridad de haberse reconciliado
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"con la Ley de Dios, de haber recuperado la amistad de Dics. Huelga decir que, la
puesta en acto de todo este dispositivo confesional integraria, fuertemente
entrelazados, comportamientos discursivos y no-discursivos: Habiendo arribado a
este punto, convendria expresar algunas consideraciones en torno al desarrollo
ulterior. Al abordar la genealogia de la confesion, nos habriamos propuesto

comprender como funciona eésta tecnologia -de! yo. el tipo particular de

comportamientos discursivos y las técnicas particulares que pone en juego y. a traves
de ias cuales, se propondria revelar las vastas profundidades del yo: y también nos
sropondriamos dibujar los trazos mas generales, quizas las coincidencias, las lineas
je convergencia entre algunos elementos de la tecnologia de la confesidn y el
somplejo - campo del Psicoanalisis, comprendiendo éste como una particular
ecnologia del yo en esta modernidad que nos concierne. En este sentido
.onsiderariamos. a pesar de los rodeos los desvios. las insistencias, las miradas en
etrospectiva, a pesar de todo esto y mas. haber dibujado el espacio de las razones,
‘e los elementos genealdgicos principales gue sustentarian a la disciplina de la
onfesion tal y como seria enunciada en el Concilio de Letran 1V, y luego consolidada
n el Concilio de Trento. Aun faltaria mostrar algo mas de {os a'scursos y las técnicas
ue pondrian en funcionamiento este dispositivo: para esta tarea habriamos dispuesto
1 abordaje gque nos permita ya solo exponer aquellos elementos genealodgicos a

artir de los cuales establecer las convergencias. las coincidencias y las inquietantes

:cindades entre los dispositivos de la Confesion y el Psicoanalisis. de tal forma que, .
1 adelante. nuestra escritura se mostrara quizas mas selectiva (pero no parcial y

1ganosa o tendenciosa). con el fin de arnbar a dicho obietivo. sin violentar la

.pecificidad de los espacios. Probablemente. al escribir de este modo habran de

rgir escolios dificiles de salvar. intentaremces sortearlos lo mejor posible. sin perder

vista el objetivo fundamental. los juegos de verdad y las relaciones de szaber y
der que animan a estas tecnologias del yo.

i, habiendo figurado la estructura mayor del dispositivo confesional. afirmariames lo
luiente: La clave de esta Tecnologia del Yo denominada confesion radica en ia

:encia de que uno puede. con la ayuda de expertos. decir ia verdad sobre si mismo:;
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a forma. el dispositivo confesional se/ inscribiria e~ el corazon mismo de los
yimientos de individualizacion del poder. Pareceria indudable que, “entre el
bcete a ti mismo>> de Sécrates y el de Freud, se produjo. COMO vinculo y como
licador, la aportacion enorme --el adjetivo no es demasiado excesivo-- de la
5idn tal como fue ensenada y vivida en el catohds;no“ (85). La figura del
dote - confesor se develaria en primera instanc:a <cSmoe quien ocuparia el lugar
qjerto, peroréb%o a partir del momento en que la Igiesia. portadora del llamado
jer de las Havesr», habria de de!ega'r en aquel un poder semejante; es decir: a
del Concilio de Trento no saolo habria de consolidarse el sacramento de la
sién, sino también, la figura del sacerdote habria de adquirir una enorme
ancia al conferirle el papel de ser el unico intermediario valido entre Dios y el
dor Pero- no seria un intermediario indiferente o neutral, el poder que le
sriria la Iglesia tendriamos que entenderlo como un Poder Juridico, en sentido
to; pues, ‘'reiteradamente. el Concilio [de Trento] hace referencia al caracter
ial de la penitencia: Cristo <<quiso se presentasen (los que han pecadb tras el
ismo) comd reos ante el Tribunal de la Penitencia para c..2 por la sentencia de
,acerdotes pudiesen quedar absueltos. no solo una vez. s,r0 cuantas recurriesen
arrepentidos de las pecados que cometieron>>  Un pocc mas adelante dice el
cilio:  <<es a manera de una acto judicial en el E;ue pronuncia el sacerdote ia
encia como juez>> (sesion XiV. 25 de noviembre de 1551). Estamos ante un
ladero juicio en el que el unico juez posible es el sacerdote quien tiene
diccion sobre el penitente: el reo y el acusador son siempre la misma persona: €l
humillado, arrepentido y contrto: y la sentencia debe sar fa absolucion del
fesor, que impondra alguna pena al penitente en compensacion por sus culpas”
). Seria este un poder omnimodo en tanto que conferido por el Espintu Santo y
firmado en el momento de la orgenacion sacerdotal. asi. el juez - confesor seria
inido como aquél que tiene potestad para consagrar el pan y el vino y para
donar los pecados ilegando inciuso a afirmar que aun cuando el sacerdote esté
pecado mortal. ello no puede ser obstaculo pa'fa perdonar los pecados de los

os. Entonces. poder para otcrgar apglazar © negar el perddn: opciones gque
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guardarian una estrecha relacion con la verda(d. con la palabra de verdad divina,
escriturada ahora precisamente en los famosos <<Manuales de confesion>>; Asi, la
confesion seria el operador por medio del cual se establecerian las relaciones entre el
poder y la verdad, y el saber de éstas relaciones estarian en posesion justamente del
juez - confesor. En este sentido. "para que el juez pueda determinar la sentencia
adecuada. el perdén o no del pecador debera conocer exnaustivamente sus culpas.
Ef ;;penitenté debe exponer en la confesion todos los pecados mortales que recuerde
déspués de examinar minuciosamente su conciencia. explicara, ademas, todas las
circunstancias que acompanaron al pecado y el numero de veces que o cometid. Si
se le olvidase alguna culpa mortal. se juzga como incluida y perdonada por el
sacramento, pero si deliberadamente omitiese algun pecado mortal, quedaria
invalidada la absolucion del sacerdote” (87).

Pero, para que el pecador pudiera expresar todos sus pecados requeriria de un guia
que, paso a paso. le indicara como sortear las trampas que impondria. el Maligno,
dificultando el riguroso examen de conciencia. El sacerdote. apoyado en su
<<Manuai>> se convertiria en el experto guia de la cenc =~cia del pecador, debiendo
de poner en practica un sinnumero de estrategias c= tacticas que apuntarian,
ademas, a los diversos papeles que el confesor deberia cssempedar para cumplir con
su cometido: que el pecador confiese. Asi segun el caso tendria que colocarse en
el luga‘r del <’<médico‘>.>, del <<juez>> 0 del <<padre>> sobre todo para obtene} la
confesion de los pecades sexuales. a propdsito de los cuaies se sugeriria no mirar de
frente al penitenie. apartar de ellos la mirada. escuchar <<Zomo si no escuchase>> Y.
luego iniciar el interrogatorio por las cosas mas generales 38)

"Hay, por tanto, <<tactica>> por parte del sacerdote puesto que se trata de utilizar
los mejores métodos para obtener la confesion y pcrque. tras ésta. se rechaza
siempre la necesaria y a menudo severa amonestacion preconizada incluso por 1os

confesores mas incu!zentes. para poner &l pecador fr

[t}

rtz 3 ia <<enormidad>> de
sus faltas --expres:on clasica en este terreno () <<Hay que ayudar a los mas
temerosos vergonzosos>> () <<mediante preguntas acec.adas y que siga a lo que

van diciendo>>. Dicho en otrcs terminos hay gue segur al penitente a su terreno.




v

[ /
perc con tq‘ a la discrecion deseabie sobre todo si se trata de pecados sexuales --
{

Isiempre l0$ pecados sexuales' <<Si se acusa de haber tenido gensamientos sucios
y sospechajs que se siente impedido. por verguenza o por temor, a decir libremente
todo, preguntadie si no ha tenido malos deseos. (...) Sies asi. pasad adelante, y
preguntagle con qué personas y qué acciones, y si no hubo algun tocamiento. El
confesor [debe ser discreto en estc y que no moleste a !as aimas buenas con
preguntas importunas>>" {89) -
Parece évidente qué,'el becaddr débe desémpeﬁér también un papel activo en el
ribunal penitencial; como reo y penitente se le exige que exprese un discurso
rerdadero sobre si mismo. el juez - confesor no sabe cuales son ias culpas del reo, en
onsecuencia deberd ser exigido a declararlas. Pero. descubrir en si mismo el
liscurso verdadero. manifestarlo como culpa y mostrarse arrepentido. contrito, no
eria uha tarea simple para el pecador: el desciframiento de si mismo como respuesta
la demanda del juez - confesor su puesta en discurso que pudiera expresar
normes sentimientos de dolor. verguenza y humillacion, descubrienda su horrible
timidad de pecador. no podria realizarse de cualquier forma a confesion exigiria el
ontaje de todo un ritual acorde a sus circunstancias. demancando del pecador que
chibiera y sometiera su cuerpo a determinados comportam:e~tos. gestos vy mgecas'
1e hebrian de colmar de sentido al ritual de la purificacion. pero que también
implirian el objetivo de colocarlos ‘a ambos, juez - confesor y reo - pecador, en
ssictones diferentes. desiguales en relacion a ia Norma. a la Ley de Dios: uno al
erior. al margen el otro. Alejarse de la Iglesia. oponerse de una cualquier forma a
Ley divina. perder |a gracia y fa amistad de Dios. serian la expresidon del ser del
cador; retornar y cruzar nuevamente el umbral de la Casa de Dios, situarse de
eva cuenta del lado del respeto y la obediencia a la Ley divina reconciliarse y
wvar la emistad con Dios reconoc.endo que ia Ley estaria siempre por encima del
- pecacor. esa seérz la s:gnificacion de la confes:cn y para acceder a ella no
ria sido suficiente sclicitaria. necesitaria o ser arrastrado a ella su acceso estaria
idicionado a que el pecadcer se reconociera en ese iugar, y desde ahi se moétrara

nillado, suplicante. sumiso que se paostrara ante el intermediario de Dios como
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; muest‘ a sincera de humildad y defrota  Lejos. en los tiempos de la penitencia publica,
ihabn’a quedado, quizas para el orgullo de la misericordia y justicia divinas, sus
;Eespectaculares rituales de satisfaccion y castigo para la remision de los pecados,
 tiempos en 10s que en el cuerpo del pecador se inscribirian, al lado de las marcas del
vad ¢ de la Ley divina, las dolorosas huellas, altamente simbolicas, de los delitos
‘cometidos: cuerpo y alma, al uniscno, sometidos y excluidos como resultado del
québranto de :h;'a Ley (90) Un ayer pleno de oscuras y tristes fastuosidades. Pero,
F ahora seria diferente, aunque algo de ese ayer se conservaria como para recordarle a
todo pecador, en acto o en potencia, que la pedagogia moral podria ser harto
}dolorosa; ahora los comportamientos corporales exigidos tendrian otra significacion,

formarian parte de todo el dispositivo, pero ya no serian el blanco al que apuntaria la

‘justicia y misericordia divinas: ahora la penitencia apuntaria directamente al alma, a la
‘conciencia espiritual: pues. "segun el cristianismo existe una instancia individual,
portadora de valoraciones morales y de normas es la conciencia. (.) Es
precisamente la conciencia el primer objetivo de las estrategias del poder religiosb.
En gran medida hay conciencia individual gracias a la confesicn” (91). Efritual de la
penitencia y el perdon. no podria prescindir totalmente del cusrpo del pecador, y le
exigiria que por medio del él. a través de él mostrara a la lglesia su derrota, su
verguenza. dolor y humildad: Entonces, “la postracion no es un gesto humillante en el
sentido de provocar una disminucion de la categoria social o un signo de inferioridad,
sino un honroso gesto de humildad. (...) A través de la postracidn, el gesto corporal
se hace el objeto vivo de estas disciplinas A través de él. el penitente muestra su
yena, como una leccidn viviente de la culpa y muestra a todos. mas alld de las
balabras, lo dificil que resulta arrepentirse  La postracién del cuerpo. su humillacion
espetuosa. es una introduccion al lenguaje de ia obligacién. un aprendizaje corporal
fe lo permitido y lo prohibido. El cuerpo se ccnvierte asi. en el espectaculo de
‘emostracion de la ley violentada. No debe extrafar. porque el cuerpo siempre ha
ido una cuestion moral. no solo per 1o que de él se hace o por el uso qu’é se le da,
ino también por al serie de gestos que se le imponen  Humillado, exhibido,
ostrado. el cuerpo dice. en sus propios términos. la relacién que debe existir entre la

-
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y y el individuo” (92) Asi los gestos y comportamientos corporales habrian de

aducir, para el cristianismo. el reconocimiento de las erraticas vagancias y dobleces
le la conciencia y el corazon del pecador, pero también, habrian de disponer al
crnistiano para realizar una <<buena confesion>>. antecedida de un minucioso
éxamen de cenciencia. acercandole a la posibilidad de sanar de las heridas que en su
3'ma han abierto 10s pecades. aliviandole de sus pesadas mqunetudes espirituales,
procurandole tranqumdad Y hgereza de corazon y devolviendole al Espiritu de Dios.
De ahi la tmportanoa otorgada al Examen de Conciencia, calistenia espiritual que
habria de preparar y disponer al alma para ofrecerse. al juez - confesor, con toda la
plenitud de su pecadora desnudez, quizas solo adornada con los sentimientos de la
verguenza, el dolor y el arrepentimiento genuinos, que como espinosos zarzales
deben zaherir la carne y el alma y conminarle a no volver a ceder ante las argucias
del pecado. Afirmariamos que. es en el espacio disenado por el Examen de
Conciencia donde abria de producirse el desciframiento de si mismo, el re-
conocimiento de si mismo y donde también se mostrara en toda su plenitud el lugar,
ocupado por el juez - confesor del experto por medio cai cual uno puede decir la
verdad sbbre si mismo  experto poseedor de las claves para significar y establecer la
diferencia entre el Bien y el Mal, poseedor de <<las llavas>> para <<abrir>> las
concnencuds y hurgar en eHas hasta encontrar su presa: el pecado. experto poseedor
de las estrateguas d:scurswas or:entadas a <<hacer decir al "otro" aquello que, sin
proponérselo. terminara afirmandolo>>: poseedor también del poder para evaluar y
juzgar si se ha hecho una <<buena>> o <<mala>> confesion. para otorgar, aplazar
o retener el perdon. y finalmente. experto en <<apreciar>> si el arrepentimiento del
pecador es genuino y esta fundado en la tristeza y desamparo por haberse apartado
del amor misericordioso de Dios (Contricion). o si el arrepentimierto estad sélo
motivado por el temor al Dics Juez y la amenaza consecuente de ir a parar con sus
escombros mortales a las cscuridades ael infierno. eternamente (Atricion)

Sobraria decir que. el Examen de Conciencia se apcyaria fundamentalmente en los

j
diverscs <<Manuales de Confesidn>> serian la guia no sélo para el pecador, sino

también para el confesar 'as obsesivas prescupaciones de la cristiandad sobre l0s
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pecados de la 'lcarne. encontrarian en aquelloé sus espacios 'naturales” de
decantacion, de jmultiplicacion y de razones para Su persecucion iricansable. Y
afirmariamos que, a partir de la incesante confesion de la carne en la cristiandad.
como matriz general. habriamos pasado de la obligacion al deseo de esa misma
confesion de id carne, animados por la también incesante busgueda de la sexualidad
verdadera. si.J, antes que actuar. estariamorsﬂ conminados a poner en discurso, a
llevar al molinb de las palébras. a los desfiladeros del significante todo lo tocante a ia
sexualidad. Y aquellos <<Manuales de confesion>>, aquellas estrategias guiadas
para el Examen de Conciencia. se significaria ccmo los elementos genealdgicos de
una Tecnologia del Yo puesta a punté en nuestra modernidad: El Psicoanalisis,
espacio acerca del cual vertiriamos algunas palabras Pero, antes de introducirnos
en este camino, quisiéramos insistir en lo siguiente: Al consolidarse. por la accién de
tedlogos y canonistas. la espiritualidad. la subjetividad como el espacio de las
intenciones del pecado de la carme vy el dispositivo de la confesidon como el
mecanismo idoneo para sustraer la verdad. fijaria al Discurso en el lugar de una
<<banda sin fin>> através de la cual vy desde entonces croliferarian un sinnumero
de discurso que no seriah sino otras tantas formas variadas de la confesion.
Justamente seria el campo de Iar palabra y el lenguaje ! camino por el que nos
introduciriamos al Psicoana’!isi.s. el que Sigmund Freud (1856 - 1939) y el Jacques
Lacan (1801 - 1981). es importante puntualizario. '
' Er.wv pfincipio, como se encuentran el sueto y la vercad en el espacio cel
Psicoanalisis? O, dicho de otra manera: Como se descifra a si mismo el sujeto, como
accede al conocimienta de si mismo por la via del Psicoanalisis? Antes de responder,
seria conveniente esbozar el espacio de referencia E! Psicoanalisis, afirmamos.
surgiria como la afirmacion tacita de que la sexualidad es:a reprimida. pero que esta
represion solo puede ser levantada. suspendida en una porcion. en aqueila que ha
dado lugar a los sintomas de la neurosis Pues. también a’rmaria que entre el suelo
y la Ley del Deseo hay una relacidon que es y depe siempre ser pensada cemo
atadura, de sujetacion del sujeto a dicha Ley: en este sentide. el Psicoanalisis no es

promesa. ni profecia de iiberacicr del Deseo. de retorno a los paraisos perdidos de
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las sexualida;'es plenas, esparcidas en ese jardin de las delcias que serian 10s
cuerpos. .

Este enorme | proyecto terapéutico. bien lo sabemos, <<naceria>> en el corazon
mismo de 1a sin - razon pues "'Tan cierto es que nuestro conccimiento cientifico y
medico de ja locura reposa implicitamente sobre la constitucidon anterior de una
‘experienciajética de la sinrazén" (93). Esta experiencia ética de !a sinrazdén no-solo
tiene "Historia”, sino témbién tienen un sexo. es bien satida !a  <<anécdota>>,
relatada por S. Freud,; de las bélabras pronunc:adas pcr J. M Charcot ante las
dolencias de una joven mujer y que dejarian profundamente impresionado a Freud,
esto es: "Mais_ dans des cas pareils: c'est toujours la chose genitale, toujours. . . |
toujours. . ., toujours” (94). Pero esta <<genitalidad>> seria una herencia que habria
de recorrer diferentes espacios. donde se le extraeria el usufructo del saber que
comportarié. de la verdad que sobre ella misma no cesaria de decir, para quien
supiera escuchar; pero, nuevamente. una exaccion recaeria sobre esta verdad: "Las
crisis de histeria provocadas por el mago Charcot en las enfermas de la Salpetriere
fascinaron a Freud y grac:as al Psicoanalisis contribuyeror a afianzar el sometimiento
de las mujeres a la ley falocratica Sin embargo estos ta.maturgos y terapeutas no
fabricaron de la nada a la mujer histerica ya que se sirvierzn de un doble precedente:
la religiosa poseida y la bruja endemonnada son pues los herederos de viejos
interventores de la norma que también para curar se servian de la palabra. Pero para
que las funciones desempefadas por exorcistas y religicsos dotados de autoridad
'fuesen retomadas por los sacerdotes del inconsciente fue 'precisa que la_carne
perdiese en parte su condicidon pecaminosa para pasar a ser objeto de la mirada
medica" (95). Pero. querriamos entrar mas directamente en la problematizacion que
nos concierne: el encuentro del sujeto con la verdad en el espacio del analisis: para
ello enfrentaremos el nesgo de una excesiva sintesis que. gu.zas. se traduzca en
austeridad.

Entonces. diriamos que J Lacan "solo se hizo. a propdsito ds! psicoanalisis, una
pregunta fundamentaimente critica Cuales son sus condicicnes de posibilidad? Cual

——

fue su respuesta” e! psicoanalisis stlo es posible si y sdio s: 2! inconsciente esta
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lestructurado confo un lenguaje” (96) Seria el campo de la palabra y el lenguaje, o si
se quiere la Lengua, tal y como fue concebida por el estructuralismo. €l punto a partir
del cual el psicdanalisis habria de otorgar al Significante un lugar de preeminencia;
cadena de significantes que hacen discurso y en la escucha analitica remiten a las
manifestacion s del inconsciente  Discurso del inconsciente que, desde luego, no
carece de esfructura sinc mas bien hace modelo 0. en todo caso. encuentra en el
discurso de ié h{/stérica e!;punto de partida para ia experiencia del anaiisis. pues "La
férrhulé del djiscdrso de la histeria es Ia formula del comienzo de un analisis. Tiene
que haber una queja, un sintoma. transformado en demanda de saber, que cubra una
demanda incondicionada de amor y que se dirija a quien supuestamente detenta ese
lsaber acerca de lo que uno mismo ignora de si mismo” (97). No podriamos soslayar
la riqueza de estas afirmaciones habria .que matizarlas y desarrollarias en la
direccion que nos conviene. Entonces. discurso que es demanda de un saber y que,
fuera de! analisis, estariamos dispuestos a afirmar que: el sujeto. por la via de su
discurso, sabe lo que pide. error el sujeto no sabe y en el extremc. no quiere saber
nada de "ese saber" paradodjco discurso este del analisis. Y 25 que. este discurso,
asta queja. esta demanda estaria scstenida por una certeza el ctro. ei znalista, sabe,
iene’en su poder el saber gue faita pero aqui hay un error. gue ciertamente
sonducira a la verdad. al saber pero que, en principio no deja de ser sino puro
semblante; pero antes. . . . o

Et analista es el hombre a quien se habla y a quie~ se habla Iibremente. Esta ahi
ara eso. Qué quiere decir esto? () iEl sujeto invitado a hablar en el analisis no
westra en lo que dice. a decir verdad. una gran libertad No es que esté
ncadenado por el rigor de sus asociationes sin duda le oprimen. perdo es mas bien
ue desembocan en una palabra libre en una palabra plena que le seria penosa.
lada mas temible que decir algo gue podria serverdad Por gque podriz llegar a serlo

el todo. si lo fuese y Dios sabe lo que sucscde cuando alge per ser verdad. no

(/i

uede ya volver a entrar en duda En este el procedimiento del anai ss un progreso
e la verdad?" (98) Si por cierte. pero no en €l sentido de una ¢ entacion. o un
contecimiento. 0 ccme la direcc.en de la conciencia en el pleno sentido de guia

i
i
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moral, como ocurriria en la practica de la confesion: esto quedaria radicalmente
excluido (99). Qué verdad es esa hacia la que habria de dirigirse el analisis?:
Justamente hacia la verdad del sujeto, hacia el desciframiento de si mismo, hacia ese
saber que, en ultima instancia. el sujeto no sabe que lo sabe, pero que, debemos
insistir: Ié cuestidon es que quiere saber de eso que casualmente nada quiere saber:
Eso e La Falta, el Deseo: pero. sin embargo. todo analisis apunta hacia ese lugar.
Asu entendenamo,s que, en este apuntar al descwframxento al conocimieto ce si
irmsmo, al encuentro del sujeto con la verdad. el analisis es muy claro. "Nunca un
analisis culmind en la determinacion de tal o cual indice de agresividad o erotismo. El
punto al cual conduce el progreso del analisis, el punto extremo de la dialéctica del

reconocimiento existencial, es: Tu eres esto  Este ideal, de hecho, nunca es

alcanzado. E! ideal del andlisis no es el completo dominio de si, la ausencia de
pasion. Es hacer al sujeto capaz de sostener el didlogo analitico, de no hablar ni
demasiado pronto, ni demasiado tarde” (100). Esto no es sencillo, pues hablar,
enunciar, hacer discurso, no es hacer la <<banda sin fin>> por la que transitaria el
sujeto en su puro decir, pareciendo cdmo si el principio de la identidad aristotélica lo
sustentara. no. ju"stamente en el analisis, en ese espacio donde el sujeto de la
enunciacion no coincide con el sujeto del enunciado. Aqui encontrariamos una
diferencia. en el caso del nitual de_ la confesidn (e incluso, en el sistema de la
ciencia), el sujeto del e'nunciado coincide siempre con el sujeto de la enunciacién,
pues para lograr su transformacion, para que se descifre a si mismo en la direccion
candnica que se le exige. es necesario que se lo manter{ga siempre en la dimension y
el plano de la conciencia. Pero en el andlisis. "Freud, por el contrario, nos muestra
que en el sujeto humano hay algo que habla. que habla en el pleno sentido de la
palabra, es decir algo gue miente, con conocimiento de causa. y fuera del aporte de la
conciencia Esto --en e' sentido evidente, impuesto. experimental del término-- es
reintegrar la dimensién del sujeto. Al mismo tiempo, esta dimension ya nc se
confunde con el ego. EI yo es destituido de su posicidn absoluta en el su;eto El yo

adquiere el estatuto de espejismo: como el resto de las cosas. no es sino un elemento
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mas de| las relaciones objetales del sujeto” (101). Otro que es también puro
semblante.

Entoncels, discurso que es puro semblante. de uno y otro lado. perc que, §m embargo,
se sostienen por lo que como error y mentira es lo que conduce a la verdad; y aqui
otra dférencia (y si estamos siendo claros por las diferencias algo decimos de las
equivalencias, pero sin confundirnos, ni confundir): A diferencia del juez™- confesor
é;ue sfe C/oloca en;.fei fugar dei que tiene el saber --el del pecado, el de la expiacion, el
del réino de Dios--, el analista no se puede colocar en el lugar del supuesto saber
que el analizante le conmina a ocupar, pues "en la nocion de semblante de sujeto
supuesto saber, hay una megriée (equivocacidn) a propdsito del saber en cuestion.
El sujeto supuesto saber es la meprise que cubre fa meprise. Hace creer que hay un
sujeto que sabe. que domina ese saber del inconsciente, cuando ta definicion misma
de ese saber supone que ningun sujeto lo sabe, que ninguno ésta por decir asi, a la
altura del inconsciente” (102). Lo cual no quiere decir que el analisis, entonces, corra
del semblante a (@ mentira, y de ahi al error y que el desciframiento de si mismo no
sea ofra cosa sino una marana de mentiras astutamente colocadas en el lugar de la
verdad. A decir verdad el que demanda el analisis, va enganando, se situa de
entrada en el error. pero "eso” justamente es (o que le psrmite 'a constitucidn de la
verdad. "En efecto, a medida que la mentira se organiza, emite sus tentaculos, le es
necesario el control corréiativo de ta verdad que encuentra a cada recodo del camino
y que debe evitar. La tradicion moralista lo afirma es preciso tener buena memoria
cuando se ha mentido. Es preciso saber muchas cosas para poder sostener una
mentira. Nada es mas dificil de demostrar que una mentira que se sostenga. Ya que,
en este sentido la mentira realiza. la desarrollarse. la constiucion de la verdad”
(103).

Y en todo esic. como participa la sexualidad? Qué es ia sexualidad para el
Psicoanalisis en esta labor de busqueda de demanda de saber sobre si mismo? Ya
no nos detendremos en dar respuesta para el Psicoanalisis ‘2 sexualidad, como
experiencia. apunta a encontrar su lugar en la dimension de la ga'abra y el lenguaije,

apunta a su articulacion con el deseo inconsciente  Por ello no hay ni liberacion, ni
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profecia, ji promesa de arribo a tierras prometidas Lo cual no quiere decir que su
objetivo sga minimo: articular el acto genital, la experiencia sexual al discurso del
deseo incansciente, implicaria caminar en la direccidn del conocimiento de si mismo y
ademas, apuntaria a la construccion de una Etica sustentada precisamente en el
Deseo. Jvustamente, "por ello importa que nos percatemos de qué esta hecho el
discurs ana!mco y que no desconozcamos que en él se habla de aigo. que aunque
sin duda solo ocupa un !ugar llmxtado queda claramente enunciado por el .erbo
jgdir. Se habla de Joder --verbo, en inglés to fuck-- y se dice gue la cosa no anda.
7(...) En efecto, lo que constituye el fondo de la vida es que. en todo lo tocante a las
relaciones de los hombres y las mujeres, lo que se lama colectividad es algo que no
anda. (...) Esto no quita que lo unico serio es lo que se ordena de una manera
distinta como discurso. Y ello llega hasta englobar lo siguiente’ esta relacion, esta
relacion sexual, en tanto no anda. anda de todas maneras. gracias acierto nimero de
convenciones, prohibiciones. inhibiciones. que son efecto de lenguaje, y que sdlo han
de tomarse de ese registro y de esa juez" (104) Parece claro que, para el
Psicoanalisis el problema con la sexualidad. como lo gque estd emparejado al
conocimiento de si'mismo. no es la relacién sexual en si- és:a como sea anda, el
sroblema es: Y como articularla en el discurso. pero en un discurso que No sea puro
semblante? Lo cual no abre las puertas al frlo intelectualismo de la interpretacion
fectiva. en el discurso del Goce mconscnente, se juegan también las
yyoblematizaciones del Amor. como aquello que permite condescender al deseo y
apalabrarlo”. De ahi que. "la vertiente mas original de! arﬁor lacaniano es, (...) que el

Imor es invencion, es decir, elaboracion de saber” (104).  Aqui nos detendriamos.
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PRIVADA.1.IMPERIO ROMANO Y ANTIGUEDAD TARDIA " Duby. G. y Perrot, M.
( Bajo la direccion de). "HISTORIA-DE LAS MUJERES 1.LA ANTIGUEDAD.
MODELOS FEMENINOS".

17.- Veyne, Paul. "EL IMPERIO ROMANO. EL MATRIMONIO". op. cit., pag 50.
18.- Op. cit., pag 56.

19.- Brown, Peter "EL CUERPO Y _.." op cit.. pag 80

20.- Op. cit, pag 82 * !

21.- Op. cit,, pag. 93.
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22.-10p. cit., pag. 505.
23.-Op cit. pag. 141

4.-0p. cit., pags. 22 -23. : -

!

25.- Delumeau, Jean. " LE PECHE ET LA PEUR. LA CULPABILISATION EN
OCCIDENT, Xlle - XVlile SIECLES", pag 212.

26.- Op. cit., pag. 213.

27 .- Brown, Peter. "EL CUERPQO Y ....", op. cit., pag. 106.

28.- Torres Amat. Felix. (limo. Dc?n). " LA SANTA. " op. cit . pag. 988.

29.- Op. citA,’pég 994

30.- Op. cit,, pags. 1126 y. 1128.. .

31.- Op. cit., pags. 1148y 1149

32.- Op. cit.. pag. 1141.

33.- Brown, Peter. "EL CUERPO Y ... ". Op cit.. pags. 144 - 145

34 .- Brown, Peter. " LA ANTIGUEDAD TARDIA LA NUEVA ANTROPOLOGIA™ en
Aries. Philippe y Duby. Georges (Bajo la direccion de) " HISTORIA DE LA VIDA

PRIVADA. 1. ....". pag. 258 También cfr Brown Peter " EL CUERPO Y ..." op.
cit., pag. 59.
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35.; Brown, Peter. "EL CUERPOY ...“ op cit. pag. 111. (supra).

36.1+ Op. cit,, pags. 111 (infra) y 112 (supra).
77.- Op. cit., pags. 112(infra). 113y 114,
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38.- Op. cit.; pag. 200. .

39.- Op. cit., pag. 116.

40.- Torres Amat, Felix (limo, Don). "LA SANTA...", op. cit., pag. 1003.
41.- Brown, Peter. "EL CUERPO Y ..." op. cit,, pag. 69.

42 - Op. cit., pag 169.

43.- Op. cit.,/ pag. 244.

44 .- Op. cit., pégv._236. También, ¢fr. Brown, Peter. " LA ANTIGUEDAD TARDIA.
LA NUEVA ANTROPOLOGIA", op. cit., pag. 259 (infra).

45.- Millot, Catherine. " EXSEXO: ENSAYO SOBRE EL TRANSEXUALISMO",
pag. 71.

46.- No pensariamos reducir la genealogia histérica del cristianismo a los
conceptos de la ley y el pecado Pero nos interesa a partir de ellos, dibujar
aquellos elementos que apuntarian a convertirse en contenidos de una tecnologia

del yo.

47.- Brown, Peter "EL CUERPOY " op cit, pag 88

-
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48.- Torres Amat, Felix (Iimo, Don). "LA SANTA . " of cit., pag. 1122

49.- Op cit, pag. 1994, -

50.- Brown, Peter. "EL CUERPO Y ..." op cit.. pags. 127 - 128 (supra)

/

51.- Op. é:it., pags. 94 - 95.

52.- Op. cit., pag. 140. .

53.- Op. cit,, pag. 128.

54.- Pérez Cortés, Sergio. " SEXUALIDAD EN LA EDAD MEDIA", pag. 226.
55.- Torres Amad. Felix. (ilmo, Don) "LA SANTA..." op cit pag. 1127
56.- Cfr. ;p. cit pags. 1126 - 1127

57.- Brown, Peter. "EL CUERPQO'Y _...", op. cit. pag. 56.

58.- Op. cit., pags. 39 - 40.

59.- Op. cit, pags. 236 y ss.

60 - Perez Cortés, Sergio. "EL INDIVIDUO. .". op. cit. . pag 17.

61.- Brown, Peter. "EL CUERPO Y op. Cit., pag 427

62.- Op. cit., pag 429
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3.- Foucault, Michel. " HISTORIA DE LA SEXUALDAD. 2.EL USO DE LOS
; LACERES", pags. 16 - 17.

64.- Brevemente nos refeririamos a estos procesos socio - politicos y religiosos
 que habrian de sustentar al discurso cristiano, durante varios siglos. como un
éircursovéhegeméhico, comofrégimen moral y. finalmente, como contenidos
brimordiélés de una subjetividad a partir de 'Ia cual hombres y mujeres

estructurarian sus experiencias en torno a su cuerpo, su sexualidad y su alma.

65.- Brown, Peter. " EL MUNDO EN LA ANTIGUEDAD TARDIA. DE MARCO
AURELIO A MAHOMA" pag. 100.

66.- Brown, Peter. " LA ANTIGUEDAD TARDIA LA IGLESIA", en Aries, Ph. y
Duby, G. (Bajo la direccion de). "HISTORIA DE LA VIDA PRIVADA. 1. ...." op. cit.,
pag. 264. '

67.- Brown, Peter. "EL MUNDO EN .. " op cit, pag 103. _

68.- Brown, Peter, "LA ANTIGUEDAD TARDIA EL ELITISMO PAGANO" en
Aries, Ph. y Duby, G (Bajo la direccion de). "HISTORIA DE LA VIDA PRIVADA 1.
. op. cit., pags. 244 - 245,

69.- Brown, Peter. "EL MUNDO EN ..", op. cit pags 100 - 101,
70.- Op cit. pag 105.

71.- Aplicamos el concepto de <<cultura pagana>> en su nocion mas laxa: pero.

sin desconocer las diferencias. analogias y equivalencias en relacion a la
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oposicion pagano - cristiano, sobre todo cuando el acento es colocado en el

tdrmino <<Cultura>>.

72.- Veyne, Paul. "EL IMPERIO ROMANO. CENSURAS Y UTOPIAS”, -en Aries,
Ph. y Duby, G. (Bajo la direccion de ) "HISTORIA DE LA VIDA PRIVADA. 1. ..",

Qp. cit., pég. 166 o -
73.- Brown, Peter. "EL CUERPO Y ....", op. cit., pags. 286 - 287.

74.- Cfr. sobre éste fendmeno del cristianismo primitivo y su influencia en la
consolidacion de la experiencia monastica a, Brown, Peter. "EL CUERPO Y LA
SOCIEDAD .." pags. 293 y ss, vy también, Le Goff, Jacques. "LO
MARAVILLOSO Y ...", pés. 25y ss.

75.- Duby, Georges. "LA EMERGENCIA DEL INDIVIDUO. SITUACION DE LA
SOLEDAD. SIGLOS XI - XIlI", en Aries, Ph y Duby, G (Bajo la direccion de ).
"HISTORIA DE LA VIDA PRIVADA 4 EL INDIVIDUO EN LA EPOCA FEUDAL",
pag. 223.

76.- Duby, Georges. "EL ANO MIL. UNA NUEVA Y DIFERENTE VISION DE UN
MOMENTO CRUCIAL DE LA HISTORIA", pags. 29 - 30.

77.- Cfr. Duby, Georges. op. cit., pags. 149 - 150

78.- Duby, Georges. "LOS TRES ORDENES O LO IMAGINARIO DEL
FEUDALISMO". pag. 198. También, cfr. Burman. Edward. "LOS SECRETOS DE
LA INQUISICION. HISTORIA Y LEGADC DEL SANTO OFICIO, DESDE
INOCENCIO I A JUAN PABLO II" pags 21 -22.

79.- Duby, Georges. "LA EMERGENCIA ...." op cit. pag. 222




80.- Cfr. Le Goff, Jacques. "LO MARAVILLOSO.. " op cit., pags. 29 a 30,

| principaimente.

| 81.- Brown, Peter. "EL MUNDO EN ...“, op. cit,, pag. 123.
| » 82.-»8_@;“;@, Pete'g_"a CUERPOY " op cit., pag. 299.
83.- Op. cit.,, pag. 302.

84.- Op. cit., pag. 203.

85.- Op. cit. pags. 330 - 331.

86.- Brown, Peter. "LA ANTIGUEDAD TARDIA. ORIENTE Y OCCIDENTE: LA
CARNE", en Aries. Ph. y Duby, G (Bajo la direccion de ). "HISTORIA DE LA VIDA
PRIVADA. 1. ...", op. cit., pag. 292.

TERCERA PARTE

1.- Las afirmaciones que a manera de exordio anotamos en este capitulo
proceden de nuestra interpretacion y utilizacién de las palabras vertidas por
Michel Foucault, en la primera de las Conferencias dictadas en la Pontificia
Universidad Catdlica de Rio de Janeiro en 1973, compiladas en el volimen:
Foucault, Michel "LA VERDAD Y LAS FORMAS JURIDICAS". Esto en relacién a

Sus concepciones sobre la verdad. el sujeto y el saber.

194




2.- Alvarez - Uria, Fernando (Edicion y traduczion de). "MICHEL FOUCAULT.
HERMENEUTICA DEL SUJETO" pag. 34 (supra). Sobre esta misma
conceptualizacion, cfr. <<Apologia de Sécrates>> en Larroyo, Francisco (estudio
preliminar de). "PLATON. DIALOGOS", pags. 10 y 11 principalmente.

3.- ;:Foucault, Michel. "L’ HERMENEUTIQUE DU SUJET 1881 - 1982", en
<<Resume des cours. 1970 - 1982>>: pags. 146 - 147 Tambien, cfr. Morey,
Miguel (Introduccion de). "MICHEL FOUCAULT. TECNOLOGIAS DEL YO", pag.
52. '

4.- Cfr. Alvarez - Uria, Fernando. "MICHEL FOUCAULT. HERMENEUTICA ...." op.
cit., pags. 34 - 36.

5-0p.cit, pag. 111
6.- Op. cit, pag. 73.
7.- Cfr. op. cit., pags. 36 y 37.

8.- Morey, Miguel! (int. de "MICHEL FOUCAULT. TECNOLOGIAS ...", op. cit., pag.
54. .

9.- Op. cit.,, pags. 80 - 81.

10.- Duby, Georges. "LA EMERGENCIA DEL INDIVIDUO = " op cit, pag 223
(supra).

{

11.- Le Goff, Jacques. "EL NACIMIENTO ... " op. cit., pag 248.

12.- Delumeau, Jean. "LA CONFESION Y EL PERDON" pag 17
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13.- Op. cit., pag. 18.

14 - Foucault. Michel. "HISTORIA DE LA SEXUALIDAD 1. LA VOLUNTAD DE
SABER". pags 74 - 74

15.- Délumeau. Jean. "LA CONFESION " op cit pag 9
16.- Op. cit., pag. 12

17.- Dreyfus, Hubert L. Rabinow. Paul. "MICHEL FOUCAULT: MAS ALLA DEL
ESTRUCTURALISMO Y LA HERMENEUTICA" pag.193.

18.- Morey, Miguel "TECNOLOGIAS . " pags 82y ss.

19.- Op, cit. pag. 81

20.- Foucault. Michel. "HISTORIADE LA .. ". op. cit . pag 74

21.- Minais, Ceorges. "HISTORIA DE LOS INFIERNOS" pags. 226 - 227.
22.- Op. cit. pags. 224 - 225y 226

23.- Delumeau. Jean "LA CONFESION .. " op. cit K pag 13

24 - Le Goff Jacques "EL NACIMIENTO .. " op cit. pag 248

25.- Pieper, Josef "EL CONCEPTO DE PECADO" pags 23 -24

26 .- Op cit., pag. 67.
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27 - Alvarez - Uria, Fernando (int. de) "MICHEL FOUCAULT. HERMENEUTICA
" op.cit., 71.

28.- Cfr. Pieper. Josef "EL CONCEPTO ...." op. cit, pag. 62.

29.-'V‘e.yne., Paul "EL IMPERIO ROMANO. TRANQUILIZACIONES", en Aries, Ph.
y Duby, G. (Bajo la direccion de ) "Historia de la vida privada. 1. ..." op. cit. pags.
204 y 206.

30.- Torres Amat, Felix. (Iimo, Don) "LA SANTA ... " pag 1154

31.- Bataille, Georges "EL EROTISMO" pags. 85- 96y 97

32.- Op. cit.. pag. 169.
33.- Veyne, Paul. "EL IMPERIO ROMANO ..". op. cit., pag 207

34.- Alvarez - Uria, Fernando, "HERMENEUTICA ....", op. cit, pag.70.

35.- Brown, Peter "EL MUNDO EN LA ANTIGUEDAD TARDIA. DE MARCO ...",
op. cit., pag. 64. '

36.- Veyne. Paul. "EL IMPERIO ROMANO . " op. cit. pag 214
37 - Bataille. Georges op cit. pag 167

38.- Duby, Georges "ANO 1000, ANO 2000 LA HUELLA DE NUESTROS
MIEDOS". pags. 128 - 130.
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39 - Delumeau. Jean. "LA CONFESION ...", (gp, cit., pag. 46.
40 - Le Goff, Jacques. "EL NACIMIENTO ...", op. cit., pag. 48.

41 - Op. cit., pag. 50.

42 - Duby. Georges~“DAMES DU Xlle SIECLE. IIl. EVE ET LES PRETRES", pag.

20,
43 - Le Goff, Jacques. "EL NACIMIENTO ...", op. cit., pag 49.
44 - Minois, Georges. "HISTORIADE ...", op. cit., pags 105 - 106.

45 Le Goff, Jacques. "EL NACIMIENTO ..". op. cit. pag 52 También, cfr.
Minois Georges. "HISTORIADE . " op. cit. pags 113-114

i46.- Brown, Peter. ";EL MUNDO DE LA ANTIGUEDAD " op cit. pags 66y 68.
47 - Agustin, San. "CONFESIONES". pag. 63

48.- Minois, Georges. "HISTORIADE ..", op cit., pég. 227.

49 - Pieper, Josef "EL CONCEPTO . " op cit, pag. 89

50.- Tomas, santo. "SUMA CONTRA LOS GENTILES" cag 710

51 - Pérez Cortés. Sergio. "EL INDIVIDUO SU CUERPO ... ". op cit, pags. 17y
18.

52.- Pieper. Josef "EL CONCEPTO ..". op cit. pags 103 - 104
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53.- Williams, Michel A. "IMAGEN DIVINA - PRISION DE LA CARNE;
PERCEPCIONES DEL CUERPO EN EL ANTIGUO GNOSTICISMOQO", en Feher, M.
Naddaff. Ry Tazi. N. (editado por). "FRAGMENTOS PARA UNA HISTORIA DEL
CUERPO HUMANO. PRIMERA PARTE" pag. 130
54 - Torres Amat. Felix. (limo, Don). "LA SANTA " op cit pag 1127,
55.- Op. cit., pag. 1140.
56.- Brown, Peter. "EL CUERPO Y ...", op. cit., pags. 78 - 79.
57.- Op. cit. pags. 55 - 56.
58.- Morey, Miguel. "TECNOLOGIAS ....". op. cit. pag 48
59.- Torres Amat, Felix (Ilmo, Don) "LA SANTA .. " op cit., pag 1140.
60.- Cfr. Le Goff. Jacques. "LO MARAVILLOSO " op cit, pag 41
61.- Duby, Georges "LOS TRES ORDENES .. " op cit. pags 146 - 147
62.- Sobre los <<origenes inciertos>> de tal 'sistema binario’. cfr Torres Amat,
Felix (lImo. Don). "LA SANTA BIBLIA". Minois. Georges "HISTORIA DE LOS
INFIERNOS"; Le Goff. Jacques "EL NACIMIENTO DEL PURGATORIO" Duby,
Georges. "LOS ORDENES O LO IMAGINARIO DEL FEUDALISMOQ", entre otros.

63.- Duby. Georges "EL CABALLERO = " op cit. pags 26-27
i

64.- Torres Amat. Felix (Ilmo. Don) "LA SANTA " op cit. pag 992
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65.- Duby, Georges "EL CABALLERO . " cp. cit. pag 27 (infra). También, cfr.
pérez Cortés, Sergio "SEXUALIDAD EN LA EDAD MEDIA" péags. 225 y

anteriores.

66.- Foucault, Michel. "HISTORIA DE LA SEXUALIDAD 2. " op. cit. pag. 8.
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67.- Morey, Miguel. "TECNOLOGIAS ...", op. cit.. pag 35.
68.- Foucault,‘Michel. "HISTORIA DE LA SEXUALIDAD 1. ...", op. cit., pag. 77.
69.- Delumeau. Jean. "LA CONFESION . " op cit pag. 39 (infra)

70 - Pérez Cortés. Sergio. "LA PENITENCIA PUB' '~ 4 UN RITUAL DE INGRESO
AL LENGUAJE DE LA OBLIGACION MORAL" pz_ 12

71.- Sarrion Mora. Adelina "SEXUALIDAD Y CONFESION LA SOLICITACION
ANTE EL TRIBUNAL DEL SANTO OFICIO (SIGLOS XVI - XIX)", pag.21.

72.- Delumeau, Jean "LE PECHE ET LA PEUR. LA CULPABILISATION EN
OCCIDENT Xille - XVille SIECLES", pags. 218 - 219 También. cfr. Morey,
Miguel. "TECNOLOGIAS . " pags 82y ss. -

73.- Morey, Miguel. (int. de ) "MICHEL FOUCAULT. TECNOLOGIAS .." op. cit,,
pag. 83.

74.- Pérez Cortés, Sergio "LA PENITENCIA PUBLICA " op. cit. pag. 112.

75.- Delumeau. Jean "LE PECHE ET LAPEUR . " op cit. pag. 219 También. a
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Ph. y Duby, G. (Bajo la direcc:on de) "HISTORIA DE LA VIDA PRIVADA. 2. LA

ALTA EDAD MEDIA", pag. 157
76.- Op. cit., pag. 219

| 77.- Op cit, pags 219 -220-
78.- Sarrion Mora, Adelina "SEXUALIDAD Y CONFESION ..." op. cit, pag. 22.
79.- Delumeau, Jean. "LE PECHE ET LA PEUR ... of cit.. pag. 215. También,
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Jacques. "EL NACIMIENTO DEL ....", op. cit., pags 245y ss. Y como un ejemplo
de esta misma reflexion cfr. Abelardo, Pedro "CONOCETE A Ti MISMOQ", pags.8 -
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80.- Op. cit.. pag . 2‘26.

81.- Dlumeau. Jean LA CONFESION.. " op. cit.. pag. 21. |

82.-Op. cit., pags 22-23.

83.- Duby Georges "DAMES DU Xlle SlECL!VE..._"‘ op_qcit., pags. 26 - 27

84.- Sarnd mora. Adelina "SEXUALIDAD Y CONFESION " op. cit.. pag. 23.
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88.- Delumeau. jean "LA CONFESION .. " op cit :pags. 30y 32.

89.- Op. Cit., pags. 33y 35. .
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