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En resumen: este trabajo manifiesta la existencia latente del Arte de la Literatura Oral en el
municipio de Chumatlan, Veracruz; manifestado como un factor de conservacion de
identidad linglistica, étnica y cultural, que pese a la existencia del sistema, permite darse a
conocer; sin embargo, deja en claro del problema que surge entre sociedades tradicionales y|
sociedades modernas, en donde la llamada modernidad nace como un modelo social, un
proyecto de estilo de vida que tienden al progreso en el que no se contempla dicha narrativa
como factor determinante y no menos importante e ideolégico de dicha tradicién; sino por el
contrario; parte de la llamada modernidad deja en claro que la tradicion oral cada vez
constituye so6lo una particula de la tradicién que desgraciadamente so6lo esta siendo motivo
de la historia de los distintos grupos étnicos y de su arte literario.
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INTRODUCCION

México, debido a sus condiciones geogréficas e historicas, es un pais donde confluyen
numerosas culturas. Comunidades que aun sobreviven en regiones inhospitas y marginadas
del progreso; pero cuyas fronteras y peculiaridades propias encierran caracteristicas y
costumbres de gran interés y son fuente imponderable para los investigadores sociales. Este
ambiente es el que induce a determinadas personas a internarse en el proceso
etnoantropolégico con el fin de desentrafiar (pero mas que nada, entender), lo legendario,
asi como descubrir lo que ellos consideran blogueado para el mundo occidental.

De la gran variedad de testimonios y relaciones, emerge esa amplia gama de observadores
que mediante interminables trabajos analizan el complejo proceso interétnico, al igual que
verifican como dichas comunidades —sin abandonar su identidad tradicional-, van
incorpordndose poco a poco e ineludiblemente a los destinos de la nacion a la cual
pertenecen; y de esta manera, se comienza a adentrar al proceso de modernizacion.

La mayor parte de la poblacion indigena de México se localizan en regiones hostiles y de
dificil acceso para la circulacion humana, dicha situacion aunada al sistema de relaciones
de dominacion capitalista en el que se encuentra dicha poblacion, determina bajos niveles
de desarrollo social que actualmente el Estado ha tratado de modificar mediante una serie
de acciones por cambios historicos que se produjeron y mismos que permiten que en estas
zonas poblacionales continten las condiciones tan acentuadas de marginacion, al grado de
que en el presente trabajo es de un parecer interesante y Util para la investigacion el
seguirlos, estudiarlos y darlos a conocer, ya que constituyen un caracteristico ejemplo de lo
que ha sido en el pasado — y actualmente- el desarrollo de las antiguas comunidades que
todavia conservan testimonios, costumbres y tradiciones culturales de su pasado Y que dan
respuesta a su presente. El propdsito es por tanto, acercarnos a lo que fue y es su viday su
cultura, considerando las limitaciones que se nos presentan (es decir, considerando la
experiencia de trabajo de campo).

Resulta dificil, pero no imposible comprender cabalmente un mundo de historia que siendo
antecedente de la propia realidad se muestra lejano y dafiado por problemas de incierta
solucion. Probablemente el presente ensayo logre un acercamiento, y ello gracias a la
relativa abundancia de los testimonios indigenas. La formulacion de cada interpretacion
podra ser sin embargo, la que parta del analisis de la situacion en que viven los grupos
indigenas en la actualidad y el objeto de las reflexiones que se esbozan en el presente
trabajo es precisamente el examen de esa realidad centrando nuestra atencién en las
transformaciones que la mayor penetracion de la modernidad ha provocado en las formas
sociales de organizacion de los grupos indigenas, en particular de los Totonacos de
Veracruz, que desde el punto de vista productivo tienen un elemento en comdn: a su
produccion comercial suman la de autoconsumo. A mi modo de ver y en especifico de la
zona en estudio —la zona totonoca- las condiciones de produccion de café y en general, se
vuelven a encontrar en otros cultivos comerciales, son los que transforman las relaciones de
produccion en el interior de las comunidades ocupando un lugar cada vez mas importante
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en el trabajo asalariado y la ganancia. Por lo tanto las formas tradicionales de organizacion
social han sufrido en consecuencia mutaciones de tal naturaleza que, sin desaparecer
aparentemente, sé adecuan a las necesidades del desarrollo del capitalismo en una
refuncionalizacion que cumple un papel no s6lo econdémico-social sino también politico, ya
que la economia indigena experimentd cambios muy considerables que fueron
determinados por la inmersion de los recursos naturales en un sistema econdémico
introductor de elementos nuevos, que favorecian la expansion de aquellas economias por el
lado de la produccion y del autoconsumo, e introductor también de una amplia exigencia de
mano de obra que pesa principalmente sobre esta gente y perturbaria de modo notable su
vida econdmica, social y por tanto cultural.

Los numerosos grupos étnicos de la Republica Mexicana, imprimen a la nacion un
panorama pluricultural, que ha servido de marco a la actual politica indigenista en el
analisis y lineamientos de su accién. Su distribucién en el marco geogréfico delimita zonas
interétinicas especificas, donde la densidad demogréfica indigena es méas acentuada, como
es el caso de los estados de Veracruz, Oaxaca, Chiapas y la peninsula de Yucatan, o menos
acentuada como se puede percibir en el estado de Coahuila, donde existe un solo grupo
étnico. En este trabajo se considera importante sefialar el horizonte mesoamericano y
hablar especificamente de Mesoameérica, sin embargo, la presente investigacion se enfoca a
la zona totonaca. Que en el México antiguo, la porcion central de la Costa del Golfo, la que
corresponde al nucleo del actual estado de Veracruz fue Illamada el Totonacapan, debido a
que se transformd en el habitat de los Totonacos, grupo que irrumpié en dicha region
probablemente hacia los siglos VIII y IX de nuestra era; con una personalidad propia y
sobre todo con expresiones artisticas que les son inconfundibles. El espacio geografico que
ocupa fue el nucleo del antiguo Totonacapan, habitado desde épocas remotas, segin lo
prueban vestigios arqueoldgicos encontrados en la regidn, aunque sin embargo no existen
datos suficientes para asegurar quienes fueron los primeros pobladores. Estos, que de
acuerdo con algunos historiadores eran de origen olmeca; construyeron hacia el afio 600 d.
C., la famosa piramide del Tajin cercana a Papantla, Veracruz.

Torquemada dice que los Totonacas salieron del legendario Chicomoztoc, que quiere decir
lugar de las siete cuevas, en compafiia de los Xalpanecas se detuvieron en Teotihuacan y
participaron en la construccion de las piramides del Sol y de la Luna y que, posteriormente
abandonaron Teotihuacan yendo a Atenamistic en Zacatlan, de donde se extendieron hacia
el oriente hasta las lagunas de Cempoala.

Sin embargo el espiritu de rebeldia permanecio latente manifestandose en la adhesion de
los indigenas de Noalinco, Papantla, Misantla y Zacatlan al movimiento insurgente desde
sus inicios, bajo el mando de Serafin Olarte, de origen totonaca, quien establecio su cuartel
general en Coxquihui. A su muerte en 1820, continu6 la lucha su hijo Mariano Olarte. La
consumacion de la Independencia, empeord las condiciones de vida de los indigenas, por lo
que el propio Mariano Olarte continué luchando por su causa, tomando la ciudad de
Papantla en 1836, siendo derrotado poco tiempo después. Defendiendo sus propios
intereses los totonacos combatieron tanto contra los invasores franceses como con los
gobiernos posteriores a causa de la promulgacion de las Leyes de Reforma, que
privatizaron las tierras de las comunidades indigenas y dieron lugar a que muchas de ellas
fueran desposeidas.



A lo largo del régimen colonial, la comunidad indigena estuvo sometida a la compulsion de
diversos factores que amenazaban con disolverla; de entre ellos destacan dos: la catastrofe
demografica de los Siglos XVIy XVII y la permanente embestida de la propiedad espafiola
que en muchas regiones buscaba aumentar su dominio a partir de la apropiacion de tierras
comunales. Este proceso no solo implico la busqueda de tierras por parte del grupo espafiol,
con el objeto de eliminar competidores y aumentar su dominio a partir de la apropiacion de
tierras comunales.

El movimiento de Independencia que se inicia como una lucha social para convertirse en
una lucha politica, fue promovido fundamentalmente por los criollos, a quienes se
obstaculizaba el acceso a los puestos publicos y a las prerrogativas de que gozaban
unicamente los esparfioles; en suma, se entorpecia su integracion a las clases dirigentes. Para
los criollos era necesario reafirmar su identidad, la que buscaron en el pasado indigena,
negando al espafol. Reivindicaban el pasado glorioso y los valores indigenas pero
rechazaban al indio vivo y préximo, como sujeto historico, explotado y presente. Esta
vision parcial del indigena marcé definitivamente la politica que adoptaron los gobiernos
que se establecieron después de la Independencia. En esa época, se derrumbaron las
instituciones coloniales y se modifico la situacion juridica de los indigenas. Se elimind
cualquier tipo de privilegio de proteccion del que gozaban aparentemente, y se les designo
el caracter de ciudadanos, en condiciones de igualdad semejantes a todos los mexicanos.
Sin embargo, se establecieron restricciones al ejercicio de los derechos civiles de todos
aquéllos que fueron sirvientes, domésticos o analfabetas. No necesitaban mencionar por su
nombre a los indigenas para anularlos directamente de la vida politica. Un cambio de
mayor importancia, aunque el limitado carécter de ciudadano otorgado al indigena en este
periodo, fue el producido por las Leyes de Reforma, las que afectaron directamente la base
de su reproduccién concedida por la colonia. Sin embargo, a pesar de la diferenciacion de
clases una caracteristica muy significativa de la cultura campesina tradicional e indigena, es
el fuerte vinculo de cohesion social que une a la poblacion en un grupo definido
territorialmente: el poblado. Después de la familia, el poblado es la unidad basica de
interaccién social. Dentro del pueblo se da la organizacion de los cargos relativos al
control de la sociedad y a la resolucion de los conflictos; es la residencia de la familia 'y en
ella se establecen las relaciones sociales. No se tiene mayores noticias de la participacion
de los totonacas en la contienda revolucionaria pero, al concederse las dotaciones ejidales,
que les aseguraban la posesion de los terrenos que ocupaban, los indigenas entraron en un
periodo de relativa tranquilidad que aparentemente perdura hasta la fecha.

Para el estudio del presente grupo étnico y la elaboracion a su vez del presente trabajo, se
establecid6 una accion coordinadora que permite delimitar los principales factores
economicos, sociales y culturales en la region, y de esta manera se establece la relacion
necesaria que permitié programar la investigacion empirica o experimental en forma
sistematica. Los aspectos operativos, la programacioén y la planeacién del trabajo asi como
la proyeccién mitoldgica y cultural de la zona, desde el punto de vista metodolégico; el
programa consistié en la investigacion de gabinete y trabajo de campo basicamente. Se
logré un acercamiento paulatino en la comunidad, esto en varias etapas que se culminaron
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satisfactoriamente, al grado de haber logrado un compadrazgo (de tipo religioso), con dos
familias; y con otras (méas o menos cuatro familias), la confianza de seguir manteniendo la
comunicacién y de ser recibidos en sus casas cuando se vuelve al lugar de trabajo. Cabe
mencionar que para la amplitud de la presente investigacion se consulto una serie de libros
y trabajos que se especificardn mas adelante en la bibliografia.

Dentro del “Marco General de Referencia”, se hace un estudio acerca de los antecedentes
historicos, de los grupos indigenas de Meéxico; del concepto de Mesoamérica, sus
antecedentes histéricos, a partir del significado que se le dio como tal al territorio y con
ello a la gran diversidad cultural que lo conforma y el establecimiento de Mesoamérica. Se
adentrara ademas, a la region del totonacapan, la influencia de otras culturas hacia ésta, y el
desarrollo del grupo étnico con base a los matices de sus costumbres, tradiciones y
cosmovision religiosa a partir de sus cuentos mitos y leyendas, narrados (en su mayoria) en
su lengua materna, y traducidos por personas de la region; se observard ademas variedad en
algunos cuentos, es decir, un mismo cuento narrado de diferente manera, con desenlaces
distintos, etc.

En otro capitulo se hablard acerca de “La Region Totonaca y su Desenvolvimiento”,
incluye una referencia de los antecedentes histdricos del Totonacapan y zonas aledafias, de
las regiones marginal montafiosa oriental y centro-este del estado de Veracruz, de sus
indicadores de regionalizacion para esta zona como son: hidrografia, orografia, ubicacion
geografica microregional, asentamiento totonaca, culturas afines a los totonacas, situacion
actual de los habitantes, economia de los municipios de la region, costumbres y ceremonias
totonacas, manifestaciones culturales, arqueologia literatura oral totonaca, danzas, musica
tradicional, indumentaria, artesanias, lengua o idioma, festividades, medicina tradicional y
poblacion. Se hace asi mismo, un andlisis de su estructura organizativa: social, politica y
religiosa. Se analizan los desequilibrios tanto regionales como sectoriales, 10s primeros en
sus modalidades de fisico-naturales y socioecondmicos y los segundos, en los sectores
primario, secundario y terciario. Se analiza ademas, el desequilibrio en el Totonacapan,
tanto en nivel ecoldgico como el econdmico (dandose el ejemplo de dos comunidades
Remolino y Calichar Palma Sola), asi como el desequilibrio cultural y tradicional en la
region.

En otro capitulo: “El Estado y las Instituciones Indigenistas” Se analizaran las bases para la
planeacion indigenista de la zona totonaca en su diagnostico, su prondstico y su imagen,
destacandose en ésta Ultima un estudio de sus objetivos y sus metas. Se incluye la
referencia de las acciones y metas resultados y futuro de la zona totonaca.

Nos adentraremos aqui, a la comunidad de estudio y practica de campo: Chumatlan. De
ésta, la ubicacion geogréfica, costumbres, tradiciones, cosmovision religiosa desde la
perspectiva de su narrativa oral, en tanto sus cuentos, mitos y leyendas.

Se hara mencion de cuentos narrados por nativos del lugar, algunos en totonaco y con su
respectiva traduccion y otros sélo en castellano; se analizard la variedad que presentan
algunos de ellos, es decir, reflexionar el porqué del cambio que puede llegar a presentar



siendo que se trata del mismo cuento, aqui se especifica (y en cada uno de ellos), el
contexto social y la persona o personas que los narran.

Trataremos de reflexionar acerca de la percepcion de la modernidad a partir de su mitologia
y sus tradiciones mediante el andlisis de la tradicion oral.

Se finaliza el trabajo con las conclusiones y recomendaciones dadas a partir de la
experiencia vivida en campo, asi como una referencia de la bibliografia empleada para la
realizacion de la presente investigacion.



CAPITULO |

La Cuestion Indigena Hoy

1.1Modernidad Indiana

La palabra “Modernidad” constituye un proceso del que nadie puede deslindarse y a su vez
al que todos pertenecemos vease por donde se vea. Desde otro punto de vista, la
modernidad constituye una sucesion de aconteceres, motivos o situaciones simultaneas que
conforma nuestro vivir y al que dado el estilo de vida acatamos y hacemos propio. Y de
aqui, nadie puede negarse al fendmeno modernizador partiendo que hace ya méas de 500
afios se nos hizo participes de la conquista y con ella todo el cambio modernizador que
implico el aprender y aprehender de la nueva cultura, la castellanizacion, la cristianizacion,
la implantacion de la nueva civilizacion que tuvimos que aceptar.

Entendida de esta forma tan compleja, es evidente que la modernidad no es simplemente
algo que se alcanza o no se alcanza. Hay un aspecto del concepto que se relaciona con un
régimen cultural muy especifico y otros aspectos que son parte intrinseca del dinamismo
innovador del capitalismo del mundo. En este sentido, la modernidad puede ser
simultineamente  una meta que esta siempre a nuestro alcance y un pasado que
simplemente no fue el nuestro.

Por ejemplo, hablando de la tradicion de los totonacas, podriamos viajar hablando de esa
enorme gama cultural, ecoldgica y tradicional que encierra el majestuoso Totonacapan, la
Ilanura costera, la fauan y flora que en ella se da, su inconfundible aroma a vainilla que
constituye un cultivo agricola caracteristico de la region. El Totonacapan alude a una de las
raices prehispanicas mas importantes que habitaron por estos rumbos: los Totonacas. La
creatividad de su huella plasmada en los viejos monumentos del Tajin, trasciende los
tiempos y traslada diariamente a ese pasado brillante del que todo el que vive ahi es digno
de sentirse orgullosos; sin embargo, aqui tenemos dos extremos de nuestra historia, por un
lado aquello que recuerda lo que hemos sido y lo que somos: como el mencionado pasado
prehispanico, y por el otro, el complejo petrolero y todo lo que de él desencadena y que
constituye ese monstruo de la llamada modernidad por todo lo que acarrea.

En otro sentido, la modernidad cultural de la indianidad encierra y obedece a cierta
libertad y autonomia tanto para el desarrollo del pensamiento como para su expresion
publica, es decir no s6lo modernidad es aquella que en determinado momento de la vida se
nos obligd a seguir, sino también es aquel sentido de existencia que despierta intereses
propios para pensar libremente con base a nuevos estilos de vida.

Otro aspecto clave de la modernidad que no tiene que ver con la organizacién social del
régimen es la modernizacion. Dicho aspecto que posee mas resonancia en el uso coloquial
de la palabra “moderno” y que se refiere al proceso continuo de generar y asimilar formas



de produccion y de consumo que estan a la vanguardia de la tecnologia y del gusto, tal y
como estos se construyeron en el sistema mundial.

Todos estos aspectos de la modernizacion, constituyen la modernidad a la que todo
indigena tiene que ver, es decir, no podemos separar la modernidad del pensamiento
indigena con la modernidad obtenida por los avances tecnoldgicos y por consecuencia, el
que se obtienen nuevas razones culturales que son consecuencia obvia de ese trayecto de la
modernidad.

Es importante aclarar, que tanto en el ambito de los actores individuales como a nivel de los
regimenes enteros, la modernizacion puede conseguirse sin modernidad cultural. Sin
embargo, es indispensable reconocer que la modernizacion no es tan sélo un fenémeno
econdmico, la modernizacion como tal trae siempre consecuencias culturales. Esta
dimension cultural de la modernizacion tiene dos aspectos principales, uno ligado a la
produccion y el otro al consumo. Los cambios tecnoldgicos requieren y por consiguiente
generan transformaciones culturales.

De esta manera observamos la configuracion de la cuestion indigena que depende del
proyecto social del momento y que le aporta sus caracteristicas propias. En este entretejer
de situaciones se observa la relacion entre modernidad y cuestion indigena que esta
definida por muchas razones. Como el mencionado punto de vista histérico, en el que se
habla de un mundo conformado por diferentes etapas, clasificindosele como antiguo,
medieval, hasta llegar a concebirlo como moderno y contemporaneo.

La modernidad es entonces, personificada por el proceso de transformacién del pueblo a la
ciudad, conllevando un drgano central que la rige, es decir, con la formacion de ciudades.
Uno de los elementos que la distinguen es el constante regreso a la historia, a aquellos que
da la vida y del que son consecuencia del futuro. Por tal razén, el concepto de ciudad se
constituye a partir del redescubrimiento del mundo antiguo. Las sociedades que habitan en
las ciudades comienzan a reconceptualizar, pasando de sociedades mecénicas a sociedades
con una solidaridad orgénica, en donde las artes también se articulan entre si como forma
de expresion del nuevo orden modernista.

1.2 ¢Existe compatibilidad entre la modernidad y la indianidad?

Es importante destacar, que el vinculo cultural pese a su “degradacion” modernista, sigue
constituyendo un lazo regidor en el estilo de vida de los indigenas. Es decir, existen aun
comportamientos regidos bajo la cultura propia que no son cuestionables por el indigena,
casos como acudir con el curandero o brujo para que se les cure, pedir sanacion si alguien
cae en el rio, curar por el mal viento, por el mal de fuego, no sefialar al arcoiris por que te
puede llevar, etc. Situaciones como estas, por mencionar algunas son tan respetables y
determinantes en el estilo de vida de la indianidad.

Ahora, llamo degradacion, no con afan de juzgar negativamente dicho proceso evolutivo.
Pero si me refiero a aquello que la indianidad ha perdido por acatar el modernismo. Es

7



decir, por ejemplo, el uso del vestido tradicional, el rezar y ofrendar a la Madre Tierra por
una buena cosecha, el narrar cuentos, leyendas y con ello preservarlos, ha sido en cierto
sentido motivo de degradacién cultural, los jovenes, no todos conocen del manejo de esas
tradiciones que regian su etnicidad, algunos las han escuchado, pocos las practican, y
muchos otros las desconocen por el indice tan marcado de migracion a la ciudad. Sin
embargo existe algo muy curioso, pese al nuevo lugar de asentamiento, aquellos indigenas
migrantes dificilmente faltan al pueblo el dia de la fiesta patronal, todavia en la ciudad
algunos hacen limpias de curacion con un huevo a sus hijos.

Desde este punto de vista y de manera personal considero que seria atrevido mencionar
determinantemente que indianidad y modernidad son o no compatibles. Desde el punto de
vista indiano puede ser considerada tal compatibilidad a partir de las ventajas que se han
adquirido por medio de dicha modernizacion.

Como se ha visto, hemos hablado de la necesidad de encausar al indigena a la cultura de la
modernidad (nacionalismo), mediante el factor creado por el estado y justificado por el
proceso histdrico politico y cultural, que es capaz de transportar al indio al mundo del
progreso; y es que en este sentido, tampoco se trata de que los grupos étnicos se nieguen la
oportunidad al modernismo.

No hay que olvidar que la existencia de dicho sistema educativo manifiesta el problema
que surge entre sociedades tradicionales y sociedades modernas, donde la modernidad
surge como un modelo social, como un proyecto politico y estilo de vida de las sociedades
tendientes al progreso, mismo que se contrapone a las sociedades donde existe cierta
correlaciéon al llamado atraso cultural en el que de una o de otra manera han permanecido
los distintos grupos étnicos.

Las actitudes selectivas hacia la modernidad responden no solo a los intereses de los grupos
dominantes en cada uno de estos regimenes, sino también a las diversas limitaciones
econdémicas que tuvieron para implantar la modernidad en el espacio politico que
pretendian controlar, limitaciones que frecuentemente se traducian en estrategias
modernizadoras diferenciadas por regiones.

Nos referimos a mediaciones de modernidad a cualquier apropiacion de la ideologia de la
modernidad por un régimen o por actores sociales especificos que piensan aplicar selectiva
y parcialmente se considerara una mediacion de la modernidad, ya que el actor social en
cuestion utiliza la utopia abstracta de la modernidad para implementar politicas hibridas
que modernizan y desmodernizan a la vez.

1.3 Significado del Concepto de Inculturacion.

Por inculturacién se entiende un proceso de transmision cultural dentro de una misma
sociedad y que se desarrollo de una generacion vieja a otra mas joven, es decir, de padres a
hijos, conllevando dicho proceso paralelamente al de socializacion, o conocido también
como enculturacion y al de aculturacion.



En este sentido, podra observarse que del arte de la tradicion oral aqui desarrollado. El
proceso al que obedece del especificado anteriormente como el proceso de aculturacion,
endoculturacién o inculturacion; ya que efectivamente cuando el proceso de transmision de
cuentos se llevaba a cabo con gran auge se hacia de padres a hijos: Desgraciadamente
dicha tradicion se ha ido perdiendo y ahora los padres al regresar al campo ya no cuentan
sus cuentos o leyendas, ya no se dan el espacio para platicar acerca de la observacion de las
estrellas, el sol o de la luna, y es que parte de la nueva modernidad invit6 a todo indigena
chumateco a convivir en las cantinas bebiendo refino o cerveza, (por mencionar un
ejemplo),es entonces donde el proceso de aculturacion comienza a quebrantarse y
tristemente a olvidarse.

De toda la gente entrevistada de entre ancianos, adultos, adolescentes, jovenes y nifios
(entre hombres y mujeres), de los ancianos se obtuvieron mas cuentos, después fue de los
adultos y sélo un joven narr6 una parte de un cuento, finalmente los nifios manifestaban su
ignorancia hacia el tema.

CAPITULO II
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Sobre el concepto de Mesoamérica

2.1 Antecedentes Historicos

Acerca del proceso de ocupacion del continente y de Mesoamérica en particular, asi como
la diversificacion cultural e incremento en la complejidad de estas sociedades, las cuales,
apartir de la domesticacion de plantas y el desarrollo de técnicas agricolas eficientes,
sentaron las bases para que, en un primer momento, aparecieran grupos sedentarios
establecidos en aldeas y, después, se produjese el establecimiento de las primeras
civilizaciones, de manera que a principios de nuestra era existian las condiciones que dieron
pie al desarrollo de las grandes civilizaciones (periodos clasico y postclasico de
Mesoameérica).

De esta manera y, aprobando los aspectos anteriores para el estudio de Mesoaméreica nos
remontamos a periodos mas antiguos, es posible asi emplear datos arqueoldgicos,
linglisticos y etnohistoricos para reconstruir lo que se pudo haber descubierto en la
América en el afio de 1400 d. C.

Tales datos muestran, como muy probables las interconexiones de diferentes regiones
culturales del hemisferio occidental. Los arque6logos nos hablan de regiones que muestran
aspectos internos parecidos diciendo que son “regiones de interaccion”, diciendo ademas
que la amplia difusion de utensilios, formas arquitecténicas y estilos similares dentro de las
regiones son indicadores de probables contactos, y que por consiguiente de relaciones
sociales.

En 1400 se consideré como orbita de interaccion de “alto contorno”, expresion bastante
convincente del arquedlogo Gordon Wille; ya que esta region se caracteriza en un primer
momento arqueoldgicamente por restos de un cultivo intensivo, inclusive de riego; grandes
establecimientos densamente poblados, ademas de ciudades edificadas alrededor de
impresionantes obras de arquitectura, digan templos o palacios, productos artesanales,
como alfareria o tejidos, destinados sin la menor duda a grupos elitistas, ademas de
abundantes evidencias de una superestructura ideoldgica por medio de la cual se
manifestaban a la poblacion en general las metas de esta Orbita regidas por élites. Una
region asi de interaccién de alto contorno era Mesoamérica, situada en las mesetas de lo
que hoy dia son México y Guatemala y en las tierras bajas adyacentes. Era la region que a
la llegada de los conquistadores espafioles habitaban los aztecas y los mayas. Sin embargo,
en 1400 solo se habian advertido los aztecas, que por entonces eran un grupo que
secundaba a los mercenarios al servicio de un Estado mayor, en tanto que los mayas se
encontraban enfrascados en luchas internas entre elites epigonales que disputaban la
herencia de un pasado glorioso.

En Mesoamérica en el afio de 1400 se encontraria la escena de una fragmentacion politica
mayor que la de la region andina. En el siglo | d. C., Teotihuacan un gran centro de
autoridad en el Valle de México, establecié su hegemonia sobre una amplia region que por
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el sur llegaba cuando menos a Kiminaljuy(, cerca de donde hoy estd la Ciudad de
Guatemala, y Tical, en el corazén del boscoso Petén. En su apogeo, la ciudad de
Teotihuacan albergaba entre 150, 000 y 200, 000 habitantes; las zonas circunvecinas habian
quedado casi despobladas. La tecnologia agricola que era su fundamento incluia con toda
probabilidad riego por canales y avenamiento intensivo de las cercanas riveras lacustres
aluviales. La ciudad controlaba grandes canteras de obsidiana y tenia muchos talleres que
producian utensilios de este material. Sin embargo, hacia el afio 700 d. C. se habia
extendido ya el extensisimo sistema teotihuacano.

No se han comprendido ain las causas de este colapso. La idea se inclina a creer que los
mecanismos politicos y religiosos del control de la poblacion fallaron cuando la
productividad agricola alcanzé un limite critico de expansion. En adelante la gente volvié a
sus areas rurales en cifras cada vez mayores y se establecieron en lugares cercanos en sus
campos de cultivo; parece ser que al mismo tiempo se produjo una falla generalizada del
sistema de comercio. Esto denotado por un movimiento centrifugo de bandas guerreras
hacia el norte, en busca de la fuente de turquesas, y hacia el sur con rumbo a las tierras de
plumas preciosas, de oro y de granos de cacao, que por ese entonces era el medio principal
del intercambio monetario.

(Anexo, Mesoamérica)
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La caida de Teotihuacan trajo consigo la declinacion de las ciudades mayas de los bosques
tropicales del Petén. Quiza también encontraron un limite critico a la expansion de su
avenada agricultura. Es posible, que hayan concentrado en exceso la poblacion de los
complejos urbanos. O, como se ha sugerido por Rathje, quiza los productores de obsidiana
y de basalto de la periferia de la regién maya se decidieron a dejar de ser los proveedores de
estos articulos (que no se encontraban en los centros mayas), a cambio de indulgencias
religiosas; tal vez quisieron hacerse del control de las redes de intercambio de mercancias
preciosas, etc. pero finalmente, después de la caida de Teotihuacan, varias elites guerreras,
se aduefiaron del patrimonio de la ciudad. Los estados subsiguientes se disputaron los
despojos y se lanzaron en diversas direcciones en busca de nuevos horizontes. Pronto, el
centro del interior de Mesoamérica se trasladd al norte, fuera del Valle de México, al
parecer en Tula; ésta lleg6 a conformar la capital de un dominio tolteca, considerandose un
epicentro de los grupos guerreros, los comerciantes, cultivadores y sacerdotes que
empleaban el nombre “Tolteca” y sus simbolos como cartas de conquista y colonizacion.

Otros grupos migraron muy al norte llevando consigo la agricultura a la region arida situada
al norte de la meseta mexicana, se cree ademas, que los colonos o comerciantes toltecas, en
busqueda de turquesas, alumbre, sal, incienso y cobre en bruto, llegaron hasta el lugar que
hoy ocupa el sudeste de Estados Unidos.

Otros grupos se desplazaron hacia el sur y conquistaron Nicaragua, la meseta de Guatemala
y Yucatan, en este lugar, una banda guerrera de putunes que hablaban chontal y procedian
de la parte baja de Tabasco, se hizo del control del territorio en el siglo XII y estableci6 su
capital en Chichén Itz&; probablemente esto no haya sido otra cosa que un intento por
dominar el comercio de sal, telas de algodon, miel, incienso de copal y esclavos de Tabasco
que enviaban a Honduras, llevando en el viaje de regreso cacao, oro, jade y obsidiana de la
América central. Parece que estos putunes se aliaron en Tula con los toltecas del altiplano.
Cuando después del afio 1200 declin6 Tula, también sé opaca Chichén Itza controlado por
los putunes.

Un grupo Putin se cambio a un nuevo centro, el de Mayapan, y ahi permanecié hasta que
esta ciudad decayd, también a mediados del siglo XV dando origen a una multitud de
pequefios Estados guerreros.

En el mismo Valle de México, el centro mesoamericano, se habrian presenciado conflictos
y luchas entre cinco estados diferentes, cada uno dominado por una elite independiente.
Azcapotzalco, una de esas Ciudades-Estados, gobernado por un grupo tepaneca de habla
otomi iba haciéndose cada vez de més poder. Sin embargo, treinta afios después, por manos
de los aztecas (o colhlas- mexicas, como se les llama) son derrotados; los aztecas por
entonces no eran mas que una banda de mercenarios al servicio de los Tepanecas.

Posteriormente al afio 1000, dos corrientes de influencia mesoamericana penetraron en
América del Norte; una de ellas, tal vez llevada por colonos y mercaderes “Toltecas”
penetrd en el seco sudeste de Estados Unidos.

La mayor parte del arte ceremonial del sudoeste norteamericano se deriva del fin del
periodo tolteca (1300 d. C.) y parece ser una fusion del culto mesoamericano del Dios de la
Lluvia con tradiciones religiosas locales.
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A la extension de la influencia mesoamericana en el noreste, en el interior del desierto,
correspondié una base en el noreste, hacia bosques tibios y himedos y embalses fluviales
cerca de la confluencia de los rios Misisipi, Missouri y Ohio; a la cultura resultante se le
[lamé misisipiana. Nada es lo que sabemos de la ruta seguida por la influencia
mesoamericana en su marcha hacia las riberas del Misisipi. Las grandes plataformas
escalonadas dispuestas alrededor de plazas y con templos en ellas, las residencias de las
elites y otros edificios, muestran una relacion genérica con caracteristicas que se encuentran
en México, cosa que también muestran algunas notables presentaciones artisticas como 0jos
alados llorando, manos humanas con 0jos o cruces en ellas y craneos y huesos humanos
muy largos, asociados con la Ilamada “cultura del sur de Estados Unidos”.

Sin embargo, paralelos precisos solo se dan en técnicas de ceramica y mutilaciones
dentales. Se ha sugerido la existencia de contactos con comerciantes mesoamericanos de
largas distancias, por mencionar alguno, los pochtecas aztecas del oriente de Estados
Unidos, para explicar rasgos “mesoamericanoides”.

Asi pues, en el afio de 1400 se habrian presenciado grandes fraccionamientos politicos en
las dos regiones de “alto contorno” de América, asi como una guerra general entre los
gobiernos colindantes con las zonas de influencia andina y mesoamericana.

En este mundo del 1400 por doquier habia poblaciones intervenidas. Grupos que se
definian asi mismos como culturalmente distintos pero que estaban vinculados por
parentesco o por alianza ceremonial; los estados se expandian y al mismo tiempo
incorporaban otros pueblos en estructuras politicas mas amplias; los grupos elitistas se
sucedian unos a otros, se hacian del control de poblaciones agricolas y establecian nuevos
ordenes politicos y simbdlicos; por otro lado el comercio tejia redes que cada vez se
ampliaban més.

2. 2 El establecimiento de Mesoamérica.
13
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Hasta ahora no se ha hablado con claridad de lo que fue literalmente Mesoamérica o lo que
pretendemos esclarecer como tal, pero la idea es irlo descubriendo conforme lo estudiado
sobre el establecimiento de Mesoamérica y asi la consolidacién de las primeras Ciudades-
Estado comprendidas en los periodos preclasico medio y superior. La primera parte del
presente trabajo muestra los indicios de la cultura mesoamericana desde los puntos de vista
cultural, geograficos, étnicos, etc. que Eric R, Wolf propone con su estudio y que mas
adelante Joaquin Garcia Barcena establece de una manera méas concisa.

Durante la etapa del Preclasico medio y superior se desarroll6 una diferenciacion en el
tamafio de los poblados, ya que, independientemente de que continuaron en uso las aldeas,
comenzaron a desarrollarse poblaciones mayores en las que también se percibe una
diferenciacion en la magnitud y complejidad de los edificios, algunos de ellos de mayor
tamafo, y en la elaboracién, empiezan a cumplir funciones distintas de las de habitacion; en
un principio estos edificios especializados parecen ser de carécter religioso, pero mas
adelante se desarrollaron otros que tenian funciones residenciales de la elite,
gubernamentales o relacionadas con el intercambio. En estos poblados mayores aparecid
también la planificacion urbana, que durante la etapa en estudio fue de caracter disperso, es
decir que la parte central de los poblados esta planificada y en ella se concentran los
edificios con funciones especializadas en los que vivian sélo una parte de la poblacion,
mientras que la mayoria de ésta ocupaba una parte casi aisladas, o que formaban pequefios
grupos distribuidos aparentemente sin orden con relacion a la porcién central, que se ha
denominado “Centro Ceremonial”.

Més adelante, durante el periodo clésico, se desarrollaron poblaciones de carécter
concentrado, en las que no solo el centro sino la totalidad de la ciudad esté planificada; y
como ejemplo mas notable y que ya se habia dicho con anterioridad, es Teotihuacan.

A partir de éste, las nuevas formas de organizacion de los poblados fueron acompafiadas
por un aumento en la poblacion, asi como por cambios de importancia en la organizacion
social y econdmica.

En cuanto a la organizacion social, hay evidencias de la aparicion de la estratificacion
social con por lo menos dos estratos; el primero de ellos especializado en las funciones de
gobierno, sin que se observe aun claramente una diferenciacion entre sus aspectos
religiosos y civiles, y el otro mucho mas numeroso, dedicado a las funciones de
produccion, en especial las de carécter agricola, en cuyos excedentes permitian mantener al
grupo dirigente y, en la medida de lo posible a grupos especializados de caracter urbano,
como pueden ser artesanos de tiempo completo y especialistas en el intercambio a grandes
distancias, cuyas actividades estan relacionadas basicamente con el grupo dirigente.
Aunque existen evidencias claras de intercambio a grandes distancias de materias primas y
manufacturas de carécter suntuario, no sabemos cual fue el grado de especializacion en esta
etapa de los grupos encargados de tales actividades.

Fue a partir de las redes de intercambio que existian anteriormente, en esta etapa, que se
establecio un sistema de rutas que permaneceria hasta el final de la época prehispanica. Una
de las rutas centrales que partia del centro de México y, por la region contigua entre los
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actuales estados de Veracruz y Oaxaca, alcanzaba el sur de Veracruz para de ahi cruzando
el istmo de Tehuantepec continuar por la costa de Chiapas hasta alcanzar los Altos de
Guatemala. En el estado de Tabasco y en la Costa del Pacifico de Guatemala esta ruta y sus
ramales entraban en contacto con el sistema de intercambio del sudeste, que comunicaba a
la Costa de Guatemala con Yucatan por medio de dos rutas principales, una a lo largo del
rio Usumacinta y otra que por el rio Motagua, se conducia hacia Belice.

Dichas rutas terrestres parecen haber estado complementadas por rutas maritimas costeras,
una que rodeaba la peninsula de Yucatan y otra que seguia la Costa del Pacifico.

Dentro de este sistema de intercambio se transferian dos clases de bienes: unos de valor
comparativamente bajo con relacion a su peso o volumen, que se llevaban a distancias
cortas, y otros de mayor valor y generalmente usados por la elite, que se transportaban
agrandes distancias. La coexistencia de estos dos tipos de intercambio dentro del mismo
sistema puede atribuirse, en parte, al desarrollo de la tecnologia del transporte de ese
entonces. Sin embargo, al carecer de animales de carga y tiro, el Unico medio de transporte
era el mismo hombre que debia recorrer caminos nada favorables para el trabajo.

En cuanto al transporte acuético, se llevaba a cabo en canoas de una pieza o balsas, era asi
mas eficiente pero estaba limitado fundamentalmente a las costas y a los grandes lagos del
México central.

La ascendente complejidad social y econdmica que hemos mencionado estuvo acompafada
por un incremento en la poblacion, el cual requirié una ampliacion en las tierras cultivables,
adicionales a las tierras de humedad, aquellas que de manera natural presentan la dotacion
de agua suficiente para garantizar las cosechas, y a las tierras de temporal, con pendientes
no excesivas, en regiones cuyo régimen de lluvias permite, en la mayoria de los afios,
cosechas bastante apropiadas.

Dicho incremento en las tierras se logrd, en lo que respecta a las tierras de temporal,
mediante el aprovechamiento de las laderas, construyendo asi, sistemas de terrazas que
evitaban la erosion. Por otro lado, para aumentar la dotacion de tierras de humedad, en
regiones casi no himedas se establecieron sistemas de riego a partir del periodo Preclasico
medio, para los cuales se encontraron evidencias en el valle de Tehuacan, Puebla, y en
Teopantecuanitlan, Guerrero, por mencionar solo algunos. En regiones con humedad
excesiva, como son pantanos y lagunas, se desarroll6 la construccion de camellones,
mediante la extraccion de lodo (cieno que despide mal olor) y plantas del fondo, para
formar con ellos campos alargados, separados por canales; como sistemas de camellones
méas conocidos son las chinampas del México central y los campos levantados de las
planicies costeras tropicales.

El aumento de la poblacion y el desarrollo de sociedades estratificadas mas complejas
provocaron la introduccion de diversos sistemas relacionados con los mecanismos de
control social, entre los que resaltan la numeracion, el calendario y la escritura, que
constituyeron aspectos comunes a los pueblos agricolas y sedentarios con sociedades
estratificadas del centro y sur de México y el occidente de Centroamérica.
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El sistema numérico era de caracter vigesimal y los nimeros del 1 al 19 se representaban
por combinaciones de puntos, con valor de la unidad, y barras que equivalen a cinco
unidades; al final de la etapa parece haberse comenzado a introducir el concepto de una
numeracion posicional, pero sin embargo, ésta habria de desarrollarse completamente
durante el periodo Cléasico maya, con la famosa introduccién del cero.

En tanto el calendario comprende dos ciclos relacionados entre si, conocidos como el
“calendario ritual” y el “calendario solar”. El primero constituido de 260 dias, agrupados en
13 meses de 20 dias cada uno; el segundo constaba de 18 meses de 20 dias, faltando 5 dias
que son considerados aciagos (en nahuatl nemontemi o nomantemis, que son los dias
malos, desgraciados o indeseables), y que de alguna manera se consideraban fuera del
cémputo del tiempo; asi se da un total de 365 dias, para ajustar su duracion a la del afio
solar verdadero y actual, que es aproximadamente de 365 ¥ dias.

Dentro de este sistema cada fecha tenia una doble designacién, formada por el dia y el mes
que le correspondia dentro de cada ciclo; las designaciones de los dias volvian a repetirse
después de transcurridos 52 afios solares.

El calendario no so6lo constituyé una herramienta para medir el transcurso del tiempo, sino
que también tuvo una gran importancia ritual.

En el transcurso de la historia se han empleado diversos tipos de escritura, la mas sencilla
es la pictogréfica, en la que se emplean dibujos simplificados de los objetos que se desean
representar; existen también escrituras ideogréficas, en las que cada simbolo representa una
idea completa y escrituras fonéticas, en las que cada simbolo representa un sonido. Las
escrituras del México prehispanico presentan elementos jeroglificos, ideograficos y
fonéticos; ademés contamos con indicios de que el desarrollo de la escritura comenz6 hacia
fines del periodo Preclasico medio.

Asi Kirchhoff analizé la distribucion geogréfica de los rasgos culturales que se han
mencionados y otros, como son los basamentos escalonados sobre los que se asentaban los
templos, el juego de pelota y numerosos elementos relacionados con la religion. Este
andlisis le permitié definir y establecer los limites para el siglo XVI de un area cultural, a
la que llamé Mesoamérica, que podemos decir que se genera a partir del establecimiento de
las primeras sociedades estratificadas de caracter por lo menos semiurbano. Sin embargo
este punto se ampliara con mayor especificidad mas adelante.

Mesoamérica entonces, en primera instancia, se describe como aquella diversificacion de
las culturas regionales especializadas y basadas en la variedad de ambientes naturales que
encontraron una forma de integracion superior por medio del comercio (del intercambio de
productos) y mas tarde a través de la constitucion de poderosas unidades politicas (grandes
Estados territoriales e imperios). Son aquellas culturas entonces, aptas para mostrar una
gran capacidad adaptativa a maltiples ambientes. En otras palabras, aquellas que gracias a
los conocimientos cientificos y los avances tecnoldgicos son capaces de enfrentar
constantemente nuevas situaciones ambientales y resolver nuevos problemas en forma
satisfactoria. Nos estamos refiriendo al grado de especializacion que se tiene en medios
ambientes determinados; y hablar de ese grado de especializacion quiere decir asi mismo,
grado de adaptacion y medida de la dependencia de la cultura con respecto al ambiente.
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El avance y asi, respuesta tecnoldgica ha ido casi siempre acompafiada y combinada con
otros tipos de reaccion; uno de ellos es la conversion de lo que podriamos Ilamar
microadaptaciones en macroadaptaciones geograficas por medio de la organizacion de
grandes complejos politicos y econémicos.

Considerando lo anterior y habiendo hablado de una adaptacion cultural, podemos
comenzar a referirnos a lo que serian las fronteras geograficas de Mésoamérica.

El area cultural mesoamericana se extiende desde los diez a los veintidos grados de latitud
norte; incluyendo la zona central de México, la regién istmica de Tehuantepec, la peninsula
de Yucatan, Guatemala, el territorio de Belice (Honduras Britanicas), El Salvador, y parte
de Honduras, Nicaragua y Costa Rica. La regiébn mesoaméricana queda dentro de la
América intertropica; pero hay que tener presente que la altitud constituye un factor
climético tan decisivo como la latitud. Desde un punto de vista antropoldgico este concepto
fue introducido por Eduard Seler y definido con mayor precision en 1943,por el cientifico
Paul Kirchhoff (como ya se ha ido viendo), para designar un &rea cultural de la Ilamada
América Nuclear, que constituyo el centro de la civilizacion de la época prehispanica. Se
distingue asi, una region nuclear, que ocupa las tierras altas y que presenta una mayor
complejidad en el dmbito politico, econémico, sociocultural y religioso, y unas zonas
marginales en las tierras bajas con un nivel inferior de desarrollo.

La mayor parte de Mesoamérica, principalmente a causa de su elevacion, carece de las
caracteristicas atribuias al tropico (temperaturas constantemente altas, grandes
precipitaciones, vegetacion lujuriante), aungque estos rasgos se presentan en algunas areas
(en especial en la Costa del Golfo de México y del Caribe). La agricultura, centrada en el
cultivo del maiz, y domesticacion de animales configuraban la base de su economia. Desde
un punto de vista politico estaban organizados en ciudades, estados y reinos, gobernados
por reyes o sacerdotes. La sociedad en principio, estaba estratificada en dos grupos: la
nobleza, que controlaba las tierras y la produccion, y los campesinos que constituian la
mano de obra. Con el transcurrir del tiempo, esta estratificacion se volvio mas compleja.
En el orden cultural, la diversidad linguistica, la escritura jeroglifica, las manifestaciones
artisticas (ceramicas, esculturas talladas en piedra, adornos en metal, mosaicos, frescos y
codices), el juego de pelota, la astronomia y un calendario propio, fueron sus
manifestaciones mas sobresalientes.

Mesoameérica podria ser descrita, mas justa y vagamente que como un area tropical, como
un mosaico climéatico con predominio de tipos frios, templados y subcélidos, con grandes
estaciones secas y aridez frecuente.

La frontera septentrional. A principios del siglo XVI, la frontera septentrional de
Mesoamerica iba por cerca de mil kildometros, desde la desembocadura del rio Panuco, en
él, Golfo de México, a la del rio Grande de Santiago, en el Océano Pacifico.

Esta “delimitacion” cultural con sus respectivas variantes que no han sido bien definidas ni
arqueoldgica ni etnograficamente, es y constituye una divisoria ecoldgica. Al sur de ella se
puede practicar la agricultura de temporal a excepcion de algunas importantes zonas
desérticas. Hacia el norte de la divisoria cultural-ecoldgica los espafioles se encontraron
basicamente, con grupos de cazadores-recolectores, conocidos como chichimecas (de los
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que ya se habia hablado); dicho término encubre una gran variedad étnica, cultural y
linguistica, asi como diversas adaptaciones al medio.

La Gran éarea Chichimeca, como se le denomind al extenso altiplano septentrional
comprendido entre la Sierra Madre Orienta y la Sierra Madre Occidental, carece en general
de precipitacion suficiente para la agricultura. Se cuenta sin embargo con cierta variedad de
plantas silvestres Gtiles como lo son el mezquite y el nopal; y de animales, el conejo, aves,
etc. por mencionar algunos.

Mesoameérica es entonces, un area con rasgos culturales comunes como el calendario, los
conceptos religiosos, la organizacion social y las técnicas agricolas, claro con el respectivo
matiz de cada cultura que la compone.

Los grupos humanos tenian a pesar de su intensa relacion, tradiciones locales,
particularidades ecoldgicas, étnicas e historicas, asi como diferentes grados de desarrollo.

2.3 ZONA MAYA

Los mayas, notables astronomos, alcanzaron precisos célculos calendaricos. Durante el
periodo Clasico temprano florece la cultura maya y destacan sus relaciones con
Teotihuacan. En el Clasico tardio aumenta la poblacion se dan las grandes concentraciones
urbanas, y el auge econdémico, politico y cultural. Durante el Posclasico se dejé de usar la
Ilamada cuenta larga de fechamientos y se fundan las ciudades de la Peninsula de Yucatan.
Los grandes avances en el desciframiento de la escritura nos permite tener cada vez mayor
informacion sobre esta cultura.

2.4 ALTIPLANO

Desde épocas muy tempranas, las poblaciones de esta zona se establecen a orillas de lagos
y rios. Con la mejora de técnicas agricolas crece la poblacion y se desarrollan grandes
nacleos urbanos como Teotihuacan. A su decadencia surgen ciudades como Tula,
Cacaxtla, Cholula 'y México Tenochtitlan.

2.5 COSTA DEL GOLFO

Su diversidad geografica determina la variedad de sus manifestaciones culturales. Se
desarrollaron culturas como la Olmeca, Totonaca y Huasteca. A partir de la Olmeca, una de

18



19

las culturas mas antiguas de Mesoamérica, muchos de sus rasgos se difunden hacia otras
zonas mesoamericanas.

2.6 OAXACA

A partir del 400 a. C., en Mesoamérica se mejoraron los sistemas de irrigacion y aumento la
produccion agricola. En los valles de Oaxaca surgieron varias aldeas como san Jose
Mogote; paralelamente se intensifico el intercambio comercial con otras areas. Monte
Alban se convierte en la ciudad mas importante de Oaxaca.

2.7 OCCIDENTE

El territorio occidental de Mesoamérica engloba manifestaciones culturales muy diversas
en Sinaloa, El Bajio, Colima, Jalisco, Michoacan; Nayarit y Guerrero. En esta extensa area
se han encontrado vestigios importantes tan antiguos como Teopantecuantitlan y Mezcala,
o de grandes dimensiones en Michoacan, justo antes de la llegada de los espafioles.

Los limites geograficos de Mesoamérica variaron con el tiempo y con el aumento o
disminucion de la poblacién. La diversidad de los climas y de los productos naturales de
Mesoameérica propicio desde épocas muy antiguas el intercambio comercial y cultural entre
zonas apartadas. Aunque cada civilizacion mesoamericana tuvo rasgos propios, el
comercio, las migraciones y las expediciones militares difundieron la influencia de los
pueblos méas avanzados. Es por eso que hay costumbres, creencias y formas de trabajo que
son comunes a todos los pueblos de Mesoamérica.

2.8 Acerca del Mito en la Tradicion religiosa Mesoamericana

La unidad histdrica —cultural justifica, a juicio de muchos especialistas, el estudio global de
estas sociedades; o al menos, hace necesario tener siempre presente el contexto general
mesoamericano al investigar cada uno de los pueblos que formaron parte de la tradicion en
la época precolombina.

La unidad historico-cultural de estos pueblos fue advertida desde tiempos muy lejanos; pero
era necesario crear un nombre, precisar las bases de la discusion cientifica y formular un
concepto. En el afio de 1943 Paul Kirchhoff acufio el término de Mesoamérica, asi como las
notas definitorias del concepto de “area cultural mesoamericana”. Dicha propuesta centrd la
discusion arqueoldgica, sin embargo el término fue ampliamente aceptado por los
especialistas de esa época.
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La antropologia mesoamericana se ha desarrollado ampliamente en los Gltimos 50 afios; los
fundamentos definitorios de Kirchhoff ya no pueden sostenerse desde los enfoques
actuales. Quedan vigentes, sin embargo, el nombre propuesto por el sabio aleman, y el
agradecimiento de los cientificos a este hombre que dedico buena parte de su vida a las
sociedades indigenas.

Evidentemente, la unidad religiosa es parte y consecuencia de la unidad historico-cultural.
Dicha unidad tambien fue advertida desde tiempos muy lejanos. En el siglo XVI hubo
quien se diera cuenta del parentesco de las creencias y las précticas indigenas. Era en la
época en que los europeos iniciaban el estudio de la religion de los pueblos colonizados.
Fray Bartolomé de las Casas, al referirse a las creencias de los indios de Guatemala, nos
dice:

“TODA ESTA TIERRA, CON LA QUE PROPIAMENTE SE DICE LA NUEVA ESPANA,
DEBIA TENER UNA RELIGION Y UNA MANERA DE DIOSES, POCO MAS O MENOSY
EXTENDIASE HASTA LAS PROVINCIAS DE NICARAGUA Y HONDURAS, Y VOLVIENDO HACIA

LA DE XALISCO, Y LLEGABAN, SEGUN CREO, A LA PROVINCIA DE COLIMA Y CULIACAN”

No obstante las afirmaciones autorizadas en este sentido, el caracter de la unidad ha sido
discutido por los especialistas y crea una de las mas polémicas que se inician con el siglo, a
partir del planteamiento que hiciera Seler en su estudio sobre las pinturas murales de Mitla,
Oaxaca; diversos especialistas han intervenido en el debate, unos a favor y otros en contra,
y otros mas, exigiendo rigor en las comparaciones, se han referido a la unidad de la religion
mesoamericana, entre numerosos autores, Beyer, Thompsom, Caso, el propio Kirchhoff,
Jiménez Moreno, Kluber, Hunt, Nicholson y Rivera Dorado; aunandose a la lista Alfredo
Lopez Austin, ya que dedicoé a la discusion buena parte de su libro “Los mitos del
Tlacuache”, defendiendo que pese a las grandes diferencias de culto, simbolos y creencias
particulares existentes regionalmente y a traves del tiempo, los principios bésicos de la
cosmovision pertenecen a un mismo curso histérico y que hay parentesco entre muchos de
los mitos fundamentales.

Como se ha visto, son muchas las caracteristicas unificadoras de la religion
mesoamericana: el conjunto de las divinidades principales; el mismo mecanismo del
sistema calendarico a pesar de que existieron distintos niveles de complejidad; la similitud
de los rituales; las formas parecidas de la organizacion del sacerdocio; el simbolismo; la
concepcion del cosmos; la igualdad o el parentesco de los mitos; las formas de organizacion
politica basadas en el orden divino, y los principios méagicos y religiosos de la medicina.
Pero ademas de las coincidencias, deben acentuarse algunas caracteristicas de la tradicion
que nos permiten profundizar en el problema. Primeramente, que no hay registros de una
distincion en religiones o sectas desde la propia perspectiva de los creyentes. En segundo
lugar, que la liga se produjo por la pertenencia a un mismo devenir historico, lo que hace
necesario estudiar, mas que la identidad o el parecido entre los elementos de la religion, el
proceso historico, tanto en lo que se refiere a los rapidos cambios de algunos aspectos
religiosos como en lo que toca a la muy lenta transformacién de los principios religiosos

20



21

basicos. Como tercer punto, que la religién sirvié como el campo cultural en el que tenia
lugar la mayor cantidad de relaciones entre los diversos pueblos mesoamericanos, desde las
alianzas hasta las guerras, desde el comercio hasta la super ordenacion y la subordinacion
politica, como si la religion conformara un codigo que permitiera a los distintos pueblos
hablar un lenguaje comdn para su convivencia.

2.9 Marco General de Referencia

Cuando nos tomamos el atrevimiento de vivir y desde ahi analizar las insospechadas,
increibles, extrafias; y hasta inconcebibles costumbres de los miembros de nuestras
mexicanas culturas arcaicas, asi como de sus descendientes, deberiamos recordar que todos
los que vivimos hoy en este pais pertenecemos biolégicamente al mismo género —Homo- y
a la misma especie —sapiens-; por lo tanto, no deberia sorprendernos que todo lo que los
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individuos hacen en cualquier parte obedece a ciertas necesidades e intereses humanos
universales.

Toda la gente, civilizada o iletrada, tiene especiales maneras culturales de considerara el
nacimiento y la crianza de los nifios, maneras especiales en cuanto a la ingestion de los
alimentos, especiales atenciones y significados para la parentela y modalidades especiales
en su trato con los forasteros, asi como, actitudes igualmente especiales frente al fendmeno
de la muerte. Todos muestran interés por los rasgos significativos de “su mundo”: plantas y
animales vivos, montafas y rios, el Sol, la Lunay las Estrellas. Todos estos factores llevan
mas alla de las respuestas realistas y adaptables, necesarias para la conservacion de la vida,
hasta la invencion de explicaciones para los fendmenos observados, especialmente,
mediante la creacion y la transmision del mito.

Pareciera como si uno se perdiera en el tiempo estando en estos territorios, pero,
literalmente es la verdad, basta con media jornada de camino desde un pequefio centro
administrativo y ya estas en otro tiempo, otra era. j OJO!, literalmente, los pueblos
indigenas no estan perdidos, mucho menos sumidos en la ignorancia (como muchas veces
se hace creer), si desde nuestro punto de vista estdn perdidos, solo sera en el tiempo, o
mejor tal vez, en el tiempo estamos perdidos todos, uno con respecto al otro...

2.10 Antecedentes Historicos.

Es solo en la historia en la que para su estudio se le ha dado una atencion dedicada a los
pueblos indigenas y en la que en su narrativa leemos que en las distintas regiones que
conforman nuestro pais, nos es mas facil conocer la moderna civilizacion indigena, con
cierta precision; también nos es posible determinar las grandes lineas del pasado. Las
deficiencias criticas de nuestro conocimiento de la América hispana no aparecen donde
seria de esperarse, en la remota antigiiedad, sino que se producen paraddjicamente, donde la
documentacion escrita es mas abundante, es decir, entre la época del primer contacto con
los blancos y el siglo XX.

Nuestra realidad humana tiene por lo menos dos dimensiones; una temporal y otra espacial,
pues segln consenso, el temporal asigna a la historia y a los historiadores absoluta
soberania en los dominios del humano tiempo, no de esta manera en la dimension espacial
del hombre, ya que aqui, el territorio de la geografia es a menudo peleado. Las dos
dimensiones deberian estar tan estrechamente unidas en el conocimiento como lo estan en
la realidad, por tal razon, la historia deberia de conquistar también el territorio de la
dimension espacial.

Aristoteles, suponia que todas las tierras eran mas calientes con relacion a la cercania del
Ecuador, y tanto lo creia que llegd a pensarse que pudieran estar totalmente calcinadas y
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por consiguiente inhabitadas. Sin embargo, fueron necesarios los viajes por todo el mundo,
que busco explorar y dar respuesta a estas conjeturas aristotélicas, dichas exploraciones en
los siglos XV y XVI pudieron demostrar que no era asi, sino que el clima de un lugar
depende —en algunos lugares a parte de su cercania con el Ecuador - también de muchos
otros factores, por ejemplo, en las tierras que como en la mayor parte de México, se
encuentran comprendidas dentro de una latitud tropical, el elemento fundamental es la
elevacién sobre el nivel del mar. Los primeros europeos que llegaron a América,
percibieron el fendmeno y sin embargo no (de momento) pudieron dar una explicacion
convincente; lo que si no podian dudar era que les constaba entonces, la gran variedad de
climas que encerraba el territorio mexicano, cosa en la que coincidieron en diferentes
épocas de visitas 0 estancias en México, y es que todos los viajeros europeos desde las
tierras mas calientes hasta las nieves eternas, toda la gama de climas los dejaba
impresionados.

Concebir una geografia hecha con base a climas, puede parecer algo meramente simbdlico,
aunque innegable es que la geografia de un pais esta, de cualquier modo determinada por
una serie de elementos que interactian entre si: las montafias, por ejemplo, sefialan
vertientes y marcan el curso de los rios, al tiempo que las corrientes de agua, con el paso de
los siglos, van modelando el relieve, considerando que éste llega a ser mas facil o dificil,
segun el tipo de suelo, la vegetacion predominante, la pendiente del cauce, y otros muchos
factores. De esta manera puede suceder que algunos de los elementos de la geografia se
encuentren en una situacion mas soélida, que otros frente a la accion de los demas; de esta
manera, los suelos calizos, por ejemplo, son precarios y la accion del agua acaba con ellos
facilmente. Aqui cabe justificar nuestra consideracion sobre el clima; éste que
esencialmente depende de la temperatura, los vientos, la humedad, y la presion atmosférica,
constituyen elementos muy precarios en las zonas tropicales de nuestro planeta. Asi, el
clima de cualquier regién tropical que por naturaleza de la latitud tenderia a ser célido, se
ve afectado por su elevacion, por su distancia con relacion al mar, por su orientacion, su
vegetacion, la direccion de los vientos y otros factores, al grado de llegar a transformarse
totalmente. Con dificultad se afectaria de manera tan profunda el clima de una latitud
extratropical. Estos climas, fueron esencialmente la conveniencia entre los habitantes del
México-prehispanico y la de sus asentamientos.

Asi pues, veamos que la mayor parte del territorio mexicano se encuentra dentro de la zona
torrida y es un pais cuyos puntos estan a alturas diferentes, y a muy variadas distancias del
mar, orientados de muy distintos modos, poblados con diferente vegetacion y sometidos a
vientos procedentes de diversas direcciones (alisios, contraalisios y perturbaciones
ciclonicas). Todos los elementos de la geografia dejan su huella en el clima, y la
combinacion de todos da como resultado que México sea todo un mosaico de climas; asi se
da el caso de que regiones vecinas, puedan tener climas opuestos.

La cuestion del clima nos conlleva a la geografia humana. De todos los factores que
modifican nuestro clima, el mas importante es la latitud. La clasificacion tradicional de las
tierras mexicanas las divide en: calientes, templadas y frias, adecuando la divisién a los
grados de elevacion y temperatura que hay de la costa al altiplano, y esta clasificacion
tiene inclusive su lugar en la cultura popular. Encontraremos muchisimos mexicanos que
no tengan idea de la configuracion del pais ni de su orografia, o de sus caracteristicas
fisicas, ni tengan siquiera una idea clara de la situacion de su propio terrufio dentro del
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conjunto nacional. En cambio es del dominio de una mayoria, que hay una tierra fria y otra
caliente, y de que es el camino hacia arriba 0 hacia abajo (dentro de las elevaciones del
terreno) el que lleva a una u a otra. Pueden encontrarse alusiones a esta realidad y a esta
combinacion de climas y alturas (presentes como ya se mencioné con mayor acentuacion
en México), en el habla cotidiana por ejemplo, en la procedencia de los frutos ya sean
naturales o cultivables, pues todo aquel que ha tenido contacto con el campo, ha percibido
esa necesidad de comparar las tierras donde un fruto se produce (se da) y donde no se
produce (no se da).

El habitante del México tropical tiene asi una conciencia geografica; percibe, mediante la
combinacion que tiene de ese juego de climas y alturas, de ese juego de tierras de diferente
“temperatura” y solida es en tanto que responde a su necesidad humana de ubicarse
espacialmente, pues es su conciencia geografica. De esta manera, para él la geografia de
México estd hecha con base a los climas.

A lo largo del presente marco, hemos hecho referencia al México Central, pero dentro de
las latitudes tropicales del pais hay extensas zonas en que, esa combinacion de temperaturas
geograficas no significa nada; asi Yucatan por ejemplo, es una planicie bastante
homogenea y para miles de habitantes de las Ilanuras costeras las montafias son algo
demasiado alejado. Sin embargo, también hay cientos de comunidades aisladas en las
montafas, en Oaxaca sobre todo, cuyo radio de accidn no es el suficientemente amplio
para abarcar dos ambitos diferentes; y asi se podria mencionar varias excepciones.

Por otra parte no todo México estd dentro de una latitud tropical, y en consecuencia
afectado por este tipo de fendmenos. El norte, situado por arriba del Tropico de Cancer se
ve mucho més condicionado por la circunstancia de la latitud, sin que la altitud juegue un
papel determinante y por eso toda la geografia se matiza ahi de otro modo. La complejidad
de la geografia de México es evidente; tal esquema permite distinguir y agrupar las
diversas regiones de que hablaremos més adelante.

Se ha considerado casi siempre a México como una continuacién de las grandes cordilleras
norteamericana. Se le suele explicar geograficamente desde el norte, como una
dependencia. El nudo central es clasificado como un intruso en la hermosa linea continua
de montafias que va desde Alaska hasta la Tierra del Fuego. Pero la geografia de México,
no es una geografia de continuacion interrumpida, sino que tiene su estructura propia, su
centro, su origen. Concebido como espina dorsal de México propiamente dicho, ese gran
Eje igneo no puede seguir siendo un corte, un elemento desgarrador en la geografia
mexicana. El eje volcanico pone una nota dominante sobre el Meéxico Central. El
surgimiento durante la era terciario determind la configuracion actual del relieve, y las
fallas geoldgicas que estan asociadas a él son las causas de los desniveles més profundos
que tiene el territorio mexicano. Relacionando con estos fendmenos tectonicos esta el
hecho de la considerable elevacion del altiplano situado en una latitud tropical, el conjunto
resulté de una configuracion tal que las tierras bajas y las altas se encuentran proximas unas
a otras, permitiendo que el hombre acomodado sobre ambas y privilegiado por su situacion
en esas tierras fértiles, ricas y variadas, realizara plenamente ese intercambio espontaneo y
cotidiano de hombres y productos que hemos observado.
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Esa combinacién de temperamentos, aprovechada por el hombre, es caracteristica de la
parte medular de México. Se ha sefialado el elemento dominante que define la estructura
fundamental de la geografia mexicana y que nos permitira distinguir las regiones del pais.
Es claro que esta parte nuclear y medular de México tendré que dividirse a la realidad del
Eje volcénico y las consecuencias del surgimiento, ya que su importancia, ya que su
importancia es capital. Se encuentra asi un México central, corazén histdrico y corazon
geogréafico, conjunto de valles y cuencas apoyados a gran altura sobre el Eje igneo; y con
dos vertientes, una a cada lado de ese conjunto central, en que se desarrollan
concéntricamente, en forma escalonada, tierras templadas que bajan al Golfo y al Pacifico.
Se habla aqui de vertientes no en un sentido estrictamente hidrogréfico, sino atendiendo a
que el concepto sugiere la idea de tierras que descienden hacia el mar. Las calificaremos
como Vertientes vitales, puesto que la vida de intercambios que ha definido al conjunto no
podria existir sin ellas.

Este conjunto del México central y sus Vertientes vitales tiene realidad en la geografia
humana desde hace muchas centurias. Ha sido el nucleo del pais, el México nuclear. La
facilidad de intercambiar productos, y el disponer, dentro de un reducido espacio, de gran
cantidad de ambitos geograficos complementarios han sido sefialados como dos de los
factores que mas influyeron en el desarrollo de las grandes civilizaciones prehispanicas del
altiplano. La expansion del estado Mexica estuvo orientada fundamentalmente hacia esas
tierras diferentes a su centro que producian lo que éste no producia.

Las grandes extensiones al norte caen fuera del mundo tropical. Pero su situacion, su
orografia, su estrecha relacion con las diversas regiones del México nuclear, les permitid
convertirse en un area ideal de expansion. La conformacion de las diversas regiones
nortefias es tal, que ha abierto rutas muy claras por donde se ha volcado una poblacién
avida de un medio geografico ain mas amplio. La realidad geogréfica e histérica se
amoldaron una a otra y el resultado fue la conformacién de una region de estructura tan
armoniosa como la del México nuclear. En el sentido humano el Norte constituye una
Tercera vertiente ya no vital sino de expansion. Y las otras regiones tropicales, al sur y al
oeste, por estar mas o menos desligadas del Eje volcanico y del armonioso conjunto del
México nuclear, tienen que considerarse también como regiones aparte. No teniendo ellas
un eje comun, y siendo en buena parte tierras en las que por una u otra razon no se puede
percibir un conjunto articulado de tierras de diferente temperamento, u otro conjunto
cualquiera que tenga significacion geografica, su regionalizacion es dificil y mayor su
fragmentacion.

En realidad, la categoria indigena, como dice Bonfil, es producto de la colonizacién, antes
de la Conquista no existian indios o indigenas, sino etnias que habitaban lo que hoy
constituye el territorio nacional. Es la situacién colonial la que crea el concepto de
indigena que lleva en si la connotacion de explotado y dominado; como categoria
supraétnica abarca indiscriminadamente a una serie de contingentes de diversa filiacion
historica cuya unica referencia comun es la de estar destinadas a ocupar, dentro del orden
colonial, la posicion subordinada que corresponde al colonizado.

En la actualidad, la situacion indigena su ubica dentro de la lucha por la identidad y por
preservar los rasgos solidarios de las comunidades indigenas y la lucha por obtener mejores
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condiciones de vida dentro de las estructuras econémicas regionales y de la nacion en su
conjunto.

2.11 El Totonacapan

Sabemos que los totonacas, construyd o ayudo a construir la piramide de Teotihuacan que
corresponde al periodo formativo y posteriormente, llevando ya con ellos la cultura
teotihuacana se fueron a la region de Atenamitic, donde se encuentra ahora el pueblo de
Zacatlan; es decir, se extendieron por la region de la Sierra de Puebla en donde hoy se
encuentran las poblaciones de Totutla, Axocuapan, Acaxochitlan, Metlatoyuca, Tulancingo,
Pahuatlan, Huauchinango, Xicotepec, Zacapoaxtla, etc., y se acercaron a los contrafuertes
que van a la costa de Cuetzalan, Yohualichan, Atzalan, Xiuhtetelco y hasta el Tajin.

Otros investigadores al referirse al periodo anterior a la conquista nahua, sefialan como el
antiguo Totonacapan: al norte, la linea divisoria del rio Tuxpan, al sur el rio Papaloapan y
el territorio de la Antigua Cuetlachtlan (Cotaxtla) y hacia el occidente pasando por las
infructuosidades de las cordilleras colindantes con los Popolocas de la region de Orizaba,
subia hacia la Mesa Central por las actuales poblaciones de Tlatlauqui, Zacapoaxtla,
Tulancingo, hasta confundirse con los Tepehuas que entonces ocupaban las sierras de
Hidalgo, para unirse con la Huaxtecapan.

El Totonacapan en el siglo XVI (afio de 1565) segun Kluber Cook y Simpson y de Jelly y
Palerm, destacan que en ese territorio se encontraban asentados los siguientes grupos entre
poblados y rancherias en los que se hablaba el totonaco: 55 que hoy corresponden a
Veracruz y 170 que actualmente estan en el estado de Puebla y unos pocos en Hidalgo; los
que se dividian en monoligie (totonaca), bilingiie (totonaca y nahua) y trilingiie (totonaca,
nahua y otomi).

Dentro de los limites del Estado de Veracruz, el Totonacapan tiene como limites hacia el
norte el rio Cazones, por el sur con el rio Papaloapan; por el occidente abarcé Acatlan de
Pérez Figueroa, del vecino estado de Oaxaca, partes orientales del estado de Puebla, y sobre
todo la Sierra, sede del Sefiorio de Mizquihuacan.

En esta porcion central del estado de Veracruz, tienen representacion casi todos los climas
y factores ecoldgicos, variando desde el pantano tropical hasta las nieves perpetuas del Pico
de Orizaba; de la llanura costera hasta los escarpados riscos de las serranias de tierras
semiaridas a otras de gran fertilidad.

(Anexo Distribucion de la poblacion Totonaca, asi como el mapa del Medio Social)

a) Ubicacion y medio ambiente

La poblacion de Papantla, geograficamente se ubica entre los 20° y 21° de latitud norte y
los 97° y 98° de longitud Oeste, colinda al norte con los municipios de Poza Rica,
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Tihuatlan y Tuxpan; al sur con Martinez de la Torre y parte del estado de Puebla; al
oriente con el golfo de México y al Poniente con el estado de Puebla.

La region Totonaca se integra por los municipios de Coahuitlan, Coyutla, Coxquihui,
Espinal, Chumatlan, Filomeno Mata, Mecatlan, Papantla, Zozocolco de Hidalgo. La
superficie del territorio es de 2, 488.63 Kms2. Se encuentra ubicada en el &rea norte de la
zona central del estado de Veracruz sobre las estribaciones serranas de Papantla limitando
con el municipio de Poza Rica, al occidente con el estado de Puebla y en una pequefia
fraccion oriental con el Golfo de México.

De los 10 municipios que integran esta region Papantla es el que se encuentra mejor
comunicado por la Carretera Nacional Cardel-Nautla, contando, los restantes con caminos
pavimentados y muchos otros con caminos de terraceria de dificil transito. En Papantla se
encuentra el Centro coordinador Indigenista, cuya cobertura abarca toda la microregion.
Cuenta para el afio de 1970, con una poblacion total de 183, 508 habitantes, de la cual un
32 % es indigena perteneciente al grupo étnico totonaco; sobresaliendo el municipio de
Chumatlén con un porcentaje mayor al 81 % de dicha poblacion.

b) Hidrografia

Los principales rios que atraviesan la region son: Rio Tecolutla, que nace en el Golfo de
México y su cause atraviesa varios municipios; en Coyutla, toma el nombre de rio Necaxa.
En este rio los habitantes de la region pescan: camaron, acamayas, truchas etc.

El rio Tecuantepec, que nace en el estado de Puebla, y en su cauce al estado de Veracruz se
afluenta con el rio Tecolutla, al igual que el anterior la pesca en este rio consiste en
camaron acamayas y truchas.

El rio Chumatlan, que nace en la Sierra de Puebla e igualmente afluenta con el rio
Tecolutla, la pesca es igual que en los anteriores.

El rio Tenextepec, que se desprende del Golfo de México penetrando en el municipio de
Papantla, la pesca es igual que los anteriores.

El rio Joloapan, que nace en el estado de Puebla afluentandose al rio Tecolutla, y la pesca
es igual.

Existe ademaés, en el litoral del Golfo de México, la Barra de Boca Lima, donde los
pobladores se dedican a la pesca en sus buenas temporadas.

c) Orografia

La region es atravesada por la cadena montafiosa llamada Sierra Madre Oriental, como
consecuencia de su relieve, es bastante accidentado en su mayor parte; su altitud fluctda
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entre los 300 — 280 metros sobre el nivel del mar (msnm). Durante la temporada de lluvias,
se hace inaccesible la parte de la Sierra por los irregulares medios de comunicacion que
existen en la zona aunando a esto el frio del clima invernal, lo que conduce a una mas
aguda marginalidad de los totonacos serranos.

d) Ubicacion Geografica Microregional.

Esta ubicacion se refiere a la division politica de la region de Papantla, a la que conforman
13 municipios con 305 comunidades indigenas de méas de 250 habitantes cada una. Por sus
caracteristicas linguisticas, geograficas y por su indumentaria se dividen en dos zonas: La
costefia y La Serrana:

/'
PAPANTLA

COATZINTLA

COSTA < CAZONES
GTIERREZ ZAMORA
TECOLUTLA

N—

/COYUTLA

ESPINAL

FILOMENO MATA

< Z0Z0OCOLCO DE HIDALGO
COXQUIHUI

CHUMATLAN

MECATLAN

COAHUITLAN
.

SIERRA

e) Asentamiento Totonaco

Los Totonacos vinieron de Chicomostoc o Aztlan “Tierra de las Garzas de la blancura de
las siete cuevas”.
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Los historiadores nos dicen que los totonacos llegaron a las margenes del rio Panuco,
antiguamente conocido como Panoia o Patlan, permaneciendo un tiempo habitando
Tepetzintla; después emigraron al interior del pais hasta llegar a las margenes de los lagos
del Valle de Meéxico, fundando Teotihuacan. Con la llegada de las Siete Tribus
Nahuatlacas y la desintegracion del gran Tollan, emigraron nuevamente hacia las tierras
frias de Atonamic (Zacatlan, Puebla) de donde fueron desalojados por los Chichimecas,
descendiendo a la Costa del Golfo de México, formando Mizquihuacan donde tienen
comienzo los Totonacas 200 afios antes de la fundacion de la gran Tenochtitlan. La
dinastia Totonaca estuvo formada por Umeacatl, Xatoncan, Tenixtli, Panin, Yaiacatl,
Cotoxcan, Nahuacatl e Ixquahuitl. De Mizquihuacan fueron nuevamente desalojados por
los chichimecas al mando de Xdlotl y fue entonces cuando fundaron Cempoala y Tajin,
donde actualmente se encuentran viviendo la mayoria de sus descendientes especialmente
en la region de Papantla, Ver.

(A continuacién, mapa anexo de Chumatlan y sus rancherias en el afio de 1882).

CAPITULO III

3.1 Etnografia General del Municipio totonaco de Chumatlan, en el
Estado de Veracruz.

3.2 Antecedentes
29



30

La presente etnografia se realizd en dos etapas, la primera se inici6 el dia 16 de febrero y
concluyo el 22 de abril y la segunda fue del 7 de septiembre al 23 de diciembre del afio de
1995.

3.3 Chumatlan, Municipio Totonaco del Estado de Veracruz.

“Santa Maria Nativitas Chumatlan.

Esta cabecera tiene buen asiento en unas lomas fértiles

y tiene algunas aguas de manantiales y fuentes buenas y
muchas tierras tiene a tiro de arcabus un rio grande de
pescado tiene ochenta y cuatro tributarios y razonable
iglesia y no tiene carcel ni hospital ni casa real, tiene
buen monte y es tierra calida y dicen que es buena”

Lic. Beltran, Archivo General de la Nacion 1882. 1

El municipio de Chumatlan, conformado por un tipo de poblacion totonaca y mestiza, esta
ubicado en la Sierra Norte Papanteca, a poco mas de tres horas de los municipios de Poza
Rica y Papantla, en el estado de Veracruz; geograficamente se ubica entre los 20° y 21° de
latitud Norte y los 97° y 98° de longitud Oeste. La regidn pertenece a la gran cadena
montafiosa llamada Sierra Madre Oriental, como resultado de su relieve; es bastante
accidentado y por consecuencia la altitud corresponde a unos 250 m.s.n.m. Chumatléan,
limita al norte con el municipio de Coyutla, al sur y este con el municipio de Coxquihui y al
oeste con el municipio de Mecatlan. Posee una extension territorial de 36 Km2. El clima es
calido-humedo, considerado asi como una zona de lluvias constantes, provocando que la
panoramica sea de una flora espesa y muy variada y por consiguiente la fauna contemplada
en animales como armadillos, ardillas, liebres, viboras como el mazacuate, coralillo y
nauyaca, aves de hermosos cantos como papan real, papan, cotorras, jilgueros, etc.

El municipio esta dotado por el caudaloso rio Necaxa (conocido también como rio de
Chumatlén), que es un afluente del rio Tecolutla. Pertenece al tipo de comunidad compacta,
ya que el municipio estd establecido en la misma periferia territorial conocida como
Chumatlén; sus tierras de trabajo llamadas “ranchos” se localizan fuera del territorio
sefialado como comunidad.

Cumatlan cuenta con la calle principal pavimentada, y hay otra paralela a esta que de igual
forma esta pavimentada; sin embargo la mayoria son de tierra suelta o terraceria, y muchas
otras son veredas. EI municipio cuenta con instituciones sociales bien establecidas como el
Ayuntamiento, el Centro de Salud, la Iglesia y Templos; y como instituciones educativas se
encuentra un Preescolar, dos escuelas de Educacion Primaria, una estatal y otra federal
bilinglie, una Telesecundaria y un Telebachillerato.

Chumatlén, cuenta con dos rancherias propiamente establecidas, una e ellas “La Vega” y la
otra por el numero de habitantes conforma ya una congregacion, ésta, “Lazaro Cardenas” o
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también conocida como “Santa Ana”(que es el santo patrono de la comunidad). Existe otra
pequefia rancheria que apenas se esta formando, ésta “El Zapote” y otra mas “La Cueva del
Tigre”, que a diferencia de la anterior, en lugar de congregarse la gente se esta mudando a
la cabecera municipal.

Segun estadisticas censarias del Centro de Salud, el Municipio es Chumatldn y sus
rancherias oficialmente son las cuatro sefialadas (de las cuales hablaré con mayor
especificidad més adelante).

El municipio ademas del rio cuenta con por lo menos tres manantiales u 0jos de agua que
son ubicados como pilas, en ellas se abastecen acarreando el agua hasta su domicilio, lavan
y/o se bafan, hay una pila donde se bafian exclusivamente las mujeres es el “Taputal” y
otra donde se bafian los hombres es “Sutuk” a parte hay otra pila considerada publica que se
encuentra al paso y vista de la gente llamada “Canasta”; aunque se puede decir que el lugar
estd muy bien abastecido de agua, cuando llueve la gente aprovecha “atajando” dicho
liquido en las cubetas que méas se pueda, ya que dicen que con esta agua es muy bueno
bafiarse. También cuenta con un tanque que abastece de manera terciada a la gente que
posee tuberia que es una minoria ya que no todos cuentan con recursos econémicos para
dicho contrato, y de la misma manera sucede con la energia eléctrica, hay un numero
considerado de familias que hasta hoy cuentan con dicho servicio, sin embargo también hay
familias que padecen de él y se alumbran con candiles hechos con una lata, una mecha de
tela y petréleo, otros ocasionalmente usan velas; en este sentido, y durante la noche, hay
gente que en lugar de ldmparas de mano usa el tizén. La situacion del drenaje es aun mas
dificil, la mayoria de la gente cuenta con letrinas basdndose en fosas sépticas, pero aun mas,
hay muchas familias que sus necesidades bioldgicas todavia lo hacen al aire libre.

Para lo anterior observemos los cuadros estadisticos del INEGI del afio de 1990, en donde
encontraremos el censo en cuanto al agua entubada, dentro y fuera de la vivienda y el uso
pagado de energia eléctrica, servicio de drenaje, etc.

(Anexo Mapa del Actual Municipio de Chumatlan, Ver.)

“Viviendas particulares habitadas por municipio, disponibilidad de energia eléctrica y
disponibilidad de agua entubada segun disponibilidad y tipo de drenaje. (2)

DISPONE DE DRENAJE
Municipio, disponibilidad Viviendas  Total Conectado  Conectado Con desagie  No No
de energia eléctrica y dis- particulares al de la a fosa séptica al suelo a dispone de especificado
ponibilidad de agua entubada  habitadas calle unrio o drenaje
lago
Chumatlan 541 5 2 1 2 526 10
Disponible de agua entubada 119 3 2 -- 1 114 2
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Dentro de la vivienda

Fuera de la vivienda pero
dentro del terreno

De la llave publica o hidrante

No dispone de agua entubada

No especificado

Disponible de energia
Eléctrica

No disponible de energia
Electrica

12

30

77

415

114

427

32

2 - - 10 -
- - 1 29 -
- - - 75 2
- 1 1 411 2
- S 1 6

2 S 109 3

- 1 2 417 7

Con base al reporte del Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informatica del afio
de 1991, la poblacion total del municipio de Chumatlan es de 2,832 habitantes; de los

cuales: (3)

- Hablan Espafiol
- No hablan Espafiol
- No se especifica

- Hablan Nahuatl

Total Hombres Mujeres
1,344 746 598
771 314 457
232 100 132
1 1 0
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- Hablan Espafiol 1 1 0
- Hablan Totonaco 2,337 1,158 1,179
- Hablan Espafiol y Totonaco 1,336 744 592
- No hablan Espafiol 769 314 455

En cuanto a la propiedad, ésta en su mayoria esta distribuida por espacios realmente chicos,
aunque existen familias que poseen grandes hectareas y dan asi oportunidad a que otras
personas las trabajen; las tierras se van heredando a los hijos varones de generacion en
generacion y son éstos quienes se encargan de trabajarlas para su propio beneficio,
comunmente las tierras se dividen entre los hermanos aungue no siempre esto se da
proporcionalmente. En consecuencia, cuando uno de los hijos decide casarse, existe la
tranquilidad de poseer su solar para trabajarlo y vivir de él.

El tipo de vivienda que se encontrd en el municipio fue en su mayoria casas con muros de
madera 0 de carrizo partido con techos de ld&mina de asbesto o de lamina de carton, asi
como, algunas estan hechas de muros de piedra, extraidas de los cerros de la misma region,
con techos de teja, lamina o de concreto. Cabe aclarar que el tipo de vivienda tradicional
totonaca es de muros de otate o carrizo partido (cayhuapa) y techumbre de zacate; dicho
tipo de vivienda fue encontrado con mayor acentuacién en las rancherias de Lazaro
Cardenas, La Vega, El zapote, La Cueva del Tigre; en la cabecera municipal existe este tipo
de vivienda, con menor cantidad, sobre todo en la periferia del mismo.

De igual forma, a continuacién se presentan los cuadros estadisticos del INEGI sobre la
poblacion del municipio de Chumatlan, asi como de las cuatro rancherias especificadas
anteriormente; ademas del cuadro estadistico sobre el tipo de vivienda.

“Resultados definitivos. Datos por localidad (integracion territorial) Tomo | del XI Censo
General de Poblacion y vivienda, 1990 (4)

Municipio y Localidad Poblacion Hombres Mujeres
Total
Chumatlan 2822 1390 1432
Chumatlan 1376 682 694
La Cueva del Tigre 24 12 12
Lazaro Cérdenas 945 452 493
La Vega 348 177 171
El Zapote 129 67 62
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“Resultados Definitivos Tabulados Basicos Tomo VII, XI Censo General de Poblacion y

Vivienda, 1990 INEGI” (5)

Municipio, Tipo de
Vivienda particular

Chumatlan

Vivienda particular
Casa sola

Dpto, en edificio o casa
en vecindad o cuarto
de azotea vivienda
movil Refugio

No especificado
Vivienda colectiva

Municipio Viviendas
Material particulares
predominante habitadas
en pisos y

paredes

Chumatlan 541

Lamina de
carton 1

Carrizo, bambu
0 palma 147

Embarro o

Viviendas Ocupantes
Habitadas
558 2822
558 2822
526 2690
32 132
Material Predominante En Techos
Lamina Palma Lamina Teja Losa Otros  No
de Tejamanil o de de materiales es-
carton madera ashesto concreto pe-
0 metélica tabique o ci-
ladrillo fi-
ca-
do.
64 142 13 305 14 -3
- 1 -- -- -- — -
15 97 - 3% - —- -
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bajareque 1 -- - - 1 - -
Madera 283 42 44 8 188  -- -1

Continuacion del cuadro anterior.

Material Predominante En Techos

Municipio Viviendas Lamina Palma Lamina Teja Losa Otros  No

Material particulares de Tejamanil o de de materiales es-

predominante habitadas cartén madera asbesto concreto pe-

en pisos'y o metalica tabique o ci-

paredes ladrillo fi-
ca-
do.

Lamina de 1 - - - - 1 -

asbesto

Adobe 1 1 - - - - - -

Tabique,

ladrillo, 102 5 - 5 79 13 — -

block o piedra.

Otros

materiales 3 1 - - 2 - -

No

Especificado 2 -- -- -- -- - ~- 2

“De las 541 viviendas particulares habitadas 536 utilizan como combustible para cocinar
lefia o carbdn, 1 gas, 1 petréleo, 3 no se especifica y 0 con electricidad.”

Como ya se menciond, la economia desempefiada tanto en el municipio como en las
rancherias es bésicamente de autoconsumo, ya que el padre de familia y los hijos de la
misma (éstos, cuando tienen edad suficiente), trabajan los ranchos, es decir siembran lo
que ellos mismos consumen, ocasionalmente venden algo de su cosecha (realmente
cantidades minimas cuando llega a suceder), y la ganancia es empleada para compra de
productos con los que no se cuenta, como el azlcar, atun, aceite, velas, etc. Los productos
que se siembran principalmente son: maiz, cafe, vainilla, frijol, ajonjoli, chile, pimienta,
jitomate, naranja, limén, lima-limén, cafia (poca), coyol, anona, platano, aguacate,
mandarina, papaya, mamey, peron, vainilla, que como se menciond anteriormente, en su
mayoria son de autoconsumo, y pocos son los que se comercializan en el mismo pueblo
mediante la vente de casa en casa. Chumatlan , no cuenta con un mercado establecido, la
compra de productos se lleva a cabo como se explicd anteriormente, y /o en su defecto ,
asisten el dia domingo al mercado del municipio de Coxquihui para un abasto mas
completo, en él encuentran carne de pollo, cerdo, toro (o res); verduras, y frutos que traen
de otros lugares.
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Dentro de la actividad comercial el municipio cuenta con por lo menos seis tiendas de
abarrotes atendidas por particulares que contribuyen también con la actividad comercial
establecida; y por lo menos cuatro de ellas son cantinas, ya que venden cerveza y refino, y
ademas cuentan con espacios acondicionados con tablas en donde se pueden sentar a beber,
algunos de estos establecimientos poseen mobiliario de la empresa “Cerveceria Sol” que
se los ha presta para el mismo uso. Algunos de estos establecimientos son propiedad de
la gente con mas posibilidad economica del pueblo. De dichos comercios sélo una es
Conasupo, concesionada por la paraestatal a una de las familias méas (sino es que la Unica)
adinerada del lugar (familia Tirso). En general las tiendas ofrecen productos de la canasta
basica y otros como jabén, cloro, velas, etc., las tiendas en general manejan precios
razonables, pero aun asi mucha gente conviene el adeudo en las tiendas, es decir, los
establecimientos llevan una relacion de las personas que les adeudan, asi, van, piden y se
les anota su compra, y cuando llega el familiar que trabaja fuera del pueblo (normalmente
en el D.F.) este paga la cuenta. De manera muy particular, dofia Martha, apoyando su
economia, se dedica a hacer comida que vende en su domicilio, normalmente quienes la
consumen son las personas que vienen de fuera del municipio, como es el caso de
profesores, y gente que radica en el lugar temporalmente (como Carolinay Yo).

También se dedican a la cria de aves de corral que al igual que la siembra, en su mayoria
es aprovechada por la misma familia, animales como: gallinas, guajolotes, patos; por otro
lado, el tipo de ganado que predomina es el porcino y vacuno (ganado cebq).

Aun asi la actividad principal comercialmente hablando es la produccion de café, en sus
distintas modalidades, café cerezo, seco y molido.

3.4 Del significado de Chumatlan

Chumatléan, palabra de origen totonaco, se divide en Chuma que hace referencia al
sustantivo zopilote y tlan, que se refiere a un adjetivo calificativo que es bueno; es decir
“Zopilote bueno”. Sin embargo segln la historia del municipio, en que se afirma que antes
habia mucho oro y que éste fue saqueado a raiz de la revuelta de 1961, Chumatlan era
identificado con el significado de “Zopilote de Oro”, ademas de que se dice que el aguila
sefialada por los aztecas como simbolo de asentamiento, se paré en Chumatlan, pero que a
la gente no le gusto, la espantd y por eso llegd a México, a raiz de esa leyenda y del
abundante mineral es que también Chumatlan es conocido con el significado de “Zopilote
de Oro”.

3.5 De la Religion

El régimen de creencias religiosas de los totonacas es sincrético, ya que se da la
combinacion de simbolos y asi de signos de origen diverso reelaborados o estructurados
en forma de mitos, rituales, ceremonias, etc. Existen elementos que proceden de las mismas
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culturas indigenas, con obvias raices mesoamericanas; pero por otro lado estan los aspectos
del cristianismo popular ibérico traido por los evangelizadores y colonizadores; de esta
manera el cristianismo popular indigena combind elementos de ambas tradiciones para
crear su propia cultura. El catolicismo impuesto fue reelaborado en las comunidades
indigenas, donde creencias y ritos lograron obtener un sentido autdbnomo que estaba
adaptado a las formas de vida de los distintos grupos étnicos.

“La religiosidad tradicional indigena es nominalmente catdlica, sin embargo implica una
gran autonomia de la clerecia, cuya mayoria es mestiza, lo cual frecuentemente implica
incomprension y desconcierto hacia la cosmovision indigena. Las concepciones sobre la
divinidad y su relacion con el hombre no son las del catolicismo institucional. En lugar de
ser un todo poderoso que domine el universo entero, el catolicismo popular totonaca
enfatiza la existencia de seres sagrados que tienen dominio sobre aspectos y entornos
particulares del mundo. (6)

Dichos seres poseen cierta accion sobre el mundo y la humanidad, mediante
representaciones materiales que son en su mayoria figuras de santos 0 virgenes que se
encuentran en las iglesias catdlicas.

Los santos en la religiosidad popular no poseen el significado de una bondad absoluta; son
entonces seres ambiguos que exigen atenciones de parte de la gente, ejemplo de ello es la
celebracion del dia de fiesta del santo del pueblo, cuando la comunidad se da a la tarea de
rendir culto especial; a cambio de ello, los seres sagrados le retribuyen a las personas la
salud, buenas cosechas, y el bienestar en general, no se les pide la salvacion eterna.

El culto a los santos es sincrético, ya que las figuras se asocian con elementos que
corresponden a seres sagrados de origen mesoamericano, y aunque sabemos que algunas de
estas deidades se conservan bajo la imagen y nombre de un santo catdlico; que no es mas
que el resultado de un largo proceso histérico donde la imposicién de la religion catdlica
fue aceptada parcialmente por las comunidades indigenas. Aun cuando se tiene un gran
numero de divinidades, las principales las constituyen el Sol (duefio del maiz) y San Juan
(Sefior del agua y del trueno. Las divinidades secundarias se asocian a los astros y
elementos naturales, tales como la Luna, Venus, las Estrellas, los Vientos, la Tierra, el
Fuego y el Monte. Algunas de estas deidades son consideradas de caracter maléfico como
las estrellas del oeste, entre las que destacan Venus y la Luna relacionados con el diablo
(Qotiti), cuyo dominio es el inframundo, lugar de los muertos.

“Algunos de estos seres se encuentran vinculados a la agricultura. Entre estos destaca el
Sol, Chichini, quien se considera el duefio del maiz. Se asocia a las diferentes figuras e
Cristo. En la mitologia totonaca aparece como un héroe civilizador que encuentra el maiz
y le ensefia a la humanidad como sembrar y cosechar esta planta. Se convierte en astro rey
a raiz de la autoinmolacion donde se lanza al fuego para convertirse en el sol una vez que
las llamas lo consumen. La semejanza con la leyenda de los soles de la tradicion mexicana
es evidente. Algunos autores consideran la posibilidad de una influencia mutua que se dio
a traves de la cultura teotihuacana. Entre lasa festividades dedicadas al Cristo-Sol destaca
el ciclo de semana santa, durante el cual las figuras e Jesucristo son sacadas en procesion
de las iglesias.
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A diferencia de otras mitologias mesoamericanas, segun la cosmologia tradicional
totonaca la luna es un ser sagrado masculino; Manuel, como también se le conoce, posee
una gran atraccion entre las mujeres y es (til entre las peticiones de magia” (7) (dofia
Concepcién Juarez, dice que cuando una mujer suefia que estd con un hombre, éste en
realidad es el Sefior Luna, que avisa asi de la llegada de la menstruacion de la mujer que lo
suefia). La Luna es un rival del Sol y lucha contra él durante los eclipses, que son
momentos llenos de peligro.

“En su origen fue un hombre que se inmol6 en un fuego siguiendo el ejemplo del sol, pero
siendo menos puro dio menos luz, y sélo ilumina las noches. Una vez mas la semejanza
con la leyenda de los cuatro soles de los nahuas es evidente.

De gran importancia es el Duefio de los Truenos, Aktsini, quien hace llover. La suerte de
las milpas también depende de él. Se asocia con los arcangeles de la tradicion catolica,
quienes después de todo son seres celestiales. También se vincula con el apéstol Santiago
que segun la iconografia cristiana aparece montado en un caballo blanco con una espada
en la mano. Segun la cosmologia totonaca la espada serviria para romper las nubes y
provocar las lluvias™. (8)

Roberto Williams, considera que el Trueno es uno de los dioses totonacas mas antiguos.
Ligado a Aktsini se encuentran varias deidades menores conocidas como truenos y vientos
que se encuentran subordinadas y controladas por él.

“Las deidades femeninas son escasas en la cosmologia tradicional totonaca. Varios
autores mencionan a la sirena asociada con Aktsini. Aqui el sincretismo se da con una
figura popular europea que no se deriva directamente del catolicismo. Sin embargo en
algunas comunidades las imagenes de la Virgen Maria se consideran relacionadas con el
agua de los pozos y manantiales, lo cual muestra la influencia de las concepciones sobre
esta deidad”. (9) Varias personas incluyendo a la sefiora Eva (regidora del municipio de
Chumatlén) de la comunidad de “Santa Ana”, conocida también como Lé&zaro Céardenas,
Ilegaron a comentar que en el rio de dicha congregacion se les aparecia una Sirena a los
hombres y que se los llevaba...

A pesar de la preservacion de una cosmogonia nativa y una ritualizacion muy elaborada
tanto en aspectos agrarios como en el ciclo de vida, no existe propiamente una organizacion
religiosa tradicional. Quienes ofician en las ceremonias no catélicas son los curanderos, ya
que la religion, la magia y la medicina se encuentran intimamente relacionadas. Al
curandero se le atribuyen facultades sobrenaturales y es el intermediario ante las deidades
nativas; puede curar, pero también puede asumir el papel de brujo y causar la enfermedad:

Tal situacion se observd en la presentacion del libro de Tiburcio, el 24 de marzo a las
12:00 hrs. una curandera llevando un incensario guio la procesion (invitados, ancianos, el
autor del libro), al terminar tal recorrido colocaron el libro sobre unos altares en donde
habia incienso, flores y adornos tejidos hechos de palma, también habia una serie de plantas
curativas, en otro altar habian faldas bordadas hechas por algunas mujeres del municipio.
La curandera comenzd a humear los altares con movimientos de arriba, abajo y de
izquierda a derecha, en forma de cruz, mientras lo hacia rezaba en lengua totonaca, todo
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esto con la intencion de purificar la obra y encaminarla al triunfo, purificar el ambiente y a
la gente que participaba en él. (10)

En todos los casos de difuntos a los que se asistid, siempre fueron precedidos por
curanderos o curanderas, quienes humeaban el lugar con incienso, dirigian el rosario y los
cantos. (11)

Lo mismo sucedi6 en los hechos de levantamiento de cruz, se dirigian por curanderas. (12)

Otro caso fue en la rancheria de la Vega, con el sefior Jiménez, quien con motivo de la
segunda temporada de siembra de maiz habia hecho mole en su casa, en el acto se
encontraban todos los sefiores que habian ayudado a sembrar, mas o menos eran doce, de
entre los ayudantes se encontraba Andrés Jiménez, hermano de don Fernando Jiménez (éste
partero de Chumatlan). En la casa habia un altar que tenia una imagen grande del sefior San
José, una estampa pequefia del mismo santo, y otras de San Judas Tadeo, San Francisco de
Asis, otra vez San Judas Tadeo al centro la Virgen de la Trinidad y otra mas de San
Francisco de Asis y la Gltima de la Virgen Maria de Guadalupe; también habia mole con
unas piezas de pollo y otras de carne de guajolote, arroz, tortillas, refino, granos de maiz
que se encontraban en los extremos del altar, los granos de maiz eran muestras de la buena
cosecha que se habia dado. Don Andrés, que es un curandero, traia un incensario prendido
que coloco en el altar, y éste explicod que los granos de maiz colocados en el altar eran
muestra de la buena cosecha que se habia dado y que la comida era para pedir una buena
siembra. Don Andrés comenzd ahumar todo el altar de arriba hacia abajo, y por los
extremos, formando una cruz, después coloco el incensario en medio de los pufios de maiz
que se encontraban en el altar y comenz6 a explicarme como iba a orarles a los santos del
altar, se persignd, pero en lugar de hacerlo como siempre se hace dijo los nimeros del uno
al diez (uno por cada sefial que hacia), lo hizo en totonaco y después en castellano, y lo hizo
una vez, haciéndome hincapié de lo que hacia y lo volvid a repetir; enseguida, rezé varios
Padre Nuestro y Ave Marias dirigiéndose a la Virgen de Guadalupe y a la Virgen de la
Trinidad.(13)

Chumatlan pertenece al tipo de comunidad que cuenta con curanderos y brujos que son
quienes conocen mejor estas costumbres que se han perdido en sectores de la poblacion
mas expuestos a las transformaciones religiosas.

Durante las Gltimas décadas el campo religioso de las comunidades totonacas se ha vuelto
mas complejo, ocasionado en parte a la reciente presencia de diversas iglesias protestantes
0 evangeélicas. En el municipio de Chumatlan se encontraron dos templos protestantes con
una ubicacion bien planeada, uno a la entrada del pueblo y otro en el centro del mismo; los
dos templos lograban buena audiencia de entre sus creyentes y que poco a poco segun me
informaron va en aumento. La iglesia catdlica del municipio se encuentra al final del
pueblo, se percibe con abandono, no hay sacerdote de plantay hay una persona al cuidado
de ella (Francisco Tomas), por las tardes el catequista es quien le da vida al recinto con sus
doctrinas. La iglesia tiene al fondo a la Virgen de la Natividad (patrona del pueblo), hay
otros santos de bulto como San Francisco de Asis, San Judas Tadeo, la Virgen de la
Concepcion, la Virgen de la Trinidad, La Virgen de Guadalupe, Un cristo; los santos
realmente son pocos, no hay pinturas religiosas. A la entrada de la iglesia hay una campana
que encierra mucha de la historia de loa revuelta del pueblo.
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Para la comparacion de las distintas doctrinas religiosas que se han dado en Chumatlan
veamos la siguiente tabla:

POBLACION DE 5 ANOS Y MAS POR MUNICIPIO Y SEXO:

Total Catolicos Protestantes
- Segun religion 2,385 2,119 125
Total Ninguna No especificado
- Otra religion 10 58 73
Total Hombres Mujeres
- Catdlicos 2,385 1,173 1,212
2,119 1,031 1,088
- Protestantes
0 125 61 64

Evangélicos (14)

3.6 De sus Fiestas

En Chumatlan, como en las demés comunidades totonacas, la fiesta mas importante es la
del santo patrén, que como se menciono este es considerado el protector del pueblo quien
provee a sus habitantes de bienes materiales para poder sobrevivir.

En Chumatlan el dia de la fiesta del pueblo es el 8 de septiembre, cuando a la Virgen de la
Natividad se le ofrenda y ofrece su gran dia de celebracidon, que se organiza con tal
emocion desde dos dias antes y tiene duracion de una semana. La fiesta religiosa conlleva
al principal motivo de union entre los chumatecos, en la que se involucran tanto
participantes como observadores. La fiesta es organizada con actividades variadas, desde
competencias deportivas como carreras que van desde Chumatlan hasta Coxquihui y otra de
Chumatlén a Lazaro Cardenas; partidos de basquet-bool, carreras de burros; los ganadores
siempre son recompensados con dinero aportado por el municipio, danzas tradicionales y
procesiones, cerrando tal festejo con un baile.

La fiesta implica situaciones econdmicas conformadas por todos los comerciantes que
colocan sus puestos con vendimia muy variada, comida, juguetes sencillos, etc. Tales
puestos estan durante toda la fiesta.

El sacerdote que oficia la misa fue en este caso el de Coxquihui, entonces hay mucha
gente que aprovecha para los bautizos y confirmaciones.

Otras actividades consideradas con tal festejo, es la realizada en Semana Santa, en que la
gente prepara sus altares como en la fiesta patronal, hace tamales y mole. En la Semana
Santa se hacen procesiones con la imagen de Jesucristo, hasta el Santo Entierro, en las dos
ocasiones sacan a la Virgen de Dolores y por esta ocasion, organizado por el seminarista
hubo representacion en vivo.
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Otra festividad llevada a cabo fue la de dia de Muertos, toda la comunidad participa
recordando a sus difuntos, esto incluye a los protestantes que lo Gnico que hacen es evitar el
alcohol. En cada casa disfrutan de redecorar sus altares (normalmente siempre estan
colocados en cada casa, colocan las fotografias de sus difuntos, recuerdos, mole, tamales,
agua, sal, alcohol. Por otro lado la visita a | pantedn no podia faltar, en cada tumba colocan
una o varias veladoras que permanecen encendidas hasta que se agotan o se apagan, pero
enseguida es colocada otra; el pantedn, por las noches luce alumbrado por tal adorno,
ademas hay muchachos y sefiores que hacen globos de gas con papel de china y los echan a
volar en el pantedn.

“Al igual que el resto de mesoamérica, la llegada de los infantes muertos es un dia anterior
a la venida de los adultos fallecidos. Las campanas de las iglesias suelen ser tocadas
durante dia y noche durante esta fecha™. (15)

3.7 De sus Danzas

La region en si es rica en danzas tradicionales como las conocidas internacionalmente de
“Los Voladores de Papantla”, con 35 grupos, “Huahuas” con 20 grupos, “Negritos” con 10
grupos, “Santiagueros” con 8 grupos, “Moros y Cristianos” con 6 grupos, formando un
total de 555 danzantes distribuidos en 52 comunidades de los municipios de Papantla,
Coatzintla, Cazones, Gutiérrez Zamora, Poza Rica, Espinal, Zozocolco de Hidalgo,
Chumatléan y Coahitlan. Sin embargo la mayoria de estas danzas son de la costa y de las
mas conocidas, sin embargo en la sierra se encuentran danzas que ya se han mencionado
como lo son: “Los Voladores”, Los Huahuas”, “Los Negritos”, “Santiagueros”, “Moros y
Espafioles”.

De los danzantes que participan en estas danzas, muchos pertenecen a la organizacion
“Unidn de Danzantes y Voladores” patrocinada por el Centro Coordinador Totonaco desde
1973 y que actualmente cuentan con 356 miembros en 43 grupos.

En el caso de los participantes en las danzas de Chumatlan, algunos son del municipio,
otros son de las rancherias de la Vega o Lazaro Cardenas y otros mas de municipios
cercanos como Coxquihui. Todos los danzantes que se comprometen a bailar, lo hacen por
un espacio de 4 afios, es una manda a la que se comprometen.

Las danzas se van preparando con un espacio de dos meses, y en tanto se comprometen con
el santo patrono, con la danza y la fiesta, éstos no duermen con sus mujeres desde ocho dias
antes de la fiesta, porque de hacerlo es de mala suerte para todos los danzantes (en
determinada danza), es decir uno de ellos puede enfermar de gravedad y para curar ese mal,
cuando descubren a quien falté al compromiso todos los demés lo azotan y asi se limpia la
culpay para que se cure el enfermo todos le deben bailar hasta que sane; de no hacerlo el
enfermo puede morir.

De las danzas presentadas durante las fiestas en Chumatlan son:

41



42

Danza de los Toreadores

Vestuario de traje de charro negro con sombrero, se forman por hileras de 4 por 4, los
participantes son en su mayoria, sefiores, sin embargo hay un nifio cargando un toro hecho
de tela y una muchacha funge como Maringuilla, los dos se encuentran en el centro de las
hileras, hay un toreador que lleva un cuerno que constantemente va tocando, con el que
imita el bramido del toro. Los toreadores llevan mascadas de colores en su mano; ellos
bailan al ritmo de los sones que tocan los musicos, de entre las danzas ejecutadas los
toreadores eligen la Gltima y ahi agarran al toro, lo matan y descuartizan; de la misma
manera escenifican la reparticion y venta del toro.

Danza de los Tejoneros

Participan los hombres y algunos nifios, forman dos hileras y los nifios se encuentran al
final, llevan un vestido y algunos traen botines, otros llevan zapato pero todos portan
calcetas blancas, hay otro grupo de danzantes que van vestidos como hombres, con
pantaldon azul marino o negro y camisa a cuadros, y todos llevan méascara de hombre o
mujer segun el personaje que representa, llevan una pafioleta en la cabeza que les cubre el
pelo con la méascara y portan un sombrero al que le cuelgan listones de colores y flores.
Quienes representan mujeres llevan en sus manos mascadas de colores llamativos y los
hombres portan corbata. Al comenzar el baile forman un circulo alrededor de un palo muy
alto, el cual esta adornado con hoja de platano y hasta la punta hay ocultos unos
mufiequitos en un paraguas cerrado.

La danza representa al cazador, al chénchere que picotea al maiz, el tejon que se roba el
maiz. Mientras se lleva a cabo la danza, sale al acto un payaso, que se encarga de hacer
travesuras al puablico que no se percata de su presencia por continuar la trama de la danza.
Durante el proceso de la danza, los participantes giran de 6 a 8 veces al rededor del palo,
acompafando a dichos danzantes salen dos mufiecos guifioles que bailan al ritmo de la
musica también. En ese momento hace acto de presencia el chénchere (pajaro carpintero),
de abajo hacia arriba picoteando el palo (que seria el maiz), cuando éste llega al final del
palo, el picoteo rompe el hilo que provoca salgan los mufiecos ocultos en la punta y que
éstos representan a los danzantes, en ese momento baja el chénchere y sube rapidamente el
tejon, simbolizando robar el maiz, al estar en lo alto el cazador le dispara y cae; pero
entonces entra rapidamente el payaso agarrando al tejon quien lleva en su hocico la
evidencia del maiz, lo divertido estan en que ahora los nifios espectadores corretean al
payaso.

Danza de los Negritos

La danza se desarrolla también con dos hileras de hombres, en medio de ellos, la
Maringuilla (nifia, que no porta traje en especifico), ésta lleva entre sus manos una caja
envuelta en un pafio rojo en la que hay una vibora, durante el proceso de la danza, la
Maringuilla ofrece a cada participante la cajita, pero nadie la quiere tomar; la Maringuilla y
el caporal se van cruzando por entre las dos hileras.
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Los danzantes son sefiores, la Unica nifia es la Maringuilla, ellos llevan un pantalon
cualquiera pero encima traen una especie de pantalonera de terciopelo de tono obscuro que
se ata por los costados del pantalon, el Caporal de la danza lleva una mascara negra, todos
los danzantes llevan en sus manos 4 mascadas de colores, aparte otras dos que van cruzadas
en su pecho, calzan botines. Los varones portan un sombrero con plumas de colores y en la
orilla del mismo llevan un fleco de color amarillo que tapa sus caras.

La sumisidn de los negritos al bailar es muestra de la esclavitud a la que estaban sometidos.

Danza de los Espafioles

Los participantes son hombres que portan un sombrero con plumaje y su ropa en general es
negra combinada con varios colores llamativos. Se aprecian las armas que portan los
expedicionarios que anteriormente eran espadas. Esta danza representa la época de la
colonia y la inconformidad de ser conquistados, en esto la lucha de tres grupos que bailan
manifestando la lucha por la libertad, la independencia.

Otra parte de la danza se desarrolla por los Moros, que representan el grupo de los mexicas
que apoyan al emperador Cuauhtémoc quien lucha por su pueblo. Ellos visten con un
penacho de colores muy llamativos, su traje es suelto al cuerpo; las armas son inferiores en
comparacion con las que portan los espafioles, esto es bajo la conciencia de que en los
pueblos mesoamericanos no conocian el acero. Participan aqui otro grupo de mujeres
(monarcas), que representan las esposas de los moros y que demuestran también la lucha
que ellas llevaron a la par con sus esposos en contra de la conquista.

Danza de los Quetzales

La danza se compone por un grupo regularmente de ocho hombres acomodados por hileras
de cuatro por cuatro, en medio de éstos se ubica el caporal. El caporal representa la
direccion de los danzantes. El vestuario se compone por un penacho de carrillos con tiras de
papeles de colores, y en las puntas de cada carrillo una pluma de pavo. La danza es
acompafiada por un masico que toca una flauta, un tamborcito en el cual se toca un platillo
que se ocupa para hacerlo sonar, los danzantes se ocupan en seguir el ritmo que la musica
les va marcando.

3.8 La Organizacion Politica del Municipio

Chumatléan, constituye la cabecera municipal. A ésta le corresponden las rancherias
oficialmente reconocidas de: Congregacion Lazaro Cardenas o conocida también como
Santa Ana, la Vega; otras rancherias pero no por todos reconocidas son: el Zapote y la
Cueva del Tigre; estas dos ultimas se localizan a una distancia de 20 minutos bajando el
cerro por atras de la cabecera municipal, mientras que las dos primeras estan localizadas a
una distancia de 40 a 60 minutos también bajando el cerro de Chumatlan.
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En el mes de diciembre el municipio comenz6 la pavimentacion de la carretera que conecta
a Chumatlan con el municipio de Coxquihui. El presidente municipal esta consiente no
alcanzar a concluir tal proyecto, sin embargo es una satisfaccion haberlo iniciado y saber
que la siguiente gobernatura lo culminara.

a) De sus Rancherias:

La Vega.

El nimero de habitantes es de 419, su actividad principal es el campo en donde siembran
principalmente maiz, frijol, ajonjoli, jitomate, chile, basicamente su economia es de
autoconsumo en donde lo que se comercializa es minimo. Otra actividad que se desarrolla
aqui es la cria de animales de corral, como el puerco, guajolote, pollos; dicha crianza
bésicamente es también de autoconsumo al igual que la siembra.

En el &mbito escolar, la Vega cuenta con 5 maestros incluyendo al director, de los
profesores una atiende al grupo de preescolar con 20 alumnos, otro profesor se encarga de
1°y 2° con 15 y 20 alumnos respectivamente, otro de 3° con 25 alumnos, otro de 4° con 18
alumnos y el ultimo atiende a 5° y 6° con 12 y 16 alumnos respectivamente. L0os maestros
nos indicaron que las escuelas son bilingies ya que la educacion impartida se da en
totonaco y castellano tanto el lectura como escritura.

La rancheria de la Vega cuenta también con estudiantes que cumplen con su educacién
secundaria, ésta es llevada a cabo en la cabecera municipal: Chumatlan y su distribucion
por grado es: en 1° 8 alumnos, en 2° 7 alumnos y en 3° 9 alumnos.

La Vega cuenta con Iglesia Catdlica y que toda la gente profesa dicha doctrina, la fiesta de
dicha rancheria se lleva a cabo los dias 24 y 25 de abril, dias del santo patrono de la Vega:
San Marcos, sin embargo también festejan al Sefior San José el 19 de marzo y el 12 de
diciembre a la Virgen de Guadalupe, para esta fiesta se pide posada desde el primer dia del
mes y hasta el 12 de diciembre, después se vuelve a hacer para llevar a cabo las posadas
que concluyen el 24 de diciembre con la Navidad. También celebran el dia de Muertos.
Para sus fiestas presentan danzas como la de “los Negritos” y otras que al parecer son las
mismas de la cabecera municipal.

Don Antonio Apolinar de 70 afios de edad, comento que con muchos esfuerzos lograron la
construccion de la escuela hace unos 50 afios y que la iglesia tiene apenas 20 6 30 afios

En la comunidad de la Vega no se cuentan con servicios de luz, drenaje, teléfono,

pavimentacion, correos, transporte; el agua solo se encuentra en pozos y manantiales no
hay hospitales y para cubrir este servicio recurren a Entabladero.

Santa Ana o0 Congregacion Lazaro Cardenas.
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La comunidad cuenta con Iglesia Catolica a la que asiste casi toda la poblacion del lugar,
sin embargo hay gente que profesa la religion Pentecostés y Evangelistas seguida sélo por
dos o tres familias.

La fiesta en Santa Ana es el dia 26 de julio, dia de la patrona del pueblo, dura una semana,
para tal festejo presentan danzas como Negritos, San Miguel, Malitzin y Toreadores, se
dice que anteriormente habia la danza de los Espafioles. Algunos requisitos para poder
participar en las danzas son: tener el deseo de participar, respeto y devocion; el primer dia
en que se presentan las danzas deben llevar sus veladoras para recibir la bendicion, a partir
de ese dia y hasta que termina la fiesta duermen en casa del Caporal (encargado de la
danza, y pueden ser dos), se dice que hasta entonces estdn purificados y asi deben
permanecer. Los ensayos para las danzas comienzan desde cinco meses antes, las danzas
tienen sus propias oraciones (las cuales desconocemos). La finalidad de las danzas es de
agradecer, pedir y venerar a su Santa Patrona: Santa Ana.

En las danzas participan hombres y mujeres, dependiendo la que sea y lo requiera. Para el
vestuario, que es costoso, el Agente Municipal o el Municipio cooperan para su compra.

Las calles de Santa Ana no estdn pavimentadas ni empedradas a excepcion de la calle
principal. Las casas son en su mayoria de tabla, hay muy pocas hechas de material. La
comunidad cuenta con unos “Monticulos” (especie de piramides) pero que la gente los ha
ido destruyendo (hay una familia que si se ha encargado de conservarlos ya que éstos se
encuentran en su propiedad).

El Zapote

Esta comunidad se encuentra camino a Chumatlan, las casas aqui son escasas, apenas poco
maés de diez. La ubicacion de dichas habitaciones es muy dispersa, la construccion de éstas
es de tabla. La principal intencién de dicha comunidad es el cuidado de los ranchos vy el
ganado (cebd), también crian aves de corral. Hay gente que bajo su propia conviccion vive
en dicha comunidad, pero hay otra que solo la trabaja y el patron le solicita vivir ahi. No
hay ningun tipo de servicio.

La Cueva del Tigre

Esta comunidad es mucho mas escasa ya que la gente se comienza a unirse a la cabecera
municipal, las pocas casas que hay son de tabla, no hay ningdn tipo de servicio; la intencién
de congregar dicha comunidad fue la misma que la del Zapote, sin embargo aqui no del
todo ha funcionado.

3.9 De su Lengua
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El totonaco es una lengua perteneciente a la familia totonaca junto con el tepehua y forma
parte del tronco macromaya, dicha clasificacion es la mas aceptada por los investigadores
especializados en la materia.

Segun datos del censo de 1990 se identificaron 207, 876 hablantes de esta lengua, la
mayoria de los cuales vive en Puebla y Veracruz.

A raiz del impacto de la educacion formal, los porcentajes de bilingliismo son altos y
crecientes, en especial entre la poblacion més joven, donde el totonaco es muy bajo. En
particular experiencia, fueron los méas ancianos de quienes obtuvimos mas los cuentos y en
su lengua original; de entre los mas jovenes entrevistados s6lo un muchacho narr6 a media
un cuento. Los ancianos, aparte de conservar la narracion, lo hacian en totonaco, cuando la
gente adulta lo hacia en castellano o combinando las dos lenguas.

3.10 De su Medicina Tradicional.

En la region las plantas y las hierbas constituyen la medicina tradicional, la comunidad
cuenta con diferentes tipos de plantas y hierbas medicinales que en un principio fueron
utilizadas en la cultura de las diferentes enfermedades del indigena. Las hojas medicinales
mas usuales son: las hojas de guayaba aleadas con hojas de andno que se toman hervidas,
remedio eficaz para los malestares estomacales, las hojas de la chaca untadas con refino
que disminuyen la fiebre, las hojas de barquillo asado y exprimido eficaz para secar
heridas; etc. Aunque poco a poco estas plantas han sido reemplazadas por la medicina
cientifica, en el municipio de Chumatlan la medicina tradicional, los curanderos, los brujos
juegan un primer papel en comparacion con la medicina al6pata o los médicos. Muchos
adeptos consideran que la oracion de los creyentes aunado con la medicina tradicional es
méas efectiva para obtener la salud que la medicina alopata. Es por esa razdén que
actualmente existen rasgos culturales médico-simbélicos que permiten la vigencia de la
medicina tradicional.

Ademas en las condiciones en gque se desarrollan estos sectores ayudan a que se manifiesten
patologias y conceptos diversos acerca de la enfermedad y de su terapia a seguir. Asi, la
medicina tradicional desde la misma causa de la enfermedad que puede ser natural u
cultural hasta la curacion del individuo, realiza un proceso de reintegracion de valores
médicos del grupo acentuando su ideologia y dando consistencia a la propia sociedad, asi
como la de dar al individuo su equilibrio emocional y reintegrarse nuevamente a su
comunidad y trabajo.

La medicina tradicional, se basa principalmente en gente especialista conocedora de las
enfermedades, su etiologia y curacion, caracteristicas de la region. Estos médicos
especialistas son conocidos por la gente del lugar como curanderos, brujos, hueseros,
hierberos, rezanderos, parteras, amas de casa, y otros.
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Los totonacos y mestizos del municipio de Chumatlan, Veracruz, acuden a los especialistas
tradicionales para el tratamiento y curacion de enfermedades naturales, pero con mayor
frecuencia para enfermedades de tipo cultural como lo es el mal de fuego, el mal de viento,
el mal de tierra, el mal de agua, etc. O de enfermedades culturales.

3.11 De su Traje Tradicional.

“... para nosotros los totonacos es un honor pisar la tierra que nos da de comer...”

Existe una gran riqueza sobre lo concerniente a la indumentaria tradicional en la region, el
vestido de la mujer que ha sufrido una serie de cambios hasta llegado el actual pero que aun
asi hay muchas mujeres que ya no lo portan, u otras solo lo hacen en dias de fiesta.
Comuanmente las mujeres de edad son las que orgullosamente lo visten, en igual sentido es
el traje tradicional del hombre.

El traje del hombre de la sierra es el calzon blanco ajustado y la camisa blanca suelta, no
usan zapatos ni huaraches, llevan siempre un morral de lazo, pafiuelos o paliacates,
sombrero.

La mujer viste de blusa enredo, faja y kishken, la blusa es una bata bordada con motivos
florales, animales, imagenes de santos; los bordados son de punto de cruz o punto pasado,
ya sea sobre manta o sobre tela sintética, algunos estan hechos a mano o a maquina.

3.12 De la Historia de Chumatlan.

¢ Y cudl fue el crimen sefiores,
de los hombres balaceados?

Pedian una sola cosa:
Gobierno de hombres honrados.

Yo pregunto respetuoso
si la mision del soldado
es asesinar al pueblo
cuando lo ve desarmado.

Yo vi correr mucha sangre
en tan terrible desgracia
qué caro cuesta a los pueblos
conquistar la democracia.

iOh pueblo de Chumatlan j
pueblo valiente y honrado
contigo en mi corazén
tus desgracias he llorado™
(18)

Sosa Palomino M.
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Chumatlan “La rebelion de los machetes”

La politica indigenista y agraria que florecio durante el régimen de Lazaro Cardenas fue
frenado después de su periodo presidencial y comenzaron a consolidarse las oligarquias
regionales, quedandose los campesinos en una eterna espera, porque los ejidos dejaron de
crecer.

Chumatlén es representativo de esta situacion, ya que la mayoria de los campesinos del
lugar, alquilaban tierras pagando rentas muy elevadas, para producir alimentos para su
consumo. El 21 de mayo de 1938, los campesinos chumatecos solicitaron la ampliacién del
ejido, ya que so6lo contaban con 288 hectareas, que no alcanzaba para los 307 jefes de
familia, pues de éstos, 157 no tenian tierra, a pesar que el régimen cardenista les habia
dotado con 1124 hectireas. En marzo de 1942, el gobierno dictaminé dotar al57
campesinos con 1223 hectareas, que afectaban a las propiedades de Julian Pinto de Leon,
Bartolo Zardoni y José Arzani, con 451, 410, y 369 Hectareas, respectivamente, en los
predios denominados Chichilintla, Arenal y Tulapilla. Sin embargo, esta disposicion fue
infructuosa; los ricos terratenientes alegaron inafecatbilidad y por lo tanto se suspendi6 la
posesion provisional del terreno. Toda la década persistié la misma situacion en el
municipio de Chumatlan.

Alentando mil esperanzas y viva la fe, los hombres se hicieron viejos; la vida de la
comunidad y su cultura, los hizo ser pacientes en su anhelo y trabajar con optimismo la
tierra alquilada. Al inicio de los afios sesenta, los mayores de Chumatlan en el ocaso de su
vida, sentianse sin fuerza y sin recursos. Su pueblo y sus familias no tenian ni siquiera la
tierra por la que habian luchado; par ellos la revolucion habia sido traicionada los
“cafionazos” millonarios, que los pintd de Ledn, los Arzani y los Zardini, todos de apellido
extranjero, habian hecho llegar a altos funcionarios, truncaron sus luchas, y los latifundios
solicitados seguian inafectables. jZapata, desde el cielo, preparaba su cabalgadura!

Fue entonces cuando el pueblo, encabezado por Miguel Pérez, veterano de la revolucion de
1910 vio con simpatia el movimiento del general Celestino Gasca Villasefior, que criticaba
acremente la politica agraria de Miguel Aleman y sus sucesores, basado en las reformas del
articulo 27 constitucional, la implantacién del amparo agrario, y los certificados de
inafectabilidad para la propiedad privada.

Esto motivo a los chumatecos a unirse al partido de Federacionistas Leales de México, que
preparaban la revuelta para destruir al gobierno encabezado entonces por el presidente
Adolfo Lopez Mateos. Este partido era una escision de la Federacion de Partidos del Pueblo
Mexicano (FPPM) que postul6 la candidatura del general Miguel Henriquez Guzmén a la
presidencia de la Republica en 1952. El general Celestino Gasca fue uno de los partidarios
més firmes y de los criticos mas importantes de la politica dominante francamente
antiagraria.

La dindmica social desarrollada por los federacionistas leales, a partir de la campafa
henriquizta, llevé a sus partidarios a plantear un movimiento armado, ante la evidencia del
repliegue de la reforma agraria y la imposibilidad de sus lideres de colocarse
decorosamente dentro del aparato gubernamental. Por su indecision para tomar el poder por
asalto, propuesto cuando habia censo para hacerlo, el general Henriquez Guzman
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candidato derrotado mediante un fraude electoral que instal6 a Don Adolfo Ruiz Cortines
en la presidencia, fue considerado traidor. Los estados que sobresalian por su organizacion
fueron: Veracruz, Hidalgo, Michoacan y Guerrero.

La periodista Martha Teerdn, en su articulo “El levantamiento de los campesinos
gasquistas”, nos refiere al respecto: “Celestino Gasca tuvo la capacidad de aprovechar el
descontento de los delegados participantes en las juntas y la organizacion preexistente para
aglutinar en torno a su figura un movimiento nacional que, aunque reducido, estaba
decidido a luchar vivamente por resolver su situacion econdmica, aleccionado dentro de los
planteles Heriquistaz de levantarse en armas y dispuestos a continuar al mando de quienes
efectivamente caminaran sobre la linea trazada”.

Fueron los bravos campesinos de Chumatlan, quienes se decidieron a enarbolar la bandera
de Gasca, para resolver su situacion econémica por la falta de tierras, nombraron sus
delegados y, de acuerdo a la consigna esperarian la fecha para tomar su Palacio Municipal.
Los inconformes sin tierra eran la mayor parte del pueblo.

La hora llego. El general Gasca, hizo circular una carta el 17 de junio de 1961. En su parte
medular decia: “Por fin llego la hora tan esperada. Los federacionistas leales, contrajimos
en noviembre de 1958 el formal sagrado compromiso de cumplirle al pueblo, lo que el
traidor Miguel Hernriquez le estuvo ofreciendo por mas de ocho afios, para que al fin nada
le cumpliera. Por lo tanto, tomando como base segura que ya tenemos organizados fuertes
grupos en la mayoria de los municipios de todos los estados de la Republica y, sobre todo,
teniendo como razon innegable que los atropellos sociales son cada vez mas crueles, y que
la miseria de que son victimas los campesinos, los obreros y las demas clases humildes, ya
llegd a lo insoportable, se hace saber a todo el pais: que ya llegé la hora de cumplir el
formal y sagrado compromiso contraido en el expresado mes de noviembre de 1958”

Los chumatecos, despues de varios intentos legales por obtener tierras y no obtenerlas, se
unieron a la rebelion gasquistas dispuestos a seguir cualquier movimiento que prometiera
redimirlos.

Los federacionistas leales del general Gasca aprobaron el Levantamiento Nacional para el
16 de septiembre de 1961, aniversario de la independencia mexicana, y como coincidencia
para el pueblo de Chumatlan era el final de su fiesta patronal.

Chumatlan, situado geograficamente en la region mas encendida por la chispa de la revuelta
gasquista, compartia el espiritu de cambio con campesinos Coxquihui, de Zozocolco, de
Espinal y de otras comunidades aledarias.

El sefior Miguel Pérez, anciano totonaca de 80 afios, quien era delegado gasquista, espero
ansioso el paso de la fiesta patronal de santa Maria de la Natividad que inicia el 8 de
septiembre par dar el golpe libertario en Chumatlan.

Pero en la ciudad de México fueron detenidos por elementos de la direccién Federal de
Seguridad, por la policia judicial, por dos compaifiias de granaderos y dos compafiias mas
de soldados de infanteria, los dirigentes nacionales del movimiento, en la propia casa del
general Celestino Gasca.
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Al dia siguiente el licenciado Fernando LOpez Arias, procurador de justicia de la nacion
anuncié que se habian consignado a 224 personas acusadas de provocar agitacion, a cuyo
frente estaba el general Celestino Gasca Villasefior. Dias despues, la prensa capitalina
publicé que s6lo quedaron detenidas 15 personas, directoras intelectuales de la conjura
gasquista.

La noticia de esta detencion se extendio a todos los centros comprometidos, por lo que los
gasquistas de Coxquihui dieron aviso a los de Chumatlan para que no se movilizaran. Sin
embargo estos no tomaron en cuenta la noticia y prepararon su levantamiento; tenian
fuertes motivos para hacerlo. Exasperados por las injusticias lucharon desde sus montafias,
jasi los totonacas de Chumatlan, al amparo de la bandera gasquista realizaron solos, en
1961, la Rebelion de los Machetes!.

En ese afio habian llegado 12 judiciales de estado al mando del teniente Mateo Martinez
Coronado, para asegurar el orden y fidelidad al gobierno. El presidente municipal, sefior
José Mariano, obligaba a los chumatecos a proporcionar alimentacion a los policias v,
ademas, a darle un salario por medio de un impuesto especial, aumentando las multas y las
detenciones de quienes no acataran estas disposiciones. Todavia hoy, los vecinos comentan
como los judiciales violaban los derechos humanos de la ciudadania, sin tener el menor
respeto para las mujeres tanto casadas como solteras.

Miguel Pérez era el juez municipal, habia sido con antelacion presidente municipal era
uno de los mayores mas respetados. El fue quien preparé el levantamiento para cuando
terminara la fiesta patronal. Hasta los danzantes esperaban el dia para entrar en accion y
expulsar a los judiciales invasores de su territorio.

Al fin, lleg6 el dia anunciado. A las cuatro de la mafiana del 16 de septiembre de 1961,
salieron los insurrectos, armados con algunas carabinas de carbon y todos con pavorosos
machetes y mucho coraje. Las mujeres y los nifios permanecieron en sus casas. Al primer
repique de la campana, que dias antes llamara a su fiesta, los rebeldes se concentraron a la
casa de su patriarca Miguel Pérez, pasando de alli, a la casa del presidente municipal, a
quien obligaron a que los acompafiara, juntamente con el secretario del Ayuntamiento y los
maestros de la Unica escuela, Salvador Bonilla Garcia y Miguel Rodriguez, quienes
servirian de intérpretes con los policias del estado. Los chumatecos llegaron frente al
vestuoso palacio y comenzaron a lanzar mueras al gobierno y vivas a Celestino Gasca. Por
su parte los poli-judiciales al percatarse de la muchedumbre, se encerraron y alli
permanecieron alertas, ante los gritos en totonaco de los hombres que pretendian
desarmarlos y desalojarlos del palacio municipal, por el que muchos afios antes, habian
peleado con bravura indiana, independizandose de Coxquihui y Coyutla.

Una persona corrio a informar del suceso a la partida militar destacada en Coxquihui, alerta
a cualquier aviso de revuelta gasquista. Un sargento con cinco soldados lleg6 a Chumatlan
a las 7 de la mafana, para dialogar con Miguel Pérez, quién mostré unos oficios de los
Federacionistas Leales, en los que se le autorizaba la toma del palacio municipal, y ejercer
acciones de acuerdo al momento. Mientras el viejo sargento Cornelio leia, los soldados a su
mando tomaron posiciones estratégicas. Miguel Pérez se percaté de como colocaban una
ametralladora de triple frente a sus hermanos de lucha; entonces, con toda su furia de
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antiguo lider que pelea por su pueblo, desenfund6 su machete y asestd6 mortal golpe en la
cabeza del sargento Cornelio, quien, fraccion de segundos antes de recibirlo, dio un balazo
con su 38 especial en la frente de Miguel Pérez, cayendo los dos agonizantes.

El zafarrancho se generalizd, un sobrino de Miguel Pérez, con temeridad sin limites, como
obedeciendo a la frase de un clésico latino: “Muramonos y arrojémonos en medio de las
armas enemigas”, se abalanzé sobre el soldado Santiago Trejo, quien manejaba la
ametralladora, y lo mat6 a machetazos.

De los cuatro soldados restantes, tres fueron muertos a machetazos, entre ellos Maximo de
Lira, logrando salvarse milagrosamente de sus heridas el soldado Guadalupe. Los
chumatecos ganaban a pulso la fama de bravos. En esos momentos la policia judicial,
comandada por el teniente Mateo Martinez Coronado, indio nativo de Tepango, rompid su
sitio abriendo las puertas del palacio y comenz6 a disparar contra la bizarra multitud. Los
indios chumatecos caian exangues o corrian heridos, regando con su sangre el portal del
palacio y el centro del poblado. La superioridad de las armas de guerra portadas por la
policia se impuso, y los indigenas que pudieron huir se fueron a esconder a los montes y a
los pueblos lejanos; hasta las piletas de agua se tifieron con la sangre de los heridos que
pasaban a calmar su sed.

Horas después, llegaron soldados de la 19 Zona Militar de Poza Rica y sometieron a la
poblacion completamente. Por la noche obligaron a los nifios mas grandes a enterrar a los
muertos que se encontraban tirados en las calles. Los soldados catearon las casas buscando
rebeldes. En el pueblo sélo que daban nifios, jovenes y mujeres.

Los hombres que osaron quedarse, inocentes o culpables, fueron aprehendidos, asesinados
unos y otros enviados en cuerda a Tuxpan. Los cuerpos de los muertos, cedazos que
filtraban sangre, fueron colgados en los arboles en las margenes del rio Santa Ana, para
escarmiento y escarnio de los rebeldes sobrevivientes.

De la fiesta patronal de 1961, nadie se acuerda, pero de la masacre de campesinos en
Chumatlén todo el pueblo tiene muy amargos recuerdos.

Perdieron al padre, al abuelo, al esposo, al tio, al hermano, al hijo. Los hombres mayores de
hoy, narran a sus hijos que al siguiente dia de los hechos, varios aviones de guerra
sobrevolaron la poblacion, mientras la poca gente que quedd, mujeres y nifios, se ocultaban
atemorizados ante el peligro de recibir rafagas de metralla y perder la vida como Miguel
Pérez, Manuel Sanchez, Ramon Gonzélez, Miguel Montes, Manuel Jiménez, Juan Cruz,
José Herndndez, José Sanchez y muchos mas. De otros se ignora si murieron o buscaron
refugio en lugares lejanos para no volver nunca a Chumatlan. Este municipio permanecio
bajo esa tension bajo esa tension, custodiado por soldados del ejército mexicano, hasta el
afio de 1970.

Aquellos machetes que sirvieron para la rebelion de septiembre de 1961, son ahora
instrumentos de trabajo que utiliza el campesino para labrar sus fertiles tierras, bajo el
amparo de un cielo azul y la paz umbria de potreros y maizales del Mirador de la sierra:
Chumatlan” (16)
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“Dice un proverbio que el hombre propone y Dios dispone. Para suerte de Zozocolco y
posiblemente otros municipios de la comarca, una lluvia torrencial cayo la noche del 15 de
septiembre, ocasionando que el Tecan y otros caudalosos arroyos impidieran el paso a los
gasquistas que, provenientes Chumatlan y Coxquihui, deberian entrar al pueblo muy de
madrugada.

iBendita! Mil veces bendita sea esa tormenta que, como intervencién divina evitd que la
sangre de inocentes corriera a Zozocolco enlutando hogares y dejando en la orfandad a
muchas familias, como sucedié en Chumatlan.

La madrugada del dia 16, lleg0 la noticia.

Decenas de gasquistas chumatecos fueron muertos en un enfrentamiento con el ejército y
con la policia del Estado. Los cabecillas gasquistas que habia en Zozocolco huyeron y los
demas se quedaron confiados, con la esperanza de no ser delatados. Pero la policia
municipal, cuyo comandante era el sefior Carlos Aparicio, ya tenia con atencion la pista de
varios sospechosos” (17)

El epilogo de esta aventura, fue una atemorizante demostracion publica del poderio
armamental del ejército mexicano: aviones de guerra sobrevolaron nuestro cielo sembrando
el panico; tanques, morteros y ametralladoras dejaron escuchar su cancién de muerte y
efecto destructor.

CITAS

1. Lic. J.J.Z. Beltran, Cotejado por Justino Reabrio, México, agosto 30 de 1882. Vol.
24 del ramo de tierras en el Archivo General y Publico de la Nacion.

2. Tomo VI del X1, Censo General de Poblacion y Vivienda 1990 INEGI.
3. Tomo 11, X1 Censos Generales de Poblacion y Vivienda.

4. Tomo I, IX Censo General de Poblacion y Vivienda, 1990. INEGI.

5. Tomo VII, X1 Censo General de Poblacién y Vivienda, 1990. INEGI.
6. Etnografia Contemporanea de los Pueblos Indigenas de Méx. Reg. Oriental, p. 358.
7. Etnografia Contemporanea... Op. Cit. pp. 359 y 360.

8. Etnografia Contemporanea...Op. Cit. p. 360.

9. Op. Cit. pp. 360 y 361.

10. Experiencias del lugar de trabajo.

11. Experiencias del lugar de trabajo.

12. Experiencias del lugar de trabajo.

13. Experiencias del lugar de trabajo.

14, X1 Censo General de Poblacion y Vivienda. 1990 Tomo 1y I1.
15. Etnografia Contemporanea... Op. Cit. p. 364

16. Sosa, Palomino Maclovio. Zozocolco...pp. 183-190.

17. Sosa Palomino ... Op. Cit. p.192.

18. Sosa Palomino... Op. Cit. pp. 202 y 203.

52



CAPITULO IV

I. LITERATURA ORAL TOTONACA

i PRODIGIOSA HISTORIA DE LA TRADICION ORAL j
SE MIDE POR MILENIOS, PORQUE ESTA ES UNA
DE LAS GRANDES CREACIONES DE LOS
HOMBRES. LA LITERATURA ORAL, POR
ESCENCIA, ESTA PRESENTE CUANDO
LAS CULTURAS DOMINAN LOS
PRIMEROS SISTEMAS DE
ESCRITURA Y SE
CRISTALIZAN EN LA
MEDULA DE LOS

LIBROS SAGRADOS.
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REFLEJAN EN SUS
TRAMAS DIVINAS LAS
MAS HONDAS PREOCUPACIONES,
LOS MAS INTIMOS SECRETOS, LAS GLORIAS

Y LOS OPROBIOS...

4.1 SOBRE LA TRADICION ORAL

“En aquel entonces al anochecer se escuchaban muchas tradiciones
contadas por los adultos a los pequefios, después de haber regresado
de la milpa en aquellas veredas vecinales, hoy desaparecidas por los
pastizales y por el constante pisoteo del ganado. En ese entonces
camindbamos bajo los arboles donde apreciabamos avecillas, pajaros
de bellos plumajes y variados colores, arboles donde se refugiaban
ciertos animales como el zorrillo (sasan), el tigrillo (sogemisin), el
coyote (sipijchichi), conejo (skaw), comadreja (smajan) y otros tantos
animales que juegan papeles importantes dentro de la mitologia y de la
tradicion oral...” 1

Crescencio Garcia Ramos.

Mesoamerica y en general todos los pueblos indigenas de México conforman una region
rica en literatura indigena como es en: los cuentos, los mitos, las leyendas, las fabulas, la
poesia, los cantos de alabanza, etc. Pero es necesario ahondar mas que solo hacer un listado
de lo que concierne a la literatura oral.

Las culturas indigenas de México permanecen vivas entre otros motivos gracias al soporte
esencial del idioma y en él la funcion que desempefia en la ritualizacion de la vida urbana,
agricola y religiosa. La relacion entre los eslabones sociales de resistencia cultural y el uso
ritual de la lengua aun en aquellas comunidades donde el bilingliismo acrece es entonces
uno de los casos en que el idioma representa la vida misma de los pueblos. Por
consiguiente, la tradicion oral solo puede explicarse integramente a partir del arte de la
lengua, pues solo en cierto sentido la tradicion oral constituye un cierto arte de composicion
que en las culturas indigenas tiene cargos exactos particularmente el de conservar los
conocimientos ancestrales mediante los cantos, conjuros, rezos, relatos, etc.
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Entonces, la tradicion oral, entendida como arte de composicion, transmite y refleja no sélo
los cambios que las culturas indigenas han experimentado durante la Colonia y el México
independiente, sino la persistencia del mundo religioso y artistico prehispanico.

La tradicion oral no equivale a una conversacion subjetiva que se refiera al pasado,
tampoco a recordar lo que sea en la forma que fuere; la composicion tradicional supone
rasgos formales que van mas alla de la simple vision subjetiva y que se tendrian que
deslindar de una conversacion. En los rezos y discursos ceremoniales hay elementos de
composicion que corresponden con una informacion religiosa, cosmogonica, medica o
historica; debemos tomar en cuenta entonces que en términos generales podemos afirmar y
ser conscientes que cualquier forma literaria tiene como base unidades minimas de
composicion y que algunas de ellas pueden ser modificadas dentro de una misma lengua,
esto, durante el proceso generacional o bien que pueda sobrevivir a los cambios de
pueblos, lenguas y culturas.

Por tal razon las formas literarias indigenas muestran valores formales dentro de la oralidad
y que al transcribir, ya sea reelaborada o no, una entrevista sobre relatos indigenas, se
establecen elementos desiguales y vagos no de la tradicion oral sino de la conversacion. Se
contempla entonces referir el término “literario” a los valores y usos formales de la lengua.

Como se dijo en un principio se hablara aqui de la diversidad que implica la tradicion oral
como fendmeno literario en cuentos, mitos, leyendas, creencias y hasta memoratas, trataré
entonces de dar una breve explicacién introductoria sobre cada uno de estos puntos que
conforman a la tradicion oral y que por supuesto fueron captados en el municipio de
trabajo: Chumatlan, en el estado de Veracruz, durante mas de siete meses
aproximadamente, contemplando que hasta hoy dia se ha mantenido el contacto con el
lugar y con su gente gracias a los lazos de compadrazgo que se estrecharon entre una
servidora y por lo menos cuatro familias. Posteriormente se llevaré a cabo una clasificacion
y analisis del material obtenido (en tanto la literatura oral), con base a lo tratado con autores
como el Dr. Enzo Segre Malagli, Carlos Montemayor, Alfredo Lépez Austin, Claudio
Lomnitz, etc.

4.2 LOS CUENTOS

Un cuento se integra y recrea por medio de ciertos procedimientos formales y conceptuales
que se describen como elementos precisos: personajes, motivos objetuales y episodicos,
secuencias de motivos, procedimientos formularios de inicio y de cierre, lugar y tiempo de
la accion y una aportacion sobre algunos de estos elementos que pueden fungir como un
dato especifico que se desplazard o impondra como tipo a través de épocas y regiones, 0
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bien que se conservard como una aportacion que dé luz sobre sus dependencias o fuentes
culturales maltiples.

Mesoamerica y en general todos los pueblos indigenas de México constituyen un espacio
muy particular en el cual es posible acercarnos a una tradicion oral que sigue aportando de
distintas fuentes culturales.

La tradicion oral no puede ser observada como un simple material artistico o informativo
casual, sino a partir de los rasgos formales de los elementos que constituyen el arte al
combinar y trazar la trama entre héroes y motivos. “Este edificio es en gran parte la
aportacion de la lengua, y mas especificamente, de los artistas indigenas que la recrean
cada vez que la transmiten. La tradicion oral es un camino, una especie de corredores por
los cuales fluye en ocasiones libremente, en ocasiones accidentada o parcialmente, la gran
corriente de pensamiento antiguo de los pueblos indigenas™. 2

Entonces, no cualquiera que recuerde una historia y no todo recuerdo personal y que de
ambos se puedan narrar equivalen a la transmision de un cuento de la categoria de la
tradicion oral. Y durante esta ardua tarea de definir y asentar lo que constituye un cuento de
tradicion oral muchos autores como Antti Aarne, Anderson, los hermanos Grimm, etc.,
analizaron sus observaciones sobre los posibles cambios que pueden sufrir los relatos
populares durante su transmision generacional.

Para Walter Anderson: “la estabilidad de los cuentos de tradicion oral se explica no por la
memoria prodigiosa del iletrado que los relate, puesto que las versiones nunca son
idénticas palabra a palabra. La estabiliddad se explica por los hechos connaturales a la
tradicion oral: el primero, que cada narrador ha escuchado el cuento que relata no una
sino muchas veces; segundo, que lo ha oido no so6lo de labios de una sola persona, sino de
un grupo de personas, y por tanto, conoce diferentes versiones. Este narrador procedera a
elaborar su propia version del cuento construyéndola en la forma que resulte mas
completa; se podra hacer una version promedio de las que haya oido. Esta
““autocorrecciéon’ permanente asegura la estabilidad de la historia. También explica que
la forma personal de narrar un relato tradicional no sea incompatible con la estabilidad
del relato™. 3

Esto es lo Anderson llama “la ley de autocorreccion” del cuento popular y que nos
muestra como se distingue y destaca aun cuento en categoria literaria y que forma a la vez
la tradicion oral.

El gran nimero de historias facilita el aglomerado de la diversidad de entidades en una sola
y que los motivos propios de una entidad se mezclen como atributos de otra; ya que los
cuentos tienen memoria, sobre todo aquellos motivos que van a la par con las entidades,
esos motivos van generando y al mismo tiempo, asegurando la memoria acerca de las
entidades mismas.

La posible direccion de esta memoria narrativa es, por ello, la que fluctia entre los

motivos episodicos o aquellos objetos autonomos que van dirigidos hacia la reconstruccion
de los propios personajes a los que tales motivos o atribuciones pertenecen o corresponden.
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Este andlisis, como muchos otros estudios comparativos son de utilidad para rescatar
valores propios, comunes o diferentes; pero la utilidad de estos estudios depende del juicio
que se emplee para establecer la referencia de comparacion.

4.3 CLASIFICACION DE CUENTOS.

Carlos Montemayor realiza una clasificacion de los cuentos que en primera instancia ayuda
a distinguir las diversas fuentes y corrientes culturales que se han mezclado o superpuesto
en la tradicion oral de las lenguas indigenas de México, sin dejar de lado que los cuentos
europeos también llevan su parte en esta mezcla. En términos generales, estas nueve
categorias pueden mostrar las principales orientaciones informativas de los relatos de la
tradicion oral.

4.4 EL CUENTO COSMOGONICO.

La narracion del cuento cosmogonico suele transcurrir en momento del origen y que no se
desplaza a otro lugar ni tiempo; si lo hace o, cuando llega a hacerlo es para explicar con
precision la naturaleza del origen del mundo.

45 CUENTOS DE ENTIDADES INVISIBLES.

Mediante éstos se reafirma, describe y recuerda una enorme gama de entidades malignas y
benignas asi como una precisa informacidn sobre sus atributos y funciones; a diferencia de
los cuentos cosmogonicos, éstos nunca se ubican en el origen del mundo y suelen moverse
dentro de amplias margenes de tiempo y de lugar. Ocasionalmente contienen motivos
cristianos o europeos, siempre se les subordina a los motivos que pertenecen a las entidades
indigenas, ya que precisamente se trata de la supervivencia de una informacion cultural
distinta.

No debe existir la confusion entre el cuento cosmogonico y el cuento de entidades
invisibles, ya que los primeros, aunque los dos tipos de cuentos incluyen entidades
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invisibles y éstas sean importantes no sélo para el sostenimiento del mundo, sino para su
nacimiento.

4.6 CUENTOS DE PRODIGIOS.

“HE LLAMADO de prodigios a un tipo de cuentos tradicionales. Comprendo en esta
clasificacion hechos, procedimientos mégicos, acontecimientos o cualidades de plantas o
lugares que no son calificados negativamente. No ocurren en el origen del mundo ni se
proponen describir atributos de entidades invisibles; son motivos a menudo objetuales y
pueden situarse en el pasado inmemorial, en el prehispanico, en el periodo colonial o en el
presente mismo, pero en cierto sentido se hallan aislados, rodeados por una aura
impenetrable de nobleza, admiracién o solemnidad que los torna, precisamente,
prodigiosos. Mas que desplazarse en distintos lugares y épocas, transcurren aveces en la
intemporalidad; por ello estos cuentos son iddneos para transmitir y conservar
conocimientos de otros periodos historicos, de la espiritualidad actual o pasada de las
comunidades indigenas, o de creencias que tuvieron o que siguen prevaleciendo en las
comunidades, aunque ya no sean quizas visibles en sus rezos, ceremonias, discursos o
cuentos cosmogoénicos. Entran aqui lugares de poder, serpientes que dan dinero y riquezas,
libros méagicos, milagros; a menudo se apoyan en el recuerdo o persistencia de ciudades,
estatuaria o caminos prehispanicos; cuando se vinculan con periodos o acontecimientos
historicos vistos a distancia, se antojan pertenecientes a otras clasificaciones distintas,
aunque no lo sean verdaderamente, pues no tratan de entidades invisibles ni de asuntos
negativos como los de hechiceria”. 4

Sin embargo, con todo ello nos encontramos frente a diversas versiones de una informacion
“prodigiosa”. Los motivos episddicos reafirman la consistencia de la informacion
tradicional y constituyen los indicadores de su organizacién formal, no casual.

Se puede decir, que gran parte de la tradicion oral mantiene una informacién fragmentada
de datos historicos, religiosos o culturales que acaso por su distanciamiento se tornan
prodigiosos. Es por ello, que en ocasiones quedan sélo algunos elementos de la narracion,
en particular rasgos del personaje o bien motivos objetuales, pero rara vez episodios
auténomos.

En los cuentos de prodigiosos, se llegan a usar los términos de “encanto” y “demonios”,
sin embargo son términos catolicos para referirse a los sefiores 0 guardianes indigenas, no a
los “demonios cristianos”. Por otra parte, muchos relatos de prodigiosos se relacionan con
la reverencia oculta o abierta a los idolos prehispanicos, reverencia que probablemente en
parte se ha transferido al culto familiar o personal de imagenes catdlicas a las que se les
rinde homenaje, culto y festejo.

Por otra parte, la caceria es la médula de otro complejo de motivos objetuales y asi de seres
prodigiosos.

En casi todo el mundo indigena aparece también el motivo de la caceria desafortunada y de
la infidelidad conyugal. En algunas narraciones es el “duefio de los animales” quien le
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muestra al cazador la infidelidad de la esposa “(asi ocurre entre chinantecos, totonacos y
mazatecos, por ejemplo)”. 5

4.7 CUENTOS DE FUNDACIONES DE COMUNIDADES O LUGARES.

Los cuentos de fundaciones de ciudades o del nacimiento de algunos lugares como lagunas,
rios o montanas, estan presentes en casi todos los pueblos indigenas de México. En algunas
ocasiones conllevan motivos episodicos y objetuales provenientes de la cultura colonial y
no necesariamente de la cultura prehispanica; en algunas otras aunque los personajes
provengan del santoral catolico, poseen rasgos integramente indigenas.

Varios de los relatos de fundacién de lugares y de ciudades son episodios que pertenecen a
ciclos mas amplios, con frecuencia cosmogonicos o de entidades.

Los cuentos de fundaciones se relacionan también con aquellos motivos episodicos y de
estructura narrativa, con los que se refieren al origen de plantas y estrellas.

48 CUENTOS SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y
PLANTAS.

“Los cuentos que dan razon del origen de plantas y animales, de su comportamiento o
propiedades, de cambios de plumaje en las aves y otros asuntos asi, a menudo parecen
tratamientos de temas cristianos. Como la mayor parte de la fauna y de la flora que
aparecen en estos relatos ya existian antes de la conquista, las adaptaciones evidencian un
procedimiento simple: la sustitucién del héroe o dios nativo por el cristiano, lo que no
altera sustancialmente la secuencia del relato original. Es necesario distinguir, pues, entre
relatos que hablan del origen de la flora y la fauna nativas, y en los que sélo la peripecia
de Cristo es fundamental”. 6

Es muy posible que los relatos vinculados con la naturaleza de las plantas sean motivos
episadicos que pertenecen a narraciones mas complejas de tipo cosmogonico; pero que un
motivo en especifico haya alcanzado la autonomia necesaria para que por si mismo se
presente como un “cuento tradicional”, es relevante para entender la dinamica formal de la
narrativa oral. Como ya se ha visto en aquellos motivos episddicos del nacimiento o
encuentro con plantas como por ejemplo el peyote, el Arbol del Viento, la mariguana o el
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maiz que nace rojo por la sangre de una virgen o de un perseguido; es natural que los
motivos de plantas medicinales pertenezcan o se desprendan de un sistema bastante
complicado, sin embargo, 16gico, de creencias sobre la salud y la enfermedad, asi como del
equilibrio entre el mundo visible y el invisible, todo lo cual conlleva a una obligada accion
ritual.

Los cuentos tradicionales desempefian aqui una funcién muy importante para la memoria
de estos valores; y no siempre el motivo episodico guarda con nitidez su antiguo nexo con
una entidad, pero una forma de conservacion de su sentido es precisamente que pertenezca
y sea difundido como un “cuento”.

4.9 CUENTOS DE TRANSFORMACIONES Y HECHICERIAS.

Actualmente, en las comunidades indigenas son mas numerosos y frecuentes los relatos de
transformaciones y de hechiceria que conforman un desequilibrio como concepcion
religiosa. Sin embargo, estos relatos son nutridos por un importante sustrato prehispanico
de ideas acerca de los hombres y mujeres de poder, pero la descalificacion moral es
constante y permanente a razon del cristianismo, que quita de esa naturaleza de poder a los
curanderos indigenas.

Carlos Montemayor, también relaciona este tipo de cuentos con los tradicionales, sin
embargo precisa que hay que distinguirlos, distinguir lo que ha quedado del sistema antiguo
de tradicion oral que, en términos generales, transmite un sencillo nimero de motivos
episadicos que se basan en el complejo de creencias sobre el nahual o la tona.

Sin embargo, actualmente es muy comun que en los relatos de tradicion oral de los pueblos
indigenas de Meéxico se den motivos de la corriente europea de transformacion y de
hechiceria, ademéas de la influencia catolica que califica como negativas o diabolicas las
transformaciones propiamente de Mesoamérica.

Entonces tendremos presente que gran parte de la tradicion oral actual se ha abierto paso, o
simplemente se ha ido tomando en cuenta los modelos de transformacion de los europeos y
cristianos, aunque todavia permanezcan intactos (en algunos casos) los propios valores de
la transformacion a partir del complejo de creencias relacionadas con el tonal o el
nahualismo.

410 CUENTOS DE ANIMALES.

En una gran mayoria las historias sobre animales en las lenguas indigenas de México sélo
conforman sucesos en la trama de cuentos cosmogonicos, de entidades, de prodigios, de
fundaciones de ciudades o lugares y del origen o naturaleza de las plantas y animales; asi
es posible enfrentarse con las estructuras narrativas indigenas méas antiguas relacionadas
con el mundo animal. Frecuentemente los animales intervienen de manera desatacada en la
creacion del mundo, de los astros, de los ritos, del maiz o de los rios; o son fundamentales
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para la conservacion de aguas subterrdneas y manantiales, o figuran en las ceremonias de
cacerias o en los cultos con plantas narcdticas. Aqui se denota con menor frecuencia el
entrelazamiento de fuentes europeas y fuentes prehispanicas. Dichos motivos episédicos
que constituyen en si mismos cuentos y que asi contintan en la tradicion oral de las
comunidades indigenas se han contemplado ocasionalmente de manera amplia y otras mas
sesgada en los tipos de cuentos anteriores.

Se consideran cuentos de animales aquellos relatos que enfrentan a la inteligencia de un
animal con la con la torpeza o astucia de otro.

“Muchos de estos cuentos son de origen europeo y aparecen en todas las lenguas indigenas
de México quizé por los sistemas de ensefianza y de catequizacion, o porque han logrado
representar imagenes o valores funcionales para la condicion social del indio en el pais. A
menudo bajo el buen humor deslizan mensajes de cierta claridad para los pueblos
indigenas, pues suponen el conocimiento preciso de la naturaleza y de la conducta de los
animales mismos. A veces los relatos celebran la inteligencia de los animales mas
modestos, que tienen que sobrevivir ante los embates de animales mas grandes, pero mas
tontos; algunos son, por ello, moralizadores.

Otros seguramente més antiguos, son verdaderos edificios de tradicion oral donde
convergen la masica, el arte narrativo y el canto. S6lo nos detendremos en dos ejemplos de
estos relatos: uno que integra justamente la danza, el canto y la narracién, y otro que
ofrece una amplia gama de motivos recurrentes en casi todo el territorio mexicano: los
cuentos del conejo y el coyote™.7

Hice alusion en esta cita ya que en la recopilacion de cuentos de Chumatlan hay por lo
menos tres versiones del cuento del conejo, asi mismo se especifican las tres para observar
los cambios que se dan, los cuales muestran mucho de aquellos valores tradicionales,
aunque desgraciadamente, también se denota como la tradicion y con ello la literatura oral
se va perdiendo poco a poco.

Como se ha indicado, los cuentos tradicionales de animales se distinguen por el preciso
enfrentamiento de inteligencias entre dos o més actores. Dicho enfrentamiento puede darse
también entre animales de distintas especies dado ocasionado por el caracter depredador de
alguno de ellos, o por la corpulencia tan notoria.

Notable es (como lo especifica Montemayor) que dentro de los relatos del conejo y el
coyote, junto con todas las variantes en sustituciones de personajes, tengan estos cuentos,
tanta aceptacion y arraigo en casi todas las lenguas de México.

4.11 ADAPTACIONES DE CUENTOS BIBLICOS Y CRISTIANOS.

De entre las adaptaciones de temas biblicos y cristianos destacan las historias de Cristo que
de nifio o adulto huye de sus perseguidores en tierras de zapotecos, mixes, tzotziles,
tzeltales 0 mayas. Es probable que sean historias de jovenes perseguidos o acosados por sus
hermanos mayores que luego se convierten en el Sol o en algun astro, es decir que asi se
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presenten. También es cierto, segin lo expuesto por el autor, que estemos ante el origen de
nuevas historias a partir de algunos cuentos nativos que es posible hayan desaparecido con
la mezcla de elementos cristianos.

“La fantasia cristiana muy tempranamente difundié por Europa y Asia Menor dos
peregrinaciones quizas simétricas: la de las tribus de Israel y la de los Apdstoles. Estos
motivos fueron relevantes en la tradicion oral de los primeros siglos del cristianismo, asi
como durante la Edad Media y constituyen un fendmeno imaginativo poderoso en la piedad
popular europea. Estos motivos son muy poderosos también en nuestros territorios
indigenas, particularmente el peregrinar apostolico y el de una gran parte del santoral
catolico. Si los apostoles pudieron llegar aqui después de la pasion de Cristo, bien
pudieron haberlo hecho también varios santos, algunos de los cuales se les considera ya
nacidos en estas tierras. Con esa diaspora fantasiosa y devota se adoptaron también
numerosos motivos de la tradicion oral cristiana en su rico caudal de las leyendas de
santos™.8

Para los pueblos indigenas la aparicion del mundo invisible (la llorona, procesiones
nocturnas que solo son vistas por ciertas personas cuando se dirigen a determinado lugar),
significa la muerte.

4,12 ADAPTACIONES DE CUENTOS POPULARES INDOEUROPEOS.

“Un poderoso caudal de cuentos de tradicion oral europea se ha integrado ya en el mundo
de las lenguas indigenas de México. A menudo presentan leves ajustes que reflejan su
nuevo medio geografico. Muchas veces se confunden los motivos de un cuento y se van
amalgamando con otras historias europeas o indienas™.9

Se ha llegado al caso que los mismos relatores de cuentos indigenas al conocer una amplia
gama de tradicion oral europea que ha tomado carta en la naturalizacion en las lenguas
indigenas de México, no la distinguen como proveniente de una tradicion ajena a la suya.

“Son considerados cuentos indigenas y resultaria una empresa nada facil, en muchos
sitios, tratar de convencerles de gque sus cuentos no son mayas, chontales, purépechas,
nahuas o tzotziles, sino de los hermanos Grimm, Andersen, Perrault, Esopo o el Ovidio de
las Metamorfosis.

No siempre los cuentos mantienen el total de personajes, motivos y la sucesion idéntica de
peripecias; a menudo en uno o dos motivos principales se apoya el relato indigena para
conservar el cuento europeo”.10

En el municipio de Chumatlan se dio la narracion del cuento “La familia pobre” o también
Ilamado (segun el narrador) “Los nifios huérfanos”, que responde a este tipo de cuentos ya
que en él tratan de manera muy similar lo que sucedio en el cuento de “Hansel y Gretel”,
ademas que lo interesante aqui es ese traslape de la tradicién indigena con la europea; dicho
cuento también se vera en el apartado de cuentos.
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Finalmente la naturalidad con que los grupos indigenas contemplan suyos los cuentos de
tradicion oral indoeuropeo es una determinante demostracion de la universalidad del cuento
popular y del valor compositivo que tienen los motivos como factores primordiales en su
transformacion y adaptacion.

La clasificacion aqui descrita segun lo propuesto por Montemayor, favorece un andlisis mas
amplio de la aportacion de estos valores culturales maltiples, asi como el analisis de los
propios cuentos con una mayor profundidad.

Por otro lado los cuentos indigenas clasificados suponen la transmision de un pensamiento
prehispanico y su entrelazamiento con nuevas corrientes europeas o africanas visibles en la
sustitucion de héroes, en el fortalecimiento de nuevas entidades o sucesos, en la forma de
reforzar varios aspectos espirituales, historicos o ltdicos de una cultura milenaria que sigue
presente en los distintos medios formales de lengua.

“...en Finlandia con Kaarle Krohn y su discipulo Antti Aarne, que perfeccionaron un
método que sirvid para elaborar una clasifiacion de cuentos tipo que a la muete de Aarne
completé Stith Thompson en una indispensable obra. Llaman cuento tipo a un relato
tradicional que tiene existencia independiente y que puede narrarse como un todo completo
sin que su sentido dependa de otra historia. Puede consistir de un solo motivo o de varios.
Un motivo es el mas pequefio elemento que tiene en un cuento la capacidad de persistir en
la tradicion. Los motivos son de tres categorias: personajes del relato (que van desde seres
maravillosos hasta huerfanos y madrastras), objetos o creencias que intervienen en la
accion del relato (que van desde lugares y objetos magicos hasta creencias o costumbres)
y episodios o cadenas de episodios que pueden fungir en ocasiones por si mismos como
verdaderos cuentos tipo y bajo cuya trama los demas elementos parecen aglutinarse™.11

Para Alfredo Lépez Austin: ““Los cuentos de origen siguen la misma pauta. Son éstos
narraciones sencillas de fuerte sabor festivo que se encuentran en los limites de los
verdaderos mitos y los relatos producidos por el mero placer de la invencion fabulosa. Son
historias en las que los animales, las plantas, los minerales, el hombre mismo, inician su
existencia a partir del ultimo toque de una divinidad, de la ultima accion de una aventura,
de la dltima consecuencia de una trasgresion o, en suma, de la dltima causa que lleva al
afecto global de la obra completa™. 12

Como podemos darnos cuenta, LOpez Austin también contempla rasgos para con los
cuentos que Carlos Montemayor toma como base para la realizacion de la clasificacion de
cuentos (que ya se presentd con anterioridad), s6lo que hasta este momento Austin lo
presenta como una simple definicion, y podria decirse que hasta sin trascendencia (por el
momento).
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Il. LOS MITOS

“Se diria que los universos mitoldgicos estan
destinados a ser pulverizados apenas formados,
para que de sus restos nazcan nuevos universos”

Franz Boas , introduccién James Teit
“Traditions of the Thompson River
Indians of Britsh Columbia” Memoirs
of the American Folklore Society, VI

(1898) p. 18

Para Carlos Montemayor junto con otros investigadores del cuento indoeuropeo, a fin de
comentar alternativas y particularmente de intentar una clasificacion mas sencilla, se
observaran algunas de las clasificaciones que se emplearon en las ultimas décadas; tomando
en cuenta que dichas clasificaciones se deben considerar ya que gran parte de los cuentos
populares que ahora se escuchan en las comunidades indigenas, son como ya se habia
dicho, de origen indoeuropeo.

El término universal mas aceptado que se designa al cuento popular cuya trama se
desenvuelve en un espacio y en un tiempo sin definicion precisa pero que esta lleno de lo
maravilloso, sea la voz alemana Marchen. Frecuentemente en este tipo de cuentos
aparecen duendes, hadas y otros seres prodigiosos alrededor de humildes héroes que
vencen a grandes y maravillosos adversarios, que tienen reinos y que Se casan con
princesas.

El término italiano novella es aplicado a otro tipo de relato muy parecido al Marchen,
donde lo maravilloso se presenta situado en un cierto lugar, en un cierto tiempo, y en una
época concreta.

El término aleman Sagen, se designa para otro tipo de relato, aquellos que se refieren a
sucesos maravillosos 0 no, con personajes prodigiosos 0 no, pero que se supone que
realmente ocurrieron en un lugar y en un cierto tiempo. Un aspecto formal de este tipo de
relato, es que contiene so6lo un motivo narrativo y que es simple en su estructura, a
diferencia del Marchen y de la Novella que suelen ser muy elaborados y ademas encierran
nUMerosos personajes asi como cadenas de episodios.
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(Si bien en este apartado corresponde hablar del mito y que volvi a citar a Montemayor, fue
porque crei necesario este importante preambulo donde el autor incluye su aportacion sobre
el mito, contemplado en parte de la clasificacion de la que se esta hablando).

“La palabra mito es quiza la méas vaga e inutil en las clasificaciones de relatos populares;
sus numerosos sentidos a lo largo de los siglos complica su uso. EI mejor acuerdo sigue
siendo el de reducirlo solamente a aquellos relatos que se sittan en un mundo u orden de la
vida anterior a la actual.

...los animales figuran como personajes en todos los Marchen, Novelle, Sagen y mitos™ . 13

Cuando los estudiosos europeos dirigen su atencion hacia las comunidades que ellos
conocen como “primitivas” suponen que todos los pueblos atraviesan por los mismos
estadios de evolucion y que asi la civilizacion occidental va en la misma direccion: desde
ese punto de vista ven como idénticas las narraciones, creencias o practicas de los pueblos
primitivos de América, Australia o Africa; de esta manera sefialan que el mito se relaciona
siempre con la justificacion de un rito y que la leyenda ejemplifica un deber, pero que
ambos se desarrollan en mundos o espacios localizados.

Para Alfredo Lopez Austin, el mito tiene flujos mas precisos, sobre todo cuando en puntos
culminantes de su existencia cristalizan en textos escritos; dos de los flujos narrativos del
diluvio se unen en la Biblia: Adan, da origen a toda la humanidad y Noé hace subir al arca
siete parejas de animales hembra y macho para seguir nuevamente con la vida.

Austin reconoce la belleza literaria de los mitos, su influencia en la mas diversa
manifestacion artistica su potencia hermeneutica en el estudio de las sociedades ajenas, su
profundidad psicologica y el papel que jugaron en los procesos ideologicos del pasado.

Una forma de percepcién, no parece derivar simplemente de la aventura relatada en un
mito, sino que, por el contrario, varios mitos hacen referencia a posteriori a dicha y
particular percepcion y ésta se encuentra relacionada previa y firmemente con conceptos y
practicas arraigadas en la vida cotidiana de los pueblos.

El hombre concibe el mito a partir de sus vivencias cotidianas. Sus actores son seres
invisibles que cree encontrar en su entorno como en el campo de cultivo, en la selva, en el
desierto, en el mar, en la inmensidad del cielo nocturno o en los rincones de su propia casa.

Contempla en el relato a quienes se imagina como sSus vecinos permanentes e
imperceptibles. Descubre el comportamiento de los personajes en la regularidad de los
procesos naturales y con ello define los fuertes caracteres de los seres de las aventuras
miticas.

Por tanto, si la vida cotidiana es el sustrato del cultivo del mito, el mito se convierte
reciprocamente, en un instrumento y guia de la vida cotidiana; y asi como guia se convierte
en un refuerzo de las técnicas de la conducta de los hombres ante sus semejantes, asi como,
de los deberes ante los dioses, del saber sobre la naturaleza de las cosas, del conocimiento
de la continuidad de los ciclos temporales.
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“El mito ni describe ni prescribe explicitamente. No muestra con claridad meridianas
concepciones de las leyes del cosmos. Pero es una forma de expresion sintética de las
ocupaciones y preocupaciones del hombre en el diario contacto con sus semejantes y con
la naturaleza. Como instrumento, el mito educa, impone o apoya razones, justifica
conductas. Es en resumen, mucho mas que un relato. Es una institucion de enorme
vitalidad que conjuga creencias con saberes practicos™. 14

En lo siguiente veremos como Austin coincide con Montemayor al decir que el mito
tampoco puede ser analizado como mera expresion literaria y asi uno de los estudios méas
profundos que hace es tomando como fundamento, aquellas obsesiones centrales que
conforman la creacion mitica que ha predominado desde la antigliedad mesoamericana
hasta nuestros dias, sobresale ante nosotros la alternancia de las estaciones de secas y de
lluvias. En la vida de los agricultores el juego estacional se convierte en la sucesion ciclica
de la vida y la muerte, el arriba y abajo, de lo superior y de lo inferior, de lo masculino y de
lo femenino. En concreto, se cristalizan en una ley universal en la que los valores
contrarios, mas que ocupar los puntos extremos en linea, giran en el circulo de las “tandas
de dominio”. Es por eso que en el mito de la tradicibn mesoamericana no aparecen los
extremos que aqui se describieron, por ello los dioses mesoamericanos no son ni
absolutamente buenos ni totalmente malos; hay en el mito indigena la sabia relatividad de
lo transitorio, de lo contingente; controlan los valores de lo adecuado o de lo oportuno. Las
lluvias son la expresion de la muerte que produce vida; las sequias son la vida, pero
también la consecuencia que conduce a la muerte. No existe el enfrentamiento de lo
positivo contra lo negativo, sino la ronda de las causas, la ley del cosmos de que todo lo
vivo morird y que la muerte es la fuente de toda forma de vida.

También en el mito los animales como actores juegan un papel muy importante cuando se
dice que ellos tienen un influjo cristiano muy fuerte, ya que los patronos de los animales
son santos de la religion catolica.

Por otro lado, en el libro de “Magia y religion” de Mircea Eliade, la definicion que propone
en la estructura del mito se comparte en mucho con la expuesta con Ldépez Austin, sin
embargo ella estructura de manera méas precisa al mito cuando contempla que la mitologia
sera considerada un reflejo de la estructura social y de las relaciones sociales, acepta
ademas que el estudio de los mitos conducird a comprobaciones contradictorias; ya que en
un mito todo puede suceder y pareciera que la sucesion de los acontecimientos no esta
subordinada bajo ninguna regla légica de continuidad:

“Todo sujeto puede tener cualquier predicad, toda relacion concebible es posible. Y sin
embargo, estos mitos, en apariencia arbitrarios, se producen con los mismos caracteres y a
menudo con los mismos detalles en diversas regiones del mundo™. 15

Eliade contempla un punto inicial y primordial del mito, cuando dice que el mito integra la
lengua; que por el habla se le conoce y que por tanto pertenece al discurso. El mito esta en
el lenguaje y al mismo tiempo mas alla de él.

Un mito siempre se va a referir a acontecimientos pasados, antes de la creacion del mundo,
0 durante los primeros tiempos, y en este punto coincide también con lo expuesto por
Carlos Montemayor. Sin embargo el valor intrinseco atribuido al mito proviene de que
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estos acontecimientos que se suponen ocurridos en un momento del tiempo, forman
también una estructura permanente, Eliade, simultineamente se refiere al pasado, al
presente y al futuro; y dice que para lo anterior, una comparacién ayudara a precisar esta
ambigledad fundamental: nada se asemeja mas al pensamiento mitico que a la ideologia
politica; para lo anterior Michelet, un pensador politico e historiador haciendo una
remembranza de la Revolucién Francesa, dice:

“Ese dia todo era posible... El futuro fue presente... es decir, no ya tiempo, Sino un
relampago de eternidad. Esta doble estructura a la vez historica y ahistdrica, explica que
el mito pueda pertenecer simultaneamente al dominio del habla (y ser analizado en cuanto
tal) y al de la lengua (el cual se lo formula)...” 16

Se resumiran las conclusiones alcanzadas:

A. Si los mitos poseen un sentido, éste no puede depender de los elementos aislados que
entran en su composicion, sino de la manera en que estos elementos se encuentren
combinados.

B. EI mito corresponde al orden del lenguaje, del cual forma parte integrante; con todo el
lenguaje, tal y como se utiliza en el mito, asi manifiesta propiedades especificas.

C. Dichas propiedades solo pueden ser buscadas por sobre del nivel habitual de la
expresion lingiistica; dicho de otra manera, son de naturaleza mas compleja que
aquellas que se localizan en una expresion linguistica cualquiera.

13

Finalmente “...cada mito es analizado en forma independiente, buscando traducir la
sucesion de acontecimientos por medio de las frases mas cortas posibles. Cada frase
inscribe en una ficha que tiene un numero correspondiente a su lugar en el relato. Se
observa, entonces, que cada ficha consiste en la asignacion de un predicado a un sujeto.
Dicho de otra manera, cada gran unidad constitutiva posee la naturaleza de una relacién”.
17

“En primer lugar, se ha preguntado con frecuencia por qué los mitos y en general la
literatura oral, hacen un uso tan frecuente de la duplicacion, la triplicacion o la
cuadruplicacion de una misma secuencia. Si se aceptan nuestras hipotesis, la respuesta es
sencilla. La repeticion cumple una funcion propia, que es la de poner de manifiesto la
estructura del mito. Hemos mostrado en efecto, que la estructura sincrénico-diacrénica
que caracteriza al mito, permite ordenar sus elementos en secuencias diacrénicas (las
hileras de nuestros cuadros) que deben ser leidas sincronicamente (las columnas). Todo
mito posee, pues, una estructura como de multiples hojas que en el procedimiento de
repeticion y gracias a él transparenta en la superficie, si cabe decirlo asi”. 18

Consideré importante especificar todo lo anterior de Eliade para demostrar su concidencia
con Austin al hablar sobre el significado del mito y su estudio.
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I11. LAS LEYENDAS

Las leyendas son relatos que tratan de explicar o comentar algo importante que ocurrio en
el pasado. Son mégicas, con elementos sobrenaturales.

Suelen ser breves, pero muy interesantes y con pocos personajes y la historia se ubica en
un solo lugar.

Hay leyendas populares que surgen del pueblo y tiempo después son escritas, y literarias,
creadas por algun escritor siguiendo las caracteristicas tradicionales.
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CAPITULO V

5.1 Método a utilizar en la Literatura Oral.

Hablando de la tradicion oral, y de lo que la concierne, del como estudiarla y analizarla; la
propuesta de Montemayor es llevando a cabo un analisis minucioso de la narrativa indigena
en general en donde toda narracion se engloba en la terminologia de *“cuento”, lo
interesante aqui es ver todos lo detalles que Montemayor toma en cuenta para realizar una
precisa clasificacion dentro de la oralidad indigena, que reafirma durante el estudio de toda
diversidad de narracion y aln mas, también realizando una importante investigacion y
comparacion acerca de la influencia europea para con los indigenas mesoamericanos y con
ello todo motivo de narracion histdrica que se vio entremezclado y reflejado en la creacion
y ampliacion de los relatos indigenas.

Montemayor también especifica el por que la mayoria de los cuentos no se pueden
encajonar en un solo tipo de clasificacion, sino que muchas veces los cuentos de acuerdo a
su contenido, como: factores, actores, situaciones, lugar en el que se desenvuelve o
pertenece la trama, etc.; corresponden a varias de las clasificaciones que él hace.

Sin embargo para Lopez Austin, no toda narracién indigena va dentro del mismo término,
él al igual que Mircea Eliade, realizan otro tipo de clasificacion en donde integran al “mito”
como razén y parte de esa narrativa oral.

La filosofia de Lopez Austin (que en mucho es parecida a la de Eliade), de contemplar a la
“ronda de las causas”, o lo que es la causa y consecuencia cosmogonica que constituye la
necesidad e inferencia de una sobre la otra, y no mirarse como contrapunteadas, sino por
ley natural, es el centro de la conformacion del mito. El analisis de este tipo de literatura es
mediante el estudio de “situaciones completas” o “acontecimientos”, el analisis va de lo
sincronico a lo diacronico; ya que el estudio de acontecimientos variados o repetitivos
permite llegar justo a lo que caracteriza al mito, es decir, ordenar sus elementos en
secuencias diacronicas.

En adelante, se hara una clasificacion de los cuentos recabados en la zona de trabajo, con
base a lo que Carlos Montemayor propone.

69



70

5.2 Relacion de Cuentos

1.“EL POBRE”

& CUENTO PRODIGIOSO. i
& CUENTO DE ADAPTACIONES DE TEMAS BIBLICOS Y CRISTIANOS.
& CUENTO DE TEMAS EUROPEOS.

Narrador: Toribio Lobato
(Curandero)
Edad: 40 afos.

Lugar: Cuauhtémoc, Cox. Ver.

“El pobre cuando andaba con su madre era pobre, no tenia nada, pero ya cuando
sintié que van a vivir los dos, sinti6 que ya se quiere ser union, le dijo a su madre:
Mama4, -Le dijo- no me vas hacer usted favor de ir alla en casa del rey, quiero yo que le
pidas a su hija al rey.
¢Su hija al rey? -Le dijo su madre-.
—Si mama.
A poco te van a recibir a usted alla, siendo que aquél es un rey, es el que maneja un buen de
dinero, y usted ni un negocio lo sabes de trabajar, de eso no, pobresito de usted. T4 homas
me vas a mandar a regafar alla. No —dice-,
Yo veré como me las veré, yo sé cuidarme. —Contesto el muchacho-
Pues como voy a hacer para llegar alla, -Dijo la vieja-
No tu le dices al rey, mi rey, y le dices cuando llegues alla; si es temprano, tu dices alla que
buenos dias, si ya es tarde, que buenas tardes.
Bueno yo te voy a hacer favor de lo que me dices, por fin tu eres mi hijo. - Y la vieja se fue.
Llegd alld en su casa del rey,
Buenos dias compadre, -Dice (no dijo que el rey, sino dijo compadre); -
Buenos dias comadre. -;,Qué vienes a hacer? — Contesto el rey-
Nada, yo vengo por parte de mi hijo.
A si, -dice — ahora que quiere;
Me dijo él que quiere que responda tu hija ahora si quiere pedir mi hijo, (le dijo);
Hijole asi que quiere llevar a mi hija, -Le dijo.-
Pero como va hacer para casar ahora, va hacer fiesta, 0 como, ¢qué tiene dinero?, Si, si yo
conozco, no trabaja, no sale de alli, esta en su casa. —dijo el rey_
Si, pero dice él que roba (dijo su mama del pobre)
Si nada més la va a querer para su casa, -le dijo, -
Mi hijo roba, - contesto la vieja-
A si, bueno pues hay después hablamos, si es que es cierto,
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No pero mi hijo quiere saber de plano si lo aceptas, o que si no lo vas a recibir. Pues asi me
dijo mi hijo, por eso yo te estoy diciendo a ti.

Bueno comadre, bueno, si roba tu hijo pues a mis soldados que les vaya a quitar sus armas
que tienen. —Le dijo el rey-

A bueno, le voy a decir a mi hijo (dijo la maméa del muchacho).

Que llega a su casa, - mama (luego le pregunt6 el muchacho), que le dijera, queria saber él,
que si se queria casar con €l la hija del rey;

- Pero bueno, yo asi le dije a mi compadre como me dijiste. — Pues ahora ya asi no me
importa como tu vas a salir despues, por que yo ya hice lo que me dijiste, yo le dije al rey.
¢Que dijo?, -Contesto el muchacho.-

Pues me dijo que si eres ladrén esta misma noche les vas a ir a quitar las armas a sus
soldados.

Si mama4, vy si voy, no tengas cuidado, yo si les voy a ir a robar.

Salié el muchacho, se cambio, se puso naguas, se vistio como vieja y llevo su canastilla con
todo y comida y un litro de agua ardiente; que llega ahi y ese joven se puso asi como vieja
media curvada y con su tela aqui (sefiald el keshken) y se fue, y cuando llegaba ahi cerquita
de donde estaban en su cuartel:

Comadre, ¢qué haces aqui?

No me estoy yendo porque ya es tarde, ya no voy a llegar a mi casa — contestd el
muchacho, pero no se ve que es muchacho se vistié como vieja y se fue, y cuando dijo asi:
- no, que yo ya no quiero llegar porque me van a robar todo lo que yo llevo.

¢Donde fuiste?

Yo fui en casa de mi comadre me invitaron, esque, pues terminé los quince dias que habia
yo de cuidando lo que nacid la criatura, termind los quince dias e hicimos la comida, si, y
eso es lo que yo llevo y les pido de favor de que si me dan chance de quedarme aqui.

Si — le dijeron, lo ven que es una abuelita y llevaba toda su comida con su pan, su tortilla,
su molito y su copita; ahi lleva todo completo-.

Bueno, quédate, no hay cuidado mi general nos va a dar permiso.

Aunque se acabe todo lo que traigo, todo y mi agua ardiente, y si ustedes lo quieren tomar,
mejor, por fin yo soy una vieja pues yo no tengo derecho de que voy a tomar.-pues si lo
aceptaron los soldados y que empiezan a tomar su agua ardiente y se emborracharon y ese
cuate que empieza a agarrar las carabinas que las amarra y que las lleva, y cuando
amanecio y le dice a su madre:

Ahora ve otra vez y le dices al rey que ahora si ya fui a traer lo que me dijiste, le dices. -y
que sale la vieja otra vez y llega a casa del rey y empieza a hablar otra vez...

Ya vengo otra vez compadre. —dijo la vieja-

Esté& bien comadre qué pasa con tu hijo.

No pues mi hijo fue a traer lo que me dijiste, no sé como le hizo, pero si ahora dice que se
vayan a traer a tus policias para ver lo que tienen...

iQue barbaridad! - dijo el rey-

¢Coémo le hizo?

No sé decirte como le hizo pero, lo que tu me dijiste yo le dije a mi hijo y si lo fue a traer,
yo no te puedo decir como fue, porqué les engafio, pues yo no te puedo decir, solamente €l
sabe. =Y que le pita a su corneta y viene el coronel, pero el coronel bien enojado, pues no
sabe quién lo llevo porque también tomo ayer, asi, por fin llega el coronel y le preguntan:
¢las armas que tenian?

Pues no sé que decirte quién las llevd, porque no sabemos quien fue.

¢Por qué?, se durmieron mas o como, no estaba ningun guardia ahi.
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Pues no sé por qué paso asi

Para saber ve alla, a ver si lo tienen alla en aquella casa y vienes a ver otra vez. — Y se fue,
primero mandaron a uno a que fuera a investigar y hay lo tiene, fue cierto esas armas la
tenia esa pobre, y que las traen los soldados, los que trajeron esas armas y las fueron a
traer, por favor ve a traer esas armas que se llevaron, y se fueron; al muchacho le pusieron
otra prueba, -A ver si va a poder, a ver que si quiere llevar a la muchacha del rey y el rey
entonces le dijo:

Si es que es un ladrdn tu hijo, pues ahora si, que me venga a quitar mi oro, lo que tengo, si
es que de verdad es un ladron.

Si, si no tengas cuidado compadre, te lo va a cumplir mi hijo. —Le dijo su comadre_

Si, ya se que si lo cumple.

Pero no esta noche que me venga a traer o a ver que dia puede.

Si va a venir. =Y se fue otra vez, le prepard un mufieco, un mufieco como el que se vende
pero que aplaudia, eran dos mufiecos, y que aplaudian alla afuera, el rey estaba en su silla,
estaba dormido y desperto y que ve los mufiecos que estan aplaudiendo...

¢Qué pasa vieja? —Dice-

Eso que estoy viendo, no lo habia visto — Dice-

Ven, ven vieja, a mi ya me esta dando miedo. — Dice-

Porque yo nunca habia visto esos mufiecos que estan aplaudiendo ahi en mi ventana. — Y
sali¢ la vieja y dijo:

Ahi van mira viejito. — Le dice al rey-

Bajate de ahi. — Y cuando el muchacho estaba listo para entrar en la casa, el rey tomé su
carabina y la vieja con su espada y se fueron a seguir a las mufiecas; el muchacho mientras,
ya sabia donde tenia su oro el rey, y que va por el oro y todo lo que tenia.

Hijole, entonces que llega el rey y que empieza a abrir las cajas que tenian el oro esas se
las llevo el joven, bueno pero el rey supo luego que si fue €l, ese que mandaba su mamg;
bueno ya se hizo tarde. Llego otra vez la vieja:

Buenas tardes compadre.

Buenas tardes comadre, ¢ Qué sientes? ;Qué piensas? - Le dijo el rey-

El rey ya sabia que le habian quitado su oro-

A bueno, este, entonces, yo vengo compadre porque ahora si ya me dijo mi hijo que ya le
quiere mucho a su hija. —Le dijo-

Y ya la quiere llevar, porque ahora si ya le fue a traer su oro, con ese oro que le fue a traer
con ese la va a mantener, me dijo mi hijo; ahora si no sé como vez ti compadre, ahora si
quieres ve a ver en mi casa.

Ahorita voy a mandar a mi mozo. —Y mando a su coronel, pero el muchacho tenia el oro en
una bolsa en su casa. Y en una bolsa le iba a traer su oro a su patron, primero lo engafid y le
dio otra bolsa pero el rey lo volvié a mandar. Directamente se fue otra vez el coronel, y si,
ahi lo tiene.-

Pues por favor ve a traer otra vez el oro le dijo el coronel al muchacho-

Ese es tu oro mi rey. —Dijo el coronel-

Si es mi oro, hijole... - Contesto el rey-

Bueno que se va otra vez la vieja y le dice:

Que ya quiere traer, que me entregue a su hija.

Pues por altimo, si es que de veras tu hijo es un ladron, por Gltimo ya no queda mas que
venga, que venga a traer su medio fondo de mi mujer.

iAy caray! —contesto la vieja-
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Ahora si, entonces se podra llevar a mi hija, sino, pues, yo voy a matar a tu hijo. _ Hijole,
pues que respondid la vieja que si viene su hijo-

No tengas cuidado, si va a venir mi hijo, no sé como se va a preparar pero si sabe como
roba.— Se fue a su casa y cuando llegé tomo mucha respiracion, respiraba mucho porque le
dijeron que le van a matar a su hijo y tal vez pensé que le van a cumplir. Pues ahora si
hijo, dice por Gltimo el rey que si no le vas a ir a quitar su medio fondo a su vieja te viene a
matar...

2.“SENOR POBRE”

& PRODIGIOSO. )
& CUENTO DE ADAPTACIONES DE TEMAS BIBLICOS Y CRISTIANOS.
& TEMAS DE EUROPEQOS

Narrador: Sr. Aurelio Guevara Pascual.
Edad: 75 afnos
Lugar: La Higuera, Coxquihui, Veracruz.
Traduccion de: Amalia Sanchez Juarez de
Chumatlan, Veracruz.

Va a contar el pobre del cuento: Nada mas vendo ollas y su esposa le ayuda a hacerlas,
habia hecho su guacal para vender, cuando lo llenaba con su carga se lo llevaba para su
venta y llegd un dia en que gand un poco de centavos para sus cosas de la cocina y con esos
pocos de centavos empez6 a comprar maiz y todo lo que necesitaba para mantener a su
esposa. Asi vendia y vendia y un dia llegé el tiempo de lluvia, entonces el camino se hizo
bien feo, resbaloso, entonces apenas habia pasado tres casas, un dia y caminaba y caminaba
y al tiempo se escuchaban los reldmpagos, llovia, y llovia, todo el cuerpo se mojaba pero
cuando menos sintié se resbalé y se cay6 todo lo que llevaba, se acabaron las ollas, su
batea, entonces empezo a llorar, luego se levantd y se fue a donde habia un arbol y se fue a
sentar, y se quedo sentadito, comenzo a pedir un favor de que porqué a él paso asi las cosas,
y pensaba con qué iba a mantener a sus hijos hay muchos chicos y grandes; Dios, dijo, -
porqué me paso esto a mi-, - me cai y no sobré ni una olla- pero cuando se dio cuenta un
sefior se habia parado cerca de donde él estaba y le dijo que porque estaba triste, el otro le
respondid que estaba triste por que se habia caido y aventé toda mi venta. Y todo lo que iba
a vender era para comprar mi maiz y todo lo que se necesita en la casa, entonces le dijo el
sefior que habia llegado que no estuviera triste y le ordend que se parara sobre sus pies y
cierra los ojos, pues se lo dijo otra vez, y carga tu guacal, cierra los 0jos, y entonces él cerrd
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los ojos y se fue, enseguida, cuando llegd, le dijo que abriera los 0jos y cuando éste los
abrid: jQue bonito!- vio como el paraiso, que bonito se ve y se sento, el que lo llevd fue
un angel y le dijo siéntate ahorita vamos a comer, y cuando se senté afuera de la casa que
tiene portal como nosotros tenemos la casa de portal y se senté6 empez6 a ver que habia
manzanas, habia duraznos, habia peras, hay frutas y todo lo que hay ahi afuera de su casa, y
entonces penso en que habia una mata de platanos, sintié que tenia hambre, pensé en que
hubiera comprado si él tenia un poco de dinero en la bolsa, pues en cuanto lo penso se cayo
un platano, entonces, viendo el sefior al patron se paré y le dijo que se habia caido su
platano, éste le contesto si, pero a ti se te antojo; pues yo nada méas estaba pensando que si
no se vende el platano lo hubiera comprado, pero aqui nadie vende, entonces ve a recogerlo
te lo comes, bueno, nada méas asi, entonces se empez6 a comer Yy comer ese platano y
empez0 a ver también tu vas a ir a México todo se ve como acabas de llegar, come y come
entonces, cuando sintio se estaba llenando de platano y empez6 a ver que porqué no puede
terminar de comer por que es de Dios, comio todo entonces ya no pensé en nada que se le
antojara, bueno entonces ya va a comer el Dios ahi en la mesa creo que ya empiezan a
moler en la cocina, él no siente hambre pensd que si también les iban a invitar de comer
pues creo que también me van a invitar pero todavia no tengo hambre, ya cuando veo
empiezan a poner la comida, el arroz y mucha comida, mole; ya se sentaron los Dioses
entonces empezaron a comer, pero no estdn comiendo, nada mas estan sentados, nada mas
lo estdn viendo y le dicen ven tu vas a comer en la cocina y lo llevaron a la cocina,
entonces habia chico guaje y chicas tortillas, asi no me dan de comer en mi casa, en tu casa
hacen grandes tortillas y aqui chicas tortillas y dijo que no me van a alcanzar las tortillas, en
mi casa compro grandes tortillas y esta comida también es poca, entonces pensé que no
debia pensar asi mejor voy a comer, a comer y no comio nada de las tortillas que le habian
dado del chico guaje y del plato que tenia servido, lo comid y comio hasta que terming;
pero los Dioses no estan comiendo, nada mas estan ahi sentados como los habian puesto en
la mesa, solo estan viendo al sefior, y entonces, bueno cuando termind la comida ahora se
fue a sentar a donde estaba sentado en un principio y se dijo ahora que es lo que voy a
trabajar entonces; Los Dioses vamos a ir a trabajar le dijeron. ¢Cudl trabajo? —dijo el sefior-
si yo no traigo machete, bueno entonces ve a sacar el cinturon que esta en el cazo, como el
cinturon del Dios (se mueve todo lo que es de Dios, por que es Dios), bueno lo vio, al abrir
lo vio que esta vivo, es una vibora que esta ahi, no estoy jugando contigo sino que te estoy
diciendo que vayas a sacarlo; cuando le dijeron asi cuando é lo iba a sacar no lo sacd, se lo
fueron a sacar y se lo pusieron en la cintura, entonces le dijeron: Espérame yo también me
voy a vestir, también voy a ir pero no nada mas asi vas a trabajar, adonde voy allegar td
también vas allegar por que juntos vamos a andar. Entonces él lo que hizo, empezé a
trabaja mucho, a lo loco, y entonces ahi estaban sus compadres, toda la que esta es familia
del compadre. Empez0 a cortar y cortar muy bajo y como hay arboles los empez6 a rajar y
Ilegd un tiempo en que habia un arbol més grueso ahi se quedo él entonces, entonces sus
compafieros todos estaban trabajando muy despacio, bueno; y ellos empezaron a retirarse
cada uno y dos como el patron es el jefe y es el segundo que hay, otro que es el jefe, van
llegando y llegando; y tu otro compafiero _le dijeron, le empezaron a preguntar- ya no esta
y les dijeron que lo fueran a sacar por favor y entonces tambien estaban los demas que lo
fueron a sacar y cuando lo trajeron lo empezaron a regafar, le pegaron y lo que tenia
desaparecio; la vibora desaparecid. Se fueron con ellos y le empezaron a regafiar: - te digo
que no lo hagas a tu manera, si yo te dije que ibamos a andar juntos, no es bueno tu
comportamiento, tl te fuiste, asi te fuiste y no me dijiste, ;dénde ibas a ir? Si yo te dije que
ibamos a trabajar juntos y t0 nada mas te fuiste y tu trabajo estd mal. Tu le hiciste enojar al
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compadre; le pusieron un incensario y lo empezaron a ahumar, no es el hombre del mundo,
no hace caso, nada mas esta trabajando, esta enojado. Bueno cuando llegé a la casa de ellos
se sentd y se sintid triste por que no habia trabajado bien; entonces empezaron a comer
como la primera vez, entonces le dijeron: - ahora si mafiana vas a ir a trabajar otra vez,
ahora te toca dejarle el agua para tomar-. Ahora ya no lo llevaron; cuando vas a llevar el
agua vas a gritar: _jAqui traigo el agua para tomar!, nada méas eso vas a decir y cuando
Ilegues les vas a dar a cada uno una jicara de agua, les hechas en la cabeza a donde estan
trabajando, tu les vas a dejar el agua, él contestd que estaba bien. Y ¢ahora donde esta el
cantaro?, pregunto, el sefior le dice que va por él. Se llevo entonces el agua en el cerro
donde estéa trabajando, aqui stbete y te vas llegando, (y se esta escuchando que alguien esta
Ilegando), los sefiores estan trabajando pero cuando va llegando, todos guardan silencio, no
trabajaron y se escondieron, dijo. —ahora ¢a donde fueron?, ;Addnde se metieron?, les
traigo el agua de ustedes, no le corran, - y nadie le contesto- ni una persona le contestd, y
donde estan trabajando todos, donde estdn limpiando les dijo que no se escondieran, y
regresO otra vez a su casa, dijo que no debian ser asi los trabajadores, les llevé el agua,
entonces no tenian sed, nada mas se escondieron; no, si te dije que les echaras una o dos
jicaras de agua en la cabeza, luego se ve el que esta muy sudado, luego les echas dos jicaras
0 una jicara 'y media, contestd. A bueno, entonces yo no le hice asi, perdonenme.

Entonces volvid a ir la segunda vez y asi volvio a pasar que se escucha el ruido de que va
pasando él, y cuando ya va llegando ya no hay nadie, lo que hizo cuando lleg6 les empez6
a echar agua en la cabeza asi les hizo a los trabajadores. Ahora lleg6 el patrén y le dijo: -
ahora fuiste a trabajar-, -si dijo él-, ahora si ya tienes tiempo que veniste, ahora ya se esta
completando el tiempo, ya tiene cuatro dias que te estéas tardando, entonces ya es tiempo de
irte, ya te vas a ir; - esta bien-; Entonces este maiz te lo vas a llevar ahora trae tu guacal y te
lo voy a echar, cuatro mazorcas te las vas a llevas, este maiz lo vas a sembrar, este maiz no
lo vas a regalar, este maiz cuando llegues haces el favor de sacar todas las cosas de tu casa,
(cuanto de nishcon pones en tu casa? (y contestd el sefior) —un almin-. Entonces pones un
litro de maiz de este que te doy Yy contestd que estaba bien; le dieron toda la cuenta de lo
que va a hacer, le dijeron ya vamonos, carga tu guacal y nos vamos, cierra los 0jos, cuando
ya llegé le dijeron ahora si abre los ojos, despierta, y lo fueron a dejar otra vez a donde
estaba llorando y cuando se fueron los angeles empezé a preguntarse ¢a donde se habia
ido? Y por ¢donde me vine?. Empezd a caminar, caminar y cuando llegd a una casa lo
empezaron a saludar, -buenas-, -buenas dijo él_ ya vengo, ya vengo, apenas llegué;
entonces la sefiora le dijo que como nosotros estamos en la casa y él apenas llega (se
empezaron a enojar), le dijo — ya te regresaste y le preguntdé que porqué traia esos maices a
poco nos van a alcanzar, ya tiene tiempo que te habias ido, yo ando en todas partes en
donde me estan invitando nixtamal, ¢qué les doy de comer a tus hijos? Y eso que traes es
poco y no les va a alcanzar a tus hijos, las cuatro mazorcas que traes no nos van a alcanzar
0, a poco ¢nos va a alcanzar? Y asi empez06 a regafar al sefior, pro el sefior no le ha dado la
cuenta de lo que pasé y éste como tenia en su pensamiento lo que le dijeron entonces ya no
dijo nada.

Le dijo a su esposa, por favor saca todas las cosas de la casa, saca tu metate, saca todo; pero
la sefiora no lo quiso sacar, ella no le hizo caso, entonces se enojé el sefior, abrio la puerta
dejo su guacal con el maiz afuera 'y empezé a sacar las cosas y después metio el maiz y se
Ilend todo de mazorcas, porque ese maiz no es de nadie, es cuando entonces se asusto la
mujer de lo que no creia . Le volvieron a decir, este maiz (le dijo a su mujer) no vas a parar
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mucho solamente un litro, jah!, TG me vas a decir como voy a parar el nixtamal, ;porqué
voy a parar un litro de maiz?, nada mas alcanzara para ti, no —contesto el sefior — de este
maiz solamente vas a parar un litro por que yo te digo

Como el sefior no tenia lefia por que tenia tiempo de que se habia ido, fue a lefiar y cuando
Ilegd (como se tardo), ya se habia logrado el nixtamal, habia parado un almdn no hizo caso
la mujer de lo que le dijo. Entonces cuando llegd su mujer que estaba cortando hojas para
tapar nixtamal por que cada vez mas el maiz iba esponjando; una fanega (doce almudes) se
completd lo de un almud y un litro se completa lo de un almud, pero si es un almud es lo de
una fanega, un litro es lo de un almud. Entonces al hombre le habian dicho que ese maiz no
lo iba a regalar a nadie, y él ;ddnde va a echar el nixtamal?, y empez6 a regalar de casa en
casa hasta que terming el nixtamal. Entonces le habian dicho al hombre que no regalaria el
nixtamal, por que entonces se penso que no es verdad que este hombre es pobre — ese no
es un pobre-. Entonces volvieron a quitarle el maiz ya no més le durd tres dias, amanecid y
ya no tenia maiz, asi como era de pobre, muy pobre que no tenia, asi se quedo otra vez, por
que su mujer no puso cuidado aunque del hombre esa era su intencion; su mujer no
entendio lo que le dijeron, asi quedaron nuevamente, como empezaron.

3.EL CONEJO Y EL TIGRE”
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& CUENTO PRODIGIOSO.
& CUENTO DE ANIMALES.
& DE ORIGEN EUROPEO.

Narrador: Sr. José Cortés Hernandez

Edad: 80anos
Lugar: Chumatlén, Veracruz
Traductor: Prof. Bartolo Cortés

El conejo se encontrd con el tigre, y dijo el tigre:

Compadre conejo, -compadre tigre, ahora nos vamos a comer;

No compadre, por que nos vamos a comer lo que te voy a decir es algo muy sabroso
como los huevos de nosotros (los testiculos) le dijo al tigre.

Mentiras, mentiras, no, -contesto el tigre-.

Si es cierto compadre quieres que te convide —dijo el conejo-

Pues estd bien - y probd_ - En realidad no eran los huevos del conejo los que estaban
quebrando, sino el coyol de espinas de esos redondos, y al tigre lo engafiaron, lo
hicieron probar.

Es cierto lo que dices compadre conejo, es muy sabroso.

Ya ves, no te estoy engafiando. Ahora vamos a romper el tuyo compadre, yo te los
rompo, nada mas ponlos en la piedra. —le dijo el conejo-

Esta bien, -Contesto el tigre, pues como a éste ya lo habian engafiado puso sus huevos
en la piedra, y cuando el conejo trajo la otra piedra con esa le rompid sus huevos y:
iAY, -Grito el tigre y se fue para atras, no se muri6 unicamente se desmayé y mientras
tanto el conejo huyo.

De que huyo el conejo lleg6 a un cerro, -Aqui nos vamos a encontrar nuevamente y me va
a provocar, -Penso el conejo- entonces se quedo deteniendo el cerro. Mientras tanto el tigre
se recuper0 y empez0 a buscarlo, se encontraron en el cerro:

Compadre conejo, ahi estas parado,

Aqui estoy compadre

Pero me amolaste compadre —contesto el tigre-

No te amolé compadre, también quebré lo que te hice probar. —dijo el conejo-

Si, es cierto compadre, pero ahora si nos vamos a comer.

Pero este cerro ya me va ganando y no tengo muchas fuerzas en los brazos. —Insistia el
conejo-

No, ya no me vas a engafiar compadre. —Contesto el tigre_

Quieres que le afloje, fijate — cuando aflojo los brazos el conejo se movid como si el
cerro se le viniera encima.

Es cierto compadre. -Se asombro el tigre-

Vamos a detenerlo ayidame y cuando lo detengamos fuertemente al mismo tiempo lo
soltamos y corremos.

Bueno, esté bien -dijo el tigre-

TU aguantards mas por que estas mas fuerte. - Le dijo el conejo al tigre-

Apenas lo detuvo, corri6 el conejo huyendo y el tigre queriendo soltar el cerro veia que éste
se caia, no lo soltd por que pensd que le iba a caer encima, queria soltarlo y no podia,
porque parecia que el cerro se venia.

77



78

Mientras el conejo ya habia huido, y donde llegd colgd su columpio y empezd a mecerse
en la orilla del rio. Y el tigre se decidid: -si me muero, que me muera, -penso el tigre- y
soltd el cerro y huyé rodando, mientras que el cerro no se movia y estaba en el mismo
lugar.

Encontr6 nuevamente al conejo, columpidndose. —Compadre, aqui nos volvemos a

encontrar, ahora si me fregaste compadre.

- No compadre, no te fregué, que no viste el cerro cuando le aflojaba se venia —dijo el
conejo-

- Escierto, pero no cay6 cuando lo solté, -Argumento el tigre-

- Es que huiste, si no lo hubieras hecho te habria caido encima, ademas cay6 compadre lo
que pasa es que no viste bien. —afirmo el conejo-

- Ahora si nos vamos a comer compadre. —Dijo el tigre-

- Como no compadre, nos vamos a comer pero primero siente el aire aqui, se siente muy
bonito, -le dijo al tigre-

- No, ya no me vas a engafiar. —Le contesto al conejo-

- No, no te estoy engafiando compadre fijate. —Entonces el conejo inicio desde lejos para
impulsarse y llegar hasta en medio del rio con el columpio.

- Ahora ti compadre, -le dijo el conejo al tigre

- Ahora si nos vamos a comer. —dijo el tigre-

- Si, si como no. _Contest6 el conejo- Pero primero mécete en este columpio. Sigui6 el
conejo.

- Bueno, dijo el tigre aceptando mecerse en el columpio (volvieron a engafarlo).

- Pero ti compadre como estds muy grande y pesas demasiado, mejor me voy a arriba
para amarrar bien el lazo, para que no se desate, -Le dijo al tigre-

- Esta bien —contesto el tigre-

Cuando subio el conejo aflojé el amarre, ya abajo le dijo al tigre: - Empieza desde lejos,
desde donde yo comence.

- Esta bien, -Contesto el tigre-

- Esta muy fuerte el aire, dices cuando vueles.

- Esté bien, -Dijo el tigre-

Cuando se impulsé con gran fuerza dijo el tigre: -Esta muy fuerte el aire-, y en el momento
se desato el lazo cayendo al rio y se lo llevo la corriente.

El conejo huy6 nuevamente, llegd en donde habia un zacatal para hacer su nido por que
penso que hasta ahi habia acabado con el tigre, construy6 otro en donde podria quedarse el
tigre, cuando le salio el tigre estaba construyendo el nido.

- Compadre conejo, ahora si me fregaste. —Reclamo el tigre-

- No compadre no te fregué, lo que pasa es que como tu pesas mucho se desaté el lazo y
caiste al agua, pero, pues no te pasé nada. -Se justifico nuevamente el conejo-

- No compadre, ahora si nos vamos a comer. —Dijo el tigre-

- No compadre no hables asi, por que por ahi vienen muchos que nos quieren matar. —
Dijo el conejo-

- No, no mientas compadre. —Dijo el tigre-
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- Escucha compadre, -insistia el conejo-
Escuchd el tigre que tronaba pero no era verdad

_ Compadre, entonces yo aqui me escondo mientras pasan los que nos quieren matar, y
también construiremos tu nido mas grande, ahi te esconderas, ahorita empezamos después
de que termine el mio; nomas que terminen de pasar ahora si nos comeremos (le dijo el
conejo al tigre).

- Bueno, -contesto el tigre-

- Nomas no hables, -le advirtio el conejo al tigre-

- Esta bien. —Respondié el tigre_

Empezaron a construir el nido del tigre mas grande que el del conejo.

-Ahora ya nos vamos a esconder por que ya vienen por ahi cerca, ¢no escuchas que esta
tronando?, escéndete t0 y yo también tapas tu nido, - dijo al tigre-

El tigre se tapo con su nido y el conejo también simulé meterse al nido, una vez que se dio
cuenta de que el tigre se escondié el conejo salié de su nido y empezo6 a quemar el pasto
alrededor del nido, una vez que termind el tigre se percatd de cuando ya estaba cerca el
fuego, quiso huir pero ya era demasiado tarde; era demasiado tarde ya y ahi acabd, ahi
murié quemado.

Por eso, ahora ya no hay muchos tigres y el conejo abunda por que él se salvé.

4. EL REY”

& CUENTO SOBRE LA NATURALEZA DE AVES Y PLANTAS.
& ADAPTACION DE CUENTO POPULAR INDOEUROPEO.
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Narrador: Sr. José Cortés Jiménez.

Edad: 78 afios
Lugar: Chumatléan, Veracruz
Traductor: Prof. Bartolo Cortés

Este era un rey que tenia a sus hijas, llegé un muchacho muy pobre y le dijo que se queria
casar con su hija, el rey le contestd: -Yo no caso a mis hijas, no les hace falta nada, tienen
que comer lo suficiente, comen carne, las estoy manteniendo bien; no caso a mis hijas.
Ademas, yo para qué te quiero a ti eres un flojo, eres un pobre, no tienes que comer y mis
hijas no estan sufriendo de hambre por que comen lo suficiente, dijo el rey.

No aceptaron al muchacho por que no tiene nada es un pobre. EI muchacho se fue como
cuatro meses y regresd ya cuando le habian crecido sus cabellos muy largos, no se
peluqued; llegd a la casa del rey y saludd a las muchachas y le contestaron. EI muchacho
les dijo: - {No quieren ustedes una sirvienta? _ dijo el muchacho-

Era el mismo que pedia a una hija del rey para casarse, pero entonces tenia puesto un
vestido. Ya venia el papa de las muchachas y le dijeron: _papa-, ¢qué pas6?, -Dijo el rey-

_ Maria Cutina quiere ser sirvienta, ¢la vas a contratar? — Le dijeron las hijas al rey-

Una de sus hijas le dijo: -acépta, a lo mejor te casas con ella-
- Ustedes saben si la contratan, - dijo el viejo-

Entonces se hizo de noche y Maria Cutina les dijo a las muchachas, -yo no me acuesto sola,
me da temor, me acuesto en medio, 0 sea, que me acuesto en medio de donde me quede por
que me da mucho temor en la noche. —Pues la acostaron en medio por que le da miedo,
pues “ella” pasd de un lado a otro. Pues entonces Maria Cutina embarazé a todas las hijas
del rey; ya al otro dia, ya para acostarse les dijo a las muchachas: ¢y su papa?, si lo fuera
yo a bafiar pues yo debo irme lo quiero dejar bafiado, les dijo a las muchachas.

- Papa, dice Maria Cutina que te va a bafar.

Entonces se lo llevd al rio, lo empez6 a bafar, lo enjabond bien en todo el cuerpo y Maria
Cutina le dijo al rey: -empinate bien-; también le pasé lo mismo al rey, y Maria Cutina
huyé después de los hechos.

Después el viejo regreso a su casa y las hijas preguntaron por Maria Cutina, -jqué Maria
Cutina! - Dijo el viejo- Se enojé por que le hicieron lo mismo.

Regresd a su casa Maria Cutina, fue a tardar como tres o cuatro meses y ahora lo que hizo
se pelugued bien, tenia un buen caballo, muy gordo, muy bonito, le ponia buena montura, él
usaba chaparreras y nuevamente fue a la casa de las muchachas, esa del rey. Por ahi iba
pasando por la casa de las muchachas y ellas estaban afuera y ya tenian hijos; _Caballero,
caballero, -dijeron las muchachas- Se atajo el caballero. Por eso es que ahora existen los
caballeros y dice el caballero que son las muchachas las que cantan —caballero, caballero de
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las que vuelan en tramos en el camino, caballero, caballero, de las que vuelan de tramo en
tramo por el camino.

Y es a partir de este cuento que surgen o se dan las aves llamadas caballeros o tapacaminos.

5.”“LA MUCHACHA QUE SE ROBARON”

& CUENTO DE PRODIGIOS.
& CUENTO DE TRANSFORMACION Y DE HECHICERIA.

Narrador: Agustina Méndez Cruz.

Edad: 53 afios
Lugar: Chumatlan, Veracruz
Traductor: Profr. Bartolo Cortés

Habia una vez una muchacha que estaba muy bonita pero el papa era un sefior muy malo
por que no queria que la muchacha se casara con su novio, entonces el muchacho y la
muchacha se pusieron de acuerdo, el muchacho tenia un caballo muy bonito y una vez trajo
el caballo con el sefior y le dijo el muchacho: -Aqui se puede montar su hija porque el
caballo es muy manzo, haber vente Martha, -le dijeron a la muchacha- -bueno- -contesto
ella- y el muchacho también se monto6 y dieron cinco vueltas, al sefior le gusto y ordeno que
se dieron otra vuelta mas; entonces a las seis vueltas ya se la llevo derecho a la casa del
muchacho. Vino un sefior rapido, fue con el papa de la muchacha, el sefior agarrdé un
machete, pero el caballo con los muchachos corrié mas rapido porque el sefior traia un
machete, porque ademas si los alcanzaba iba a matar al muchacho; pero el muchacho traia
una agujay un espejo, el sefior ya merito iba alcanzando al caballo y el muchacho aventd la
aguja y esa aguja se convirtio en espinas y el sefior muy despacio entrepaso las espinas que
habia en el camino; mientras el muchacho y la muchacha se alejaron mucho mas. Pero el
sefior con las espinas salio y se hecho a correr a correr para alcanzar a su hija, ya merito
alcanzaba al caballo y el muchacho avento el espejo y éste se convirtio en agua, el sefior
tenia mucha sed entonces se quedo a tomar el agua, el sefior tomd mucho agua y se revento,
mientras a la muchacha se la llevaron a la casa del muchacho.

6.“EL CONEJO”
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& CUENTO DE ANIMALES.
& CUENTO PRODIGIOSO.
& CUENTO DE INFLUENCIA EUROPEA

Narrador: Sr.de Ruiz Cortinez,
Lugar: Coxquihui, Veracruz
Edad: 80 afios.
Traductor: Prof. Bartolo Cortés.

Estaba una viejita y su hija. —vamos a sembrar frijol- dijo la madre a su hija
-anda, vamos a sembrar- Insistia la viejita.

Sembraron el frijol, y cuando crecié lleg6 un dia en que sali6 el conejo y empezé a comer,
comid frijoles. La mama y la hija se dieron cuenta que el conejo se estaba comiendo el
frijol y se dijeron:

- creo que el conejo se va a acabar el frijol, vamos a ver- Se dijeron

Todo el frijolar habia nacido bien pero lo estaba dafiando el conejo y aparte se lo estaba
comiendo por que eso le gusta mucho.

-¢Qué vamos a hacer? —Pregunto la madre
- Vamos a ver... —contesto la hija-
- Vamos a ver como le hacemos, vamos a ponerle una trampa- dijo la viejita.

Asi fue, una vez que le pusieron la trampa de cera de las abejas del monte (colmenas), de
la cera pegajosa (como ustedes ya la conocen, de la cera de la colmena), le pusieron un
buen tanto por donde pasaba el conejo (... es muy largo el cuento), se fijaron por donde
pasaba el conejo, -Por aqui pasa, -se dijeron - y le vamos a poner la trampa- se dijeron
nuevamente.

Asi le pusieron en el camino un mufieco de cera, justo por donde pasaba el conegjo, lo
pararon en medio del camino (por eso es un cuento), ya cuando venia el conejo, éste le dijo
al mufieco:

-¢Qué haces en mi camino? y le peg0, pero el conejo se quedd pegado del brazo;

- jAhl, te crees muy listo- y le volvié a pegar.

- Pues ahi te va mi brazo izquierdo, - se quedd pegado nuevamente; se quedd pegado
entonces con los dos brazos.

- jAhno; no, no, no esta bien, acaso ti me vas a ganar- le dijo el congjo.

- No me ganarés, -le dijo y lo pated con su pié izquierdo y también quedd pegado, y
cuando sigui6 intentando defenderse se quedd tambien pegado con el otro pié, ahora
quedd pegado todo quedd, atrapado.

Se quedd pegado, al otro dia ya que amanecio fueron a ver, jhabia caido el conejo!, jse

habia quedado pegado! Y le dijeron:

_ jAh, picaro!, éste es el que se come nuestro frijolar. Estaba tirado en el suelo pegado al

mufeco.

Lo agarraron y amarraron de las patas(pues este cuento es muy largo, es muy bonito).
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_Yavamos a llevar a nuestro conejo- se dijeron la hija y la viejita.

_ Amarrale bien esa pata- y se lo llevaron.

Llegaba la hora en que se hacia la misa: - Vamos a ir a la iglesia-, se dijeron.

_Y a nuestro conejo lo vamos a tapar en ese tambo que esté ahi. Y lo echaron. Vamos a la
misa, camino a la iglesia se dijeron: _ A ese conejo no lo vamos a comer en tamales, ya
estd bueno para matarlo- Pero el conejo alcanz6 a escuchar lo que decian y se dijo:

_ Entonces, nada m&s me quieren matar... — Penso el conejo.

En ese momento, aparecio el tigre, un gran tigre:

_Compadre, compadre- dijo el conejo. _¢Ddnde vas?

_¢Qué pas6?, ;Donde estas?- dijo el tigre

-¢Quién serd que me dijo compadre?- se volvié a decir el tigre.

Pero se fue acercando a donde se escucho la voz del conejo.

_Hazme un favor por lo que me esta pasando, ayudame; hazme un favor por que yo tengo
verglienza; mira, ¢acaso soy grande? , no hombre, soy chiquito, y sin embargo tu eres un
hombre alto, la muchacha es alta, con la que me quieren casar, pero para qué sirvo yo si soy
tan chiquito, muy chiquito, que no sirvo. A ti te conviene que te casen con la muchacha,
que es muy bonita, pero fijate, para eso me han atrapado, por que me quieren casar con ella-
le dijo el conejo al tigre. (Muy astuto el conejo).

iAH!, no es cierto- Contesto el tigre.
-¢COmo que no es cierto?, entonces haber ;porqué me han atrapado?- contestd el conejo
_Hazme un favor compadre, sustitiyeme -le insistio el conejo al tigre.

El tigre se metio6 en el lugar del congjo.

-Ahi te quedas compadre, cuando venga la muchacha te hablara, te vas con ella en su
cuarto, y vas a ver que te vas a casar con ella — Le dijo el conejo.

_ Bueno- contesto el tigre (cayo el tigre, no era cierto).

Van a afilar el cuchillo, eso lo habia escuchado el conejo.

_Compadre, tenga cuidado, yo ya me voy- dijo el conejo (es largo, muy largo el cuento).

Después, ya cuando regresaron de misa escucho el tigre que se decian: - A nuestro conejo
lo vamos a matar, vamos a comerlo... Y el tigre escuchaba, la viejita empezé a afilar el
cuchillo, y bien afilado lo dejé para matar al conejo, y se dijeron las dos:

Vamos a comer nuestro conejo y lo vamos a matar con este cuchillo muy filoso- El tigre
seguia escuchando lo que se decian, y él empez6 a sospechar que algo malo estaba
pasando,

jAh!, entonces me dejé engafiar- se dijo el tigre.

Haber como le hago para salvarme, por que sino me comerdn- Y ya se iban acercando
la hija'y la viejita con el cuchillo.

¢Coémo le hacemos?, ;Ddénde lo vamos a matar?- y ya lo van a destapar. Cuando lo
destaparon saltd el tigre diciendo: -grrr, grrr, grrr; enfurecido grufid y manoted por
todas partes, la viejita cay0 y rodo, entonces el tigre aprovechd y huyd. Quién lo iba a
matar era la viejita, pero el gran tigre ya habia huido.
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iAh, pues es asi de mafioso mi compadre, no parecia que fuera asi, por su culpa ya me
iban a comer, que tal si no hubiera espantado a la vijita, de seguro me habrian comido-
penso el tigre y se fue.

Voy a buscar a mi compadre- Y empezé a buscarlo, a buscarlo, olfated por donde habia
pasado el conejo, por donde se fue (uf, es largo el cuento). Le gano el tigre al conejo, lo
encontrd y cuando esto sucedio el conejo le suplicaba.

iNo me comas!, no me comas compadre, ;qué me vas a comer a mi si soy tan chiquito y
a ti te convienen carnes grandes, vamos a comer carnes enormes y jugosas, vamos a
hacer fiesta- le dijo el conejo al tigre (esto es ya para terminar, es muy largo el cuento).

El tigre le volvio a hacer caso al conejo. —Esta bien —dijo el tigre.

-No te preocupes compadre, no me comas, N0 me comas, por que no te vas a llenar de mi
soy muy chiquito, mejor vamos a comer mucha carne, tanto que nos vamos a hartar- dijo el
conejo-

Se van a llevar a la muchacha, vamos a tomar cerveza todo lo que sea, lo que quieras
comer, agua ardiente, pan carne, todo lo que sabes comer. Empieza a tocar compadre (la
guitarra), ya te he ensefiado como-, y el tigre empez6 a tocar, Con eso se logran muchos
servicios, servicios de necesidad, como comer bien, que te den cerveza, mole, agua
ardiente- Todo lo creyd el tigre, pero lo van a quemar.

Se oye bien cuando tocas. Cuando nos demos cuenta de que viene la muchacha, cuando
escuches que se acercan, notaras el trueno del cohete, tronara el cohete y escucharas que
vienen y con méas ganas tendrés que tocar, mas fuerte cantarés, si es de tu gusto bailar,
pues bailaras- le dijo el conejo.

Cuando iban a prender el cafiaveral: - Aqui siéntate- le dijo el conejo, (en medio del
cafnaveral lo sent0); - te pones abusado, listo, ya cuando estén cerca y tronando, tocaras y
bailards- _Pero lo que pasaba era que estaban quemando el cafiaveral, pues empezé a
tronar por que aumento el fuego, empez6 entonces a tronar el cafiaveral (asi como ustedes
ya saben que truena) y el tigre tocaba y tocaba.

- Ya vienen cerca, voy a comer- penso el tigre.

Ya vienen los novios- decia, y él tocaba, tocaba y cantaba, cantaba; ya cuando se dio
cuenta, se acercaba el fuego y el viento corria y corria, y cuando en realidad se dio
cuenta, soltd su guitarra, ahi se quemo, asi lo mat6 el conejo. (es muy largo el cuento,
pero este es su final).

7.“EL CONEJO TRAMPOSQO”
(otra versidn)

& CUENTO DE ANIMALES.
& CUENTO PRODIGIOSO.
& CUENTO DE INFLUENCIA EUROPEA.
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Narrador: Sr. Félix Pérez
Edad: 35 afos
Lugar: Chumatlan, Veracruz.

Habia una viejita que habia sembrado frijol, de ahi nacio el frijolar; fueron a ver si ya
estaban buenas las matas, pues si, ya estaban bien. Lo empezaron a cuidar cuando el conejo
se lo empez6 a comer.

- ¢Quién es el que se come nuestro frijolar?- le dijo la hija de la viejita,

Vieron que quien se comia el frijol era el conejo. Fueron a preguntarle al Cura qué hacer
en esa situacion, y el Cura les recomendd que hicieran un mufieco de cera de colmenay lo
pusieran por donde pasaba el congjo.

Pararon entonces la cera de la colmena donde el Cura les aconsejo. Nuevamente el conejo
iba a comer, cuando iba pasando por ahi le dice al mufieco: - Quitate, ahi voy —

Y el mufieco no hizo caso de lo que le dijeron.
- Quitate por favor- insisti6 el conejo, pero el mufieco no se quito.

- Te voy a patear si no entiendes- le gritd el conejo al mufieco, y lo pated entonces, pero
el conejo se quedd pegado de su pata, lo pated otra vez y el mufieco no lo volvié a
dejar, 0 sea que se quedd pegado de la otra pata; -A., pues con el otro brazo te voy a
pegar- le dijo y fue lo mismo, se quedd pegado todo y quedd ahi en la cera de la
colmena.

- Pues ahora te voy a morder y te voy a matar- le dijo el conejo- Lo mordié y se quedd
pegado todo. Después de que se quedd pegado todo, se llevaron el animal capturado a
su casa.

Pues el animal que cay0 en la trampa lo fueron a bajar y cuando lo fueron a bajar, dijeron
que lo iban a quemar. Alistaron el palo para llevarlo colgado de sus cuatro patas, llegaron a
su casa y empezaron a hacer fuego, con la lefia que usaron hubo bastante lumbre, fuego,
mientras al conejo lo habian encerrado en el costal, para entonces el conejo que escucho
pasar al tigre le dijo:

- Compadre- Le dijo el conejo al tigre.

- jQué pasé compadre! — Contesto el tigre.

- Ven y métete aqui, me van a casar con una muchacha y a mi no me conviene- dijo el
conejo. El tigre desatd el costal y después de hacerlo él se metio y el conejo amarro
bien, muy bien el costal al tigre. Cuando ya habia amarrado bien el costal habia bastante
fuego para echarlo.
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- Ve atraer hija el conejo- Le dijo la viejita a su hija. Cuando iba a levantar al tigre se dio
cuenta que pesaba mucho, de que estaba muy voluminoso el costal. Lo iba a levantar y
se dio cuenta de que no pudo... pesaba. Cuando por fin iban a echar al fuego, éste
comenz0 a gritar, y salto, saltd tanto que no lo quemaron y se escapd.

Estaba el conejo comiendo el zapote negro, cuando lo encontro el tigre, y éste le dijo:

- Compadre, compadre, no esta bien lo que me hiciste, me iban a quemar, y ahora por eso
te voy a comer.

- No me comas ahorita, vamos a comer el zapote negro, esta muy rico, muy dulce y
maduro, haber abre la boca.- Entonces abri6 la boca y le echo el zapote y lo probd, le
supo muy sabroso.

- ¢Esta sabroso?- le preguntd el conejo

- Si, esta muy sabroso, muy dulce, - contesto el tigre.

- Abre la boca, ahi te va el otro, pero &brela bien, I- le dijo el conejo. EI conejo preparé el
otro zapote pero ahora le puso muchas espinas y ademas era un zapote verde, no estaba
maduro.

- Ahi te va- y se lo avent6 con mucha fuerza.

El tigre, después de eso se estuvo sacando las espinas y tardd para quitarselas. Cuando
termind de sacarse las espinas siguid otra vez al conejo y al encontrarlo le dijo:

- Me estas haciendo muchas trampas compadre, ahora ya te voy a comer- le dijo el tigre.

- No me comas, detén este cerro, me quiere ganar, me esta ganando, tu estas fuerte,
ayudame — No era en verdad que el cerro se estuviera cayendo, pero el tigre lo detuvo.

- Deténlo bien- le dijo le dijo el conejo, y ahi lo dejo; el conejo se volvio a ir. El cerro no
se cae, el tigre se dio cuenta que ahi permanecid, lo solt6 y se volvié a ir a buscar al
conejo. Se volvieron a encontrar y el tigre le dijo:

- Te estas burlando mecho compadre.

- No me comas compadre- le dice el conejo al tigre.

- Mejor subete aqui, se siente muy bien, se siente fresco, columpiate compadre- Entonces
se subio el tigre; se estaba columpiando cuando el conejo le fue a morder el lazo en la
parte de arriba; el tigre, mientras se mecia con tal fuerza que cuando se dio cuenta el
lazo se reventd y fue a dar hasta lo mas profundo del rio; y entonces asi como el tigre
se ahogo.

7 A“SKAW”

Narrador: Sr. Félix Pérez.

Edad: 35 afios.
Traductor: Prof. Bartolo Cortés.
Lugar: Chumatlan, Veracruz.
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Wanchuxla tama tsinkan xchankgonit stapu, chuntama stapu, chun tama ankgolh ak xi Ikgo
pulhli paka lakuana ks tapukan, lakuana xwanit chu tama stapu chustsokgolhchu skgalakgo,
axni tsukw we skaw chuntama skaw tsukul we stapu ¢ tu’ ku tama wama kistapukan? Wani
stsumat tsinkan iykikxilkgolchu pi wayama skaw, kgekalhs kienkgolchu “cura”, wanichu
“cura” wanichu “cura” pikgalilntam kayamanitit kakaxtlonitit *“la mufieco” katlonitit
nikulakmin, yawanikgolchuxla tama liltam xlataxkat x’amapa wayanchu, skaw, wanichu,
wanchu skaw pikgata pawa takanacha nikgaxmataxla tama litam katapanu katlama litlan
ni, ni tapanulh naklaktayan kun nikaxpata, laktayalhchu tama lilhtam ma skaw ni
makgxtakgli  tantuchipalh, apakgatun chu nakgaxiyan waninchu kgaxipa chipatilitama
lilntam nikaxmataxla, nakglaktayan atantutu waninchu, laktayapa nimakgxtakaxla,
nipankechumakxtategpoli, apakgatunchu nakgkaxiyan wani chunalitum pakstokalh
naklilhtam, chunakx kayanchu nakgmakgniyan waninchu x’kapanchu takganutokgalh
skwa.

Lenkgulhchu xchikan tama tsinkan, xaksiyut chanchu Chuntama, patinit chuxla tama
skaw, kimaktekgalh manchutimakimak tekgalh, nalaklhku yuwili yaw waninchu tama
stumat tsikan, wilikgolchu lakglku lilenkgolh kiwi tsukgalchu maksenekgo kiwi lan
tawincha malkugat kalchini kganit nakg kuxtalh wanikanchu lapanit ymin, kumpari wan,
tukuchi kumpari katatu katalucena ma amaka kinlawilikan tsuman nikiminikit wanchu
tama skaw, kgalxkatkanchu, wama lapanit kgalhxkatli manchuchuna.

Kgalhxkutka ma kaw tajulhchuma lapanit lankgalhchikanchu lapanit manchu lan kalhchika
laklhkutalamanchu kiwi namapukan..

Kitiyanchu tsumat namapuyam wanikanchu ma tsuman nikuxla nachaxla lapanit pitsinka
Ihtokgwi puwi kuxtalh amanchu ch’axa nile chaxa tsinka amakanchu mapu kanma la
paniteyaxekg, xekg kiltsukulh chu tsu kalla tase, nikanchu eykostakutli nilhkuyuka alh.

Xwamachuxla ma swalal skaw kumpari nitlan chwna kintlawaya xamakil kuyukan
wanchu chu nakg ‘kwayan, nikakiwat uku nawayani swalalh lusaksi xachan katakalpitsi,
le dijo” takalhpitsil chuxla ama, lykilhmanuka lustlan chuxla kalwanalh, akgamanchu
wanikanchu kgana, lusakgsi, amparyachanchu akgtum, lukata kgalpitsi wanikanchuma
lapanit, makyawani kanchu Ihtakan, xastakga amparyachanchu wanikanchu xliskan
kilmanuka y tatawa winchu xkilhkixtumaka. Manchukilhkixtukgoka akstalimipanchu skaw.
Lukilikgamanampat kumpari, naka wayananchu, nikakiwat kalakachipa uma sipi lu kima
kgatlajamatlewakgawix kintalakachipa, ni tu mi maxla sipi, lan kalakachipa waninchu
akgxtakgyamapa ni tu mimaxla sipi chuntiya ya, akxtakg yamapa alh.

Tatamoklh panchu, lukilekgamanampat kumpari nakwayan wanikanchu, nikakiwat
kumpari anu katokama lustlan lakgaskawiuinkan, katastiwitnante, tokalchu lapanit
xtastiwitnamanchu, akxninchu kichaxkanipahint xakgan kiwi matasuw makgat makgat
kstiwimakanchu lapenit akxni chaxla tikatsil lapanit putx laklal taniw xapulman latama
kgajucha antiyanchu lamanwxtilh.
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8.“LA FAMILIA POBRE”
O
“LA VIEJITA DEL MONTE”
O
“NINOS HUERFANOQS”

& CUENTO DE INFLUENCIA EUROPEA.

Narrador: Sr. José Cortés Jiménez.

Edad: 78 afos
Lugar: Chumatlén, Veracruz.
Traductor: Profr. Bartolo Cortés.

Era una familia pobre no tenia que darles a sus hijos, el marido se enoj6 por que no tenia
maiz vy dijo: - A nuestros hijos los voy a ir a perder-

-Esté bien, te los llevas, pero que sea mafiana- dice la mujer, por que ella los quiere. Les
compraron cacahuates y a la nifia y el nifio les dijo su mama:
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Selos van a llevar mafiana y ahi por donde los lleven van a ir tirando céscaras de
cacahuate, cuando los pierdan, ya saben que tienen que buscar la cascara del cacahuate-
Los aconsejé la madre.

Ahora me voy a llevar a tus hijos — dijo el sefior.

Esta bien, ve a perderlos— contestd la mujer aparentando que no quiere a sus hijos.
Llegaron al gran monte,

Parense aqui debajo de este arbol- dice el hombre y les insiste, -Parense debajo de este
arbol, ahorita vengo — Dijo el hombre. Y se fue, no es cierto que iba a regresar con sus
hijos, sino que se fue a su casa. Y los nifios ya nuevamente estaban en la casa mientras
que el viejo todavia no regresaba. Cuando lleg6 el viejo le dice a su mujer:

¢Yallegaron sus hijos otra vez?

Ya tiene rato que llegaron- contesto la mujer. Ya en la noche, se dicen entre ellos:
¢Pero como se dieron cuenta por donde venir?

¢Quién sabe?- contesta la mujer

Pero marfiana me los llevo otra vez- dijo el hombre. Nuevamente fue a perder a los
nifios, pero ahora para siempre; anochecié y nunca llegaron.

Mientras los nifios ya en la noche tenian hambre y oyeron que estaban tortillando,

Voy a ver — dijo el nifio, se fue y a la casa donde lleg6 la casa era sencilla de palos
rollizos, esa casa era chiquita y sencilla, ahi, una viejita estaba haciendo sus totopos
(masa con panela y anis), y para que no descubriera al nifio éste empezo a hacerle como
gato. Saco el cuchillo el nifio y ensarto el totopo y le llevé a sus hermanos. Dice la nifia:
También yo voy a traer-

No vayas por que t0 te vas a reir cuando le hagas como gato- le dicen a la nifia

No voy a reirme- contesto ella.

Vete entonces pero no vayas a reirte- Se fue, le dieron el cuchillo y a la hora de
ensartar el totopo hizo ruido y salié la viejita.

jAh! Congue ta eres quién estd jugando y llevandote mis totopos, y la agarrd. Pronto
Ilegaron los demas, y la viejita les dijo:

No se preocupen, yo los voy a mantener y ahi se quedaron a vivir.

Un dia les dijo la viejita a los nifios que construyeran un temazcal, y ellos lo empezaron a
construir. Alguien les advirtio que no fueran a entrar en él, era como una voz extrafia la que
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les hablaba. Cuando terminaron de construir el temazcal, prendieron fuego y lo calentaron
bien; y la viejita les dice:

- Entren.
- No vamos a entrar, primero entre usted — le dijeron los nifios.
Entro la viejita y se subieron sobre el temazcal para hundirlo, los nifios tenian un perro que

le empez0 a ladrar a la viejita para que no se saliera. La viejita empezé a gritar porque ella
no logré comerse a los nifios como lo queria sino, que ella ahi acabd.

8 A."CHATUM LAKGLIMAXKGANIN?

Chuma chatam limaxkgan xwilakgolh nitu xkatawakgoy xkaman, chuntama chixku sitsilh
kun nituxkuxi, chumawan chixku, chumakin kaman kan nakan kama akgtsanka, tlan
nakalipina, pero chaliku nakalipina wancho ma puskat, kalakgkatsan chuxla ma puskat
xkaman; katamawanikanchu cacahuate chatum tsumat, chatun , kawas, kawaninchu stse
nakalipinkanatit chali, antanchu ni ku napinatit namakgantilayatit xkgo xkga cacahuate,
akanchu nakama kgtsankgakanatit, wixinkatsiyatit naputs ayatit xkgokgkga cacahuate
chunchu kgkgastak yamaka.

Nakkalinchu ma minkaman, tlan kakialipi, kakakimakgampi, nikalakgkatsan chuxla, wan
xkaman, kalichanka namkalanka kiwin, katayakgatit unu xtapin kiwi uku nakminacha,
wanchu ma chixku, alh chuxla, nikanaxla nakalakgampar; nawata minchita nakxchik,
chuntama kaman, chimparkgonitaxla, nia chinxla tama kgolo iy chilchwtama kgolo,
chinparkgonita maminkaman pilijataxla menkgonit.

Katsistninchu lawani pero nikuntla likatsekgolh niku nalakmenkoo, nixkgatsi wanchu
puskat. Chuchalinchu litumnakalimpare, kakimakgmparkanchu tama kaman, xlipanchuxla
kakimamakgan, chu tsiswallh niti mimakgolh, kaatsisni tsinksmakgolh; kgaaxmat kgonchu
xtakganamaka, kan akxila wanchu ma kgawas, alh amatsu chiki nitlan chiki,
katankgamakachi, chuntama skitima skawanama stsikan, tlama skawama, kimaxtulhchu
xkuchiya tama kawas, lakgxtokgloh skawama tama kawas, lalinilchu; wanichu tsumat nana
kanttiya, nikapit nalitsiyanamich, wanikan tsumat.
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Mitsiwan, wanchu tama nalitsiyana ni kat tilitsayalh kampi pero ninalitsiyana wanikanchu,
alh maxkikakuchiya, limakawaxla skawama tama tsumat eylakgtaxtu kanchanchu a wix ma
likamananpat lipinpat kiskawama, chipakanchu, tilalan kgankgolchu, nitu kapuwantit nak
kamakgtakgalhan.

Kamanikanchu; xwilakgolhchu, kawanikanchu natlawayatitxekga tsukukgolchu tlawakgo
xekgo, kawanikanchu ninatanayatit kawaniyah ninatanuyatit, akxninchu tlawakgolh xekga,
mapasinikgolh, mapasinikgolh, tlan, niktanumaw pulhnawix katanu, tamulh mat chu tama
tsikan, manchu tanulh tsikan.

Akstitayanikgolh xekga, maputsankanekgolh, xkgal ekgonchu xchichikan, matate cadena

wanikgolchu xchichikan tsukal matasi para ke ninataxtu, chuna tlawakgolh, kay xakaka
wanchu mantsikant, chintama kaman nikawaka, anta laksputli stsikan.

9.“EL TAPACAMINO”

& CUENTO SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y PLANTAS.

Narrador: “Abuelita de Amalia”
(partera)

Edad: 80 afios

Lugar: Chumatlan, Veracruz.

Traductor: Amalia Sanchez Juarez.

Se dice de un pajaro pequefio de plumas quemadas, a quien Dios lo llamé y le dio el cargo
de mensajero, quien tenia como obligacion avisar a los hijos de Dios de algun peligro o de
si habia un mal camino. El tapacamino, se encuentra en los caminos y se hace presente en
el camino de alguna persona a quien su presencia y su canto le pone en aviso de algo malo
que le va a suceder, ya sea si va a buscar a alguien y el tapacamino canta, le esta avisando
que no va a estar; de si va a visitar a alguien y el tapacamino le anuncia que le van a
regafar, etc. El tapacamino da aviso porque Dios lo manda y cuando previene a una
persona lo hace atajando el camino, 0 en ocasiones vuela a la par de quien esta cuidando.
No se debe aventar piedras para callarlo, el tapacamino no se calla porque su trabajo es dar
el mensaje y no lo pueden espantar aunque le avienten piedras porque Dios también a él lo
cuida.
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Si una persona sale de casa y al hacerlo se encomienda a Dios, el tapacamino también
estara protegido por Dios. El tapacamino no se burla de la gente sélo ayuda.

(Algunas personas que coincidian con este relato decian que al tapacamino también se le
conoce como el chismoso, pero esta viejita nos dijo que no era asi).

10.2EL CHISMOSQO”

&CUENTO SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y PLANTAS.

Narrador: Dofia Eva Alvarez.
Edad: 50 afos.
Lugar: Chumatlan, Veracruz.

En una ocasion, iba Carolina (compafiera de trabajo) y yo con la sefiora Eva, nos dirigiamos
en busca de un curandero, en el camino escuchamos el canto de un pajarito, dofia Eva nos
comentd que esa ave con su canto da aviso de algo malo que va a suceder o de alguien que
nos va a regafiar; para evitar esto ella agarrd una piedra, la escupio y se la avento al pajaro
gritandole al mismo tiempo una mentada de madre, esto, nos explicd, lo hizo para callarlo o
para asustarlo, no se le debe lastimar porque se enoja. El pajaro chismoso como ella lo
Ilamd no se callo, siguid cantando, la sefiora volvié a intentar callarlo y en esta ocasion el
chismoso se asustd y volé pero mientras lo hacia sigui6 cantando.

Después de casi dos horas de recorrido a la casa del brujo y al llegar no lo encontramos, en
ese momento lo primero que dijo dofia Eva fue que el pajaro ya nos lo habia avisado,
incluso que él mismo habia sido insistente al darnos el aviso cuando se asusto y siguid
cantando.
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11.“SOBRE EL TECOLOTE”

& CUENTO SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y PLANTAS.
& CUENTO DE TRANSFORMACION Y HECHICERIA.

Narrador: La abuelita de Amalia.
(partera)

Edad: 80 afios

Lugar: Chumatlén, Veracruz.

Traductor: Amalia Sanchez Juarez.

El tecolote es un pajaro que trae el mal viento, avisa cuando canta de la muerte de alguien o
de enfermedad, su canto lo emite durante la noche, se dice que es un mensajero del Diablo,
y que es mandado por el brujo y en donde llegue a pararse, en casa de donde se pare es
sefial de que ahi alguien morira o alguien se enfermara.

Para no recibir el mal aire, 0 que uno se enferme o se muera, debe arrojarle agua bendita
desde dentro de la casa, asi como desde afuera de la casa y aventandosela en forma de cruz.

12."PROBANDO LA FIDELIDAD DEL AMOR”

& CUENTO DE ENTIDADES INVISIBLES.
& CUENTO DE TEMAS BIBLICOS O CRISTIANOS.

Narrador:  José Cortés Jiménez.

Edad: 78 afos
Lugar: Chumatléan, Veracruz.
Traductor: Prof. Bartolo Cortés.

Habia un matrimonio que se amaba mucho, la mujer queria mucho a su marido, tomo la
iniciativa la mujer diciendo: si te mueres al instante me muero también. Le dijo a su
marido. Me quiere mucho mi mujer, pensé el marido (el hombre estaba trabajando en el
campo, estaba rozando). Hacia trabajo en el campo, estaba rozando.

Dice mi mujer, si te mueres también muero... ;Sera verdad lo que dice mi mujer?
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Hagan una camilla, les dijo a sus mozos, ellos se alegraron, pues al fin estaban ganando,
construyendo la camilla y el arbol sangregado, como le gotea mucho la resina, asi como la
mala mujer (es como sangre), le empezaron a embarrar en todo el cuerpo, y como su ropa
estaba blanca se le impregnaba bien la mancha, le embarraron todo el cuerpo; en cuanto
terminaron de embarrarlo lo amarraron en la camilla, lo amarraron bien y se lo trajeron a su
casa y cuando llegaron a su casa saludaron: “tlen”, y les contestaron “tlen”; tuvo una
desgracia nuestro patron, lo mataron, ¢lo mataron? dijo la mujer, lo mataron le contestaron.
Métanlo por ahi, acuéstenlo. Como estaba la division de la casa, la mujer fue a traer el lazo
y no estaba viendo al sefior porque estaba la division. De donde estaba la division, la mujer
fue al otro lado su marido no la estaba viendo porque estaba la division, sacé su faja, subid
al tapanco, se amarro en el cuello con la faja y se aventd. Se esta ahorcando mi mujer, dijo,
quiso desatarse pero no pudo, estaba bien amarrado; cuando iba a desatarse, si estaba bien
amarrado, lo habian amarrado bien sus mozos, no lo estaba esperando su mujer, se murio,
se ahorcod.

Después de que se murid la mujer, estaba triste el hombre, no la hubiera engafiado mi
mujer, se decia, estaba triste, la enterré a su mujer, se quedé solo el hombre. Anochecia y
no se sentia bien por haber engafiado a su mujer y el tecolote por ahi cerca chillaba, tu que
quieres, le dijo, si supieras donde estd mi mujer me llevaras, y el tecolote se acerco, esta
bien te voy a llevar, le dijo al hombre. Se lo llevaron, cuando ya llegaron al campo santo se
abrid el campo santo, osea, dio la vuelta la tierra, se lo llevaron era de noche pero alla era
de dia, ahi andaba su mujer; pregunt6 la mujer ;Con quién veniste?, ;Quién te trajo? , nada
mas me trajeron, contestd, escondete, escondete porque va a venir el Juez con quien vivo, él
no queria esconderse porque habia visto a su mujer. Estaba una olla grandisima ahi lo
metieron y lo taparon al sefior que habia llegado a la una de la mafiana. Ya venia el Juez,
pero no era el Juez era el Diablo, con él vivia la mujer, entonces le preguntan a la mujer
¢que huele?, Huele muy bien, sabroso creo que mi ropa es lo que huele porque apenas he
Ilegado. No hizo caso de lo que olia se fue otra vez el Juez. Le dicen al hombre ya debes
irte porque va a llegar otra vez el Juez. No queria regresarse otra vez el sefior, ya vete por
favor, le dijeron al hombre, forzadamente se vino, lo trajeron nuevamente, de que llegd, de
que lo fue a traer nuevamente el tecolote, ya en su casa se sentia triste; le habia dicho su
mujer: el guajolote que tienes lo matas voy a ir para all4; como él queria a su mujer mandé
hacer el mole, lleg6 a medio dia, pues aqui era de dia, alla de noche, era la una de la
madrugada y la mosca comenz6 a zumbar sobre la mesa donde estaba la comida, ¢tl que
buscas? Si mi mujer no ha venido, le dijo a la mosca y la empez0 a espantar; de qué espanto
a la mosca ya no vino la mujer, de que no vino otra vez vino el tecolote en la noche.
Llévame otra vez porque no vino mi mujer, nomas me engafio, no vino le dijo. Lo llevaron
otra vez al sefior.

¢Porqué no fuiste?, habia hecho mole, habia matado el guajolote le dijo a su mujer. Ya fui,
tl me empezaste a pegar, me garroteaste, le dijo; no sabia que eras tu dijo el hombre. Ya no
vino la mujer, ya no quiso regresar el hombre, anochecié, vamos a decir que anochecio,
porque aqui es de dia alla es de noche. De que anochecio al sefior lo volvieron a meter a la
olla y lo taparon, vio de como se acostaron con su mujer, se acostaron con su mujer, se
acosto con el Juez; fue hacia donde estaba acostada su mujer, fue a tentar a donde estaba su
mujer ya era puro esqueleto en donde estaba acostada. Aceptd con resignacion de que ya
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era puro esqueleto ya nunca fue, se convencio de que ya o era en persona, ya no dijo si va a
volver a regresar, el tecolote lo trajo nuevamente a su casa, Yy ahi se acabé el cuento.

12 A.*“PROBANDO LA FELICIDAD DEL AMOR”
(TOTONACO)

Chuntama lu xlapaxkekgo, tama puskat, luxpaxki xtakgolo, manwanchu tama puskat wan
par naniya, natunkan nakniy waninchu xchixku.

Lukinpaxkitama kinpuskat puwanchu ma chixku; xmaskujiman tama chixku,
xmatampikaninama (xnakgnama wan kanxla ma makgasa), chumachuna, wankinpuskat kun
naniya natunkat nakniy wankinpuskat, akana kawa wanchu, kalak chitit laklukuya
kakaxtlamatit, kawaninchu xtasakwa, luka lipaxawa kgonchuxla, tlajama kgolxla tasakwa
kaxtlowakgoxlaa laklukuyu: Chuntama putklhnankimi kun lapextaja kun la kgalhni,
tsukokgolhchu maklitla wapux tokgo kun lae snapapa chkgat lan lima ktlaawa
puxtokgolh manchucha limaktlawa puxtokgolh, chiwakakgolhchu, lan chiwakaglohchu,
limenkgolimen chanchhu, liehinkgolhchu nakxchic, tlen wankgonchu, tlen.

Nichatulitlanxla makimalanakan pues iya makgnika wan konchu umm amakgnika wanchu
ma puskat, makgnika wankonchu, kama nutit, tanu kamapitit kun yanchu lipaklpi tsi
alhchuxla ma xakamaxgtu puskat, nikxilman chuxla xpuskat xtakgolo. Kunxya lipaklhpitsi,
maxtulh xlitampanchi, tokalh kakapajan, litapixchilh, xlitampanchi lhkan  mincha;
tapixchito kama kimpuskat wanchu, iy Ihtanka, Ihtanka akatsukunchu
nikunchuxlanataxkuta lan tachinit, lan xchikgonit xtasakwa. Mitu kgalimaxla nilh takpuxli.

Manchutama nilh xpuskat, lipuwanchu chixku, nixa ktekskawakgolh kin puskat xwanchu
chisku, lipuwanchu.

Chuntama maknulchu xpuskat, kayxakstunchu tami tamkxtakli chixku, tsis wanchu nitlan
katsi akagskawalh xpuskat. Chuma monkxni xtasawinchuxla lakatsu, key kilhtuwawilawix,
waninchu. Kun kawa katsiya nikumi kimpuskat xkakilipi chuma monkxli milh, pustlan
klinan waninkanchu ma chixtu, linkanchu, chumalichan kanchu nak kampupantu,
talakilhxla kampupantu, matalakspitli tiya, linka; chuxlama katsisni kakunixla xpuskat
¢tikunchi tatat? ¢tiku limin? Kakinkixtakgkancha wanchu; katatsekgti porque ma namin
juaz wak tawi nixtatsikg putunchuuxla ma chixku, kaxtewananchuxla pitekxilali xpuskat.
Xyanchu ma lanka xalu anta aktalajuka chixku, iy akchalchu akgtum hora, iy minchu ma
juez pero ni juez, pi diablo, waxtawi puskat. Manchuchuna, ¢tuku kankali? Wanikanchu ma
puskat, ¢lukama kankale, nimax kilhakat kankali ma kaminitku wanikanchu, ni fuerza
tlawaninchu tuku kankalama, ampancha tama Juez, wanikanchu tama chixku porque
naminpare ma Juez; nixamputunchu ma chixku, katlawa litlan kampita wanicanchu ma
chixku, fuerza timinchanchu tilimin kanchan manchutama chilchu kitiyapachachu monkxni,
nakxchikcha chixku lipuwanchu. Waninichu puskat wanikuma ya min tlanjna namakgniya
nakanacha, chuntama chixku kun lakgkatsan xpuskat matlawuaninalh  xamole, iy
tastunulchu, chukun una kakumini, kakumini anta chuxla katsisni akgtum hora tsisni; iy
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ximi ximi wan chuxla ximawa nakxakspun mesa, mintawa, tukunchuwix putsapat
nakuniamin kinpuskat waninchu ma ximawa ex man tsukulh laksnokga, mancha
laksnokglilh nimilhxla.

Chuntama nimilh. ly min panchu tama monkxni katsisni, kakilipi, kakilimpara porque ni
milh kimpuskat, lukakgeskgamilh ni milh waninchu, limparkanchu ma chixku. Tukunchu
ma nilipit xak kaxtlawanit mole xak makgnint tajna waninchu xpuskat. Kilanchita, wix
lankin kasnokgti lankiwilini waninchu .

Nik katsi para wix wanchixku, nalh min chanchu.

Nixminpuntunchu ma chixka. Chuntama tsiswalchu, tsiswalchanchu nawanam, kun
kakunxini unu anta katsisni, manchu chuna tsiswalh, tama chixku akgatala parjuka nakxalu,
akxilhlinchu tatamaka xpuskat, tatamalh Juez, lakgamanchu xpuskat kayta kapurulukut,
nima ma. Akgtum Kkatsilchu pi kayka lukut, nia alhchu, akgtum kasilhchu pi nalhxachatum,
nalh wa para nanpare chuntama monkxni liminparacha. Chuntanchu tama kgalsputli.

13.“EL FLOJO™
@)
“EL GAVILAN”

& CUENTO SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y PLANTAS.

Narrador: Sr. José Cortés Jiménez.

Edad: 78 afios
Lugar: Chumatlan, Veracruz.
Traductor: Profr. Bartolo Cortés.

Era un flojo que vivia con una mujer, le llevaba su lonche, llegaba la mujer: aqui traigo tu
lonche, le decia a su marido cuando llegaba con su lonche, come, le decia. Comia, no
trabajaba, nada més se iba a sentar; la mujer le decia: no trabajas, no haz hecho nada; y el
gavilan andaba volando por arriba, y buscaba que comer, y el flojo le decia al gavilan: ;qué
haces tu chillando por alla arriba?, yo fuera gavilan cazaria a los animales, me los comiera,
ta eres flojo no quieres cazar a los animales andan muchos, yo fuera, comiera carne de
todos los dias dijo el sefior, y el gavilan bajo y le dice al flojo: Ilévate mi vestido, ve a cazar
a los animales, entonces se fue le dieron el vestido fue a cazar a los animales, y el gavilan
empez0 a trabajar y a trabajar, y la mujer llegé con el lonche, come le dijeron , ahora ya haz
trabajado mucho, le dice, si no habias hecho nada, come ya traje tu lonche, le dijeron,
empezo a comer pero ¢Si antes te sentabas, te sentabas?, ahora ya no te sientas, nada méas
estas en cuclillas le dijo a su marido. Yo no soy tu marido, tu marido anda all arriba le dice
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a su mujer, y el gavilan hombre andaba arriba tratando de cazar a los animales. Trajo
nuevamente el vestido, no cazé nada de animales, correte6 a los animales donde quiera se
metid en los corrales, en el monte donde se le rompia el vestido, trajo el vestido todo
rasgado, no cazd nada, entonces le dice al gavilan real: aqui traigo tu ropa no cacé nada. Ya
no te voy a recibir mi ropa, la rompiste demasiado, llévatela para siempre.

Ya no le recibieron la ropa, se llevo la ropa toda rota y el gavilan real empez0 a trabajar y a
trabajar otra vez, ahora si ya avanzaste mucho en tu trabajo, le dijo la mujer, si no
trabajabas, ¢como es que ahora se te ocurrid trabajar?, le dice al gavilan. Yo no soy tu
marido, tu marido anda alla arriba. Siéntate ¢qué no te quieres sentar? Le dijo al gavilan; yo
no me puedo sentar porque tengo cola.

Cuando termino de comer, siguio trabajando y trabajando.

13 A.ZIHKITIT CHU WAYA™
EL FLOJO O EL GAVILAN (TOTONACO)

Chuntama lhkitit xtawi chatum puskat, xlini xchu ama lhkitit xchan xppuskat klimima
minchu xwani xchixku akanchu nalichanikan xchu kawayanti nawanikan, nawayan, nitu
xliskujma, kajwatiya nakitawila.

Chuntama puskat, nitu skujpat wani, nitu atlawoya.

Chuntama waya, waya xlawaka, talhman xlawaka, putsama tuku nawe. Chuma Ihkitit
puswanchu pi ¢tuku lantma kilhwawaka? Kaj la akit waya xakwa juta xak kaputlaka
chipalh tama takgalhin, xak kawalh, xak kawalh, pi ka Ihkitiwix nichipaputuna takgalhin
lan lama akit kawa kay lima xakwalh chali wanchu, chuntama waya wata taktalh
wanikanchu ma lhkitit, kalipi kilhakgat kapit kachipaya takgalhin wanikan chu ma Ihkitit.

Manchuchuna alhchu maxkika lhkat, alhchu kachipe takgalhin. Chuxlama waya pus
tsukulhchuxlha skuya tsukulh skuja , skuja. Chuma puskat iylichanilnchu xchu kawayanti
wanikan, chumpi iy makgatanchu skujti chu nitu kskujpat wanikan, kawayanti klimin
minchu wanikan. Tsukulh chu wayan. Chumpi xtolaya, xtolaya, chuma nitu layanchu kga
tantsuktsukwila, waninchu xtakgalo, niakit xlamamintokgolo, pi alawakacha talhman
wanikan puskat.

Chuntama waya talhman lawakacha pekgochuxla katanputlakgakgolh takgamin. Chuntama
limpanchu Ihakat nitu chipalh, nichipalh lakstu takgalhin, peko chuxla kapuklh kujutnat
kama tluklhni lata niku kitanuma, kitamakx tittamama, limilh klhakgat nitu ku kichipalh.
Manchu chuna tama klimin milhakgat wanikanchu waya xwanit, nitu kichipalh. Nalhti
makglhtin  kilhakgat lan kilakxtitpi, xlipan kalipi wanikanvhu nalh makglhtika tama
Ihakgat, lilh chu tama lhakgat xatalakxtitni.
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Cuntama waya xwanit tsukupa skuja tsukulh skuja. Chu makgata skujti waniparenchu
puskat, skuja wanikanchu waya.

Niakikxla minta kgolo alawakacha nintakgolo. Katawila anitolaputunanchu wanikanchu.
Nilekit ktawile piyakit kintsakuyam; wanchu, manchu wayankgolh, tsukupa skuja, skuja.

14.“EL GAVILAN”

& CUENTO SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y PLANTAS.

Narrador: Rolando Espinosa Peérez.
Edad: 17 afios
Lugar: Chumatlan Veracruz.

Era un sefior que al ir a trabajar y no saber hacerlo le pidié a un gavilan muy trabajador le
prestara su traje para que él pudiera trabajar; se cambian el traje y como el gavilan sabia
trabajar aun como humano lo hizo con el traje del humano, pero el campesino no sabia
trabajar ni siquiera con el traje del gavilan lo supo hacer.

El hombre al querer ser €l mismo otra vez no pudo porque el gavilan de castigo no regreso
el traje.

15.EL SOL Y LA LUNA”

& CUENTO DE ENTIDADES INVISIBLES.
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Narrador:  Sr. José Cortés Jiménez.

Edad: 78 afos
Lugar: Chumatlén, Veracruz.
Traductor: Prof. Bartolo Cortés.

La Luna queria ser el Sol y como las mujeres lavan en el arroyo les dijo a las mujeres: yo
les voy a secar su ropa, yo voy a ser el Sol, les voy a secar su ropa, dijo la Luna. Entonces
la Luna siempre iba donde las mujeres lavaban.

Al murciélago le dijeron: pones cuidado que nadie pase, le dijeron al murciélago, estaba
parado con las alas extendidas, y la lumbre estaba con mucho fuego, las brazas ardiendo y
el Sol dijo: alld voy a comer las brazas, ¢qué no te cansas de las alas? Baja tus alas, le dijo
al murciélago. ElI murciélago dio permiso para que pasara y el Sol era un joven, el joven
empezo a comer las brazas, de ahi empezo a alumbrar y la Luna ya viene corriendo, ¢quién
te esta pasando por ahi?, le dijo al murcielago, no pasa nadie, pones cuidado, que no pase
nadie, le dice al murciélago, lo que lo han puesto a cuidar son las brazas. Va la Luna
nuevamente a ver a las mujeres, y les platica: yo voy a ser el Sol, les voy a secar la ropa,
dijo la Luna y las estd haciendo lavar, asi como en el arroyo lavan las mujeres y las
muchachas.

Dice el Sol, es decir el joven dice: jHay voy a comer la braza!. Quitate por lo mientras para
que no te canses de las alas, le dijeron al murciélago. EI murciélago dio nuevamente
permiso para que comiera las brazas, después de que se comid las brazas empezd a
resplandecer; el joven se elevo llego hasta por donde sale el Sol, ahi se colocé y la Luna
sorprendida dice: ¢Que pasa?, ¢Que pasa? se acerca corriendo ya nada mas con la ceniza, se
revolcd y aparecio ya en la tarde, y se colocd la Luna.

Y es por eso que la Luna no alumbra bien.

15 A.“CHICHINI CHU P’APA”
EL SOL Y LA LUNA (TOTONACO)

Chuntama p’apa xanputun xalichichini chuntama lakchajan chakganankgo kpuxkgo
kawaninchu lakchajanpiakit nak kamamakska kayan akit nakankilichichini nak kamas
kakaniyan mi Ihakgatkan wanchu ma p’apa. Ankgalhi kalakgan lakchajan nikuma
chakganankgo.

Chuntama wanikanxkita kuenta natlawaya niti nalakatsalayan, wanikanchu ma xkita.
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Pakgastankga yanchu ma xkita. Chuma Ihkuyat lakskgotolama lhkuyat lakskgotolama
jalanat.

Chuntama chichini wan, takanacha, kanacha wee jalanat. Anipakgatlakg wana kama
panukgaya wanikanchu maxkita. Chuntama xkita mastalh talakgaskin, nalakaatsalakan.
Chuntama chichini kaw’as chuxla tama chichu, chuxla tama kaw’as tsukulh we jalanat, ey
tsuku makgax kgakganat. Chuntama p’apa iy lhkuku minparenchu. Um ;tuku lakatsalla
man? Wanikanchu maxkita. Nitia’ma. Kuent’a natlawaya niti nalakatsalayan, wanikan chu
maxkita makuenta tlawakaninchu majalana; ey kala kgamparenchu lakchajan kaxakgatlema
pi akit nakan lichichini nakama skakaniyan milhakgat wanchu ma p’apa; kama
chakganlima, kun la cha latajukgo, nak puxkga lakchajan, laktsuman.

Chu wamparenchu chichini, kgawasa. Kanacha we jalanat katapanukgaya ninapkgatla
kgwana wanikanchu ma xkita iy masta panchu talakaskin maxkita, para kina wakan
jalanate. Manchuchuna w’aka jalanat iy jutanchu tsukulh makaxkg kganan ma kganasa alh
iy tolachan chuxla niku pulhacha chichini.

Chuxla p’apa ¢Tuku lama?, (Tuku lama? Man wan chu ma p’apa iy min. Kayka lhka
kanchux lamalitakgxa p’apa. Wanchu tama poklh litaweli nimakaxkgananchuxla tama

p’apa.

16.““EL REY”

& ADAPTACIOENES DE CUENTOS EUROPEOS.

Narrador: Sr. Gabriel Sanchez.

Edad: 44 afos
Lugar: La Vega; Chumatlan, Veracruz.
Traductor: Amalia Sanchez

El era un rey, tenia sus hijas y venia un muchacho muy pobre, pedia la mano de una de las
hijas, y de ahi le niegan la mano de la hija porque era pobre y no iba a tener con qué
mantenerla.

El muchacho insistio, como 2 6 3 meses después dejé de ir. Después que va a decirle al rey,
pero dejé pasar mucho tiempo, le dijo al rey que era la ultima vez que iba porque ya le daba
pena ir, en eso el rey cambia de idea y le dice a una de sus hijas que se casara con el
muchacho, que se fuera a vivir con él, y la muchacha contestaba: no, yo no quiero ir,
porque si voy me voy a acostar en el suelo y porque me da miedo la oscuridad.
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Después se fueron a vivir juntos pero se dormian de lado a lado, dandose la espalda; se
llevaron (el muchacho) a Maria Agustina al rio, se la llevaron a bafiar y le dice que se
agachara, se fueron a bafiar y el muchacho bafié a la muchacha con agua y jabon.

Llega el rey a buscar a Maria Agustina pero la encontrd a ella y el muchacho se fue; més

tarde viene a buscar a la muchacha y le contesta que Maria Agustina ni qué nada, era el
muchacho con vestidos de mujer.

CUENTOS DE LAS OFRENDAS

17.“EL SENOR QUE NO LE GUSTAN LAS OFRENDAS”

& CUENTO DE ENTIDADES INVISIBLES.

Narradores: Prof. Tiburcio Pérez
Edad: 33 afos
Lugar: Chumatén, Veracruz.

Se dice que habia un sefior que no le gustaba que su esposa pusiera su altar y que cuando
ésta iba a matar un pollo para prepararlo y ofrecerlo en el altar, él no la dejé entonces ella
solo coloco unos pocos de quelites en un plato; mas tarde el sefior se emborrachd y asi se
fue a dormir; en el suefio a él se lo llevaron de su casa y lo metieron en un tronco muy
ancho, entonces él escuch6 afuera del tronco mucho ruido de gente que pasaba por ahi, al
asomarse vio que quienes pasaban eran personas que ya habian fallecido, es decir muertos,
y al final de todas aquellas personas iban sus familiares. El se volvio a meter al tronco y
més tarde volvié a escuchar ruidos fuera del tronco y al asomarse mir6 que aquellos
muertos regresaban con las manos llenas de comidas que les habian puesto en sus altares,
comida como: mole, tamales, pollo, agua, etc., y al final regresaba su familia que solo
Ilevaba entre sus manos una jicara con brazas encendidas y se iban quemando las manos.

El sefior se meti6 al tronco y reflexiond sobre que era bueno poner ofrendas. El, sefior,
entonces llega a su casa un dia después (segun él), y se encuentra que en su casa ya no vive
nadie, que el zacate y las hierbas estan crecidas y cuando le pregunta a un sefior por su
esposa éste le contesta que ella murid, que después de que él se fue durante un afio la
sefiora fallecio. Entonces el sefior comienza a comentarles a sus vecinos que es bueno poner
ofrendas el dia de todos santos y él también a partir de todo eso la comienza a poner.
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18.“EL MOSCO VRERDE”

@)
“EL MOSCO PANTEONERO”

@)
“EL SENOR QUE PRUBA EL AMOR DE SU MUJER”

& CUENTO DE ENTIDADES INVISIBLES. i
& CUENTOS DE TRANSFORMACIONES Y HECHICERIA.

Narrador: Prof. Tiburcio Pérez y Gustavo Tirso.
Edad: 33 y 30 afios respectivamente
Lugar: Chumatlan, Veracruz.

Se dice que un sefior queria comprobar si en verdad su esposa lo queria mucho entonces
para ello un dia que se fue a trabajar lefié un arbol que se llama sangre de grado, que al
cortarlo su corteza, la resina es como sangre, el sefior se embarrd todo su cuerpo con esa
resina y fingié morir, asi lo llevaron ante su esposa quien al verlo como iba todo
ensangrentado y muerto corrié a quitarse la vida ahorcandose, cuando el sefior despertd y
Vio a su esposa muerta se sintio muy mal por lo que habia provocado, entonces la enterro;
ya par dia de Todos Santos en el altar colocaba comida que ofrecia a su esposa y €l veia que
diario entraba un mosco verde y se paraba en la comida, en verdad era insistente el mosco
que siempre se anunciaba con un zumbido muy fuerte (segin los narradores, este mosco
solo aparece en esta fecha de Todos Santos), entonces el sefior siempre lo espantaba, lo
corria de su casa.

Un dia el sefior fue al pantedn a ver a su esposa y platicando con ella le pidié que le
permitiera verla, le dijo que él queria verla; ella, le contestd que a él no le iba a gustar el
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aspecto que ahora tenia, el sefior le contestd que él queria verla como era antes; entonces la
sefiora le contestd que si en verdad queria verla tenia que ir ahora a su casa que era el
pantedn, el sefior le dijo que si iria, entonces ella le dijo el dia y la hora de la noche en que
tenia que ir, el sefior sin dudarlo aceptd. Llego ese dia y la hora sefialada, el sefior se
presentd y al llegar frente a su esposa ésta le dijo que él se tenia que esconder porque su
esposo “EL DIABLO” se molestaria y se lo comeria si lo veia ahi, el sefior aceptd y se
escondio donde su esposa le indico, pasado un rato lleg6 el Diablo y le pregunt6 a su esposa
que a que olia, que él percibia un olor feo y raro, ésta le contesto que no era nada, o que tal
vez era el pollo que habia matado para ponerlo en el altar o para comer y que se habia
ensuciado y que entonces por eso olia asi, el Diablo insistiéo en que olia mal, que olia a
humano, la sefiora volvid a negar lo que el Diablo decia. El sefior desde el escondite donde
se encontraba pudo observar entonces que su esposa ahora ya tenia su esposo que era el
Diablo”.

(Los narradores comentan que esto sucede asi con aquellas personas que se quitan la vida
por si mismas, es decir las personas que buscan y se matan se casan con el Diablo; y eso fue
lo que le sucedid a la sefiora. También si en esas fechas entra un mosco verde no se le
espanta, porque es sefial de que uno de sus muertos abuela, abuelo, bisabuela, o bisabuelo;
ha llegado a comer en el altar).

19.““EL PAPAN”

&CUENTO SOBRE ANIMALES.

Narrador:  Sr. Juan Pérez

Edad: 53 afos

(conocido en una visita que se realiz6 a Papantla)
Lugar: Papantla, Veracruz.

Dicen que donde esta Papantla habia muchos pajaros Papanes, que es un pajaro muy
grande parecido a las chachalacas. Un dia cuando andaba San José con la Virgen, al tiempo
que se la llevo, y otros andaban buscandolos porque no querian que se casaran. Pasaron por
el lugar donde estaban los Papanes y éstos hicieron mucho ruido, los que los andaban
buscando luego fueron alli, pero no los alcanzaron ni al Sefior San José ni a la Virgen,
porgue ya estaban muy adelante.

Los Papanes, al ver una cosa rara, que se mueve, siempre gritan, como avisando, no le hace
que sea culebra o venado, o persona, siempre hacen mucha boruca.
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20.“EL TLACUACHE™

&CUENTO SOBRE ANIMALES.

Narrador: Sra. Agustina (vendedora de guajes)
Edad: 60 afos
Lugar: Chumatlan, Veracruz.

Cuando el Sefior San Jose y la Virgen Maria pedian posada y después de que se las negaron
en tantas casas y habiendo encontrado una en donde los aceptaron pudo entonces nacer el
nifio Jesus.

La Virgen estaba cargando al nifio y éste tenia mucho frio; el Tlacuache que se encontraba
por ahi y la Virgen le dijo: si tu fueras a conseguir fuego con alguien para que el nifio ya no
tenga frio. EI' Tlacuache fue a pedir fuego a una sefiora, pero ésta se lo nego, pero el
Tlacuache astuto meti6 la cola por entre las rendijas de las tablas y jalé con su cola un
tronquito prendido sin que la sefiora se diera cuenta, pero la sefiora logré verlo y le dio un
garrotazo en la cabeza, el Tlacuache se fue rodando hasta donde estaba la Virgen, asi fue
como llevé el calor en su cola para el nifio Jesus.

En recompensa al Tlacuache, le dieron siete vidas, ademas tendras una bolsita en tu panza
para cuidar a tus hijitos, todo eso gracias a que tu cola fue un tizén y dio calor al nifio.

Es por eso que la cola del Tlacuache esta pelada.
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21.“SOBRE EL SOLY LA LUNA”

& CUENTO DE ENTIDADES INVISIBLES.

Narrador: Sra. Agustina
Edad: 60 afios
Lugar: Chumatlan, Veracruz

Ella me cont6 que la Luna es un hombre y que éste se encarga de florear a las mujeres; por
eso dicen que cuando las muchachas suefian con el Sefior Luna es por que ahora son
mujeres

(y es en el momento en que les baja su menstruacion).

Habia una lagartija que tenia su panza caliente, un nifio la observo durante mucho tiempo y

le pidio a sus padres que le alambraran el lugar donde se encontraba la lagartija... habia
brazas ahi, y se arrojé el nifio que se habia tragado una monedas, de ahi sali6 el sol.

22.““LA FLOR DE VAINILLA”

&CUENTO SOBRE LA NATURALEZA ORIGINAL DE ANIMALES Y PLANTAS.

Narrador:  Sra. Linday Don Beto
Edad: 40y 50 afos respectivamente
Lugar: Coxquihui, Veracruz
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Habia un rey de toda la region del totonacapan, tenia a su cargo mucha gente que le
ayudaba a cuidar sus tierras. Tenia una hija muy bonita, pero muy bonita que tenia su
cuerpo delgado y sus cabellos muy largos y negros, también sus 0jos eran negros, su piel
era morena. El rey le tenia mucho amor y carifio a su hija y por eso no dejaba que nadie se
le acercara a su hija, pero su padre le habia encomendado el cuidado de las tierras de
siembra, y asi pasaba el tiempo y en una ocasion llegé a ese lugar un joven muy guapo que
iba a trabajar con el padre de la muchacha.

Hubo una ocasion en que el muchacho y la muchacha se encontraron y en el instante se
gustaron, asi fue como empez6 un gran amor entre ellos pero todo a escondidas de su padre
de la muchacha por que él nunca estaria de acuerdo con el romance de ellos. EI muchacho
siempre le decia a ella lo mucho que la queria pero también le decia que su padre nunca
estaria de acuerdo en que ellos se casaran; ella también le contestaba lo mucho que lo
queria.

Un dia el muchacho le propuso que se fueran los dos juntos para que vivieran felices, ella
aceptd. Ese dia que hablaron planearon huir en la noche sin avisarle a nadie.

Al llegar la noche los dos cumplieron su promesa, él se la robo, pero en el camino
encontraron un animal como monstruo que los hizo regresar, el muchacho sabia que
recibirian un gran castigo pero asi lo hicieron, cuando llegaron al pueblo los estaban
esperando para darles su castigo y el padre de la muchacha también estaba, pero era tanto el
amor que se tenian que estuvieron juntos. De repente una voz dijo: "jMatenlos! La
muchacha abrazé a su amado y enseguida a ella también la degollaron. Los dos enamorados
quedaron abrazados para siempre.

Al poco tiempo, el lugar donde habian sido sacrificados que era un lugar con mucha hierba
se empez0 a secar, pero mucho tiempo después inexplicablemente, en el mismo lugar brotd
un arbusto que se cubrié de hojas, no habia pasado mucho tiempo cuando empez0 a brotar
junto al arbusto una hermosa planta que enseguida echd sus guias con mucha fuerza al
tronco del arbusto, esas guias parecian los brazos de una mujer. Después el arbusto una
mafiana fue cubierto por unas florecitas de olores muy agradables, pero después esas
florecitas se convirtieron en una vainas largas y delgadas verdes, que al secarse despedian
aun mas aquel agradable aroma. Toda la gente se habia quedado convencida de que los
principes enamorados se habian convertido en el arbusto y la vainilla.
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23.“EL ZOPILOTE DE ORO”

& CUENTO DE FUNDACIONES DE COMUNIDADES O LUGARES.

Narrador: Dofia Eva Alvarez
Y Sr. Manuel Salazar

Edad: 50 y 64 afos respectivamente
Lugar: Chumatlan, Ver.

Dofia Eva me conto que aqui en Chumatlén iba a ser México, porque era el lugar donde el
aguila se habia parado, pero que a la gente esto no le habia gustado y la corretearon hasta
que llego al lugar que ahora es México.

En el lugar en el que se habia parado el aguila de Chumatlan y como en honor a ello
hicieron un “Zopilote de oro” que es el significado de Chumatlan, esta figura se encuentra
de tras de la iglesia en una cueva, sin embargo no se permite verle por que hay gente que se
lo ha querido llevar. Ademas también hay un estanque donde se encuentra una campana de
oro que ha habido gente que ha querido sacarla pero se han ahogado en el intento.

El sefior Manuel Salazar comento que del “Zopilote de Oro” sus abuelos le contaban que si
existia, pero él piensa que después de la revoluciéon de 1961 y de tanto movimiento se lo
han de ver llevado y solo quedd en Chumatlén la leyenda del “Zopilote ce Oro”.

De la campana de la iglesia dijo que alguna ocasion se la llevaron a otra poblacién y la
gente de aqui fue peled y la regresé a su lugar.

NOTA: Chumatlan de divide en Chuma que significa zopilote y tlan que significa bueno, es

decir, en realidad Chumatlan es Zopilote bueno. Pero a partir de la leyenda anterior se
conoce a Chumatlan como Zopilote de oro.
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24.”LA BARRIDA”

& NARRACION TRADICIONAL DE CHUMATLAN

Narrador: Catequista Félix Pérez.
Edad: 35 afios.
Lugar: Chumatlén, Veracruz.

Durante la temporada de cuaresma los dias viernes se tocan las campanas para anunciar “la
celebracion” (ésta es una misa dirigida por el catequista). Y al término de esta
“celebracion”, se lleva a cabo una actividad que realizan las nifias en donde barren el atrio
de la iglesia, esto lo hacen con escobas que forman de las ramas de arbol de capulin, barren
y cortan las hierbas que salen de entre las piedras (en ocasiones esto de cortar las hierbas se
hace desde temprano pero lo realizan los nifios y entonces las nifias nada mas lo barren en
la tarde). Todo se tira en las barrancas que rodean a la iglesia, incluyendo las escobas; las
nifias tienen que completar las siete barridas (una por cada viernes de cuaresma).

El motivo de que barrer, segin explico don Félix, tiene por significado que las nifias
limpian sus almas de pecados. Tambien pueden barrer las muchachas y sefioras, la
condicidn es que tengan voluntad. Don Félix dice que esta es una tradicion de Chumatlan y
que se hace desde mucho tiempo a tras.

25.”“SOBRE EL PEDIMENTO DE LA NOVIA”

& NARRACIONES TRADICIONALES DE CHUMATLAN.

Narrador: Dofia Lupe

Y Tiburcio Pérez
Edad: 29 y 33 afios respectivamente.
Lugar: Chumatlan, Ver.
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Cuando el novio va a pedir permiso para andar con la muchacha lleva como “dote” o
banquete, comida, refresco o cerveza, maiz, un guajolote. Se deja pasar mas o menos seis
meses y la vuelve a pedir, ahora en matrimonio, lleva por segunda ocasion comida, una
pierna de puerco, chiles secos para hacer mole, guajolote, y si estan en condiciones, llevan
un puerco entero listo para prepararlo; todo lo anterior se debe compartir con los familiares
mas cercanos como tios, y también a los compadres. Con este acto se esta “pactando” el
compromiso entre la familia de la novia, ella misma y el novio y la familia de éste. A partir
del primer pedimento la novia ya no debe platicar ni salir con nadie que no sea el novio y la
familia cuida que asi sea. El pedimento puede ser desde seis meses, un afio 0 dos afios
antes. Los pedimentos pueden repetirse dos o0 hasta tres veces antes de que la novia de el si
para el matrimonio, se dice que regularmente son dos veces las que la novia se hace del
rogar, pero que en la tercera ya lo acepta y se fija la fecha de la boda.

El maestro Tiburcio dice que para el pedimento de la novia, basicamente se realizan cuatro
visitas (las visitas son una parte muy importante en los pedimentos).

Es importante y basico llevar como regalos dos tipos de carne principalmente puerco (una o
dos piernas) y guajolote, agua ardiente, lefia, maiz y cerveza.

Durante la primera visita s6lo asisten los padres del novio y en esta ocasion llevan agua
ardiente y se cumple con una proposicion de noviazgo por parte del novio mediante sus
padres; por el otro lado, sélo son los padres de la novia quienes escuchan la proposicion y
de momento conviven con los padres del novio. En la segunda visita, sélo asisten los padres
del novio, ellos van por una respuesta a la peticion anterior y si los padres de la novia se
niegan o rechazan a la respuesta (Tiburcio coment6 que esto es comun que suceda ya que
es una manera de darle importancia a la situacion), los padres del novio deben insistir en la
peticion. Hasta la tercera visita se presenta el novio y los padres de la novia para esa visita
piden los regalos (con anterioridad) y que ese mismo dia son llevados, los regalos que se
les piden son para el padrino de la novia (quien juega un papel muy importante en esta
relacion) y para los tios mas cercanos de la novia (por eso es comun escuchar de algunos
sefiores: -no le pegues, que ella es mi cerveza), y es porque los padrinos o tios al defender,
cuidar o proteger a aquella nifia, saben que el dia de mafiana, cuando ésta por medio de ella
y de sus regalos de boda obtendran cervezay agua ardiente.

A partir de esta tercera visita se comienzan a saborear las primeras ofrendas de la noviay es
también que a partir de aqui que a la muchacha se le vigila por parte de su familia con
mucha atencidn. Se llega a una cuarta visita, en ella se fija la fecha de la boda y la familia
del novio vuelve a llevar regalos (los antes mencionados), pero en esta ocasion llevan como
primer regalo ropa (el primer traje de la novia).

En la fiesta de boda que se lleva a cabo en la casa del novio y que es acompafiada por pura
musica de huapangos, cuando ya dejan a la novia (es decir, su familia), como eso de las tres
de la mafana, los novios bailan varios sones de despedida, pero si la novia lo desea, esto
puede hacerlo en su casa antes de llegar al festin en casa del novio. A esa hora la novia
tiene su primera obligacion, la de ayudar a recoger todo lo que se hizo durante la fiesta, al
dia siguiente el novio lleva a su esposa a casa de sus papas por su ropa. Es tradicion que el
novio lleve a vivir a la novia a su casa, hasta que tengan su propio material para construir
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su casa. Es aqui (y desde la cuarta visita mas a menos), que se comienza a dar una union
entre las familias tanto del novio como de la novia.

26.“SOBRE LA TONA”

& NARRACIONES TRADICIONALES DE CHUMATLAN.
& CUENTOS DE TRANSFORMACION Y HECHICERIA.

Narrador: Dofia Eva Alvarez
Edad: 50 afios.
Lugar: Chumatlén, Ver.

Dofia Eva nos contd que todas las personas tenemos una tona, que es como tu alma y que te
va a acompafiar siempre mientras vivas. La tona, es un animal, ella contd que su tona es un
venado, que hubo un tiempo en que estuvo muy mala, sentia que se ahogaba, que le faltaba
el aire, ella fue con un curandero y éste le dijo que habian atrapado a su alma, entonces lo
buscaron y al encontrarlo estaba atado a un arbol por el cuello, es por eso que ella sentia
esas molestias; soltaron al animal y enseguida ella sano; el curandero le dijo que de haber
seguido asi el animal y ella hubieran muerto. Dice que éstos animales nacen con cada
persona, €l se encarga de cuidarte de los peligros con los que se encuentre en el monte, pero
que si alguien que te quiere hacer mal sabe cual es tu tona y le hace mal, este se te pasa
también a ti, si matan a tu tona td también puedes morir.

27.SOBRE _EL OCULTAMIENTO DEL NOMBRE”

& NARRACIONES TRADICIONALES DE CHUMATLAN.

Narrador: Isabela Galindo.
Edad: 18 afios.
Lugar:  Chumatléan, Ver.

En muchas ocasiones escuchamos que a Isabel, hija de la sefiora que nos renta la casa le
hablaban con el nombre de “Amalia”, le pregunté si también llevaba por nombre este
ultimo y ella contest6 que no, que ese era su apodo, que muchas personas de Chumatlan asi
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tienen sus apodos, que esto es para que la gente que quiere hacerles mal no lo puedan hacer
porgue no sabe el verdadero nombre.

28.“SOBRE LOS DIFUNTOS”

& NARRACIONES Y TRADICIONES DE CHUMATLAN.

Nombre : Observaciones personales y
Prof. Tiburcio Pérez.

Edad: 33 afios.

Lugar: Chumatlén, Ver.

El dia 11 de septiembre a las 23:00 hrs. , Dofia Florinda y el sefior Mario, nos avisaron que
habia fallecido el papé de éste altimo, la sefiora nos dijo que se le iba a velar también
durante la siguiente noche ya que habia muerto muy tarde.

En la mafiana del dia 12 del mismo mes, las mujeres se encargaron de bafar y vestir al
difunto, enseguida se llevo a cabo una celebracidon que fue dirigida por el catequista don
Felix, él se apoyd para dicho acto leyendo las oraciones del libro: “Liturgias de vida
cuando llega la muerte”. Terminada la celebracion se bajo la caja del difunto, la abrieron 'y
le metieron su sombrero y huaraches, la caja de éste siempre permanecid cubierta con un
lienzo de color gris (misma que se encontré en los velorios anteriores); clavaron la caja y
parados de cada lado un hijo del difunto y la esposa de éste, pasaron sobre la caja a su
pequefio de tres afios de edad y mientras lo hacian rezaban en totonaco, esto lo repitieron
tres veces, al terminar la mama del nifio comenzé a llorar; dofia Florinda explic6 que eso lo
hacian para que el abuelito difunto no se llevara pronto al nifio, ya que él lo queria mucho y
el pequefio también lo buscaba. Algunos hombres cargaron la caja, las demas personas
tomaron las flores y ceras que se encontraban en la habitacion, y asi se inicio el recorrido al
pantedn; durante el trayecto, a las personas que se les apagaba la vela ya no se preocupaban
por encenderla. En el pantedn, se encontraba el Sr. Mario Espinosa (también hijo del
difunto), quien ya habia destapado el hueco para la caja, es decir, el espacio ya estaba
preparado asi desde que habia fallecido la esposa del hoy difunto; al introducir la caja toda
la gente ahi presente, empezando por los familiares regaron agua bendita en forma de cruz,
algunas personas rezaban en totonaco mientras lo hacian. Durante todo el velorio y hasta el
momento del entierro hubo un grupo de hombres que bebié refino.

Tiburcio Pérez y Gustavo Tirso, me hablaron acerca de las tradiciones que se llevan a cabo
cuando una persona muere. Después de velorio y al sacar la caja de la casa, la gente arroja
maiz rojo, esto es para que el difunto encuentre el camino de regreso a la casa cuando
Ilegue el dia de “Todos santos”.
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Dice que cuando los muertos tienen de dos a cuatro meses de fallecidos antes de “Todos
santos”, éstos no regresan sino hasta el siguiente afio. Dice que anteriormente cuando
alguien fallecia se acostumbraba que antes de cerrar la caja se le metia dinero en monedas,
tortillas, huaraches y la ropa que mas le gustaba usar al difunto; esto es porque segln el
difunto tiene que recorrer un camino muy largo en el que hay que doblar por varias
esquinas y en cada una de ellas tiene que pagar una moneda, y cuando al final llega al lugar
en el que se encuentran todos los difuntos, como él es desconocido y en lo que le aceptan
tiene que comer sus tortillas que lleva porque no les dan de comer sino hasta que ya son
conocidos.

Dice que para el dia 30 de noviembre dia de San Andrés, se vuelven a adornar los altares

como durante la celebracion de “Todos Santos”, ya que ese dia es cuando se van los
muertos.

29.“SOBRE EL LEVANTAMIENTO DE CRUZ”

& NARRACIONES Y TRADICIONES DE CHUMATLAN.

Nombre: Observaciones personales.
Lugar: Chumatléan , Veracruz.

Asistimos a un levantamiento de Cruz (Pedro y yo), la cruz pertenecia a Dolores Gaona
Jiménez. Esta muchacha muridé hace un afio de un rayo que le cayd mientras se estaba
bafiando.

La casa de los familiares es de tabla con piso de tierra sin aplanar, hay dos cuartos, uno que
es la cocina y ahi mismo se come, y el otro es donde duermen (se observaban las camas de
tabla), en este Gltimo se encontraba el altar, adornado para la celebracion de “Todos
Santos” y delante de éste otro designado a la cruz tallada en cedro que reposaba en la mesa
sobre hojas de una planta llamada “siempre me verés asi”, en la cabecera de la Cruz habia
una corona hecha de liston blanco. A la entrada de la casa y como dando la bienvenida,
habia un arco grande forrado de palma entretejida (este tipo de adorno se observo siempre
en los otros levantamientos de cruz a los que se asistio), los padrinos que son quienes llevan
la cruz son recibidos ante el arco, ahi rezan, se les humea con incienso y luego pasan a
través de él.

La comida que ofrecen es mole con pollo o guajolote tipico del lugar y preparado aqui
mismo. A dicha comida asisten principalmente los padrinos de cruz (quienes la mandan a
hacer y contratan a los oradores, a estos se les paga), familiares y vecinos del lugar; durante
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la comida un grupo de sefiores que siempre hacen acto de presencia en este tipo de
celebraciones, beben refino que les reparte la sefiora Guadalupe (curandera del pueblo),
quien también se encarga de humear con un incensario de barro durante todo el rosario. La
curandera pasa el incensario por todos los puntos y extremos del altar, por debajo de los
cuatro puntos de apoyo de la mesa donde se encuentra la cruz y el altar; cuando deja de
hacer esto, coloca el incensario en el extremo inferior del altar.

Durante el rosario el orador pidié que se colocaran del lado izquierdo madrina y los padres
de la difunta y del derecho el padrino; se reza una primera parte del rosario, y durante la
segunda el padrino y la madrina van levantando poco a poco la cruz por los extremos,
durante otra parte del rosario la cruz es conducida por los padrinos al frente de la mesa, ahi
se hace una pausa (pero aun asi los padrinos de cruz nunca la sueltan), mientras los
familiares y demés presentes pasan a persignarse y a besar la cruz, cuando hacen esto,
saludan a los padrinos, padres de la difunta y personas que se encuentran cerca del altar. En
otra parte del rosario la cruz es regresada a su lugar de manera espaciada, marcando seis
descansos hasta que vuelve a llegar al lugar de origen, s6lo que ahora la dejan parada; asi se
da por terminado el rosario que mas o menos tarda de una hora a hora y media. La cruz seré
llevada al panteon a las seis de la tarde y también aqui asisten padrinos (quienes llevan la
cruz), padres de la difunta, y amigos. Mientras llega la hora en que se llevara la cruz al
pantedn, la gente que se queda en casa, principalmente los hombres, siguen bebiendo
refino, el cual es ofrecido a todos los hombres y es repartido por una sola persona que lleva
la botella (la curandera que también tiene funciones de partera), y lo va sirviendo
conforme van tomando, ya que sélo usa un vaso para todos.

5.3 EL PROCESO DE ACULTURACION EN LA TRADICION ORAL.

Si bien el fendmeno de la aculturacion se da a partir de la necesidad de interpretar y mostrar
lo que sucede durante el proceso de contacto y mezcla entre diferentes sociedades
correspondientes a otras culturas, consecuencia y resultado es entonces esa sucesion
historica que tiene que ver por ejemplo, en el caso de la tradicion oral (aqui desarrollada),
con los cuentos de temas europeos y aquellos de adaptaciones de temas biblicos y
cristianos.

Es innegable que los diferentes grupos indigenas integrantes de la Mesoamérica hubieran
hecho caso omiso al episodio de la conquista, a la cristianizacion, la educacion, la
castellanizacion; o a la simple convivencia con otra cultura, muy diferente por cierto, y aun
més si aquella se aferr6 a implantar todos estos cambios. ¢(Como evitarlo?, si para los
indigenas ellos eran los dioses y después ellos tenian el poder de las armas.

En fin, resulta que la tradicion oral es una composicion tradicional que supone rasgos
formales plasmados en los rezos y discursos ceremoniales, hay entonces, elementos
compositivos que corresponden a informacion religiosa, cosmogonica, médica o historica.
Nada mas que con esto no estaban totalmente de acuerdo los nuevos guias y de alguna u
otra forma nos “ensefiaron” como se debia curar, a quién se le debia rezar, etc. A partir de
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esto y de la convivencia se amalgaman creencias e historias europeas e indigenas. Después
dada la amplia gama de cuentos europeos que han tomado carta de la naturalizacion en las
lenguas indigenas los relatores no los distinguen como provenientes de una tradicion ajena
a la suya.

Sin embargo, llega a ser normal que los grupos indigenas ya consideren suyos los cuentos
de tradicion oral indoeuropeo y esto constituye una contundente demostracion de la
universalidad del cuento popular mismo y del valor compositivo que tienen los elementos
esenciales en su transformacion y adaptacion. Y es que la aculturacién, es un proceso que
obedece al desarrollo de la transformacién y adaptacion entre una cultura de menor nivel
para con otra de mayor nivel, ademas que ninguna sociedad puede negarse ante el interés y
oportunidad de la modernidad que aqui de una u otra forma se presenta.

.CONCLUSION AL CAPITULO

Como dijo Crescencio Garcia Ramos: “En aquel entonces al anochecer... , no es que haya
dejado de anochecer para los indigenas, ni tampoco que ya no trabajen las tierras; los viejos
0 los sefiores no tan viejos, todavia trabajan las tierras en Chumatlan, salen desde las cuatro
0 cinco de la madrugada, en ocasiones llegan como a las dos o tres de la tarde y después se
vuelven a ir a trabajar o llegan hasta las seis o siete de la noche; pero entonces ¢qué pasa?,
por qué ya no se da ese espacio del que nos habla Crescencio y que don Félix (catequista
del pueblo), también confirmo. jAh!, lo que sucede es que desde hace poco méas de quince o
veinte afios en el pueblo de Cumatlan y de regiones aledafias lleg6 el invento maravilloso
de las “cantinas” (y de las que hay varias en el municipio), en el mero centro del pueblo
construyeron unas muy buenas canchas de basquet-bool; esta bien, no se trata de ser
ironicos, no me corresponde comentarlo asi, sin embargo, estos dos puntos constituyen
parte de la razén del porque ahora ya no se narran historias como antes. Y es que en verdad
fue muy dificil (sobre todo al principio) que la gente nos compartiera de esas historias o lo
que es mas que ellas mismas se dieran el espacio y oportunidad de recordarlas y quererlas
compartir; varias personas directamente trataban de negociar su tiempo, o simplemente de
buscar algo a cambio. Lo que es una realidad, los jovenes ( de no ser Rolando Espinosa) y
los nifios no saben de los cuentos como tales, en ocasiones, sélo saben pequefios
comentarios o frases sueltas. Algunos de los informantes pospusieron las citas en muchas
ocasiones y es que de acuerdo a sus actividades con algunas personas se saco cita. Cuando
me narraron el cuento del conejo no dejaban de comentar durante el relato -es un cuento
largo, es muy largo, no te lo voy a terminar de contar 0 ya no me acuerdo de lo que sigue
porque es muy largo u otra persona dijo, es que este cuento no tiene final.

Los puntos de reunién que se daban terminando las jornadas del dia se han ido supliendo
por otros y la tradicion de reunirse para contar historias también se ha ido perdiendo y con
ella los cuentos se han ido olvidando, en este sentido se recurrio con la gente mas anciana,
que muchas veces so6lo habla el totonaco, con ella se notaba mas el gusto de contarme sus
historias, de recordarlas, aunque igual no todos tenian el tiempo para hacerlo o aqui las
personas con quienes vivian no del todo lo permitian.
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Durante la segunda practica de campo fue donde se logré6 mas la informacion en este
sentido, el grupo de personas que fuimos ya era conocido, por alguna u otra razén habian
escuchado de nosotros.

Sin embargo hubo gente que por el contrario, desde el principio mostr6é esa hospitalidad,
cordialidad y confianza al permitirnos convivir con ellos, de ahi Amalia Sdnchez Juérez
(estudiante de telebachillerato) y el Profesor. Bartolo Cortés quienes me ayudaron a las
traducciones de los cuentos que estaban en totonaco.
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