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INTRODUCCION

Un movimiento social es un organismo complejo, un conjunto de movimientos
simultaneos, de acciones que operan en el campo social, politico y personal. A lo largo de
estos cuatro anos pude observar a detalle distintas facetas de la lucha compleja y poderosa
gue se gesto en contra del Proyecto Integral Morelos. En ella, se articulan y complementan
las acciones para resistir con las acciones que constituyen y organizan relaciones sociales
gue ponen en practica otras maneras de vivir y de procurar autonomia. Luchar implica
capacidad de respuesta e improvisacion frente a las situaciones que se presentan en el
camino y, parte importante de resistir a la imposicion de un megaproyecto, consiste en ir
organizando y componiendo espacios que van tejiendo y retejiendo lo comun. En esta
lucha abundan ejemplos de esas formas de caminar e imaginar que ensayan vinculos y
relaciones que se oponen a los esquemas sociales hegemodnicos. La “lucha”, entendida
como movimiento social que no solo resiste, sino que construye otros mundos, los
imaginarios que la sostienen y aquellos que derivan de ella son el nucleo central de esta

tesis.

A lo largo de mas de diez anos, distintas localidades de Morelos, Puebla y Tlaxcala han
sostenido una lucha en contra de la imposicion del Proyecto Integral Morelos (PIM), un
megaproyecto estatal, impulsado por la Comision Federal de Electricidad, conformado por
una planta termoeléctrica ubicada en Huexca (Morelos), un gasoducto que atraviesa
Tlaxcala, Puebla y Morelos, y un acueducto que transporta las aguas residuales de la planta
tratadora de Cuautla para alimentar el sistema de enfriamiento de la termoeléctrica. El
proyecto inici6 en el 2010 durante el gobierno de Felipe Calderon (2006-12), fue
construido durante el gobierno de Pena Nieto (2012-2018) y finalmente concluido y puesto

en operacion durante el gobierno de Lopez Obrador (2018-24).

El Proyecto Integral Morelos es un ejemplo del tipo de iniciativas econdmicas que forman
parte del Illamado giro extractivista, un modelo economico que involucra
distintas actividades, como son por ejemplo la exploracion y explotacion de petroleo, la

instalacion de gasoductos y la produccion de energia edlica, ademas de la mineria
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(Valladares, 2022). Este enfoque de desarrollo econdmico se basa en la explotacion de los
recursos naturales, sustentando una estructura productiva poco diversificada y altamente

dependiente de los mercados internacionales.

Si bien las politicas extractivas en Ameérica Latina empiezan desde épocas coloniales, desde
el 2000 el neoextractivismo (que abarca proyectos mineros, agroindustria, y
megaproyectos como una termoeléctrica) se expandidé en el continente en un contexto
de cambio de época, “marcado por el pasaje del Consenso de Washington, asociado a la
valorizacion financiera y el ajuste estructural, al Consenso de los Commodities basado en
la exportacidon a gran escala de bienes primarios, el crecimiento econémico y la expansion
del consumo” (Svampa, 2016:24). Siguiendo las nuevas formas del capitalismo global,
todos los gobiernos latinoamericanos, incluyendo los progresistas, han promulgado el
regreso de una vision de desarrollo productivista, negando las discusiones de fondo acerca
de los impactos sociales y ambientales de las politicas neoextractivas, y minimizando o
invisibilizando las movilizaciones y protestas socioambientales que se defienden frente al
despojo provocado por ese tipo de proyectos (Svampa, 2016). En las ultimas dos décadas,
en Latinoamérica todas las problematicas socioambientales derivadas de la imposicién de
dichos proyectos, han sido consideradas por los gobiernos en turno como un problema
secundario, o simplemente como cuestiones sacrificables en relacion con los problemas

estructurales de pobreza y exclusidén en el continente (/dem).

Con el deseo de sumar a la discusion sobre los numerosos y multiples conflictos
socioambientales que se pueden observar cada vez con mayor frecuencia en el pais y toda
la regidn, esta investigacion se pregunta por el conjunto de significaciones en disputa que
operan en el conflicto, por los imaginarios que motivaron la lucha y por los que derivaron
de ella, enfocandose principalmente en lo que ocurrié en el Oriente de Morelos, en las

localidades de Huexca, Amilcingo y Jantetelco.

A lo largo de estos anos recorri y visité esos territorios en numerosas ocasiones:
enmarcados por el Cerro del Chumil con su perfil que se asemeja a un mono dormido y la
presencia omnipresente del volcan Popocatépetl, con el tiempo estos paisajes se volvieron
cada vez mas familiares. Presencié el inicio del funcionamiento de la termoeléctrica,

observé sus torres humeantes y escuché su zumbido constante. Me encontré en varias
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partes con las senalizaciones que marcan el paso del gasoducto, mientras recorria los
campos donde aun persiste la produccion agricola y ganadera. En el Oriente de Morelos
se cultiva sorgo y maiz, cacahuates, amaranto, cana y flores de cempasuchil. De la
ganaderia se obtiene leche fresca, que deriva en la produccion de quesos artesanales y
yogurt, aunque lamentablemente estos productos encuentren cada vez menor salida en
el mercado. De los frutos de esas tierras también se producen obleas, churritos de
amaranto y granola, dulces de tamarindo y frutas confitadas. A medida que recorria el
territorio fui conociendo la lucha y las personas que le dieron o le siguen dando vida, lloré
y me rei con ellas, escuché sus reflexiones e historias, y me dejé afectar profundamente
por su lucidez y sabiduria. La organizacion de esta tesis se asemeja a lo que fue ocurriendo
en este proceso de investigacion: transita desde una mirada panoramica del conflicto,
hacia un relato que expone reflexiones a partir de la experiencia sensible de algunas de
las tantas personas que le dedicaron cuerpo, alma, mente y corazén, por la conviccion de

que vale la pena defender la vida y construir autonomia.

Comienzo esta tesis con una reflexion sobre las bases tedricas y metodologias que
sustentan esta investigacién, abordando las formas relacionales de construccion de
otredad, los limites y las paradojas de la produccion de conocimiento académico y las
caracteristicas de una investigacion militante, que es el tipo de metodologia que intenté
poner en practica, aun sin siempre lograr acuerpar sus premisas y a menudo
enfrentandome a momentos de /mpassey a varias contradicciones. La antropologia visual
fue parte medular de este trabajo y los recursos audiovisuales empleados para esta
investigacion, ademas de ser un instrumento de registro, derivaron en una serie de videos
a través de los cuales pude compartir parte de esta investigacion con las comunidades en
lucha, contribuir un poco a la divulgacion de algunas de sus actividades y a documentar su
memoria. El primer capitulo sirve también como continuacidn de esta introduccion, porque
a la par de exponer los marcos metodoldgicos, reflexiona sobre preguntas ético-politicas
que emergieron al realizar esta tesis y describe las premisas desde donde me situo al
describir y analizar los imaginarios sociales que considero estan presentes en esta disputa

socioambiental.

Con la intencidn de propiciar los referentes necesarios para la comprension panoramica y

general del conflicto, en el segundo capitulo se presenta un resumen de los sucesos mas

7



relevantes en los tres estados afectados (Puebla, Morelos y Tlaxcala) y las distintas formas
de resistencia y formas de opresion que emergieron alrededor de las tres partes del
Proyecto Integral Morelos: la termoeléctrica, el gaseoducto y el acueducto. Este recuento
de los hechos, que se elabora a partir de un analisis de las transformaciones de los sujetos
de lucha a lo largo de este proceso, resulta indispensable para posteriormente poder

transitar y exponer las caracteristicas de los imaginarios sociales de este conflicto.

El tercer capitulo presenta algunos marcos conceptuales del vasto campo de estudio de
los imaginarios sociales a partir de los cuales se elabord esta investigacion. Lejos de
referirse a representaciones de la realidad, los imaginarios sociales se entienden como
conjuntos de significaciones que conforman un sentido de realidad (Castoriadis, 2007) y
como esquemas, construidos socialmente, que orientan la percepcion, permiten la
explicacion y hacen posible la intervencion en lo que en diferentes sistemas sociales se
considera como realidad (Pintos, 2005, 2015). Elaborando sobre las maneras en las que se
conforman codigos de relevancia/opacidad o dentro de campo/fuera de campo (Pintos,
2015), en ese capitulo se exponen y describen algunas construcciones de sentido que
conforman lo que denomino como imaginarios de un megaproyecto e imaginarios de
lucha: conformaciones de sentido disimiles en las cuales entran en disputa algunas
significaciones nucleares de los imaginarios sociales, como son las que refieren a la

construccidon de otredad o a las significaciones espacio-temporales.

Para elaborar sobre los imaginarios de un megaproyecto, entendidos como un conjunto
de significaciones que otorgan plausibilidad y validez al Proyecto Integral Morelos,
presento un analisis deductivo a partir de una revision de varios documentos y discursos
oficiales, detectando conformaciones de sentido que resuenan con lo que la filésofa Val
Plumwood (2002) define como racionalismo hegemonico occidental, un sistema de
pensamiento que establece y naturaliza relaciones jerarquicas hacia un amplio conjunto
de otredades, a través de establecer relaciones monologicas y homogeneizantes con otros
grupos sociales y con la naturaleza. Sumado a esto, se presentan otras caracteristicas que
se pueden deducir de estos imaginarios, como son una percepcion carente de experiencia
encarnada en los actores y las instituciones que participan en la planeacién y ejecucion de
este tipo de proyectos, asi como los ideales de desarrollo que suelen sustentar su

pertinencia.



En relacion con los imaginarios de lucha, presento un analisis de las conformaciones de
sentido que motivaron a resistir al proyecto, a partir de una etnografia situada y de la
revision de materiales de archivo. En dichos imaginarios se pueden identificar resonancias
historicas de la lucha zapatista en la revolucion mexicana, asi como intuir una continuidad
en la sensacion de agravio y opresion recurrente en relacion a los planes estatales. En los
imaginarios de lucha también se cuestiona el significado de qué implica el desarrollo, se
plantea la necesidad de defender la vida campesina frente al crecimiento de la
industrializacion de la region y aparece una concepcién de la relacidn humano-naturaleza
radicalmente distinta a las formas objetificantes de relacionarse con la naturaleza, que
operan en las conformaciones de sentido de los intereses economicos del capital nacional

e internacional.

En el cuarto capitulo, “Luchar es imaginar”, los imaginarios sociales pasan a segundo plano,
para exponer la relacion entre la imaginacion y la lucha, pensando en la imaginacion como
una manera de vivir creativamente en un mundo en constante formacién (Ingold, 2022).
Este apartado se concentra en los multiples y variados entramados comunitarios que
conformaron este proceso de resistencia, prestando particular atencion a dos proyectos
colaborativos que operan en campos de la social que han estado historicamente en
disputa, como son la salud y la educacion. A lo largo de esta lucha, se fueron sosteniendo
y recreando multiples vinculos que dieron forma a un complejo entramado de
sociabilidades comunitarias, a través de la participacion desde adentro, y en la accion, de
muchas personas que a través de practicas cotidianas imaginaron otro mundo, a medida
que lo iban haciendo. Estos entramados sociales se fueron debilitando tras el asesinato de
Samir Flores en 2019, querido lider comunitario y figura clave en esta lucha, lo que me
llevd a intentar entender algunas de la razones de esos cambios, como son el dolor y la
tristeza derivados del asesinato, el crecimiento de la presencia del crimen organizado en
las localidades y el hueco que dejo Samir, quien tenia el don de la palabra y una energia
aglutinadora y quien, precisamente por evitar constantemente tomar el rol de lider e
invitar a todes a participar en la lucha y a hacer comunidad, termino, aun sin quererlo,
siendo un vocero y representante que cohesionaba este movimiento social tan complejo y
heterogéneo. En esta parte, intento evidenciar como los procesos impositivos de despojo

que conlleva la implementacion de un megaproyecto como el PIM, no sélo atentan contra



las condiciones materiales de la reproduccion de la vida, sino también contra la libertad
de imaginar, entendiendo la imaginacidén como la posibilidad de vivir juntes de otras

formas, habitando vinculos de correspondencia.

Ensayando una escucha atenta y vulnerable, el ultimo capitulo se desarrolla a partir de
experiencias mas personales de varias companeras de Amilcingo, Huexca y Jantetelco que
participan o participaron en esta lucha. Partiendo de la relacion entre imaginarios y
memoria colectiva que implica una continuidad no lineal, y una mutua retroalimentacion
al momento de conformar significaciones sobre la experiencia vivida, expongo algunas
conformaciones de sentido que derivaron de haber luchado a lo largo de tantos anos.
Entre ellas se encuentran ciertas transformaciones importantes en los imaginarios que
definen qué significa ser mujer y luchar, asi como aprendizajes que reconocen la
importancia de hacer familia y tejer alianzas, de informarse y estar comunicados, de

aprender a controlar el miedo y de saber cuidar y cuidarse.

En las conclusiones de esta tesis, regresaré al principio para reflexionar sobre este intento
de investigacion militante y sus pequenos gestos; propondré algunas acotaciones
preliminares sobre como lo expuesto en el caso particular de esta lucha quizas pueda ser
util para extrapolarse a otros campos sociales y para apoyar en seguir encontrando pistas
de como seguir transitando este presente lleno de retos en todos los frentes, reconociendo
el importante papel que los imaginarios sociales y la imaginacion, juegan en los multiples

conflictos y disputas de nuestro presente.
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CAPITULO 1

Entre arte, antropologia y activismo: reflexiones tedérico-metodologicas

1.1 El problema de la relaciéon yo-otro en la antropologia: otra forma de ver el

encuentro y las identidades culturales

A lo largo de su historia disciplinar, la antropologia no sélo se ha dedicado a estudiar otros
grupos sociales o culturales, sino que, simultaneamente, ha ido constituyendo distintos
modelos de construccion de otredad. Como afirma Krotz (1994), una cuestion central de
la antropologia es la pregunta sobre la a/teridad, entendida no solamente como cualquier
tipo de diferencia que reconoce las singularidades de un individuo Unico, sino como una
diferencia que se refiere al otro como miembro de una sociedad con tradiciones, formas
de organizacion, universos simbdlicos. Para Krotz, la alteridad tiene que ver con una
experiencia de lo extrano, algo que se produce en el encuentro con los componentes
singulares de otro grupo humanos, a partir del cual se establece una diferencia entre lo

familiar y lo extrano.

En el caso de esta investigacion, los otros, entendidos como aquellas personas que
iniciaron y sostuvieron este proceso de resistencia territorial, no siempre se pueden
identificar como miembros de una conformacion social homogénea. Si por un lado la vida
rural y campesina y los ideales revolucionarios del Zapatismo aparecen de manera
transversal en la conformacion de los sujetos de lucha de este proceso de resistencia, por
otro lado, éstos otros estan conformados por referentes culturales diversos. Por ejemplo,
algunos son oriundos de Morelos otras son personas que crecieron en la Ciudad de México
y se mudaron alld cuando comenzo esta lucha, algunos son cristianos mientras otros son
ateos, algunos defienden su autonomia como pueblo originario mientras otros defienden
sus derechos humanos como ciudadanos. Tan sélo entre Amilcingo, Huexca y Jantetelco,
las conformaciones culturales de un nosotros son variadas (a pesar de su cercania

geografica), tanto entre las localidades como en el interior de las mismas. Solo para poner
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un ejemplo, si en Amilcingo esta muy presente una larga historia de luchas sociales en
contra del poder central del Estado, en Jantetelco se honra cada ano la adhesion al
proceso independentista, cuando la mitad de los hombres del pueblo se sumaron al cura
Matamoros para vencer a los espanoles y lograr la conformacion del Estado Mexicano. En
Huexca, al ser una localidad que se fue conformando en épocas mucho mas recientes, la
lucha en contra del Proyecto Integral Morelos representa la primera experiencia
importante de lucha social en esa localidad (Fuentes Blancas, 2018). Sumado a esto, en la
conformacién del nosotros que se fue constituyendo a lo largo de este proceso, también
participaron visitantes aliados de otros pueblos, organizaciones que sostienen otras luchas,
medios libres e independientes, académicos y estudiantes, muralistas y periodistas,
maestros y normalistas. Esta conformacion cultural heterogénea de los otros que
conformaron este proceso de resistencia territorial, deriva en que la relacion entre lo
familiar y lo extrano se vuelva un poco mas ambigua. Por otra parte, la lucha que aqui se
describe es en contra de un proyecto del mismo Estado al que pertenezco, o de algunas
politicas econdmicas globales que también me afectan, aun si no en primera persona (por
lo menos por el momento). Como expondré mas adelante, esto no implica una falsa y
problematica sobreidentificacion con quienes han sostenido esta lucha, ni borra una
diferencia; sino que propone un enfoque sobre las transformaciones que se dan en el
encuentro de un yo con unos otros, en la cual toma protagonismo la re/acion, sobre las

identidades culturales preestablecidas.

Para especificar el enfoque con la otredad o la alteridad al que me adhiero para desarrollar
esta investigacion, me parece importante revisar las maneras en como, a lo largo de la
historia, se han transformado en la disciplina las formas de construccion de otredad. Estas
transformaciones no sucedieron en un espacio vacio, sino que responden a distintos
momentos de la historia global (Krotz, 1994), en los cuales se fueron conformando
maneras de concebir la alteridad principalmente a partir de discusiones que se gestaron
en Europa y en Estados Unidos y que, por lo tanto, estan inevitablemente enraizadas en
un tipo de epistemologia especifica, que si bien por mucho tiempo se asumié como
universal, en retrospectiva se puede reconocer como una construccion de alteridad tan
sesgada y parcial como cualquier otra y, sobre todo en sus comienzos, como una

construccion de alteridad que contribuyé a conformar algunos rasgos de una mirada
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inferiorizante, homogeneizadora y distante de otros grupos sociales. A grandes rasgos,
se puede hablar de por lo menos tres momentos en los cuales en la antropologia se ha ido
conformando una construccion de otredad (Bovini, Rosato, Arribas, 2004), me parece
oportuno presentar un recuento resumido de los mismos, para luego poder especificar el
enfoque con la otredad que da forma a esta investigacion, y que, como expondré mas

adelante, tampoco esta extento de problemas y contradicciones.

A finales del siglo XIX, cuando la antropologia se constituye como ciencia, se produce una
construccion de otredad basada en los paradigmas evolucionistas que reinaban en el
mundo cientifico de la época. La cultura se consideraba como un proceso de cambio
progresivo, en el cual los investigadores identificaban sus culturas (europeas) como la
cuspide del desarrollo evolutivo y las demas culturas como manifestaciones de formas de
vida incompletas, carentes de las instituciones de la civilizacion moderna, o como
expresiones de estadios anteriores de la humanidad. Partiendo de una idea lineal y
universal del tiempo y utilizando la nocion de progreso para explicar la diversidad cultural,
los evolucionistas consideraron algunas culturas inferiores y otras superiores, el “otro” era
percibido como anterioridad, ausencia, incompletitud y principalmente como primitivo, o
perteneciente a un estado anterior del proceso evolutivo cultural de una humanidad
universal. A pesar de los cambios y reformulaciones en el interior de la disciplina, esta
primera aproximacion contribuyé notablemente a la creacion de una relacidn
fundamentalmente colonial con la otredad que sigue bastante presente en la esfera
publica, tanto que aun hoy en dia es comun escuchar afirmaciones como “este pais nunca
se va a desarrollar”, “hay que educar a las poblaciones rurales” o “éstas personas aun no
han alcanzado el nivel de desarrollo de otras”, todas afirmaciones que reiteran esa idea

evolucionista de la otredad sustentada en una concepcion lineal del tiempo.

Iniciado el siglo XX, en una etapa de la disciplina que se desarrolla entre las dos guerras
mundiales, el etnocentrismo del paradigma evolucionista se hace evidente y la
antropologia pierde interés por la pregunta sobre los origenes y la evolucion de la
humanidad, para adoptar un enfoque que reconoce la diversidad cultural a través de las
corrientes funcionalista y estructuralista. En ambas, se propone un paradigma que
reconoce una simultaneidad de culturas y una relacion de equivalencia entre las mismas.

En esta etapa se considera que los grupos humanos comparten necesidades biologicas y
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naturales, pero se diversifican a partir de sus caracteristicas culturales, las cuales se
manifiestan en instituciones econdmicas, sociales, magico-religiosas, etc. En el caso del
estructuralismo, la diversidad se encuentra en las distintas actitudes y miradas frente a los
otros, y no solamente en las diferencias culturales: "Lo que se considera como diverso
dependera de la posicion en la cual se situe el que esta mirando, el observador. Por lo
tanto, la diversidad no es tanto producto de aquello que es diverso (de una cultura, una
sociedad, una persona) sino de la ubicacion que adopte el que "mira" esa diversidad"
(Bovini, Rosato, Arribas, 2004:68). En esta segunda etapa de la disciplina también se pone
en cuestion la nocion lineal de progreso usada por los evolucionistas, replanteando el
"progreso” cultural como una transformacion que se conforma de saltos y cambios de
orientacion que van en distintos sentidos y considerando que las diversas culturas, en sus

encuentros, van transformandose mutuamente.

En una tercera etapa, se gestan una serie de criticas a los paradigmas de la "diversidad",
senalando que no reconocian la relacion de desigualdad que vinculaba a otras culturas con
occidente. En el periodo que siguid a la Segunda Guerra Mundial y a la par de los
movimientos de liberacion y descolonizacion en el panorama global, se hace evidente la
relacion de dominacion ejercida por los estados colonizadores sobre otras culturas,
reconociendo como esta relacion fue limitando para muchos grupos sociales, la posibilidad
de ejercer una accidn concreta sobre su propia historia. Las teorias de los modos de
produccion, en especial el neomarxismo y el concepto de hegemonia de Gramsci, toman
un rol central en las nuevas explicaciones antropoldgicas, detonando reflexiones sobre el
poder hegemodnico de la cultura que, a diferencia de las formas de imposicion coercitivas
del poder politico, se impone de manera sutil. En consecuencia, la cultura deja de ser sélo
un factor de produccion de sentido y pasa a considerarse como modo de relacidn entre

clases hegemonicas y subalternas, ademas de como un instrumento de lucha.

En esta etapa de la disciplina, no solo se admite la diversidad de las culturas, sino que se

reconoce la importancia del “nosotros” de los investigadores y como éstos participan

|ll |ll

activamente “en la conformacion de los atributos del “otro”. Los atributos del “otro” son
coproducidos por la relacion Nosotros-Otros” (Bovini, Rosato, Arribas, 2004). Al reconocer
su posicion en las estructuras de dominacion, asi como el lugar del conocimiento cientifico

en los procesos de despojo, los antropologos comienzan a analizar la cultura ya no solo
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como produccion de sentido, sino como un espacio de lucha, lo que se traduce en el
desarrollo de practicas etnograficas como la Investigacion Accion Participativa (IAP),
donde el investigador se considera como ente constituyente de los procesos de cambios

sociales en los cuales se inserta su trabajo.

Si la construccion del otro/s por la diferencia derivo en identificar grados de evolucion y la
construccion del otro como diverso implico el reconocimiento de una heterogeneidad de
culturas, la construccion del otro por desigualdad implicé el reconocimiento de una
relacion de dominacion en la cual la especificidad de una cultura se podia explicar, entre
otras cosas, como consecuencia de una serie de relaciones de poder especificas (Bovini,
Rosato, Arribas, 2004). Asumiendo el riesgo de caer en una generalizacion, es posible
afirmar que en las tres formas descritas de construccion de otredad se puede identificar
una premisa transversal: la identidad de los otros y la identidad cultural del investigador se
consideran como identidades prestablecidas que se encuentran. Lo que define la
especificidad cultural parte de una premisa de caracter ontologico, presupone una
diferencia como algo que ya esta definido a priori y de raiz, pensando en un yo o nosotros

ya formados.

Esta investigacion quiere poner en segundo plano esta forma ontoldgica e identitaria de
pensar en la otredad y la alteridad, para enfocarse en una otredad y construccion cultural
a partir de otros paradigmas, en particular aquellos que derivan de una episteme animista
de la relacion yo-otro. El antropodlogo Tim Ingold, a lo largo de varios de sus trabajos,
intenta conceptualizar (realizando una traduccidn a la episteme occidental) algunas
premisas del pensamiento animista, tomandolo en serio, como una forma posible de
pensar en la vida y no sélo como un modelo de conocimiento de otras culturas distantes.
Desde esta perspectiva, la vida esta en constante nacimiento?, en consecuencia un analisis
ontoldgico de la cultura puede resultar insuficiente, porque el foco esta en analizar el
ontogénesis de las diferencias, o sea codmo los distintos entes humanos y no humanos

toman forma en un constante devenir.

' Wemindrriji Cree cazador nativo del norte de Canada citado en Ingold (2016).
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...podemos ver que, en un mundo de acuerdo al animismo, las cosas nunca estan ya
formadas- nunca completamente precipitadas de la matrix de su generacion - sino
siempre formandose, como la concentracion de materiales vitales y energias que son,
y tienen que quedar, perpetuamente en circulacion. Cualquier cosa que "es" - o mejor,

cualquier cosa que ocurre- esta inmerso en el flujo (Ingold, 2016:13).

Desde un enfoque animista el mundo se va haciendo en el entramado de los caminares de
vida de todas las entidades que lo conforman, en consecuencia, el nacimiento del yo y de
"lo otro", es algo que esta en constante formacién y transformacion. Ingold establece una
distincion entre dliversidad'y diferenciacion en la cual en el primer caso se pone atencion
al origen del ser, y en el segundo a los procesos de devenir que toman forma en la relacion
y en el encuentro: pensar la diferencia en términos de diferenciacion en lugar que de
diversidad es imaginar lo universal no como un suelo sin rasgos distintivos sobre el cual
todas las variaciones se depositan, sino como una superficie que esta tan doblada y
desmoronada como la tierra bajo nuestros pies (Ingold 2016). Lo que Ingold propone es
pasar de una légica conjuntiva y aglutinadora que se sintetiza en la preposicion “y” - el yo
ylo Otro- a una légica de la correspondencia que se sintetiza en la preposicion diferencial

“con” - yo conlo Otro.

Entre los muchos pensadores que plantean un enfoque mas relacional para organizar y
pensar la experiencia en la conformacion identitaria y cultural, se encuentra Sarah Ahmed
quien, desde la teoria queer, afirma que "la identidad misma, se constituye siempre en el
mas que uno del encuentro” (2002:7). Con esta afirmacion, la autora pone énfasis en como
para designar un yo o un nosotros, siempre se requiere de un encuentro con otros y, en
consecuencia, éstos otros no pueden ser relegados simplemente como algo externo a, sino
gue la conformacion de un sujeto o de un nosotros, no se puede separar de los otros con
los que entra en contacto, de tal forma que "“el encuentro mismo precede

ontolégicamente la pregunta de lo ontoldgico (la pregunta del ser que se encuentra)” 2

% En inglés la cita original es la siguiente: Identity itself is constituted in the ‘more than one’ of the encounter:
the designation of an ‘I’ or ‘we’ requires an encounter with others. These others cannot be simply relegated
to the outside: given that the subject comes into existence as an entity only through encounters with others,
then the subject’s existence cannot be separated from the others who are encountered. As such, the
encounter itself is ontologically prior to the question of ontology (the question of the being who
encounters). (Ahmed, 2022, p.7)
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(Ibid:7, traduccion propia). En resonancia con esta manera de pensar en la relacion como
algo que va conformando y transformando a los entes que se encuentran, el filésofo y
poeta Eduard Glissant plantea una distincion entre el pensamiento del Otro y el Otro del
pensamiento, estableciendo una relacion de continuidad entre el yo/nosotrosy los otros

pero sin abdicar de la diferencia:

El pensamiento del Otro es la generosidad moral que me inclinaria a aceptar el
principio de alteridad, a concebir que el mundo no es un bloque y que no hay una
Unica verdad, la mia. Pero el pensamiento del Otro puede habitarme sin ser
movilizado en mi errancia, sin que me "distancie", sin que me cambie a mi mismo. Es
un principio ético que basta no desobedecer. El Otro del pensamiento es este
movimiento mismo. Aqui debo actuar. Es el momento en el que cambio mi
pensamiento sin abdicar de su aporte. Cambio e intercambio. Se trata de una estética
de la turbulencia, a la que corresponde una ética que no es dada de antemano. (...)
El pensamiento del Otro es a veces, soberanamente, supuesto por los dominantes; o
propuesto dolorosamente por quienes lo sufren y se liberan. El Otro del pensamiento
esta siempre puesto en movimiento por un conjunto de intersecciones, donde cada

uno es cambiado por el otro y cambia a su vez (Glissant, 2017:188)

Tanto Ahmed como Glissant quieren prestar atencion a como una sobredeterminacién de
las diferencias culturales al momento de vivir un encuentro, quizas corra el riesgo tanto de
producir un universo de extranos (Ahmed, 2002), como de simplemente aceptar el
principio de alteridad manteniendo una distancia que no toma en cuenta las propias

transformaciones derivadas del encuentro (Glissant, 2017).

Nada me ha transformado tan profundamente como los encuentros y las relaciones que
he ido habitando a lo largo de este proceso: antes que como investigadora o artista, me
acerqué a esta lucha como una persona que vive en una ciudad que esta a escasas dos
horas de donde se desarrollo la lucha a lo largo de mas de diez anos, y que intuia que es
un error pensar que los conflictos socioambientales solo les conciernen a quienes se ven
directamente afectados por ellos. Con esta afirmacion no quisiera caer en una falsa sobre-
identificacion con las personas directamente afectadas y concretamente implicadas en esta

lucha, lo cual sélo reproduciria un tipo de pensamiento neo-colonial que ocurre cuando
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alguien se apropia de las afectaciones que realmente viven otros cuerpos. Tampoco quiero
poner en duda mi diferencia cultural e identitaria en relacién a las personas y activistas
gue han sostenido este proceso. Si me situo a partir de un marco sistémico de las relaciones
de poder en términos de politicas identitarias, me encuentro en un lugar racial de poder
(por ser blanca), en una situacion en el capital econdmico, simbdlico y social bastante
favorecida, aunque carente de estabilidad en necesidades muy primaria como un hogar
propio y facil acceso a servicios de salud, y en una situacion de género desfavorecida en
general, pero aminorada por las otras condiciones sistémicas. Desde esa descripcion
identitaria, yo no tengo nada que ver con una lucha de resistencia territorial sostenida por
personas racialmente distintas a mi, en un contexto rural mientras yo vivo en la ciudad,
con referentes histoéricos y sociales que no he habitado, y que luchan o lucharon en contra
de un megaproyecto de la nacion que, en mi vida cotidiana, no me afecta directamente.
Tampoco tienen mucho en comun mis referentes culturales (una mezcla de experiencia de
vida entre Italia, Republica Dominicana y veinte anos de chilanga) con los de quienes por
generaciones han habitado algunos de los pueblos de Morelos. Sin embargo, quizas por
el hecho de que mi propia conformacidon cultural y disciplinar resulta bastante
heterogénea, me resulta dificil situarme especificamente desde el rol de investigadora o
ubicar a priori una diversidad y mantener una distancia cultural. Al no poder identificar en
mi una cultura claramente definida, tiendo a relacionarme pensando mas en las posibles
resonancias de experiencia y de vida con las personas que me encuentro, que en identificar
a priori diferencias culturales. Esto no excluye que en mis primeras visitas de campo no me
sintiera como una alien en un territorio desconocido, pero con el pasar del tiempo y al
entablar lazos de confianza con algunas de las personas involucradas en la lucha, esa
extraneza fue disminuyendo, a pesar de que para la mayoria de las personas que viven en
esas localidades de Morelos, no dejaré nunca de ser la enésima gteritay foranea que anda
por ahi para reportar, investigar o acompanar el proceso de resistencia al Proyecto Integral

Morelos.

A pesar de mi condicion de “extrana”, a lo largo de este proceso mi intuicion inicial se
transformo en una certeza: pensar en las luchas socioambientales como un problema que
solo les concierne a ciertos grupos de personas es desconocer que como humanos todes

necesitamos agua y comida, y que un sistema economico basado en un crecimiento infinito
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en un mundo finito, que prioriza el crecimiento industrial y financiero sobre la autonomia
alimentaria y la autodeterminacion socio-politica, esta destinado a incrementar la
desigualdad y, con el tiempo, seguira generando condiciones precarias de vida para masy
mas personas. Si se concibe la vida como un sistema complejo de relaciones, la
sobredeterminacion de un yo/nosotros y unos otros, recalcando siempre y solo la
diversidad y la diferencia, a veces puede inhibir la capacidad de reconocer los mecanismos
de interdependencia y los flujos continuo de vida en los cuales todes estamos inmersos.
Como bien me dijo Sam en Amilcingo: a veces las personas vienen acd y dicen que quieren
apoyar, pero deberian de entender que no es que nos estan apoyando, sino que esta lucha

también les concierne directamente.

En consecuencia, no desconozco las diferencias implicitas en mi relacion con aquellas
personas que han sostenido esta lucha, ni las relaciones de poder que inevitablemente
estan presente en ese encuentro, como aquella implicitas en mi posicion de investigadora,
quien recibe un financiamiento economico del mismo Estado que ha reprimido vy
violentado quienes han resistido al PIM. Sin embargo, desde el inicio de este proceso, mi
interés ha estado en investigar y actuar desde una posicidon que se siente implicada, sin
miedo de reconocer que una investigacion siempre se sostiene en un sistema de valores
(conscientes o inconscientes) y que siempre tiene consecuencias politicas, tanto en su
proceso como en su resultado. No creo que tomar posicion o acuerpar la escritura
imposibilite la capacidad de analisis o una postura critica sobre el fendmeno que se
investiga. Reconocer la parcialidad de mi perspectiva y los componentes subjetivos que la
conforman, no excluye la objetividad: como dice Donna Haraway solamente la perspectiva
parcial promete una vision objetiva, y esa perspectiva exige una “politica de la localizacion
y la implementacidon en un territorio concreto desde el que se habla, se actua y se
investiga” (Malo, 2004:27).

Partiendo de un enfoque relacional e inmanente de la construccion del Otro, me interesa
una investigacion que piensa sin objetualizar, y una ciencia social que no funcione como
separadora y cosificadora de las situaciones en las que participa (Colectivo Situaciones,
2003). Para articular el deseo de una investigacion con un enfoque relacional, a lo largo
de este proceso puse especial énfasis en el tipo de metodologias que queria desarrollar

para realizar el trabajo etnografico. Mi intencion inicial era llevar a cabo una serie de
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practicas artistico pedagdgicas con ninas y ninos de Huexca, Amilcingo y Jantetelco,
poniendo en practica pedagogias colaborativas y apelando a un hacer “con” y “para”
tanto en el método como en el resultado. Como expondré mas adelante, por las
circunstancias y la realidad con la que me encontré, muchas de mis intenciones se
quedaron en una lista de buenos deseos que no necesariamente lograron concretarse,
pero que dieron pie a una serie de reflexiones y fueron conformando una metodologia
propia. A lo largo de este caminar encontré muchas resonancias con lo que en las ciencias
sociales se define como una investigacion militante, la cual considero presenta algunas
ideas que permiten pensar en un enfoque mas relacional y menos objetivizante de los
encuentros con esos multiples otros que dan vida a las experiencias que se intenta
organizar en una tesis. Presento algunas de esas premisas como una reflexion critica sobre

el enfoque metodoldgico de este trabajo.

1.2 ;{Una investigacion militante? El deseo de colaboracion y coproduccidon epistémica

La investigacion militante no trabaja a partir de un conjunto de

saberes propios sobre el mundo, ni sobre como debieran ser las cosas.

Muy por el contrario, la unica y dificultosa condlicion del militante investigador
es la de permanecer fiel a su “no saber”.

Colectivo Situaciones

Marta Malo define la investigacion militante como una forma de hacer que se ubica entre
el pensamiento, la accion y la enunciacion, en la cual se produce conocimiento a partir de
un analisis concreto y encarnado que se nutre directamente de las experiencias, las vidas,
los malestares y rebeldias de actores sociales y politicos (2004). La investigacion militante
se pregunta como poner a funcionar el conocimiento para acompanar la transformacion
social y como potenciar los conocimientos que ya circulan en las propias redes de
resistencia. Propone formas de trabajo y produccion que se alien con la accion colectiva,

subversiva y transformadora (Malo, 2004).

Uno de los antecedentes de la investigacion militante se encuentra en la Investigacion

Accion Participativa (IAP) que invita a colectivizar la investigacion a partir de varias formas
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de encuentro como talleres, reuniones, sociodramas, asambleas publicas, comités, a través
de los cuales se persigue acabar con el monopolio de la escritura en los procesos de
investigacion (Fals Borda, 1991). Otra caracteristica de la IAP es que considera que “... las
comunidades tienen la capacidad de participar en los procesos de investigacion desde el
principio, es decir desde el momento en el cual se decide cual sera el asunto a ser
investigado” (Fals Borda, 1991:13).

En resonancia con esas premisas, cuando comenceé este proceso me proponia trabajar con
ninas y ninos de tres localidades, realizando talleres y practicas creativas para entender
algunas de las imagenes e imaginarios que habian emergido de este conflicto. Pensaba
realizar procesos de cine colaborativo como los que habia llevado a cabo para mi maestria,
y a partir de esas experiencias, poder deducir algo sobre los imaginarios de la lucha. Sin
embargo, cuando en el 2021 facilité un par de talleres para ninos en Huexca y Jantetelco,
intui que en la actualidad no tenian demasiado presente la resistencia ni la lucha. Desde
que en el 2016 se concluyeron los trabajos de construccion del Proyecto Integral Morelos,
la participacion de los pobladores en el proceso de resistencia fue disminuyendo
paulatinamente, en consecuencia, para el 2021 el conflicto ya no tenia una presencia tan
cotidiana en la experiencia de los pobladores de las tres localidades. Pensé en la posibilidad
de hacer algo colaborativo con personas adultas que aun participan o habian participado
en el movimiento de resistencia, pero los adultos tienen muy poco tiempo libre, e intentar
reunirlos para alguna actividad colectiva me parecio una tarea bastante imposible.
Sumado a esto, el hecho de proponerme realizar la investigacion en tres localidades
distintas, hizo que tomara mucho tiempo conocer mejor a algunas personas de cada
localidad, ademas de que cada lugar vivio la lucha de manera particular. Me encontré con
una conformacion muy heterogénea de los sujetos de lucha, varias personas ya no estaban
participando de manera activa, existian reacomodos internos en el movimiento, y cuando
comencé con el trabajo etnografico no pude definir un “con quienes” mas especifico, o
identificar grupos claros para poder hacer unas preguntas iniciales sobre el tipo de
conocimiento que podria resultar util. Las famosas asambleas de la resistencia que se
sostuvieron durante varios anos tanto en Huexca como Amilcingo ya no estaban
ocurriendo, y los lugares de encuentro como la radio comunitaria o la Escuelita Sabatina

de Amilcingo, se encontraban poco activos, un poco como consecuencia del dolor colectivo
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tras el asesinato de Samir Flores y un poco por las circunstancias sociales que gener¢ la

pandemia del Covid.

En consecuencia, a pesar de mis deseos e intenciones de resonar con las premisas
colaborativas de la investigacion militante y de propiciar practicas que faciliten la
coproduccion de conocimiento, esto nunca sucedio: a lo largo de este proceso no logré
encontrar unos talleres o actividades colectivas que me pereciera pertinente proponer,
mucho menos pude consensuar con los actores sociales de la resistencia sobre qué tipo de
conocimiento podria ser util producir a partir de un proceso dialégico. Fui sosteniendo una
interlocucion de uno a uno con varias personas que participaron o participan en este
proceso y, sin proponérmelo, comencé a adentrarme en una visibn mas panoramica e
histérica de la lucha, lo que me llevo a pensar a través de su heterogeneidad de formas y
personas mas que a enfocarme en un grupo social predeterminado, o en una localidad

especifica.

1.3 Entre documentos y experiencias

La investigacion militante propone priorizar una interpretacion materialista, en el sentido
de que mas que a libros apela a interpretaciones de la realidad concreta: “procede de lo
concreto a lo abstracto, siempre para volver a lo concreto y a la posibilidad de su
transformacion. De ahi, la absoluta primacia otorgada en todas las experiencias, a la

accion, a las practicas...” (Malo, 2004:34).—-

Durante estos cuatro anos viajé a menudo al Oriente de Morelos participando en varias
actividades del movimiento, como las acciones realizadas en los aniversarios de la muerte
de Samir, el aniversario de los diez anos del inicio de la resistencia en Huexca o el paso de
la Caravana en Defensa del agua y la Tierra en su paso por Amilcingo y Huexca. Grabé
muchas de las actividades y presté manos y cuerpo para lo que fuera necesario como pegar
fotos, amarrar lonas, hacer pancartas o a veces cuidar ninos. En antropologia esto se
conoce como una observacion participante, pero quizas por mi poca experiencia previa en
el rol de antropologa, mas que ubicarme como una observadora que participa, me ubicaba

como alguien que deseaba prestar manos y tiempo en caso de que resultara oportuno.
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Desde el principio dejé claro a todo el que conocia que estaba ahi como parte de mi
trabajo doctoral, pero durante los primeros anos, no tenia muy acotado exactamente qué
estaba observando, a pesar de las preguntas que me habia planteado en el protocolo de
investigacion. Fui conociendo y estableciendo lazos de confianza con varias personas, y
participé en algunas acciones, sin embargo, buena parte de esta tesis no solo surge de una
interpretacion de las experiencias vividas en estos anos, sino que los libros, las teorias sobre
los conflictos socio-ambientales y en particular todo aquello ya escrito y documentado
sobre los mas de diez anos de lucha, fueron tomando mucha importancia. Aparecio la
necesidad de desmenuzar lo que habia pasado en esta lucha, para entender mejor sus

resonancias en el presente.

Gran parte de este trabajo se fue conformando a partir de una revisién exhaustiva de
muchos de los materiales ya existentes sobre el conflicto, prestando particular atencion a
las experiencias y acciones que se sucedieron durante tantos anos. Este conflicto territorial
es probablemente uno de los mas documentados en la historia reciente de México vy,
durante muchos meses, me encontré navegando en la red revisando videos, entrevistas,
noticias y libros, producidos tanto por periodistas, activistas y académicos comprometidos
en acompanar esta resistencia, como por los mismos actores de la resistencia, gracias a las
posibilidades que ofrecen los medios digitales y su difusion en redes. Al percatarme de
que, sin proponérmelo, estaba conformando un archivo bastante extenso de informacion,
decidi organizarlo en una plataforma digital para poder compartirlo con un publico mas
amplio®. A partir de tomar esta decision fui recopilando aun mas videos, notas,
entrevistas, lo que me permitié comenzar a escuchar mas a fondo las voces de los actores
de la lucha y a entender mas a detalle las acciones de los sujetos de lucha antes de
conocerlos personalmente y, sobre todo, me permitié ir dimensionando la magnitud tanto
de la resistencia como de los modos de imposicion. Es en los detalles que se me fue

develando con mayor intensidad la violencia implicita en la imposicidon de este tipo de

3 El archivo se puede consultar en esta direccion: https://hayunvolcan.wordpress.com/
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proyectos neoextractivistas. Si ya me resultaba evidente y conocido que el estado y los
intereses del capitalismo y la geopolitica imponen proyectos extractivistas que afectan y
violentan a los pueblos originarios y los campesinos a lo largo de todo el pais y el
continente, al conocer los detalles de esta lucha, esa generalizacion calé en mi cuerpo
afectandome de maneras inesperadas. Pasé del saber al sentir, provocado por esa
inmersion en imagenes, voces y testimonios; pasé de conocer un problema a sentir una
indignacion profunda y a reconocer no solo los sujetos de lucha de esta resistencia, sino
también la violencia naturalizada en la imposicion de los megaproyectos, sean éstos de

origen estatal o privada.

Luego de varios meses revisando material de archivo y continuando con el trabajo de
campo, para finales del 2022, sin darme cuenta, me encontré cargando con mucha rabia
e indignacion, sin saber muy bien hacia donde dirigirla. Al entender mejor la magnitud del
neoextractivismo en México, la crisis medioambiental y los detalles de esta historia de
imposicion, me encontraba hablando a menudo con amigos y conocidos sobre los
problemas socioambientales, sin encontrar demasiada empatia o, en todo caso, una
empatia distante. La violencia y el abuso constante a la que son sometidos muchas
poblaciones casi siempre en zonas periféricas y rurales, parecieran a veces ser un estado
inevitable de las cosas, para quienes no estamos tan cerca de esos conflictos, o no sufrimos
los cambios y consecuencias sociales y ambientales que trae un megaproyecto. A veces se
tiende a tomar una distancia critica, o a conceptualizar la violencia buscando, quizas sin
querer, encontrarle una justificacidn como mecanismo de defensa, para no tener que
admitirla y verla de frente. A pesar de que en el 2021 México registré el mayor nimero de
asesinatos de defensores ambientales en el continente (World Resources Institute, 2022),
no es un tema que aparezca demasiado a menudo en mis entornos cotidianos en la urbe.
El acercamiento a los detalles de la historia de esta lucha, a algunas personas que la
vivieron y al ser tocada por la tristeza y el dolor que estaba muy presente en los anos
posteriores al asesinato de Samir Flores, fue generando una sensacion de extranamiento
con mi entorno cotidiano en la ciudad donde vivo. Por ejemplo, tuve que aprender a no
hablar de estos temas en ciertas situaciones, porque el s6lo mencionarlos podia causar una
respuesta de rechazo o distanciamiento, fui aprendiendo a mencionarlos con cautela, o a

evitarlos por completo. Como afirma Botero (2012), una caracteristica de la investigacion
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militante es que apela a una produccion de conocimiento que reconoce las

transformaciones del propio investigador:

Participar de luchas concretas de comunidades en resistencia nos compromete con
pequenas batallas que liberan las politicas y las teorias que afectan el dia a dia,
descolocando nuestro lugar del experto, del deber ser tedrico, al mismo tiempo que
re-construimos nuestras subjetividades ampliando los propios significados y sentidos
de mundo. (Botero, 2012:38)

Una caracteristica de esta investigacion es que escribo a partir de mis propias
transformaciones, tanto las que vivi al sentirme una extrana en ciertos lugares que antes
me resultaban familiares, como las que derivaron de ver y sentir mas de cerca esta lucha
social y el panorama nacional y global de los proyectos neoextractivistas. Escribir
reconociendo el lugar de enunciacion resuena con las epistemologias feministas, que son
otro antecedente de los métodos de una investigacién militante. Dichas epistemologias
cuestionan “a la ciencia positivista contemporanea ‘que todo lo ve' y que se situa en

i

‘ninguna parte’” (Malo, 2004:26). Una de sus caracteristicas es la critica a la teoria
desencarnada, considerando que la investigacion y el conocimiento se producen a través
de la maquina sensible del cuerpo. En resonancia con esas premisas, la investigacion
militante produce un pensamiento situado e implicado que se enfrenta a preguntas como
iDe qué parte estamos? ;Con quienes pensamos? Nos invita a reconocer el caracter
sensible de las preguntas de investigacion y a enfocarnos en las relaciones que vivimos a
lo largo de un proceso: “; Cuales son las relaciones sociales que mantengo con aquello que
he enunciado como objeto? ;Con quiénes he conversado? ;Como llegué alli? ; Qué tuve
que entregar de mi? ;Qué ha conmovido de mi el mundo que ahora trato como

problema?” (Haber, 2011:17-18, en Botero, 2012).

En este sentido, trabajo a partir de un conocimiento encarnado, que produce
conocimientos situados y que no tiene miedo de reconocer las emociones personales que
emergen durante el proceso. Fue un poco por no saber muy bien qué hacer con tanta
indignacion derivada de observar a detalle la naturalizacion de la violencia en la imposicion
del PIM, que surgio la necesidad de entender mejor dichas formas de imposicion, que no

dejan, al dia de hoy, de hacerme hervir la sangre. Desde mi protocolo de investigacion me
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proponia estudiar los imaginarios que conforman y sostienen este proceso de lucha, pero
fue hasta la mitad del proceso que se sumo la necesidad de también entender mejor lo
que denomino como /os imaginarios de un megaproyecto. Partiendo de un marco de
referencia distinto, aun si relacionado, al de las explicaciones y analisis que entienden las
formas contemporaneas de despojo principalmente como resultado del capitalismo global
y de sus intrinsecas politicas desarrollistas y tecno racionalistas, intui que valdria la pena
hacer el intento de entender como funcionan los imaginarios sociales que justifican la
pertinencia de un megaproyecto, mientras simultaneamente esconden las violencias
implicitas en su ejecucidn, para intentar aclarar algunas premisas de raiz que quizas valga

la pena confrontar.

Una parte de esta tesis terminé siendo casi lo opuesto del trabajo colaborativo y mas
intimo que me proponia hacer, aunque, paraddjicamente, presentar un recuento
panoramico del conflicto y analizar un posible conflicto de imaginarios a partir de
conceptualizar algunas experiencias, deriva de una afectacion personal que se fue
intensificando a medida que se fortalecian mis vinculos con algunas de las personas que

han sostenido esta lucha.

1.4 La teoria como ente constitutivo de formacion de mundo

Al momento de organizar las experiencias tanto mias como de todas las personas con las
que entré en didlogo, asi como toda la informacién recopilada, aparecieron muchas
preguntas en resonancia con otra caracteristica importante de la investigacion militante:
reconocer la teoria como ente constitutivo de formacion de mundos, y no sélo como un
analisis de una realidad concreta. Esta perspectiva se relaciona directamente con la
caracteristica reflexiva del lenguaje que, como afirma Guber, nos obliga a tomar en cuenta
como "las descripciones y afirmaciones sobre la realidad no sélo informan sobre ella, sino

que la constituyen." (2011:43).

El concepto de reflexividad fue introducido en la academia por la etnometodologia en los
anos ‘50 y 60, con la intencidon de considerar como los actores (incluyendo al

investigador) que participan en el mundo social, lejos de reproducir normas internalizadas
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“son activos ejecutores y productores de la sociedad a la que pertenecen.” (Gafinkel en
Guber 2011:42). Sin querer profundizar en las resonancias de la reflexividad y sus efectos
en las ciencias sociales, me interesa en particular al caracter reflexivo de la performatividad
del lenguaje y sus implicaciones al momento de producir una reflexion teorica. A diferencia
de la teoria de la correspondencia que supone que las descripciones y relatos corresponden
a la realidad, o de la teoria interpretativa que considera los relatos como interpretaciones
activamente construidas, la teoria constitutiva considera que las descripciones e

interpretaciones constituyen la realidad que refieren (Guber, 2011).

Al tomar en consideracion la teoria constitutiva del lenguaje y como el lenguaje participa
en las formas de hacer mundo, en algunos entornos académicos comienza a estar muy
presente la necesidad de encontrar otras narrativas: “Importan las historias con las que se
cuentan las historias” comenta Donna Haraway, quien, junto a otras académicas
estadounidenses, considera que poner siempre en el centro a los sistemas de imposicion
como el capitalismo global y sus oligarquias, de alguna manera reproduce una logica
patriarcal que deja en la sombra una multiplicidad de mundos que coexisten con las
realidades impuestas por esas estructuras hegemonicas (Haraway, 2016). Sin embargo,
considero que, en su exceso, esta premisa puede llevarnos a poner todo el foco en los
procesos de resistencia y resiliencia, a veces hasta a idealizarlos un poco, y hacer casi

desaparecer el analisis de los procesos de despojo y violencia institucional.

Por otra parte, al tomar en cuenta la teoria constitutiva del lenguaje al momento de
producir conocimiento, se corre el riesgo de poner en segundo plano el intento de
entender las aristas de un fendmeno sociocultural para priorizar reflexiones que avalen las
propias creencias del investigador. Atkinson y Hammersley (2007), luego de abordar el
concepto de reflexividad y cdmo éste determina que las formas de una investigacion
estaran determinadas por las condiciones sociales y los valores del investigador, afirman
que no ven a la reflexividad como algo que ponga en cuestion el compromiso del
investigador con el realismo, ni creen que la reflexividad sea eminentemente politica o que
tenga que servir a causas o fines politicos. Para estos autores “La finalidad exclusiva de
toda investigacion, es y tiene que seguir siendo, la produccion de conocimiento” (2007:15,

traduccion propia).
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Sin embargo, considero que suponer que es posible mantener cierta distancia teorica,
como si las acciones del investigador no estuvieran directamente influyendo en la
formacion de mundo, es seguir obviando el caracter intrinsecamente politico de la
produccion de conocimiento. Como menciona lIsabel Hernandez en relacion a la
produccion filmica etnografica y documental, el compromiso del investigador con alguna
situacion sociopolitica, no supone necesariamente una conciencia deformada por la
ideologia, que deriva en una produccion de conocimiento no cientifica. “La deformacion
ocurre solo cuando el compromiso nos lleva a faltar a la verdad, a parcializarla

enganosamente” (Hernandéz en Colombres, 1985:40).

Sin duda no es sencillo tomar decisiones para encontrar las palabras oportunas al
momento de interpretar un proceso de lucha en el que no participé. Esta el riesgo de
generar simplemente rabia o impotencia, o de revictimizar las personas cuando se
describen situaciones violentas o, retomando a Haraway, de poner el capitalismo y el
despojo en el centro, dejando en segundo plano todas las potencias de los entramados
comunitarios y las luchas. Al momento de organizar las experiencias, testimonios, archivos
y marcos tedricos que conforman esta tesis, estas tensiones han estado constantemente
presentes; solo puedo decir que el referente conceptual que me ha acompanado para
tomar decisiones se encuentra en las palabras de la investigadora guatemalteca Lorena
Cabnal (2017), quien nos invita a reivindicar la alegria sin perder la indignacion. Es con
esta premisa que en estas paginas intentaré desmenuzar varios de los imaginarios que
considero justifican la imposicién del Proyecto Integral Morelos asi como las potencias y
las fuerzas de los imaginarios que conformaron esta lucha y que derivaron de ella. Las
descripciones del despojo y la violencia institucional seran dificiles de leer, pero es necesario
describirlas para dar cuenta de su magnitud. Por otra parte, reivindicar la alegria o la
potencia de las multiples fuerzas vitales que se gestaron en esta lucha, no es sélo para
idealizar una resiliencia, sino que algo que aprendi al acercarme a esta lucha es que, a
pesar de tanta violencia y despojo, se gestaron aprendizajes, formas de autoorganizacion
y profundos procesos de autotransformacion que dan cuenta de la alegria necesaria para

luchar.

Otra decision importante para organizar las experiencias ha sido encontrar un equilibrio

entre analizar un suceso y hacer eco de las voces de las personas que vivieron este proceso.
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En este sentido, este trabajo se conforma por la articulacion de muchas citas, memorias y
testimonios, recopilados a partir de una etnografia digital y del trabajo de campo. A pesar
de la inevitable instrumentalizacion de los testimonios al momento en que nos disponemos
a organizarlos para hilar una investigacion, su abundante presencia permite acceder mas
directamente a las reflexiones y voces de muchas personas que lucharon en contra del
PIM, por lo que a menudo me parecié mas importante compartir y tejer fragmentos de

los comunicados y testimonios que intentar resumirlos o conceptualizarlos en exceso.

1.4 ;Investigacion para quiénes?

Devolver o compartir el conocimiento producido a las comunidades, grupos o personas,
para que puedan determinar las prioridades con respecto a sus usos, al igual que establecer
y aprobar las condiciones para su publicacion, es otra premisa importante de la
investigacion militante (Fals Borda, 1991). Esta idea deriva en otra pregunta al momento

de escribir una tesis: ; A quién le importa?

La teoria mas elegante y liberadora no nos interesa si solo puede ser entendida por
un pequeno grupo de personas que hablan como ellos (los investigadores) y no
puede traducirse en términos significativos para las personas enfrentando problemas

en su vida diaria. (Taylor, Bogdan y DeVault, 2016:27)

¢ Quién lee una tesis de doctorado? Ademas de otros académicos y estudiantes, algun
interesado en el tema de investigacion o las instituciones militares y estatales (que buscan
datos o analisis para seguir ejerciendo estrategias de control), el formato de una tesis no
es el mas propicio para que el conocimiento resuene mas alla de la especificidad de los
distintos campos disciplinares, aun cuando llega a publicarse. No me refiero a que no sea
propicio para generar interés en aquellas personas que no cuenten con algunos
conocimientos derivados de una educacion formal mas avanzada, sino que el formato, el
lenguaje y la teorizacion analitica, pueden resultar poco atractivas para captar la atencion
de un publico mas heterogéneo y amplio (seria dificil convencer a varios amigos artistas
de leer una tesis). Por otra parte, un requerimiento del trabajo académico es analizar

fendmenos y producir conceptos, lo que a menudo deriva en que la experiencia vivida por
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otres, se organice a partir de paradigmas y teorias que tienen poco o nada que ver con

esas personas.

Quizas el solo hecho de escribir una tesis ya implica algun tipo de extractivismo epistémico,
en el sentido de que se organiza la experiencia de otras personas, a partir de las ideas que
quiere plantear el investigador. Si el extractivismo econémico consiste en la extraccion de
recursos y bienes de un territorio para ser usados y consumidos por entes externos a ese
territorio, el extractivismo intelectual, cognitivo o epistémico puede definirse como una
forma de producir conocimiento que no parte de un didlogo o una conversacion
horizontal, sino que extrae ideas y experiencias como se extraen materias primas, al
subsumirlas a parametros epistémico-culturales externos, a menudo occidentales (Simpson
en Klein 2013, Grofoguel 2016).

Aun en el caso de que el proceso etnografico sea colaborativo, al momento de organizar
una experiencia y de conceptualizarla, el que escribe piensa casi inevitablemente en un
dialogo con sus “pares”, no en como el conocimiento generado pueda resonar entrey con
las personas y grupos sociales de los cuales parte la experiencia. Cuando el conocimiento,
o la produccion audiovisual, generados por entes externos a los grupos sociales que se
representan, comienzan a resonar en los entornos desde donde se originan, aparecen
otras preguntas y problemas. Por ejemplo, el investigador o documentalista puede realizar
un trabajo que establezca una persona como mas protagodnica dentro de una lucha, y no
percatarse de que esto puede generar conflictos internos en las luchas sociales, dado que
los procesos de lucha suelen ser colectivos y heterogéneos. O alguien puede creer que esta
representando una localidad porque establece un vinculo con algunas de las personas de
ese lugar, sin darse cuenta que hay todo otro grupo de personas del mismo lugar que
tienen diferencias extremas en la percepcion de algunos temas que les conciernen®.
Aunado a esto, al representar siempre se corre el riesgo de reducir al Otro a una imagen
consumible: el caracter extractivista y colonial de la representacion audiovisual o de la
produccion académica, se concreta cuando dichas representaciones y/o interpretaciones

estan dirigidas principalmente al consumo de un publico externo, lejano o especializado,

4 Estos ejemplos no son hipotéticos, se refieren a algunas experiencias que conozco, pero no me parece
necesario identificar los autores, para referirme al problema que describo.
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a partir de formas estéticas o conceptuales impuestas y ajenas a los grupos sociales
representados. Quizas hasta que el proceso de un doctorado o la evaluaciéon de un
estudiante se valoren a partir del desempeno individual y de parametros de la
especializacion disciplinar, este problema extractivista de la investigacion, con todos sus
matices, seguira presente. A lo mejor algun dia en la academia se acepten otros formatos
de escritura, o investigaciones doctorales en grupo, o tesis escritas a muchas manos, o
trabajos que se concreten en formatos y medios diversos. Descolonizarnos es un proceso
arduo que apenas comienza, y que nos enfrenta a muchas paradojas al momento de

pensar en la produccion de conocimiento.

A partir de lo anterior y a pesar de todos los buenos deseos con los cuales comencé este
proceso, al final esta tesis también organiza la experiencia de otres en relacién a varios
paradigmas y conceptos académicos, y en varias partes utilizando un lenguaje
especializado. Hasta cierto punto el rol de un investigador es hacer eso, y tampoco se
puede decir que el conocimiento que se produce en el trabajo académico no logre, a veces,
entrar en resonancia con otros campos sociales. Varios investigadores colaboran con los
movimientos sociales que describen y comparten saberes en forma de platicas o talleres.
A menudo son convocados por los propios movimientos sociales, sea para realizar un
peritaje o para hablar sobre algun tema que resulte relevante para un grupo o una lucha.
Aunado a esto, existen muchos proyectos académicos que se concentran en la difusion del
conocimiento apelando a otros formatos como el video documental, la fotografia,
podcast, textos con otros lenguajes, exposiciones y un largo etcétera. Sin embargo, por el
momento lo expuesto en esta tesis no se ha compartido con las personas que he conocido
y, aunque seguramente dejaré unas copias, dudo que alguien las lea. Quizas en un futuro
pueda compartir esta investigacion de otras formas, pero actualmente esta tesis se dirige
a un publico externo, a un publico universal y no singular, y, en consecuencia, no logra

alejarse del todo de la condicion extractivista de la investigacion social.

A pesar de esto, considerar como componente metodologico la pregunta ; Conocimiento
para quiénes?, me llevo a pensar en cuales podrian ser las formas de ir compartiendo
alguna parte de esta investigacion y del proceso etnografico con los actores de esta lucha.
Por ejemplo, durante el proceso pensé que podria organizar en un blog todo el material

de archivo que estaba recopilando para que pudiera ser consultado. Comparti el archivo
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digital con algunas de las personas de la resistencia y les parecié ser una herramienta util
para cuando los estudiantes de la Normal o la secundaria de esos pueblos tienen que
realizar una investigacion®. Existe una enorme cantidad de material de todo tipo sobre
este conflicto y aunque me resulté imposible abarcarlo todo, logré organizar muchos de
los materiales en categorias que ayudan a encontrar la informacién dependiendo de lo
que se esta buscando, tanto que el blog fue una herramienta importante para mi propia
investigacion cuando tenia que buscar alguna referencia entre las tantas que recordaba
haber visto o leido. El material recopilado va desde el 2008 hasta el 2022 y se divide en
categorias como tipos de acciones (por ejemplo, manifestaciones, represiones, discursos
del Estado, datos cientificos, informacion juridica), lugares geograficos, ano, formato del
material (videos, entrevistas, notas periodisticas etc.) entre otros. Las imagenes relativas al
conflicto estdan muy presentes, abundan fotos de las notas de prensa, fotos de archivo o
stifls de videos, de manera que la pagina también funciona como un repositorio visual del

conflicto.

A lo largo de estos anos me imaginé otros posibles formatos para darle una salida
alternativa a esta investigacion, sin embargo, procesar lo que iba descubriendo y sentir
una nueva cercania con esos territorios y sus problemas, hizo que la practica artistica
desapareciera casi por completo, como si la realidad y la experiencia rebasaran mi
capacidad de pensar en posibles formas creativas de producir y compartir conocimiento.
Lo mas cercano a compartir algo fue hacer algunos videos, a veces por peticion de una de
las participantes de las brigadas de salud que se conformaron a la par de esta lucha®, a
veces para compartir videos que respondian a mi necesidad personal de editar una
experiencia sensible y compartirla. Por ejemplo, cuando estuve en Amilcingo en Dias de
muertos del 2022, grabé la preparacion de la ofrenda que se hizo en la escuela primaria

en honor a Samir Flores que, por haber sido una muerte violenta, se coloca desde el 28 de

> https://hayunvolcan.wordpress.com/
¢ Video: “Acumulador de Orgén”  https://www.youtube.com/watch?v=ZJLUvVHK9gl!
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octubre. Regresando a mi casa hice un pequeno video sobre la preparacién de la ofrenda
para que circulara en redes, sabiendo que tendria que terminarlo rapido para que saliera
en fechas de dias de muertos. Junté unas imagenes y las edité con una cancion que,
cuando llevamos la ofrenda de la escuela a la tumba, me enteré era al corrido favorito de
Samir. Al terminar el video le pedi permiso al profe Jorge (que habia estado coordinando
la ofrenda) y a Angélica, con quien habia ido a Amilcingo. A ambos les parecié buena idea
difundirlo, asi que lo publiqué en mi Facebook y durante esos dias se fue reproduciendo y
difundiendo, en particular en los canales de la propia lucha’, alcanzando mas de dos mil
visualizaciones. En los primeros anos, lo unico que se me ocurria hacer era sumar mi
capacidad de hacer videos a lo que se presentara en el momento, pero sin demasiado

tiempo o claridad para profundizar formalmente en ellos.

A la mitad del camino de este proceso de investigacion decidi entrevistar a algunas mujeres
gue habian participado en la lucha e invitarlas a recordar imagenes de la resistencia, a
contarme cdmo les resuenan ciertas palabras que atraviesan esta lucha territorial y
también qué se dirian a si mismas hace mas de diez anos cuando todo comenzd, o qué les
dirian a quienes apenas estan comenzando una lucha. La decisidon de entrevistar a mujeres
fue arbitraria, no responde a una premisa feminista de la investigacion, sino que, por
alguna razén, fue con mujeres que entablé lazos de mayor confianza y afinidad. Pensé en
comenzar por las mujeres para luego entrevistar algunos companeros, pero el tiempo para
hacer entrevistas se fue acabando y sélo alcanzd para entrevistar algunas de las
companeras que participan o participaron en esta lucha. Las presento poniendo entre
paréntesis el nombre o diminutivo con el cual me referiré a ellas a lo largo de esta tesis,

con su consentimiento.

7 Video: “Ofrenda a Samir Flores en la Escuela Primaria Samir Flores Soberanes de Amilcingo” (2022)
https://www.facebook.com/Esveravo/videos/692376792306256
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En Huexca, quienes me donaron su tiempo para ser entrevistadas fueron: Teresa
Castellanos Ruiz (Tere), quien sigue siendo una de las principales voceras del movimiento;
Guillermina Montero Luna (Guille), figura central cuando comenzo el movimiento en esa
localidad; Aurora Valdepena Ramirez (Aurora), miembro de las brigadas de salud de
Huexca quien durante afios también fue una de las principales voceras y Angela Pérez
Santibafiez (Angela), quien estuvo en la lucha desde sus inicios y sigue participando

activamente en ella.

En Jantetelco hablé principalmente con mujeres integrantes el Grupo de las 46: Irma
Sanchez Olivo (Irma) durante anos fomento actividades culturales en el pueblo y conocio
a Samir mucho antes de que iniciara la lucha. Junto a Lucia Villalva Arenas (Lucy) y otras
senoras pertenecientes al grupo fueron las que organizaron las primeras reuniones para
informar sobre el gasoducto y quienes coordinaron varias de las actividades de la toma de
la presidencia en Jantetelco en 2012. Joyce Astrid Villalva Arenas (Joyce) es hija de Lucy y
tenia nueve o diez anos cuando inicio la lucha, actualmente participa activamente en las
labores del Centro Comunitario Xantetelco. Angélica Pacheco Arce (Angélica) es oriunda
de la Ciudad de México, formo las Brigadas de Salud y aunque residia en Jantetelco, estuvo
muy presente en las actividades de la radio y el consultorio en Amilcingo y en las brigadas

de salud de Huexca.

En Amilcingo pude conversar con Nayely Flores (Naye), hermana de Samir quien participo
activamente en el movimiento desde sus inicios; Amira Flores (Ami) es la hija mayor de
Samir, tenia apenas catorce anos cuando perdio a su padre y desde muy pequena siempre
lo acompanaba en las actividades de la resistencia; Adilene Barrera Barranco (Adi)
participd muy activamente en la Radio Amiltzinko y en la escuelita sabatina y tenia
alrededor de 20 anos cuando comenzd el movimiento; Samanta César (Sam) también
participd mucho en la radio y la escuela. Oriunda de la Ciudad de Meéxico, estaba
trabajando en una ONG en Jantetelco cuando todo esto comenzo y decidid dejar su
trabajo, mudarse a Amilcingo (donde residié hasta 2024) y dedicarse de lleno a la lucha.
Cecilia Hernandez Rivera (Ceci) es productora de obleas y Obdulia Marquez Pérez (Glera)
trabaja en el campo, ambas estuvieron y siguen estando muy presentes en el proceso de

resistencia.
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El material audiovisual recopilado en las entrevistas derivd en varias ediciones, videos que
presenté y que podrian considerase como una forma de compartir parte de esta
investigacion. Los catorce testimonios atraviesan toda la investigacidon y al escucharlos se
me hizo evidente que a pesar de que la lucha sigue, recordarla y renombrarla era una
accion necesaria, aunque a veces muy dolorosa. El asesinato de Samir Flores si llego a
quebrar las almas, es y fue una herida profunda que debilitd la cohesion comunitaria que
se gesto a lo largo de este proceso, tanto que, en las entrevistas, casi siempre nos salieron

lagrimas o se quebro la voz.

En febrero del 2024 se acercaba el 5to aniversario de la muerte de Samir, ya habia
realizado varias entrevistas y una de las preguntas que yo hacia, invitaba a compartir un
recuerdo de él. Decidi editar esas partes para compartir las anécdotas, ideas y formas de
narrar de algunas companeras que lo habian conocido y luego de pedirles permiso a todas,
lo difundi en Facebook. Me alegré ver que, en general, fue bien recibido por las
companeras entrevistadas y otras personas de la lucha, entre otras cosas, porque algunas
voces no eran las que se escuchan normalmente. De manera imprevista, el video también
se presentd en la Escuela Primaria Samir Flores en Amilcingo, como parte de las actividades
del aniversario. El video dura mas de veinte minutos y para alguien externo y lejano a estos
temas quizas no tenga mucho sentido escucharlo, aunque creo que para quienes
conocieron a Samir es una manera de recordarlo, de recordar la lucha y también de

nombrar el dolor provocado por el asesinato y por su ausencia®.

En la ultima etapa de este proceso comencé a trabajar con las otras partes de los
testimonios. Los recuerdos, las cartas que se escribirian a si mismas y las palabras que le

dirian a las luchas que apenas comienzan se volvieron centrales en la escritura del ultimo

8 Video: “Recordando a Samir”. (En Facebook el video alcanzé6 800 visualizaciones hasta enero del 2025).
Facebook:https://www.facebook.com/61556694026444/videos/414926024352980
Vimeo:https://vimeo.com/914280179?share=copy&fbclid=IwY2xjawGmFK1leHRUA2FIbQIXMQABHCcIINZ1D
uJsubLXPfyl8vI63rRkRZMivy-4kHMEtDpEwgFhGgQkeWUtzmQ_aem_DKZZNOzplh350Szh-0TYZw
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capitulo. Para ordenar la informacion comencé a editar los testimonios en video y me senti
muy afortunada de escuchar las reflexiones de esas catorce personas. Encontré en ellas
palabras poderosas e inspiradoras, mucha lucidez y sabiduria, lo que me llevé a pensar que
seria importante que también se escucharan entre ellas. Esta idea estuvo presente durante
meses hasta que, en octubre 2024, se concretd. Recopilar, editar y compartir parte de las
entrevistas, aun si no a partir de un trabajo colaborativo, proporcioné que la pantalla
fuera un lugar para colectivizar una polifonia de experiencias. Hablaré de esos videos y de
su recepcion en las conclusiones de esta tesis; su elaboracion y presentacion son de alguna
manera un cierre de este proceso y una forma de seguir elaborando sobre este intento (a
veces fallido, otras no tanto) de entablar procesos dialogicos y menos extractivistas tanto

en el proceso como en el resultado de una investigacion.

Las metodologias empleadas en esta investigacion se suman a todos los trabajos e
inquietudes que estan presentes en el campo de la antropologia visual, que en las ultimas
décadas se ha ido flexibilizando disciplinariamente, entrelazandose con otras disciplinas
como las humanidades y las artes. En consecuencia, la antropologia visual a menudo es un
medio para producir aquellos tipos de registros audiovisuales que amplian o se
contraponen a los regimenes de visibilidad de la cultura hegemonica. Como afirma Zirion,
el poder, en Latinoamérica como casi en cualquier otra parte del mundo, se ejerce en gran
medida a través de la manipulacion de imagenes e imaginarios, o de la invisibilizacion,
censura o manipulacion de voces y grupos sociales: “La exclusion social implica casi
siempre, como uno de sus aspectos fundamentales, la cancelacion de la imagen del otro,
o su representacion de forma distorsionada, fragmentada, simplificada, mercantilizada u
objetivada” (Ziridn 2018:2). Realizar el conjunto de videos que se difundieron en el seno
de la propia lucha es una manera de producir imagenes que dan cuenta de algunos de los
imaginarios que sostuvieron esta lucha por la defensa del territorio que recurrentemente
el Estado, los medios hegemodnicos o las empresas han intentado invisibilizar al momento
de justificar la pertinencia del megaproyecto. A pesar de que dichas representaciones, al
no ser producidas de manera colaborativa inevitablemente responden a los sesgos de mis
propios imaginarios, de mi bagaje cultural y de sus dimensiones politicas, fueron en general
bien recibidas entre las personas que participaron en los videos, lo que hace suponer que,

aun si de manera sesgada, dan cuenta de algunos de los imaginarios a los que refieren, y
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se suman al amplio y vasto archivo existente sobre este conflicto, aportando una sintesis

de las memorias y saberes que derivaron de esta lucha.

Si me parece importante en este capitulo haberme detenido en esas reflexiones
metodologicas, es porque son preguntas que me movilizan, casi las que me acercaron al
campo de la antropologia visual que, a pesar de sus origenes tan coloniales, también
aporta pistas, ejemplos y reflexiones para intentar investigar y producir conocimiento de
otras formas. Son preguntas metodoldgicas y por lo tanto ético-politicas, porque no
concibo la teoria y la practica/experiencia como dos cosas separadas. Es por eso que una
caracteristica de la metodologia empleada es que no separa tajantemente el tiempo para
la investigacion etnografica del tiempo de la escritura. Hasta el final de este proceso ambas
esferas se han alimentado mutuamente, por ejemplo, lo que iba encontrando en mi
caminar por esos territorios a veces me llevaba a buscar referentes tedricos inesperados,
la produccion de los videos me llevo a reflexiones escritas y mi proceso de transformacion,
con sus paradojas, emociones y preguntas, fue guiando la manera de hilar y exponer el
analisis de este conflicto. Antes de comenzar con el analisis de los imaginarios que
considero entraron en disputa en este proceso por la defensa del territorio, resulta
indispensable exponer los hechos puntuales y concretos de lo que ocurrio a lo largo de
mas de diez anos, siendo éstos referentes indispensables para la comprension de lo

siguientes capitulos.
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CAPITULO 2

Movimientos y transformaciones de la lucha en contra

del Proyecto Integral Morelos

Cuando en el 2021 me acerqué a este proceso de resistencia, habian pasado diez anos
desde que comenzd, lo que me llevo a la necesidad de conocer a profundidad el pasado
de esta lucha, para comprender mejor su presente. Aunque esta investigacion se concentra
en profundizar en la lucha que se gestd en el estado de Morelos (en particular en las
localidades de Huexca, Amilcingo y Jantetelco), hacer un recorrido panoramico que
intente sintetizar lo ocurrido en los tres estados afectados por el mega proyecto (Puebla,
Morelos y Tlaxcala), quiere propiciar un panorama de todas las aristas que han
caracterizado este violento proceso de despojo, para dimensionar la magnitud de esta
lucha y para propiciar las referencias y los antecedentes necesarios para la lectura de los

siguientes capitulos.

Me propongo presentar este proceso de resistencia desde una perspectiva de inestabilidad
(Gutierrez, 2017), que busca comprender la lucha de una manera no totalizante y piensa
en un cuerpo social cambiante y heterogéneo, a diferencia de describir los actores a partir
de premisas homogeneizantes, que suelen derivar en generalizaciones (los campesinos, las
comunidades, los pueblos originarios, etc.). En una aproximacion clasica a los movimientos
sociales, primero se identifican los sujetos sociales o los actores politicos y luego se analizan
las maneras en la que esos sujetos participan en un proceso de lucha. En el enfoque que
aqui se propone, que encuentra sus raices en el marxismo critico, los sujetos de lucha se
van conformando y transformando a partir del propio proceso de resistencia, siendo las

luchas las que constituyen a los sujetos de lucha, y no viceversa. (Gutierrez, 2017).

Se trata, pues, de rastrear y documentar la manera en la que las luchas brotan y se
presentan; reconociendo a los hombres y mujeres que, o bien resisten y se oponen a
alguna —-nueva-agresion, o se proponen conseguir algun proposito acordado en

comun. Registrar quiénes son las personas que se movilizan e impugnan lo que hay,
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es una actividad muy diferente a aquella que consiste en “clasificar” a tales personas

en categorias previamente establecida. (Gutierrez 2013:20)

En este sentido, en esta parte buscaré abordar las multiples y simultaneas relaciones y
acciones a partir de las cuales se han ido conformando y transformando los sujetos de
lucha a lo largo de este proceso. Dichas relaciones, no solo re refieren a las que ocurren
en el interior de la lucha misma, sino que incluyen las acciones y performatividades que
caracterizan las formas en las que el PIM ha sido impuesto, y las transformaciones
singulares de la lucha en relacion a las mismas. Por lo tanto, se presenta un recorrido por
los mas de diez anos de resistencia en contra de la construccidon de la planta termoelécrica
en Huexca, en contra del acueducto para dirigir las aguas residuales del rio Cuautla al
sistema de enfriamiento de la “termo” y en contra de la construccidon del gasoducto que
atraviesa los tres Estados Federales, por el peligro que este representa para los pobladores,

al estar algunos de sus tramos situados en zonas de riesgo del volcan Popocatepetl.
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Fig. 1 Mapa del Proyecto Integral Morelos. Geocomunes.
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A estas resistencias situadas que responden a distintas afectaciones causadas por el
proyecto, se suma el rechazo compartido a la industrializacion de la region, siendo esta la

principal motivacion y la mayor consecuencia de la construccién del PIM®,

Gutierrez sugiere que, para poder profundizar sobre los sujetos de lucha, es importante

hacerse una serie de preguntas:

¢ Quiénes son los que en un momento determinado luchan? ;A qué se dedican?
¢ Como se asocian? ; Qué tradiciones colectivas los impulsan? ; Qué persiguen? ; Qué
fines los animan? ;Como se movilizan, qué tipo de acciones despliegan, como las
deciden y coémo las evaluan? ;De qué manera gestionan, cuando aparecen, sus
conflictos internos? ;COomo se autorregulan? ;Como equilibran la tension

conservacion-transformacion? (Gutierrez, 2013:20)

En esta revision no es posible indagar a fondo en cada una de esas preguntas, porque en
cada localidad y dependiendo del tipo de resistencia que se gesto, se presentan diferencias
y singularidades. Sin embargo, esas preguntas serviran de guia, retomando en particular
aquellas que se refieren a como se nombran los sujetos de lucha, qué tradiciones colectivas

impulsan, como se movilizan y qué tipo de acciones despliegan.

Para entender las transformaciones de los sujetos de lucha en la singularidad de este
proceso, se propone pensarlo a través de tres etapas, con la conciencia de que siempre
gue en una investigacion se hacen cortes y se determinan periodos en el continuum de
vida y de las acciones que conforman un proceso, inevitablemente se cae en algun tipo de
simplificacién. Sin embargo, para transitar entre las varias transformaciones a lo largo de
tantos anos, propongo identificar tres momentos de la resistencia: una primera etapa que
consistio en la capacidad de hacer visible el proyecto a todos aquellos pueblos que se

verian directamente afectados por el mismo, contrarrestando el intento de la CFE y de las

® Como explicd ante los medios en el 2012 el Ing. Julio Diaz gerente de Seguimiento y Control de la CFE, la
edificacion de la termoeléctrica contribuiria a convertir a Morelos en un estado competitivo, pues lo dotaria
de la infraestructura necesaria para producir la energia eléctrica que permita el “desarrollo, sobre todo
industrial”, (Sasso Rojas:73).
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empresas involucradas de esconderlo o, en su caso, de desinformar sobre el mismo. Una
segunda etapa que corresponde con el inicio de las labores de construccion (que ocurrio
en distintos momentos en distintas partes de la regidn), en la cual hubo acciones concretas
en cada localidad para impedir fisicamente la construccion de la termoeléctrica, o del
gasoducto o del acueducto. Y una ultima etapa que continua hasta nuestros dias, que se
desarrolla una vez que la construccion del proyecto esta terminada en su 99 por ciento
(2016) y en la cual, mientras se intenta seguir deteniendo el funcionamiento del PIM, los
grupos en resistencia van fortaleciendo su articulacion a nivel regional, nacional e

internacional.

2.1 Conocer y hacer visible el problema (2010-2012)

La intencion del Estado Mexicano de construir el Proyecto Integral Morelos (PIM) se hizo
publica al menos desde 2008, cuando el presidente Felipe Calderén anuncié en la
inauguracion de una planta de la empresa francesa Saint-Gobain en Cuautla que una
prioridad de su gobierno seria llevar gas natural a la zona industrial de Morelos.

(Informacion México, 2008).

Sin embargo, traer gas natural para abastecer las empresas de la zona, no era un
motivo suficiente para justificar econdmicamente la construccion de un gasoducto que iria
desde Tlaxcala hasta Morelos, lo que llevo a planear la construccion de una termoeléctrica
en Huexca (Flores Solis, Gonzalez Chévez, Sasso Rojas). El plan energético del gobierno de
Calderon originalmente contemplaba una termoeléctrica en el Estado de México, no en
Morelos, la cual se cancelé para construir la termoeléctrica en Huexca y asi justificar la
construccion de un gasoducto que permitiera cumplir las promesas hechas al sector

empresarial nacional e internacional de llevar gas natural a la region.

Estos antecedentes muestran que las principales motivaciones detras de la construccion de
PIM responden a generar nueva infraestructura que favorezca el crecimiento industrial,
continuando con un proceso constante a lo largo de mas de cien anos, en el cual el Estado,
junto con intereses privados, ha impulsado proyectos para industrializar la zona dejando

en segundo plano la inversion en la produccion agricola.
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En el 2010, la CFE inicia la licitacion del PIM, sin contar con la Manifestacion de Impacto
Ambiental y, como es una constante, sin respetar el Convenio 169 de la OIT que plantea
para los pueblos originarios: “El derecho a la consulta previa, libre e informada respecto
de la implementacion de programas, proyectos, reformas o modificaciones legislativas, y
otras acciones que impacte los valores y las practicas sociales, culturales, ...". En el 2011,
el Instituto de Investigaciones Nucleares presentd la Manifestacion de Impacto Ambiental
y, en noviembre de ese ano, la CFE abrio la licitacion internacional, que fue ganada por las
empresas espanolas Abengoa (para la termoeléctrica y el acueducto) y Elecnor, Anagas, y
la italiana Bonatti (para el gasoducto). Una vez terminado el gasoducto principal, se
planed subastar ramales privados al sector empresarial; inicialmente, las industrias
solicitantes fueron Saint Gobain y Continental en Ayala, Burlington en Yecapixtla,

Bridgestone y Grupak en Cuernavaca, entre otras. (Gonzalez-Chévez, 2020)

Mientras la CFE disenaba el magaproyecto, definiendo el trazo del gasoducto y ubicando
el lugar de la termoeléctrica en Huexca (a escasos metros del jardin de ninos y de las
primeras casas), para los pobladores de los municipios y ejidos colindantes, quienes se
verian directamente afectados por el PIM, todas estas acciones pasan completamente
desapercibidas. En Puebla, algunas personas comenzaron a enterarse del proyecto cuando
la CFE visit6 comunidades como San Juan Tlautla y San Lucas Nextetelco (en noviembre y
diciembre de 2010) para proponer la instalacion del gasoducto. Justo antes, una explosion
en un oleoducto de Pemex en San Martin Texmelucan habia causado grandes danos,
muertos y heridos. Debido a esta experiencia reciente, cuando las autoridades llegaron a
plantear la construccion del gasoducto, el rechazo de los pobladores fue contundente
(Flores Solis, 2021). Sumado a esto, en esta region de Puebla, la historia de luchas en contra
de proyectos como el libramiento Poniente de Puebla o la excavacion de pozos profundos
para la extraccion de agua para usos empresariales, ya habia generado un movimiento de
resistencia consolidado, tanto que desde el 2009 se forma el Frente de Pueblos en Defensa
de la Tierra y el Agua de Puebla y Tlaxcala, en el cual se articulaban diversas luchas de la

region (Flores Solis, 2021).

Simultaneamente, en el pueblo de Jantetelco en Morelos, comienzan a enterarse del
proyecto en la primavera del 2011, cuando Samir Flores llega a un evento en honor a los

maestros del pueblo, y comparte haber escuchado que se venia un proyecto grande para
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la zona. Como me cuenta Irma (2023): “... y nos empieza a hablar del gasoducto, y nos
habla como él hablaba, es de 30 pulgadas, va a cargar gas, va a ir asi... no sé de donde
trajo la informacién, y nosotros todavia dijimos: "ahhh”, todavia como sin creerlo”. Para
septiembre del 2011 en Jantetelco se enteran que efectivamente pasara un gasoducto por
sus tierras. El grupo de las 46, un grupo de mujeres de Jantetelco que realizaba actividades
culturales en el pueblo, estaba en este entonces tomando un taller con Sam, de la ciudad

de México. Irma (2023) recuerda el momento en que le dijeron:

...oye Samantha, pues aqui estamos hablando mucho de comunidad, de pueblo de
territorio, pero pues no conocemos nada de eso: ;Le van a entrar? Y Samanta dijo
si, y entonces invité a Juan Carlos y Miguel (de Puebla), y comenzaron a ilustrarnos
y comenzamos a conocer el tema... y Samir siempre estaba, por supuesto, nos
acompanaba a nosostros pero el movimiento él lo estaba empezando alla (en
Amilcingo). Entonces cuando llegdé aqui la propuesta de que habian comprado el
paso (del gasoducto), nos enteramos nosotros, le dijimos a Samir, él comienza a

hacer lo suyo a su estilo pues, y asi comenzo6 todo este movimiento.

Fueron entonces algunas de las personas involucradas con las luchas territoriales en Puebla
quienes viajarian a Morelos a compartir informacion sobre el proyecto. Entre ellos estaba
Juan Carlos Flores, quien se volveria uno de los principales opositores del PIM, primero
como activista y, luego de terminar su carrera de derecho en la carcel tras ser detenido
por su activismo, como el abogado que actualmente representa muchas de las causas
juridicas en disputa alrededor de varios conflictos socio ambientales en la region de

Morelos y Puebla.

En Morelos, Samir Flores Soberanes de Amilcingo, quien se convertiria en el principal
vocero de la resistencia hasta el dia de su asesinato en 2019 fue quien, acompanado de
algunos amigos, con un proyector y unas bocinas, comenzé a informar sobre el
megaproyecto en las comunidades que se verian afectadas. En un comienzo, a menudo la
informacion no fue tomada en serio por los habitantes de las localidades, llegando en

ocasiones a generar cierto rechazo, como se puede leer en estos testimonios:
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A Huexca ibamos a informar, a concientizar para que supieran qué venia con la
termoeléctrica. Andabamos haciendo reuniones y se logré con ayuda del companero
de Puebla, Juan Carlos. Haciamos reuniones informativas en cada esquina. Si la gente
no asistia pues ibamos a sus esquinas a poner videos del peligro de la termoeléctrica
y el gasoducto. Hubo quienes nos decian que estabamos locos, que por qué
estabamos contra el gobierno si nos iba a dar trabajo. Se enojaban y nos

amenazaban. (Juvenal Solis, en Munoz 2020:30)

En mi casa yo le decia a mi papa que Samir estaba anunciando algo y él me
preguntaba que qué cosa seria. Yo le decia que hablaba de un gasoducto, pero
nunca pensamos que fuera cierto. (...) Samir hacia reuniones en las calles, con un
proyector ponia documentales y videos sobre la pared. ibamos a la reunién porque
daban informacion de cdmo iban a estar las cosas, y poco a poco la gente hizo mas
caso porque ya habia visto que era verdad lo que Samir decia. (Martha Sanchez de
Amilcingo, en Munoz 2020:31)

Fig. 2 Samir Flores Informando sobre el PIM en Ayala. Still Video Nuevo Sol TV, 2012.

Entre el 2010 y el comienzo del 2012, los primeros sujetos de lucha que toman acciones

de resistencia en Morelos son personas particulares o grupos muy pequenos, quienes

intentaran informar a las comunidades, pero sin lograr enseguida una cohesion o interés

de las mismas. En un primer momento, estos sujetos de lucha buscaran un diadlogo con las

autoridades, convocando a presidentes municipales, autoridades estatales vy
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representantes de la CFE a reuniones informativas. Durante el 2012 y hasta la fecha, una
constante en las respuestas de las autoridades sera evitar ese didlogo o, en caso de
sostenerlo, proporcionar informacion sesgada y ambigua sobre el Proyecto Integral
Morelos. Por ejemplo, mientras en Jantetelco, Amayuca, Amilcingo, Los Limones y Huexca
se comenzaban a convocar las primeras asambleas para discutir y tomar acciones (2012),
la CFE difundia folletos donde alteraba el mapa de riesgo volcanico en el trazo del
gasoducto, aminorando asi el peligro del mismo. Los folletos llevaban los logos del
CENAPRED (Centro Nacional de Prevencidén de Desastres) y del Instituto de Geofisica de la
UNAM, como si avalaran la informacion, aunque ambas instituciones ya habian senalado
los peligros del gasoducto, evidenciando que 23 kildmetros pasaban por zonas de riesgo
moderado del volcan Popocatépetl y 78 kildmetros por zonas de riesgo bajo. Luego de
realizar los estudios correspondientes, el CENAPRED (la autoridad estatal encargada de la
prevencion de desastres), emitio una serie de recomendaciones que incluian revisar el
trazo del gasoducto, considerar la actividad volcanica y ajustar el grosor de los tubos segun
el terreno. (Gonzalez Chevez, 2020, Informe CNDH 2018). Ninguna de estas

recomendaciones fue tomada en cuenta.

La nula informacion y transparencia con las cuales las instituciones estatales iniciaron el
proyecto, generaron un sentimiento de agravio que alimenté la indignacion de muchos
de los pobladores. Como menciona Sasso Rojas en su tesis sobre el proceso de resistencia
en Huexca, dicho agravio se manifesté en dos ejes complementarios: por la intromision de
los trabajos en la vida y los territorios de esas personas, y por la manera impositiva en que
se inicid el PIM, sin haber consultado a las comunidades y mucho menos informado de
manera publica y clara sobre las caracteristicas del proyecto (Sasso Rojas, 2017),
queriendo eliminar la capacidad individual y colectiva de la toma de decisiones sobre

asuntos publicos que conciernen a todos. En palabras de una senora opositora de Huexca,

Mas que nada el coraje fue desde el principio porque no nos tomaron en cuenta
como pueblo, como personas, como humanos ; No? porque pues todos tenemos un
derecho y no nos tomaron en cuenta y pues eso nos puso de malas. Nos dio mucho
coraje, porque pues sera el gobierno, sera el presidente, sera quien sea, pero cada

quien en su casa manda. (Dona Gloria, en Sasso Rojas, 2017:88)
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En esta primera etapa del conflicto los primeros sujetos de lucha eran personas que o ya
militaban en alguna organizacion por la defensa del territorio o tenian una fuerte
conciencia politica y social. A raiz de este primer movimiento, en cada
localidad paulatinamente se fueron sumando otras personas, quienes, al ir conociendo los
detalles del proyecto, comenzaron a articular reuniones y asambleas para informar a su
comunidad y tomar acciones. En una siguiente etapa, los sujetos de lucha pasaran de ser
personas singulares o pequenos grupos, a acuerparse en comunidades como entes
cohesionados que se opone a la construccion del megaproyecto. Esta transformacion se
dara simultaneamente con el inicio de las labores de construccion del Proyecto Integral
Morelos, como si la llegada de las maquinarias alimentara el descontento de los pueblos,

generando una cohesion para la resistencia.

2.2 Poner el cuerpo (2012-2016)

Desde comienzos del 2012, con el inicio de la construccidon de la termoeléctrica y el
gasoducto y, mas adelante, del acueducto en el municipio de Ayala, muchas mas personas
se suman a la lucha en contra del PIM. Durante estos primeros anos, aun en los momentos
mas algidos y cohesionados de la resistencia, sera aproximadamente poco mas de la mitad
de los habitantes de Huexca, Jantetelco y Amilcingo, la que participara en las acciones de
resistencia. Otras personas se quedaran neutrales y otros mas manifestaran su aprobacion
al proyecto, considerandolo como una forma de traer empleo y desarrollo a su localidad,
adhiriéndose asi al discurso oficialista que promovia los beneficios del PIM para la
industrializacion de la zona. Estas tres comunidades no comenzaron la resistencia
contando con una cohesion y consenso amplio entre sus habitantes, y, con el pasar de los
anos, las divisiones se acrecentaron, a menudo debido a las propias estrategias estatales

dirigidas justamente a generar y alimentar divisiones.

Sera con la llegada de las maquinarias de la CFE que aparece un rechazo mas activo por
parte de muchos de los habitantes de las comunidades afectadas, quienes intentaran
detener los trabajos, enfrentandose al despliegue de la fuerza estatal, representada por
policias locales y federales, encargados tanto de acompanar y proteger a los trabajadores

de la CFE y las empresas constructoras, como de reprimir y desalojar los plantones y las
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manifestaciones de los opositores. En esta etapa los sujetos de lucha se autonombraran
como representantes de las localidades afectadas: "Huexca en Resistencia", "Jantetelco en
lucha", "San Felipe Xonacayucan en contra del gasoducto". En términos regionales, en
varias ocasiones los varios pueblos en resistencia se nombraran como "los pueblos del
volcan" o "los pueblos de Don Goyo", convirtiendo al volcan Popocatépetl en un elemento
articulador para enunciar una cohesion entre las varias localidades afectadas en los tres

estados.

Otro elemente articulador de la resistencia sera el "Frente de Pueblos en defensa de la
tierra y el agua de Puebla, Morelos y Tlaxcala", organizacion que no emerge
especificamente en la lucha en contra del PIM, sino que desde el 2009 ya existia un "Frente
de Pueblos de Tlaxcala y Puebla" (conformado durante otras luchas territoriales), al cual
se sumara Morelos. Por otra parte, el nombrarse como "Frente de Pueblos " es una
resonancia directa de la lucha en contra del aeropuerto en San Salvador Atenco, donde se
conformé desde el 2006 "El frente de pueblos en defensa de la tierra en San Salvador

Atenco" para impedir la construccidon del aeropuerto.

En esta segunda etapa, los principales reclamos de los sujetos de lucha seran la exigencia
de un dialogo con las autoridades locales, estatales y la CFE (reclamo ya presente en la
primera etapa) y, en un segundo momento, la exigencia de detener los trabajos de
construccion apelando a multiples acciones: amparos juridicos, tomas de alcaldias, bloqueo
de carreteras, marchas, caravanas y enfrentamientos con los trabajadores de las empresas

constructoras y la CFE.

La fuerza publica y el gobernador de Morelos Graco Ramirez empleara todas las
estrategias conocidas para desarticular el movimiento: compra de ayudantes municipales,
division de la comunidad al ofrecer dadivas a cambio de la aceptacion del proyecto,
falsificacion de firmas, represion directa a través de la fuerza publica (estatal y federal) y
detenciones arbitrarias de varios activistas. El engano y la falsificacion de firmas seran las
herramientas empleadas por algunos ayudantes municipales para otorgar permisos de
construccion apdcrifos y, en algunas ocasiones, los trabajos de construccion se iniciaran sin
contar con los permisos correspondientes. Las mismas estrategias de cooptacion vy

represion se aplicaran en Puebla y Tlaxcala.
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A pesar de un amplio despliegue de violencia institucional, los movimientos de resistencia
lograran detener, o por lo menos retrasar, la construccion y el funcionamiento del PIM
durante varios anos. Del 2012 al 2016, apelando a todo tipo de estrategia posible, las
acciones de resistencia se desarrollaran de distintas maneras y con distintas
temporalidades, dependiendo de la parte del proyecto que se intentaba detener: la
termoeléctrica, el gasoducto o el acueducto. Es importante recopilar dichas acciones,
porque evidenciarlas es una manera de entender con profundidad tanto la magnitud de

la lucha, como la violencia institucional implicita en la imposicion del proyecto.

La temoeléctrica

La primera accion coordinada y masiva para intentar detener el Proyecto Integral Morelos
sucede en Huexca en mayo del 2012. Mientras la Comisién Federal de Electricidad (CFE)
comenzaba a bardear el area asignada para la construccion, la comunidad convocaba a
una reunion a los representantes de la CFE exigiendo les mostraran los permisos de
construccién. Al llegar, éstos acomodaron en unas mesas una docena de carpetas para
que las personas pudieran revisarlas. Una joven de la comunidad encontré6 que los
permisos de construccidn otorgados por el Ayuntamiento habian vencido y, justo en ese
momento, se fue la luz y los representantes de la CFE dejaron el lugar llevandose las

carpetas.

Este hecho se sumé al ya profundo sentimiento de agravio frente a las formas de operar
de la CFE, lo que llevd que el dia 15 de mayo la comunidad de Huexca convocara una
asamblea en la cual decidié organizar un planton en la entrada del pueblo, para impedir
que las maquinarias entraran y asi detener la construccion de la “termo”. Por ser el 2012
ano electoral, ni el entonces gobernador de Morelos Marco Antonio Adame ni el
presidente Felipe Calderdn querian pagar el costo politico que implicaria una represion en
Huexca. Por otra parte, Graco Ramirez, quien se perfilaba como el siguiente gobernador
de Morelos por parte del PRD (en ese entonces encabezado por Lopez Obrador), venia
desde el senado gestionando el proyecto, lo que garantizaba una continuidad en su
construccion. Por estas razones, durante los primeros meses, el plantdn de Huexca no fue

ni reprimido ni desalojado. (Flores Solis, 2021)
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Con el planton, la resistencia en contra de la imposicion del PIM se hizo mas visible a nivel
nacional. A Huexca llegaran colectivos y organizaciones solidarias como MAIZ, Ucizoni y el
Frente de Pueblos de Atenco, entre otras. Durante varios meses hubo gran actividad y
organizacion. En junio, se realizé un encuentro donde académicos del Centro Universitario
para la Prevencion de Desastres Regionales (Cupreder) de Puebla informaron sobre los
riesgos del gasoducto en zonas volcanicas, en linea con lo senalado por el Cenapred.

Aunque se invito a representantes del gobierno de Morelos y de la CFE, no asistieron.

En el "Foro de Solidaridad con Huexca", personas de las comunidades afectadas
compartieron su rechazo al PIM y formaron el Frente de Pueblos en Defensa de la Tierra
y Agua de Puebla, Morelos y Tlaxcala (FPDTA-PMT), exigiendo la cancelacion del proyecto

y delineando las proximas acciones.

Otras actividades importantes que acompanaron el plantén fueron el Primer Encuentro
Nacional Estudiantil del movimiento “yo soy 132" (en julio del 2012), para el cual Huexca
recibié a mas de 500 estudiantes de ese movimiento nacional, y la "Caravana de los Pueblos
de Don Goyo, protegiendo la naturaleza y la vida campesina. Desde Tlaxcala hasta Huexca
contra la imposicion" que entre el 28 y el 30 de septiembre recorrio varias comunidades

de los tres estados para informar sobre el proyecto.

Durante cinco meses, los habitantes de Huexca se turnaban en el planton para evitar que
entrar la maquinaria. “Siempre habia comida en el planton” recuerdan varias de las
personas de Huexca con una sonrisa. Concluido el periodo electoral, a principio de octubre
entra en funciones Graco Ramirez como nuevo gobernador de Morelos y sélo unas
semanas después, el martes 23 de octubre, entra la fuerza publica a desalojar el planton

en Huexca.

Nos vienen amendrentando, a empujar... no se vale que nosotros venimos de forma
pacifica y ellos agresivos, cuando con el Sr. Graco el dialogo lo hemos tenido y él dijo
gue no iba a meter fuerza publica hasta que se diera el dialogo, mas sin en cambio
hasta ahorita el dialogo no ha llegado. (...) A nosotros no nos vinieron a decir saben
qué vamos a construirles eso, se pusieron y comenzaron a construir y ya nosotros

cuando nos dimos cuenta nos dijeron saben qué, si se va a construir, pero no pidieron
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la opinidn del pueblo, no se vale que vengan y brinquen al pueblo, ; Por qué van a
brincarnos al pueblo? ;Porque nos ven ignorantes? (Teresa Castellanos en Sin Linea,
2012)

Durante varios dias, los pobladores de Huexca y cientos de policias estatales y federales
tuvieron enfrentamientos. La policia llegaba temprano a la entrada del pueblo, intentando
abrir paso para la maquinaria. Una comision de Huexca fue al congreso en Cuernavaca
para pedir al gobernador que retirara la fuerza publica, pero Graco Ramirez negd que
hubiera represidn y culpé a empresas gaseras de estar detras de las protestas. (Morelos
Cruz, 2012)

Fig. 3 Entrada de la Policia del Estado de Morelos a Huexca.
Still de video Damian Avila, 2012.

Al final de la semana, hubo un ultimo enfrentamiento cuando, a las siete de la manana,
llegaron cuatro retroexcavadoras y numerosos policias. Al sonar las campanas de la iglesia,
muchos habitantes de Huexca se unieron para bloquear el paso de la maquinaria, pero, a
pesar de su resistencia, los trabajadores, escoltados por cientos de policias, lograron

acceder al terreno e iniciar la construccion.

Con la entrada al predio de las maquinarias y luego de presenciar el despliegue de la
fuerza estatal, en los siguientes anos los habitantes de Huexca y sus aliados no
lograran detener los trabajos, a pesar de multiples acciones de protesta, amparos
legales y manifestaciones. La construccion de la termoelétrica se concluye a finales
del 2015, pero no entrara en funcionamiento hasta el 2021, por la resistencia en

Apatlaco que impedira la conexion del acueducto, como se explicara mas adelante.
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Fig. 4 Cuarta Convencion Nacional contra la imposicion en Huexca.
Still video Tencho Pérez, 2015.

El gasoducto

Mientras la construccion de la termoeléctrica comenzaba en Huexca, en el pueblo de
Jantetelco, a finales de Noviembre del 2012, cientos de habitantes tomaron el
Ayuntamiento, para exigir que el ayudante respetara la decision tomada en asamblea de

no permitir el paso del gasoducto en los terrenos del municipio.

Uno de los momentos mas fuertes y que me impactaron y que me llenaron el corazén
en algun momento referente al PIM, fue la organizacion del pueblo de Jantetelco en
la primera etapa. Pareciera un sueno haber visto 500 o 600 personas juntas en el
parque diciendo no queremos el gasoducto (no se manejaba como PIM, por
supuesto). Y fueron reuniones constantes, la gente respondia y en una reunion de

esas fue que se tomo la presidencia”. (Irma, 2023)

Durante la toma se realizaban muchas actividades, habia micréfono abierto y las personas
del pueblo que no podian estar presentes, mandaban comida o apoyaban con lo
necesario. Cada vez que habia una situacion de peligro se tocaba la campana y la gente
acudia a ver qué estaba pasando. Para evitar que esto siguiera sucediendo, el cura junto

al ayuntamiento mando a quitar la riata de la campana.
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Fig. 5 Toma de la alcaldia de Jantetelco. Foto Desinformémonos, 2012.

La toma duro casi dos semanas, hasta que fue desalojada en la madrugada del martes 4
de diciembre 2012 por la Policia Federal Preventiva, apresando a las cuatro personas que
estaban custodiando el plantén, quienes fueron liberados al dia siguiente. La policia se
quedo durante varios dias en la presidencia para evitar que los pobladores de Jantetelco,
conformados en el comité Jantetelco en Lucha, volvieran a tomarla. Al dia siguiente del
desalojo, pobladores de Jantetelco y Huexca viajaron al Congreso de Morelos en

Cuernavaca, para denunciar la presencia de la fuerza publica en Jantetelco:

Venimos a este congreso como ultima esperanza de que exista justicia en nuestras
comunidades. Jantetelco y Huexca estamos indignados y sorprendidos de la forma
en que la actual administracién no gobierna, sino reina en Morelos. Estamos viviendo
una ocupacion policiaca que viola nuestros derechos mas basicos, con el pretexto del
desarrollo en beneficio de nuestros pueblos, pero no es asi. No se puede llamar
desarrollo cuando no se construye desde los pueblos, cuando no se les informa ni
consultan los proyectos que cambiaran su cultura y vida. (Irma Sanchez en Morelos
Cruz 2012, c)

La fuerte cohesion comunitaria en Jantetelco se disolvio rapidamente. Iniciaron campanas
de desprestigio contra algunos de los miembros mas activos en la lucha y, meses después,
Jaime Dominguez, de Jantetelco, fue arrestado en Cuautla mientras protestaba contra el

acueducto. Durante su detencion, fue victima de tortura. Las falsas acusaciones y las
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mentiras fueron una de las principales razones que debilitaron al movimiento, pero
también el miedo que generaron las detenciones arbitrarias en el desalojo y la tortura de

Jaime Dominguez:

... €l movimiento casi se murié cuando se llevaron a los muchachos a la carcel (...)
Todavia ese dia cuando se logré sacarlos, todavia la gente respondié. Todavia
fuimos a la fiscalia a traerlos. Pero el acabose para el movimiento fue cuando
agarraron a Jaime. (...) El dia que agarran a Jaime, ese dia nosotros podiamos llamar
asamblea... nadie ...nadie. Ese dia la defensa del territorio o la resistencia, o como se

llame, en Jantetelco se acabé. (Irma, 2023)

En 2012, también comenzaron acciones de resistencia en Tlaxcala. En comunidades como
Trinidad Tenexyecac y San Jorge Tezoquipan varios habitantes se manifestaron
expresando su rechazo a la llegada de trabajadores de la CFE, cuando llegaron escoltados
por la policia estatal para iniciar el trazo del gasoducto en terrenos ejidales. En los videos
de una marcha realizada en junio, se escucha a los pobladores quejarse de la falta de

transparencia de las autoridades y del ayudante municipal.

Lo que ya estamos hartos de aqui de los que nos gobiernan, es que el pueblo es que
decide, y nosotros hicimos un acta de que estamos en desacuerdo con el gasoducto.
Ellos se comprometieron a hacer una reunion hoy este dia. (...) El presidente

municipal dijo que venia y nos canceld a ultima hora. (Dexter, 2012)

Durante el 2012 y el 2013, a la par de las acciones de resistencia directa para intentar
impedir el inicio de los trabajos de construccion, seqguirda muy presente la indignacion
provocada por la total falta de dialogo y, tanto en Tlaxcala como Morelos, ayudantes
municipales y representantes de los gobiernos locales, estatales o de la CFE no se
presentaran a las varias citas pactadas con los pobladores para discutir e informar sobre el

Proyecto Integral Morelos. "No dar la cara" sera una constante de las autoridades.
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Fig. 6 Tuberias de gasoducto. Still de video Enrique Ochoa Reza, 2013.

El 2013 y 2014 fueron quizas los anos mas intensos de la lucha, con numerosas acciones
para frenar los trabajos, ademas de fuertes enfrentamientos y detenciones arbitrarias en
los tres estados. En Puebla, la comunidad de San Lucas Tulcingo retuvo a algunos
trabajadores de la CFE en dos ocasiones, logrando un acuerdo en el que se comprometia
a que el gasoducto no cruzaria los ejidos del municipio. Sin embargo, tras firmar el
acuerdo, se uso la retencion de los trabajadores de la CFE para criminalizar a diez personas
de la comunidad, lo que resultd en un proceso penal mediante el cual la CFE presiono a
las autoridades agrarias y civiles de Tulcingo para aceptar el paso del gasoducto (Flores
Solis, 2021).

Simultaneamente, en marzo del 2014 los ejidatarios de Santa Lucia Cosamalopan, San
Felipe Xonacayucan y San Isidro Huilotepec abrieron la presidencia municipal de Atlixco
por la fuerza, ante la negativa del municipe de atenderlos. Esta accion logré que el
representante municipal de Atlixco entrara en dialogo con ellos, acordando la inspeccién
de las obras y su clausura temporal porque no existia la licencia de construccion municipal.
(Flores Solis, 2021)

Fig. 7 Entrada de los opositores a la Presidencia Municipal de Atlixco. Still e

a
video La red Noticias, 2014.
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En respuesta a estas accione, desde abril 2014 el gobierno de Moreno Valle incrementa la
represion en Puebla, encarcelando a varios de los opositores. EI 5 de abril, la policia estatal
irrumpe de manera violenta en la casa del comisariado de bienes comunales de San Juan
Amecac para detenerlo. Al no encontrarlo, se dedican a destrozar su casa y a intimidar su
familia (Hernandez y Rodriguez, 2014). Un dia después, en San Felipe Xonacayucan,
Atlixco, las fuerzas del orden encarcelan a la comisariada ejidal Enendina Rosas Vélez, por
su negacion a firmar el permiso de paso del gasoducto, respetando asi la decisién de los
ejidatarios. Rosas fue acusada de robo con violencia y obstruccion de obra publica, siendo
la parte acusadora la empresa italiana Bonatti. Policias vestidos de civiles la encarcelaron
sin ninguna orden de aprension y amenazando con armas de fuego al resto de la gente
gue se encontraba en el lugar. Fue trasladada al Centro de Readaptacion Social de Atlixco
(Hernandez y Rodriguez, 2014). Al dia siguiente, la policia arresté a Juan Carlos Flores
frente a la Comision Estatal de Derechos Humanos en Puebla, mientras intentaba
presentar una queja por la detencion de la comisariada. Ambos eran miembros activos del

Frente de Pueblos en Defensa del Agua y la Tierra (FPDAT) en Puebla.

En el municipio de San Martin, Abraham Cordero, presidente del Frente Campesino de
Ejidatarios y opositor al gasoducto, fue aprehendido el 8 de abril por cuatro sujetos,
mientras viajaba con su esposa a Puebla (Subversiones, 2014). En los meses siguientes
se realizaron manifestaciones exigiendo la liberacion de los presos politicos, entre ellas la
movilizacion "Libertad para los presos por defender la tierra. Jornada nacional por su
liberacion y en contra de los megaproyectos de muerte de la CFE", en la cual integrantes
de 38 organizaciones sociales efectuaron cierres de carreteras y concentraciones en plazas
publicas en la Ciudad de México, Yucatan, Chiapas, Veracruz, Puebla, Oaxaca, Morelos y
Chihuahua. (Prodh, 2014)

A los meses de ser detenida, Enendina Rosas pasara a arraigos domiciliares por cuestiones
de salud, hasta ser formalmente liberada casi un ano después. Abraham Cordero es
liberado en octubre, mientras que la detencion de Juan Carlos Flores dura casi diez meses,
durante los cuales termino su licenciatura en derecho. Fue finalmente liberado en enero
del 2015.
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Fig. 8 Protestas por la liberacion de los presos. Foto Mayra Guarneros, Lado B, 2014.

Regresando a Morelos, es desde el 2013 que Amilcingo se incorpora oficialmente a la
lucha, aunque algunos de sus habitantes, y en particular Samir Flores, dos anos antes
comenzaron a informar sobre el proyecto y a participar en la lucha. En esa localidad, los
trabajos del gasoducto inician a principio del 2014. En febrero se levanta una nueva acta
de asamblea reiterando la no aceptacion del paso y, algunos pobladores reunidos en la
Asamblea de la Resistencia, intentan concretar reuniones con el presidente municipal o
con algun representante de la CFE, sin lograrlo. El 12 de febrero del 2014 llegan las
magquinarias, pero los habitantes de Amilcingo logran expulsarlas. En marzo llegan mas de
cien trabajadores de la empresa constructora Bonatti, y son nuevamente expulsados.
(César Vargas, 2014)

Las mismas estrategias represivas utilizadas por el gobierno de Puebla son usadas por el
Gobernador Graco Ramirez en Morelos. El 13 de abril 2014, un grupo de personas de
Amilcingo estaba realizando rondines de vigilancia en los terrenos ejidales para evitar la
instalacion del gasoducto, cuando llegaron policias del mando unico y los sorprendieron
con disparos al aire y gases lacrimdgenos. Detuvieron cinco personas que fueron liberadas
el mismo dia. También detuvieron al ayudante municipal Aaron Aguilar quien fue liberado
un dia después (César Vargas, 2014). Aguilar habia sido elegido como ayudante por la
asamblea de Amilcingo, tras destituir al ayudante anterior por haber dado su aprobacion

al gasoducto. Dias antes, habia sido victima de un secuestro express por su participacion
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en el movimiento (César Vargas, 2014). El dia de esa represion en Amilcingo, la policia del
Mando Unico intenté entrar a la comunidad con mas de 180 elementos, lo que derivo en
dos enfrentamientos en uno de los cuales Julio Solis Barranco, de 24 anos, fue herido con

tres impactos de arma de fuego en sus piernas (César Vargas, 2014)

En los dias posteriores, un grupo de habitantes de Amilcingo (a titulo personal y sin
representar a la comunidad), aceptaron el gasoducto a cambio de algunas obras para el
pueblo, en una reunion con el Secretario de Gobierno de Morelos, Jorge Messeguer. El 28
de abril llegaron cuatro representantes del gobierno a realizar las mejoras del centro de
salud (prometidas a cambio del paso), pero mas de doscientas personas del pueblo se
reunieron exigiendo que se retiraran. Una hora después, llegaron 11 camionetas
de granaderos, 50 patrullas del Mando Unico, policia judicial y cuatro jeeps del ejército
gue se ubicaron estratégicamente en los caminos que comunican al pueblo. Durante varias
horas se temio que entraran a Amilcingo, aunque finalmente se retiraron. (César Vargas,
2014)

A pesar de todos los intentos de detener la construccion del gasoducto, durante los
siguientes meses del 2014 los trabajos de la empresa Bonatti continuaron, con el constante
acompanamiento de patrullas policiales y en muchos casos sin contar con los permisos de
construccidon correspondientes. Los gobiernos estatales encabezados por Rafael Moreno
Valle del PAN en Puebla, Graco Ramirez del PRD en Morelos y por Mariano Gonzalez del
PRI en Tlaxcala, coordinaron las varias acciones represivas y se encargaron de difundir
informacion sesgada sobre los beneficios del proyecto, ademas de prometer despensas,
carreteras, escuela y otras obras publicas y programas sociales, a cambio de vender las
tierras o dar los permisos de paso. En otras palabras, autoridades locales y estatales
prometian labores que les corresponden de oficio, al ser, en teoria, los organismos
encargados de repartir fondos publicos para la realizacion de obras de interés publico,

como carreteras y remodelacion de escuelas.

El despliegue de la fuerza publica estatal y federal, sumado a las estrategias legales y las
detenciones arbitrarias, hace evidente una relacion de fuerza sumamente desigual entre
los opositores al proyecto y el Estado. En los enfrentamientos directos, algunos pobladores

armados con machetes y palos no pueden competir con cientos de elementos de las
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fuerzas policiales con tanqueta, cascos y escudos. Si a esto se suma la ilegalidad del sistema
legal mexicano, que se incremento durante el gobierno de Pena Nieto con detenciones
arbitrarias ejecutadas por policias sin identificar, y el miedo que este tipo de tacticas puede
generar en otros activistas, resulta dificil pensar que fuera realmente posible detener

facticamente la construccion de este megaproyecto.

LN )
detienen el gasoducto. Still de video Pablo Spencer, 2014.

El acueducto

Para alimentar el sistema de enfriamiento de la termoeléctrica, se planed la construccion
de un acueducto que transportaria las aguas residuales de la planta tratadora de Cuautla
(PTAR) a la termoeléctrica. A los peligros senalados en relacion al trazo del gasoductoy a
la contaminacién auditiva y del aire que provocaria la termoeléctrica, se suma otra
consecuencia del proyecto: la disminucidn de la cantidad de aguas de riego para los ejidos
rio debajo de la planta tratadora, la mayoria pertenecientes al municipio de Ayala. Esta
podria considerarse la afectacién mas inmediata del PIM y, quizas por eso, la lucha para
detener el acueducto fue muy intensa y sostenida, tanto que se logré impedir la conclusion
de los trabajos hasta el 2020. En esta parte de la resistencia, los principales sujetos de lucha
se enuncian principalmente como ejidatarios y campesinos, a diferencia de la
conformacion de la resistencia en otras zonas, donde existia mas heterogeneidad,

contando a menudo con una importante presencia de mujeres.
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La lucha comenzd en 2013, cuando los vecinos de la colonia Nino Artillero de Cuautla se
opusieron a las obras por temor que la construccion del ducto afectara sus viviendas (Flores
Solis, 2021). A la par, los ejidatarios de Ayala descubrieron que el acueducto afectaria sus
sistemas de riego, dado que se planeaba enviar 245 litros de agua por segundo a la
termoeléctrica. Segun la CFE, tras ser utilizada en el sistema de enfriamiento, se
devolverian al rio 68 litros de agua por segundo, lo que implicaria un consumo neto de
177 litros de agua por segundo (CFE, 2020). Otra preocupacion es que el agua devuelta
podria generar problemas de contaminacion debido al aumento de su temperatura tras

el enfriamiento y a los quimicos con los que entraria en contacto durante el proceso.

Tanto el gobierno de Pena Nieto como el de Lopez Obrador, reiteraron en multiples
ocasiones que el PIM no afecta al rio Cuautla, porque no usa las aguas del rio sino las de
la planta tratadora de aguas residuales. Estas afirmaciones no toman en cuenta que para
los campesinos y ejidatarios esas aguas son parte del rio, dado que todos los ejidos rio
abajo de la PTAR riegan sus cultivos con ellas: luego de pasar por los primeros ejidos,
pequenos sobrantes de agua siguen circulando hacia otros cultivos en los llamados
achololes, sobrantes de agua que luego de pasar por un primer sistema de riego son
captado por otros usuarios (Defensa Rio Cuautla, 2019). También es importante senalar
que los ejidatarios y campesinos han presenciado en las ultimas décadas una disminucion
considerable de agua para alimentar sus cultivos: el flujo de agua del rio Cuautla ha ido
disminuyendo considerablemente en las ultimas décadas, tanto por el cambio climatico,
como por el crecimiento urbano e industrial de la zona. Si en 1995 el flujo medio anual
era de 4,606 litros por segundo, entre el 2004 y el 2014 se calcul6 un flujo promedio anual
de 2,469 litros por segundo: el cauce del rio ha disminuido al menos un 57% desde 1995
al 2014. Entre 2016 y 2018 el flujo se redujo aun mas hasta llegar a 1,962 |/s (Conagua

2019 en Gonzalez Chévez).

La entrada en funcionamiento del acueducto genera una afectacion inmediata e
irreparable para los sistemas de riego, por eso la lucha para impedir su construccion ha
sido sumamente aguerrida desde el principio, logrando detener los trabajos a través de
amparos, enfrentamientos directos con trabajadores y policias, y sosteniendo el “Heroico
planton de Apatlaco” desde el 2015 hasta el 2020.
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Ademas de vecinos, campesinos y pobladores, una figura importante en esta parte de la
resistencia ha sido ASURCO, (Asociacion de Usuarios del Rio Cuautla Manantiales y
Corrientes Tributarias “General Eufemio Zapata Salazar” Asociacion Civil), una asociacion
en la cual se agrupan mas de 32 ejidos y que, desde 1995, es quien cuenta legalmente con
los derechos de uso de agua del Rio Cuautla. Por decreto presidencial, dichas aguas tienen
que ser destinadas primero para cubrir necesidades humanas y agricolas, y solo después
de cubrir esas necesidades primarias, pueden ser usadas para otros fines, como en este
caso la produccidn de energia eléctrica. (Gonzalez Chévez, 2020). Los ejidatarios de
ASURCO han tenido varios conflictos internos a lo largo de esos anos: algunos apoyaron
el proyecto y firmaron los acuerdos con el estado lo cual generd una disputa interna en la
misma asociacion. Cuando se realizo la Manifestacion de Impacto Ambiental (MIA) y la
planeacion del proyecto, ya no habia concesiones disponibles para usar aguas del rio
Cuautla, lo que llevé a la CFE a decidir usar las aguas residuales de la planta tratadora, no
contemplando que existian concesiones sobre los afluentes del rio y que éstas incluian las
aguas de la planta tratadora, que son consideradas como partes de las aguas
concesionadas a los ejidatarios (Gonzalez Chevez, 2020). Por todo lo anterior, queda en
evidencia que, desde la elaboracion de la Manifestacion de Impacto Ambiental, el Estado
Mexicano y la CFE estaban incurriendo en una ilegalidad al no respetar las politicas y
regulaciones de la gestion colectiva de las aguas establecida por decreto presidencial.
Sobra decir que ni ASURCO, ni los ejidatarios fueron consultados para la elaboracion de la
MIA. (Gonzalez Chévez, 2020)

Durante el 2013 y el 2014, se sucedieron diversas acciones para impedir el inicio de las
labores del acueducto, como la toma simbodlica de la Alcaldia de Ayala, varias
manifestaciones en Cuautla y tomas de casetas. En el 2013 se interpusieron algunos
amparos, primero por el ejido de Anenecuilco y después por los ejidos de Moyotepec,
Tenextepango, San Juan Ahuehueyo, Abelardo L. Rodriguez, de los cuales se gand el de
Anenecuilco. La resolucion del amparo determiné que el agua no podia ser utilizada por
la termoeléctrica, ya que estaba destinada al consumo humano (Morelos Cruz, 2016). A
pesar de esta resolucion, la CFE y las empresas involucradas ingresaron por la fuerza en

repetidas ocasiones para reanudar los trabajos.
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En septiembre de 2013, en la colonia Gabriel Tepepan, mientras los pobladores esperaban
un dialogo con la CFE, un grupo de cincuenta policias estatales agredio fisicamente a los
manifestantes. Una situacion similar ocurrié en marzo de 2015, cuando 150 granaderos
estatales y 30 militares llegaron a la comunidad de San Pedro Apatlaco para reanudar las
obras del acueducto. Sin embargo, los ejidatarios, entre ellos Jorge Zapata, nieto del
general Emiliano Zapata, presentaron al jefe de seguridad tres suspensiones definitivas. Al
no respetarse los amparos, los pobladores instalaron el emblematico plantdon de Apatlaco,
que logroé detener la construccion del acueducto durante cinco anos (Subversiones, 2014).
A pesar de que, desde finales de 2015, los trabajos de la termoeléctrica y el gasoducto ya
estaban concluidos, la resistencia de los ejidatarios y campesinos logré impedir la conexion
de los ultimos metros del acueducto, bloqueando asi la puesta en marcha del Proyecto
Integral Morelos (PIM).

En agosto del 2016 se produjeron fuertes enfrentamiento entre pobladores, ejidatarios y
policias del mando unico, quienes estaban acompanando a los trabajadores para que, una
vez mas, intentaran continuar con los trabajos. El 28 de agosto del mismo ano, ejidatarios
y pobladores de Apatlaco tumbaron unas rejas puestas por la CFE para delimitar su area
de trabajo. Las rejas interrumpian el paso a las canchas publicas, lo que genero el
descontento de los vecinos, a quienes se sumaron los ejidatarios liderados por Jorge

Zapata, logrando derrumbar las rejas y hacer que se retiraran los policias.

Claramente los policias armados, acompanados de tanquetas y un helicéptero, contaban
con suficiente fuerza para reprimir los opositores armados con piedras y palos, pero es
importante decir que los costos politicos de una represion excesivamente violenta pueden
ser muy altos para los politicos en turno y en la medida de lo posible se intentan evitar,
sobre todo desde que la informacion y las imagenes de una represion se pueden difundir
con facilidad en las redes sociales. A diferencia de los enfrentamientos por el gasoducto,
gue ocurrian en zonas de cultivo a las cuales podia asistir una parte de los pobladores, en
Apatlaco los choques ocurrian en una zona urbana, frente a los ojos de todos los vecinos,
haciendo mucho mas dificil para los representantes del estado poder tergiversar los
hechos, y haciendo aun mas evidente el despliegue y la represion policial para mucha de

la poblacion de la localidad.
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El planton de Apatlaco se mantuvo hasta noviembre del 2020, cuando, en la madrugada,
fue desalojado por la Guardia Nacional, fuerza armada creada bajo el mandato del
presidente Lopez Obrador, en colaboracién con elementos de la policia estatal de Morelos.
Los ejidatarios no opusieron resistencia, siendo pocos en comparacion con los mas de 300
elementos federales y los numerosos agentes de la policia estatal y municipal desplegados
para ejecutar el desalojo. Pocas horas después, las maquinarias ingresaron para concluir el
tramo pendiente del acueducto. Sin embargo, los amparos legales lograron frenar la toma
de las aguas y, hasta la fecha, estos recursos juridicos no han sido resueltos. Esto contradice
las declaraciones del presidente Loépez Obrador, quien al anunciar la reactivacién de las
obras para finalizar el PIM asegurd que el tema habia sido atendido “en lo juridico, en lo
social, en lo ecologico” y afirmoé que su gobierno consideraba que “todo esta resuelto, que

ya no hay problema legal, se resolvieron todos los amparos” (Obrador, 2019).

Al revisar las acciones y la conformacion de los sujetos de lucha en esta sequnda etapa del
conflicto (2012-2016), se observa que el inicio de la construccidn de las distintas partes del
PIM genero una oposicion sélida y cohesionada en las localidades. Sin embargo, la
participacion comenzé a disminuir a medida que se completaban las obras. Esta
desmovilizacion se debid en parte a las estrategias divisorias del Estado en las
comunidades, pero también al hecho de que muchos pobladores abandonaron la
resistencia al percibir como inevitable el funcionamiento del PIM tras la finalizacion de las
obras. Sumado a esto, es importante considerar que los procesos de resistencia demandan
una gran inversion de tiempo y energia, lo que con el tiempo resulta agotador. Mantener

plantones, asistir a manifestaciones y participar en asambleas supone un esfuerzo
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constante que, eventualmente, se vuelve insostenible para muchas personas, quienes
necesitan recuperar su tiempo y reenfocar su energia en el trabajo y el cuidado de sus

familias.

El analisis de las estrategias utilizadas por el Estado para impulsar la construccion del
Proyecto Integral Morelos revela como los poderes facticos y legales normalizan diversas
formas de violencia y opresidn. Estas estrategias recurren tanto a mecanismos legales
como a practicas ilegales, justificando los proyectos con una narrativa nacionalista que, sin
embargo, ignora y excluye los derechos y la capacidad de decisién de muchas personas

gue también forman parte de la nacién.

Como afirma Navarro, existe una interconexion entre capitalismo global, el estado y el
despojo, y muchas de las formas de imposicion operan a través de una /egalidad
institucional, que se sostiene sobre un andamiaje administrativo y juridico estatal que
respalda y valida las transformaciones econdmicas, sociales y politicas para responder a las
necesidades del sistema capitalista: “El Estado, en su aparente busqueda por garantizar la
igualdad de derechos de todos los ciudadanos, despliega una legalidad que, en nombre
de la igualdad juridica, favorece a los poderosos, consagrando legalmente el despojo y

manteniendo la desigualdad de propiedad. (Navarro, 2015:123-24)

Revisando la magnitud del proceso de imposicion del PIM, se hace evidente como el Estado
Federal y los gobiernos estatales cuentan con una articulacion centralizada de fuerzas, con
recursos organizados como la policia o los distintos representantes gubernamentales,
mientras que las resistencias en esta etapa del conflicto se dieron de forma mas local y
situada, y tomo tiempo y energia ir articulando la lucha entre las varias localidades. El
Frente de Pueblos en Defensa de la Tierra y el Agua de PMT y algunos de sus activistas,
fueron fundamentales para ir logrando una cohesion entre las comunidades, y sera
justamente esa articulacion regional e interestatal consolidada en los primeros anos de la
resistencia, la que seguira creciendo y articulandose con organizaciones nacionales e
internacionales que reunen muchas luchas en defensa del territorio y que reconocen la
necesidad de fortalecer la organizacion para lograr resistir a los diversos y numerosos

megaproyectos.
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2.3 Ampliacion de los horizontes de lucha (2017-2024)"

Desde el 2016 las acciones de resistencia se desintensifican, aunque contindan y se
fortalecen varias practicas comunitarias que sostienen la lucha (cobmo se expondra mas
adelante) y se le da seguimiento a las varias acciones legales para impedir el
funcionamiento del proyecto. Con la entrada en funciones del nuevo gobierno
Obradorista (2019), aparece una nueva retorica federal, pasando de la imposicion
descarada y “no dar la cara” a que el gobierno federal se enuncie como la “cara del

pueblo”.

El 2018 es ano de elecciones federales lo que hace que se desintensifiquen las presiones
del gobierno federal y estatal para concluir y hacer funcionar el PIM. El candidato de
Morena, el nuevo partido creado por el mismo Obrador apenas seis anos antes, se
presenta a las elecciones por tercera vez. Los demas partidos como el PRI y el PAN quienes
gobernaron del 2000 al 2018, llegan a las elecciones con unos niveles de aprobacion muy
por debajo de los anos anteriores, entre otras cosas debido a los desbordados incrementos
de violencia en el pais, a raiz de sus estrategias fallidas en la llamada “guerra contra el
narco”. La victoria de Obrador en las elecciones se vuelve una posibilidad plausible, y varias
de las personas afectadas por el PIM votaran por él, con la conviccion de que cumpliria
con las promesas, hechas en precampana, de cancelar el proyecto en caso de resultar

ganador.

En julio del 2018 Lopez Obrador gana las elecciones, con una aprobacion popular nunca
antes vista en ninguna eleccion en México, y en diciembre del 2018 inicia su mandato.
Entre sus primeras acciones como presidente, declara publicamente su intencién de
concluir el Proyecto Integral Morelos y de iniciar sus operaciones. Ni los actores de la
resistencia, ni los representantes de las comunidades afectadas fueron invitados a
participar en el proceso de revision del proyecto para definir el futuro del PIM. Sin
embargo, se envio al ejecutivo federal un informe detallado sobre los impactos negativos

de la termoeléctrica en Huexca y la regidon oriente de Morelos, elaborado de manera

' Enmarco este periodo hasta la fecha en la que termina de escribirse esta tesis, aunque no detecto una
transformacién del movimiento que cierre este ciclo en el 2024.
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colaborativa por pobladores de las comunidades afectadas, integrantes de la academia y

organizaciones de la sociedad civil.

El nuevo gobierno propone realizar una consulta publica para determinar si terminar o no
el proyecto, como la realizada en el caso del Aeropuerto de la Ciudad de México en
Atenco. Al enterarse de la consulta, los opositores no tardan en externar su rechazo,
considerando que son los pueblos afectados que deberian de decidir sobre el Proyecto
Integral Morelos y no la ciudadania en general, sefalando también una desventaja en la
circulacién de informacion: “la simpatia que tiene el nuevo Presidente de la Republica y los
medios de difusion que tiene a su alcance generan una desventaja sobre los pueblos
indigenas afectados por el proyecto, que no tienen los medios necesarios para difundir a
la opinion publica las afectaciones reales que tiene el Proyecto Integral Morelos”
(FDPDTA.PMT, 2019). A este rechazo se suma el Campamento Zapatista en Defensa del
Rio Cuautla conformado por los ejidatarios que sostenian el plantdn de Apatlaco en contra
del acueducto. En una carta abierta dirigida al presidente, le recuerdan a Obrador sus
promesas de detener el proyecto en 2014, y nuevamente en 2018 cuando visitd al
campamento y les pidid “aguantar”. La carta concluye diciendo: “Aquellos que en la
consulta digan: Si a la termo, pero no se encuentren afectados en su salud, en su actividad
productiva o en su economia con esta decisién, ; con qué derecho decidiran sobre nuestras

vidas?” (Campamento Zapatista en Defensa del Rio Cuautla, 2019).

A pesar de lo anterior, a principio de febrero el presidente viaja a Cuautla para presentar
publicamente la consulta. En ese evento, se pueden encontrar todas las estrategias de
doble discurso que ese gobierno utilizara no sélo en el caso de PIM sino en muchos otros
conflictos sociales del Pais. Considero que uno de los cambios mas importantes con la
llegada del nuevo gobierno es su apropiacion del concepto “pueblo”. Aprovechando su
gran aprobacion y enunciandose como el gobierno de la cuarta transformacion, Lépez
Obrador integra constantemente en su retorica la idea de que todo lo que el gobierno

Ill

hace es para el bien del “pueblo”, homogeneizando el concepto pueblo y utilizandolo a

favor de validar sus decisiones mientras a la par excluye e invalida la voz de toda aquella

Ill

parte del “pueblo” que no esta de acuerdo con sus decisiones.
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Vale la pena detenerse un momento en las palabras de Obrador en su visita a Cuautla,
para entender este punto y para comprender como los actores de esta lucha de repente
se tuvieron que enfrentar a todo otro tipo de “enemigo” del que se habia manifestado en
los gobiernos del PAN y el PRI. Si anteriormente las estrategias para imponer el PIM habian
sido “no dar la cara” o, descaradamente, enviar en reiteradas ocasiones policias para
reprimir las protestas y custodiar los trabajos de construccion, el nuevo gobierno da la cara
propiciando informacion a medias y apelando al bien de la nacion y del pueblo, para

justificar el megaproyecto.

A pesar de que el evento organizado para anunciar la consulta se planed en un espacio
con acceso controlado, los opositores al PIM llegaron muy temprano y lograron entrar.
Juntaron unas tarimas que estaban en el espacio y se colocaron en una parte del publico,
elevados en las tarimas, para que el presidente tuviera inevitablemente que verlos de
frente. Durante los primeros diez minutos del discurso, Obrador se dedica a promover sus
programas sociales de becas a estudiantes, apoyo a agricultores y sistema de créditos para
favorecer el desarrollo del campo. Los activistas no dejan durante todo ese tiempo de
gritar “Agua si, termo no"” u otras consignas en contra del proyecto. Al comenzar a hablar

de la consulta, el presidente dice:

Y vengo a Cuautla a hacerles la presentacién de lo que nosotros vamos a poner a
consideracion del pueblo y hay que irnos acostumbrando a la democracia. (...). La
democracia la necesitamos mas cuando hay discrepancias ;como se resuelven los
problemas? Con democracia, escuchando a la gente y que todos decidan (...). Dicen
algunos: “Va a haber manipulacion”, pero ¢ Cuando va a haber manipulacion? Si ya
no es lo mismo, ahora van a ser los ciudadanos los que van a decidir, pero poniendo
por delante el interés general, el interés de la Nacion, para que de esta manera se
resuelva. Este es un asunto que heredamos, como muchos otros que se fueron
creando con la politica neoliberal. Nosotros no hubiésemos hecho lo que se hizo,
porque nunca hemos cometido una arbitrariedad. ; Pero qué sucede? Ya se tendio
un tubo, ya se hizo una planta. Le cuesta a la nacién, a todo el pueblo, 25 mil millones
de pesos. i Qué tenemos que hacer? Pues, vamos a consultar a la gente. (Obrador,
2019)
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En este fragmento se ve claramente cdmo se pone en un mismo plano y como si fueran
una sola cosa, el pueblo y los intereses de la nacion. Los intereses de la nacion y los costos
del megaproyecto son los mismos de los intereses de un pueblo imaginario, un pueblo
abstracto, no encarnado ni situado. A continuacion, Obrador informa que consultd con
especialistas de la Comision Nacional de Agua quienes confirmaron que la termoeléctrica
no provocaria escasez de agua. Promete un programa de revestimiento de canales para
que no se pierda agua por el abandono de los mismos, y se compromete a buscar
especialistas de la ONU para demostrar que el agua no se contaminara luego de pasar por
la termoeléctrica. También menciona que, si llegara a operar la termoeléctrica, a los
pueblos afectados de Morelos Puebla y Tlaxcala, se le ofrecera una tarifa de luz mas baja

como reparacion del dano.

La informacidén proporcionada es claramente sesgada, la misma CFE en un video digital
gue describe el PIM afirma que se enviaran a la termoeléctrica 245 litros por segundos y
que regresaran al rio 68 litros por segundo, por lo cual el consumo neto es de 177 litros
por segundos. Ese consumo de agua es innegable: por mas que se quiera especular que
mejorando los canales de riego se pueda evitar algun desperdicio de agua, el proyecto
consume agua, y decir lo contrario es una falacia. Por otra parte, ni en ese discurso ni en
ninguna de las informaciones proporcionadas por el gobierno Obradorista sobre el PIM,
se menciona el problema del gasoducto y sus potenciales riesgos por las zonas donde se
encuentra. Dicho problema desaparece por completo: si en los anuncios del PIM en los
gobiernos anteriores se mencionaba al gasoducto como algo en beneficio de la poblacion
que recibiria gas seguro y a bajo costo en sus viviendas, el nuevo gobierno prefiere evitar
hablar de esa parte del proyecto y concentrarse en la produccion de energia eléctrica. En
la segunda parte del discurso, la apropiacion del concepto pueblo y la puesta en cuestion

de la legitimidad de la resistencia al megaproyecto se hace aun mas evidente:

Lo Unico que quiero es que todos actuemos con responsabilidad, que no digan: ‘Fue
la decision el presidente’. No. Fue la decision del pueblo, cualquiera que sea la
decision del pueblo. Ya lo hicimos con el aeropuerto de la Ciudad de México; fue una
consulta, la que dijo: ‘No". (...) No puede haber dos varas para medir, es lo mismo y
aunque griten, aunque haya gritos y sombrerazos, va a ser el pueblo el que va a

decidir sobre este asunto.
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Y también yo entiendo que hay ambientalistas auténticos, pero también hay
intereses creados. (...) Escuchen, radicales de izquierda, que para mi no son mas que
conservadores, escuchen: si no se utiliza la termoeléctrica de la Comisién Federal de
Electricidad de una empresa de la nacion, en vez de tener la luz para alumbrar todo
Morelos, tendriamos que seguirle comprando la luz a las empresas extranjeros. (...)
Si nos importa que resolvamos esto lo mas pronto posible, porque ;saben cuanto se
pierde en un ano si no opera esa planta? Cerca de cuatro mil millones de pesos. ¢Y
el dinero de quién es? Del pueblo, sélo que fuésemos irresponsables estariamos nada
mas pensando en que ya no vamos a hacer nada para ver cdmo resolvemos esto,
como enderezamos este entuerto que nos dejaron y también muchos de los que se
oponen ahora, nada mas les recuerdo que cuando nosotros estabamos en la lucha

no nos apoyaban, no nos apoyaban.

Unos llamando a no votar ;Se acuerdan ustedes de eso? Que decian que para qué
votar si todos éramos iguales. (...) No somos iguales. Y asi no votaban o ya se olvido
eso, que llamaban los radicales, que no son mas que conservadores a no votar, y
otros hasta votaban por los partidos de la derecha, los partidos conservadores. Ahora
gue llegamos nosotros resulta que se levantan los de la extrema izquierda en contra
del gobierno. Por eso reafirmo que son conservadores. ; Qué cosa es ser conservador?
Es como su nombre lo indica, el que apuesta a que las cosas no cambien, que se
conserven ;Para qué? Para sacar provecho. Nosotros no queremos conservar nada,
gueremos transformar, cambiar esta realidad de opresion y de injusticias y acabar
con la corrupcion y acabar con la impunidad, para que asi le podamos heredar a

nuestros hijos un México con dignidad y con justicia. (Obrador, 2019)

Estas fueron las palabras que dirigié el presidente frente a los reclamos de los opositores

al proyecto, quienes durante siete anos habian luchado, sufrido detenciones arbitrarias,

lidiado con la division y los conflictos internos de sus comunidades, vivido el despliegue de

policias armados y tanquetas en sus campos: ya no eran parte del pueblo, como lo eran

en el 2014 cuando prometio cancelar ese proyecto de intereses extranjeros en tierras de

Zapata, sino que ahora eran radicales de izquierda conservadores, que no querian un

cambio. En la retdrica Obradorista, los opositores habian surgido de repente, entre ellos

estaban sus enemigos, quienes no lo apoyarony, en consecuencia, los enemigos del pueblo
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y de la democracia. Si en los gobiernos anteriores se acusaba a los opositores de oponerse
al progreso, ahora se acusaba a los opositores al PIM de negarse a cambiar una realidad
de injusticia, opresion y corrupcidn. Las mismas palabras de los opositores al proyecto,
quienes en reiteradas ocasiones expresaron sus deseos de dejarle un futuro a sus hijos y
de luchar para un México con dignidad y justicia, ahora eran las palabras del presidente,

quien se auto enunciaba como el representante absoluto de los intereses del pueblo.

El 20 de febrero del 2019, tres dias antes de que se realizara la consulta, Samir Flores
Soberanes, fue asesinado frente a su casa en Amilcingo. Tocaron a su puerta muy
temprano y salié pensando que quizas era alguien que queria hacer un anuncio en la radio,
como a veces solia suceder. Detras de él iba su hija mayor, cuando 3 sujetos en unas motos
le dispararon. Para ese entonces Samir se habia vuelto un lider importantisimo en todo el
estado de Morelos, y la Radio Comunitaria Amiltzinko un arma de lucha que se escuchaba
en muchisimos pueblos de la regién. Ady recuerda como ese dia estuvieron informando

desde la radio, y el teléfono no dejaba de sonar:

La noticia del companero fue un shock para nosotros, pero sabiamos que eso tenia
gue sonar, se tenia que escuchar (...) Recuerdo que a cada rato estaba el teléfono
sonando y este, buenos dias, y llorando... recibiendo llamadas de gente llorando, ya
no habia ninguna llamada que no fuera llorando. No pues yo hablo de San
Bartolomé Puebla y estoy muy indignada por lo que esta pasando, me puede decir
¢A qué horas va a ser el sepelio? No pues que yo hablo de Cuautla, no es que yo
hablo de Xochiapan, no pues yo de Telpaltzingo, yo de Amayuca, yo de Jantetelco.
Y yo decia, ah caray... nosotros no nos escuchabamos mucho... pero era mucha,
mucha la gente que estaba al pendiente de lo que estaba pasando. (Adi, Amilcingo,
2023)
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Fig. 11 Sepelio de Samir en Amilcingo. Foto Miguel Tovar en Desinformémonos, 2019.

El gobierno se limitd a lamentar con algunas palabras el asesinato, pero decidié realizar la
consulta en los tiempos establecidos, alegando que detras del homicidio podrian estar
grupos que querian desestabilizar el pais o evitar la consulta. La consulta se llevo a cabo
en 9 municipios de Tlaxcala, 15 de Puebla (todos afectados por el paso del gasoducto), y
en todo el estado de Morelos. El resultado fue de 59.5% votos a favor del proyecto y
40.1% en contra, con un total de 55 mil 715 votos contabilizados. En los videos
informativos del gobierno que invitaban a la poblacién a participar en “un amplio ejercicio
participativo”, se explicaba que el principal motivo del proyecto era que Morelos produjera
su propia energia eléctrica, se anunciaba una inversion de 140 millones de pesos para
mejorar la utilizacion del agua en la cuenca del rio Cuautla, se afirmaba la eficacia
energética y ecoldgica de la termoeléctrica y que la planta evitaria la compra de energia a
costos superiores reduciendo las tarifas en los municipios afectados. Por ultimo, se
garantizaba que al entrar en funciones la termoeléctrica beneficiaria a los productores

agricolas ya que incrementaria el volumen de agua.

Toda esta informacidn se encuentra también en un documento sobre el PIM,

supuestamente elaborado por el gobierno de México en una pagina del portal ISSU a
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nombre de Jose Antonio Almanzan (2019). En dicho documento se explica que las
inversiones para saneamiento de canales y la recuperaciéon de una planta tratadora
garantizarian un aumento en los caudales del rio suficiente para reponer el agua utilizada
en la termoeléctrica, y hasta generaria un aumento en la cantidad de agua disponible para
cultivo. En el apartado del impacto social se describe que son varios los argumentos de los
opositores al PIM, muchos derivados de informacion incorrecta o de caracter
absolutamente politico. Sin embargo, tres argumentos se consideran importantes (el
impacto en el caudal del rio Cuautla, la contaminacion de la termoeléctrica y la
construccidon del gasoducto en zona sismica), para luego presentar datos que niegan la
veracidad de los mismos. El documento contiene los logos de varias instancias del gobierno
como SEGOB, SEMARNAT, CONAGUA y CFE, pero no se explicitan los nombres de quien

lo elabora ni las fuentes de la informacion sobre el cual se sustenta.

En un ejercicio de rigor, admito que de ninguna manera me declaro competente para
afirmar la veracidad de los datos cientificos proporcionados tanto por los opositores como
por el gobierno. Sin embargo, surge la pregunta de que si todo lo afirmado en ese
documento fuera cierto, ¢ Por qué el gobierno entrante, en lugar de sequir silenciando y
minimizando a los reclamos de los opositores, no entro en un dialogo con ellos, otorgando
la informacion pertinente y en su caso también buscando alguna forma de reparacién por
las consecuencias de la imposicion del proyecto y sus afectaciones sociales a lo largo de
siete anos? ; Cuales fueron las razones para que las decisiones de este gobierno derivaran
en el peor golpe a la resistencia con el asesinato de Samir Flores? ;Sera que el don de la
palabra, la capacidad de liderazgo y las ideas mas autonomistas de Samir representaban
una amenaza para los planes del nuevo gobierno? No pretendo afirmar que el asesinato
de Samir Flores ocurrid a raiz de una orden directa del gobierno federal, pero si considero
que las palabras de Obrador en Cuautla y su estigmatizacion de la resistencia,
contribuyeron a que eso sucediera y de ahi deriva la consigna “Samir no murio, el gobierno

lo mato”.
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Fig. 12 Marcha Jornada por la defensa del territorio y la madre tierra Samir somos todos y todas
en la Ciudad de México. Foto Reuters, 2020.

Durante los dias de la consulta, en Amilcingo y otras comunidades se quemaron las casillas
y se realizaron varias acciones para externar el rechazo a la misma. A las pocas semanas,
se convoco en Amilcingo a la “Asamblea Emergente Nacional ante la Violencia del Estado
y la Autodeterminacion de los Pueblos”. Si una clave importante para entender los sujetos
de lucha es cdmo se nombran, se observa que con el nuevo gobierno se amplia la
necesidad de articular la resistencia al PIM como parte de un movimiento de resistencia
mas amplio, que va en contra ya no sélo de un megaproyecto, sino de la violencia de

estado en general.

Al ano del asesinato de Samir Flores se convocaron acciones dislocadas en varias partes de
Meéxico en la “Jornada por la defensa del territorio y la madre tierra Samir somos todos y
todas”. Apenas me acercaba a esta lucha, pero fui a esa marcha y caminando me encontré
con Angélica, oriunda de la Ciudad de México pero que hace anos vivia en Jantetelco y
quien habia formado las Brigadas de Salud que acompanaron esta lucha. Caminamos
juntas en la marcha y, entrando al Z6calo me dijo, “Ven, ven, van a poner el busto,
hagamos un circulo”. Me sumé al circulo de brazos entrelazados que se hizo alrededor de
una jardinera del zécalo para proteger a las personas que instalarian un busto de Samir.
Con mucha rapidez se vertid el cemento y se bajo un gran pedestal sobre el cual se

colocaria el busto. Cuando se coloco el busto centrado con el pedestal, muchas personas
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comenzaron a decir “que mire hacia el Palacio Nacional” y asi quedo el busto descentrado
pero mirando a la sede del gobierno federal, sumandose a la serie de antimonumentos

qgue habitan la Ciudad de México.

Fig. 13 Colocacion del busto de Samir Flores en el Zocalo.
Still de video E.Vogrig, 2020.

En los anos siguientes, la cohesidén y participacion de las personas de cada localidad se fue
desintensificando, algunas personas pierden interés, otras se cansan, y el golpe emocional
derivado del asesinato, también genera consecuencias. A esto se suma la pandemia del
COVID 19 que afecta la posibilidad de realizar encuentros y actividades. Permanecen en el
movimiento algunos activistas singulares en cada localidad mientras continua la
articulacion de la lucha con el Consejo Nacional Indigena y con otras redes nacionales e
internacionales de movimientos socio-ambientales. El Frente de Pueblos PMT continuara
siendo una organizacion muy importante para sostener la lucha, Juan Carlos Flores dara
seguimiento no sélo a los amparos juridicos en contra del PIM, sino a otros en contra de

la mineria en Morelos y Puebla.

En este mismo ano (2020), Teresa Castellanos, Samanta César y Juan Carlos Flores
participan en Madrid al encuentro "Zona de riesgo. Defender el territorio y los derechos
humanos frente a los megaproyectos." Uno de los objetivos de su visita a Espana fue
denunciar a las empresas espanolas responsables de la construccion del Proyecto Integral
Morelos (Abengoa, Elecnor y Enagas) y senalar que parte de la financiacion de la obra
procede del Fondo de Internacionalizacion para la Empresa espanola (FIEM), que depende

del Ministerio de Industria, Turismo y Comercio espanol, quien otorgé un crédito de 40
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millones de euros a Elecnor y Enagas para la construccion del gasoducto que tendrian en
concesion durante 25 anos. En el 2021 varios activistas viajan con la delegacion Zapatista
y del CNI a Europa para tejer lazos con la Europa insumisa y, en el 2022, el CNI organiza
la Caravana en Defensa de la Tierra y el Agua, que pasa por varios pueblos en resistencia
de Meéxico. Hay muchos europeos en la caravana, representando a luchas de ese
continente que tejieron lazos a partir del viaje Zapatista. En el paso de la caravana por
Huexca, Ayala y Amilcingo, la participacion de personas locales es sumamente escasa. Fue
ahi que lo que habia intuido en mis primeros viajes a Morelos me qued6é mas evidente: la
lucha seguia, pero no necesariamente sostenida por muchos de los habitantes de las
localidades. Durante la caravana, en Cuentepec se realiza un encuentro donde se da a
conocer un acuerdo firmado por “El Pueblo Nahua de Morelos” en el cual se decretaba la

prohibicion de la mineria y de la operacion de infraestructura vinculada al PIM.

De los primeros sujetos de lucha encarnados por alguna personas de cada comunidad con
una fuerte conciencia politica y social, y luego de pasar por una intensa resistencia
conformada por sujetos de lucha que representan el rechazo al proyecto de una parte
importante de los habitantes de las localidades afectadas quienes pusieron el cuerpo para
intentar detener la construccion del PIM, aparecen unos nuevos sujetos de lucha que ya
no se nombran sélo como pobladores, o campesinos, sino como parte de una “Asamblea
Nacional en contra de /la Violencia del Estado”, o como pueblo unido bajo la identidad

Ill

Nahua, en la primera asamblea del “Pueblo Nahua de Morelos". Un solo pueblo y no un
conjunto de pueblos. Una asamblea que se llevd a cabo en nahua, aun si muchos de los

opositores al PIM que participaron, no hablan ese idioma.

En el comunicado de esa asamblea se puede observar cobmo los horizontes de las luchas
territoriales se amplian, reconociendo que la violencia implicita en la imposicion de
proyectos neoextractivistas resuenan con las demas formas de violencia que se viven en el

pais:

El capitalismo esta provocando la destruccion acelerada de nuestra Madre Tierra en
el planeta entero, pues, en su logica de acumulacion y de ganancia, Unicamente
puede reproducirse mediante la explotacion cada vez mayor y mas violenta de la

naturaleza, de la mujer y del trabajo humano; y a través del despojo permanente de
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los territorios de los pueblos del mundo entero. El actual desarrollo econdémico,
basado a escala planetaria en la prominencia del capital financiero, apoyado en la
gran industria militar y en el extractivismo, en guerras y epidemias, esta llegando a

un limite que pone en peligro las condiciones de la vida en el planeta.

La violencia contra los pueblos y contra las mujeres es la violencia contra la Madre
Tierra. En México las politicas neoliberales, incluidas la del actual gobierno de Andrés
Manuel Lépez Obrador, estan provocando el despojo continuo y creciente de los
territorios de las comunidades indigenas y campesinas e, incluso, de las poblaciones
urbanas; junto a un acelerado deterioro de la naturaleza. De igual manera, los
feminicidios, desapariciones, trata de personas y diversas violencias hacia las mujeres
se incrementan de manera dolorosa, ante un gobierno indiferente en nuestro pais,
pero también ante una creciente y decidida luz de organizacion de mujeres, de frente
a la cual los pueblos nos hemos propuesto erradicar también al patriarcado de

nuestras vidas y territorios. (Congreso Nacional Indigena, 2022)

A pesar de que el asesinato de Samir, la pandemia del Covid-19, y la nueva retorica
gubernamental derivaran en una desintensificacion de la lucha y una disminucién de la
participacion concreta entre los pobladores de las localidades, las acciones represivas y la
violencia no se detuvieron. Con el nuevo gobierno se encrudecieron las fricciones entre los
ejidatarios de Ayala y en particular la disputa sobre quiénes son los ejidatarios que tienen
derecho a representar ASURCO. Rogelio Placencio, presidente de la asociacion, se habia
reunido a inicios del 2022 con Obrador, Cuahutemoc Blanco y Bartlett prometiendo
entregar las firmas de los ejidatarios necesarias para la aprobacion oficial de la entrega de
las aguas. En protesta, varios ejidatarios en contra del acueducto tomaron las instalaciones
de ASURCO y el 22 de febrero fue asesinado el Presidente del Consejo de Vigilancia
Francisco Vazquez Dominguez. Pancho Vazquez, como se le conocia, el dia anterior se
habia reunido con otros comisariados ejidales en Chinameca para tratar la destitucion de
Rogelio Placencio. Se dice que en esa reunidon compartié que temia por su vida y que si
algo le pasaba era culpa de Rogelio Placencio, quien lo habia amenazado. (Flores Solis,
2021)
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Durante el 2022, sujetos desconocidos ingresaron tres veces al domicilio del abogado Juan
Carlos Flores y la comunicadora Miryam Vargas de Puebla. En una ocasion dejaron un
cuchillo puesto en la cama, como clara senal de amenaza. Afortunadamente las amenazas
no se concretaron, aunque a finales de ese ano Flores Solis denuncié en un comunicado
publico que las tuercas de la llanta delantera de su coche habian sido intervenidas: al llegar
a Cuernavaca desde Puebla, se percatd que habia algo extrano en la llanta y un mecanico

le confirmd que el estado de las tuercas indicaba que habian sido manipuladas.

El caso sobre el asesinato de Samir fue atraido por la Fiscalia de Morelos, quien acusé a
tres personas, dos de ellas profugas y una en la carcel. La investigacion se caracterizo por
la omision de pruebas y una falta de enfoque de derechos humanos, no queriendo tomar
en cuenta el rol de comunicador y luchador social de Samir Flores. Se exigidé que el caso
fuera atraido por la Fiscalia Especial para la Atencion de Delitos cometidos contra la

Libertad de Expresion, algo que finalmente se logro en junio del 2023.

Mientras escribo éstos ultimos parrafos una parte de mi se pregunta si vale la pena
mencionar todo esto. Viviendo en México, lo que se describe son historias que se repiten
todos los dias, las formas naturales de como opera la justicia, o el crimen organizado.
Nunca se sabe muy bien como operan o quiénes serian los responsables, pero suceden
todo el tiempo. A veces pareciera una misma historia que se repite, aunque son muchas,

y quizas sea importante contar cada una.

Como mencioné al principio de ese capitulo, presentar este panorama general de la lucha
da cuenta de las multiples violencias, conflictos y problemas que la imposicion del Proyecto
Integral Morelos ha provocado, asi como de un proceso de resistencia complejo,
conformado por diversos y heterogéneos actores sociales. Me concentré en los puntos mas
conflictivos, con la consciencia de que una lucha no se gesta sélo en los enfrentamientos
mas directos, sino que se conforma por un tejido de multiples acciones organizativas, que

trabajan en el dia a dia y que se expondran mas adelante.
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Al organizar esta informacidén, no pude evitar pensar que esta es sélo una entre tantas
luchas por la defensa del territorio, y que el panorama futuro no es muy alentador.
Solamente en el estado de Morelos, si en el 2000 se registraban apenas diez lotes
otorgados a concesiones mineras, ocupando 5 627 hectareas (1.2% de la superficie del
estado) para el 2016 el numero de titulos habia aumentado a 46, ocupando 116 880
hectareas que representa el 24% de la superficie del estado (Tellez y Sanchez, 2018). No
todas las concesiones estan activas, ni se han comenzado los procesos de extraccion, sin
embargo, la mayoria son concesiones a 20 o 30 anos, lo que hace suponer un aumento de
conflictos socio-ambientales y de las violencias ligadas a los mismos. Una situacion parecida
se encuentra a lo largo de todo el territorio mexicano y latinoamericano, existiendo un
consenso entre académicos y especialistas que en la raiz del problema se encuentran los
intereses del capitalismo global y de la geopolitica. En el caso particular de México, al
problema se suma el crimen organizado que muchas veces sirve como brazo armado de
los intereses del capital y del Estado. Para sumar a la discusion y al analisis de un problema
que se esta volviendo cada vez mas presente en un pais donde solo durante el 2021 han
sido asesinados 54 defensores ambientales (Hines, 2022), en el siguiente capitulo me
interesa presentar algunas caracteristicas de los imaginarios sociales que considero estan
detras de una forma de percibir y de otorgar valor que justifica y sostienen el crecimiento

del neoextractivismo y la violencia implicita en este tipo de proyectos.

Simultaneamente, buscaré analizar algunas caracteristicas de los imaginarios sociales que
conforman este proceso de resistencia territorial, en el cual no sélo se lucho por el derecho
a ser consultados o por la necesidad de defender el agua y el trabajo campesino, sino que
se luchay se luché por la posibilidad de caminar otros caminos, distintos a los que la cultura
hegemonica del capital quiere imponer. Como afirma Escobar (2014), retomando lo escrito
por Porto Goncalvez, el territorio no se refiere solo al derecho sobre la tierra, sino que el
territorio es tanto material como simbalico, epistémico y biofisico y, sobre todo, “es un
proceso de apropiacion socio-cultural de la naturalezay de los ecosistemas que cada grupo

Ll

social efectua desde su ‘cosmovision’ u ‘ontologia’™ (2014:91). Es a partir de esta premisa
gue me interesa presentar un analisis de este conflicto como una disputa entre imaginarios

sociales
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CAPITULO 3

Imaginarios en conflicto

Al observar las acciones, las formas de tomar decisiones, las maneras de nombrarse y de
nombrar, los deseos, lo que se considera esta en riesgo, lo que es considerado valioso, las
palabras y simbolos que resuenan en este conflicto territorial, es posible intuir algunos de
los imaginarios que motivaron esta lucha y que derivaron de ella. Como mencioné en el
capitulo anterior, en esta lucha no es posible hablar de pueblos, comunidades o localidades
que compartieran, antes de iniciar la resistencia, o a priori, un Unico y homogéneo
imaginario comun. De ser asi, podria suponerse que las localidades hubieran tenido un
consenso casi absoluto para resistir a lo largo del tiempo, algo que, como se describio
anteriormente, no sucedio. En consecuencia, los imaginarios sociales de la lucha que
abordo en esta tesis, se refieren al conjunto de significaciones que se fueron conformando
en un grupo heterogéneo de personas, quienes participan o participaron en esta lucha y
que, para fines practicos, denominaré como “comunidades de lucha”. Este término me
permitira referirme a quienes en distintos momentos y con diferentes niveles de
participacion y compromiso, participaron en las multiples actividades y acciones que
conformaron aquella parte de la lucha en contra del Proyecto Integral Morelos que se

gesto en las localidades de Amilcingo, Huexca y Jantetelco, en el Oriente de Morelos.

Para elaborar sobre algunas conformaciones de sentido que se pueden observar en las
comunidades de lucha, el analisis recurre a tesis, libros, reportajes, documentos, materiales
de archivo, asi como a una etnografia situada y varias entrevistas. Algunos de los
imaginarios que emergieron en esta lucha surgieron en respuesta a la imposicion del
proyecto, instituyendo nuevos grupos sociales, por lo tanto, la experiencia mas personal y
situada toma relevancia para comprender algunas conformaciones de sentido de lo que

denomino /imaginarios de lucha.

Simultaneamente, tampoco se puede hablar de un unico y homogéneo grupo social al

momento de referirse a los multiples grupos de personas que participaron en la planeacion
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y construccion del PIM: politicos, ingenieros, investigadores, trabajadores de la
construccion, granaderos, policias, comunicologos, empresarios, técnicos nacionales e
internacionales, etc. Para que un megaproyecto sea llevado a cabo, son tan variados los
grupos sociales que participan en el proceso, que seria dificil poder hablar de una
comunidad que comparta imaginarios sociales, entendidos como conformaciones de
sentido del decir-hacer social, que generan sentido de realidad y que conllevan
componentes afectivos. La mayoria de las acciones llevadas a cabo por ese amplio conjunto
de personas estan mediadas por un trabajo remunerado en alguna instancia estatal o
privada, o responden a premisas de algun campo de conocimiento especializado, por lo
tanto, podria suponerse que no necesariamente ubican su accionar en relacion a todas las
aristas que conlleva la implementacion de un megaproyecto. Aun en el caso de la labor
politica o de los entes que participan en términos macroeconémicos (que tienen una vision
mas panoramica del proyecto), seria dificil ubicar un conjunto de significaciones
homogéneo compartido socialmente que conforman un sentido de realidad, precisamente
porque el lenguaje y los valores enunciados pueden ser muy diferentes entre, por ejemplo,
un presidente y otro, para justificar la implementaciéon del megaproyecto. Sin embargo,
precisamente por la continuidad (a lo largo de tantos anos y durante tres gobiernos
distintos), en la construccién e implementacion del PIM, es posible delinear algunos
conjuntos de significaciones que, aun si de manera fragmentada y operando en distintos
grupos sociales, en su conjunto otorgaron plausibilidad a este megaproyecto y justificaron

que se llevara a cabo de la manera descrita en el capitulo anterior.

En otras palabras, si bien el conjunto de personas e instituciones que participaron en la
construccién del PIM comparten una sociabilidad y un lenguaje solo en relacion a una
parte del megaproyecto, durante tres gobiernos y mas de diez anos, la construccion del
PIM produjo, alteré y modificd un sinnumero de relaciones sociales y territoriales, a partir
de conjuntos de significaciones que, aun si de forma fragmentada y principalmente en un
plano discursivo, otorgaron validez y plausibilidad a la manera en la que fue construido. A
estas conformaciones de sentido que no se encarnan en un cuerpo social concreto pero
gue operan en la realidad y que conforman realidad a través de acciones y significaciones
encarnadas principalmente en instituciones estatales me referiré como /imaginarios de un

megaproyecto. conjunto de significaciones que naturalizan una relacion con la otredad
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gue no reconoce la paridad entre las partes, sino que naturaliza proceso de despojo a
través de establecer relaciones jerarquicas y opresivas hacia un amplio conjunto de

otredades.

La elaboracion sobre los imaginarios de un megaproyecto parte de derivar algunas
conformaciones de sentido nucleares a partir de las conformaciones de sentido que
otorgan plausibilidad y validez al Proyecto Integral Morelos, a través de analizar material
etnografico como documentos oficiales del Estado y la CFE asi como declaraciones
publicas, anuncios y discursos gubernamentales sobre la validez y pertinencia del proyecto.
Es un analisis deductivo porque elabora sobre la continuidad en las formas de despojo, un
senalamiento que viene desde la propia lucha social al referirse al Proyecto Integral
Morelos. Dicho analisis busca comprender ciertas caracteristicas de la continuidad en el
despojo por parte del Estado y los intereses econdmicos sobre poblaciones originarias,
rurales y campesinas, a partir de especificar ciertas conformaciones de sentido implicitas

en las maneras en las que se desarrollo el PIM.

A lo largo de este capitulo, senalaré aquellos puntos que resultan mas conflictivos entre
las conformaciones de sentido de los imaginarios de lucha y las de los imaginarios de un
megaproyecto, exponiendo algunas caracteristicas de los mismos, que derivan en
construcciones de realidades disimiles y en deseos de forma de vida que resultan a veces
incompatibles. A partir de las acciones y las conformaciones de sentido que dieron forma
a este proceso de lucha y de las acciones y los conjuntos de significaciones del Estado y las
empresas para justificar la imposicion del Proyecto Integral Morelos, es posible identificar
y deducir algunas caracteristicas de los imaginarios que operan en dichas acciones.
Distintos sistemas de valores se contradicen estableciendo conjuntos de significaciones que
en ocasiones crean explicaciones distintas de la realidad, condicionando tipos de

comportamientos, deseos y acciones.

Elaborar sobre éstos imaginarios en conflicto resuena con lo que Arturo Escobar (2014) -
junto con otros investigadores como Marisol de la Cadena y Mario Blaser- plantean como
conflictos ontologicos, al momento de pensar en los problemas socio-ambientales cada vez
mas frecuentes en la region latinoamericana. Escobar (2014), retomando a Blaser, define

la ontologia no en su acepcion filosofica (como la ciencia que estudia el ser), sino que lo
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ontoldgico se manifiesta en tres niveles: en las premisas que los grupos sociales mantienen
sobre las entidades que existen en el mundo; en las practicas, porque las ontologias
siempre toman forma a través de practicas concretas que crean mundos y por ultimo en
las historias o narrativas “que permiten encarnar las premisas sobre qué tipo de
entidades y relaciones conforman el mundo” (Escobar, 2014: 96). A partir de estas
premisas conceptuales, se ha ido instituyendo un campo de estudio conocido como
ontologia politica, en el cual se busca poner en evidencia que es a menudo insuficiente y/o
inadecuado analizar un conflicto territorial simplemente como un problema de recursos
materiales, porque pensar el mundo en términos de eficiencia, recursos y desarrollo
tecnocientifico responde a premisas de la ontologia de los modernos, una manera de
construccidon de sentido en la cual existe un mundo natural inerte, con recursos para ser
utilizados ilimitadamente para satisfacer necesidades humanas. En este tipo de concepcion
dominante de mundo soélo existen servicios, recursos y objetos a disposicion de las
necesidades econdmicas; limitarse a analizar un conflicto en éstos términos subordina o
invisibiliza las formas de concebir el mundo y la realidad de poblaciones o comunidades
gue no han sido aun completamente engullidas por éstas maneras de entender la realidad.
En palabras de Omar Felipe Giraldo (2022) quien retoma las premisas de la ontologia
politica para reflexionar sobre lo que define como conflictos entre mundos: “La ontologia
politica quiere mostrar que mas que un conflicto “cultural” entre la ideologia del progreso
y las creencias locales, estamos ante la presencia de un conflicto ontologico entre
realidades distintas, en la que una de las partes —la subordinada— demanda una simetria

en los términos en los cuales esta planteada la disputa.”

En este enfoque ontologico de los conflictos socioambientales se puede observar una
mirada que busca identificar diferencias de raiz entre construcciones de sentido que entran
en disputa, algo parecido a lo que plantea una parte de esta investigacion. Sin embargo,
para analizar este proceso de resistencia me parece mas oportuno plantear el conflicto a
partir de ciertos imaginarios que en él entran en juego, por un lado porque encontré
algunas pautas en este campo de estudio para analizar con mayor detalle algunas
caracteristicas de dichas construcciones de sentido, por otro, aun mas importante, porque
no me parece posible ubicar ontologias previamente conformadas de forma homogénea

entre los varios grupos y personas que en las tres localidades se sumaron a la lucha, asi
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como en todas las demas personas y colectivo que la apoyaron. Sumado a esto, la
conformacion de algunos imaginarios sociales que estan presentes en quienes se opusieron
al proyecto no se pueden remontar a una cosmovision originaria radicalmente distinta,
sino que algunos de éstos imaginarios derivan por ejemplo de una memoria historica
conformada a partir de los enfrentamientos pasados con los intereses del capitalismo y el
Estado, o del proceso revolucionario a comienzos del siglo XX, como expondré mas
adelante. Por ultimo, los marcos conceptuales sobre imaginarios sociales que dan forma a
esta investigacion me permiten elaborar sobre las transformaciones en los imaginarios de
los opositores al proyecto a lo largo de la lucha - tema que se abordara en los ultimos
capitulos- y no solamente sobre las conformaciones de sentido que motivaron a iniciar y

sostener un proceso de resistencia.

3.1 Imaginarios sociales: perspectivas y acotaciones

La referencia o utilizacion del concepto de "imaginario social" se ha vuelto muy comun en
ambitos académicos, artisticos y hasta en conversaciones cotidianas. Con el tiempo, el
término ha adquirido diferentes significados que a veces se alejan de su caracter nuclear
en la conformacion de realidades compartidas socialmente. En consecuencia, es
importante acotar los referentes conceptuales sobre los imaginarios sociales que sirven
como caja de herramientas teoricas para este trabajo, comenzando por aclarar al lector
gue los imaginarios sociales no se refieren a una construccion de sentido perteneciente al
campo de la ficcion, o al conjunto de representaciones sobre la realidad que se expresa a
través de imagenes (textuales, visuales, auditivas, etc.). Cuando nos referimos a los
imaginarios no hablamos de distintas representaciones de una realidad unica, o de la
articulacion de representaciones de la realidad. Los imaginarios no son representaciones
de la realidad, como si existiera la posibilidad de percibir la realidad de una forma no

mediada por las significaciones de la misma.

Como afirma Castoriadis, filésofo griego precursor de este campo de estudios, los
imaginarios sociales derivan de la capacidad imaginante del ser humano que, lejos de
referirse a otra cosa, produce un conjunto de significaciones compartido socialmente, a

través de las cuales se produce un sentido de realidad: “Toda sociedad crea, en lo que
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debe ser llamado su clausura cognitiva —o mejor aun, su clausura de significacion-, su
propio mundo, que es al mismo tiempo tan natural (y sobrenatural) como humano”
(Castoriadis, 2001:263). Por ejemplo, los dioses, la nacion, la virtud, son significaciones
imaginarias porque no representan algo “real” sino que se dan por creacion. A su vez estas
conformaciones de sentido instituyen la vida social determinando lo que es real o no, o lo
gue tiene o no sentido para un grupo de personas, y por lo tanto determinan sus formas
de hacer. Son precisamente el conjunto de significaciones imaginarias de un grupo social
las que construyen, articulan y otorgan sentido al mundo. Son esas significaciones
imaginarias las que conforman los objetos, los discursos, las ideologias y las practicas a
través de las cuales encontramos sentido a nuestra existencia y a nuestras acciones. Aun
mas importante, son ese conjunto de significaciones las que determinan las
representaciones, los afectos y las intenciones dominantes de un grupo social (Castoriadis,
2001). En consecuencia, la realidad no es algo estatico que permanece separado de las
formas en que las personas y las sociedades la representan. La realidad no existe solamente
fuera de nuestra percepcion, sino que surge de construcciones y deconstrucciones
imaginarias, por lo tanto, no hay una unica realidad, sino multiples realidades que se van
formando y transformando continuamente en la experiencia cotidiana. (Murcia, Pintos y
Ospina, 2019)

Cuando las significaciones imaginarias colectivas se solidifican y cristalizan, hablamos de
imaginarios sociales instituidos que conforman instituciones, entendidas como “las
normas, valores, lenguajes, herramientas, procedimientos y métodos de hacer frente a las
cosas” (Castoriadis en Cancino Perez 2011:3). Por ejemplo, el lenguaje, la religion, el poder,
son instituciones conformadas por un conjunto de significaciones que regulan las practicas
sociales. Para Castoriadis, todo lo que se presenta en un mundo social e historico esta
indisolublemente ligado con lo simbdlico, si bien no se agota en ello. Los actos reales tanto
individuales como colectivos, asi como las interacciones materiales sin las cuales ninguna
sociedad podria vivir (por ejemplo, el trabajo, el parto, el amor) no son sélo y siempre
simbolos, aunque siempre estan insertos en una red simbolica (Castoriadis, 2013). Esta red
simbdlica nunca es una expresion neutra o adecuada que simplemente describe a las
relaciones sociales subyacentes. Esta idea esta desprovista de sentido porque postula una

sustancia que estaria preconstituida, “plantea que la vida social tiene «algo que expresar»,
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ya plenamente real antes de la lengua en la cual sera expresado” (Castoriadis, 2007:199).
Por lo tanto, los imaginarios sociales no son construcciones simbdlicas que dan cuenta de
una realidad subyacente, sino que son entes constitutivos de lo que entendemos por

realidad.

Cada grupo social crea y mantiene sus instituciones produciendo significaciones que siguen
dos operaciones complementarias: una que opera en el campo del decir (el /egein) y otra

en el campo del hacer (el teukhein).

Las significaciones de una sociedad también son instituidas, directa o indirectamente,
en y por su lenguaje, al menos en lo que respecta a una parte considerable de ellas,
las que son explicitas o explicitables. Pero también, y al mismo tiempo, la ordenacion
del mundo en conjuntos, o la organizacion identitaria del mismo, que la sociedad
instituye, tiene lugar en y por el legein (distinguir-elegir- poner-reunir-contar-decir).
(Castoriadis, 2007:377)

Como afirma Castoriadis (2007), con el lenguaje se nombra, clasifica y distingue, se
establecen distinciones entre lo que es y no es, lo que existe y no existe, lo que vale o no
vale. En el campo del hacer toman forma maneras de hacer: se fabrica, se construye, se da
existencia a los “objetos” que componen nuestro mundo, se distingue por ejemplo lo que
es util o inutil, posible o imposible. El hacer utiliza procesos del decir porque para hacer,
fabricar, adaptar es necesario separar, nombrar y ordenar a través del lenguaje. A su vez,
el decir se conforma en relacion con operaciones que tienen un soporte material. Hacer y
decir estan implicados mutuamente, uno no puede instituir algo sin el otro. Cada sociedad
construye lo "real" a partir de una relacidon entre lo posible y lo imposible; la realidad no es
solo lo que ofrece resistencia, sino también lo que puede ser modificado, lo que permite
que el acto de crear (teukhein) dé lugar a lo que no existe o transforme lo que ya existe.
La realidad es el ambito donde coexisten lo que puede y lo que no puede hacerse. Asi, el
acto de crear y producir establece, a través de la construccién de la realidad, una nueva
division, distinta a las tradicionales de ser/no ser o valor/no valor, que habia sido
establecida por el discurso (legein) estableciendo una nueva division entre lo posible y lo

imposible, lo factible y lo no factible. De esto se deduce que la "realidad" es una
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construccion social, tanto en su concepcion general como en la realidad especifica de cada

sociedad particular.

Siendo los imaginarios sociales esa conformacion de sentido de realidad a partir de una
urdimbre de significaciones, a lo largo de los procesos de transformacion social aparecen
imaginarios instituyentes, aquellos capaces de producir significaciones que se escapan a las
instituidas, conformando nuevas normas y sentido de realidad: “Una explosién y fluir en
ebullicion de nuevas significaciones inéditas, desconocidas, surgidas de lo innombrado o
lo impensado hasta el momento, que hace erupcion del caos y después se solidifica en lo

instituido, hace roca en institucion y sigue de basamento a la sociedad” (Anzaldua, 2023).

Cuando nos referimos a los imaginarios sociales no hablamos entonces de un conjunto de
representaciones sobre una realidad uUnica y no existe una separacion tajante o causal al
momento de pensar la relacion entre “lo real” y “lo imaginado”. Como afirma Juan Luis
Pintos De Cea Naharro (2015), cuyo trabajo sobre los imaginarios sociales ha sido

importante para dar forma a esta investigacion:

Los imaginarios sociales
Estan siendo

Esquemas

Construidos socialmente
Que orientan

Nuestra percepciéon
Permiten

Nuestra explicacion
Hacen posible

Nuestra Intervencion

En lo que en diferentes sistemas sociales

Sea tenido como realidad

Con estos puntos y aparte, Pintos define a los imaginarios sociales para luego disponerse

a explicar cada una de las partes.
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Los /imaginarios sociales se plantean en plural porque vivimos en sociedades
“pluricontexturales” que no producen un unico imaginario, ni una verdad indiscutible, ni
una moral universal.

Estan siendo. No se propone una definicion ontologica (“son”), sino que se parte de la
premisa que los imaginarios se transforman, se adaptan y se renuevan.
Esquemas. Con esquemas, no se refiere a representaciones, sino a las ideas que alguien
tiene de algo y que en consecuencia condicionan su comportamiento

Construidos socialmente. Los imaginarios siempre se forman en estructuras y sistemas que
un sujeto habita de manera colectiva, nunca son individuales. No son construidos por los
sujetos, sino por las estructuras y sistemas en que éstos habitan.

Que orientan. En este sentido los imaginarios no son ni determinantes, ni causantes. Aqui
Pintos recurre a usar el término “orientar” desde una perspectiva cibernética, en la cual se
produce un control a través de la retroalimentacion comunicativa y la recursividad.
Nuestra percepcion. Las percepciones se constituyen gracias a referencias semejantes que
pueden ser espaciales, temporales, historicas, culturales, religiosas, etc. (Pintos,2005). A
diferencia de una orientacion ideoldgica, los imaginarios no determinan la accion o un
pensamiento, sino que “llevan al observador a percibir determinados hechos y no otros.
(...) Lo que es peculiar de los imaginarios es que su material propio de observaciéon no son
las imagenes sino la distincion ‘dentro de campo’, ‘fuera de campo ~” (Pintos, 2015:157).
Permiten. Los imaginarios sociales permiten superar la imposicion de ideologias previas
gue nos predisponen a emplear ciertos esquemas interpretativos o a ver las cosas de cierta
manera.

Nuestra explicacion. Las semejanzas en las referencias de explicacion de un grupo social se
pueden encontrar en marcos logicos, emocionales, sentimentales, biograficos, etc. (Pintos,
2005).

Hacen posible. Los imaginarios sociales establecen las operaciones de las formas de
construir sentido y en consecuencia pueden establecer diferentes explicaciones que no se
sitlan en imaginar s6lo mundos deseados, sino mundos posibles.

Nuestra intervencion. Sugiere mantener el analisis fuera de los marcos ideologicos
tradicionales para enfocarse en cdmo la comunicacion se produce siempre en trayectorias
abiertas y recurrentes. Los imaginarios derivan en estrategias, programas, politicas,

tacticas, aprendizajes, etc. (Pintos, 2005).
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En lo que en diferentes sistemas sociales. Pintos nos invita a evitar una pretension universal
de la teoria y a pensar en término de pluriversos. Las sociedades contemporaneas “no se
configuran bajo el modelo de sistemas Unico y de referencias absolutas, sino que estan
sometidas a procesos evolutivos de progresivas diferenciaciones sistémicas. Aparecen asi
modos diferenciados por codigos y programas por los que el sistema se vuelve funcional a
las exigencias del entorno produciendo ambitos especificos de operacion (politica, ciencia,
derecho, economia, religion, etc.)” (Pintos 2005:43)

Sea tenido como realidad. En esta ultima frase reside el eje central de la teoria de Pintos:
“La afirmacion, basada en la experiencia y el analisis de que no podemos contar (en

nuestra situacion presente) con que la realidad sea unica” (Pintos, 2015:158).

Con estas premisas conceptuales, el autor se concentra en los sistemas comunicativos fuera
de los cuales no es posible la realidad social, tomando en cuenta que dichos sistemas se
desarrollan relevando unos elementos de la realidad y dejando otros en la opacidad: en
grupos sociales diferenciados se forman realidades distintas a partir de establecer un
codigo que senala una distincion a través de una perspectiva fenomenoldgica, “presencia-
ausencia”, y de una perspectiva filmica, “dentro de campo y fuera de campo” (Pintos,
2005). Esta distincidon implica una manera de observar las relevancias (presente, dentro de
campo) y las opacidades (ausencia, fuera de campo) no como dos cosas separadas, por el

contrario:

...observando las relevancias, y sus mecanismos de descripcidon (priorizacion,
narrativizacion, naturalizacion, etc.) que organizan el relato de su realidad como
construida, se puede llegar a definir las opacidades de lo presente como ausente, de
lo preterido, de las diferentes formas de programacion de la contingencia. Podriamos
asi decir que los imaginarios sociales son la «forma» que representa la unidad de la

diferencia relevancia/opacidad. (Pintos, 2005: 57)

En consecuencia, las opacidades no son algo independiente de las relevancias, sino que
solo pueden ser observadas a partir de como se construyen las relevancias, lo que implica
llevar a cabo una observacion de segundo orden, en la cual se observa al observador para
identificar el modo en el cual observa, identificando la distincion que utiliza para establecer

una diferencia, que a su vez determina una relacion de relevancia/opacidad. Si en la
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observacidén de primer orden se da cuenta de lo que se ve, en la observacidon de segundo
orden se observa como y desde donde ve el observador de primer orden. Es a partir de
esa observacion de segundo orden que en esta investigacion es posible presentar un
analisis sobre los imaginarios sociales, entendidos como construcciones socialmente
compartidas, que orientan formas de percibir la realidad y que se comparten gracias a la

comunicacion o a la experiencia llevada a cabo en comun (Baeza en Cegarra, 2012).

Lo que me dispongo a hacer en este capitulo, es describir algunas caracteristicas de los
imaginarios tanto de quienes promovieron y ejecutaron el Proyecto Integral Morelos como
de la comunidad de lucha que se opuso a este megaproyecto, observando algunos puntos
a partir de los cuales se puede deducir la construccion de diferencias y distinciones que
establecen cédigos interpretativos, que a su vez dan cuenta de una realidad y derivan en
determinadas acciones. En otras palabras, me dispongo a presentar algunos de los
esquemas de significacion que considero orientan la percepciéon, conformando una
explicacion de la realidad que se manifiesta en acciones concretas, tanto en la ejecucion

de PIM como en la lucha que se gest6 en contra de ese megaproyecto.

Por ultimo, para seqguir aclarando los referentes conceptuales que acompanan esta tesis,
es importante hacer una distincion entre los distintos planos de significacion que
constituyen el mundo social. Ahondando en las significaciones sociales que estructuran la
realidad, Riffo-Pavon (2022) -retomando a Castoriadis, Baeza y Carretero- plantea una
diferencia entre imaginarios sociales, representaciones sociales y re-presentaciones
discursivas, que me parece pertinente para entender distintas capas que operan en la

construccidn de significaciones sociales.

Los imaginarios sociales se encuentran en el plano de significacion mas profundo y operan
como matrices de sentido fundadoras: “En este plano profundo, los imaginarios cumplen
la funcion de matriz o magma de significaciones que permite instituir la sociedad
(Castoriadis, 2007), ademas de hacerla coherente y cognoscible” (Riffo-Pavon, 2022:81).
En el plano profundo de significacion de los imaginarios sociales estan presentes seis
imaginarios nucleares: aquellos que se refieren a la mismidad, vinculados directamente con
la construccion identitaria que se define principalmente por las formas de diferenciarse de

una otredad, derivando en la construccion de un yo o nosotros. Los imaginarios que se
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refieren a la otredad, que estan estrechamente vinculados con los anteriores, porque la
elaboracion de un sujeto individual o colectivo (mismidad) no es s6lo una cuestion de
autoimagen, o auto-representacion, sino que se establece también a partir de las
representaciones del Otro del cual se distingue. Un tercer grupo de imaginarios nucleares
son los valoricos, conformados por aquellos valores compartidos por un grupo que definen
el deber ser, lo correcto e incorrecto y que dan forma a la arquitectura normativa de una
sociedad. Los imaginarios temporales y espaciales dan cuenta de las formas en la que
grupos sociales se relacionan con el tiempo (pasado, presente y futuro) y con su entorno
(geografico, material, natural, artificial) asi como de la percepcion corporal del individuo
0 grupo en posicionamientos de afuera-adentro, centro-periferia, arriba-abajo, etc. Por
ultimo, los imaginarios mitologicos se refieren al mito como modelo ejemplar y
fundamento estructurador de las sociedades que, a partir de narraciones, personajes y
escenarios, fungen de guia para el ser humano para construir su realidad social: el
imaginario mitologico es un conjunto de significaciones muy profundas que a través de un

sentido simbdlico otorga sentido a una imagen de mundo. (Riffo-Pavon, 2022)

En la capa profunda de los imaginarios sociales, junto a los imaginarios nucleares se
encuentran los imaginarios periféricos o secundarios que dependen de los nucleares, pero
son construcciones sociales mas amplias (Riffo-Pavon, 2022). Por ejemplo, los imaginarios
periféricos se refieren a las conformaciones de sentido sobre el progreso, o sobre la
construccion de un estado-nacion, o lo que se considera una amenaza, o socialmente

deseable.

Si los imaginarios sociales remiten al fundamento de lo social, las representaciones sociales
son las formas de explicacion del decir-hacer social (Riffo-Pavén, 2022). Mientras los
imaginarios sociales son ideas de mundo y fundamentos de lo real, las representaciones
sociales simplifican y ordenan la realidad, son capaces de enunciar y materializar ese hacer-
decir social, de concretizar en imagenes aquellas ideas no visibles pero que estan presentes
en el campo de lo social. Siguiendo a Moscovici, en las representaciones sociales se
organizan lenguajes e imagenes que recortan y simbolizan situaciones y hechos que se
consideran comunes (Moscovici, 1979, en Riffo-Pavon). Las representaciones sociales
emergen de las distintas interacciones sociales y se co-construyen en el didlogo y en la

comunicacion: “son imagenes compartidas socialmente, mediadas por la interaccion

89



humana, que se hallan almacenadas en el aparato cognitivo de los sujetos. Estas llegan a
ser lo que son, en tanto imagenes ancladas en la psique, por la percepcion del mundo
circundante a través de los sentidos” (Riffo-Pavén, 2022:88). Cada une de nosotres para
formar su representacion social sobre un hecho, retoma representaciones sociales de
diferentes contextos socioculturales (ciencia, espiritualidad, ecologia, etc.): las
representaciones sociales se refieren “tanto a los productos como a los procesos que
caracterizan el pensamiento de sentido comun, es una forma de pensamiento practico,
socialmente elaborado, marcado por un estilo y una logica propia, y compartido por los

miembros de un mismo colectivo social o cultural” (Jodelet, 2020 en Riffo-Pavén, 2022:89).

Por ultimo, las re-presentaciones discursivas, son aquellas que se refieren al plano tangible
de la realidad social (Riffo-Pavon, 2022): son palabras, imagenes, films, pancartas,
comerciales, textos literarios, discursos politicos, consignas, etc. A través de las re-
presentaciones discursivas es posible profundizar y entender la conformacion simbdlica de
una determinada produccion-expresion social, asi como identificar las significaciones
presentes en el plano de las representaciones sociales y de los imaginarios sociales (Riffo-
Pavon, 2022).

Una parte importante de lo que constituye lo que Riffo-Pavon define como re-
presentaciones discursivas se relaciona estrechamente con la cultura visual, un campo de
estudio que indaga sobre el conjunto de practicas sociales, simbdlicas y comunicativas que
involucran la creacion, circulacion y consumo de imagenes, como fotografias, pinturas,
esculturas, cine y medios digitales, entre otros. En antropologia, la cultura visual es un
campo que analiza las interacciones entre las imagenes y las personas en sus contextos
culturales y sociales, reconociendo que lo visual no solo es una forma de observar el
mundo, sino también de construirlo y vivirlo. Este campo de estudio se interesa por cdmo
las imagenes y representaciones visuales influyen en las percepciones y valores en
diferentes contextos sociales, y cdmo los grupos humanos crean y reinterpretan estas
imagenes en su vida cotidiana explorando las relaciones entre lo visual y las dimensiones
sociales, econdmicas y politicas y observando como las imagenes se utilizan para contar
historias, generar ideologias y negociar poder dentro de la sociedad. A lo largo de toda
esta tesis, las imagenes y en particular los murales y los simbolos, resultaron un

componente importante al momento de deducir algunos de los imaginarios de esta lucha.
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En este capitulo presentaré algunos de los conjuntos de significaciones en el plano de los
imaginarios sociales que fue posible deducir por el conjunto de re-presentaciones
discursivas que analicé durante esta investigacion (murales, simbolos, discursos, textos,
memorias, etc.) con el interés de delimitar algunas caracteristicas de los imaginarios de un
megaproyectoy los imaginarios de la lucha que componen este conflicto socioambiental.
A menudo me referiré a la construccion de codigos de relevancia/opacidad o
presencia/ausencia que propone Pintos, para exponer algunas diferencias entre estos
imaginarios, casi siempre enfocandome en el plano profundo del conjunto de
significaciones imaginarias, como son los imaginarios nucleares sobre la mismidad, la

otredad, los valoricos y los espacio-temporales.

3.2 Imaginarios de un megaproyecto

¢Como se conforman los imaginarios que justifican y validan la pertinencia de un
megaproyecto como el Proyecto Integral Morelos y las formas en las cuales se construy6?
¢De qué manera se constituye una explicacion de lo real en la planeacién de un proyecto
como el PIM? ;A partir de qué tipo de significaciones se conforma un sentido de mundo
gue no reconoce ni respeta los limites y la agencia del Otro? (Entendiendo lo Otro como

otros grupos sociales, otras formas de vida, otras especies).

Un dia antes de su asesinato, el 19 de febrero del 2019, Samir Flores Soberanes asistio a
una de las reuniones informativas convocada por el delegado del presidente Lopez
Obrador, Hugo Erick Flores, para informar sobre el proyecto y la consulta que se queria
llevar a cabo para decidir si continuar o cancelar el PIM. Cuando Samir tomé el micréfono

dijo:

Desde mi punto de vista y sin otra situacion mas que dar mi punto de vista, de
acuerdo con la historia que nos han dado a conocer en los libros de texto gratuitos,
con la invasion de Espana desde hace mas de 500 anos vino el saqueo. Entonces hoy,
conociendo mi historia, nuevamente me lleva a esos escenarios, a esas paginas de la
historia. Vienen otra vez los espanoles, la familia real de Espana nuevamente, a

querer hacerse ricos con este megaproyecto. Porque las empresas por lo regular
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siempre piensan en su capital, en su dinero. Después estan las comunidades. No sé si
este sea un proyecto donde estan pensando en nosotros, si estan pensando en mis

hijos, en mis nietos, en la educacion... (en Muhoz 2020:50).

Samir tenia muy clara la continuidad historica de la violencia y la imposicion hacia los
pueblos originarios y campesinos implicita en la imposicién de un megaproyecto como el
Proyecto Integral Morelos. Tenia el don de la palabra y era capaz de hacer resonar en las
personas una serie de ideas que movilizaban nunca desde la rabia o el enojo, sino siempre
desde una invitacion al cambio, la transformacion, y la posibilidad de otros caminos de
vida que no estuvieran basados en la individualidad y en relaciones abusivas con la
naturaleza. En este apartado quiero profundizar en la genealogia de los procesos de
despojo y violencia que mencionaba tan a menudo Samir. Estos no sélo se manifiestan con
la presencia de empresas espanolas e italianas en la construccion del PIM, sino que se
concretan en distintas capas de las acciones ejercidas tanto por los representantes del
Estado en los tres gobiernos que han implementado el proyecto (Calderdn, Pena Nieto,
Lopez Obrador), como por los trabajadores de la Comision Federal de Electricidad y los

representantes de las empresas constructoras.

Me interesa pensar en la continuidad de los procesos de despojo a partir de deducir
algunas caracteristicas de lo que denomino como /maginarios de un megaproyecto, un
conjunto de significaciones conformadas por las resonancias de algunos paradigmas que
reproducen una serie de gestos similares a lo largo de la historia. Me referiré a las
caracteristicas de los imaginarios de un megaproyecto pensando en su performatividad y
en lo que producen, e identificando ciertas premisas de raiz sobre las cuales se sostiene su
manera de relacionarse con los otros y con todo lo que es mas que humano, derivando en

acciones que conllevan una naturalizacién de la violencia.

Una de las caracteristicas transversales de dichos imaginarios es una relacion con lo Otro
gue no reconoce la paridad entre las partes y, en consecuencia, naturaliza multiples y
variadas practicas de opresion hacia la naturaleza y hacia otros grupos sociales,
encarnandose en formas e instituciones fragmentadas y heterogéneas que responden a
los intereses del Estado, el Capital, la economia global o la geopolitica. Para elaborar sobre

esta caracteristica transversal recurro al analisis que la filosofa feminista y ecologista Val
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Plumwood realiza sobre los esquemas de pensamiento de lo que ella denomina como
racionalismo hegemonico occidental, refiriéndose a algunas caracteristicas singulares de
un tipo de ldgica desarrollada principalmente en occidente, sin por ello caer en una
homogeneizacion de toda la episteme occidental. Para la autora, el nucleo del
racionalismo hegemodnico occidental se sustenta en una epistemologia dualista que niega
la dependencia de un Otro estableciendo una relacidon de subordinacion (tanto hacia otras
personas como hacia la naturaleza) y, al negar la dependencia entre las partes, desconoce
la interdependencia implicita en los sistemas de reproduccion de la vida. A lo largo de estas
lineas pensaré con ella, para exponer de qué manera esta relacion dualista aparece en
varios de los conjuntos de significaciones que se pueden observar en documentos y
afirmaciones que gobernantes, empresarios y ejecutores técnicos elaboraron para otorgar

validez, sentido y pertinencia a la construccion del Proyecto Integral Morelos.

3.2.1 Esquemas del dualismo hegemaonico occidental

Retomando a Pintos, los imaginarios sociales parten de esquemas construidos socialmente,
de ideas y conceptos que alguien tiene sobre algo. Para comprender los imaginarios que
otorgan plausibilidad a la implementacion del Proyecto Integral Morelos es necesario
comprender los esquemas que constituyen un tipo de racionalidad hegemonica occidental,
y como éstos han naturalizado un dualismo que confiere mas importancia a una de sus
partes. Si bien una dicotomia complementaria estd presente en muchas cosmovisiones y
filosofias no occidentales, como la taoista, la budista o varias cosmovisiones de los pueblos
originarios de Abya Ayala (Escobar, 2014); en el racionalismo hegemonico occidental, el
sujeto, lo cultural, la mente, la razdn, lo civilizado, lo masculino, lo secular, el individuo y
lo humano se polarizan en una relacion de negacidén y superioridad con el objeto, la
naturaleza, el cuerpo, los afectos, lo primitivo, lo femenino, lo sagrado, la comunidad, lo
animal (Plumwood, 1993). En este racionalismo hegemonico, uno de los pares se considera
inferior al otro, o menos importante y, en consecuencia, se desconoce su valor. Ese tipo

de dualismo hace que los pares dejen de estar en una relacion de paridad:

El dualismo es una relacion de separacion y dominacion inscrita y naturalizada en la
cultura (occidental) y caracterizada por una exclusion radical, distanciamiento y

oposicion entre ordenes construidos como sistémicamente superiores e inferiores,
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como gobernante y gobernado, que trata la division como parte de la naturaleza y
los seres construidos no sélo como diferentes sino como pertenecientes a érdenes o
tipos radicalmente distintos y, por lo tanto, no abiertos al cambio (Plumwood,
1993:47-48, traduccion propia.)'!

En este tipo de racionalismo esta implicito un proceso de objetificacion e
instrumentalizacion de todo lo que no es humano y también de la relacion entre los
propios humanos. Es un dualismo que se distingue de las dicotomias que se encuentran
en otros tipos de imaginarios, porque parte de una construccion de mismidad y otredad
gue suponen una diferencia radical, y en la cual la otredad (vuelta objeto) sélo existe en
funcion de wuna mismidad, sin plantear un estado de interdependencia o
complementariedad entre las partes. Como senala el antropologo Tim Ingold, existe una
paradoja en el pensamiento occidental que, para explicar la existencia de lo humano,
necesita separarlo de la naturaleza. A partir de este dualismo, se piensa lo humano como
si estuviera simultaneamente en dos planos distintos, uno biologico y otro cultural, cuando
en realidad no es posible la existencia de uno de los planos sin el otro (Ingold, 2015). Segun
Viveiros de Castro, desde la epistemologia moderna occidental, saber equivale a
objetificar, o sea, tener la capacidad de diferenciar lo que es inherente a un objeto de lo
que es propio del sujeto que lo conoce y que se ve proyectado en el objeto. Lo Otro mas
gue humano, o los Otros humanos se observan como algo externo a, como algo que esta
afuera y que tiene vida propia. En una epistemologia objetivista, tanto los sujetos como
los objetos se perciben a través de un proceso intrinseco de obijetificacion (Viveiros de
Castro, 2004).

Muchos regimenes y muchas opresiones han, desde entonces, prestado su color a
este imaginario hegemodnico de la razén y de la naturaleza. En el pensamiento
patriarcal, los hombres representan la razon y justamente controlan el mundo, asi
como la peligrosa emocionalidad, irracionalidad y reproductividad de las mujeres,

quienes estan "mas cerca de la naturaleza", una etapa temprana y mas primitiva de

" Texto original: “Dualism is a relation of separation and domination inscribed and naturalised in culture
and characterised by radical exclusion, distancing and opposition between orders constructed as
systematically higher and lower, as inferior and superior, as ruler and ruled, which treats the division as part
of the natures of beings construed not merely as different but as belonging to radically different orders or
kinds, and hence as not open to change”.
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nuestra civilizacion racional, que sélo reciben beneficios cuando maestros de la razon
mas avanzados, los colonizadores, vienen a quitarle su tierra para ponerla en uso
mas propiamente y racionalmente. (Plumwood, 2002:21, traduccidon propia)*?

Este pensamiento dualista capaz de separar naturaleza y cultura y cuerpo y mente, ya
estaba presente en el proceso de colonizacién desde antes que en Europa apareciera el
racionalismo Descartiano que separaba la mente del cuerpo (pienso luego existo). Si bien
fue la sobrevaloracién del pensamiento racional cientificista moderno la que intensifico la
escision entre las esferas de la vida, dicho dualismo jerarquizante ya estaba presente en la
espiritualidad religiosa cristiana, que consideraba al cuerpo como algo separado del
espiritu, casi como un excedente del mismo. Basta recordar que, durante la colonia, en los
procesos de conversion al cristianismo se invitaba a los pueblos originarios a sumarse a los
credos religiosos para que "dejaran de ser animales". El ser humano, y en especifico el
hombre, tenia que separarse de la naturaleza para controlarla y para controlarse a si
mismo. Este tipo de racionalidad dualista que alimenté un imaginario fundado en
construcciones jerarquicas e invisibilizantes de “lo Otro”, se puede remontar hasta algunos
filosofos griegos. Por ejemplo, en La Politica de Aristoteles la mente/razon se consideran
superiores al cuerpo y a la naturaleza; los pares no se reconocen como pares. Esa relacion
de dominacion se presentaba como razonable, necesaria y beneficial para todas las partes,

naturalizando asi la esclavitud y todo proceso de imposicion y colonizacion:

Es claro que el dominio del alma sobre el cuerpo, y de la mente y el elemento racional
sobre el pasional, es natural y oportuno; mientras que la igualdad entre ambos o el
dominio del inferior es siempre danina. Lo mismo sucede con los animales en relacion
a los humanos; dado que los animales domados tienen una mejor naturaleza que los
animales salvajes, y todos los animales domesticados son mejores cuando son
gobernados por el hombre; porque entonces son preservados. De nuevo, el varon es

superior por naturaleza y la hembra inferior; y uno manda y el otro obedece; este

2 Texto original: “Many regimes and many oppressions have since lent their colour to this hegemonic
imaginary of reason and nature. In patriarchal thought, men represent reason and rightfully control the
world as well as the dangerous emotionality, irrationality and reproductivity of women, who are ‘closer to
nature’. In the colonising, racial supremacist version, it is inferior and ‘barbarian’ others who are closer to
nature, an earlier and more primitive stage of our own rational civilisation, who receive only benefits when
more advanced masters of reason, the colonisers, come to take away their land to put it to proper, rational

"

use .
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principio de necesidad se extiende a toda la humanidad. Entonces, donde hay una
diferencia como aquella entre alma y cuerpo, o entre hombres y animales (como en
el caso de aquellos cuyo negocio es usar su cuerpo, y que no pueden hacer nada
mejor), las especies inferiores son por naturaleza esclavos, y es mejor para ellos y
para todos los inferiores, estar bajo el dominio del maestro/amo. Para quien puede
ser, y por lo tanto es, de otro, y para quien participa lo suficiente en el principio
racional para aprender, pero no para tener ese principio, es un esclavo por
naturaleza. Mientras que los animales inferiores ni siquiera pueden comprender tal
principio; ellos obedecen sus instintos. Y, de hecho, el uso que se hace de esclavos y
de animales domesticados no es muy diferente; dado que ambos atienden las
necesidades de la vida con sus cuerpos... Esta claro, entonces, que algunos hombres
son por naturaleza libres y otros esclavos, y que, para éstos ultimos, la esclavitud es
a la vez conveniente y justa". (Aristoteles, Politica, libro 1, capitulo 4-5, en Plumwood

1993, traduccion propia)

El imaginario que deriva de este dualismo hegemonico no considera la vida como un flujo
constante y siempre cambiante de entes que son el resultado de las acciones y la
correspondencia de multiples actores (humanos y mas que humanos) (Ingold 2005,
Escobar, 2014), sino que percibe “la realidad” como una serie de entidades separadas,
independientes y autdnomas, entre las cuales se establece una relacion jerarquica que
desconoce la dependencia de los humanos con la naturaleza y de los humanos con otros

humanos que realizan trabajos considerados "inferiores" o "prescindibles".

En términos sociales, el imaginario economicista de un megaproyecto naturaliza una
relacion entre las partes, en la cual algunas personas usan, depende dey organizan a otras,
se benefician de sus servicios a la vez que niegan, o pone en segundo plano, su
dependencia de las mismas (Plumwood, 2002). En este sentido, los imaginarios de un
megaproyecto trabajan a partir de la negacion de las necesidades y deseo de otros grupos
sociales, implementando una politica de la percepcidn que establece “qué vale la pena ser
visto, lo que debe ser reconocido, puesto en primer plano y premiado como un "logro" y

lo que queda relegado en un fondo" (Plumwood, 2002:104).
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En el caso del Proyecto Integral Morelos, su justificacidon se sostiene en un imaginario tecno
racionalista que considera como un logro la ulterior industrializacion de Morelos, siendo
su principal interés posicionar al estado de Morelos, en particular su regién oriente, como
un polo de desarrollo para la instalacion de industrias (Gobierno de Morelos, 2013; 2014;
2015; 2016 en Sasso Rojas, 2017). En consecuencia, una de las caracteristicas centrales de
este megaproyecto es relegar en segundo plano la produccion agricola, no sélo en
términos de planeacion econdmica, sino también en el reconocimiento de la importancia
de la vida y el trabajo campesino, asi como de los sistemas ecoldgicos de interdependencia
humano-naturaleza sobre los cuales se sustentan dichos trabajos. Al relegar en segundo
plano la importancia de una cosa sobe otra, los actores que implementaron un
megaproyecto como el PIM objetifican, establecen un centro y una periferia, un yo y otra
cosa, un afuera y un adentro y una relacion jerarquica entre las partes, negando su

codependencia.

Una caracteristica nuclear de los imaginarios de un megaproyecto es precisamente partir
de la posibilidad de una exclusion radical, o escision radical, en la relacién entre la
mismidad y la otredad, obviando la continuidad y complementariedad entre una y otra.
Es por esto que al presentar el racionalismo hegemodnico occidental Plumwood se refiere
a una crisis de la razén, porque es en la exclusién/escisidon entre los pares y en su
consecuente relacion jerarquica, que se sustenta un tipo de conformaciones de sentido
gue termina negando la relacién de interdependencia necesaria para la reproduccion de

la vida.

3.2.2 Imaginarios monologicos

En el racionalismo hegemonico occidental se establece un arriba y un abajo, un centro y
una periferia, un yo y otra cosa (cosificacion-objetificacion). Esto deriva en que la
percepcion de los Otros (humanos y mas que humanos), se concibe a partir del sujeto
reconocido como pensante y racional, masculino, poseedor, y dominador. Es lo que
Plumwood denomina una racionalidad del mondlogo: "llamada monolégica porque
reconoce al Otro sélo en términos de una via, de forma que lo Otro siempre tiene que
escuchar y adaptarse a lo Uno, y nunca al revés. Las relaciones monologicas bloquean la

adaptacion mutua y sus corolarios- negociacién, comunicacion y percepcion de los limites
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y la agencia del “Otro" (Plumwood, 2002, traduccion propia)®3. En el caso de este conflicto
territorial, se puede observar cdmo los imaginarios que derivan de esquemas monologicos
se manifiestan tanto en la relacion social con otros humanos, como en la relacién humano-

naturaleza.

En términos sociales, la racionalidad monolégica de los actores que planearon el PIM se
hace evidente en las formas en como se inicid la construccion del proyecto. En el capitulo
anterior, se expuso como el Estado y las empresas constructoras nunca propiciaron un
proceso dialdgico (que implica un dialogo), sino que las autoridades estatales o federales,
en reiteradas ocasiones, ni siquiera se presentaron a las mesas de didlogo y "no dar la cara"
se convirtié en un modus operandi. En otras ocasiones, la CFE recurria a artimanas para
evitar que las personas de las localidades se enteraran del proyecto. Por ejemplo, en
Jantetelco, la CFE organizé una reunion en el auditorio el 2 de febrero para hablar sobre
el gasoducto, justo el Dia de la Candelaria, una celebracion religiosa importante en todo
Meéxico. En ese dia, las personas estaban ocupadas haciendo tamales y participando en
eventos religiosos. Lucy (2023) de Jantetelco, recuerda como la CFE no hizo una
convocatoria abierta para invitar a todo el pueblo, y muchas personas se enteraron de la
reunidn por casualidad mientras preparaban sus festejos, derivando en una participacion

muy limitada a la reunién informativa.

Sumado a esto, aun en caso de presentarse el didlogo, éste nunca es real. Para que exista
un diadlogo verdadero, ambas partes tienen que estar dispuestas a cambiar de posicion vy,
claramente, ni la CFE, ni el gobierno, ni las empresas involucradas, estaban realmente
dispuestas a replantear la viabilidad y la pertenencia del proyecto que querian realizar.
Queda abierta la pregunta de si las comunidades de lucha que vehementemente se
opusieron desde un principio a la construccion del PIM hubieran estado dispuestas a
entablar un verdadero dialogo, pero quien establecid los términos de una relacion
monoldgica fue el Estado y la CFE y no los habitantes de las localidades afectadas. Por

ultimo, aun cuando en este proceso llegd a suceder algun atisbo de didlogo, el trato de

B Enel original: “This is the rationality of monologue, termed monological because it recognises the Other
only in one-way terms, in a mode where the Others must always hear and adapt to the One, and never the
other way around. Monological relationships block mutual adaptation and its corollaries - negotiation,
communication and perception of the Other’s limits and agency”.
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los técnicos y autoridades hacia las personas de las localidades afectadas casi siempre fue
de inferioridad o de infantilizacion. Muchos representantes de la CFE, para conseguir los
permisos de construccidon del gasoducto y responder a las preocupaciones de los
pobladores de las zonas afectadas, repitieron en varias reuniones que es mas peligrosa
una vela que un gasoducto (Flores Solis, 2021), algo que es una evidente falacia y una

clara ofensa a la inteligencia de sus interlocutores.

Fig. 14 Ejemplo de explosion de un gasoducto de Pemex en Torreon.
Foto El Sol de Torreon,. 2007.

La racionalidad monologica también se manifiesta en la relacion del proyecto con la
naturaleza: la caracteristica monoldgica de la relacion Uno-Otro en los imaginarios de un
megaproyecto, deriva en un imaginario antropocéntrico que construye una mirada de lo
humano como externo y a parte de una naturaleza pasiva, que se concibe en términos
mecanicos como algo que “carece por completo de cualidades como la mente y la agencia
que son consideradas exclusivas de lo humano" (Plumwood 2002:107, traduccion propia).
En la planeacidén e implementacion del Proyecto Integral Morelos en ningin momento se
consideran los limites de la naturaleza y sus ecosistemas, en el mejor de los casos se
planean medidas de mitigacion y se consideran soluciones parciales a posibles afectaciones
de las aguas o el aire, pero las necesidades y cambios de la naturaleza dificilmente se
perciben como limites que pongan en cuestion a las metas y los emprendimientos

humanos.

"Hay un volcan pendejos" es uno de los grafitis mas famosos que aparecieron en los muros

de la termoeléctrica durante el proceso de resistencia, en €l se concentra el reclamo de los
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opositores hacia la falta de considerar seriamente el problema de que el gasoducto pasa
por las faldas de un volcan activo y, por ende, por una zona de actividad sismica. Como se
menciond anteriormente, los peligros de los tramos del gasoducto que se encuentran en
zonas de riesgo del volcan fueron senalados desde el 2012 y nunca fueron tomados en
cuenta ni siquiera para realizar algun tipo de adaptacion. En ninguna de las presentaciones
publica del proyecto durante el gobierno Obradorista siquiera se menciona al volcan
Popocatépetl. “; COmo le hicieron para desaparecer el volcan?”, se pregunta en un articulo
la activista Samanta César (Sam) luego de escuchar la presentacion del proyecto en una

del as conferencias matutinas del presidente (César en Usi, 2019).

Sin embargo, convertir a lo Otro en algo no esencial o negar su contribucion y realidad,
no seria suficiente para naturalizar las jerarquias y el universalismo de un tipo de
racionalismo hegemodnico occidental a partir del cual se construyen imaginarios que
orientan la percepcion de quienes planean un megaproyecto como el PIM. Val Plumwood
menciona otras estructuras logicas sobre las cuales se sostiene el dualismo hegemonico
occidental'®, una de las cuales toma particular relevancia en la conformacion de los

imaginarios de un megaproyecto: la homogeneizacion.

3.2.3 Imaginarios homogeneizantes

La relacidn jerarquica entre los dualismos hegemonicos occidentales opera a través de una
accion de homogeneizacion de lo Otro, sea este otro la naturaleza u otros grupos sociales.
Las diferencias singulares dentro de un grupo no se toman en cuenta y la naturaleza es
concebida como unidades intercambiables y remplazables. La/el/lo otre se concibe a través

de una mirada universal, y no singular.

Una manifestacion de esa homogeneizacion se puede observar en la relacion de un
megaproyecto con el espacio. Cuando técnicos e ingenieros planean un proyecto como el
PIM, el espacio es considerado como entidad abstracta que puede ser ocupada
indiscriminadamente, y no como un lugar habitado y habitable, singular y situado. Por

ejemplo, se observa una relacion instrumental del espacio en la forma en como se decidio

' Estos otras esquemas son: la exclusién radical (hiperseparacion), la incorporacién (definicién relacional),
el instrumentalismo (objetificacidn) y la homogeneizacion/estéreotipificacién. (Plumwood, 2002)
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el lugar para construir la central termoeléctrica: en un principio se analizaron tres posibles
ubicaciones, Cuatlizco, Los Laureles-Gabriel Tepepan y Huexca, resultando esta ultima la
mejor opcion simplemente porque el terreno en venta tenia régimen de propiedad privada
y no ejidal (Manifestacion de Impacto Ambiental, MIA, 2011) lo que implica que
legalmente el cambio de propietario no tendria que contar con la aprobacion formal de
la Asamblea Comunal y Ejidal, sino que podia adquirirse por contrato directo. En el
documento se ubica a Cuautla como la poblacién principal mas cercana al predio donde
se construiria la central, teniendo una distancia del proyecto de aproximadamente siete
kilbmetros. En este analisis el poblado de Huexca desaparece por completo: lo que los
especialistas no pueden ver, o no quieren ver, es que la central se planed en un terreno
gue esta a poco menos de quinientos metros del jardin de ninos, la telesecundaria, la
iglesia y la cancha de futbol del poblado de Huexca. El enfoque espacial de los que planean
un proyecto parte de una relacién de ocupacion: el espacio es considerado como algo
abstracto, como una serie de puntos predeterminados que estan a una distancia uno de
otro. Las singularidades de un lugar se homogeneizan en la concepcion de un espacio
dibujado en un mapa. Como afirma Ingold refiriéndose al espacio: “De todos los términos
que usamos para describir el mundo en que vivimos, este es el mas abstracto, el mas vacio,
el mas indiferente a las realidades de la vida y la experiencia” (Ingold, 2015:9). Para los
habitantes de Huexca, el sitio asignado para la construccién de la “termo” no es
simplemente un punto en un mapa que homogeneiza los territorios marcando divisiones
municipales y estatales, donde se senalan algunas localidades como mas grandes que
otras, a las cuales se les otorga el estatus de “poblaciones principales”. Para muchos
habitantes de Huexca la central termoeléctrica ocupa el lugar que habitan, conformado
por la confluencia de cosas que no son tabuladas como datos, sino narradas como historias
y que se conforman en una confluencia de acciones y caminares que ocurren en la vida

cotidiana®.

15 En este caso me refiero a una distincién que senala Ingold entre la accion de ocupar y la de habitar: “Para
los habitantes, las cosas no tanto existen como ocurren. Puestas en la confluencia de acciones y respuestas,
no son identificadas por sus atributos intrinsecos sino por los recuerdos que pueden convocar. Por eso las
cosas no son clasificadas como hechos o tabuladas como datos, sino narradas como historias. Y cada lugar,
como una reunion de cosas, es un nudo de historias”. (2015:23)
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El imaginario homogeneizante también se hace evidente en la forma en la cual se
describen en la MIA las afectaciones ambientales de la central. Si bien en el documento se
realiza un analisis detallado de la flora, la fauna, el clima y las condiciones geoldgicas del
sitio, se otorga relevancia al ambiente en su conjunto y de manera general, poniendo en
segundo plano, o dejando opaca, la singularidad de cada ente. Por ejemplo, en la
planeacion inicial del proyecto se contemplaba que la descarga de agua proveniente de
las purgas de las torres de enfriamiento, serian vertidas en la barranca de Tezontitlan (algo
que luego se modificd a partir de la lucha) y, como medida de mitigacion, se consideraba
colocar “letreros restrictivos para que la poblacion que ocasionalmente cruce la Barranca
Tezontitlan, esté advertida de la descarga de agua de la Central” (MIA, 2011:VII- 12). Para
los técnicos, la barranca y sus ecosistemas son un elemento mas en un panorama
homogeneizante de la naturaleza, no tienen un valor en si mismos, no significan, ni tiene
historia, ni habitantes, sino que son elementos sacrificables en un panorama general, en

un mapa.

Por ultimo, y quizas siendo este el ejemplo mas claro de un imaginario homogeneizante,
en términos sociales, las diferencias entre los grupos que habitan los lugares afectados
queda fuera de campo, para priorizar la idea de ciudadanos de la nacion. En este caso en
especifico, se presenta un ejemplo claro de intencionalidad al momento de establecer un
codigo que constituye un imaginario, porque si bien en la Manifestacion de Impacto
Ambiental se describen las diferencias culturales de la region?é, en la practica éstas nunca
fueron tomadas en cuenta para plantear la pertinencia del proyecto. El Proyecto Integral
Morelos ha sido descrito, a lo largo de tres gobiernos, como una infraestructura para el

bien de la nacion, para el desarrollo del Estado de Morelos o para mejorar la vida de todos

16 Fragmento de la MIA donde se describen las conformaciones culturales de la region: “Los nahuas de
Morelos, en tal sentido hablen su lengua o no, conservan en gran medida los conocimientos de sus
antepasados, su visidon del mundo, de la naturaleza, sus formas de elegir a sus representantes, sus ritos
agricolas, de peticion de agua, sus procesiones a los lugares sagrados, sus danzas, su musica, sus recuerdos
sobre un pasado cercano lleno de posibilidades ecolégicas y abundancia de recursos frente a la pobreza
econdmica y las carencias en las que viven actualmente. (...) Al reconsiderar el criterio lingiistico como Unico
marcador simbdlico de la identidad sociocultural y considerar otros valores culturales que ofrecen a los
miembros de las comunidades indigenas sentido de pertenencia y de identidad étnica como los usos,
costumbres, tradiciones y formas de organizacion social (...) se identificaron alrededor de 32 comunidades
como indigenas...” (MIA V-I)

102



los morelenses al bajar los costos de energia eléctrica. Homogeneizar la diversidad cultural
de un pais como México para satisfacer los fines politicos de un gobierno central, es un
tema que ha sido ampliamente desarrollado por diversos académicos, desde las criticas al
centralismo de las politicas indigenistas post revolucionarias (Bonfil, 1986), hasta las
investigaciones y ensayos que senalan como a través de la idea de mestizaje (Navarrete,
2016) y de Nacién (Aguilar, 2018), los actores politicos han logrado propiciar una idea de

poblacidon que opaca las diferencias. Como afirma Aguilar (2018):

...los Estados modernos han mostrado en general una gran resistencia a reconocer la
autonomia y el derecho a la libre determinacién de los pueblos indigenas. Para el

Ill

Estado mexicano en particular, el “problema indigena” se lee como el fracaso del
proyecto de incorporacion que idealmente integraria a los pueblos indigenas a esa
cultura creada ad hoc en la que todas las personas hablan espanol, ejercen sus
derechos politicos de un mismo modo y el Estado administra todos los territorios y
bienes naturales. El problema para el Estado, y para buena parte del movimiento por
los derechos de los pueblos indigenas, ha sido la necesidad de construir algo que yo
he querido llamar “un México con nosotros”, una politica de integracion a los
mecanismos del Estado. En este tipo de proyectos se busca la inclusion de individuos
pertenecientes a pueblos indigenas mientras se sigue impidiendo la participacion de

sus colectivos.

El imaginario homogeneizante es entonces una tactica que utiliza la idea de Estado y de
ciudadano como forma de eliminar las diferencias y no sorprende que a menudo las
comunidades de lucha justamente hayan reivindicado su singularidad tanto como pueblos
originarios, como campesinos, 0 como miembros de la propia naciéon que no los quiere
escuchar. En una entrevista en TV UNAM (2019), Tere, una de las principales voceras de
esta resistencia, responde a la pregunta de qué le diria a quienes dicen que la lucha va en

contra del progreso de la nacion:

Bueno en primer lugar yo les preguntaria ; Quién es la nacion? Porque si va en contra
del progreso de la nacion, va en contra de nosotros, la nacion. En contra va la
“termo”, no nosotros, los que estamos en contra de esa termoeléctrica, en contra de

ese megaproyecto. Porque la nacion requerimos agua, la nacion requerimos frutos,
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requerimos de la tierra para sobrevivir, porque el que siembra la tierra trae los frutos
a la gente, pero si no hay agua y si no hay un sol que realmente no nos contamine
tanto con todo lo que ya viene, entonces les pregunto qué es el progreso para ellos,
porque para nosotros el progreso es seguir manteniendo la tierra sin que la eches a
perder. Que los campesinos sigan sembrando para que nos traigan los alimentos a la
ciudad y a la gente que no siembra y que no sabe como se cultiva. Que prevalezca el
agua, porque la requerimos, y porque hoy el agua esta haciendo falta en todo el pais
y en diferentes paises, por la contaminacién que le estamos dando, no porque haya
falta de agua, sino por la contaminacién a los mantos acuiferos. Entonces yo les
preguntaria, si es progreso afectar a los mantos acuiferos, o es progreso mantenerlos

limpios y seguir conservandolos para los grandes futuros que vienen ahora.

En estas palabras no solo se encuentra un reclamo al imaginario homogeneizante, sino
también uno a la idea de progreso y desarrollo, siendo éstos paradigmas, otra parte
constituyente de los imaginarios que justifican la plausibilidad de un megaproyecto, como

se expondra mas adelante.

3.2.4 Imaginarios economicistas y sin cuerpo

Sumado al conjunto de significaciones que establece una relacion jerarquica entre las
partes entablando relaciones monoldgicas y homogeneizantes con un amplio conjunto de
otredades, entre las caracteristicas que pude deducir de los imaginarios de un
megaproyecto, se encuentra una construccion de realidad a partir de una percepcion
basada en una experiencia remota y sin cuerpo. Con sin cuerpo me refiero a que el
conjunto de grupos sociales que tomaron las decisiones sobre la construccion del PIM,
viven y habitan en lugares lejanos por lo que no sienten ni perciben las consecuencias
tanto sociales como ecoldgicas de un proyecto. Esta es una caracteristica recurrente de lo
gue sucede en un mundo globalizado, si pensamos la globalizacion como “el aumento de
la influencia aqui, de quien no esta aqui” (Lins Ribeiro, 2011). Quienes deciden sobre la
construccion y pertinencia de un megaproyecto, consideran que estan haciendo algo
racional y necesario, pero hay mucho que no pueden ver o no quieren ver porque, ademas

de no vivir en primera persona las consecuencias, muchos factores estan eclipsados por el
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propio imaginario dominante, que a menudo pone en el centro ciertas necesidades

economicas.

La construccion racional humanocentrista y sus asociadas exclusiones e ilusiones
éticas y epistémicas, ha ayudado a la cultura occidental y la racionalidad econémica
del capitalismo a lograr su posicion dominante en la era moderna, al maximizar los
tipos de otros seres que estan disponibles como "recursos" para ser explotados sin
limites. Un analisis del dualismo humano/naturaleza y algunas de las grandes
formaciones del humanocentrismo nos mostraran por qué son ahora, en la era de
los limites ecoldgicos, ecoldgicamente irracionales- un peligro para la vida planetaria
(Plumwood, 2002: 100, traduccion propia).t’

Por ejemplo, para determinar la pertinencia o no de un proyecto, entre otras cosas se
recurre a mediciones matematicas de la cantidad de ruido que puede o no ser aceptable,
o de las modificaciones que una central termoeléctrica puede ocasionar en el paisaje, o de
las repercusiones sobre la calidad del aire. Todos estos analisis son llevados a cabo por
especialistas, tomando en cuenta datos técnicos, pero dejando afuera muchas otras
consideraciones que seguramente resultarian pertinentes si tuvieran que vivir, en carne
propia, las consecuencias del proyecto, o si no tuvieran que poner en el centro
principalmente consideraciones ligadas a la necesidad de un supuesto crecimiento
economico. A través de revisar algunos puntos de la MIA (Manifestacién de Impacto
Ambiental, 2011) realizada por el Instituto Nacional de Investigaciones Nucleares (ININ),
para evaluar la viabilidad del Proyecto Integral Morelos, aparecen ejemplos concretos de

un imaginario economicista y sin cuerpo.

Para estudiar las consecuencias del proyecto en la calidad del paisaje, en la MIA se toma
como criterio la frecuencia de la presencia humana alrededor de la termoeléctrica. En el

documento se describe que “En el sitio se observa poca presencia humana debido a que

"7 Texto original: “Rationalist constructions of human-centredness and their associated ethical and epistemic
exclusions and illusions have in the modern age helped western culture and the economic rationality of
capitalism achieve its position of dominance, by maximising the class of other beings that are available as
‘resources’ for exploitation without constraint. An analysis of human/nature dualism and some of the larger
formation of human centredness will show us why they are now, in the age of ecological limits, ecologically
irrational - a danger to all planetary life”.
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no es un sitio con desarrollos urbanos” (MIA, 2011:108) a partir de lo cual se concluye que
la termoeléctrica de Huexca tiene un nivel “bajo” de afectacion del paisaje. En el analisis
no se especifica cuantos observadores se necesitan para que se declare que un proyecto
tendria una afectacion “alta” del paisaje y, hoy en dia, la central termoeléctrica se ve casi
de cualquier latitud en un radio de aproximadamente 2 kildmetros, habiendo modificado

el paisaje de la vida cotidiana de muchas personas que viven y trabajan en la zona, un

cambio que ninguno de los técnicos, politicos o empresarios tiene que experienciar.

Fig. 15 Termoeléctrica, Huexca. Fotos E. Vogrig, 2022.

A la importante transformacion del paisaje que derivd de la construccion de la
termoeléctrica, se suma algo que los especialistas no podian suponer en su analisis:
aquellas significaciones que esta construccion monumental tendria en quienes se
opusieron al proyecto, en particular a partir de las violencias y opresiones vividas durante

tantos anos. En mis visitas de campo les pregunté a varias personas de la lucha qué sentian
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cuando hoy en dia pasaban frente a la termoeléctrica. En los testimonios se develan
sentimientos de rabia y coraje, aparece el deseo de destruirla, ponerle una bomba o
hacerla desaparecer, mezclados con sentimientos de tristeza: “Por ese monstruo hubo
mucha desestabilidad en varias comunidades, por ese monstruo nuestro companero ya no
esta, ese monstruo destruyo una familia, la familia de Samir y la familia comunitaria que
teniamos” (Adi, 2023).

A los sentimientos de tristeza y rabia, se suman reflexiones sobre como esa termoeléctrica
representa la imposicion de quienes estan cegados por la ambicién y el dinero, como me

comenta Angélica:

Fijate que intento no verla. La verdad siento que a pesar de ser un monstruo que se
ve ahi en la comunidad, es como la representacion de la fragilidad humana, siento
gue esa cosa refleja la imposicién de alguien que tiene tanta ambicion para llevarse
recursos de un territorio y generar dinero, que digo: eso se va a colapsar, es como
un monstruo que se va a comer por si mismo. (...) Cuando yo paso y la veo me pasa
un pensamiento de que algo va a pasar, que esto no va a durar mucho, se va a
colapsar por si mismo. No sé si sea una utopia mia o sea realmente como un
presentimiento, pero yo tengo la impresion que esa “termo” va a colapsarse por si
misma y que en el fondo refleja toda la miseria emocional de algunos seres humanos

y la ambicion que termina hundiendo a personas.

Por todo lo anterior, las afectaciones del paisaje que consideran los especialistas, ademas
de no pensar en la transformacion perceptiva cotidiana de los habitantes mas préoximos,
no considera el conjunto de significaciones alrededor de la imagen de la “termo” que
pueden derivar de la lucha frente a su imposicion. Su imaginario carece de cuerpo porque
la realizacién o no de un proyecto, no tiene ninguna consecuencia perceptiva en sus vidas
cotidianas, por lo tanto, sus decisiones obvian las transformaciones perceptivo-corporales

gue un proyecto puede 0 no provocar.

Ademas de las afectaciones del paisaje, en la MIA también se analiza el nivel del ruido
perimetral provocado por el funcionamiento de la central, afirmando que la

contaminacion auditiva no sera un problema porque no excedera los 65-68 dB y, como
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medida de mitigacion, se verificara por monitoreo el cumplimiento de los niveles maximos
permisibles. Sin embargo, ninguno de los cuerpos que tomaron las decisiones tiene hoy en
dia que vivir con un sonido semiconstante que parece el sonido de un helicoptero
aterrizando, aunque con menos volumen, y que, en las noches, a veces “no deja dormir”,
como me comentaron varias personas de Huexca. Este conjunto de significaciones
imaginarias espacio-corporales que aparecen en los analisis realizados por personas
foraneas al lugar, son el resultado de un tipo de experiencia perceptiva amputada, que
permite que quienes deciden sobre un proyecto puedan privilegiar lo abstracto sobre la
experiencia contextual y sensible, produciendo una conformacién de sentido en la cual
quedan fuera de campo y opacos los cambios sustanciales en la cotidianidad de los

habitantes de un lugar concreto.

Esta percepcidn sesgada y carente de conocimiento encarnado queda aun mas en
evidencia cuando en la MIA se presenta el andlisis del impacto que tendria la
termoeléctrica sobre la contaminacion del aire de la region. En este caso, se suma una
l6gica que pone la economia en el centro, pero una concepcidn econdmica enfocada en
encontrar soluciones en el presente inmediato, dejando en segundo plano una concepcion
temporal que tome en cuenta las consecuencias a largo plazo. Si en su origen etimologico
la economia (oikonomia) se referia a una buena administracion de la casa, se podria
afirmar que, en la actualidad, en muchas ocasiones la “casa”, entendida como el

lugar/planeta que habitamos, queda fuera de la ecuacidon del pensamiento econémico.

Refiriéndose al analisis de la calidad del aire de la zona antes de la construccion del PIM,
los especialistas del ININ concluyen que algunos elementos contaminantes del aire como
del Bioxido de Azufre y las particulas PM10 son producidos en su mayoria por las emisiones
de las industrias, mientras otros como el mondxido de carbono y los 6xidos de nitrogenos
son causados casi en su totalidad por las emisiones del transporte terrestre (MIA, 2011).
Simultaneamente, se senala en reiteradas ocasiones que el mayor beneficio del proyecto
para la region sera la ulterior industrializacion de la zona. De lo anterior se puede deducir
gue un aumento en la cantidad de industrias y en consecuencia del flujo de transporte
terrestre, con el tiempo derivara en un aumento de contaminantes del aire, pero esta
consideracion de los efectos a largo plazo queda opaca. La transformacion de la calidad

del aire a largo plazo no es un elemento que esta dentro del campo de interés para la
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planeacion del proyecto, sino que, lo que queda en primer plano, es una temporalidad
gue piensa en el corto plazo, en la inmediatez, en el presente: los limites ecologicos no se
anticipan para evitar danos futuros a raiz de la sobre-explotacién humana y no parece
contradictorio seguir haciendo proyectos que van a propiciar el aumento de las mismas
actividades industriales que provocan muchos de los elementos contaminantes. Sobra
decir que los niveles de medicion de la calidad del aire estan en funcion de la vida
humana®®y no de la de otras especies, y que ninguno de los técnicos que generaron este
documento tiene que ver cada tanto pajaros muertos en el piso, cuando pasan caminando

cerca de las inmediaciones de la termoeléctrica.

3.2.5 Imaginarios de progreso y desarrollo

Ninos felices y sonriendo, panoramicas aéreas de las obras en construccion, imagenes de
maquiladoras y plantas industriales, trabajadores de la CFE caminando orgullosos,
campesinos dando derecho de paso por sus tierras, personas trabajando en una
computadora, imagenes digitales del recorrido del gasoducto, todo esto acompanado de

una musica heroica, como de alguna pelicula de super-héroes.

Este es un resumen de las imagenes en los comerciales informativos hechos por el estado
mexicano en los gobiernos de Calderdn y Pena Nieto para promover el Proyecto Integral
Morelos. Del imaginario que se establecid a partir del racionalismo hegemonico occidental,
deriva un imaginario jerarquico, neocolonial y antropocéntrico que esta detras de las ideas
de desarrollo y progreso. Sea una central termoeléctrica y un gasoducto como en el caso
del PIM, o una mina a cielo abierto, o un proyecto turistico de alto impacto, la necesidad
de desarrollo es el argumento usado por el Estado y las empresas, para justificar dichos

proyectos.

El concepto de desarrollo se expande a partir de la teoria de la modernizacion que toma
forma en las décadas de los cincuenta y sesenta, cuando se comienza a instaurar la idea

de que los efectos benéficos del capital, la ciencia y la tecnologia, permitiria un crecimiento

8 Como se puede observar en esta parte de la MIA donde sélo se toma en cuenta la presencia humana en relacién a
las concentraciones de contaminantes maximas: “las concentraciones maximas estimadas se ubicaron sobre zonas
despobladas, en donde se puede ver que el uso de suelo es sélo de terrenos de cultivo o sin uso”. (MIA, 2011: 237)
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economico y social que favoreceria a todos. Continuando con una premisa monologica, el
imaginario desarrollista perpetua una relacion de relevancia/opacidad estableciendo la
necesidad de erradicar otras formas de comprension de mundo, como se puede observar
en este fragmento de un documento sobre las politicas de desarrollo, elaborado por

expertos de la Naciones Unidas en 1951:

Hay un sentido en el que el progreso econdmico acelerado es imposible sin ajustes
dolorosos. Las filosofias ancestrales deben ser erradicadas; las viejas instituciones
sociales tienen que desintegrarse; los lazos de casta, credo y raza deben romperse; y
grandes masas de personas incapaces de seguir el ritmo del progreso deberan ver
frustradas sus expectativas de una vida cdmoda. Muy pocas comunidades estan
dispuestas a pagar el precio del progreso econdmico. (Naciones Unidas, 1951 en
Escobar, 1999:34)

Por mas arrogante y neocolonial que hoy en dia se lee esta afirmacién, las promesas de
desarrollo siguen siendo muy importantes en la construccion de realidad y de sentido de
vastos grupos sociales, a pesar de un amplio andamiaje tedrico que ha cuestionado las
premisas desarrollistas, elaborado a menudo por tedricos de paises del llamado tercer

mundo o en via de desarrollo.

En la teoria de la dependencia, desarrollada en Latinoamérica en los anos sesenta y
setenta, se identifica como el modelo de desarrollo global provoca relaciones desiguales
de poder -de subordinacidon econémica y también politico cultural- derivando en un orden
economico en el cual las economias del sur se vuelven proveedoras de recursos naturales
y mano de obra barata, situacion a partir de la cual se instaura una relacion de
dependencia de dichas naciones con las economias del norte, indispensable para que las
naciones ricas puedan mantener su calidad de vida y sus niveles de consumo. La teoria de
la dependencia plantea que las raices del subdesarrollo se encuentran "en la conexion
entre la dependencia economica externa (dependencia de los paises de la periferia de los
del centro) y en la explotacion social interna (especialmente de clase), no en una supuesta
carencia de capital, tecnologia o de los valores modernos" (Escobar, 2014:27). Para
mantener las relaciones de poder implicitas en este orden geopolitico, las naciones ricas

buscaran eliminar cualquier intento de resistencia o autonomia de los paises
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“proveedores”, a través de practicas coercitivas econdmicas, militares y culturales, como se
pudo observar en las distintas intervenciones (armadas o institucionalizadas) realizadas

por el imperialismo estadounidense en Latinoamérica en las décadas de los 60, "70y "80.

Otra critica al desarrollo aparece en los anos noventa, a través de aproximaciones teoricas
a partir de las corrientes post estructuralistas. Estas teorias exponen las formas en que el
concepto de desarrollo fue usado para determinar y justificar diversas acciones en el plano
global, como por ejemplo que desde los anos 50 grupos de expertos comenzaran a
aterrizar en Africa, Asia y América Latina, dando pie a un vasto aparato institucional como
la ONU y el Banco Mundial, que terminarian siendo entes reguladores de muchas
decisiones politico sociales tanto nacionales como internacionales. Lo importante del
enfoque post estructuralista es que plantea una pregunta clave para la critica al desarrollo:
"como llegaron Africa, Asia, y América Latina a ser representados (“inventados”) como
“subdesarrollados” y como ha funcionado el discurso del desarrollo para moldear la
realidad de estos paises. En otras palabras: “;Como ha operado “el desarrollo” como

estrategia de dominacion cultural, social, econémica, y politica?” (Escobar, 2014:28).

A pesar de las varias corrientes criticas a las ideas de desarrollo, las promesas de progreso
son parte importante de las retéricas a través de las cuales se ha promocionado vy
justificado el Proyecto Integral Morelos: con el gobierno neoliberal Calderonista, se
promovia el gasoducto como un proyecto que permitiria el crecimiento industrial de la
region y por ende su desarrollo. En el gobierno populista de Lépez Obrador,
discursivamente se busca esconder al gasoducto para concentrarse en la promocién de la
termoeléctrica y su importancia para que el estado de Morelos produzca su propia energia
y asi evitar comprarla a "los extranjeros". En ambos casos, el PIM se presenta como un

proyecto que favorece el desarrollo, sea empresarial o del Estado.

Aunque en las ultimas décadas ha quedado en evidencia que el proyecto social y
economico de las politicas desarrollistas han provocado un crecimiento en la desigualdad,
asi como una diversificacion de las formas de violencia economicas y culturales, el discurso
y los imaginarios de desarrollo siguen ocupando un lugar importante en la realidad social.
Como afirma Gustavo Esteva: “el desarrollo fracasd6 como un proyecto socio-econémico,

pero el discurso del desarrollo aun contamina la realidad social" (en Escobar 2014: 32). Para
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ahondar en este punto es pertinente hacer un recorrido en las formas de medicion del
desarrollo y exponer algunas de las premisas sobre las cuales se sostienen este tipo de

planes sociales y econdmicos.

Desde su creacion los modelos desarrollistas se fueron conformando sobre las bases de
una economia global, fiscalizada y monetarizada, articulando politicas publicas para
mejorar los niveles de desarrollo humano, sin nunca cuestionar de fondo cémo dichos
modelos economicos predisponen las posibilidades y las maneras de organizar la vida
individual y colectiva. A lo largo del tiempo, a las politicas econdmicas desarrollistas se
sumaron elementos y mediciones para humanizan la produccién capitalista o para
reconocer sus consecuencias ecologicas, pero siempre manteniendo una relacion estrecha
entre la medicion del desarrollo humano y las capacidades productivas de un actor en el

seno del modelo econdmico hegemonico.

Los niveles de desarrollo comenzaron a medirse a través del PIB (Producto Interno Bruto),
un calculo muy complejo que contabiliza los bienes producidos o servicios prestados por
una nacion basado solamente en variables contables expresadas en términos monetarios.
El inventor de dicho calculo (Simon Kuznets 1910-85) fue muy critico con la idea de que el
bienestar se pudiera medir exclusivamente sobre la base del ingreso per capita, y los
propios organismos internacionales como el Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo (PNUD) dejaron de usar el PIB como unica medida de desarrollo desde 1989.
Parte de ese cambio se debid a las ideas del investigador indio Amartya Sen, quien desde
los anos 70 critico la manera en cdmo se concebia el comportamiento humano en las
ciencias econdmicas. Sen senald que los bienes y servicios no son el fin del desarrollo, por
lo que una medida adecuada para medirlo deberia de considerar las posibilidades de
convertir bienes y servicios en opciones reales de planes de vida, y evaluar si dicha eleccion

deriva en un nivel de satisfaccion para la persona (Macias y Sevilla, 2022).

A partir de las ideas de Sen, en 1989 el PNUD aceptaria la propuesta del economicista
pakistani Malbub ul Haq para utilizar el concepto de desarrollo humano y construir un
indice que permitiera su medicion, dando origen al indice de Desarrollo Humano (IDH). En
1990 el PNUD publica por primera vez el Informe Sobre Desarrollo Humano,

describiéndolo como “un proceso mediante el cual se amplian las oportunidades de los
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individuos, como una vida prolongada y saludable, acceso a la educacion y disfrute de un
nivel de vida decente. Otras oportunidades incluyen la libertad politica, econémica y social;
la posibilidad de ser creativos y productivos; la garantia de los derechos humanos vy el
derecho de respetarse a si mismos” (PNUD, 1990:33-34). En ese primer informe se senala
que “si bien es absolutamente necesario aumentar la produccion nacional (PIB) para al-
canzar todos los objetivos esenciales del hombre, lo mas importante es estudiar cdmo se
traduce este crecimiento —o deja de traducirse— en desarrollo humano en diversas
sociedades” (PNUD, 1990:13).

Como senalan los investigadores mexicanos Macias Macias y Sevilla Garcia (2022), a pesar
del intento del PNUD de aplicar una medida mas humana para medir el desarrollo, ésta se
bas6é en supuestos parecidos a los que sustentan el modelo econdémico neoliberal: el
individualismo metodologico, la agencia, la libertad, la eleccion racional, el
empoderamiento y la responsabilidad. El individualismo metodologico se refiere a que lo
gue se encuentra en la base de la medicion es un actor social que puede tomar decisiones
sin ser influenciado por las estructuras sociales a las que pertenece. En consecuencia, la
medicion se basa en un individuo uUnico y aislado, presocial, que configura la sociedad
mediante sus acciones, lo que deriva en una percepcidon humana atomizada cuyo elemento
base es el individuo. Dicho individuo tiene agencia, o sea la facultad como persona o como
parte de un grupo para procesar la experiencia social y para poder manejar su vida. La
libertad resulta otro componente importante para pensar en el desarrollo: “el desarrollo
humano lo que busca es expandir las libertades fundamentales de los individuos a fin de
gue puedan ejercer su agencia. Estas libertades se refieren a poder evitar la inanicion, la
desnutricion, la morbilidad evitable, la mortalidad prematura, asi como las libertades para
aprender a leer, escribir y calcular; para participar politicamente y para expresarse (Sen,
2000)"”. (Macias Macias, Sevilla Garcia, 2022:150). Otro supuesto del desarrollo humano es
la capacidad del individuo de una eleccion racional, entendida como una comprension
tedrica de su actividad que hace posible determinar una intencionalidad al reconocer que
su accionar derivara en una cualidad o en un resultado particular y, en consecuencia, la
accion debe ser utilizada para alcanzar ese resultado. Dueno de sus propias acciones, se
considerara como medida de desarrollo humano el empoderamiento del actor/individuo,

o sea las libertades del sujeto para lograr ciertos resultados especificos partiendo de las
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libertades de eleccion y accion que aumentan su capacidad de control sobre los recursos y
las decisiones que afectan su vida. Por ultimo, la responsabilidad se refiere a la capacidad
que tenga el individuo de ser responsable de sus acciones, haciendo que sus decisiones no

se basen en impulsos o caprichos, sino en un proceso de deliberacion

Para Macias y Sevilla esos elementos develan dos aspectos claves del desarrollo humano,
senalados por Sen como aquellas capacidades humanas que se relacionan con un tipo de
libertad (fundamental para conseguir distintas combinaciones de funciones o de lograr
distintos tipos de vida), y el uso que la gente hace de tales capacidades, sea para la
produccién, el descanso, las actividades culturales, politicas o sociales: al ser los actores
entes racionales, las personas son responsables de sus propios actos y arquitectas de su
destino. Para el 2010 el PNUD fue transformando y ampliando el concepto de desarrollo
humano, redefiniéndolo como la ampliacion de las libertades de una persona para llevar
una vida saludable, prolongada y creativa, asi como para conseguir aquellas metas que
considera importantes y participar activamente en el desarrollo en un planeta compartido,
siendo las personas tanto agentes como beneficiarias del desarrollo, individual y
colectivamente. Con los anos esas medidas se han ampliado y complejizado, sin embargo,
segun los autores, a pesar del intento del concepto de desarrollo humano para sustituir la
vision meramente productivista del desarrollo, el vinculo entre el desarrollo humano y el
crecimiento economico -basado en las politicas neoliberales- se ha mantenido como

fundamental para elaborar los planes de desarrollo:

... el aparente humanismo del nuevo desarrollo esconde detras de si todo el bagaje
qgue fundamenta al neoliberalismo y que éste necesita traducir en la politica social
para continuar justificando su validez. El individualismo metodoldgico, del que se
vale el desarrollo humano, intenta atomizar la lucha social, poniendo a los actores
como sujetos que deciden de manera completamente autonoma sus acciones, sin
considerar las necesidades o preferencias de los grupos sociales a los que pertenece.
Aunque Sen rechaza que su propuesta de desarrollo humano sea individualista, las
politicas generadas a su amparo si lo consideran asi, de manera que, bajo las
justificaciones de la agencia, la “libertad”, la eleccion racional y el empoderamiento,
se debilitan los cuerpos sociales que para el neoliberalismo constituyen un estorbo,

pues para mejorar la eficiencia de la economia, resulta preferible negociar con los
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individuos y no con los corporativos, tales como sindicatos, asociaciones de

productores o consumidores, colectivos, etc. (Macias Sevilla, 2022:154)

Otras criticas al desarrollo humano se refieren a que sus politicas econdmicas y sociales han
atacado los sintomas, pero no las causas de la desigualdad y pobreza, al no modificar los
supuestos del neoliberalismo econdémico sino buscando soluciones paliativas a las
consecuencias de dicho modelo. Por otra parte, el estrecho vinculo que dichos modelos
establecen entre libertad y desarrollo econdmico mide la libertad de aquellos actores
previamente moldeados con valores y orientaciones del mercado, la competencia y la
empresa: “Tan es asi que aquellos que intentan otras formas de vida distintas al modelo
hegemonico, son descalificados y atacados de diversas formas, desde las mas sutiles hasta
las mas agresivas y violentas” (/idem:155). Otro problema se encuentra en la estrecha
relacion que se establece entre el capital humano y el desarrollo humano, relacién que
considera que si una persona es capaz de mejorar su vida y sus capacidades, puede ser
mas productiva en la produccion de bienes: “Al reinterpretar a la persona como capital
humano, se le concibe como un stock de competencias que deben revalorarse
constantemente, cual si fuera una maquina; competencias que ademas deben ser flexibles
para adaptarse a los cambios constantes del mercado” (/dem:156). Una ultima critica es
gue en sus inicios el desarrollo humano consideré a la naturaleza sélo como algo al servicio
del ser humano y, a pesar que desde el 2000 en los organismos internacionales se comenzo
a plantear un desarrollo humano sostenible, la consideracion de los efectos sobre la
naturaleza no dejé de tener un corte antropocéntrico, en el cual la medicién de la
sostenibilidad se refiere principalmente a las necesidades de la vida humana. En conclusion,

para Macias y Sevilla:

... el desarrollo humano, como el desarrollo sostenible han buscado cambiar la vision
exclusivamente productivista del desarrollo, para darle una imagen mas humana o
mas amigable con la naturaleza. Sin embargo, al no cuestionar en ambos conceptos
los fundamentos que marcan al desarrollo capitalista y, por el contrario, avalarlos
con un maquillaje de ecologismo o de humanismo —que no atiende a las causas de
los problemas que genera el desarrollo, sino solo a la disminucion de algunos de sus
efectos nocivos—, terminan siendo conceptos que muy pocos resultados positivos han

generado, mientras siguen profundizandose las consecuencias negativas. (2022:159)
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Aun considerando que este conjunto de criticas a los modelos de desarrollo, que se suma
a tantas otras, estan en un continuo proceso de ulteriores analisis y profundizaciones, me
parece plausible afirmar que los modelos de desarrollo que comenzaron a estar en las
bases de los planes politicos y sociales globales desde ya mas de 70 anos han fracasado, o
por lo menos no han logrado casi ninguno de sus objetivos, por los datos que los propios
organismos internacionales aportan sobre la situacion del desarrollo humano en el
presente. Por ejemplo, en el resumen del Informe del PNUD sobre desarrollo humano del
2023-24 titulado “Salir del estancamiento”, se habla de un mundo que esta descarrilado,
reconociendo la necesidad de tomar en cuenta nuevos problemas globales como las
enfermedades cronicas, el aumento de los trastornos mentales y la violencia contra la
mujer, condiciones en aumento que aparecen como nuevas limitantes de “las posibilidades
vitales de las personas” (PNUD, 2024:4). Por otra parte, se considera que en este momento
es mas dificil de comprender el progreso por las presiones planetarias y se reconoce que
las mediciones estandar del desarrollo pasan por alto algunas cosas, entre ellas el
desempoderamiento de las personas, senalando una disminucidén en las capacidades de

actuacion humana:

La capacidad de las personas para determinar por si mismas lo que significa vivir una
buena vida, incluida la definicion y reevaluacién de sus responsabilidades con otras
personas y con el planeta, se ha visto mermada de muchas maneras. El dogma
metastasico de no intervencion oculta el asalto a los recursos comunes econdmicos y
ecologicos. La mentalidad de destruccion mutua y de «empobrecer al vecino» se
remonta a la época mercantilista. Y las politicas y las instituciones -incluidas las que
han gestionado mal la dinamica del mercado globalizado- prefieren el «yo» al

«nosotros». Nos encontramos en una desafortunada encrucijada. (PNUD, 2024:6)

En el resumen también se reconoce la tosquedad del IDH como forma de medicion de
desarrollo humano, poniendo de ejemplo que hace unos anos “el bienestar nunca habia
sido tan alto ni la pobreza tan baja. Sin embargo, personas de todo el mundo declaraban
altos niveles de tristeza, estrés y preocupacion” (PNUD, 2024:5). Como respuestas a la
crisis, el informe propone tres medidas para hacer frente a la actual situacion. La primera
consiste en la construccion de una arquitectura del siglo XXI para los bienes publicos

mundiales y se refiere a la importancia de encontrar nuevas maneras de suministro de los
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bienes de los que todos dependemos. En ese apartado sorprende la utilizacion de
conceptos economicistas (que me permito resaltar en negritas) propios de la logica
capitalista o por lo menos de la l6gica bancaria al momento de plantear las pautas de esta

nueva arquitectura de bienes comunes:

En concreto, una arquitectura de bienes publicos mundiales tendria como finalidad
realizar transferencias de los paises ricos a los mas pobres que promuevan objetivos
que beneficien a todos los paises. (...) Los bienes publicos mundiales requeriran
financiacion adicional como complemento, y no como sustituto o competencia, de
la asistencia tradicional para el desarrollo, (...) Si una parte de inversidon en un pais
pobre genera beneficios globales, la financiacion o la transferencia de tecnologia
debera tender a ser concesionaria”. (...) La otra cara de la moneda es el caso de las
amenazas o perturbaciones que no son imputables a un solo pais. Se pueden incluir
activadores automaticos en los bonos o en los acuerdos de préstamo,
especialmente en los instrumentos de deuda contingente con el Estado, para
ayudar a los paises mas pobres a hacer frente a crisis en cuya generacion han tenido

poco que ver, como en el caso del cambio climatico. (PNUD 2024:7)

Me parece importante notar el lenguaje que forma parte de una solucién al problema del
desarrollo humano para reiterar que uno de los componentes que podria suponer un
fracaso de los modelos de desarrollo es precisamente que estos parten de la suposicién de
un tipo de economia cuyos fundamentos nunca son puestos radicalmente en cuestion,
tanto que una posible nueva arquitectura de bienes publico parece imposible de pensarse
fuera de los marcos de referencia de la economia capitalista. Por otra parte, lo que nunca
es puesto en cuestion es considerar a los estados naciones como los sujetos que participan
en esa nueva arquitectura de bienes publicos, sin considerar que a menudo son los propios
estados que imponen a sus ciudadanos formas sociales y econdmicas homogeneizantes e
impositivas que obvian las diferencias al interior de los mismos, limitando las capacidades

de accion y de decision sobre sus propias vidas de amplios grupos sociales.

En el propio informe se senala que la mitad de la poblacion mundial considera no tener
ningun control sobre sus vidas, o en su caso tener un control limitado, mientras que mas

de dos tercios consideran tener poca influencia en las decisiones de su Gobierno. Una
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posible solucion a este problema se plantea en la necesidad de que las instituciones se
centren mas en las personas, sin tomar en cuenta la hipotesis que quizas sea el propio
control econdmico y social de las instituciones estatales el que inhibe las capacidades de

decision de las personas sobre sus propias vidas.

El informe concluye que “Adaptar estos principios a los distintos contextos nos pondra en
el camino del didlogo y la accidn productivos, que deben ser flexibles e iterativos en medio
de tanta incertidumbre, para que las lecciones sirvan de base a las correcciones del rumbo.”
(2024:9). Me parece importante senalar como en las conclusiones de dicho informe, y a
pesar de reconocer las limitantes del IDH, se considera posible medir el desarrollo humano
a partir de una medida universal, capaz de sintetizar lo que realmente éste representa en
cualquier cultura y contexto, por lo que el rumbo se busca corregir sin cuestionar sus
premisas de fondo y el rol que éstas juegan en los problemas actuales. Este gesto
homogeneizante de las politicas sociales y econémicas desarrollistas que permanece desde
sus inicios, nunca ha sido puesto en duda por quienes promueven dichos modelos, asi
como nunca se ha cuestionado las formas del modelo econdmico capitalista y luego
neoliberal a partir del cual se mide el desarrollo, ni el individualismo metodoldgico sobre

el cual se sostiene.

Por todo lo anterior, y aun reconociendo la complejidad del tema, me parece plausible
senalar que el desarrollo como modelo econdmico y social en este momento presenta
resultado que podrian suponer su fracaso. Luego de siete décadas de implementacién de
modelos desarrollistas, en términos econdmicos las naciones ricas siguen siendo ricas y las
pobres, pobres (a excepcidon del caso de China y otros paises asiaticos), y la brecha en las
desigualdades, ya no entre naciones sino entre individuos, se ha incrementado
drasticamente. Por ejemplo, el reporte de Oxfam International titulado "Bienestar publico
o beneficio privado" (Lawson et al.,2019) senala que en 2018, la riqueza de 2200
multimillonarios de todo el mundo crecié en un 12 %, mientras que la mitad mas pobre
vio caer su riqueza en un 11 %; el informe también senala que si bien la pobreza extrema
habia tenido una disminucion constante durante varias décadas, su reduccion se ha
ralentizado desde 2013 mientras que en Africa subsahariana esta en aumento y casi la
mitad de la poblacion mundial aun vive con menos de 5.50 dolares al dia, cifra que el

Banco Mundial ha fijado como nuevo umbral de pobreza extrema.

118



Paralelo al enorme aumento en las desigualdades, la crisis ecologica provocada por los
modelos de produccion y consumo actuales es senalada hasta en el seno del propio Foro
Econdmico Mundial: "El ritmo al que estamos utilizando los recursos de nuestro planeta
esta relacionado con casi todos los aspectos de nuestras vidas. Esta explotacion es el
principal motor de la triple crisis planetaria, definida por las Naciones Unidas como la crisis

climatica, la pérdida de biodiversidad y la crisis de la contaminacion” (2024).

A pesar de que los propios organismos internacionales que miden el desarrollo y que
implementan sus politicas reconocen un estado actual de crisis, mientras contintan
buscando soluciones a los sintomas de sus politicas econdmicas y sociales sin cuestionar las
conformaciones de sentido de fondo de dichos modelos, los ideales de desarrollo siguen
muy presentes en la realidad social y, por ejemplo en el caso de los megaproyectos, sean
esos turisticos, energéticos o industriales, en los discursos oficiales se sigue senalando su
pertinencia a partir de considerarlos como algo que aporta desarrollo social y econdmico
a partir de un supuesto crecimiento industrial, capitalizacion de bienes y servicios o fuentes
de trabajos asalariados, asumiendo éstos factores como algo deseable para cualquier

grupo social.

Es importante senalar que los imaginarios de desarrollo no se encuentran soélo en los
discursos oficiales, sino que también estan presentes en los deseos de varios habitantes de
las localidades afectadas, provocando una divergencia en los deseos de vida y de futuro
en el seno de las mismas comunidades, siendo esta una causa determinante de las
diferencias entre los que estan a favor o en contra de un megaproyecto como el PIM. En
Huexca, como describe Fuentes Blancas, en un comienzo la resistencia a la termoeléctrica
contd con una gran cohesion de la comunidad, pero con el pasar de los meses comenzé a
evidenciarse un choque entre dos tipos de memorias ligadas a los anteriores procesos de
industrializacion de la zona. Para muchas personas, la llegada del desarrollo se relaciona
con "el empleo mal pagado de las fabricas, la contaminacion y ruido de las ciudades
cercanas, la pérdida del campo y las tierras, la precariedad de los apoyos
obtenidos" (Fuentes Blancas, 2018:154) derivando en la pregunta de si realmente se ha
ganado algo con el tipo de progreso impuesto. Sin embargo, para otros pobladores de
Huexca, el recuerdo de la llegada de un supuesto desarrollo, apela a " la venida de los

grandes centros de estudios, los transportes y los nuevos caminos, los mercados y las casas
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con luz, los trabajos de escritorio y corbata que se anhelaban como parte de una clase

mayor, etc." (/denr.155).

A diferencia de respuestas mas cohesionadas frente a la imposicion del PIM, como las que
se dieron para reivindicar una vida digna campesina, o el derecho a ser considerados e
informados, la respuesta frente al imaginario desarrollista es mas heterogénea entre las
personas que habitan las localidades afectadas. Como comenta Irma de Jantetelco,

refiriéndose a otras personas del pueblo:

La otra mala informacion es que dicen que para que haya progreso...o sea como que
todo tiene un precio. Y el progreso tiene un precio. Y pues quizas se iba a quemar
alguna vez el pueblo (refiriéndose a una posible explosién del gasoducto), pero pues
iban a traer un monton de progreso. Ahi tienen ahorita su pinche progreso. Aqui
cambiaron el adoquin del parque una vez, y no se ha recibido mas. Pero si eso
piensan que es progreso, pues alla ellos... que no nos dejemos enganar por eso.
(2023)

Considero que es valido suponer que esta divergencia en los deseos de desarrollo entre los
habitantes de las zonas afectadas, es una consecuencia de como el racionalismo
economico sobre el cual se sostiene el modelo desarrollista ha tenido mucho poder para
moldear no sélo la economia, sino la cultura misma, promoviendo ciertos estilos de vida
como deseables y retratando modos de vida de bajo consumo en términos negativos o
desdenoso. Los medios culturales hegemonico han logrado que una parte de la poblacion
aspire a formas de vida similares a ese diez por ciento de la poblacion mundial rica que se
ve a menudo en la television, la cultura del entretenimiento, las redes sociales y las
telenovelas (Plumwood, 2002). Giraldo y Toro (2020) proponen el término “régimen de
afectividad” para referirse a las maneras en las cuales se constituye un repertorio sensible
que moldea las relaciones afectivas de una sociedad. En el caso de las sociedades
capitalistas, a través de construcciones culturales que operan en diversos ambitos, se han
ido moldeando deseos y capacidades perceptivas conformando un régimen de afectividad
que “organiza la percepcion corporea haciendo que exista un sesgo perceptivo hacia los
bienes tecnologicos, las mercancias y la publicidad, al tiempo que hace imperceptibles los

elementos sensibles de la tierra que se depredan, con el fin de hacer posible el exceso de
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las ciudades hipertecnologizadas” (2020:215). Los conjuntos de significaciones que
conforman los ideales de progreso y desarrollo se sostienen en una idea lineal del tiempo,
en la cual los avances tecnoldgicos y las sociedades urbanas con servicios y tecnologias
avanzadas se consideran como el futuro mas deseable: las formas de vida menos
tecnologicas son a menudo representadas de manera desdenosa o cdmo formas atrasadas
respeto a aquellas de los grandes centros urbanos, a la vez que se produce una
capitalizacion de los deseos y los afectos por la reiterada representacion de sistemas de
valores que otorgan validez y prestigio a esas maneras de vivir que se consideran mas
desarrolladas (casas automatizadas, coches inteligentes, viajes aéreos ilimitados, comida
variada y en abundancia durante todo el ano, trabajos no manuales, moneda digital,
mercados financieros, inteligencia artificial, viajes espaciales, etc.), que sin embargo serian
insostenibles si dichas formas de vida se extendieran a la mayoria de la poblacion mundial.
Las ideas de progreso y desarrollo se entrelazan con el creciente dominio del imaginario
capitalista, cuya principal caracteristica es una “expansion ilimitada de un control racional,
seudo control seudo racional de la expansién sin limites del consumo por el consumo, o

sea por nada, y de la tecnociencia autonoma en su curso...” (Castoriadis, 2001:109).

A partir de lo anterior, se puede concluir que el imaginario desarrollista es quizas, en
términos practicos, el que mas poder tiene para moldear los deseos de una poblacién,
siendo a su vez el que mas disputa interna genera entre las personas de las localidades
afectadas. Gran parte de este proceso de resistencia se concentro precisamente en
reivindicar y reactivar otros imaginarios que se contraponen a los desarrollistas, como el
valor de la vida campesina, el respeto de la naturaleza y una intensa practica de tejidos
comunitarios (que se contraponen al individualismo metodolégico propio de los modelos
desarrollistas), construcciones de sentido que forman parte de los imaginarios de lucha

que se describen mas adelante.

Antes de continuar, y a modo de resumen, en este apartado se expusieron algunas
caracteristicas nucleare de lo que llamo /imaginarios de un megaproyecto, conformados
por la articulacion de unos esquemas dualistas en los cuales la relacion entre la mismidad
y la otredad adquiere un orden jerarquico, dando origen a conjuntos de significaciones
economicocentristas y sin cuerpo carentes de conocimiento encarnado, en las cuales toma

relevancia una concepcion temporal enfocada en las necesidades econdmicas de un
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presente inmediato poniendo en segundo plano las consecuencias a largo plazo de los
megaproyectos. Para sostenerse, los esquemas dualistas de un racionalismo hegemonico
occidental necesitan de conjuntos de significaciones homogeneizantes en las cuales las
singularidades espaciales, culturales y ecologica de un lugar concreto quedan opacas
frente a las construcciones de sentido espaciales y culturales que determinan las formas
de tomar decisiones en una escala Estatal, priorizando las necesidades de una economia
empresarial nacional e internacional. Los imaginarios de un megaproyecto se sostienen en
relaciones de caracter monoldgico, en la cuales lo Otro siempre tiene que adaptarse a lo
Uno y nunca al revés. Por ultimo, en dichos imaginarios toman un papel importante el
conjunto de significaciones alrededor de la idea de progreso y desarrollo que, desde los
anos sesenta, han predominado en las representaciones sociales de los medios masivos y
la cultura hegemonica, derivando en esquemas que otorgan valor a aquellas formas de
vida hipertecnolégicas y de alto consumo que se desarrollan en los centros urbanos,
inhabilitando las capacidades para percibir las afectaciones ambientales y sociales sobre
las cuales se sostienen dichas formas de vida, y derivando en una homogeneizacion de los
deseos de futuro y de vida de muchas personas en distintos contextos sociales, culturales

y econdmicos.

Por todo lo anterior, es posible deducir que una constante en los imaginarios de un
megaproyecto es una relacion con lo Otro que, al no reconocer la paridad entre las partes,
y al entablar constantemente procesos relacionales monoldgicos en planos tanto sociales
como ambientales, no toma seriamente en cuenta los limites y derechos de un amplio
conjunto de otredades. En este tipo de relacion, los actores e instituciones que deciden
sobre la viabilidad y pertinencia de un megaproyecto no estan abiertos a replantear de
fondo la pertinencia del mismo, sino, en el mejor de los casos, buscan aminorar sus efectos
negativos. En la relacion que dichos imaginarios establecen con el medio ambiente, los
conjuntos de significaciones que otorgan plausibilidad a la construccion de un
megaproyecto se limitan a analizar de manera fragmentada cada una de sus partes,
considerando temporalidades acotadas al presente mas préoximo. Por ejemplo, en esos
conjuntos de significaciones quedan fuera de campo las afectaciones a largo plazo que el
uso de agua, por parte de la termoeléctrica y las nuevas industrias que se quieren

desarrollar, podria provocar en una region que desde hace décadas ha experimentado un
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decrecimiento considerable en sus mantos acuiferos y que, en los ultimos anos, enfrenta
una crisis hidrica de severa a moderada (Ceagua, 2024). Precisamente ese caracter
monodlogico en la relacion con lo mas que humano es la que imposibilita la muta
transformacion de las partes que se supondria necesaria para garantizar las condiciones
para la reproduccion de la vida, y a partir de la cual se tendrian que poner en cuestion los
limites de ciertas actividades humanas en relacion al medio ambiente, propiciando
preguntas de fondo para ponderar si a largo plazo es viable, o no, mantener aquellas
formas de vida de alto consumo y consecuente desmedida produccion de desechos
contaminantes. Por lo tanto, no sorprende que en el seno de los movimientos por la
defensa del territorio a nivel nacional, a los megaproyectos como el PIM se les nombra a
menudo como proyectos de muerte, tanto porque requieren de recursos excesivos que
intervienen y desgastan el agua, la tierra o enteros ecosistemas, como porque su
implementacion limita y transforma otras formas sociales que no se basan en la l6gica del
individuo capitalista y urbano, como la vida comunitaria o la vida campesina pero, sobre
todo, porque dichos proyectos desconocen la interdependencia indispensable para la

reproduccion de la vida.

3.3 Imaginarios de lucha: el derecho a caminar otros caminos

i Qué conforma y sostiene los imaginarios de mundo, de vida y de futuro que motivan
resistir a un megaproyecto? ;Qué relaciones de relevancia/opacidad se conformaron en
este proceso de resistencia? CoOmo mencioné al comienzo de este capitulo, las
comunidades de lucha que sostuvieron este proceso de resistencia en las localidades de
Huexca, Amilcingo y Jantetelco, son grupos de personas que se fueron reuniendo y
articulando por el propio proceso de lucha, estableciendo redes entre los habitantes de las
localidades y con personas y colectivos foraneos, que en su conjunto sostuvieron y
sostienen la lucha en contra del PIM. A diferencia de otras tesis y trabajos académicos
sobre este conflicto que se concentran en lo ocurrido en una localidad especifica (Fuentes
Blancas 2018, Pla 2020, Gonzalez Chévez 2020, Gonzalez Chévez y Gomez 2020, entre
otras), elaboro sobre los conjuntos de significaciones que considero motivaron este
proceso de resistencia a partir de las comunidades de lucha que participaron en este

proceso, entendidas como grupos sociales heterogéneos que se conformaron para resistir
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al megaproyecto y que a veces trascienden la especificidad de cada localidad. Considero
qgue en los imaginarios de lucha que conforman este proceso de resistencia se entrelazan
imaginarios historicos, polifénicos y dialdgicos, asi como un imaginario social critico hacia
las promesas de desarrollo, que apela a la importancia de la vida comunitaria y al respeto

hacia la naturaleza, conformaciones de sentido que se exponen a continuacion.

3.3.1 Imaginarios histdricos: de “Zapata vive” a “Samir vive”, la lucha sigue

En el oriente de Morelos la historia de lucha social es larga y compleja. Las resonancias de
otras luchas que también defendieron una vida digna rural, campesina e indigena, son
elementos importantes en la conformacion de los imaginarios de los opositores al Proyecto
Integral Morelos, por lo tanto, a lo largo de este conflicto aparecen afirmaciones que
develan una continuidad histérica tanto en la sensacion de agravio, como en el derecho a
defenderse del despojo. Mientras en varias ocasiones se escuchan afirmaciones como
"Siempre vienen a despojarnos y a imponer" o “Somos los nietos de todos los abuelitos
que se vinieron a madrear” (Adi, 2023), en otras se recuerdan e invocan las gestas del
Zapatismo en la revolucidon y los mandatos del Plan de Ayala: “Porque al menos en Morelos
estamos conscientes que las tierras se consiguieron a fregadazos, hubo sangre. Entonces
tenemos el compromiso moral de defender la tierra y el legado que nos dejo el general

Zapata” (Samir Flores en David Ortega, 2014).

Si bien las formas de despojo han ido cambiando y con ellas las luchas, existe una
continuidad en los reclamos, que se puede resumir en el derecho a la autodeterminacion
frente a la imposicién de formas y modos de vida impuestos desde un centro econémico,
politico y cultural. Para muchos habitantes del oriente de Morelos el trabajo agricola no
solo representa una forma de economia sino, principalmente, una forma de organizacién
social que se ha tenido que defender a lo largo de varios siglos. Desde épocas coloniales,
pasando por la conformacion del Estado Mexicano y mas tarde con la llegada de la
economia neoliberal, el control institucional de los recursos y territorios ha dificultado
paulatinamente la capacidad de decidir sobre los modos de produccion y organizacion en
una escala local. Para entender los imaginarios de lucha en la resistencia al PIM es

oportuno presentar un breve recorrido por esos procesos historicos de despojo.
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La apropiacion de la tierra y el trabajo campesino, en su forma moderna, comienza en el
siglo XIX. Segun Victor Hugo Sanchez Reséndiz (2015), varios historiadores coinciden en
que el proceso de modernizacidén de las haciendas en el oriente de Morelos comienza en
1880: con la construccion del ferrocarril México Puebla en 1881 disminuye el precio de los
fletes y aumenta la comercializacion de azucar y, en 1893, se refuerzan los canales de riego
derivando en que llegara mas agua a las haciendas y privando de este bien a los
agricultores de varias localidades. Esta redistribucion de las aguas de riego se pudo
concretar gracias a la Ley General de Comunicaciones de 1888, en la cual se le otorgaba el
uso de las aguas a las poblaciones riberenas, siempre y cuando tuvieran titulo de
propiedad. A falta de titulos individuales, muchos habitantes de los pueblos perdieron el
acceso al agua que hasta entonces habia sido un bien comunal. Pocos anos después, en
1894, con la ley 188 el ejecutivo federal adquiere la capacidad de otorgar concesiones a
companias y particulares, dando inicio al proceso de privatizacion del agua. A raiz de estos
acontecimientos, se redujo la capacidad de produccidon agricola de los habitantes de la
zona, obligando a muchos pobladores a tener que recurrir a pedir trabajo en las haciendas:
“De esta forma, la gran propiedad canera, al poseer la tierra y manejar las aguas, podria
controlar y subordinar la fuerza de trabajo, es decir a la gente de los pueblos” (Sanchez
Reséndiz, 2015:58).

Para 1910, el 71% del territorio de Morelos y el 90% de las tierras de riego era propiedad
de las haciendas, situacion que dio origen al levantamiento de las tropas Zapatistas
durante la revolucion mexicana (Hernandez, 1991, en Gonzalez Chevez, 2020) donde la
famosa consigna anarquista "Tierra y libertad", se transformo en "Tierra, agua y libertad"
(Flores Solis, 2021). A pesar de que a raiz de la revolucion los campesinos lograron
recuperar el derecho sobre sus tierras, esta fue una victoria a medias, dado que el estado
otorgo acceso a las tierras, pero inhibid la decision de los pueblos sobre su territorio y vida
social. Durante el siglo XX, en todo Morelos, la posibilidad de seguir desarrollando un
trabajo campesino y de vivir de ese trabajo se fue ulteriormente dificultando, situacion
que se intensifica en los anos ochenta cuando en México el campesino dejara de ser el
actor central para la produccion de alimentos para la nacion, hasta convertirse, en el
neoliberalismo, en “actores ineficientes que habria que erradicar”. (Rubio, 1995 en Sasso

Rojas, 2017:59). Hacia finales del siglo XX se experimentaron ulteriores cambios en la
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produccion campesina, por ejemplo, el cultivo de granos como el maiz y el frijol fue
disminuyendo para priorizar el cultivo de sorgo y otras hortalizas para la exportacion, en
concordancia a los precios establecidos por el sistema de valores del mercado
internacional. Esto derivd en una produccidon que priorizaba los cultivos para fines
comerciales sobre aquellos destinados a cubrir las necesidades alimentarias locales y
nacionales. Si en 1960, el 60.7 por ciento de la poblacion del Estado de Morelos se
dedicaba a actividades agricolas, ganaderas, de silvicultura, caza y pesca, ese porcentaje
bajo casi a la mitad (35.4) para 1980 (Sasso Rojas, 2017). Hoy en dia, el porcentaje de la
poblacidon que se dedica al sector primario es apenas de un 7.9 por ciento (Gobierno de
México, 2022). A estos cambios se suma la construccion de parques industriales como el
CIVAC y la propagacion de centros turisticos y habitacionales, provocando la
contaminacion de varios mantos acuiferos, tanto por el drenaje derivado del crecimiento
urbano como por los desechos de las industrias, teniendo como consecuencia la ulterior
disminucidon de las areas de cultivo (Sanchez Resendiz, 2019). Con el Tratado de Libre
Comercio en 1994, el poco valor monetario que se podia sacar de las tierras, llevd a muchos

campesinos a venderlas.

Siendo el Proyecto Integral Morelos parte de un ulterior plan de desarrollo industrial, no
sorprende que lo que se defendid en esta lucha, entre otras cosas, es el derecho a la vida
campesina, algo que ha sido historicamente puesto en juego, llevando a lo largo de los
anos a un deterioro del campo y un crecimiento de la migracién a Estados Unidos u a

centros urbanos en México.

En los imaginarios que orientan la percepcion de varios de los opositores, se valoran las
potencias y las fuerzas de ese trabajo campesino, que se fue transformando drasticamente
en tan solo pocas décadas. Este trabajo no se defiende solo como actividad econdmica,
sino como modo de vida que implica relaciones sociales muy distintas a las que son
determinadas por el intercambio monetario basado en la propiedad privada. En
Jantetelco, Lucy (2023) me comparte una percepcion de como éstas formas de vida

campesina que se han ido transformando en las ultimas cuatro décadas:
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... a la mejor suene un poco anticuada, pero antes, por ejemplo, mis abuelos tenian
un cuexcomate®®, mi abuelo tenia un terreno grandecito en su casa, en su patio, ahi
sembraba. Yo recuerdo que tenia milpa, calabaza y frijol. (...) Bueno lo poquito que
tenias, por ejemplo, tu maiz, sabias que ibas a tener tortilla para todo el ano. El frijol
es lo que no podia faltar en una casa, frijol y maiz, o sea, teniendo frijol y maiz tu ya
la hiciste. Frijolitos con tortilla. Calabaza pues ya te ayudaba, las semillitas las
tostabas. Aqui es un pueblo donde se hace mucho la calabaza en dulce y se vende.
Entonces, {Antes que podia faltar? Habia familias que tenian gallinas, el huevito,
cuando querias un pollo pues lo matabas, de eso se trataba. (...) O sea por tener
ropa nada mas, ahora gastamos mas dinero. Ahi para comer pues no eran grandes
comidas antes y comiamos nutritivo, por ejemplo, comiamos frijolitos con
guayabas, nueces peladas, cacahuates. Si nos damos cuenta, es la comida que nos
comemos ahorita y es mas cara { No? Que te venden tu cereal que trae almendras,
gue trae nuez, antes nos las comiamos aqui en las huertas, habia nueces, guayabas
también, no las tenias que comprar. (...) También antes cuando no tenias que comer,
te ibas al campo, ibas a donde sembraban jitomate y decias: “;Me regalas un
jitomatito?” Y no te regalaban uno, ibas con tu cubeta y decian, “jVen, llévate!”.
Luego se hacian verdolagas, antes que fumigaran. Ahora que fumigan ya no hay ese
tipo de verduras que se consumian. Remolachas, verdolagas en tiempo de lluvias. Tu

alimentacion era muy sana.

En mis visitas a esas localidades, no deja de sorprenderme y emocionarme una fuerte
presencia de relaciones sociales que parten de la abundancia y no de la escasez. Sin
importar las condiciones o posibilidades econdmicas, siempre hay una accion de compartir
y regalar, sea un aguacate, o un plato de comida, una botella de agua, unas obleas, unos
cacahuates, unos elotes, unos dulces o un yogurt, el gesto de compartir es una constante,
como si hubiera una premisa de abundancia o de confiar que compartir los excedentes
traera mas abundancia. Los recuerdos de poco mas de 40 anos atras, cuando en Morelos

habia abundancia y diversidad en la produccion agricola, lo cual permitia tener la

' Granero o almacén de origen prehispanico, construido con adobe o piedras y cubierto con un techo de
tejas de barro o palmas. Su nombre proviene del nahuatl cuexcomat/, que significa "almacén”, "depdsito” o
"troje". Estos graneros aun se pueden encontrar en los patios de las comunidades y ejidos del oriente de
Morelos.
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capacidad de autogestionar las necesidades alimentarias que no estaban determinadas
solamente por el intercambio monetario, se refieren a ese tipo de relaciones sociales del
“regalar”, del compartir y de contar con la autoproduccion suficiente para alimentarse de
manera sana. Por lo tanto, la vida campesina que se defiende con orgullo se refiere
también a estas conformaciones sociales que no se sustentan en la propiedad privada o

en el intercambio monetario.

-

Huexa. Still de video Ollintoca, 2012.

Fig. 16 Mural en

Estos imaginarios que ponen en relieve el valor de la vida campesina, se mezclan en este
proceso de resistencia con las resonancias de los imaginarios de la lucha Zapatista en la
revolucion. En particular durante los primeros anos de esta lucha, los ideales del general
Zapata y la reivindicacion del plan de Ayala son mencionados a menudo para cuestionar
la ulterior industrializacion del Oriente de Morelos. La historia revolucionaria de lucha
popular y campesina y los imaginarios que la conforman, son tan importantes que a veces
han sido instrumentalizados por los propios actores politicos que, estando del lado de la
oposicidon, buscan la aprobacion de los futuros votantes. Por ejemplo, Lopez Obrador,
durante su precampana en 2014, apelé a la historia de la revolucién Zapatista para

externar su rechazo al Proyecto Integral Morelos:

México no es territorio de conquista, no queremos que vengan los extranjeros, aqui
a apropiarse de todo. Imaginese lo que significa de que en la tierra donde nacid
Emiliano Zapata, mejor dirigente que ha habido en la historia de México, mejor

dirigente social, aqui en Anenecuilco, ahi quieren llevar a cabo una termoeléctrica,
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es como ir a Jerusalén y querer construir ahi, que se yo, un basurero toxico, una

planta nuclear, son ofensas, son agravios, qué les pasa a estos. (en Munoz, 2019:47)

Dada la importancia de los imaginarios historicos de lucha para los activistas y luchadores
sociales de Morelos, reivindicarlos frente a la cooptacion de los mismos por los actores
partidistas, también ha sido parte de esta lucha. Por ejemplo, el 10 de abril del 2019, pocos
meses después del asesinato de Samir, el entonces presidente Lopez Obrador tuvo que
cancelar su visita en la hacienda de Chinameca donde queria conmemorar los 100 anos
del asesinato de Emiliano Zapata, debido a la amenaza por parte de los opositores del PIM
y de otros movimientos de la region de boicotear su celebracion. Unos dias antes, en un
boletin de prensa de la Asamblea Permanente de los Pueblos de Morelos, se enuncia el
rechazo a la visita de Obrador y las resonancias de su traicion con la traicion de Guajardo

a Zapata:

... hemos aprendido de la historia: no se repetird con nosotros la traicion de
Guajardo a Zapata. El mal gobierno actual nos viene dando la espalda: en 2014
aseguro que la termoeléctrica de Huexca no se instalaria y hoy, una vez que muchos
creyeron en su palabray le dieron su voto, los traiciona pretendiendo usar el nombre
del General Emiliano Zapata para justificar su proyecto de Nacidén. Afortunadamente,
nosotros —quiénes si conocemos y vivimos a nuestros abuelos orgullosamente
zapatistas— sabemos que el General Zapata perdonaba todo menos la traicion.
(APPM, 2019)

Pocos dias antes de su asesinato, en su ultima entrevista, Samir Flores recurre también a
la imagen histérica de la traicion a Zapata, refiriéndose al discurso de Lopez Obrador en

Cuautla al anunciar la consulta sobre el PIM:

Es lamentable lo que hoy menciona Andrés Manuel. Eso me recuerda en aquellos
anos cuando Madero toma el poder y le da la espalda al general Zapata. Una vez
teniendo el poder le dice: pues déjeme trabajar, yo voy a hacer las cosas como
considero y creo que me recuerda esas paginas de la historia. (Flores en Oropeza,
2020)
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La traicion del pasado toma entonces relevancia en la conformacion de los imaginarios
sociales de la lucha, a partir de una sensacion de continuidad en la relacion del Estado
centralista con los pueblos, en la cual la actuacidn estatal esta siempre ligada a una imagen
de desconfianza, construida a partir de las reiteradas acciones de un Estado que quiere
imponer un control tanto politico como cultural. Como dice el corrido dedicado a Samir
escrito por la difunta Maria Antonieta de Huexca (continuando con la tradicidén de los
corridos surianos que contaban y difundian las gestas de los revolucionarios zapatistas):
“Nunca confies en el gobierno, se parece al escorpidn, primero te da confianza y te clava

el aguijon”.

Tras el asesinato de Samir, en las manifestaciones por la defensa del territorio en Morelos
y en todo México, se sumo una nueva consigna que da cuenta de la continuidad de un
imaginario de lucha. A la famosa consigna “Zapata vive, la lucha sigue” se suma la consigna
“Samir vive, la lucha sigue”. En Amilcingo, a los ya multiples murales que habitan el pueblo,
se sumo el rostro de Samir y, actualmente, existen varias imagenes en las cuales el rostro
de Samir y Zapata se sobreponen. El paralelo entre éstos dos lideres sociales se establecid
de manera inesperada, no fue una idea que emergié del nucleo de la lucha o del Frente
de Pueblos en defensa de la tierra y el agua MPT, sino que fueron muchas personas y
grupos aliados que comenzaron a plantear esa correspondencia entre esos luchadores
sociales. Quizas en esa conformacion de sentido influyeron algunas coincidencias como el
hecho de que Samir fue asesinado justo cien anos después del asesinato de Zapata, o que
ambos nacieran en el mes de agosto, aunque probablemente, lo que llevo a establecer ese
paralelo, fue el reconocimiento de una esencia comun entre esos dos lideres, por su
capacidad de movilizar y sobre todo de reivindicar la dignidad de los pueblos y el derecho

sobre sus vidas y sus tierras.
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Fig. 18 Logo Frente de Pueblos en defensa de la
tierra y el agua. Morelos, Puebla y Tlaxcala

En el caso particular de Amilcingo, al imaginario histérico de la lucha revolucionaria se
suman otros acontecimientos del pasado. En su tesis sobre el proceso de resistencia en esa
localidad, Camila Pla expone la importancia de la memoria histérica derivada de varias
luchas en los anos setenta: la que se gestd para lograr el reconocimiento del municipio de
Temoac (al cual pertenece Amilcingo) y asi romper el control que el municipio de
Zacualpan de Amilpas ejercia sobre los pueblos de esa zona, o la lucha por la creacion de
la escuela normal rural "General Emiliano Zapata". En ambos procesos, Vinh Flores
Laureano (tio de Samir Flores) fue una figura clave, siendo asesinado en 1976 como
consecuencia de su militancia. A partir de esas experiencias, Amilcingo se conoce en
Morelos como un pueblo guerrero y el rostro de Vinh Flores esta pintado en varios de los
murales que existen en esa comunidad. Por otra parte, en Jantetelco esta muy presente
en la memoria del pueblo la participacidn en el proceso independentista a principio del

siglo XIX. Se recuerda con orgullo como el cura Matamorros, oriundo de Jantetelco, se fue
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con 46 hombres (la mitad de los hombres del pueblo en ese entonces) a unirse al ejercito

independentista para luchar en contra de los espanoles.

En términos historicos, se hace evidente cdmo en el conflicto que detond la imposicion del
Proyecto Integral Morelos estan en disputa dos imaginarios que se han ido conformando
a lo largo de mucho tiempo y en los cuales se entrelazan el pasado y el presente. Al
imaginario del despojo que se manifiesta en los esquemas construidos socialmente a raiz
de un racionalismo hegemonico occidental, estableciendo relaciones jerarquicas que
niegan la mutua dependencia entre pares e invisibilizando la importancia y la dependencia
de aquellos trabajos y modos de vida que son considerados “inferiores”, se opone un
imaginario social que reconoce la continuidad historica del despojo y su violencia
naturalizada, y que se conforma a partir de las historias de lucha asi como de los
sentimientos de amor y aprecio por una vida campesina. En este imaginario historico toma
relevancia también la percepcion de una sensacion de opresion transhistérica, conformada
por recuerdos de una constante en los atropellos e injusticias hacia los pueblos. Como me

contod Lucy (2023) en Jantetelco:

Es que han pasado tantas cosas, aqui, como pueblo. La historia oral que tenemos en
el pueblo (porque no hay algo escrito, mas que un diario de 1871), si nosotros nos
vamos a ese diario es lo mismo que esta pasando ahora y lo que paso en ese tiempo.
Siempre ha habido conflictos, la politica. O sea, te callas, hay cosas que no debes de
decir. Leemos el diario y vemos lo que pasa ahora, y es lo mismo, el mas fuerte se
come al mas débil ;No? Asi como que te callas. Tu no dices nada. Por ejemplo, mi
abuelo me decia, en tiempos de Porfirio Diaz, decian: “Hay una recompensa para

III

quien capture a fulanito de tal” y ponian el cartel. Se cuenta que un senor vio ese
fulanito, lo detiene y se lo lleva. Quizas era metaforicamente, no digo que sea real...
Lo llevan a Porfirio Diaz y dicen: “Aqui esta, quiero mi recompensa”, y él responde:
“Si, mira fulanito, esta persona de todo lo que roba, de todo lo que hace, me paga,
me da un porcentaje, ; Tu indio pelado que me vas a dar? Tu no me vas a dar nada,
largate y no digas nada”. jPues ay desde cuando! A la fecha es lo mismo, nada mas
con otras palabras, con diferentes nombres, pero sigue siendo lo mismo,

lamentablemente. (Lucy, 2023)
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La continuidad de una falta de respeto a la autodeterminacién de los pueblos y de la
imposicion de proyectos centralistas que deriva en un sentimiento de agravio, se percibe
también en planes estatales menos invasivos que el Proyecto Integral Morelos. Algunas
senoras de Huexca y Amilcingo, miembros de las brigadas de salud que se crearon a la par
de la resistencia al PIM, una tarde en Huexca compartian su percepcion sobre el nuevo
programa de reforestacion Sembrando Vida del gobierno Obradorista, y el poco sentido

que les hacia:

Ca. de Amilcingo: ;Y ya llegd aqui eso de Sembrando Vida?

A. de Huexca: Si, ya llego. El gobierno esta consciente del dano que le estan
haciendo al medio ambiente, pero ellos siguen con sus proyectos, que son los que
mas afectan. Entonces que yo digo que nada mas para taparle el ojo al macho y
gue la gente esté de acuerdo.

Lu de Amilcingo: Y luego pues ni siembran arboles, siembran otras cosas, que ni
dan.

Ca: Aj3, y nada mas por el dinero que les estan dando.

Lu: Alla en el pueblo (refiriéndose a Amilcingo) segun estan sembrando unas
Pitajayas... esas ni dan aire. Y luego siembran ahi disque ciruelas, que se secan.

Au.: El gobierno quiere seguir enganandonos ; No? Como siempre.

A partir de lo anterior se puede afirmar que en los imaginarios historicos que conforman
esta lucha territorial se encuentran entremezclados tres cédigos (regresando a Pintos) que
establecen relaciones de relevancia/opacidad: el primero se conforma alrededor del
trabajo, defendiendo la dignidad e importancia del trabajo y la vida campesina y poniendo
en segundo plano los intereses de una economia estatal o global, otro se gesta alrededor
de la idea de estado-nacion, poniendo en primer plano la desconfianza historica hacia las
decisiones del gobierno central, y un tercero se gesta alrededor del codigo de la injusticia,
en el cual toma relevancia una sensacion de opresion y agravios recurrente a lo largo de
muchas décadas. En todas éstas conformaciones de sentido se percibe una constante en
la necesidad de resistir y oponerse a aquellas decisiones estatales que quieren limitar las
capacidades de autogestion y autodeterminacion de las conformaciones sociales y
economicas locales, procesos autondmicos de la toma de decisiones que se han visto una

y otra vez inhibidos tanto por las politicas impuestas desde el Estado, como por las
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represiones hacia los movimientos sociales que han intentado oponerse a ellas. Por todo
lo anterior no sorprende que parte de los imaginarios sociales que sostienen esta lucha se
conformen por significaciones que dan cuenta de una continuidad historica en las
relaciones desiguales que los intereses de la economia y politica estatal han querido
imponer sobre las poblaciones rurales, con las cuales una y otra vez se ha establecido una
relacion monologica, en la cual el trabajo de esas poblaciones siempre esta en funcién de
las necesidades de los intereses estatales capitalistas y nunca al revés. El paralelo que se
establecié de manera casi natural entre la figura de Zapata y Samir Flores responde
también a esa continuidad historica en las formas de despojo y a pesar que las formas de
luchar no son las mismas que hace cien anos (como expondré en el ultimo capitulo), los

motivos para luchar son similares.

3.3.2 Imaginarios polifonicos: una lucha con muchas voces

A pesar de la desconfianza mas que justificada hacia el Estado, los sujetos de esta lucha
no dejaron de apelar a una posibilidad de didlogo con las autoridades, aunque éstas
optaran casi siempre por “no dar la cara”. Cuando Obrador comenzo su mandato, se envid
al nuevo mandatario un informe detallado sobre el impacto negativo de la
termoeléctrica®®, avalado por los distintos pueblos y organizaciones que participaron en la
lucha, asi como por organizaciones de derechos humanos, periodistas y académicos
solidarios. Continuando la tradicion de los gobiernos anteriores, el nuevo mandatario
nunca invité a la mesa de dialogo a los opositores al PIM, sino que mando su delegado
para promover la consulta que, de manera unilateral y expedita, decidié realizar para

resolver el problema heredado.

Mas alld de la relacion de la lucha con el Estado y sus formas siempre monoldgicas de
enfrentar los conflictos, una tendencia a establecer relaciones dialdgicas que propicien una

mutua transformacion en el encuentro fue algo recurrente a lo largo de este proceso de

20 |nforme sobre el impacto negativo de la termoeléctrica en Huexca y la region oriente de Morelos. (2019)
https://hayunvolcan.wordpress.com/2019/02/01/informe-sobre-el-impacto-negativo-de-la-termoelectrica-
enhuexca-y-la-region-oriente-de-morelos/
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resistencia, algo que se puede observar en las formas en como se fue articulando la propia

lucha, tanto interna como externamente.

En las localidades, una constante que da cuenta de una apertura al encuentro y al didlogo
fue invitar a quienes fueran indiferentes a lo que estaba pasando a tomar conciencia de
la importancia de reconocer los limites de la naturaleza, asi como a establecer una
conversacion mas justa entre los intereses del Estado y los de los pueblos afectados, sin
embargo, esas ideas no eran impuestas, sino que se trataban de difundir y potenciar,

ademas de propiciar encuentros y alianzas con otros movimientos sociales muy diversos.

Cuando comenzo esta lucha, fue precisamente a partir de la falta de dialogo e informacion
por parte de los promotores del Proyecto Integral Morelos, que surge la necesidad de
ponerle una bocina a un coche viejo, y salir a informar. Asi comenzo6 Samir a ir de pueblo
en pueblo a informar sobre “lo que se venia”. Mas adelante, con el apoyo de otros
companeros de medios libres y de muchas personas del pueblo de Amilcingo, es que el 6
de enero del 2014 inician las transmisiones en Frecuencia Modulada en el 100.7 de la Radio
Comunitaria Amiltzinko, un elemento fundamental para la conformaciéon del imaginario
social que se gesto en esta lucha territorial. Fundamental no solamente porque en la radio
se informaba sobre el Proyecto Integral Morelos, sino porque se invitaba a todo el mundo
a hablar: desde los ninos que comenzaron a andar por la radio a ver qué pasaba ahi, hasta
las personas que participaban en las brigadas de salud, invitados que venian a contar de
otras luchas y también dedicatorias personales para cumpleanos y eventos especiales.
Samir no solo tenia la necesidad de comunicar, sino que una constante en su forma de ser
era invitar a otres a no tener miedo de hablar. Como recuerda dona Aurora de Huexca,

quien durante varios anos fue una vocera importante del movimiento:

Porque era un companero que sabia escuchar, que sabia como hablarle a la persona
para llegar a lo mas profundo de su sentimiento. Yo con él platicaba, porque yo era
una persona muy timida (...). Entonces yo empecé a participar en este movimiento
como cocinera, dandole de comer en el plantdén a los que venian para apoyar a
Huexca. Para mi era muy dificil poder ser vocera. Yo le decia a Samir: no puedo ser
vocera, porque cuando hablo frente a las personas, todo se me olvida, todo se me

borra de la mente, quedo en blanco. Yo siempre voy a seguir en la cocina porque
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siento que es lo mio, es en lo que yo puedo ayudar al movimiento. El companero
Samir me dijo: no dona Aurora, usted puede, y lo va a ver, usted dice que no puede,
pero yo sé que si puede, y lo va a lograr, y lo va a poder hacer y nadie la va a

parar. (Valdepena en Frente de Pueblos en Defensa de la Tierra y el Agua PMT, 2020)

Fig. 19 “La comunicacion libre es un arma de construccion masiva". Mural al lado de /a casa sede
de la Radio Amiltzinko. Foto E. Vogrig, 2023.

Esta invitacion a sumar voces, no solo se dirigio a los habitantes de las localidades afectadas
por el proyecto, sino que una caracteristica importante de este movimiento fue promover
la articulacion de muchos saberes, luchas sociales y voces de varias latitudes. En la
conformacion del imaginario de esta lucha tomo relevancia una polifonia de saberes y
experiencias, dejando en segundo plano una voz central o univoca. Para contrarrestar el
imaginario estatal de una voz centralizada, se fue orientando la percepcion a través de un
codigo que valora la experiencia compartida y comun, priorizando el entorno mas préoximo
(cada localidad, los pueblos aledanos y la regién de Morelos) pero sin cerrarse a lo local,
sino abiertos a sumar perspectivas heterogéneas: “"Aprendimos a hacer comunidad con
mas comunidades, a hermanarnos con mas comunidades. - recuerda Adi refiriéndose a la
radio y la lucha social - Eran muchos pueblos que estaban rodeando este proyecto de

comunicacion en toda una regidn oriente. Ya no solamente era Morelos, sino que también
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era Puebla, y parte a lo mejor un poquito de Tlaxcala, y un poquito también al Estado de

Meéxico que alcanzaba la senal” (Adi, 2023).

Iniciar con la radio no fue una empresa sencilla. Cuando Samir comenzé a promover el
proyecto, muchas personas del pueblo no creian que fuera posible hacerlo, parecia algo
demasiado complicado y costoso. Comenzaron realizando una colecta y Samir era el que
usualmente se “echaba el verbo”. A pesar de que muchas veces les dijeran que estaban
locos, qué como iban a lograr hacer una radio, Samir terminaba convenciendo a las
personas: “este hombre era muy buen orador, era muy bueno diciendo las cosas que
queria, era muy bueno transmitiendo las cosas... hacer radio. Y pues si, la gente le
terminaba creyendo, terminaba convenciéndolas a como dé lugar y siempre era asi” (Adi,
2023).

Quizas con otras palabras, y sin tanta teoria, se podria decir que cuando Samir Flores
comenzdé con el proyecto de la radio tenia muy claro que, entre otras cosas, se estaba
viviendo un conflicto de imaginarios. Si los imaginarios sociales orientan nuestra
percepcion, permiten nuestra explicacion y hacen posible nuestra intervencion, la
informacion y los saberes que se comparten y como se comparten, resultan clave para la

conformacion de los mismos:

Nos hemos visto con la necesidad de crear un espacio, un espacio con qué
defendernos. Porque entonces el estado nos ha declarado una guerra, y nos esta
acribillando con la informacion, y nos llaman de una y mil formas. Y a veces,
empiezan a denostar a los pueblos, nos tratan quizas a veces hasta de lo peor en los
medios de comunicacién. Y a veces nosotros somos los sin voz, los que no tenemos
derechos, los que estorbamos. Pero entonces decimos... lo que nos compartian por
ahi algunos: en una guerra armada, el adversario contesta con balas. Esta guerra nos
la estan haciendo con la informacion, tratando de confundir a la gente, entonces
tenemos que crear nuestro espacio para defendernos, y es asi como surge esta radio

comunitaria. (Flores en Sofia Marcias, 2015)

Comunicar, informar, sumar voces son aspectos que tomaron mucha relevancia en el

imaginario de esta lucha, estableciendo un cédigo de relevancia/opacidad en el cual se
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otorga importancia a la voz de las personas de las comunidades, a los saberes alternativos,
a contar las propias historias y a reconocer que se tiene el derecho de expresarse. Orientar
la percepcion a través de propiciar espacios para compartir informacién y saberes, es
efectivamente un “"arma de construccion masiva” muy peligrosa, tanto que en varias
ocasiones durante la lucha se avecind el riesgo de que la fuerza publica entrara por la
fuerza a la radio para desmantelarla. Nunca pudo lograrlo, porque al avisar del peligro en
la propia radio, o tocando las campanas del pueblo, acudian muchas personas de
Amilcingo a defenderla. Cuando Samir hablaba de una guerra de informacion no estaba
exagerando, al final, entre otras cosas, su deseo de comunicar y articular los ecos de las

luchas y los saberes de los pueblos, le costo la vida.

3.3.3 ¢ Desarrollo para quiénes?

Como se expuso anteriormente, el imaginario de desarrollo es central en la justificacion de
un megaproyecto. El concepto y los ideales de desarrollo estan en disputa tanto entre los
ejecutores y opositores de un proyecto, como entre los pobladores de las propias
comunidades. El modelo de desarrollo hegemonico hace que las necesidades nacionales,
como en el caso de una mayor produccién de luz eléctrica, o las necesidades empresariales
de crecimiento industrial, se opongan con los ideales y necesidades de algunas de las
personas que habitan los territorios donde se construyen esos megaproyectos. Para
algunos autores esto puede interpretarse como un conflicto entra tradicién y formas de
desarrollo hegemonicas (Barquin y Garcia, 2021), sin embargo, los sujetos de lucha en
contra del PIM, no se oponen a esos proyectos simplemente por defender formas de vida
tradicionales, no estan cerrados a los cambios, sino que reivindican otras formas de
desarrollo y progreso. De manera reiterativa, los opositores han externado sus deseos de
desarrollo, pero un desarrollo que los beneficie, como una universidad, nuevos hospitales

o mejorias en la infraestructura agricola. En palabras de Tere:

... Y N0 nos oponemos al progreso, porque sabemos que el progreso es muy bueno,
pero si realmente quieren progreso aqui es un pueblo que vive de su siembra, (...)
entonces por qué ellos si quieren progreso por qué no apoyan en ganaderia y en

siembras, que es de lo que vivimos nosotros. (Castellanos en Sin Linea, 2012)
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Es pertinente agregar, que no solo quienes cultivan viven de la siembra y la ganaderia,
sino todos nosotros. Paradojicamente, mientras en algunas esferas sociales se consideran
como cambios novedosos el capitalismo verde, la ecologia regenerativa o el turismo
ecologico, los deseos de formas de vida que quieren mantener una relacidén cercanay sana
con la naturaleza, como en caso de la vida campesina, se tildan facilmente de

tradicionalistas o retrégrados.

Por otra parte, las promesas de nuevos trabajos asalariados con las que se quiere justificar
un proyecto como el PIM, parten de falsos supuestos, dado que son muy pocos los puestos
de empleo que se crean en las industrias cada vez mas mecanizadas. Sumado a esto, en el
imaginario de los opositores al proyecto, un trabajo asalariado en alguno de los futuros
nuevos parques industriales, mas que ser considerado como una opcion de mejoria
econdmica, se reconoce como una esc/avitud moderna. Es mas que comprensible que, a
pesar de muchas dificultades para monetarizar la produccién agricola, se quiera defender
un trabajo que aun propicia cierta libertad de gestion y cierto control sobre los modos de
produccion, frente a la opcidn de recibir un salario minimo en condiciones laborales a

menudo de semiexplotacion.

Nos han visto, en todos los sentidos como un bien econdmico, donde las ganancias
van a ser muy grandes (...) Nos van a fregar el agua, nos van a fregar el aire, nos van
a fregar en las formas en como nos van a dar esos trabajos, porque vamos, no nos
hace falta entender las historias de las maquiladoras alla en Chihuahua, para
entender que esto es un sindbnimo para nosotros de una esclavitud moderna. (Flores
en Sofia Marcias, 2015)

Lo que se vuelve relevante en el imaginario social de los opositores al PIM en relacidn a los
ideales del desarrollo ligados a los megaproyectos, son tanto la afectacion de los recursos
naturales y en consecuencia del trabajo campesino, como la creacion de unos trabajos
pocos deseables que principalmente generan beneficio econdmico a empresas nacionales
e internacionales. A pesar de que el proyecto ya esta concluido hace muchos anos, ni la
termoeléctrica ni el gasoducto han propiciado ningun cambio sustancial positivo para los
habitantes de la zona. Algunos de los habitantes de Huexca entraron a trabajar en la

termoeléctrica y, a través de programas estatales y federales, se realizaron algunas
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mejorias minimas a calles o a espacios publicos, como las canchas o las escuelas, pero nada
gue se pueda considerar como una senal de mejoria en las condiciones de trabajo y de
acceso a capital de los pobladores de las localidades, o a cambios sustanciales en los
sistemas de salud y educacion. Es por esto que en este movimiento social a menudo se ha
preguntado “;Desarrollo para quién?”. En esta pregunta se expresa tanto una disputa
sobre el significado de la idea de desarrollo - ; Quién decide qué es desarrollo? - como un
cuestionamiento sobre quienes son aquellos que resultan beneficiados de este tipo de
desarrollo, ésta ultima derivada de la memoria historica de despojo, a partir de los varios
programas estatales que, como se describié anteriormente, suelen perjudicar el trabajo y

la vida rural y campesina.

3.3.4 La naturaleza sabra defenderse

El problema del cambio climatico y la crisis ambiental estan en la mesa de casi cualquier
campo disciplinar, en medios masivos y en la produccidn artistica. Es comun escuchar una
invitacion a mirar las formas de vida de los pueblos originarios para encontrar ejemplos de
maneras mas sabias y sanas de pensar en la relacion humano/naturaleza. Ciertamente, en
muchas cosmovisiones originarias de Abya Ayala no se encuentra esa escisibn hombre
naturaleza propia del pensamiento moderno occidental. Sin embargo, en este caso
considero que seria problematico referirme a la cultura Nahua para explicar algunos de los
imaginarios de la lucha relativos a la naturaleza, por un lado, por su conformacién tan
heterogénea, por otro, aun mas importante, porque la presencia de elementos de la
cultura Nahua en la regidn no es tan evidente y elaborar sobre como sus caracteristicas
culturales siguen presentes requeriria una investigacion a parte. De tal manera que a pesar
de que como parte de la lucha ha habido una reivindicacion constante de la identidad
Nahua, no me considero capaz de afirmar que antes de la lucha o en la conformacién
cultural mas amplia de la region, dichos rasgos culturales ocupen o no un lugar
determinante en la actualidad. En consecuencia, prefiero concentrarme en el imaginario
que se conforma de la naturaleza cuando se trabaja o se vive tan cerca de ella, como en
el caso del trabajo campesino, aun reconociendo que no todos los campesinos de la region
tienen una relacion con la naturaleza no moderna: en el campo también se usan
insecticidas, se prioriza la ganancia economica, y se tira basura a las barrancas. Pero en el

campo también se ven los rios secandose, o se sufren los estragos de un cultivo cuando
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tardan en llegar las primeras lluvias, o se escuchan los gritos del marrano cuando es
sacrificado para ser comido. Quien se dedica a producir alimento, y quien vive rodeado de
muchos animales distintos, esta mas atento a los sistemas ecoldgicos de interdependencia
y la crisis ambiental no es solo un concepto semiabstracto que pronostica escenarios
apocalipticos, sino algo que se siente en el cuerpo, se ve, se huele. Hace menos de cien
anos, la mayoria de las personas de esa region trabajaban como agricultores, ganaderos,
o pequenos productores. Habia abundancia de agua, y el oriente de Morelos estaba lleno
de huertas que producian alimentos muy variados. En las ultimas décadas los caudales de
agua han ido disminuyendo y la produccién agricola perdiendo diversidad. Segun Sanchez
Reséndiz (2019), la vida comunitaria en esta region fue debilitandose a medida que fueron
desapareciendo los canales de riego; el ancestral patrimonio de los canales construidos por
los pueblos mesoamericanos, se vio paulatinamente destruido por el crecimiento urbano
y por las aguas residuales tanto industriales como domésticas, derivando en una

subordinacion de los mundos comunitarios y agrarios a la economia de consumo.

A pesar de todo esto, sigue presente una consciencia de la importancia de cuidar la tierra
y el agua, no solo de defender la tierra en términos de quien tiene derecho sobre ella, sino
de reconocer que la vida humana depende del agua y la tierra. En Amilcingo, un dia don
Eli me cont6 que en el pasado los campesinos siempre sembraban tres semillas, una para
la misma tierra, una para quien necesitara comida, sea un ladrén, un animal o alguien mas,
y otra para lo que uno necesita comer. En esta anécdota la tierra o la comida no son
objetos o recursos, sino que son entes con los cuales se establece una relacion de
dependencia mutua. Uno necesita comer y la tierra también necesita comer. La relevancia
del agua y la tierra no se establece solamente en términos de recursos o propiedad, sino
en términos de interdependencia. “; Qué van a comer nuestros hijos?”, es una pregunta
que aparece a menudo en los reclamos de esta lucha. ;Qué van a comer si se siguen
contaminando las aguas y la tierra? El futuro que esta en juego no es solo el de las propias

familias o de los habitantes de las localidades, sino ; Qué van a comer en las ciudades?

Un dia acompané una procesion en honor a Nuestro Senor de la Misericordia en Huexca.
Algunos cantos cristianos se habian modificado ligeramente para que también fueran

cantos de lucha. Una vez frente a la termoeléctrica, dona Antonieta (q.p.d.) tomo el
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microfono de la bocina portatil y, dirigiéndose a la puerta de la “termo”, le pidié al Senhor

que las personas tomaran conciencia:

Ten piedad senor, misericordia de tus pueblos, de tu gente. De esa gente humilde,
de esa gente que ha trabajado la tierra, que esta de sol a sol, para que coman hasta
los gobiernos, para que coma toda la gente que no siembra. Yo te pido senor que
hagan consciencia de esto, que se pongan a pensar un poquito. Que vean cémo
sufrimos para ganarnos el pan de cada dia. No nada mas es extender la mano y
recibir de los bancos, o del gobierno. Ayudanos sefor y dales mentalidad a esas
personas, a las que no piensan con la cabeza, piensan con los pies. No piensan que
tienen hijos, y que algun dia van a perecer de otra forma porque, aunque tengan

millones de dinero, no les va a alcanzar para sanar.

-

A P, e e
Fig. 20 Huexca. Procesion frente a la termoeléctrica. Foto E. Vogrig, 2021.

Quienes siembran, quienes ponen las manos en la tierra o esperan las lluvias, mantienen
una relacion con el tiempo extrahumano de la naturaleza, reconocen sus ritmos, perciben
sus cambios, y se reconocen como interdependientes en un sistema complejo de
relaciones. Continuar y reactivar esa relacion de cuidado con la naturaleza fue parte
importante de este proceso de resistencia. En Amilcingo se recuerdan con mucho amor los
paseos a la barranca que Samir Flores comenzé a organizar con las nifas y ninos que
participaban en la escuelita sabatina. A la barranca de Amilcingo se iba a sembrar una

plantita como forma de convivencia, como cuenta Samir en un video:
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. una planta podemos compartirla con la comunidad, como bien dicen los nifos,
podemos compartir pensando en el futuro. (...) Asi se va arraigando el sentido de
pertenencia, que la gente sepa que son sus barrancas, que son sus plantas, y que son

de todos y de nadie a la vez, y pues que tenemos que cuidar. (en APPM, 2015)

Luego de sembrar, las ninas y ninos recitan en coro un poema para agradecer a la
naturaleza: "Muchas gracias madre naturaleza, de ti venimos, a ti vamos, venimos a
agradecer lo poquito que podemos darte, muchas gracias, madrecita, muchas gracias
senores guardianes de estas barrancas, corazon de cielo, corazén de fuego, corazon del
agua, recibe esta alegria, recibe este gusto, gracias" (APPM, 2015). Si bien, como mencioné
en un principio, seria un poco idealista pensar que en las localidades rurales del Oriente
de Morelos existe una conciencia homogénea y fuerte de unas formas de vida que implican
una relacién de cuidado y respeto con la naturaleza, dichas formas siguen presentes y

fortalecerlas fue parte importante de este proceso de resistencia.

Como senalan Descola e Ingold “los conflictos ecologico-politicos, que oponen poblaciones
locales a Estados o multinacionales, tienen la particularidad de revelar de forma nitida las
divergencias de interpretacion ontologica fundamentales respecto a de qué esta hecho el
mundo y qué le da valor” (en Gonzalez Chévez, 2020:81). En el caso de este proceso de
resistencia y de sus imaginarios, no se establece un cédigo de relevancia/opacidad
simplemente otorgandole valor a la naturaleza y sus procesos como algo externo a, sino
que toma relevancia un modo de relacion humano/naturaleza que reconoce la
dependencia entre las partes, una relacion que implica un didlogo con lo no humano, un
reconocimiento de mutua afectacién y de mutua dependencia. La naturaleza se defiende

porque de ella depende la propia vida.

Partiendo de una mirada que supone a los humanos como parte de y no duenos de la
naturaleza, se intentan escuchar los limites de lo mas que humano, porque la reproduccion
de la vida dependera de saber respetarlos y si no aprendemos a respetarlos, ella sabra
defenderse, como me dijo dona Aurora (2024) una tarde en Huexca. Mientras me
compartia con cierta desilusion la division de su comunidad cuando hubo que luchar contra

la “termo”, y ya con la termoeléctrica sonando de fondo, dona Aurora comento:
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Siempre lo he dicho, los seres humanos somos... tenemos miedo. Yo sé que todos lo
tenemos, pero unos mas. Entonces dicen "Ay, pero con el Gobierno no se puede.
¢ Quién va a luchar contra el gobierno? No se puede luchar contra él". Y yo digo que
si se puede, pero si se quiere i No? Porque somos mas que el gobierno. Pero pues no
quiere la gente, no se quiere levantar a luchar. Pero yo digo que la naturaleza es
sabia en defenderse ella misma, no nos necesita para defenderse. ; Por qué? Porque
pues hay elementos como los volcanes, esos pueden hacer erupcion y pues nadie
sabe en verdad qué puedan hacer con lo que es la lava y todo eso, pues pueden
hacer mucho mas que nosotros. O también cuando hay temblores que ahora ya no
son temblores son terremotos. Entonces desde ahi, yo digo que la naturaleza misma

se puede defender.

En las palabras de Aurora se reconoce la fuerza y la agencia de lo mas que humano, el
respeto por la naturaleza es tal que viendo la imposibilidad de detener un megaproyecto
como el PIM, se confia que la naturaleza sabra responder a los abusos que esta recibiendo:
si se empujan sus limites, habra respuesta. Para muchos cientificos que se dedican a
estudiar el cambio climatico, la creciente frecuencia con la cual estan sucediendo
fendmenos naturales muy destructivos como inundaciones catastréficas, huracanes que
crecen mas rapidamente que antes o incendios indomables, son consecuencias del
calentamiento global y los pronosticos para el futuro no son muy prometedores, dado que
no se ha visto en términos geopoliticos ni geoecondmicos, una intencion seria y coordinada
para reducir o transformar aquellas actividades humanas que estan causando el
calentamiento global. Lo que me parece muy relevante en la afirmacion de dona Aurora,
es que a pesar que las consecuencias de algunos desastres naturales (como por ejemplo la
erupcion del volcan Popocatépetl) podrian llegar a perjudicar su propia vida, este tipo de
desastres no se leen sélo como un problema en relacion a las posibles afectaciones
humanas que puedan provocar, sino como una respuesta “a gritos” de una naturaleza que
no esta siendo escuchada. Este tipo de conformacion de sentido, que otorga agencia y
capacidad de accion a lo mas que humano, resuena con los imaginarios de pueblos
originarios de otras latitudes. Recuerdo las palabras de una anciana Wintu (pueblo

originario del oeste del actual Estados Unidos), recogidas por la etndgrafa Dorothy
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Demetracopoulou, en las cuales se reconoce el poder y la inteligencia del agua frente al

dano provocado por los colonizadores:

El agua no puede ser lastimada. Los blancos van al rio y lo transforman en tierra seca.
El agua dice: ‘No me importa. Soy agua. Pueden usarme todo lo que quieran. Soy
siempre la misma’. Los blancos usan el agua de los manantiales sagrados en sus casas.
El agua dice: ‘Esta bien. Puedes usarme, pero no puedes vencerme’. Todo lo que es
agua dice: ‘Donde sea que me pongas, estaré en mi casa. Soy terriblemente
inteligente. Puedes sacarme de mis manantiales, llevarme lejos de mis rios, pero yo
vine del océano y regresaré al océano. Puedes construir una acequia y meterme alli,
pero solo llegaré hasta cierto punto y luego me iré. Soy terriblemente inteligente.

Cuando me pierdo de vista estoy de regreso a casa. (en Le Guin, 2023:67)

A pesar que este tipo de imaginario que plantea una continuidad y una relacion de
interdependencia entro lo humano y lo mas que humano no necesariamente hayas sido el
unico o principal motor de la lucha, es uno de los imaginarios que se distingue mas
radicalmente de las construcciones de sentido de los imaginarios de un megaproyecto. La
relacion humano/naturaleza que se deduce de la afirmacidon de Aurora opera en los
imaginarios nucleares de la mismidad y la otredad, pero no simplemente por otorgar
alguna agencia a la naturaleza, sino por replantear la relacion a partir de la cual se

Ill

establece una diferencia con lo mas que humano. El “yo” humano no se distingue de la
naturaleza a partir de diferenciarse radicalmente de ésta, sino que reconoce una
continuidad en la relacion: reconoce una diferenciacion entre los pares y a la vez un
continuum, en el cual ambas partes se modifican mutuamente en sus condiciones y
posibilidades de existencia. A diferencia de los imaginarios historicos o de los imaginarios
en contra del desarrollo, que se conformaron a partir de las relaciones de los pueblos con
las politicas estatales y empresariales y, por lo tanto, estan influidos por las premisas
significativas de éstas (aun si establecen relaciones distintas de relevancia/opacidad), los
imaginarios que reconocen una relacion de continuidad e interdependencia entre lo
humano y la naturaleza son tan radicalmente distintos, que parecen paralelos e
independientes de los imaginarios de un megaproyecto. Parten de concepciones de
realidad que no operan a través de los modos de diferenciacion entre mismidad y otredad

de la epistemologia hegemonica, sino que plantean que un ser vivo es uno y otro a la vez
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en el continuo flujo de la vida. Quizas sea por eso que, en la afirmacion de Aurora, a pesar
que la erupcién del volcan podria perjudicarla, aparece cierta alegria en pensar en la fuerza
de la naturaleza cdmo algo que puede garantizar la continuidad de la vida, y defenderse

frente a acciones que la violentan, la objetifican y la despojan.

3.4 Un problema de imaginarios

Si partimos de reconocer que vivimos en sociedades pluricontexturales (Pintos, 2015),
donde coexisten multiples grupos sociales que producen y operan bajo conjuntos de
significaciones diversas, instituyendo distintos sentidos de realidad, se abre la pregunta
acerca de si los conjuntos de significaciones que entran en juego en una disputa como la
que generd la construccion del Proyecto Integral Morelos, a veces estan operando en
campos sociales tan diferentes que instituyen sentidos de realidad que, quizas, ni siquiera
se perciben mutuamente, es decir, no siempre reconocen compartir el mismo campo de

accion, ni el mismo mundo, ni la misma realidad.

Sumado a esto, a partir de identificar algunos de los imaginarios sociales de las partes en
conflicto, considero que es posible identificar imaginarios que conforman sentidos de
mundo acuerpados en las comunidades de lucha que se oponen a un megaproyecto, sin
embargo, en el caso de los conjuntos de significaciones que otorgan plausibilidad a un
megaproyecto resulta mucho mas complejo, o quizas imposible, definir grupos sociales
concretos en los cuales operan esos imaginarios. Esta diferencia reside en que las
comunidades de lucha son conformaciones sociales acotadas y situadas, que constituyen
un decir-hacer social alrededor de una lucha en todos sus frentes, por la conviccién de
llevarla a cabo, entendiendo hasta cierto punto la relacion entre sus partes, y porque sus
acciones no estan mediadas por la necesidad econdmica de cumplir con un trabajo
remunerado: a nadie le pagan para participar en un movimiento social. En las
comunidades de lucha que se opusieron al PIM se fue conformando un imaginario social
porque a lo largo de este proceso se elaboraron y acuerparon significaciones compartidas
que operaron en los tres campos que toman parte en la construccion de imaginarios: el

afectivo, el intencional y el representacional.
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Sin embargo, en el caso del conjunto de significaciones que otorgan plausibilidad a la
manera de implementar un megaproyecto, éstas se pueden deducir a nivel discursivo por
los enunciados de gobernantes vy especialistas, a partir de los cuales fue posible, por
ejemplo, identificar el caracter monologico y homogeneizante que esta detras de esas
elaboraciones de sentido, y que intrinsecamente conlleva una relacidén opresiva porque no
apela a una relacion dialogica abierta a la mutua transformacion sino que, al entablar
relaciones objetificantes con un amplio conjunto de otredades, se traduce en una relacion
meramente utilitaria con ese conjunto de otredades. Estos imaginarios se podrian atribuir
a las construcciones de sentido que operan en el capitalismo global, en las decisiones que
se toman a escala geopolitica, o en la episteme tecnoracionalista de la modernidad, o en
los modelos desarrollistas, pero, socialmente hablando: ;En quiénes se acuerpan esas

conformaciones de sentido? ;En qué grupos sociales operan?

Para que un proyecto sea llevado a cabo se necesita del accionar de muchos grupos sociales
distintos, cada uno habitando una sociabilidad que conforma sus imaginarios particulares.
Aunque fuera posible encontrar algunas conformaciones de sentido que otorgan
plausibilidad a un megaproyecto en algunos grupos politicos y empresariales, la escala en
la que opera un megaproyecto implica que para su realizacion se necesita la participacion
de muchas otras personas, como ingenieros, policias, cientificos, constructores, quienes
accionan y elaboran sentido sélo en relacién a una de las partes. Estos grupos no
necesariamente comparten lenguaje (mas alla del idioma oficial), o representaciones y
afectos, ni siquiera con los demas grupos sociales que también participan en la
implementacion del proyecto, lo que deriva en una construccion de sentido sobre sus
acciones fragmentada y parcial, a menudo mediada por lo que implica responder a las
exigencias de un trabajo remunerado, que en muchos casos no conlleva la capacidad de
decidir si estar de acuerdo o no con lo que se tiene que hacer, o de dimensionar la escala

en que las propias acciones estan operando.

En particular el plano afectivo se puede suponer muy disimil entre los grupos sociales que
participan en la ejecucion de un megaproyecto porque el componente afectivo de los
imaginarios sociales deriva en gran parte de las experiencias que se habitan en las
sociabilidades mas proximas y cotidianas, como por ejemplo las relaciones familiares, lo

gue se hace cuando no se trabaja, las amistades, lo que se escucha y se ve, lo que se desea
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en el dia a dia. Realizando una etnografia situada se podrian deducir algunos imaginarios
de, por ejemplo, grupos de ingenieros o granaderos, pero hasta cierto punto, éstos
responderian a los conjuntos de significaciones que alguien habita y elabora en relacion a
una parte de su vida social, la que corresponde al trabajo, que puede en ocasiones ocupar
parte importante en las significaciones que le dan sentido a su realidad, otras solo
corresponder a las necesidades de procurar una fuente de sustento econémico. Por todas
estas circunstancias, es que al intentar detectar el conjunto de significaciones que
conforman los imaginarios sociales que otorgan plausibilidad a un megaproyecto como el
PIM, se pueden deducir los componentes discursivos de las instituciones que lo llevan a
cabo (el Estado), o de los modelos economicos y politicos a los cuales responden (el
Capitalismo, la economia global y la geopolitica) o de la episteme que reproducen (el
racionalismo hegemonico occidental), pero puede resultar mucho mas dificil ubicar el
cuerpo social que encarna esos componentes discursivos. Es como si las significaciones que
operan en la construccion de un megaproyecto, por su propia escala, existieran sin
realmente habitar un cuerpo social concreto y, quizas por eso, sea posible que los varios
actores no necesariamente otorguen sentido a sus acciones en relacion a todo lo que

implica el megaproyecto.

Por todo lo anterior, a la pregunta que me llevd a indagar sobre el conjunto de
significaciones que otorga plausibilidad a que se construya un megaproyecto
naturalizando la violencia implicita en la manera en que esto usualmente sucede, quizas
no se responda solamente intentando dilucidar las conformaciones de sentido discursivas
del Estado, el capital, la modernidad y el tecnoracionalismo, sino que se encuentre una
respuesta a la naturalizacion de la violencia también en el problema de Ila
hiperfragmentacion social que habitamos, que inevitablemente a menudo produce
sentidos de realidad muy disimiles y distantes. Por lo tanto, aparece un nuevo problema o
una nueva pregunta, y es si esa fragmentacion social que produce sociedades
pluricontexturales, seria la condicion que permite que se termine naturalizando la violencia
0 que, en todo caso, ésta pueda operar sin ser percibida como tal o sin sentir la necesidad

de oponerse a ella.

Asumir la existencia de multiples sentidos de realidad en las sociedades pluricontexturales

que habitamos resulta un factor importante a tomar en cuenta no solo en relacion a los
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grupos sociales que hacen posible un megaproyecto, sino también en las poblaciones que
se ven afectadas por el mismo, dado que es posible encontrar divergencias de imaginarios
hasta en el seno de comunidades situadas y acotadas, que comparten referentes culturales
e historicos. Esto deriva en que pensar en imaginarios sociales complica poder esencializar
grupos culturales, o pensar las disputas socioambientales solo a partir de parametros
identitarios. Si bien es innegable que sistémicamente las personas que resultan afectadas
suelen pertenecer a poblaciones racializadas y precarizadas, dichas poblaciones no siempre
conforman un conjunto social que comparte imaginarios similares, lo que deriva en que
puede haber posicionamientos disimiles en relacion a la validez y pertinencia de un
megaproyecto, aun en grupos sociales que comparten rasgos identitarios, condiciones

socioeconomicas, y referentes historicos.

Sin embargo, alrededor de una lucha, vista como un cuerpo social en el que se anudan
multiples acciones, se van formando o reiterando conjuntos de significaciones compartidas
por quienes participan en ella, lo que hace posible identificar unos imaginarios sociales que
operan en planos intencionales, afectivos y representacionales en distintas capas de lo
social. Quizas esta sea la caracteristica que hace que los imaginarios que se instituyen en
un movimiento por la defensa del territorio puedan resultar desafiantes para los planes
de un estado o del capitalismo global, porque no ponen en cuestion sélo sus planes
econdmicos, sino las conformaciones de sentido en multiples planos sociales, propiciando
sociabilidades alternas que, a través de sus propias acciones, hacen posible vivir juntes de
otras formas, fuera de los marcos del individualismo y la propiedad privada, sobre los

cuales se sostiene la economia capitalista.

En los siguientes capitulos, presentaré la relacion que existe entre imaginar y luchar,
cuando la accion de imaginar no se refiere a una proyeccion a futuro, sino a una manera
de vivir creativamente en un mundo que se va formando con cada accidon. Describiré
algunos de los imaginarios que se fueron conformando a través de practicas concretas que
respondian a las situaciones que se presentaban, asi como las conformaciones de sentido

alrededor de la lucha social que aparecieron en los anos posteriores a la muerte de Samir.
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CAPITULO 4

Luchar es imaginar

La primera vez que fui Amilcingo, antes de siquiera imaginarme que emprenderia un
trabajo de investigacion sobre la lucha en contra del Proyecto Integral Morelos, fue en
abril del 2019, a los pocos meses de que Samir fuera asesinado. Llegué para apoyar en
unas actividades del Dia del Ninho. Semanas antes, me habia acercado al Centro
Comunitario de Jantetelco para proponer un proyecto de cine colaborativo, ahi conoci a
Angélica, quien me invito a dar un taller en Amilcingo, dado que, por la conmocion del
asesinato de Samir, no tenian mucho planeado para los ninos para festejar su dia, como

se solia hacer cada ano.

Fui con una amiga y, mientras ella trabajaba en dibujos colectivos con los mas pequenos,
yo invitaba a los mas grandes a escoger un poder magico entre una serie de tarjetas que
les presentaba, a partir del cual dibujarian su personaje, para luego, en pequenos grupos,
inventar una historia pensando como usar sus poderes para transformar algun aspecto de
su entorno. Muchas de las historias que inventaron los ninos tenian que ver con proteger
el campo y la naturaleza y, una nina que llegdé un poco tarde, luego de ver las cartas con
los varios poderes, me dijo que ella queria el poder del maiz y me pregunto si sabia como
se decia maiz en nahuatl - cosa que claramente no supe responder. Simultaneamente, en
los dibujos colectivos de los mas pequenos, abundaban imagenes de la escuela,

acompanadas de la frase "Samir Vive".

Fig. 21 Dibujo colectivo de nifios de Amilcingo. Foto E. Vogrig, 20179.
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En ese entonces yo no sabia que estaba ahi con las ninas y ninos de la Escuela Primaria
Samir Flores, ni conocia toda la lucha que se gest6 alrededor de la escuela, ni que estaba
compartiendo con lo que se podrian nombrar como "los ninos de la lucha". Al terminar el
breve taller, mientras veia a ninas y ninos brincar en un trampolin sobre el fondo del
enorme mural que en aquel entonces estaba pintado en la escuela (repleto de rostros y
simbolos de luchas sociales tanto de Amilcingo cono nacionales), recuerdo pensar que alli
en este pueblo, en esos ninos, pasaba algo muy particular: resonaba fuerte una conciencia
del trabajo campesino y un amor por la naturaleza, entre sus deseos estaba conocer el
nahuatl y en sus dibujos aparecia el dolor por la pérdida de Samir, con quien muchos
habian compartido actividades extraescolares. Fue a raiz de esa visita que surgio el deseo
inicial de trabajar con nifes y descubrir la lucha a través de sus miradas y, si bien eso no
ocurrio porque el panorama ya estaba bastante distinto cundo volvi a acercarme dos anos
después, describo ese primer encuentro porque en la lucha en oposicion al PIM emergieron
y se consolidaron una serie de practicas colaborativas y comunitarias, en distintos ambitos
como la educacion y la salud, que tejieron conformaciones de sentido y de valor que no
necesariamente estaban presentes antes de la lucha, y que fueron transformando los
imaginarios sociales de muchas de las personas que participaron en ella, directa o
indirectamente. A lo largo de esta lucha, las acciones para resistir y para construir y
fortalecer sociabilidades autonomas y comunitarias se fueron entrelazando y alimentando
mutuamente, respondiendo a las situaciones a medida que se presentaban, y poniendo

en accion tramas comunitarias de solidaridad, aprendizaje y cuidado.

Fig. 22 Dia del Nifno en Amilcingo. Foto E. Vogr/ 2019.
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Tim Ingold sugiere pensar en la accion de imaginar no solamente como la capacidad de
construir imagenes, o como sinonimo de representaciones mentales, sino
fundamentalmente como una manera de vivir creativamente en un mundo en constante
formacion. Imaginar, en este sentido, implica "participar desde adentro, a través de la
percepcion y la accidon, en el propio devenir de las cosas" (traduccion propia, Ingold,
2021:32). 2! La premisa conceptual de Ingold consiste en cuestionar la division que
usualmente se establece entre imaginacion y realidad, en la cual se considera a la
imaginacion como una abstraccién (que reside en la mente) de una realidad que existe de
manera independiente "alla afuera”, separada e independiente de quien percibe. Para el
autor, en la accion de imaginar, el sistema perceptivo del observador no se puede separar
del involucramiento inmediato con el entorno: lejos de pensar en la imaginacidn como una
representaciéon mental derivada de la percepcion de la realidad, la percepcién misma es
imaginativa, no porque lo percibido se haga imagen, o signo, sino porque la percepcién
participa directamente en un mundo que esta constantemente tomando forma alrededor
de quien lo percibe, a través de sus propias practicas, sus movimientos asi como sus gestos
y sus inscripciones (Ingold, 2021). En este sentido, imaginar no consiste en proyectar una
idea de futuro o proyectar escenarios posibles para luego aplicarlos a la realidad, sino que
"la imaginacion suele "vagar", y al hacerlo, abre caminos eny a través del mundo en lugar
de fijar puntos de antemano" (Ingold, 2021: 37). Desde esa perspectiva, en la imaginacion
no hay formas finales, sino potencialidades para que las cosas y las acciones se

transformen.

En el devenir de este proceso de resistencia, a la par de las multiples acciones que buscaron
impedir la construccion del PIM, se fueron tejiendo una serie de practicas comunitarias y
sociabilidades distintas a las que usualmente se conforman a partir de paradigmas estado
céntricos y capitalistas —a menudo centrados en el individuo y en la propiedad privada-
ensayando y reviviendo formas comunitarias de hacer, que atravesaron distintas

dimensiones sociales como la educacion, la salud, la comunicacion y el fortalecimiento de

21 En inglés,la frase se encuentra en el siguiente parrafo: “To achieve this aim, we will need to reconsider
the significance of imagination: to think of it not just as a capacity to construct images, or as the power of
mental representation, but more fundamentally as a way of living creatively in a world that is itself crescent,
always in formation. To imagine, we suggest, is not so much to conjure up images of a reality ‘out there’,
whether virtual or actual, true or false, as to participate from within, through perception and action, in the
very becoming of things”. (Ingold, 2021:32)
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practicas asamblearias para la toma de decisiones. Todas esas practicas no fueron
planeadas de antemano, sino que emergieron abriéndose paso entre las varias situaciones
que se presentaban en el camino. A posteriori, es posible entrever cdmo se fueron
conformando grupos y acciones, pero en el momento que ocurrieron, no fue como
consecuencia de seguir un plan maestro o de la proyeccion de escenarios posibles, sino por
las propias transformaciones en la accion, donde la imaginacién, como diria Ingold, tuvo
que ver con la capacidad de "improvisar un pasaje" (Ingold, 2021: 37) en un mundo donde
todo “no esta predeterminado, sino que es incipiente, siempre al borde de lo real”

(idem).?

Si partimos de la premisa de que la vida se vive en correspondencia (Ingold, 2016),
imaginar entonces, consiste en entrar en correspondencia con el paisaje, responder
creativamente a las circunstancias y a las transformaciones del mundo, que a su vez se va
conformando por el conjunto de acciones y relaciones que aparecen en un continuum de
vida o, como lo expresa el antropdlogo Stuart MclLean, imaginar es “responder
creativamente a la creatividad de la incesante autotransformacion del mundo”. Esto es,
intuir una continuidad esencial, argumenta McLean, entre "actos humanos de imaginacién
y fabulacion” y “los procesos que dan forma y transforman el universo material”%.

(McLean 2009 en Ingold 2021: 37).

En el caso de estas poblaciones del oriente de Morelos, considero que el fortalecimiento y
en su caso nacimiento de algunas formas alternativas de hacer, transformaron tanto el
universo material como los imaginarios de quienes las fueron conformando. Es bastante
impresionante observar como, en tan pocos anos, aparecieron practicas que supieron

responder creativamente a la situacién, articulando procesos de autonomia, fortaleciendo

22 "To imagine is to live upon the cusp of this moment. (...) Seeking not to speculate about the future but

to see /ntoit, to exercise this gift is to improvise a passage, rather than to innovate with representations of
the unprecedented. It is to tell how things will go, in a world where everything is ‘not preordained but
incipient, forever on the verge of the actual’ (Ingold 2011a: 69).” (Ingold, 2021:37)

" ife, | contend, is lived in correspondence (Ingold 2017b). To imagine the landscape, then, is to enter into
correspondence with it, or as anthropologist Stuart McLean (2009: 231) puts it, “to respond creatively to the
creativity of the world’s ceaseless self- transformation’. (Ingold, 2021: 37)

153



el trabajo comunitario y experimentando con distintas formas de hacer que "imaginan

otros mundos" a través de practicas y acciones concretas.

4.1 Tejiendo comunes

Si por una parte la imposicion del PIM dividié a varias comunidades, hasta llegar al caso
extremo de Amilcingo, donde hoy en dia se habla de un Amilcingo del Norte y uno del
Sur, simultdneamente emergieron una serie de entramados comunitarios como parte de
la lucha. Me parece oportuno referirme a estas conformaciones sociales de hacer en
comun, a partir del concepto de entramados comunitarios (Gutierrez, Linsalata, Navarro,
2016), porque éste reconoce que lo comun esta en constante construccion, y muchas de
las formas organizativas que han sostenido las acciones de resistencia y conformado esta
lucha, no son algo dado, sino algo que se tuvo que construir constantemente, en un
intercambio solidario tanto entre los pobladores en lucha en cada localidad, como con los
varios colectivos, organizaciones y personas que en algun momento se sumaron a este
proceso. En este sentido, los deseos de construir y mantener cierta autonomia, o en su
caso de fortalecer los vinculos comunitarios ya existentes, no sélo responden a una
conciencia heredada, sino a una serie de personas, grupos y actores a través de los cuales
tomaron forma ideas y acciones, que se oponen a los “proyectos de muerte”, mientras

simultdaneamente ensayan formas contra hegemonicas de hacer, pensar y vivir la vida.

Por otra parte, pensar lo comun a partir del concepto de entramados comunitarios, implica
partir de la premisa de que lo comun no esta conformado so6lo por cosas que se comparten

o se gestionan colectivamente, sino principalmente por relaciones sociales y vinculos:

Aquellos bienes que solemos llamar “comunes” - como el agua, las semillas, los
bosques, los sistemas de riego de algunas comunidades, algunos espacios urbanos
autogestivos, etc.- no podrian ser lo que son sin las relaciones sociales que los
producen. Mejor dicho, no pueden ser comprendidos plenamente al margen de las
personas, de las practicas organizativas, de los procesos de significacion colectiva, de

los vinculos afectivos, de las relaciones de interdependencia y reciprocidad que les
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dan cotidianamente forma, que producen tales bienes en calidad de comunes.

(Gutierrez, Linsalata, Navarro, 2016:7-8)

Considero importante hacer hincapié en que lo comun se construye constantemente
porque a pesar de que los movimientos sociales en defensa del territorio, o los pueblos
originarios y campesinos encarnan una continuidad de formas de organizacién que apelan
a lo comun, éstas no existen a priori, sin problemas o contradicciones. Sin duda, en los
contextos rurales como los de Amilcingo, Huexca o Jantetelco, siguen presentes formas de
organizacion colectiva como las asambleas para la toma de decisiones (como la asamblea
de ejidatarios o las asambleas de padres de familia en contextos escolares), asi como
procesos de organizacidén colectiva en torno a las fiestas del pueblo, a los entierros, las
procesiones y las misas, que ensayan y practican sociabilidades orientadas a un hacer en
comun. Por otra parte, esta lucha se nutre de las resonancias de formas y paradigmas
comunitarios de organizacién como los que han sido difundidos por el EZLN (Ejercito
Zapatista de Liberacion Nacional) y el CNI (Congreso Nacional Indigena). Ambas
organizaciones han hecho un trabajo importantisimo de articulacion de practicas e ideas
que reivindican la conformacién de autonomia o, en el caso del EZLN, la construccién de
imaginarios contrahegemonicos, derivando en ideas muy potentes que se han diseminado
tanto en México como en otras latitudes. Dichas ideas y practicas resonaron fuerte en esta
lucha, sobre todo a raiz de una compartencia del EZLN que se realizé en Amilcingo en el
2014, en consecuencia, varios de los deseos que tomaron cuerpo en las conformaciones
de sociabilidades alternas en la lucha en contra del PIM, estan inspirados en las palabras y

las ideas del EZLN, en particular el deseo de autonomia y las herramientas para construirla.

Varias companeras recuerdan con una sonrisa cuando a la localidad llegaron mas de tres
mil personas para participar en las jornadas del Primer Festival de las Resistencias y las
Rebeldias en Contra del Capitalismo, organizado por el CNI y el EZLN en diciembre del
2014 %, Ese encuentro permitié que los pobladores de la zona conocieran las experiencias
de otras luchas a través de escuchar delegados de otros pueblos y organizaciones de todo

el pais y algunos de otros paises, quienes compartieron los agravios de que son objeto y

% Sjendo las otras sedes la Comunidad de San Francisco Xochicuautla en Lerma (Estado de México);
Monclova (Campeche), la Ciudad de México y el Caracol Zapatista de Oventic en Chiapas.
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también sus propuestas para cambiar el sistema y fortalecer las autonomias. Durante tres
dias se llevaron a cabo talleres, mesas de trabajo y un encuentro de medios libres llamado
Tejemedios, al cual asistieron representantes de varios medios y radios comunitarias, para
compartir herramientas y dialogar sobre la importancia de combatir la desinformacion o
los peligros que aquejan a comunicadores populares e independientes en México. En
Amilcingo se recuerda con alegria no sélo el evento en si, sino cdmo casi todo el pueblo
participo en el enorme esfuerzo que se tuvo que hacer para recibir a tantas personas,

organizar el hospedaje, la comida, el acceso a sanitarios, entre muchas otras cosas.

Por todo lo anterior, en esta lucha tanto los habitos organizativos propios de una
comunidad rural, asi como las resonancias de las ideas del EZLN y el CNI, influyeron en la
formacion de las practicas comunitarias que se gestaron como parte de la resistencia. Sin
embargo, los entramados comunitarios que emergieron a la par de la lucha, tomaron
forma a partir de vinculos y necesidades que trascienden esas referencias, porque, como
mencioné anteriormente, los entramados comunitarios se sostienen en vinculos que se
tienen que recrear constantemente y siempre dependen “de la capacidad que una
comunidad de hombres y mujeres tiene de proponerse fines compartidos y reafirmar, una
y otra vez, la vigencia de los vinculos de cooperacion y reciproca obligacion que les
permiten realizar tales fines y seguir produciendo y reproduciendo lo comun” (Gutierrez,
Linsalata Navarro, 2016: 9).

A diferencia de definiciones esencialistas que identifican lo comun con cierto tipo de bienes
gue son compartidos, 0 como una serie de cosas que se pueden considerar universalmente
comunes para todos, el concepto de comun que concierne esta investigacion se refiere a
lo comun como algo que deriva de una actividad practica compartida, de una co-actividad
y no de una co-pertenencia, co-propiedad o co-posesion (Laval y Dardot, 2015). Lo comun
se refiere a aquel conjunto de practicas sociales que en una determinada situacion hace
gue un grupo de personas esté comprometido en una misma tarea o una misma accion
gue a todos concierne. En consecuencia, lo comun no responde a un esquema universal o
a una formula que se pueda transponer a cualquier ambito cultural o social, por el
contrario, lo comun aparece en el movimiento mismo de su institucion, en casos concretos
y situados (Laval y Dardot, 2015).
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A través de ese tipo de vinculos y relaciones es que a lo largo de muchos anos se fueron
conformando los tejidos comunitarios que sostuvieron esta lucha. Gutierrez y Salazar
(2019) se refieren a los entramados comunitarios como tramas complejas de relaciones,
una constelacion de vinculos de “compartencia” que operan en el tiempo para cumplir
objetivos multiples y que buscan ampliar o cubrir las necesidades de la existencia social. En
los entramados comunitarios las relaciones de poder no son estaticas y jerarquicas sino
fluidas, porque dependen de un tipo de acuerdo “que obliga”, es decir, el pertenecer a
una trama comunitaria obliga a hacerse cargo de alguna parte de las decisiones que se
toman de forma colectiva, siendo precisamente el cumplimiento de los acuerdos
deliberados colectivamente lo que supone la pertenencia de una persona en la trama
(Gutierrez, Salazar, 2019).

Muchas de las practicas comunitarias contra hegemonicas que se fueron desarrollando
como parte de la lucha, surgieron a partir de la singularidad del proceso de resistencia,
imaginando desde adentro y en la accion el devenir de otras formas de hacer juntes. Por
ejemplo, la formacion de las brigadas de salud propicié la diseminacion de terapias como
la acupuntura, los masajes terapéuticos o la curacion con plantas medicinales,
conocimientos que no estaban tan presentes en las localidades de Amilcingo, Huexca o
Jantetelco. El deseo de formas educativas inspiradas en la educacién popular, la
colaboracion y el cuidado del territorio, como las que se pusieron en practica en la Escuelita
Sabatina de Amilcingo, tampoco estaban presentes en esa localidad antes de que iniciara
la lucha. En el caso de la Asamblea de la Resistencia de Amilcingo (distinta a la Asamblea
ejidal o comunitaria del pueblo), que se reunidé todos los dias en la plaza durante mas de
siete anos, una conformacién social heredada, como es la practica asamblearia, se fue
ampliando y transformando, a partir de propiciar el encuentro entre adultos, nines,
ancianos, mujeres y hombres, para compartir en el espacio publico, organizar la lucha vy,

sobre todo, convivir.

La Asamblea de la resistencia de Amilcingo fue un espacio de encuentro que permitid
establecer lazos de confianza, generando sentido de pertenencia y vinculos profundos
entre varios de los habitantes de esa localidad. Por ejemplo, dona Guera (2023) recuerda
gue a veces en las asambleas no pasaba mucho, pero que era muy lindo reunirse a platicar

o compartir café. Otras veces se hablaba de “la termo” o el gasoducto, o de lo que estaba
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pasando en otras localidades, o se discutian temas especificos para tomar acuerdos y
organizar las posibles acciones: "Asi como hubo momentos de que conviviamos, hubo
momentos en que los problemas estaban duros, era de que una cosa tras otra... Entonces
era constantemente estar ahi, durante siete, ocho anos, diario, ya sabiamos que de ocho
a once de la noche estabamos ahi reunidos en la jardinera”. Por su parte, dona Ceci
recuerda cdmo a través de esas reuniones se fueron creando profundos lazos de amistad:
"Fui una de las que me toco estar ahi todas las noches (...) No nos importaba el frio, ni la
lluvia, ni el calor. (...) Aparte de la lucha, pasamos a tener una amistad, como una familia,

ahi esa convivencia era de todos los dias”.

Ambas se refieren a la asamblea como un espacio de convivencia, de vivir- con, vivir juntos
en un estado de correspondencia sostenido por vinculos que se crean y recrean a lo largo
del tiempo, formando alianzas que derivan en la conformacion de un sentido, o unos
sentidos, de pertenencia. Imaginar, poner en accion y sostener entramados comunitarios,
fue una parte importantisima de esta lucha social. Como me comenta Naye (2024): “Se
luché desde cualquier punto, se luché desde la radio comunitaria informando, también se
luché desde la escuelita sabatina, desde la asamblea”. Retejer ese hacer-con, fortaleciendo
las relaciones sociales que posibilitan la reproduccion de la vida, es también una apuesta
politica, una manera de detener la ampliacion del capital y sus formas que implican
procesos individualizantes, competitivos y que propician la fragmentacién tanto social

como epistémica.

En esta lucha fueron multiples y variados los momentos donde se imagino y ensayo el tipo
de vinculos que tejen la posibilidad de una vida en comun: la organizacion para sostener
los plantones o para recibir a los colectivos, la radio comunitaria, la organizacién de las
marchas, la construccidon de la casa para la familia de Samir en la cual participaron muchas
personas foraneas y del pueblo, las colectas para reunir el dinero para todas esas acciones,
la reconstruccion por tequio del Centro Comunitario Jantetelco después del terremoto, la
participacion del movimiento Yo soy 732 en Huexca al comienzo de la lucha, la
organizacion de la Compartencia del EZLN en Amilcingo, la organizacion de los
aniversarios de la muerte de Samir, las numerosas caravanas por la defensa de la vida a
las cuales se sumo el movimiento, son solo algunos de los multiples eventos que implicaron

una praxis a través de la cual se fueron conformando tramas comunitarias. Un hacer
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motivado por el puro gusto de hacerlo cony para otres, con la conviccion de tener el
derecho de caminar fuera de los marcos de los imaginarios del individuo auténomo o del
desarrollo y el crecimiento infinito. En cada una de esas acciones se tuvo que "improvisar",
responder creativamente a las situaciones que se presentaban e imaginar cobmo hacerlo
junto a otres. Ese conjunto de acciones y practicas trastoco las relaciones sociales guiadas
principalmente por normas ajenas, como las impuestas por los sistemas formales
estadocentricos, abriendo la posibilidad de una reconfiguracion profunda del campo
social, produciendo tramas que entrelazan su hacer de manera auténoma, es decir,
“estableciendo sus propios fines, delimitando sus alcances y pautando sus ritmos y
actividades” (Gutierrez, 2017:119).

Para profundizar un poco en la conformacién de los multiples y variados entramados
comunitarios que tomaron forma en esta lucha, me concentraré en dos de ellos: La
Escuelita Popular Sabatina de Amilcingo y las Brigadas de Salud, proyectos que se
sostuvieron a lo largo de muchos anos y que imaginaron otras formas de hacer en dos
campos de los social que historicamente siempre han estado en disputa, como son el caso
de la educacion y la salud. Cuando me refiero a “imaginar otras formas de hacer”, es
importante aclarar que, si bien se suele relacionar la creatividad y la imaginacidén con la
novedad, en el enfoque que aqui se plantea, imaginar no implica crear algo novedoso,
sino que la creacion se refiere a la incesante emergencia de lo absolutamente nuevo, en
un comienzo perpetuo (Ingold, 2021: 11). Siguiendo a Bergson, inventar no se refiere a la
accion de crear un mundo, sino de participar en él activamente y desde adentro, en la
incesante creacidn de si mismo (Ingold 2021: 27). Por lo tanto, las experiencias que aqui
se describen son actos de imaginacién no porque se desarrollaran a partir de imaginar un
futuro utdpico, o porque su principal finalidad fuera perseguir algun tipo de novedad en
términos "universales", sino que se pueden considerar actos de imaginacion porque en su
manera de reproducir la vida conforman horizontes y deseos que amplian y alimentan su

propia capacidad de transformacion y autonomia.

159



4.2 Las brigadas de salud

Yo siempre he pensado que sin salud no puede haber lucha, porque tenemos que estar
bien para luchar y, si no estamos bien, ; CoOmo vamos a luchar?

Aurora

Las Brigadas de salud Vinh Flores Laureano de Amilcingo, y las brigadas de Salud de
Huexca, fueron unos grupos de terapeutas que se conformaron a la par del proceso de
resistencia en contra del PIM. Desde el 2014 las brigadas ofrecieron terapias a las personas

de esos pueblos, a veces de manera colectiva, otras de forma individual.

Las brigadas tomaron forma a partir de los diplomados en terapia y medicina alternativa
impartidos por Angélica Pachecho. Oriunda de la Ciudad de México, Angélica se acerco a
la lucha para apoyar en el proceso de sanacion de Jaime, cuando fue torturado al ser
detenido por la policia en una protesta en Cuautla. A raiz de ese encuentro, ella se mudo
a esa comunidad en el 2014 y participo en el proceso de lucha desde sus primeras etapas.
En su juventud estudio arqueologia, pero pronto descubrié que su verdadera vocacidén en
la vida no seria ser arquedloga, sino terapeuta y sanadora. En el 2010 dejo su trabajo en
el INAH para dedicarse a continuar con las practicas de Salud en Manos del Pueblo, una
organizacion formada por la que fue su maestra: Sonia Maria Costa Ribeiro. Sonia fue una
terapeuta brasilena, especializada en practicas Reichtianas®®, quien llegé a México para
refugiarse de la dictadura en Brasil. Aqui impartié varios diplomados y Angélica participo
en uno de ellos en el 2003. En un libro compilado por Angélica sobre el trabajo de su
maestra (Pacheco, 2006), se describe como en los diplomados Sonia compartia la
experiencia que habia tenido a lo largo de su vida, no sélo como terapeuta, psicoanalista,
trabajador social y abogada, sino como activista en plena dictadura militar en Brasil. Es a
partir de esas experiencias que Sonia, en su libro "Salud en Manos del Pueblo”, compartio

sus conocimientos sobre la terapia popular de emergencia, una serie de practicas que

% Wilhelm Reich (1897- 1957) fue un médico, psiquiatra y psicoanalista de origen judio, nacido en Austria y
emigrado en Estados Unidos quien comenzo sus estudios con Freud pero muy pronto tomé un camino
distinto al psicoanalisis, concentrandose en la relacion entre las posturas, los movimientos corporales y las
emociones, asi como la importancia de la energia sexual a través de sus investigaciones sobre la energia del
orgon, un concepto elaborado por él que combina «organismo» y «orgasmo». Reich consideraba al orgén
cdmo la energia vital de todo organismo.
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podrian ser facilmente apropiadas por cualquier persona, y que tenian como su principal
finalidad, proporcionar alivio corporal y espiritual a las personas en situaciones de
emergencia, como son una guerra, un conflictco armado, o un desastre natural. Entre los
varios contextos en México donde Sonia se dedicé a difundir terapias alternativas, fue en
los anos 80 para capacitar y atender a los refugiados de la guerra civil de El Salvador. De
estas primeras actividades que convocaron a muchas otras personas, nacio el movimiento
Salud en Defensa de /a Vida.

Inicio este apartado contando un poco sobre la genealogia de la salud y las terapias que
acompanaron al movimiento de resistencia en contra del PIM, para evidenciar lo que
tantas veces nombramos en los movimientos sociales, que tiene que ver con sembrar
semillas que se esparcen y se reproducen: cuando Angélica comenzé a dar los diplomados
en Morelos, ya tenia muy acuerpada una manera de pensar en la salud y el cuidado en
relacion con la lucha y el compromiso social, gracias a los saberes que le compartié Sonia.
Es a través de muchos encuentros y cruzando la vida de muchas personas, que esos

conocimientos llegaron hasta el Oriente de Morelos.

Poco después de la represion estatal que se vivid en Amilcingo en abril del 2014, Angélica
convoco a un encuentro en el jacalon de la plaza principal, para dar a conocer el enfoque
de las terapias de Salud en Manos del Pueblo. Algunos meses antes, ella y otros
companeros del movimiento venian rumiando la idea y el deseo de dar unos talleres para
compartir herramientas terapéuticas basicas, con la intencion de formar personas capaces
de ofrecer terapias de emergencia: "Justo después de la represion de abril del 2014,
consideramos que era importante no solo dar unos talleres, sino la formacién ya de
brigadas de salud, en donde integraramos a la salud como un proceso de construccion de

autonomia” (Angélica, 2024).

Al encuentro asistieron aproximadamente 30 personas, y comenzd con la presentacion de
algunas caracteristicas de esa propuesta de salud, como por ejemplo la relacién estrecha

entre cuerpo, pensamiento y salud:

Les comparti que lo que piensas se refleja en el cuerpo y que lo que sientes en tu

cuerpo se transforma en una idea, y que habia que tener claro este vinculo de mente-
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cuerpo justamente para encontrar salud. (...) Para que no fueran solo palabras, lo
primero que les dije fue: bueno, vamos a darnos un masajito en los pies, vamos a

conocer qué es la reflexologia. (Angélica, 2024)

Al concluir el encuentro, se invitd a los presentes a participar en talleres a largo plazo,
explicandoles que ese proceso implicaria compromiso, tiempo y lecturas. Fueron mas o
menos diez personas que decidieron quedarse en el diplomado, algunas de las cuales, al
concluirlo, formaron la Brigada de Salud Vinh Flores Laureano?® de Amilcingo, en honor a

ese luchador social del pueblo.

La mayoria de las personas que decidieron formarse como terapeutas ya tenian algun
conocimiento, memoria o interés por las terapias alternativas que estaban, o habian

estado, presentes en sus comunidades:

Los que se comprometieron a estar en salud, ya tenian una base. Muchos de ellos
sabian de herbolaria, tenian algunas técnicas que ellos conocian y que quizas no
manejaban, pero recordaban. Recordaban como curaban los curanderos de los
pueblos, como por ejemplo colgar a la persona de las vigas de los tobillos, para poder
arreglar problemas cuando se caia la vejiga o la matriz. Y entonces varios de ellos
describian estos procesos de curacidon que por desgracia ya no se daban ni en
Amilcingo ni en Huexca. Otros recordaban el uso de plantas que hoy es un poco dificil
conseguir, por ejemplo, me decian tal raiz era para fracturas, y los curanderos las
usaban asi, aunque hoy es muy dificil encontrarla... O sea, si habia ya un antecedente
en ellos, si no en practica, en recuerdos de practicas que hacian algunas personas en

la comunidad, y con mucha eficacia. (Angélica, 2024)

En los diplomados se compartieron varios tipos de terapias, como bioenergética?’,

remedios con plantas medicinales, masajes, reflexologia, herbolaria, acupuntura,

%6 Quienes conformaron las brigadas de salud en Amilcingo, decidieron nombrarlas como Vinh Flores
Laureano (quien fue tio de Samir), en honor a ese luchador social del pueblo. Vinh Flores inicio la lucha por
la construccion y el funcionamiento de la Normal Rural de Amilcingo, hasta el dia en que lo asesinaran en
1976. En los anos siguientes en Amilcingo otras 19 personas fueron asesinadas por su participacién en la
lucha de la normal y la lucha por lograr la independencia del munincipio de Temoac.

%7 Terapia fundada por Alexander Lowen (1910 - 2008), médico y psicoterapeuta estadounidense, combina
el trabajo corporal con la respiracién y técnicas de liberacidn emocional. Parte de la premisa de que el flujo
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preparacion de flores de Bach, entre otras. Algunos de estos conocimientos se difundian
también en un programa que tenia la brigada en la radio Amiltzinko, en particular aquellos
gue pudieran ser reapropiados facilmente, como por ejemplo las propiedades curativas de
algunas plantas. En Amilcingo se formaron dos generaciones de terapeutas, y en los
diplomados participaron personas de Amilcingo y Huexca, y también Delia que venia desde
Hueyapan. Casi todas las personas que se formaron eran mujeres; no todas las
participantes terminaron la formacién, ni tampoco todas se dedicaron a impartir terapias
en las Brigadas de Salud. Algunas se apropiaron del conocimiento para luego ofrecer
terapias de manera privada, mas alla de la lucha social. En ese caso, un conocimiento
adquirido de manera gratuita, terminé capitalizandose dejando a un lado el compromiso
social. Otras personas abrieron espacios en sus casas en alguna de las localidades,
ofreciendo terapias a un precio justo y accesible a sus vecinos y a la vez apoyando algunas
actividades de las Brigadas de Salud. En general, quienes se formaron como terapeutas
tenian otros trabajos como fuente principal de ingreso, entre ellos dedicarse al campo o
al magisterio. Por ejemplo, Juvenal en Amilcingo (el unico hombre de las brigadas), sigue
proporcionando espacios de masajes terapéuticos para hombres, aunque su principal labor

es el trabajo en el campo.

Durante varios anos, las Brigadas de Salud sostuvieron dos espacios fijos de consultorios,
uno en Huexca, en un cuarto en la casa de dona Guille (quien antes de mudarse a EU fue
de las principales voceras de la lucha) y otro en Amilcingo, en un espacio amplio ubicado
en lo que en aquel entonces era el edificio de la Ayudantia, que en el 2023 fue demolido
como parte de la remodelacion total de la plaza de ese pueblo. Ambos se abrian una vez
por semana, para que las personas pudieran asistir a terapia, o pedir Flores de Bach, o
tinturas curativas. Poco antes de que comenzara la destruccion del edificio de la Ayudantia,
acompané a Angélica al consultorio de Amilcingo, que ya habian comenzado a vaciar. En
él estaban unas camas y unas telas blancas colgadas para proporcionar un espacio privado
a cada paciente. En la pared, varios posters que explicaban la anatomia de algunas partes

del cuerpo o los canales energéticos de la medicina china. Mientras Angélica se disponia a

de energias es esencial para la salud, apoyandose en técnicas milenarias como la medicina tradicional china
e india. Segun estos enfoques, los bloqueos de energia pueden llevar a dolencias fisicas y mentales. A través
de diversas técnicas la bioenergética intenta desbloquear esos bloqueos.
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recoger las ultimas cosas del consultorio, se asomo una senora para ver si podia tener
terapia, y si le podia decir también a su esposo. Angélica le contesto que si, porque ella ya
no venia mucho, (para el 2023 Angélica ya estaba viviendo mas en la Ciudad de México

que en Jantetelco), y pronto iban a demoler el edificio.

Mientras caia la luz de la tarde sobre las sabanas blancas del consultorio, me acerqué a
leer uno de los pocos carteles que quedaban en la sala. Con los simbolos de Salud en
Manos del Pueblo y de las Brigadas de Salud Vinh Flores Laureano, en la impresion

plastificada se leia:

En estos momentos donde todos debemos generar formas solidarias de organizacion
y ante la profunda crisis humanitaria que los malos gobiernos nos obligan a vivir, la

Brigada de Salud y el Movimiento Salud en Manos del Pueblo, brindan un servicio al

alcance del pueblo.

Fig. 23 Consultorio de las brigadas de salud en Amikingo. Foto E. Vogrig, 2022.

Sin saberlo, estaba presenciando las ultimas horas de lo que fue un espacio donde durante
tantos anos se atendié a la comunidad de Amilcingo, pero también a los companeros que
llegaban a veces cansados y agotados luego de pasar varias semanas en una de las tantas
caravanas en defensa de la vida que recorria los diversos pueblos en resistencia, y que
veian, una tras otra, las historias de despojo y abuso a lo largo y ancho de la region y del
pais. Quienes se formaron en las brigadas de salud siguen practicando y difundiendo lo
que aprendieron, pero ya no como parte de las brigadas: “Aunque no sea lo 6ptimo,
aunque ya no estén trabajando de manera colectiva -comenta Angélica - lo importante es
que muchas de las personas se apropiaron de los conocimientos y siguen dando terapias

en sus comunidades”.
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Las brigadas de salud quedan en la memoria de muchas personas del movimiento como
una parte muy importante de la lucha en contra del PIM. Su presencia a lo largo de la
resistencia, deja de aprendizaje la importancia de reconocer que cuidar la salud es parte
fundamental de la lucha: las violencias y miedos que acarrea un proceso de resistencia
afectan los cuerpos de maneras muy profundas, y fueron precisamente esas terapias
alternativas que a menudo lograron, a través del cuerpo, el tacto, las plantas y el cuidado,
sanar un poco las heridas profundas y los miedos que derivan de vivir una lucha contra el

gobierno y sus megaproyectos.

Algo que es muy importante que aprendimos en esta lucha es que, asi como tenemos
estrategia de comunicacion, o legal, hay que tener una estrategia de salud... o sea
cuidarnos, porque también la apuesta de este sistema, de esta metodologia del
despojo, es la apuesta al desgaste fisico y emocional. Somos personas también, hay
gue reconocer esa parte, que sentimos, que tenemos enojo, que tenemos familia. No
somos super héroes, ni super mujeres, ni super hombres, somos personas, que somos
vulnerables también. Entonces es muy importante cuidarnos, cuidar la salud, eso
ayuda mucho. Yo creo que si no hubiera habido la formacion de esos grupos de salud
y la brigada Vinh Flores Soberanes, yo creo que estariamos varios ya con paralisis...
Porque es muy fuerte lo que vives en esas luchas, mucha violencia, entonces esto

ayuda bastante a mantenerte espiritualmente. (Sam, 2023)

A todas las violencias institucionales que se viven como efecto de resistir a un
megaproyecto, se suman las violencias internas que se reproducen en las propias
comunidades y que, a menudo, son las mas dolorosas. En esta lucha, en particular las
mujeres, tuvieron en reiteradas ocasiones que soportar las desacreditaciones y rumores
sobre su persona, frutos de una mentalidad machista. Aurora (2024), quien fue parte de
la brigada de Huexca, me cuenta como ella misma necesité de esas terapias para no

enfermar como consecuencia de tantos rumores:

Se enferma uno de muchas cosas, porque también el que seas mujer, como que los
hombres de los pueblos son muy machistas, entonces no aceptan que la mujer ande
en la lucha. Porque si una mujer anda en la lucha, no es que anda en la lucha, es que

anda de loca. Ella no puede luchar, por ser mujer tiene que estar en la casa. (...)
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Entonces los hombres pues nos empezaron a criticar, a juzgar: "que mira que ya va
para el planton, pero esa no va al plantdn, esa va a andar de loca ya con los
hombres". Y bueno, eso en su momento si te lastimaba, te lastimaba como ser
humano y como mujer. ; Por qué? Porque pues tu sabias que no andabas haciendo
cosas malas, que andabas luchando por lo que tu creias que deberias de luchar y que
estaba bien para tu pueblo. Entonces no se valia que los hombres que estaban del
lado de la termoeléctrica te juzgaran y te criticaran como lo que no eras. (...)
Entonces si te lastiman mucho psicolégicamente, ahi hay mucho dolor. Y ese dolor
ahi se queda si tu no lo sacas. Y pues con estas terapias, saca uno todo ese dolor,

todo ese sentimiento que en su momento no sale.

Acercar y compartir conocimientos de medicinas ancestrales, alternativas eficaces a la
medicina alopatica, permitié que las personas tuvieran herramientas para curar y para
curarse. En esas localidades el acceso a la atencidon médica especializada es muy escaso, y
las condiciones econdmicas de muchas personas a menudo no permiten acudir a las
ciudades mas cercanas para acceder a centros de salud especializados. El enfoque de las
terapias de las brigadas no se oponia tajantemente a la medicina alopatica, sino que
reconocia que hay muchas formas, a menudo mas accesible, para prevenir y curar. Por otra
parte, lo que tomo relevancia dentro del imaginario de este tipo de terapias, es la
importancia de la relacion cuerpo, mente y espiritu, ademas de la recuperacion de formas
terapéuticas y espirituales como los temazcales. Dona Cata de las brigadas de Amilcingo
hizo un temazcal en su casa, y Angélica y varios companeros construyeron otro en un
terreno muy cerca de Jantetelco. Fue en ese temazcal que Angélica (2024) llevaba las
terapias con los companeros de la lucha: "El trabajo del temazcal fue indispensable para
nosotros, el irnos una o dos veces al mes, prenderlo y estar ahi adentro, nos sirvio a muchos
companeros. Era soltar el cuerpo, relajarnos, descansar, pero ademas darnos un momento
de convivencia, porque llevabamos comida, nos quedabamos ahi platicando, riendo de

tonterias...".

Unos meses antes de la muerte de Samir, Angélica me comparte que un dia se lo encontro
por las calles de Amilcingo ya muy cansado y con unas cervezas encima. Ese dia le dijo que
necesitaba apoyo y ella me comenta que fue quizas por el estado de ebriedad que Samir

se abrid a compartir sus sentimientos, porque no es tan facil que los companeros hombres
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se atrevan a mostrarse fragiles. En muchas ocasiones ella le habia ofrecido terapias, pero
él solia decirle que no tenia tiempo. Es cierto que Samir siempre tenia mucho que hacer,
pero ese dia le comentd que ahora si sentia que necesitaba ayuda, y que haria lo que
Angélica le propusiera. Fue a raiz de ese encuentro que se organizaron unos temazcales
de alguna forma "para Samir", a los cuales él invito las personas que queria que estuvieran,

como su pareja, sus hijos y varias personas de la lucha.

Y esos ultimos temazcales fueron dificiles, porque ahi si nos permitimos llorar, llorar
dentro del temazcal, expresar el cansancio, expresar pues todo este tiempo que se
llevaba, y todo lo que estabamos viendo, y nos permitio acercarnos mas, nos volvio
una familia muy cercana. Y justo tuvimos el ultimo temazcal como dos meses antes
de que asesinaran a Samir, y para mi fue un antes y un después, porque yo ahi
entendi que esos temazcales fueron para prepararlo para su viaje. (...) Teniamos dos
meses del ultimo temazcal y pues le arrebatan la vida, entonces yo me senti muy
agradecida con la vida porque me permitiera ser yo la que llevara los temazcales, y
que pudiera acompanarlo de esta manera tan hermosa, en el vientre de la madre
tierra, para que pudiera soltar un poco y emprender otro viaje, un viaje mas grande.
(Angélica, 2024)

A través de los temazcales, la acupuntura, los masajes, las terapias reichtianas y las
curaciones con plantas medicinales, las brigadas de salud y todos los terapeutas que
participaron en ellas, tejieron a lo largo de la lucha un entramado de estrategias para el
cuidado mutuo y el auto cuidado. Esos enfoques terapéuticos retejieron los vinculos que
reintegran el plano espiritual a la lucha, conformando y nutriendo un imaginario que
reconoce que no somos seres fragmentados, que el cuerpo, la mente y el espiritu se
corresponden en el caminar cotidiano que conforma una lucha social, improvisando un

paisaje que abre, nutre y transforma la imaginacion.

4.3 La Escuelita Sabatina de Amilcingo

Cuando comenzé a funcionar la radio Amiltzinko, en el segundo piso de una casa ubicada

a un par de cuadras del centro del pueblo, varias ninas y ninos se reunian en la radio,
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probablemente curiosos por esa nueva actividad que iba tomando forma en su
comunidad. Fue por la presencia de tantos ninos, que aparecio el deseo y la necesidad de
realizar algunas actividades con ellos. Asi inicio lo que luego se conoceria como la Escuelita
Sabatina de Amilcingo, un espacio educativo que los sabados convocaba a nifas y ninos
de todas las edades, dos veces al mes. Una de las primeras actividades fue dar unos talleres
de locucion, a partir de los cuales les nines comenzaron a hacer su propio programa de
radio. Jaromy Santiago, que en aquel entonces tenia 9 anos, recuerda como les ensenaron
a usar la radio, la mezcladora y a cdmo hablar: "A partir de ahi empecé a expresarme
mejor, empecé a dar a conocer mas las ideas que yo tenia y no sélo quedarmelas para mi,
porque eso era lo que nos ensenaban los profes, que si queriamos expresar algo lo

hiciéramos y no nos quedaramos callados".

Con el tiempo se sumaron mas talleristas al proyecto, la escuelita no tenia un programa o
tema especifico, por lo que quien quisiera compartir algo, era bienvenido. En la escuelita
participaron maestros en formacion para apoyar con clases de regularizacion escolar, pero
también malabaristas, musicos, pintores y profesores de deporte, entre otros. Como
recuerda Sam (2022):

Pues, ahora si que, a quien encontraramos y se dejara le deciamos: ‘vente para aca’.
Por ejemplo, en lo que hicimos con la cAmara estenopeica embarqué a mi jefe, y asi
hubo mas banda, los malabaristas, la banda del Chanti. Vinieron varios compas de
Puebla, a quienes ibamos topando en el camino, les preguntadbamos “;no quieres

dar un taller alla en la escuelita?”.

No todas las personas que facilitaron los talleres eran del pueblo, sino que también
participaron personas que pasaban por Amilcingo a apoyar la lucha, o estudiantes de la
Universidad Autonoma del Estado de Morelos, institucion con la cual el movimiento formo
un vinculo a raiz de los encuentros en la Asamblea Permanente de los Pueblos de Morelos.
Este vinculo con la universidad permitio que algunos estudiantes pudieran liberar su

servicio social dando talleres en la escuelita.

En el 2016, con la intencion de reforzar la organizacion de las clases y los talleres, se realizo

en Amilcingo un diplomado llamado "Taller de Formacion de Educadores Populares",
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coordinado por un grupo de universitarios de la ciudad de México, autonombrado como
"Colectivo Latinoamericano de Educacion Popular". En ese diplomado, participaron
personas de Amilcingo y de las localidades aledanas y, entre sus metas, estaba concretar
un plan de estudios para la escuelita, pero por razones que no tengo muy claras, eso no
sucedio. Quizas tenga que ver con que las energias de los involucrados, asi como las
actividades de la escuelita, fueron disminuyendo a partir del asesinato de Samir en 2019y
se vieron interrumpidas por la pandemia en el 2020. Lamentablemente en la actualidad
ese proyecto ya no estd sucediendo, sin embargo, fue un espacio educativo
contrahegemonico que se sostuvo durante mas de seis anos, y que es un ejemplo claro de

construccién de comunes y de imaginar otras pedagogias.

A partir de escuchar a tres ex alumnas de la escuelita, esa experiencia educativa se
recuerda como una experiencia muy alegre, llena de sonrisas y aprendizajes. Por ejemplo,
se recuerda con emocion cdmo organizaban los programas de radio, en los cuales, entre
una cancion y otra se presentaban temas de interés para la comunidad (como el cuidado
del medio ambiente), o se contaba de qué trataba la escuelita para invitar a mas ninos a

participar. Preparar los programas era una experiencia de aprendizaje:

Si queriamos hablar de la naturaleza, investigabamos algun tema en Internet, lo
estudiabamos y ya lo ibamos a explicar en la radio, o... No sé, si hablabamos de la
contaminacion, pues motivabamos a la gente a que dejara de tirar basura, cuidara
la barranca, etc. Nos enfocabamos un poquito en nuestra area, sacando temas
generales, pero haciamos énfasis en lo que era nuestra comunidad principalmente.

(Jaromy Santiago, 2022)

A diferencia de la educacion formal, donde los ninos estan divididos por edades, en la
escuelita se mezclaban ninos de edades distintas y también se brindaba una atencion
particular. Por ejemplo, se les preguntaba si habia algun tema de la escuela formal que no

entendieran, y a partir de su respuesta, el profesor en turno les ayudaba con ese tema:

En la escuela ibamos viendo los temas como los iba marcado el libro. En la escuelita,
el maestro nos ensenaba los temas que queriamos aprender. (...) Era mas divertido

y mas facil aprender con los profes de regularizacion, por las dinamicas no se te hacia
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aburrido. Por ejemplo, las matematicas que muchos piensan que son aburridas, con

esos profes las hacian ver de una manera divertida. (Avril Barrera, 2022)

Ese espacio educativo también se convirtidé en un espacio seguro para distraerse y despejar
la mente de los conflictos que estaban aconteciendo en el pueblo, derivados de la

imposicion del PIM:

Porque a pesar de que el conflicto era entre adultos, nos estaban metiendo también
a los ninos. La Escuelita Sabatina nos ayudo6 a despejar esas emociones que traiamos
hacia otros ninos. Porque realmente, en un momento, se empezo a generar rina y la
Escuelita Sabatina servia para despejarte, quitarte esas emociones de enojo, rencor.
Realmente nos ayudo a evitar algun tipo de sentimiento negativo hacia las personas

gue nos estaban haciendo dano. (Jaromy Santiago, 2022)

Adi (2022), quien fue maestra de la escuelita (y actualmente es maestra de primaria), me
cuenta que algo importante era que todo lo que se hacia era por conviccion: "y cuando se
hace por conviccion es diferente, quizas no sea como un trabajo formal porque lo hace
uno de corazon, uno esta colaborando con la comunidad, con los chicos, devolviendo algo

de lo que la comunidad nos dio".

A la par de fortalecer algunos temas de la educacion formal, en la escuelita también se
compartian temas relacionados con la historia de la comunidad, con sus tradiciones y sus
origenes, para que los ninos se sintieran orgullosos de su pueblo, contenidos que no se
encuentran en la educacién formal. Por ejemplo, Sam (2022) describe como en la

educacion formal a los ninos se les habla de México, pero no de su identidad:

No ves en la escuela qué onda con tu pueblo, la historia de tu pueblo, no ves en la
escuela qué significa la fiesta del pueblo, qué significa ser indigena. O puedes ver
algo sobre los indigenas, pero de Mesoamérica, los que hicieron la gran Tenochtitlan,
mas no los indigenas actuales. Ves a los indigenas como algo del pasado pues, sin

reconocer que eso esta vivo, que los pueblos estan vivos.
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Otros de los intereses de la escuelita, era que los ninos aprendieran de las personas de su
comunidad, siendo esa una de las premisas de la educacion popular. Como me cuenta

Naye (2022), quien participé durante muchos anos en el proyecto:

En educacidon popular, en lo que se comparte, se transmite o se adquiere, las dos
partes aprenden, todos aprendemos.

Por ejemplo, una vez le dije al panadero:

—Quiero llevar a mis chicos.

-Ah, si, tu traemelos.

-Pero que te ayuden

=Si, si, tu traemelos

Esa es la idea, aprender que el panadero también te puede proporcionar sus
conocimientos. En ese sentido, la educacion se piensa bajo las necesidades de

nuestra comunidad.

En ocasiones, las actividades de los sabados convocaban no sélo a los ninos, sino también
a sus familiares y otras personas del pueblo. Por ejemplo, algo que todos recuerdan de
manera muy presente y siempre con una sonrisa, son las idas a la barranca que cada tanto
organizaba Samir para sembrar plantas y arbolitos. En un video del 2016 Samir describe
esas idas a la barranca como una forma de trabajar en la construccion de comunes para

alejarse de las formas individualizantes de la educacion formal:

A los ninos se les ensena a trabajar de manera individual. Por ejemplo, en la escuela
los papas suelen decir: “pues tu apurate, tu haz lo que tengas que hacer, deja a los
demas si no se quieren apurar, si no hacen la tarea, déjalos, haz lo tuyo”. Entonces
se empieza a individualizar, se pierde ese sentido de pertenencia, se pierde el trabajo
colectivo y pues no tenemos mucho qué compartir, pero una planta podemos
compartirla con la comunidad, como bien dicen los ninos, podemos compartir
pensando en el futuro. (APPA, Youtube, 2016)

La escuelita fue un proyecto autogestivo donde se buscaba fortalecer y crear nuevos lazos
comunitarios, propiciando un espacio intergeneracional que fomentaba la convivencia, el

respeto por la naturaleza y el valor de los conocimientos situados. En la construccion de
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ese espacio alternativo de aprendizaje, se mezclaron formas pedagdgicas que apelan a lo
ludico y a la colaboracion como herramienta de aprendizaje. Todo tipo de conocimiento
era bienvenido, desde el popular al cientifico, siempre y cuando se abordara como proceso
de saber compartido y no a partir de un sistema de competencia, o dejando en segundo

plano e invisibilizando el valor de otros tipos de saberes.

Como mencioné anteriormente, una lucha se gesta en muchos frentes y algo muy
particular de esta lucha es que, en particular en Amilcingo se detonaron procesos
transformadores en distintos planos, entre ellos el educativo. Samir Flores tenia muy claro
que la educacion también es un arma de control, y que parte de los procesos de autonomia
y lucha, implican cambiar ese elemento tan importante en la construccion de imaginarios
sociales. En un discurso que Samir dio a los estudiantes de las normales rurales quienes en
el 2016 se manifestaron en Jantetelco en apoyo a la lucha por los estudiantes
desaparecidos de Ayotzinapa, aparece esa claridad sobre la importancia de la educacion

en la conformacion social:

Hoy se estan violentando por doquier nuestros derechos, principalmente la libertad
de decidir, la libertad de expresarnos, la libertad de ser, simple y sencillamente. Yo
no decidi qué pensar, yo no decidi qué vestir, yo no decidi en quién creer, nos lo han
impuesto. Y ustedes tampoco decidieron qué estudiar, nos lo ha impuesto un
sistema, se nos ha impuesto un plan de estudios que esta hecho para que ustedes
piensen no por si solos, sino que piensen como quieren que pensemos. Entonces,

¢qué habremos de hacer? Estudiar. Estudiar. (Centro Comunitario Xantetelco, 2019)

En el movimiento en contra del PIM, la disputa en torno a la educacion no solo se gestd
en los temas y las formas pedagogicas propiciando espacios educativos alternativos, sino
que en una localidad rural pequena como es Amilcingo, alrededor de la escuela se
entrelazan una serie de relaciones sociales que van mas alla de las aulas y las clases. La
escuela es a menudo un lugar importante en la conformacion de sociabilidades, los padres
de familia participan en practicas organizativas para las fiestas y para preparar las distintas
actividades publicas. En el 2017, el conflicto interno de Amilcingo entre los que estaban
en la lucha y quienes estaban a favor del gasoducto (que se nombraron como Samiristas

y Vendepueblo respectivamente), termin6 generando una disputa en relacion con la
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escuela primaria de Amilcingo: los Vendepueblo llevaban anos construyendo una nueva
escuela primaria (financiada entre otros por la empresa Bonatti constructora del
gasoducto), en un terreno que los ejidatarios habian donado para construir una
secundaria y que, sin embargo, de manera arbitraria, decidieron destinar a una nueva
primaria. A raiz del temblor de septiembre 2017, algunos salones de la escuela primaria
del centro resultaron afectados y, alegando cuestiones de seguridad, el IEBEM (Instituto
de Educacion Basica del Estado de Morelos) ordend cerrar la escuela y mudar todos los
cursos a la escuela nueva. Algunos padres, casi todos en contra de la lucha, mudaron a sus
hijos al plantel de la escuela nueva. Por su parte, los padres de familia afines a la lucha,
llamaron a unos arquitectos de la ciudad quienes vinieron a revisar las instalaciones,
determinando que la escuela no habia sufrido danos estructurales, y que no era peligroso
seguir habitandola. Sin embargo, el IEBEM se nego a seguir reconociendo las actividades
de la escuela del centro, los dejo sin maestros, y amenazd con dejar a los ninos sin titulos
escolares. Varios maestros solidarios se organizaron para que los ninos siguieran tomando
clases, mientras los padres de familia emprendieron una lucha intensa con IEBEM que duro
casi dos anos. A los maestros solidarios se sumaron muchos de los que participaban en la
Escuelita Sabatina, y en esa etapa la escuelita y la escuela primaria se entretejieron para
sostener el programa de estudios y que los ninos lograran terminar la primaria. Finalmente,
en mayo del 2019, pocos meses después del asesinato de Samir, el IEBEM reconoci6 la
escuela del centro. La ultima lucha fue que el IEBEM respetara la decision de la asamblea
de los padres de familia de nombrar la escuela como “Escuela Primaria Samir Flores

Soberanes”, algo que, con muchos esfuerzos, finalmente se logré.

Si bien la Escuelita Sabatina inicié como un proyecto independiente de la escuela primaria,
muchas de las ninas y ninos que participaban en la escuelita eran alumnos de esa primaria.
Por otra parte, Samir habia gestado un espacio en la primaria para ensenarles a los ninos
técnicas de agroecologia, asi que muchos ninos lo conocian. Luego de su muerte, la
Escuelita Sabatina siguidé durante unos meses, pero entre la pandemia y el hecho de que
algunas de las personas que donaban su tiempo a la escuelita, en su mayoria mujeres, se
convirtieron en madres y ya no contaban con el mismo tiempo que antes para sostener el

proyecto, la escuelita sabatina se diluyo. Sin embargo, en las personas con las que hablé,
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gueda un recuerdo muy vivo y fuerte de ese entramado que se improviso, imaginando

formas educativas distintas a las formales.

La escuela primaria de Amilcingo que lleva el nombre de Samir Flores Soberanes, es de los
pocos espacios que quedan donde aun se gestionan y entretejen acciones e ideas
alrededor de la lucha. A diferencia de los otros proyectos autogestivos, su organizacion
funciona como cualquier otra primaria, pero en la escuela se siguen organizando eventos
conmemorativos de la lucha, o encuentros, o desfiles donde los ninos recuerdan a Samir.
Por el momento, la mayoria de los padres de familia, los y las maestras y la directora, son
personas que apoyaron o participaron en la resistencia y, que la escuela lleve el nombre
de Samir, hace dificil suponer que en algin momento en el futuro, se decida no apoyar, o
dejar de recordar la lucha en contra del Proyecto Integral Morelos y todos los imaginarios
que la conforman. Durante estos anos asisti a varios eventos en la escuela, por ejemplo,
para el dia de muertos ahi se coloca una ofrenda importante a Samir y en el 2022 se
organizé un concurso de disfraces hechos con materiales reciclados y un concurso de
calaveritas. Varias de las calaveritas escritas por los ninos mencionaban a la lucha o a Samir,

recuerdo en particular una que ley6 una nina de diez anos y que decia:

El dia de muertos llego

y a Samir vamos a ofrendar
pues fue el que lucho

por nuestra escuela leal.
Escuelita de mi infancia

que dolor tan grande siento
y es que el companero

se ha marchado hasta el cielo.

Ya no vendra a darnos clase
a ensenarnos todo el huerto,
y es que muy cobardemente

lo mataron en un momento.
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Hay calaca te llevaste
a una persona importante
pero lo que no sabia

es que nos deja su alegria.

Ya la muerte lo esta esperando
y hasta cohetes quieren echar
porque dicen que Samir

una marcha va a organizar.

Y hoy quiero recordarles
que la vida es solo un sueno
vivela cada segundo

o dejaras de ser el dueno.
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Fig. 24 Disfraces Escuela Primaria Samir Flores. Foto E. Vogrig, 2022.
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Las actividades de la escuela también se vinculan a menudo con los aniversarios de la
muerte de Samir. En febrero del 2024, las ninas y ninos, vestidos con atuendo rojos y
cargando flores y posters de Samir, guiaron la procesion desde la casa de la familia Flores
pasando por la radio y luego por la escuela, para luego terminar en el pantedn, un
recorrido que se repite cada ano el 20 de febrero. En la escuela, los alumnos mas grandes
subieron al escenario para cantar en coro el corrido dedicado a Samir, escrito por la difunta
Maria Antonieta de Huexca. Fue conmovedor escuchar a tantos ninos cantar esos versos
cargados de orgullo y tristeza, que recuerdan al asesinato, la lucha y el profundo amor por
Samir: “Los pueblos estan de luto, porque falta un companero, vilmente lo asesinaron
porque le tuvieron miedo (...) Con verdades y argumentos a los pueblos defendio, el
gobierno no los tiene, por eso se enojo. (...) Miércoles 20 de Febrero a su casa lo siguieron,
lo sacaron con enganos y dos balazos le dieron. (...) Qué poca manera tienen de dialogar

con los pueblos, no quieran vernos la cara y no quieran envolvernos.”

Quizas seria deseable vivir en un pais donde ninas y ninos de una primaria rural no tengan
que cantar esos versos, pero por el presente que nos toco vivir, resulta indispensable
mantener viva la memoria y nombrar lo que ocurre. Asi, en la Primaria Samir Flores, que
de cierta manera logré conformarse por las variadas acciones y vinculo de muchas
personas del pueblo, y gracias a los entramados de solidaridad que se habian formado
alrededor de la Escuelita Sabatina, afo tras ano los recuerdos de la lucha y del activismo

de Samir perduran y se reactivan.

el ] .. : ‘} § \
Fig. 25 Procesion para el 5to aniversario luctuoso de Samir Flores.

Foto E. Vogrig, 2024.
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Tanto la escuelita como las brigadas ejemplifican un tipo de tramas sociales que se
constituyen a partir de una co-accion entre diferentes personas, compartiendo
responsabilidades y participando en las decisiones colectivas que permiten sostener, a lo
largo del tiempo, algo que a todes concierne, definiendo sus propios ritmos, reglas y
objetivos. Ese conjunto de vinculos que implican una relacionalidad de hacer cony para,
son lo que sostiene lo comun. En esas acciones aparece una correspondencia que se
considera aporta algo a todas sus partes, las cuales se suman creativamente, y a través de
acciones concretas, en imaginar y poner en practica una “realidad” conformada por

vinculos que se autogestionan y autorganizan.

En el caso de las brigadas, fue a través de organizar y sostener el trabajo de los
diplomados, los consultorios, la elaboracion de tinturas y flores de Bach o la difusion de
los conocimientos en terapias y medicinas ancestrales que se conformo un tejido social y
una praxis en torno a la salud, en el cual participaron varias personas quienes propiciaron
y sostuvieron espacios de cuidado, donde se atendia a companeros de la lucha y a los
habitantes de las localidades. Esas practicas en torno a la salud fueron bienvenidas y
bastante solicitadas, convirtiéndose en una opcion recurrente para muchos de los
habitantes, tanto que a veces también acudian al consultorio personas que estaban en

contra del movimiento, a quienes también se atendia.

En el caso de la escuelita, ninas, ninos, sus familiares, maestras y maestros fueron quienes
a través de su presencia y acciones conformaron un espacio educativo alternativo, que
respondia a veces a necesidades relacionadas con la educacién formal, otras a actividades
educativas basadas en los principios de la educacidn popular, cuyo entramado fue tan
consistente que, ademas de sostener un proyecto educativo -y junto con los maestro,
maestras y padres de la familia de la Escuela Primaria- logré ganar una lucha importante
en contra del IEBEM para mantener la primaria en del centro, nombrarla en honor a Samir

y asi invocar la memoria de la lucha y del tan querido companero y maestro.

Para Gutiérrez y Salazar los entramados comunitarios son una manera de enfrentar al
capital “conservando y regenerando vinculos sociales concretos y relaciones sociales
orientadas a reproducir la vida transformada en términos comunitarios” (2019:44), su

conformacion implica un tipo de lucha que procura detener los intentos estatales de limitar
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las posibilidades de producir decisiones colectivas. Las tramas comunitarias que se
desplegaron en esta lucha son parte constituyente de la misma, por lo que no sorprende
qgue los mecanismos de control y despojo también persigan atacar y controlar dichas
conformaciones sociales y los imaginarios sobre los cuales se sostienen. A continuacion,
presento algunas de las causas que considero modificaron y transformaron los tejidos
comunitarios que se habian gestado desde el 2012, como parte fundamental y columna

vertebral de la lucha en contra del Proyecto Integral Morelos.

4.4 Hebras rasgadas

La potencia y la fuerza de los tantos entramados comunitarios que conformaron esta
lucha, se fueron diluyendo a partir del asesinato de Samir. Las semillas estan sembradas,
pero ha sido triste presenciar en estos ultimos anos el fin, o acaso la pausa, de este proceso
tan potente y complejo de hacer en comun, de imaginar y caminar de otras formas, que

se habia gestado en tan poco tiempo.

La radio comunitaria Amiltzinko sigue operando, pero ya no estan los programas infantiles
o los de las brigadas de salud, ni tampoco los noticieros. Sélo se pone musica, y cada tanto
alguien anuncia algo para la comunidad, y son contadas las personas del movimiento que
siguen ahi colaborando un poco. En su pagina de Facebook se sigue compartiendo
informacion de la lucha, como los adelantos en el caso juridico del asesinato de Samir o
los aniversarios de su muerte, pero la gran mayoria de actividades y programas ya no estan
sucediendo. Las Brigadas de Salud ya no tienen consultorios en Amilcingo ni en Huexca,
varias de las companeras que se formaron siguen dando terapia, pero de manera
individual. La asamblea de la resistencia tampoco se junta en la plaza de Amilcingo, entre
otras cosas, porque con una nueva administracion en la Ayudantia, se decidié emprender
una remodelacion total de la plaza: se derribd el muro lleno de murales de la escuela y se
reconstruyo otro nuevo. Ese muro era parte de un edificio muy antiguo, que en la lucha
por permanecer en la primaria se defendio como patrimonio histérico, sin embargo, no
hubo una oposicion de la comunidad a que se destruyera. La ayudantia y el jacalon se
derribaron por completo para ser reconstruidos desde cero, se quitaron todas las

jardineras y se erradicaron los arboles bajo los cuales se sentaban los asistentes a la
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Asamblea de la Resistencia. La cohesion entre los "Samiristas" de Amilcingo se fue
debilitando, y nadie del pueblo se opuso directamente a la remodelacion de la plaza.
Algunas personas ven la remodelacion como algo positivo, algo que hace el pueblo mas
moderno, pero para otras personas que estuvieron muy presentes en la lucha, esta
remodelacion total de la plaza es fuente de tristeza. Dona Guera (2023) me cuenta como
la remodelacion le genera muchos sentimientos que ni puede explicar, el centro le

recuerda todo lo que hacian, "nuestra lucha" y ahora prefiere ya ni subir al centro.

No conozco las razones precisas por las que la nueva ayudantia decidi6 emprender una
remodelacion tan drastica, pero sean cuales fueran las razones, en menos de dos anos, se
borré del centro de Amilcingo todo recuerdo de la lucha. Si no fuera porque ahi sigue la
Escuela Primaria Samir Flores Soberanes, no quedaria absolutamente ninguna imagen del
movimiento en la plaza del centro. Cuando me acerqué la primera vez a Amilcingo en
2019, estaba sorprendida de la cantidad de imagenes y murales que habia en esa plaza,
hasta en el piso habia una escrita en relieve que decia "La dignidad no se vende, se
demuestra y se defiende". Hoy todo es blanco, nuevo, hay unos juegos para nifos y unas
letras gigantes de colores del nombre de la localidad como los que se encuentran en
cualquier plaza. En las nuevas jardineras se sembraron unos arbolitos pequenos, que
tomaran bastantes anos para crecer y volver a dar un poco de sombra. Donde estaba el
jacalon se reconstruyo la ayudantia y otro espacio techado como un nuevo jacaldn. La
campana de la ayudantia que tantas veces se toco para convocar al pueblo a defender la
radio, o a hacer barricadas, ya no esta. Era una reliquia, tenia mas de cien anos, y no se

sabe donde esta o si la volveran a poner o no en la nueva ayudantia.

o <

F/. 26 Edificio de a atigua Ayudantia de Ami/cing.'Foto E. Vogrig. 2023
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Presenciar todos esos cambios no fue facil en este proceso de investigacion. Si en mi
anteproyecto hablaba de acompanar un proceso de resistencia territorial, me tardé unos
anos en comprender que lo que estaba acompanando eran transformaciones profundas
donde se habian debilitado considerablemente un sin nUmero de acciones poderosas, de
fuerzas vitales que imaginan y ponen en practica otras formas de hacer mundo, que
cambian el mundo haciendo otro mundo. Lo doloroso fue ver todos los cambios que se
dieron a raiz del asesinato de Samir y cOmo ese acto tan brutal y violento afectd no solo
a las personas y la lucha, sino a todo lo construido, a todos los espacios vitales de
construccion de comunes. Recuerdo pasar muchos meses muy triste y molesta, pensando
cuanto tiempo y energia se necesita para construir autonomia y hacer comunidad desde

el corazoén y cuan rapido la violencia puede debilitar o destruir.

Son principalmente tres las razones que puedo identificar para entender las causas de que
tantos entramados comunitarios se debilitaran: una es el dolor profundo que ocasioné el
asesinato, otra el miedo que se comenzo a instaurar por la entrada del crimen organizado
y, por ultimo, el hecho de que si bien Samir nunca quiso estar a la cabeza y siempre
recalcaba que todos eran igual de importantes, por su personalidad y carisma, si fue el
"pegamento” de esta lucha, era el que sabia llevarse bien con muchas personas distintas y
limar las inevitables fricciones internas que se presentan en cualquier movimiento social.
Como me cuenta Sam (2023): "Supieron donde pegar, supieron como hacer para que el
pueblo se calmara". Segun Irma (2023), si en Jantetelco pararon el movimiento con la
detencion arbitraria y posterior tortura de Jaime, "nos acabaron de matar con Samir, nos

morimos un poquito con Samir".

La muerte de Samir no llegé de forma tan inesperada. El propio Samir le dijo en varias
ocasiones a su hermana o a su hija mayor que él sabia que no llegaria a los cuarenta anos,
y que tenian que seguir con la lucha cuando ya no estuviera. Por otra parte, entre las varias
preocupaciones que acompanaron esta lucha, para muchos estaba presente la posibilidad
de perder a un companero: "Teniamos preocupaciones, muchas preocupaciones (...)
Imaginabamos mucho que alguien se iba a morir, o iban a morir. Creo también todos

pensamos que iba a ser él, y fue” (Irma, 2023).
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Desde la muerte de Samir todo comenzo a irse en declive, me cuenta su hermana Naye.
Nadie esta preparado para procesar la muerte tan violenta de un ser cercano y a veces,
como forma de defensa, emocionalmente se quieren bloquear los recuerdos o se decide
mejor alejarse porque ya todo se impregna del dolor que provoca la pérdida violenta de
un ser tan querido. Naye (2024) me comenta cdmo algunas senoras del pueblo le decian

gue ya no iban a las asambleas porque todo les recordaba a Samir:

Algunos companeros intentaron seqguir, pero el dolor o el recuerdo impidieron que
a veces fueran las personas. Luego ya me comentaban "Yo ya no voy porque me
recuerda a él y me pongo a llorar". "Yo ya no voy porque ya no es lo mismo". "Yo ya
no voy, pues a qué voy si ya no esta él". Senoras que me comentaban: “Es que yo lo
quise como mi hijo”, “Yo lo quise como a mi hermano”, personas que me comentaba
ese gran carino que le tuvieron a mi hermano... Y pues poco a poco, por una u otra
situacion, poco a poco fue diluyéndose esta asamblea. Y bueno,
desafortunadamente lo que se habia construido a base de lucha, de todas las noches
estar ahi se fue terminando. (...) Si, a veces se trata todavia de rescatar, por ejemplo,
la radio comunitaria, he visto como algunos se quedaron a cargo de tratar de sacarla
adelante: que si se quemo el transmisor pues pedir coperacha, y el pueblo de cierta
forma sigue respondiendo. Pero pues ya no es como antes. (...) Ya disminuyo ese
companerismo, esa union, disminuyo y pues brutalmente y muy triste. La verdad a
las personas que nos toco verlo de cerca, la verdad a mi me da tristeza ver que ya no
esta la resistencia como tal. La radio comunitaria a veces esta funcionando, a veces
no. Bueno, se logro la escuela a nombre de mi hermano, pero como tal que veamos
una lucha que quiera defender, o queramos defender, como que no, como que ya

se apacigud.

El dolor, la tristeza y el miedo son emociones que debilitaron la capacidad de sostener los
vinculos y relaciones que conformaron los entramados comunitarios de esta lucha: lo que
antes eran espacios de organizacion y de convivencia, ahora eran lugares impregnados de
tristeza, donde era inevitable sentir la ausencia de Samir y, a raiz de eso, esos proyectos
comenzaron a debilitarse. La tristeza derivada del asesinato de Samir no sélo se manifiesta
en preferir no participar en los encuentros para evitar sentir el dolor de la ausencia, sino

gue otro mecanismo de defensa emocional fue bloquear los propios recuerdos: "Hay cosas
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no tan gratas, que yo misma he querido bloquear" me comenta Adi (2023). Recordar la
lucha o contarla y mantenerla viva, despierta esas emociones tristes, entonces a veces se

recurre a no pensar tanto en ella.

A la tristeza se suma el miedo que ocasiond el asesinato, el mensaje de este acto tan
violento es claro: a Samir lo mataron por no callarse, y esto deriva en pensarlo dos veces
antes de hablar, defender o luchar. Como me comenta Ceci (2023): "El Gobierno es un
monstruo, y a la persona que se opone, le quita la vida, la quita del camino". Ami (2024)
me cuenta como tras el asesinato de su padre, a muchas personas del pueblo ya no les
interesaba tanto la lucha: “Les metieron tanto miedo que ya es como de... Vamos a apoyar
a otra lucha y ya no quieren. Ya les da miedo, no vaya a pasar lo mismo que a Samir, asi

lo dicen”.

Si la muerte de un ser querido es un dolor que toma tiempo procesar, el asesinato violento
de un lider comunitario como consecuencia de su actuar politico, termina impregnando
todo vinculo social, hasta transformarlo radicalmente. Mi caminar por esos territorios a lo
largo de estos anos, me permitié observar una parte de ese proceso muy lento de
reponerse un poco del trauma. La solidaridad no falto en el dolor, psicologos amigos de
la lucha apoyaron a la familia de Samir y muchisimas personas donaron tiempo y recursos
para lograr la construccidn de una casa para su esposa Lili y sus hijos, se podria decir que
parte de la fuerza aglutinadora que sostenia los entramados de la lucha se tuvo que
redirigir a acciones para sobreponerse del dolor, a veces de manera colectiva (como en las

conmemoraciones de su muerte) otras de manera mas intima y personal.

Sumado a esto, varios de los principales activistas entraron a formar parte del Mecanismo
de Proteccion de Victimas del Estado, un mecanismo gubernamental que intenta proteger
la integridad fisica y mental de personas que fueron o podrian ser victimas de delitos. Sus
casas se enrejaron y se colocaron camaras de seguridad, también se enrejaron las
instalaciones de la radio y el techo de la vieja ayudantia donde estaba la campana. Esas
medidas de seguridad, no necesariamente hacen sentir mas protegidos a los activistas, no
hay mucha confianza en el actuar del Estado. Sin embargo, la mayoria de los principales
activistas aceptaron formar parte del mecanismo, cuyas medidas de seguridad

inevitablemente modificaron sus espacios cotidianos de vida, transformando su entorno
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con rejas y camaras de seguridad que de cierta manera terminan siendo un recordatorio

visual constante del peligro que implica continuar con la lucha.

Al miedo derivado del asesinato, se suma el miedo provocado por el aumento de la
“inseguridad” que se vivid en los anos posteriores. Con “inseguridad” las personas se
refieren al crecimiento de la presencia del crimen organizado en las localidades. Durante
el proceso de lucha, Amilcingo era de las pocas localidades del Oriente de Morelos que no
padecian de la violencia derivada del crimen organizado, sin embargo, tras el asesinato, la
inseguridad fue aumentando ano tras ano. De forma un poco tacita y sin nombrar
directamente a nadie, me comentan como Samir siempre decia: “El dia que llegue tal

persona al poder, ya valio”.

Tras el asesinato, ciertos cargos de la Ayudantia y el Municipio fueron ocupados por
algunas de las personas que estaban en contra de la lucha, continuando un conflicto
importante que se habia ido desarrollando entre los pobladores de Amilcingo durante los
anos anteriores. A raiz del fortalecimiento en la cohesion comunitaria que derivo de la
lucha en contra del PIM, en 2014 se habia logrado que el pueblo regresara a tener
votaciones de representantes municipales por usos y costumbres, derivando en que la
Asamblea Comunitaria adquiriera mucha participacion y fuerza para gestar la toma de
decisiones. Sin embargo, un grupo nutrido de personas del pueblo queria mantener la
politica partidista o mas institucional de la cual se beneficiaban. Ese mismo grupo apoyaba
el paso del gasoducto, y se vieron desplazados por el movimiento, hasta llegar a una
disputa muy fuerte por la ayudantia en 2015. En ese momento el grupo de choque,
liderado por el Secretario de la Central Campesina Cardenista, intento, aunque no pudo,
tomar las instalaciones de la Ayudantia. Sin embargo, tras la muerte de Samir, muchas
personas que estaban cohesionadas por la lucha, comenzaron a tener diferencias o
conflictos internos y en las votaciones por los representantes municipales en 2022 no se
respetd realmente el proceso de votacion por usos y costumbres, sino que algunas
personas del movimiento ya se habian aliado con ciertos partidos politicos. Las divisiones
ocasionaron que quedaran en el poder ciertas personas que pertenecian o tenian vinculos
con ese "otro bando" o "grupo de choque" y, desde ese momento, comenz6 a aumentar

la "inseguridad".
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Es justamente desde esos cambios en la micropolitica del municipio de Temoac (al cual
pertenece Amilcingo) que comenzé a crecer el crimen organizado: “La inseguridad entro
con todo lo que da, entonces somos seres humanos y si nos entraba el miedo, ahi de ver
como golpeaban a los muchachos, de escuchar los balazos, era mejor quedarse en casa y
no salir” (Ceci, 2023). Dada esta situacion, se volvio mucho mas peligroso exponerse como
parte de la lucha, juntarse en el espacio publico o tomar acciones para cuestionar ciertas
decisiones que venian de la presidencia municipal o la ayudantia. Sobra decir que, bajo
estas condiciones, las posibilidades de reunién y accion colectiva se fueron acotando,

afectando las capacidades de continuar sosteniendo vinculos y acciones comunes.

Simultdaneamente, el problema de la lucha en contra del megaproyecto perdié importancia
frente al nuevo problema del narco. Ami (2024) me cuenta cdmo a las personas ya no les
importa tanto la lucha, porque hay “un nuevo miedo”. Todo esto ocurri6 de manera muy

rapida y no deja de sorprender la facilidad con la que se fue naturalizando esa situacion:

Antes podias ver a los ninos a la una, dos de la manana jugando todavia, como si
fuese de dia. Ahorita a las nueve ya hay toque de queda, y a las diez, once, ya estan
rondando las camionetas (de los narcos). (...) Entonces la gente ya no sale. Entonces
te das cuenta y dices: ;En qué momento a la gente le paso eso? ;Dejo que le pasara
eso? ;Dejamos que nos pasara eso? (...) Antes, cuando estaba mi papa, no entraba
el narco... Ahorita lo pienso asi: €l, mi papa, no usaba armas, no era una persona con
dinero ¢Como influia tanto en las personas? Ahorita que ya no esta, te quedas
pensando y dices: ;Por qué se vinieron a meter esas personas? ;Por qué cuando
estaba mi papa no, y ahorita que ya no esta si? ;Y por qué antes las personas no se

dejaban y ahora si?

Este aumento de la presencia del crimen organizado responde a un fenomeno mas amplio,
que involucra a todo el estado de Morelos. Dicho estado ocupa un lugar estratégico para
el narcotrafico, conectando puntos importantes de distribucion y produccion de drogas a
nivel nacional. Desde el 2016, se ha registrado un aumento constante en acciones delictivas

y violentas relacionadas con el crimen organizado®® (Assman, 2019). La colusién de los

2 En los primeros tres meses del 2019, la tasa de homicidios en Morelos fue una de las mas altas del pais
(Assman, 2019); para el primer semestre del 2021 se denunciaron 28 mil crimenes, para el 2022 las denuncias
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carteles con la seguridad publica y representantes politicos, la impunidad y la corrupcion
han provocado un fortalecimiento de los grupos delictivos. Simultaneamente, las
actividades de esos grupos se han ido ampliando y ya no se limitan sélo al narcotrafico,
sino que entre sus actividades se encuentran: la trata de personas, el trafico de
inmigrantes, la pornografia, la pirateria, el trafico de 6rganos, el sicariato, el huachicol, los
secuestros y el cobro de piso, entre otras (Lemus, 2023). En ciertos casos, las actividades
del crimen organizado han llegado a lugares bastante impensables, como tomar el control
del cobro de agua potable.”’Entre todas las actividades ilicitas de esos grupos delictivos,
quizas sea el cobro de piso el que ataca y transforma la vida social mas proxima y cotidiana
en las distintas localidades. Durante estos anos escuché muchas historias de personas
asesinadas por negarse a pagar su cuota, llevando a algunos a cerrar sus negocios y
mudarse, otros a resignarse a pagar, pero sobre todo generando una sensacion de peligro
e incertidumbre en la cotidianeidad de los habitantes. Solo para poner un ejemplo, en
Jantetelco hace unos anos mataron, a primeras horas de la noche, un vendedor de comida
en la plaza principal por negarse a “pagar piso”, lo que derivd que durante meses muchas

personas dejaran de juntarse en el espacio publico de la plaza del pueblo.

Los grupos delictivos con mayor presencia en Morelos son El Cartel Jalisco Nueva
Generacion, Los Rojos, La Familia Michoacana, el Comando Tlahuica y Los Mayas. Es
justamente al comando Tlahuica a quienes la Fiscalia del Estado considera como posibles
autores materiales del homicidio de Samir, aunque el unico detenido por el asesinato es
un hombre apodado como Tamalaco perteneciente a Los Rojos. Se anuncié su detencion
el 30 de septiembre de 2021, paralelamente a una visita del entonces presidente Lopez
Obrador a Morelos, a pesar de que ya estaba en la carcel desde un ano antes, acusado de
otros cargos, lo que puso en evidencia que su detencion por el asesinato, fue
principalmente para fines mediatico politicos (Mundz, 2022). Por otra parte, a principio

de ese mismo ano, medios de comunicacion difundieron una foto del entonces

ascendian a 29 mil en el mismo periodo Durante el 2023 se registré un aumento de 33 por ciento de acciones
criminales reportadas. (Lemus, 2023)

29 por ejemplo, el Comando Tlahuica tiene el control de cobro de por lo menos ocho municipios del estado
de Morelos (Lemus, 2023); segun investigaciones de la Fiscalia General de la Republica, el método que el
Comando Tlahuica utiliza para controlar el agua, consiste en amenazar a privados y organismos operadores
con sabotear los sistemas de bombeo y suministro, o el sistema eléctrico que permite la funcionalidad del
sistema de abasto (Lemus,2023) si no pagan una cuota.
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gobernador de Morelos Cuauhtémoc Blanco de Morena, con tres lideres del crimen
organizado. Luego de que el gobernador negara conocer esas personas, aparecid una
narcomanta firmada por el Cartel Jalisco Nueva Generacién, que amenazaba a Blanco de
develar quien esta detras del asesinato de Samir, si éste no respetaba los tratos a los que
habian llegado y reganandolo por negar que conociera a las personas con las que salia en

la foto (Desinformémonos, 2022).

Si bien el aumento de la violencia y la intensificacion de actividades del crimen organizado
(a menudo en concordancia con actores de la politica partidista tanto a pequena como a
gran escala) es un fendmeno que puede observarse en todo el pais, desde hace unos anos
se comienza a vislumbrar una relacidn mas estrecha entre el crecimiento de grupos
delictivos y aquellas zonas geograficas donde se disputan grandes intereses econdmicos,
sean esos estatales o privados. Segun algunos periodistas e investigadores como Teran
Mantovani (2021) y Paley (2020), a la par del crecimiento de proyectos neoextractivistas
en la region latinoamericana, en los ultimos 20 anos se pueden observar transformaciones
en las redes que participan en los procesos de control del territorio, en las cuales, cada vez
mas, aparecen variadas expresiones del crimen organizado o de grupos de poder que
operan desde la ilegalidad. En México, la participacion del crimen organizado en los
procesos de despojo es un fendbmeno que se estd haciendo cada vez mas frecuente:
quienes ejecutan los asesinatos o las desapariciones de defensores del territorio,
periodistas, abogados o activistas, son a menudo parte de asociaciones delictivas del
crimen organizado, permitiendo que el Estado, en concordancia con los intereses
neoliberales, puedan atribuir esas muertes violentas a los llamados "problemas de
inseguridad”, mientras que paralelamente puedan justificar el aumento de Ila
militarizacion, fendmeno que es posible observar a lo largo y ancho del pais, y de toda la
region latinoamericana. Paley define este fendmeno como “guerra neoliberal”,
refiriendose a un tipo de conflictos que son despolitizados desde el discurso oficial, que
ocurren en tiempos de democracia y que discursivamente requieren la produccion de

confusion y opacidad (2020).

A lo largo de estos anos, pude observar como tras el asesinato de Samir, Amilcingo se fue
transformando en una localidad bastante insegura. Durante varios periodos se respeto un

toque de queda tacito en las noches y las calles del pueblo comenzaron a vaciarse. Cuando
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alguien tenia que dejar el pueblo después de las nueve de la noche se le aconsejaba qué
ruta tomar y cual evitar. En varias ocasiones escuché balazos al aire o sirenas. Reunirse en
la plaza durante las noches como hacia la Asamblea de la Resistencia comenzo a resultar
bastante peligroso. Por todo lo anterior, queda en evidencia que el aumento de la
presencia de grupos delictivos en Amilcingo y otras localidades del oriente de Morelos, es
un factor importante para explicar la desintensificacion de todos los entramados
comunitarios que habian emergido durante la lucha en contra del PIM. Como me comenta
Adi (2023):

Nos comenzamos a sentir inseguros, por la inseguridad que ya esta creciendo.
Entonces para qué nos vamos a exponer, cuando tenemos familia, cdmo que le
pensamos. Ya en varias ocasiones, como en dos ocasiones después de que yo ya
estaba en el trabajo (refiriéndose a su trabajo de maestra en otra localidad), a mi me
llegaron mensajes de companeros que me decian: “Sabes, si vienes al pueblo, procura

llegar segura, y procura no preguntar nada de lo que esta pasando.

Al miedo y el shock del asesinato, y al miedo por el aumento de la inseguridad, se suma el
hecho de que tras la muerte de Samir, se desintensifico la cohesion al interior de la lucha,
porque, aun sin quererlo, su energia y carisma fueron un elemento de cohesion muy
importante para propiciar la participacion de tantas personas diversas, tanto en Amilcingo

como en las demas localidades.

Una caracteristica de la personalidad politica de Samir que se volvié energia aglutinadora,
fue su alegria y su sonrisa. Si bien en los momentos que se necesitara, podia sacar un tono
mas combativo, en general tenia una actitud muy alegre para enfrentar las adversidades:
"Con ese cuate, era llegar a lo desconocido y zurrarte de la risa", recuerda Irma (2023). Por
otra parte, “hablaba desde el corazéon” siempre con mucho amor por la tierra, por el agua
y por la lucha, y tenia la capacidad de convencer y motivar a las personas para que se
sumaran y participaran a los distintos proyectos y acciones. Nunca desistia y con una
sonrisa hacia ver posible lo que parecia imposible, hasta que lograba convencer a las
personas a que participaran. Otra caracteristica importante es que tenia la capacidad de
llevarse bien “con todo el mundo”, se sabia el nombre de todas las personas del pueblo y

hasta de otros pueblos, sumado a esto, siempre invitaba a todos (nines, adultos mayores,
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senoras) a hablar, a expresarse y a participar. Creia realmente en el poder de la comunidad
y amaba profundamente a su pueblo, tanto amor y energia eran contagiosos, ademas que
se dedicé en cuerpo y alma en propiciar esos espacios para que floreciera la cohesién
comunitaria, sin nunca querer tomar protagonismo, ni imponer sus ideas sobre las demas.
“Cuando Samir fallecio- me cuenta Adi (2023)- muchos intentamos sobrellevarla. Pero yo
creo que Samir fue pieza clave, era pieza clave y supieron darnos bien en la madre, en la
cabeza. A pesar de que él siempre dijo que nadie era cabeza, que todos éramos parejos...

pero no es cierto, él siempre fue cabeza, y siempre fue buena persona al frente”.

La muerte de Samir dejo un vacio en el movimiento lo que derivd en que aparecieran
ciertas divisiones internas o desacuerdos, que fueron debilitandolo. Las fuertes emociones
derivadas del shock del asesinato, el miedo por el crecimiento de la inseguridad y la
pérdida repentina de un muy querido y carismatico companero, inevitablemente derivaron
en que todo lo construido fuera lentamente apagandose. Lamentablemente, las
estrategias de opresion y despojo del estado, las empresas y la delincuencia organizada,
no solamente buscan detener una lucha territorial, sino también aplacar y debilitar todos
los esfuerzos y las acciones que quieren caminar hacia la autonomia y que promueven un
hacer en comun y unas formas de vida que sepan escuchar y respetar las transformaciones
y los limites de lo mas que humano. Como se expuso en este capitulo, en este proceso de
resistencia se luchd también por el derecho a caminar de otra forma y hacer otros mundos,
por lo tanto, los procesos de despojo, ademas de minar las capacidades de
autodeterminacion sobre el uso o la distribucion de recursos materiales, de forma muy
contundente, intentan despojar a poblaciones originarias y rurales, del derecho a
imaginar, entendido como el derecho a vivir creativamente en un mundo que se va

formando.

A pesar de las consecuencias inevitables que provocan actos tan violentos como un
asesinato, lo hecho, lo vivido y lo imaginado no se pueden realmente matar, sino que los
imaginarios que emergieron y se conformaron en esta lucha, siguen vivos y latentes,

sostenidos por una confianza mutua muy fuerte. Como me comenta Angélica (2024):

Por todo el trabajo que se hizo todos estos anos, en Huexca, en Amilcingo, en

Jantetelco, creo que hicimos un hermoso tejido que nos unié mucho a muchas
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personas, que nos volvid una familia. (...) Un tejido que a la mejor ahorita tiene
algunas hebras rotas, por todo lo que hemos pasado estos ultimos anos, pero que
esta ahi latente, estd ahi para volver a retejerse, para volver a unirse en algun
momento. (...) Se esta dando un descanso, porque hay mucho dolor, porque hay
mucha necesidad hoy de darse un descanso para reparar heridas, pero el tejido esta

hecho.

En Amilcingo, en julio 2024, una vez terminadas las labores de reconstruccion de la plaza
principal, el comité de padres de familia de la Escuela Primaria Samir Flores, sus alumnas,
alumnos, maestros y maestras, junto a artistas solidarios, inauguraron los recién pintados
murales en la pared que separa la escuela de la plaza. En la parte exterior, un cangrejo
carga en su lomo un conjunto de casitas que simbolizan a los pueblos mientras va
destruyendo la termoeléctrica. Un campesino camina en la milpa y en su machete se lee
“Samir Vive". Un puno cerrado se erige entre el maiz enmarcado por la frase “Nos
enterraron sin saber que éramos semilla”, y una golondrina encapuchada, de la cual
emerge la escrita “Educacién, autonoma, libre y solidaria”, va rompiendo entre sus patas
una torre de la “termo”. En la parte interior de la escuela, una nina, con panuelo rojo y un
megafono, avanza sobre un triciclo cargando revistas y panfletos mientras va destruyendo
la “termo”. En otra pared un retrato enorme de Samir, y en otra la frase: “Un solo libro
caudaloso en tus manos puede ser tantos como las veces que lo releas en tus varias vidas
imaginarias, asi como cuando nadas en un rio, nunca leeras el mismo libro por segunda
vez". Después de cinco anos del asesinato de Samir y a pesar de todas las transformaciones
sociales descritas, en la plaza principal volvieron a aparecer imagenes de la lucha que, con
colores rosas y azules brillantes, remiten a cierta alegria, recuerdan la lucha e invitan a
imaginarla resonando a futuro, quizas en las palabras de esa nifa que avanza en su triciclo,

sin miedo.

Fig. 27 Murales en la Escuela Primaria Samir Flores. Amilcingo. Foto E. Vogrig. 2024

189



[ A S S £

Fig. 28 Mural en la Escuela Primaria Sar;vir Flores. Amilcingo. Foto E. Vogrig. 2024

Pocos meses después, se pintaron muchos nuevos murales en el pueblo, cuando durante
nueve dias llego la “Caravana Muralista Solidaria en Contra del Olvido” en la cual el grupo
Tlalmino® ,un grupo de mas de quince muralistas, realiz6 22 nuevos murales. En las
imagenes aparecen temas muy variados como la autonomia alimentaria, la educacion o
trabajos propios de la localidad, como son hacer obleas o galletas en los hornos
tradicionales. En los murales abundan consignas como “Aqui manda el pueblo” al lado de
un puno colorido levantado, “Autonomia” entre obleas de colores o “Pueblos con
memoria rebelde y combativa”. En otro mural, contenidas en la palabra memoria, estan
las palabras: Palestina, CNI, Brigadas de Salud, Radio Comunitaria, Vinh Flores, entre otras.
Con esta actividad, al igual que con los murales de la escuela, nuevas imagenes de la lucha
y de todo lo que esta conlleva y representa aparecen en las calles de Amilcingo en un
ejercicio, como el nombre de la actividad indica, de ir en contra del olvido para reconstruir
O reactivar esos imaginarios y tejidos comunitarios que se vieron tan afectados en los
ultimos anos. Tejidos y vinculos que a pesar de todo siguen presentes porque, como dije
en un principio, las semillas estan sembradas y, como me recuerda Angélica, a veces
quisiéramos que crecieran derechitas, pero no, a veces crecen de lado, pero no importa,

estan creciendo.

30 https://www.facebook.com/photo/?fbid=978411701002214&set=pcb.978411724335545
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La memoria y la fuerza de la lucha siguen presentes en quienes participaron en ella 'y, a
pesar de sus hebras rasgadas, la lucha pervive a través de pequenas acciones y narraciones
qgue continuan reproduciendo y alimentando sus imaginarios. En el siguiente capitulo,
presentaré algunos de esos imaginarios poderosos, asi como los aprendizajes y la lucidez

de pensamiento que derivaron de vivir este largo proceso de resistencia.
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CAPITULO 5

Imaginarios de una lucha: memorias y futuros

Después de mas de diez anos de lucha, las diversas experiencias vividas fueron
produciendo una gramatica y una urdimbre de significados, instituyendo imaginarios que
a veces transforman, otras reiteran, la construccion de sentido sobre la realidad y el mundo

que se habita.

En las tres localidades la presencia de las mujeres fue muy importante, (Bastian Duarte,
Hernandez Soc y Salazar, 2022) y, en Huexca y Jantetelco, fueron mujeres las que
impulsaron en un inicio el movimiento, por lo que decidi concentrarme en pensar la
consolidacion de nuevos imaginarios especificamente desde la experiencia de algunas de
ellas. A pesar de que el analisis parte de un grupo acotado de entrevistas y con un sesgo
de género, en los testimonios emergieron varias coincidencias en la forma de recordar y
significar la experiencia, lo que permite deducir la conformacion de sistemas de
significaciones (Castoriadis, 2007) y de codigos de relevancia y opacidad (Pintos, 2015)
compartidos y recurrentes y, en consecuencia, permite esbozar algunas caracteristicas de

los imaginarios sociales que se fueron conformando a raiz de esta lucha.

Las entrevistas se realizaron a lo largo del 2023 hasta principio del 2024, mas de diez anos
después de que comenzara la lucha en contra del PIM, en consecuencia, en ellas aparecen
referencias a varios periodos y momentos especificos, algunos mas recientes otros mas
alejados en el pasado, asi como conformaciones de sentido que derivan de un proceso
autoreflexivo que fue posible a lo largo de estos ultimos anos, una vez que la participacion

en la lucha social se fue desintensificando.

Entrevisté a cada una de las companeras en su casa, buscando un lugar tranquilo y tantito
alejado de posibles ruidos de la calle o de los animales. Grabar las entrevistas en video me
permitio escucharlas una y otra vez, pudiendo prestar mejor atencion a las

transformaciones en el tono de la voz y los gestos, y no solo a las palabras. Entre
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transcribirlas, editarlas en video y verlas tantas veces, las palabras de esas mujeres me
habitaron por un tiempo. A lo largo del proceso, intenté practicar una escucha vulnerable,
me refiero a reconocer una vulnerabilidad comun al momento de relacionarme con
testimonios que a veces se refieren a experiencias de sufrimiento. La escucha vulnerable
(Gonzalez, 2022) implica conexiones entre cuerpos y entre las multiples violencias; es un
tipo de escucha que conlleva una apertura hacia la persona que expone su experiencia:
quien escucha también esta expuesto, porque reconocer el sufrimiento implica una
apertura a reconocer una vulnerabilidad comun, una vulnerabilidad entendida no como
debilidad, sino como “condicion elemental de nuestra relacionalidad, que implica la
exposicion a las otras, la apertura a afectar y ser afectada, y que, por tanto, incluye tanto

la susceptibilidad al dano como el gozo y el cuidado” (2022:235).

Es tejiendo las palabras de esas catorce mujeres que en este capitulo me concentraré en
las conformaciones de sentido que se deducen a partir de las memorias y los recuerdos de
la lucha, enfocandome en la relacion que existe entre memoria e imaginarios sociales. En
una segunda parte los testimonios seran el punto de partida para reflexionar sobre la
lucha como proceso de autotransformacion y aprendizaje abordando dos vertientes: la
conformaciéon de imaginarios que a partir de la experiencia derivaron en una
transformacion en la autopercepcién como mujeres (tanto en la lucha como en su entorno
social), y las construcciones de sentido que refieren a las implicaciones de llevar a cabo una
lucha por la defensa del territorio, identificando ciertas acciones que potencian un

movimiento social y aquellas que lo debilitan.

5.1 Memorias colectivas de una lucha.

El primer recuerdo es la inquietud. Después de la inquietud fue la organizacion
porque surgieron ideas, las ideas se materializaron, se concretaron,

y después vinieron varios episodios, buenos como malos.

Adi

En su etimologia recordar viene del latin recordari, formado de re (de nuevo) y cordis

(corazon). Recordar no se refiere simplemente a recuperar algo que esta almacenado en
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la memoria, sino que implica una accion en la cual los recuerdos vuelven a pasar por el
corazén y las emociones, cada vez que se rememoran en el presente. Las maneras en que
referimos o interpretamos los acontecimientos del pasado son parte fundamental de cdmo
se va constituyendo una red de significados sobre lo vivido y, en consecuencia, un tipo de

imaginario que se instituye a partir de la experiencia que se comparte con otres.

De este amasijo de recuerdos comunes, que se basan unos en otros, no todos tendran
la misma intensidad en cada uno de ellos. Cabe decir que cada memoria individual
es un punto de vista sobre la memoria colectiva, que este punto de vista cambia
segun el lugar que ocupa en ella, y que este mismo punto de vista cambia segun el
lugar que ocupo en ella y que este mismo lugar cambia segun las relaciones que

mantengo con otros entornos. (Halbwachs,2004:50)

La memoria colectiva es un proceso en el cual se va reconstruyendo un pasado vivido y
experimentado por un grupo de personas: cuando una persona evoca su propio pasado
se remite a puntos de referencia temporales externos, de tal manera que, aun si los
recuerdos pueden darse de manera intima y personal, todos se refieren a situaciones en
las cuales estamos implicados con otres, por lo tanto, la memoria y el recuerdo siempre
son colectivos (Halbwachs, 2004). A diferencia de la historia, la memoria no se basa en
fechas y periodos sucesivos predeterminados, sino que conlleva un pensamiento continuo
en el cual los recuerdos del pasado siguen vivos en un grupo de personas que los retienen:
en la memoria colectiva no se encuentran limites trazados claramente sino distinciones
temporales mas irregulares e inciertas. Por el caracter social de la memoria, las actividades
de recordacién tanto como las de olvido “forman parte de las practicas sociales de
configuracion de lo social como tejido” (Arboleda, Bavosi y Prosser, 2020:6), por lo tanto
la memoria siempre es un proceso social derivado de practicas colectivas que acontecen
en contextos situados y especificos: "en cuanto comprenden a ese caracter social
interpersonal que se recrea entre las personas y no en las personas; en el espacio de
significados del que participan o que construyen de manera conjunta (lbanez, 1989)"
(1dem4). Si la memoria social es un tipo de memoria que circula de manera mas abstracta
y que no reside en un grupo social especifico, la memoria colectiva es mas afectiva, grupal

y familiar (Halbwachs en Baeza, 2011), es a esta ultima que me referiré en este capitulo.
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A partir de la memoria colectiva, en esta parte presentaré aquellos recuerdos que se
hicieron mas presentes y que dan pie a entender ciertas conformaciones de sentido sobre
este proceso de resistencia. Cada entrevista comenzo6 con una invitacidén a cerrar los ojos
e intentar visualizar algunos momentos de esta lucha. Una vez que aparecian las primeras
imagenes, invité a las companeras a describirlas como si me estuvieran describiendo una
pelicula o una obra de teatro, intentando con esa consigna llevar la atencion primero a los
detalles de la accion antes que a los significados de la misma. La accion de visualizar
propicia una memoria que condensa otros sentidos, como el tacto, el gusto y el olfato
(Cucinaqui, 2015), que si bien pasan a un segundo plano al momento de ser subsumidos
al lenguaje, despiertan sensaciones que permiten actualizar el recuerdo en el presente mas
alla de las palabras. Las miradas y los gestos se transformaban a medida que avanzaban
los recuerdos, el estupor, el enojo, la rabia, la alegria y el orgullo se dibujaban en los rostros
al pasar de un recuerdo a otro. En las maneras de enunciar esas imagenes que habitan la
memoria aparecieron micro gestos, descripciones minuciosas de un instante, sensaciones
de asombro frente a lo inesperado, referencias a detalles y vivencias que no son los que

suelen aparecer en un periddico o en los comunicados oficiales.

En este apartado quiero presentar esa tesitura de imagenes, recuerdos y memorias tan
variadas en las cuales, sin embargo, es posible identificar algunos momentos, acciones y
vivencias que aparecen de manera mas recurrente y, dependiendo de como se nombran y
qué tipo de relaciones afectivas y emocionales provocan, permiten identificar unas
construcciones de sentido sobre este proceso de lucha. Los recuerdos que aparecieron de
forma mas recurrente se refieren a cuatro tipos de eventos: algunos remiten al asombro
tras enterarse de un megaproyecto estatal iniciado de manera tan impositiva, otros estan
conformados por imagenes y acciones que remiten a una enorme cohesion comunitaria y
capacidad de organizacidn, otros refieren a represiones extremadamente violentas y
traumaticas por parte del gobierno y a los desencantos derivados de las divisiones en el

seno de las propias comunidades.

A partir de éstos multiples registros de la memoria es posible afirmar que en la accion de
recordar fue una constante ubicar como relevantes tanto los logros y las fortalezas como
los problemas y dificultades que se presentaron a lo largo de estos anos. Una expresion

recurrente fue que la lucha esta llena de recuerdos buenos y malos, de cosas bonitas y
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cosas feas. Al traer esas imagenes al presente estos dos registros se mezclan con limites
difusos y terminan siendo complementarios, tomando un protagonismo parecido en la
memoria. Los recuerdos remiten a una sensacién de fuerza, organizacion y union de las
comunidades, pero también esta presente el recuerdo de la desarticulacion o las traiciones
de algunas personas del pueblo. En relacion con las represiones vividas, aparecen
recuerdos de una fortaleza organizativa y capacidad de defensa, mezclados con recuerdos
de impotencia al no poder hacer nada frente al despliegue de las fuerzas del orden y a las

otras formas de violencia institucionalizada.

Para presentar esa tesitura de memorias y elaborar sobre las construcciones de sentido
que derivan de las mismas otorgaré mucho protagonismo a los testimonios, que
apareceran en cursiva y sin comillas, para facilitar la continuidad en la lectura. Hilarlos es
una forma de resaltar algunos de los puntos que aparecieron de manera mas recurrente
al momento de recordar. Los testimonios que presento son en si mismos una sintesis de
todas las palabras que me compartieron las companeras porque muchas ideas o recuerdos
fueron enunciados de manera parecida por otras personas mas alla de la que se cita. Dejar
en primer plano las palabras de las mujeres que me compartieron sus recuerdos permite
percibir algunos matices propios de la expresion oral: a pesar de que en el momento en el
cual el testimonio se vuelve texto se pierdan ciertos detalles que sélo es posible percibir en
los gestos y los tonos de voz, considero que en la suma de fragmentos puede emerger una
tesitura de imagenes y sensaciones que dan cuenta un poco mejor de los diferentes
registros, algo que se perderian si solamente los resumiera o conceptualizara. Siendo los
recuerdos el material etnografico para elaborar sobre la construccion de memoria
colectiva, otorgar protagonismo a los testimonios me permite presentar lo que se puede
considerar como una descripcion densa de las memorias que derivaron de este proceso de

resistencia.

5.1.1 Memorias de potencia y organizacion

Al principio nosotros preguntabamos porque limpiaron todo ese terreno, era un monte
ahi, entonces empezaron a limpiar y prequntabamos qué iban a hacer y nos djjeron que
iba a pasar una carretera, no nos djjeron la verdad. (...) Yo creo que nos enteramos hasta

que vino Samir... (Angela).
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¢ Qué vamos a hacer? Pues vamos a defendernos, asi es como empezamos. Y fue al otro
dia, a las seis de la manana que nos reunimos y fuimos a parar esos trabajos en la
termoeléctrica. En su mayoria fuimos mujeres, porque los hombres no creian lo que
estaban diciendo. (...) Tomar una decision de un dia para otro fue algo que ahora digo
jqué extremas! porque la companera muy extrema decia, “quien esté de acuerdo un paso

al frente...” (Tere).

En Huexca, a Angela, Aurora, Guille y Tere le brillan los ojos y se les dibujan sonrisas cuando
recuerdan los inicios de la lucha y el plantdn. La decision de hacerlo fue repentina, muchas
personas de la localidad venian reuniéndose hace unas semanas para entender qué estaba
pasando, pero fue hasta que en una asamblea llegaron Samir, Juan Carlos y Jaime quienes
explicaron con detalles las afectaciones que traeria la termoeléctrica que, terminando la
asamblea, se decidid parar la entrada de las maquinarias. El plantdén se ubicé en la
carretera que viene de Cuautla, unos metros antes del terreno asignado para la
construccion. Durante casi seis meses, las personas se turnaron en pequenos grupos para
hacer guardias y evitar que iniciaran los trabajo, mientras simultdneamente organizaban

distintas actividades:

Estabamos mas de medio pueblo en ese planton, nos cambiabamos, a veces iba la esposa,
a veces el esposo, a veces los hifos. (...) Y en ese planton pasamos ratos agradables, porque
habia risas, habia mds hermandad entre nosotros... Al ver que el pueblo estaba
respondiendo muy bien nos daba esperanzas, y nos alentaba. Y unas companeras
"

cantaban, otras decian adivinanzas, otras versos, y pues no estabamos ahi "tristeando

(Aurora).

Nos poniamos a hacer talleres ahi mismo, nos organizamos para poder llevar difusion a las
comunidades. Después de las seis de la tarde sallamos del planton y nos ibamos a los
pueblos. (...) Estuvimos casi seis meses, entonces llego el tiempo de lluvias, conseguimos

laminas, unos troncos y se hizo un techito (Tere).

En los recuerdos abundan expresiones alegres al recordar la respuesta del pueblo y su
capacidad de organizar la comida, facilitar convivencia y sostener ese espacio: en /os

plantones, quien da de comer es el mismo pueblo, nunca nos hizo falta comida, la gente
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pasaba de fuera y de donde quiera dejaban para refrescos, nos llevaban refresco, fruta
(Guille). Durante esos meses también se comenzo a informar a las comunidades aledanas
pero lo que trajo mucha visibilidad a la lucha en Huexca fue la llegada de la Asamblea
Nacional del Yo Soy 732.

Después empezaron a llegar las organizaciones. El problema se difundio mas cuando
estaba una campana muy fuerte en contra de Pena Nieto. Entonces habia las asambleas
de un grupo que se arma y se llama el Yo Soy 132. (...) Cuando se viene la asamblea
nacional, entonces si llegaron muchos pueblos, llego mucha gente, no solamente pueblos,

reporteros, llego de todo a querer saber qué estaba pasando (Tere).

Le agradezco tanto a Dios, vinieron los 132, esos son piezas clave aqui en Huexca. Porque
nos dieron mucha ensenanza, mucha fuerza. Y nos dieron mucho de ellos los jovenes que

de verdad eran de lucha (Guille).

A esas imagenes que remiten a la alegria, la sensacion de fuerza y la capacidad de
organizacion se suman memorias que vienen de la experiencia mas personal, que también
refieren al cansancio y los sacrificios que implican sostener una lucha y, en este caso, un
planton. Tere recuerda que ella decidié dejar su casa para luchar para dejarle un futuro
mas tranquilo a sus hijas: Tomé la decision de que si mis hijas no iban a tener una tierra,
porgue no tengo, que les heredara yo tranquilidad al menos. Dofa Angela recuerda que
en su casa hasta se secaron sus plantitas porque se la pasaba todo al dia alla en el planton,
y dona Aurora, quien fue la cocinera principal en esos meses, recuerda que fue bonito,

pero también muy cansado:

No nada mas era la cocinera, sino también tenia que ir a marchas, era vocera, y luego
tenia que andar informando casa por casa en el pueblo: si ibamos a tener juntas, si ibamos
a tener marcha o algun mitin, en ese tiempo no habia celulares. Era de andar avisando
casa por casa, luego a las once, doce de la noche andaba yo todavia casa por casa

avisando. Entonces para mi pues era pesado, pero no lo sentia yo (Aurora).

A pesar del cansancio y gracias al apoyo de otros pueblos y organizaciones el planton se

sostuvo casi medio ano, fue fundamental para ir articulando la lucha no sélo en Huexca
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sino con los otros pueblos afectados y con organizaciones nacionales e internacionales que

se fueron sumando.

En Jantetelco los recuerdos de las potencias de la cohesidn comunitaria se refieren
principalmente a los periodos iniciales y a la toma de la Presidencia Municipal hacia finales
del 2012, poco después de que se desalojara el planton de Huexca. Al momento de
recordar esa potencia organizativa y cohesion comunitaria, aparecen en Irma, Lucy y Joyce
(Angélica aun no vivia en el pueblo), gestos y tonos de voz muy similares a los de las
mujeres de Huexca: miradas que se abren al horizonte, tonos de voz risuenos y una especie

de sonrisa orgullosa.

Tengo muy presente esa imagen, estabamos en la casa de la mama de la senora Irma (...)
todos estaban asi, viendo ese mapa, como iba a pasar ese gasoducto, como iba a pasar a

afectar a todo: las tierras, el agua, a nosotros mismos (Joyce).

Uno de los momentos mas fuertes y que me impactaron y que me llenaron el corazon fue
la organizacion del pueblo de Jantetelco en la primera etapa. Pareciera un sueno haber

visto 500 o 600 personas juntas en el parque diciendo: no queremos el gasoducto (Irma).

Se pasaba la voz, venian los senores, las senoras y los ninos (...) la respuesta del pueblo

era: si nos tenemos que ir a pelear, pues tenemos que ir a pelear (Joyce).

Nos reunimos aqui en el centro y por ahi alguien dijo "vamos a tomar la presidencia”... En

un abrir y cerrar de ofos toda la gente ya estaba en la Presidencia (Lucy).

Las mujeres velabamos hasta las una, dos de la manana. Samir llegaba a la hora que podia,
con una carcacha blanca que tenia, y a mi me levantaba la voz de Samir, no era un sueno,
era Samir... y hablaba con ese amor por la tierra por la lucha, por el agua. (...) Llegaba
Huexca. llegaba Tepoztlan, llegaba Ahuehueyo, llegaban de muchos lugares para
acompanarnos, y nosotros estabamos toda la manana, pero a las siete de la noche habia
microfono abierto y la gente llegaba a las siete y se sentaba a escuchar. Eso me parecio a
mi algo no planeado, ni siquiera sonado. Eso fue uno de los grandes momentos de la toma

de la Presidencia (Irma).
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Estuvimos ahi un tiempecito: la gente decia que no podia estar fisicamente con nosotros,
pero en las nochecitas, habiamos optado por pasar peliculas, las poniamos ahi, en una

pared, y habia quienes llegaban en la nochecita y traian palomitas, papas (Lucy).

Primero digo el valor de la gente, pero les duro poquito. Como a la cuarta noche ya no
habia quien mantuviera el movimiento, entonces pues nos queddabamos nosotras nada
mads. Cuatro mujeres, cinco hombres y Samir. Pero hubo momentos muy fuertes también,
nosotros en la manana nunca nos faltaba de comer porque llegaba la gente con las
charolas de picaditas, con las cacerolas de arroz, un monton de comida. No sé por que,
pero la gente piensa que con la comida le refrenda a uno... Le dice aqui estoy, aunque

ponga su cacerola de arroz (Irma).

A pesar de que la participacion fisica de los pobladores en la toma de la Presidencia fue
escasa, mas de la mitad del pueblo estaba apoyando al movimiento de muchas formas,
aportando comida o participando en actividades puntuales. El apoyo de la comunidad se
vio claramente en un primer intento de desalojo por parte del personal del Ayuntamiento.
Al ver lo que ocurria, un joven fue a tocar las campanas y muchas personas llegaron a la
Presidencia a defender a quienes la estaban custodiando: Uno de /os ninos se ampollo de
tanto sonar las campanas, y la gente empezo a llegar y nosotros nos sentimos salvadas,
porque llegaron armados los del ayuntamiento. Era como un show, porque llegaron con
palos, tijeras de podar para sacarnos a nosotros de la reja. Estabamos 7 mujeres amarradas

ala reja... (Irma).

En el segundo desalojo, esta vez llevado a cabo por las fuerzas policiales y los granaderos,
los cuatro hombres que estaban velando en la Presidencia fueron apresados. Esto ocurrio
pocos dias antes del 13 de diciembre, dia en el cual en Jantetelco se realiza un desfile
desde 1871 en honor al cura Matamoros y su participacion en el proceso de
independencia. Las autoridades locales intentaron cancelar el desfile para evitar que el
pueblo se juntara justo después de lo ocurrido, sin embargo, gracias a la autoorganizacion
de muchas personas se logré que no se cancelara. Ese dia se recuerda muy vivamente y
gueda en la memoria como un momento de enorme cohesion comunitaria en apoyo a la
lucha. A los festejos se sumaron las personas que habian estado detenidas, y la gente les

aplaudia. Al final del desfile alguien dono un toro, otros aportaron tortillas, chiles, y el dia
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termind con una comida colectiva: Hubo gente que dijo aqui te va el arroz, aqui te va la
carne, ten aqui te va la tortilla, de eso se trata hacer pueblo ;no? Eso es ser pueblo (Joyce).
Se recuerda ese evento como un momento donde casi todas las personas de la localidad
se sumaron tanto para acompanar a los companeros recién liberados, como parta
defender el derecho de realizar el desfile a pesar del intento de cancelarlo: £s de /o mas
bonito que paso, aunque pues el gasoducto paso, pero se hizo el mayor intento por

detenerlo, pero no se pudo (Lucy).

En los anos posteriores, Jantetelco dejo de participar activamente en la lucha como pueblo
o localidad, aunque algunas personas, mas a titulo personal, se mantuvieron activas en el
movimiento. Lo que se recuerda de ese periodo son formas organizativas que buscaron
volver a tejer el entramado social que se habia roto a raiz de las divisiones ocasionadas
por la imposicion del PIM. Para hacerlo, las mujeres del grupo de /as 46 siguieron
organizando actividades culturales: Muchos eventos hermosos, obras de teatro,
exposiciones que organizamos para reestructurar el tejido social, porque ya se habia
reventado el movimiento en Jantetelco y lo que mas recuerdo aqui, fue hacer toda una

serie de eventos culturales (Angélica).

Si en Huexca y Jantetelco las memorias de acciones potenciadoras se concentran alrededor
de periodos especificos (en particular, del plantén y de la toma de la Presidencia), en
Amilcingo ese tipo de recuerdos aparece a lo largo de varios anos. Hay que recordar que
de las tres localidades Amilcingo tiene una historia de lucha social mucho mas larga y
compleja, ademas de que la energia aglutinadora de Samir y otros companeros, sumada
a la firmeza de sostener asambleas todos los dias, crearon un tejido comunitario mas
cotidiano y sostenido en el tiempo. En consecuencia, los recuerdos que producen alegria
se distribuyen en varios eventos: la organizacidon de la Compartencia Zapatista, la
organizacion de marchas y bloqueos, la victoria en el proceso por regresar la Ayudantia a
Usos y Costumbres, las idas al campo para intentar detener los trabajos del gasoducto, la
lucha por la escuela del centro. En Amilcingo las imagenes de la lucha son multiples y
variadas, los recuerdos de dona Ceci, donha Guera, Adi, Naye, Amira y Sam van desde las
barricadas hasta los programas de radio, desde las asambleas hasta los cumpleanos en la

Ayudantia:

201



Ay si, fueron muchos anos de estar ahi en la lucha, diario, constantemente. Nada mads

llegaba la noche y vamonos (Guera).

Recuerdo lo del perifoneo, pero también en la radio. Se convocaba a la gente, y la gente
de inmediato, hacian sus barricadas, salian con sus caballos, salian a pie, y se movian por
todo el pueblo. Se movian a los bloqueos, o se movian al lugar de la represion, o se movian
a la radio. Yo recuerdo de pelicula como la gente defendia, se aferraba mucho a

defender lo que era suyo (Adi).

Recuerdo a Amilcingo en esa etapa como un pueblo muy organizado y muy solidario.
Vamonos todos a apoyar, todos a colaborar. Se habia hecho una hermandad, se

festejaban cumpleanos en la Ayudantia (Naye).

La primera imagen que me vino a la mente es sobre las marchas, el cierre de carreteras,
estar ahi con mantas, todas las companeras, companeros, companeres apoyando, todas

ahi cerrando las autopistas (Ami).

Recuerdo que a veces no teniamos dinero, ni para el pasaje, y a veces ni para la comida.
No teniamos dinero y siempre teniamos la fortuna de que a la hora de la hora que
necesitabamos dinero, quién sabe de donde caray salia, pero siempre teniamos. Esas cosas

buenas que haciamos siempre eran pagadas con el aprecio de la gente (Adi).

Fueron actividades muy agradables porque saliamos todos, iba mi mama, iban /as vecinas,
iban ninos. Tocaban las campanas... Aqui cuando tocan la campana sucede algo, hasta los
ninos decian "tenemos que poner piedras". Los ninos estaban aprendiendo a hacer

barricadas, a hacer esto, a hacer lo otro (Naye).

Y talleres y mas talleres jSi vamos! Hemos sido muy afortunados, porque siempre hemos
tenido el apoyo de companeros y companeras de otros lugares, y son ellos los que nos han

apadrinado, o nos han encauzado, o nos han acompanado, o nos han compartido (Adi).

Bueno lo que mas recuerdo precisamente es lo de la comparticion. Fue tan bonito porque

era de que hay que organizarnos porque venian los companeros de otros paises a
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exponernos su lucha: ; Qué vamos a dar de desayuno? ;Qué vamos a dar de comida?
¢Donde se iban a quedar? ;Quiénes nos iban a apoyar? Y recuerdo que andabamos
tocando puertas con los vecinos, de andar de aqui para alla casi todo el dia pidiendo
apoyo. (...) Con todo eso quedamos agradecidos con la gente y quedamos pues tambien
contentos nosotros, porque vinieron a ensenarnos cosas que nosotros no habiamos

aprendido (Guera).

Decian: ; Pero en Amilcingo qué tienen? Por mas que surgian otras radios, en otros lugares
¢ Por qué Amilcingo todavia sigue teniendo su radio? Porque pues estaba la proteccion, o
el apoyo, o el respaldo de la comunidad. Y la comunidad no nada mas era Amilcingo,
porque cuando habia represion llegaban taxis de otras comunidades: ; Qué va a pasar?

¢ Qué vamos a hacer? ; Qué les estan haciendo? ; Como los apoyamos? (Adi).

Un recuerdo que se me quedo mucho en el corazon, fue cuando ganamos la primera
Asamblea por usos y costumbres... ya cuando se dijo: quien gano fueron estas autoridades,
pues todos felices y vimos como el grupo de choque se fue con la cola entre las patas.
Entonces ganamos el proceso, ganamos la lucha, ganamos muchas cosas, pero también le
ganamos a la violencia ; No? Pensamos que iba a haber un enfrentamiento y no hubo

enfrentamiento (Sam).

El dia que ganamos lo de la escuela nos pusimos bien contentos, por lo menos lleva el

nombre de Samir en honor a él que ya no estad en esta tierra (Ceci).

Estas imagenes son como parte de esa historia tan bonita que yo recuerdo, y que siempre
voy a tener presente, y que nunca voy a poder olvidar, y que lo voy a poder compartir
hacia mi familia, hacia los ninitos, no s€, pero yo siempre recuerdo que la gente se movia
(Adi).

Se buscaba ese compartir, sobre todo compartir. Compartir en comunidad y, como siempre

decia mi hermano, hacer comunidad (Naye).

¢ Qué podria decirse que tienen en comun los recuerdos que remiten a las potencias y

fortalezas del movimiento en las tres localidades? ; Por qué todas esas acciones estan tan
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presentes en la memoria? A pesar de las singularidades, aparece una constante en dotar
esas formas organizativas y participativas de significados que remiten, por una parte, a la
capacidad de accion y de respuesta de los habitantes de cada localidad cuando estan
unidos y, por otra, a la alegria que ese tipo de procesos proporciona en quien los vive,
reforzando una sensacion de apoyo mutuo y propiciando una intensificacion en la vida
cotidiana de actividades que implican altos niveles de colaboracion y autoorganizacion.
Por ejemplo, el recuerdo de la abundancia de comida se vuelve recurrente para senalar
cdmo, a través de la participacion de muchas personas que suman tiempo y recursos, se
posibilita sostener un espacio no institucional en el que se ensaya un hacer y un estar en
comun. La experiencia de participar en esas acciones genera una sensacion de satisfaccion,
de alegria, de companerismo, sumada al reconocimiento de que existe una gran capacidad
y fortaleza en la cohesion comunitaria. La sensacion de fuerza que deriva de ese tipo de
experiencias se sostiene en memorias que resaltan las capacidades de accion de un
conjunto amplio de personas que, al sumarse a un proceso de lucha, modifican sus vidas
cotidianas e instauran espacios de encuentro, produciendo un tipo de sociabilidad
extremadamente colaborativa e interdependiente, aun si de forma efimera. Este conjunto
de acciones colaborativas, no solo aparecen referidas a las personas de las localidades, sino
que incluyen la participacion de otros colectivos, organizaciones, pueblos aledanos,
artistas, académicos y periodistas, identificando la participacion de entes foraneos como

parte importante y constituyente del proceso de lucha.

Por otra parte, en todos esos recuerdos aparece en comun un elemento sonoro
importante: el sonido de las campanas capaz de convocar a los pueblos. Las campanas
para convocar una accién, para hacer barricadas, para defender a la presidencia, para salir
a defender la radio. En muchas comunidades rurales en el espacio sonoro se tejen y
conforman varias capas de la vida social: vendedores y comerciantes anuncian sus
productos y servicios, el gas y la basura usan sonidos particulares para anunciar su
presencia. Como nos recuerda el campo de la antropologia del sonido, el espacio sonoro
comprende un conjunto de sonoridades que se consideran propias y que delimitan un
sentido de pertenencia, un territorio. Por lo tanto, los sonidos ocupan un rol muy
importante en la conformacion identitaria, posibilitando la creacion de una sociabilidad a

partir de lazos sensibles y no de contenido (Dominguez Ruiz, 2015). Cuando en los pueblos
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se tocan las campanas, significa que esta pasando algo, son un elemento fundamental de
lo cotidiano que convoca por ejemplo a un entierro, son un llamado claro a la acciéon
colectiva, que durante la resistencia se convirtio en un llamado a defender y a luchar. El
sonido de las campanas adquiere un valor emocional importante en las memorias de la
lucha, tocando fibras sensibles que remiten al recuerdo de una accidn colectiva que se
vincula directamente con una sonoridad concreta, un sonido que remiten a la unién y la
capacidad de respuesta, un sonido que se vuelve transversal a esta lucha y que esta

intrinsecamente ligado a su memoria.

Este conjunto de recuerdos que remiten a la potencia de resistir y a la capacidad de
organizacion, se mezclan con aquellas memorias menos gratas, mas dolorosas, memorias
que de alguna manera se refieren a dos problemas distintos: la impotencia frente al
despliegue de la violencia institucional y cierta frustracion frente a los conflictos internos

derivados de la imposicion del PIM.

5.1.2 Memorias de impotencia y desarticulacion

A lo largo de los capitulos anteriores he abordado de manera recurrente las multiples
formas de opresion ejercidas por el Estado para suprimir al movimiento. En el ejercicio de
revivir el pasado y visualizar ciertos momentos, las miradas se nublan y se dirigen hacia el
piso, las palabras se alentan y el volumen del tono de voz disminuye al recordar aquellos
eventos en los cuales la fuerza del aparato estatal se hizo presente para reprimir, sea a
través de la fuerza policial o a través de la tortura institucionalizada. En Huexca, la llegada
de cientos de granaderos para desalojar el plantén y continuar con los trabajos fue un

suceso traumatico:

Nos cayeron los policias y pues no pudimos hacer nada, nosotros todos nos pusimos en la
carretera a querer detenerlos, pero pues fue muy dificil porque nos aventaban de un lado
a otro, cailamos en las sangraderas que les nombran, donde corre el agua, fue muy terrible
ese momento porque pues la impotencia de que muchisimo policia y nosotros pues no
pudimos detenerlos. (...) Toda la gente lloraba, lloraba porque nosotros queriamos
detenerlos, pero, ; Como? Eran maquinotas grandes y, pues no, no pudimos hacer nada

(Angela).
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En Jantetelco los granaderos llegaron a la Presidencia a primeras horas de la manana y no
habia muchas personas presentes cuando detuvieron a los cuatro hombres que estaban
de quardia. Para la gente que estaba ahi cuidando la Presidencia, fueron muchos
granaderos los que mandaron. Estaba toooda la calle de /la Presidencia, un sin fin de carros,
los callejoncitos (Lucy). Uno de los detenidos fue Jaime Dominguez quien al siguiente aho
fue nuevamente detenido y esta vez torturado, mientras apoyaba una manifestacion en
Cuautla en contra del acueducto. Este evento se recuerda como el suceso después del cual

muchas personas de Jantetelco decidieron no continuar en la lucha.

Lo pierden tantas horas, lo golpean, y si fue bien dificil verlo. De los dias mas crueles que
tuvimos del movimiento, antes de lo de Samir, fue lo de Jaime: primero perdido y luego
cuando fuimos a la fiscalia alla en Cuernavaca y bueno, aparecio. (...) Y ya nos platico
despuées, cuando quiso platicarnos: “pues es que me hincaron en la cajuela de /a
camioneta, me subieron mi playera asi”. Entonces cuando arrancaban la camioneta se iba
pa tras, y cuando la frenaban se iba pa lante. ; Eso se llama tortura creo no? Y fueron
ocho horas hasta que aparecio (...) y le iban diciendo en lo que frenaban y arrancaban la

camioneta. "Pues sigue defendiendo, sigue defendiendo territorio” (Irma).

Por su parte en Amilcingo se recuerda el dia cuando algunos pobladores fueron a tirar los
tubos del gasoducto por la barranca y lleg6 la policia para proteger a los trabajadores y el
equipo de la empresa Bonatti. En un principio dispararon balas de goma, pero luego

fueron reales e hirieron a un joven en el pie.

Entonces si se molesto la gente y fueron a arrancar los tubos, quemaron algunas maquinas,

porque pues uno no queria que pasara el gasoducto (Naye).

Pero como usted vera que el gobierno es gobierno ... Reprime mucho pues a los pueblos,
a los campesinos y pues si mando los granaderos, se acercaron hasta aca en el pueblo, y

golpearon, y a algunos se los llevaron detenidos (Ceci).

Los granaderos nunca lograron entrar a Amilcingo gracias a la rapida capacidad de

respuesta de todo el pueblo para hacer barricadas en las calles y bloquear las entradas,
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por lo que las acciones represivas de la fuerza estatal se recuerdan con un poco menos de

dolor, dado que simultaneamente remiten a la fuerza del pueblo para defenderse.

Sin duda, el recuerdo mas traumatico de todo este proceso, tanto en Amilcingo como en
los otros pueblos, es el asesinato de Samir. Sin embargo, es en las acciones de represion
coercitiva del Estado hacia el movimiento social donde aparece una construccion de
sentido que remite a una sensacion de impotencia, de imposibilidad de oponerse a ellas.
Son acciones violentas que no solo desocupan un planton o una toma de la Presidencia
para continuar con un proyecto, sino que una vez que el Estado despliega su capacidad
policial o militar, o su capacidad de realizar detenciones arbitrarias (que pueden derivar
en tortura), inevitablemente se instaura una sensacién de peligro por las posibles
consecuencias que pueden derivar de participar en una lucha. Para quienes estuvieron
presentes de forma sostenida en este proceso, la sensacion de peligro se volvio cotidiana,
sea porque se sintiera en carne propia o por reconocer el peligro que corrian otros

companeros:

Teniamos preocupaciones, muchas preocupaciones, yo creo que no nada mds era yo,
éramos todos y yo creo que los suenos como que se nublaron... Porque era estar pendiente

de lo que venia al dia, de lo que sucederia (Irma).

En las memorias de Ami, que en aquel entonces tenia alrededor de 12 anos, aparece el
recuerdo de cuando entendid que ir a correr a la barranca con su papa todos los dias en

la madrugada, no era sélo para entrenarla para sus competencias deportivas en la escuela.

En ese momento, que era 2015-16, ya la situacion con los megaproyectos y el pueblo ya
se ponia muy dificil, entonces era ir a correr, pero también ir a correr para saber qué hacer
en algun momento que pasara algo. (...) Entonces estabamos corriendo, no recuerdo muy
bien lo que estabamos hablando, ya en un momento se le sale decirme que por aca iba a
huir, dice: en algun momento si me llega a pasar algo tu tienes que agarrar a tus hermanos,
si en algun momento pasa tu ya sabes por donde correr, ya sabes por donde ir. Y me
decia: si te vas por aca, no pares de correr, tu sigue corriendo. Mira, se pueden esconder

por aca. (...) Entonces cuando me estaba platicando eso fue como de... me estas viniendo
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a traer a correr, a ensenar la barranca, solo para huir en caso de que las cosas se pusieran

mas feas.

Estos recuerdos que remiten a una sensacion de impotencia y de peligro adquieren un
caracter sobresaliente en la memoria a raiz del significado que se les otorga. Dichos
significados se constituyen de un imaginario colectivo sobre la lucha, en el cual se
identifican la violencia y el poder del Estado como entes que en ciertas ocasiones no se
pueden vencer en términos materiales. Por otra parte, se reconocen las situaciones de
peligro que esas condiciones conflictivas conllevan para los activistas y luchadores sociales.
Este peligro que a veces deriva en miedo fue algo que, como se vera mas adelante, se tuvo

que aprender a controlar.

A las memorias que remiten a sentimientos de impotencia derivados del despliegue
desproporcionado de las fuerzas del orden y las preocupaciones y miedos derivados de
exponerse en la lucha, se suman recuerdos dolorosos que remiten a las divisiones que la
imposicion del PIM gener6 en las localidades. Dichas divisiones a menudo se reconocen
como una estrategia mas de control por parte del gobierno, otras veces, al nombrarlas se
percibe un desencanto hacia los propios vecinos por creer demasiado facilmente en los

rumores, o por decidir aceptar las dadivas del gobierno.

En Huexca, dofia Angela me comparte que hasta un ingeniero de la CFE le dijo: ‘Mire
senora, si no quieren la termoeléctrica una a su pueblo, que no reciba lo que les van a dar
porque les van a ofrecer muchas cosas. Una a su pueblo’. Yo vine y por el microfono fui a
que anunciaran que iban a llegar cosas para enganarnos, que no recibieran nada, pero
pues si lo recibieron. En Huexca se recuerda como la mayoria de las cosas que entrego el
Estado no servian para nada, recibieron unos borregos y se les murieron, o recibieron unas
l[daminas de carton que terminaron regresando de tan inutiles que eran: /a gente que
recibio eso decia que eran cosas que no servian. La despensa, pues muchas cosas
caducadas. No se las comieron porque todos decian que los atunes estaban echados a
perder, las sardinas, todo, todo de lo mdas corriente les daban (Angela). Dofa Aurora y
dona Guille me comparten que, antes de la “termo”, Huexca era un pueblo armonioso, la
comunidad estaba muy unida, pero a raiz de lo que sucedid, la comunidad ya no es la

misma.
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En Jantetelco, los rumores hacia algunas de las personas que participaron de cerca en la

toma de la Presidencia se recuerdan como algo que debilité considerablemente la lucha:

Aqui mataron primero las relaciones entre nosotros, porque el estado tiene tan ensayado
el como matar movimientos que lo va aplicando ;No? En el caso de aqui lo mataron con
difamaciones, diciendo que a nosotros nos pagaban por estar en contra del proyecto y la
gente cae en la comodidad y dicen. si a ellos les pagan yo por qué me voy a estar metiendo
en esto. Y la lucha yo creo que aqui es como bien individual porque tienes que retar,
resistir, la palabra es resistir, a estos trancazos que te da la gente. Te llama de todo, y
bueno uno aprende a resistir primero esas broncas, esas palabras, ratera, vendepatria, no

quieres que haya progreso, porque eso es lo que siempre le dicen a uno (Irma).

En Amilcingo, se recuerdan un sinfin de roces en la comunidad. Por una parte, esta la lucha
gue se gesto alrededor de la escuela primaria que describi en el capitulo anterior, pero
otro conflicto importante fue el que se gesté alrededor de la ayudantia. En esa ocasion las
personas de la comunidad que estaban en contra de regresar el proceso electoral a Usos

y Costumbres, terminaron golpeandolos en una trifulca en la ayudantia:

Llevaban sus consignas en carteles, querian que les dieran la oportunidad de utilizar
nuevamente las urnas, pero iban las cartulinas pegadas en unos troncos de ese tamano,
entonces era plan con mana. Cuando llegaron quitaron las cartulinas y a darnos. Echaron

gas lacrimogeno también, querian a toda costa tomar la Ayudantia (Naye).

Estas divisiones en la misma comunidad se recuerdan también como parte de la vida
cotidiana. Ami, en su experiencia de nina, recuerda las dificultades de ir a la escuela y ser
victima de bullying. Era llegar a la escuela y que te hicieran bullying, era tan horrible. Habia
personas que, entre comillas, no querian a mi papda, entonces no le gustaban sus ideas,
entonces las platicaban, y platica de grandes, a veces incluia ninos que estaban atentos

escuchando lo que decian, y a veces eso influye demasiado en los ninos.

La division interna en las comunidades es un recuerdo que se presento casi en todas las
companeras. Quizas por ocurrir en una escala tan proxima, se revive como un hecho

extremadamente doloroso: se dividieron nucleos familiares, el conflicto llegd a las aulas
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escolares, en algunos casos se reconocian abarrotes del pueblo como pertenecientes a uno
u otro bando. Comunidades antes unidas ahora estaban divididas. Esa escision modifico
muchas relaciones en distintos campos sociales, el conflicto se instauré en una escala
cotidiana y microsocial, provocando un malestar sostenido en el tiempo derivado de tener
que reformular vinculos personales y cotidianos en muchos planos. Si los recuerdos que se
organizan alrededor del poder estatal conllevan una sensacion de impotencia y peligro,
los recuerdos que remiten a las divisiones de las comunidades y los conflictos internos,
derivan en cierta frustracion y resentimiento. Frustracién hacia aquellas personas que
fueron abandonando la lucha o que de entrada no quisieron sumarse a ella, y cierto
resentimiento hacia los vecinos con quienes se creia tener una relacion de confianza mutua
que a raiz de la lucha se puso en cuestion. Son recuerdos que significan lo ocurrido
reconociendo también las dificultades internas de las comunidades y la desunion o falta
de cohesion que por momentos se generd en ellas. Son recuerdos opuestos, y a la vez
paralelos, a todos aquellos que remiten a la autoorganizacion, la unién y la sensacién de

fuerza colectiva.

De las experiencias gratas y no gratas que aparecen en los recuerdos descritos derivaron
aprendizajes y transformaciones que van mas alla de la significacion de la experiencia
vivida en un pasado reciente porque, dependiendo de como un grupo de personas
recuerdan y nombran los eventos del pasado, se van constituyendo imaginarios que
implican una comprensidn del presente y una proyeccidn a futuro. La memoria colectiva y
los imaginarios sociales no son elementos que se suceden cronoldgicamente, sino
categorias simultaneas y cambiantes, no son conceptos lineales que definen el pasado y el
futuro por separado, sino que interactuan, dialogan y se transforman mutuamente
(Alboleda, Bravosi, Posser, 2020). Las conformaciones de sentido sobre el pasado ocurren
en relacidon con las luchas del presente y los proyectos futuros: las memorias colectivas
tienen una importancia politica por su capacidad de legitimar discursos, formar
identidades o comunidades de pertenencia, y configurar modelos de futuro (Jelin, 2005).
En el siguiente apartado expondré algunas de las construcciones de sentido sobre la lucha
social en las cuales quedara en evidencia el didlogo existente entre las memorias colectivas
y la conformacion de imaginarios. Por ejemplo, las vivencias de represiones y violencias

provocaron nuevas conformaciones de sentido sobre el miedo; los esfuerzos para sostener

210



la lucha derivaron en reconocer la necesidad de cuidados y autocuidados, asi como en una

transformacion en la autopercepcion de las propias capacidades y potencias.

5.2 La lucha como escuela transformadora

Mirando atras y adelante (al futuro-pasado)
podemos caminar en el presente-futuro

Aforismo Aimara

La lucha social es también un campo de aprendizaje, un lugar de formacion de
subjetividades politicas, una posibilidad de apertura hacia la construccion de una nueva
red de significados, una practica que conlleva transformaciones en las formas de vida tanto
en el ambito compartido que da forma a lo social, como en un plano mas intimo y
personal. La experiencia de participar en este movimiento por la defensa del territorio tan
complejo y sostenido en el tiempo, cuyas acciones se desenvolvieron tanto en el campo de
la lucha directa en contra de la imposicion de un megaproyecto como en el trabajo
cotidiano para propiciar, sostener y fomentar el tejido comunitario, derivd en
transformaciones importantes en relacion con la autopercepcion como ente politico y
social y en una serie de aprendizajes sobre como luchar y defenderse frente a la imposicidon

de un megaproyecto.

Para percibir y entender mejor estas transformaciones, recurri a plantear dos preguntas
gue invitaban a un pequeno juego de imaginacidn para referirse a la experiencia concreta
de haber participado en la lucha. El primer ejercicio consistio en invitar a las mujeres a
imaginar qué se escribirian si pudieran enviarse una carta si mismas cuando comenzé el
movimiento, hace mas de diez anos. La segunda provocacion las invitaba a pensar en qué
les escribirian a las personas que apenas estan comenzando un proceso de defensa del
territorio: ;Qué aprendieron al participar en esta lucha? ;Qué la potencid y que la
debilitd? ¢ Qué consideran podria ser util compartir a raiz de sus experiencias? En la suma
de esas respuestas aparecieron ciertas afirmaciones e ideas recurrentes que permiten
entender tanto las transformaciones personales como una serie de aprendizajes sobre las

formas de luchar. Este proceso de resistencia fue constituyendo una red de significados
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que va mas alla de frenar la imposicion del PIM, sino que se refiere también a la
construccion de sentido sobre la vida social en las comunidades, sobre el estado actual de
los proyectos neoextractivistas y sobre las herramientas propicias para defender el
territorio. En consecuencia, considero que la experiencia de luchar derivd en imaginarios
instituyentes en el plano personal y social, transformando las redes de significado que

operan en ambos.

Para presentar los testimonios que dan cuenta de éstas transformaciones y aprendizajes,
y con la intencién de tejer de manera mas organica todas las reflexiones e ideas que me
compartieron, en esta parte me permitiré una licencia de escritura, obviando (salvo raras
excepciones) identificar el sujeto de enunciacién, para priorizar la polifonia de voces, e
intercalando los testimonios con mis propias palabras que a veces son una sintesis o
parafrasis de lo que me compartieron, otras un analisis y comentario sobre los aprendizajes

y las transformaciones.

5.2.1 Procesos de autotransformacion como mujeres que luchan

Como se expuso en el tercer capitulo, Riffo-Pavén (2022) considera que en la parte nuclear
o primaria de los imaginarios sociales se encuentran seis tipos de imaginaros: los que
refieren a la construccion de significado alrededor de la mismidad (la identidad individual
o social), los que construyen una red de significados sobre la otredad, los imaginarios
valoricos, los imaginarios temporalesy espacialesy, por ultimo, los imaginarios mitol/ogicos.
Los imaginarios de la mismidad se refieren a las conformaciones de sentido que identifican
tanto a un individuo singular como a un conjunto de sujetos (clan familiar, grupos politicos,
comunidades religiosas, paise, etc), y se constituyen a partir de la red de significados que

la propia persona construye para si mismas:

De tal manera, el imaginario social de la mismidad es aquella percepcion, ideacidon y
prefiguracion de si mismo que se concretiza en el ethos de un individuo o de un
conjunto social, a partir de unos significados instituidos, unas peculiaridades
materiales de si y, por ultimo, la conjugacion del posicionamiento espacial, temporal

y relacional existente. (Riffo-Pavon, 2020:s/p)
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En los testimonios de las mujeres que participaron en esta lucha se describen varios
cambios en la autopercepcion de si mismas, referidos tanto al rol social como mujeres,
como a la conciencia de sus capacidades y potencias. Por lo tanto, considero que es posible
afirmar que la experiencia de participar en esta lucha derivo en una transformacion de los
imaginarios que se refieren a la mismidad, una transformacidn nuclear de construccién de

sentido alrededor de la propia identidad social.

Al momento de revivir la experiencia de luchar en contra de la imposicion del PIM,
predomina un sentimiento de orgullo en el cual no hay rastro de ningun tipo de
arrepentimiento. Lo volveria a hacer fue una constante en las respuestas. Hacer se refiere
en este caso a una accién que parte del corazon, a hacer cosas que tienen légica y estén
a favor de la razén y del corazén: Fue una etapa para mi donde mi corazon, mi
pensamiento y mi cuerpo daban creo que todo. Se dio todo lo que se tenia que dar, todo
lo que se pudo dar. Hacer implica también la conviccidn de apoyar una causa justa, de que
vale la pena haberlo intentado y también de seguir intentandolo. Ese hacer que llena de
orgullo operd en lo cotidiano para propiciar otras formas de vida en el seno de las
comunidades y también en las acciones concretas para oponerse a un megaproyecto. Es
un hacer que sabe que una /lucha no dura dos, cinco o diez anos, sino que es de toda /a
vida. No se lucha sélo por el bienestar individual, sino que se lucha por /a familia, por e/
pais, por el pueblo y para defender la vida porque, a pesar de que quizas para algunos
oidos esto parezca demasiado simple, sin agua no hay vida y sin tierra sana para ser
cultivada y regada por unas lluvias benévolas tampoco crecen los alimentos que
necesitamos para vivir. Los argumentos de raiz que sostienen esta lucha por la defensa del
territorio, al igual que tantas otras, son tan innegablemente ciertos que no sorprende que
no quede rastro de duda de que vale la pena luchar, haber luchado, y seguir luchando por

ellos.

Esta claridad se fue constituyendo o fortaleciendo en el propio proceso de lucha. Para
algunas se aclaro su lugar en la naturaleza como alguien que es parte de ella y no esta
sobre ella, para otras, nuevas ideas fueron tomando fuerza a partir de la accion de abrir
los ojos. Abrimos los ojos fue otra frase recurrente: se dejo de ver la “tele” antes de ir a
dormir para mejor asistir a la asamblea, se aprendié que lo que dicen las noticias no es

todo cierto y se despertd el deseo de querer ampliar las propias habilidades y
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conocimientos. La lucha fue y es un largo proceso de conocimiento, de intercambio de
saberes entre todas las personas, pueblos y colectivos que se sumaron a ella. Este tejido
de relaciones y saberes abrieron el panorama sobre lo que ocurre en el presente, sobre los
sistemas de opresion y violencias institucionales que se viven en latitudes muy distintas y
que, sin embargo, encuentran similitudes en los ideales y los deseos que motivan las
necesidades de luchar y oponerse al despojo. Se aprendié a no dejarse, a no dejarse
enganar, a no dejarse callar, a defenderse y a defender lo que es de uno, a defender el

derecho de decidir, a defender la autonomia, a defender una forma de caminar la vida.

Simultaneamente, luchar a lo largo de tantos anos provocd cambios profundos en la
autopercepcion como mujeres en el mundo. Se detond la capacidad de percibir las propias
potencias: He hecho cosas que nunca crei poder hacer. En particular aquellas mujeres
oriundas de Morelos y que vivieron la lucha cuando tenian 30 o 40 anos, enuncian una
transformacion profunda si piensan en como eran hace mas de diez anos. Me comparten
que perdieron la timidez y la sumision que le habian ensenado y reconocieron el derecho
a expresarse. Comprendieron que son mas fuertes de lo que creian y que nadie tiene
derecho a callarlas. Reconocieron el machismo que a veces es tan devastador al interior de
las comunidades, a la par que se percataron del valor, la fuerza y la entrega de otras

mujeres. Como me dijo dona Ceci en Amilcingo:

Porque antes de que entrara a la lucha sentia miedo, miedo de salir adelante, de hacer las
cosas por mi misma, y desde que entré a la lucha, empecé a hacer las cosas, aunque yo
sola, pero yo sabia que si las podia hacer, y si las puedo hacer, y las voy haciendo en su
momento, y eso pues es una bonita experiencia, y es algo que no se me olvida (...). Esto si
me gustaria que lo comparta, para que todas las mujeres sepan que si se puede. Si pueden
en todos los aspectos, somos de pueblo, somos indigenas, somos lo que quieran decir,

pero si podemos, a pesar que seamos de un pueblo, o venir de la extrema pobreza, o vivir

en la tierra, podemos... Podemos como mujeres, y eso si me da gusto compartirlo.

A partir de la escuela que fue esta lucha, todas enunciaron de distintas maneras que se
gustan mas ahora que antes, que aprendieron tanto que su vida cotidiana también ha
cambiado en las formas de estar en el trabajo o con la familia, en las formas de estar en

su propia comunidad, en los deseos que las motivan y en la confianza que las sostiene:
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Ahorita me doy cuenta de que si hay cosas diferentes que he aprendido. Por ejemplo,
aprender a expresar mis sentimientos, mis inquietudes, externar muchas cosas. Y eso me

ha servido mucho, en la familia, en la sociedad, en mi trabajo.

En este proceso de resistencia las mujeres tuvieron mucha presencia en las tres localidades
y su participacion en el movimiento les permitid reconocer las propias fortalezas,
conocimientos y capacidades. Ser parte de la lucha derivd en un cambio profundo tanto
en la autopercepcion singular, como en la construccion de significados sociales en torno a
su identidad como mujeres. Dicha transformacion se dio en el seno de esta lucha concreta
y, a la vez, a través de las inevitables resonancias de los feminismos que a lo largo de estos
anos han tomado protagonismo en la esfera publica, poniendo en cuestion los roles de
género en distintas esferas, entre ellas los entornos rurales. Considero que los cambios en
la autopercepcion del propio valor como personas y como mujeres en el campo de lo social,
es un tipo de imaginario instituyente por su capacidad de modificar las redes de sentido
patriarcales y coloniales previamente establecidas, es una transformacion nuclear del
imaginario, una de las mas profundas e importantes que derivaron de este proceso de

resistencia.

5.2.2 La lucha como escuela para las luchas que vendran

En el tercer capitulo expuse como esta lucha se sostuvo en imaginarios que se distancian
de los sistemas de valores y deseos instituidos en el imaginario hegemonico del capitalismo
sostenido, entre otras cosas, en el individuo, la propiedad privada, el crecimiento
productivo infinito y la acumulacién. A estos imaginarios que motivan y sostienen esta
lucha, se suman los imaginarios que derivan de la experiencia concreta de haber
participado en ella, construcciones de sentido que refieren a la lucha como proceso
complejo y multifacético, nunca exento de contradicciones. Al momento de compartir esas
experiencias, que a lo largo de estos anos tuvieron un tiempo para asentarse permitiendo
un proceso reflexivo sobre lo ocurrido, fue posible elaborar ideas que refieren tanto a los
aciertos como a los desaciertos, sin miedo de reconocer que en un proceso de resistencia
también existen conflictos, problemas y fragilidades. Al enunciar una lucha hacia afuera es
sin duda importante rescatar sus fortalezas, sin embargo, en términos de produccion de

conocimiento, también puede resultar util identificar las debilidades y dificultades, para
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gue otras personas que entren a este tipo de procesos puedan reconocer puntos débiles
o situaciones dificiles que hay que cuidar. Estos aprendizajes podrian ser utiles a las luchas
que vendran, considerando que actualmente casi el nueve por ciento del territorio
mexicano esta concesionado solo para explotacion minera (Swissinfo, 2021), sin contar las
nuevas concesiones de agua al sector empresarial, la tala legal e ilegal de arboles y el
crecimiento de proyectos turisticos de alto impacto, entre muchos otros tipos de proyectos

extractivistas.

Los conocimientos y aprendizajes que se considera valioso compartir a partir de las
experiencias vividas, se refieren principalmente a informar y comunicarse, a la capacidad
de organizacién y cohesion, a la importancia de reconocer y controlar el miedo y a la
necesidad de cuidados y autocuidados. Probablemente éstas sean caracteristicas que
aparecen en muchos otros movimientos sociales, sin embargo, en este caso fue a raiz de
vivir esta experiencia que se instituyeron esas significaciones sobre la lucha y, por lo tanto,
son imaginarios novedosos desde un punto de vista situado y especifico. Son imaginarios
gue buscan autonomia en el sentido de que van definiendo sus propias leyes para resistir
en contra de la imposicidn de un megaproyecto, son construcciones de sentido que se
refieren principalmente a pensar ese nosotros que lucha, a como conformarlo, como

sostenerlo y como cuidarlo.

Informarse y comunicar

Al inicio es muy dificil intentar iniciar una lucha, porque a veces la gente es grosera, a veces
dana con sus comentarios, pero al inicio es asi. Cuesta demasiado iniciar una lucha, te va
a tocar iniciarla a veces solo, a veces nada mas con dos personas, a veces nada mas tu y tu
voz... Cuesta bastante levantar a las personas, hacerles entender que ellos también tienen

derechos, que ellos también viven en un lugar que va a ser afectado.

Es probable que en un comienzo sean pocas las personas que identifiquen con claridad un
problema y que tengan la informacion necesaria para entender las consecuencias
negativas de un megaproyecto. En esta lucha no fue sencillo que las personas reaccionaran
inmediatamente cuando se comenzaron a senalar las repercusiones del PIM, en ocasiones

las primeras respuestas de las localidades no fueron muy receptivas ni benévolas. Fue la

216



constancia de seqguir informando la que eventualmente derivd en una mayor participacion

de los pueblos.

Siempre va a haber gente que te va a querer cambiar tus ideas, tus ideologias. Que te va
a querer cambiar haciéndote creer que tu estas mal, que la estas regando. Es importante
que tu creas en ti mismo, que te documentes, se lo prequntes a alguien mas, y si es algo
que no entiendes, tu investiga y eso te va a dar la razon. Informarse y recolectar datos
precisos y concretos resulta fundamental: saber los riesgos, los contras, de donde viene,
por qué viene, quién lo trajo. Antes de actuar, analizarlo. Es importante buscar aliados
para informarse, recopilar informacion técnica y cientifica: normalmente uno lo puede
encontrar a través de estudiantes de universidad, o de académicos de la universidad, o de
Jovenes en la comunidad que le sepan a la computadora, que busquen la informacion. La
informacion necesita distribuirse por muchos canales, desde las bocinas del pueblo, la radio

comunitaria (si hay), las redes sociales o a través de convocar reuniones informativas.

¢ Como vas a defender si no estas informado ? Cuando las personas comienzan a enterarse
de las consecuencias negativas de un proyecto es mas probable que se animen a participar.
En esta lucha se supo elaborar canales de informacion que permitieron que la poblacién
se fuera enterando de los detalles del PIM, de tal manera que cuando comenzaron a llegar
los ingenieros a promover el proyecto, muchos de los habitantes ya habian recibido otro
tipo de informacion y supieron cuestionar a los especialistas. Por ejemplo, al terminar una
reunion que convocd la CFE en Huexca en la cual explicaban en qué consistia la
termoeléctrica, muchas personas llenaron al ponente de preguntas, tanto que éste se

quedd sorprendido e incomodo. Un compa del pueblo le prequnto:

“¢ Usted viviria al lado de una termoeléctrica?” Y él djjo: “No”. Y todo el pueblo:"Ahhh
bravooo”. Esa fue una cosa memorable, porque uno era mostrar que los pueblos tambien
se pueden apropiar de los conocimientos cientificos, y defender desde esa logica. Y la otra
pues que tambien se le gano a un especialista ; No? Y se demostro esa falta de seriedad,

de direccion desde el gobierno y de las empresas hacia los pueblos.

Ademas de informarse e informar sobre el proyecto, es importante estar bien comunicados

al interior de la lucha: Sin comunicacion no se avanza. Para entender qué es oportuno
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hacer en cada paso se necesita sostener procesos de didlogo constantes. Por ejemplo, en
Amilcingo se informaba en la radio lo que ocurria en la Asamblea de la Resistencia de tal
manera que cuando alguien no podia asistir a una de las reuniones, tenia un canal a través
del cual mantenerse informado sobre lo que estaba sucediendo. Sostener la comunicacion
interna tanto en los medios disponibles como en las reuniones locales se considera como

algo fundamental para organizar una lucha.

Hacer familia y tejer alianzas

Si tu inicias una lucha, a veces los que menos te apoyan es la familia, entonces a veces, tu
mejor familia vienen siendo los companeros, con ellos vas a aprender, va a haber unos
companeros que te van a regalar un poquito de si, un poquito de su historia, vas a convivir
con muchos de ellos. A lo largo de un proceso de resistencia se tejen relaciones afectivas
nuevas, quizas viejos amigos se alejen y algunas personas mas proximas no necesariamente

compartiran las mismas ideas y motivaciones para sumarse a la lucha:

Encontré personas igual de locas que yo, con ese mismo ideal, con esa misma intencion,
que supieron compartirnos y despertar esa espinita, sembrar esa espinita, o esa semillita.
Seria eso, buscar a gente que te hermane, que te acompane, que te acoja. O a lo mejor
eres solo, pero siempre en el camino encontramos gente que tambieén anda en la misma

onda que nosotros.

Es importante saber escoger bien a los companeros de lucha y también reconocer que
siempre va a haber personas que se venden y otras que van a intentar desacreditarte. Lo
que divide es todo /o que ofrecen y habra personas que decidan aceptarlo: e/ gobierno
sabe por donde darnos, el gobierno sabe que tienes el hambre en la mano, te la llena... Y
a ti no te importa si tus hijos o tu familia van a pagar las consecuencias de ese dinero que
tu estas recibiendo. Hay que mantenerse alejados de esas personas sin olvidar que al final
son también parte de tu pueblo, y que no son ellos el mayor enemigo. También hay que
cuidarse de los rumores y los chismes. Sucede a menudo que comienzan a correr rumores
de que companeros que estan muy activos en la lucha ya se vendieron, entonces eso dana
mucho, porque pues dice la gente: "Ah no, pues si fulana que andaba bien pegada ahi ya

se vendio, pues qué nos esperamos de los demads; ah pues entonces mejor yo ya no
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participo. Los rumores y desacreditaciones son armas muy fuertes para desarticular una
lucha, no hay que creerlos a la primera y a la vez hay que estar preparados porque esos
rumores podrian recaer sobre tu persona, y es muy doloroso cuando la gente de tu propio
pueblo se los cree: Donde si estabamos bien debilitados, cuando no resistimos, ahi si, fue
cuando nos comenzaron a decir que éramos vende-pueblos, o que éramos rateras, o que

nos pagaban.

A raiz de eso es importante fortalecerse en el interior de la lucha y la comunidad, ir
haciendo un trabajo constante para fortalecer la cohesion del pueblo donde vives. Para
estar unidos hay que prepararse mucho y a veces lo que mejor te prepara para luchar es
el trabajo del dia a dia con tu comunidad. Es importante que la asamblea comunitaria esté
fuerte, tener herramientas para saber organizarse y saber que toda la comunidad puede
participar. Nuevamente, hacer comunidad, porque si no nos apropiamos de esa lucha...
entender que mi vecino, la otra senora, el nino, el joven, todos somos de la comunidad y
por lo tanto podemos participar en algo, y por lo tanto todos tenemos el derecho de
defender lo que es nuestro. Una lucha puede tener estrategias legales y mediaticas fuertes,
pero si detras no hay una comunidad o unas comunidades cohesionadas que la sostienen,
dificilmente logre prosperar. Por otra parte, es importante hacer alianzas con otros
pueblos, colectivos y personas, porque un pueblo solo no puede resistir a un

megaproyecto.

Una lucha sola no va a poder porque un proyecto no es una empresa sola, tiene una serie
de acompanamientos de diferentes actores que estan impulsando el proyecto, entonces
uno también tiene que buscar los aliados, con otros pueblos afectados, o con otras luchas

que estan también con otros proyectos, o con organizaciones de derechos humanos...

Con esos aliados se pueden compartir experiencias, estrategias y formas de luchar y, en
caso de que haya represiones, seran esos aliados quienes se sumaran para intentar que
cesen las represiones contra ti. Para luchar, da fortaleza tejerse con otras luchas no sélo
territoriales sinos encontrar relaciones y estrategias de apoyo mutuo con otros procesos
de resistencia. Si se esta llevando a cabo una lucha es porque se sabe que otras personas

y colectivos también resultaran beneficiados y también en el camino se va reconociendo
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la importancia de varias luchas distintas que intentan romper esquemas y paradigmas, que

buscan hacer las cosas de forma distintas en su campo de accién:

Porque habia gente que decia: pues yo estoy en su lucha, pero mi lucha realmente es por
la educacion... A mi me interesa lo que hacen, pero yo entendi que mi lucha es hacia la
agricultura o, yo estoy con ustedes porque sé que también ustedes estan emprendiendo

una lucha, aunque nuestras luchas sean diferentes.

La importancia de tejer y sostener vinculos a lo largo del tiempo, tanto en el interior de
las comunidades como con otras comunidades y colectivos, se vuelve central para instituir
lazos afectivos profundos que permitan sostener una lucha. Para que estos vinculos sean
posibles es necesario, como nos devela este ultimo testimonio, saber articularse con otres
sin la necesidad de homogeneizar el sentido de las luchas, o sin priorizar la importancia de
una lucha frente a otras. Considero que una caracteristica muy importante de este
movimiento social fue precisamente su capacidad de apertura al encuentro, de establecer
relaciones con muchos otros entes sociales, de ampliar los canales de sentido y pertenencia
en vez de construir muros que se erigen a partir de politicas identitarias demasiado
cerradas, reconociendo que “la familia” también se construye y no solo esta dada de

antemano.

Aprender a controlar el miedo

En los cuadernos de La Liga Tensa (2022), un colectivo mexico-uruguayo con el cual
durante algunos anos investigamos manifestaciones sociales en contextos urbanos, una de
las afirmaciones sobre la protesta social era: "El miedo no disminuye el riesgo, hay que
entrenar". Dicha afirmacidon se referia a que, en las movilizaciones masivas las
probabilidades de ser apresados arbitrariamente (como en el periodo del gobierno de
Pena Nieto, en las manifestaciones por Ayotzinapa) o de ser golpeados por la policia, se
volvieron peligros latentes que generaron una sensacion de miedo en la poblacion en
general. Sin embargo, tener miedo no era algo que pudiera disminuir las probabilidades
de sufrir algun agravio o represion, asi que de alguna manera era importante entrenarse
para aprender a controlarlo. Algo que me compartieron algunas de las mujeres

entrevistadas fue precisamente en relacion con la necesidad de aprender a identificar y
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controlar el miedo. Por un lado, el miedo se identifica como una de las razones de que
otras personas de la comunidad decidan aceptar la imposicion de un megaproyecto. Por
otro, el miedo se reconoce como una afectacion psicolégica que busca inmovilizar tanto
la accion individual como colectiva. En el primer caso, el miedo se interpreta como causa
de desunion, como miedo de enfrentarse al poder o de oponerse a un proyecto a raiz de
las consecuencias que alguien podria tener en su vida personal, sean esas fisicas e
inmediatas por enfrentarse por ejemplo a los granaderos, o sean estas mas a largo plazo
por represalias que podrian derivar del poder otorgado a algun funcionario publico que
esta en contra de la lucha social. Porque el miedo es lo que nos ha llevado a estar hasta
esta situacion, hasta ahorita. Nos ha encapsulado un miedo y, si estamos unidos, no va a
poder el gobierno, ni nadie vencernos. En el segundo caso, el miedo se reconoce como un
arma de desarticulacion de los movimientos y, precisamente por esa razoén, es importante
reconocerlo y saberlo controlar para no perder la capacidad de accion y de respuesta y
para evitar desestabilizar la paz personal y colectiva. En Amilcingo, Adi me cuenta que
fue fundamental aprender a controlar el miedo y que eso fue posible gracias a la
experiencia de otres companeres y a los talleres que llegaron a lo largo de la lucha.
Considero que su testimonio no necesita ulteriores elaboraciones para exponer en qué

consiste ese aprendizaje:

A mi me toco una vez que estabamos en el programa (de radio) y recuerdo que tenia yo
dos meses de haber dado a luz a mi hija y me toco hacer el programa justo una semana
después del asesinato del companero Samir. Y recuerdo que ese dia yo le pedi de favor a
mi esposo que me acompanara porque yo tenia la bebé, y resulta que en ese momento /a

senora de la casa llega y me toca fuerte y me dice:

- Adli bajense, ya bajense.

- Pero ¢ por que?

- Es que acaban de decir que ahorita van a venir a balacear la radjo.

Y yo en ese entonces le dije a mi esposo, tu llévate la nina, yo tengo que ver de donde se
esta originando este rumor y me dice:

- COmo crees que te voy a dejar aqui sola.

Y le dije - Si, porque yo creo que solamente es un rumor, porque quieren desestabilizar /a

radio por las denuncias que estamos haciendo por lo de Samir.
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El se fue, yo me quedé con la sefiora de la casa platicando. Ella estaba en shock, estaba
hasta palida y yo le decia:

- Oye, vamos a investigar quién esta generando el rumor. ; Quién le vino a decir?

- No, pues que fulano.

-¢Y a fulano quién le dijo?

- No pues en el panteon.

Y en el panteon... pues puros borrachos.

Entonces, no pasa nada, o sea vamos a esperar un ratito, vamos a esperar un poquito y
vamos a ver qué es lo que pasa. Si yo hubiese caido en el panico también al igual que los
demads, yo creo que iba a ser peor porque primero me iban a desestabilizar a mi, y de ahi
yo iba a inquietar a los demas ... Y en ese momento era posible que se hiciera una reunion,

porque tocan la campana, e flbamos a desestabilizar la tranquilidad de mucha gente ; No?

Entonces habia que aprender a controlar el miedo, es decir, siempre saber qué es lo que
realmente se esta dando. No desde el temor, desde sentir quizas ese miedo como una
amenaza, sino de no dejar que el miedo te paralice. Como siempre lo hemos dicho. ante
una situacion, reqularmente te paralizas. jNo! Si te paralizas ya valiste, porque no vas a
poder moverte, no vas a poder pensar, no vas a poder reaccionar, y ahi se pierde mucho
tiempo, y se pierden muchas oportunidades de poder hacer algo antes una situacion de

peligro.

Aprender a controlar el miedo implica entonces no dejar que los temores te inmovilicen,
mantener la calma frente a situaciones de riesgo, reconocer el miedo psicolégico como
arma que desarticula e inmoviliza. No es sencillo mantener la calma frente a cientos de
granaderos o a amenazas de balaceras, pero perderla no ayuda para intentar transformar
la situacion y salir de ella. Infundir miedo se reconoce como estrategia de control, y por

eso es importante reconocer y desarticular ese miedo, sobre todo en un plano psicologico.

Cuidar y cuidarse

En el capitulo anterior, describiendo el trabajo de las Brigadas de Salud, mencioné que un

aprendizaje importante en esta lucha fue reconocer la importancia de tener estrategias
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de cuidado que puedan aportar herramientas para atender la salud, porque participar en
una lucha por la defensa del territorio implica enfrentarse a multiples situaciones opresivas
y violentas que, con el tiempo, van provocando un desgaste fisico como emocional. En los
testimonios aparecen otros puntos importantes para cuidarse, como por ejemplo no

qguerer aparentar estar fuertes todo el tiempo:

Porque a veces es muy cansado y muy pesado y lo he visto en muchos companeros que es
una carga muy pesada, que a veces sienten que no pueden llevar, pero que tienen que
llevar, porque ellos estan acompanando esta lucha y los ven como los mds fuertes. Y, a
veces, aunque intenten verse fuertes también llega un momento en el que necesitan
ablandarse un poco. Y sé que a veces no lo vas a querer hacer delante de los demas
companeros, para que no te veas débil, pero es bueno también tener un espacio, un

momento de debilidad, a veces también lo necesitamos.

Para algunas companeras un aprendizaje que deriva de esta lucha es la importancia de
reconocer las propias fragilidades, no verse como super hombre o super mujeres, saber
pedir relevo o ayuda cuando se necesita. Otra cosa importante es no descuidar a la familia
mas proxima, seguir estando al pendiente de hijos y padres, no poner a los cuidados de
los seres queridos en segundo plano. Sumado a esto, una companera me comenta que
aprendieron que hay formas de luchar que son mas propicias que otras para disminuir los
conflictos internos y los malestares que esos provocan. Estas formas tienen que ver con

luchar mas desde el corazon que desde el enojo:

Y a lo mejor se oye muy romantico, pero no es lo mismo confrontar a toda una
organizacion, en este caso a un proyecto extranjero, con un monton de dinero que viene
a imponerse porque tiene todos los recursos para comprar a un Estado nacion, y entonces
que tu llegues a una lucha firme, a una lucha clara, decidida, pero donde esta tu corazon,
por el amor a la tierra, por el amor a la vida, por el amor al agua... en lugar de ir con
rencor, con rabia, con enojo. Creo que si marca una diferencia. Y no es que no lo hayamos
vivido, claro que lo vivimos, creo que justamente por eso puedo decirlo: lo que llevas en
tus pensamientos, lo que llevas en tu conducta, lo que refleja tu cuerpo para tomar la
decision de entrar a defender los recursos y a crear autonomia, es indispensable. Porque

a veces si sentimos mucha rabia, sentimos mucho coraje, sentimos mucha impotencia, pero
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a veces eso también nos bloquea, y crea diferencias entre nosotros porque ya no ves con
lucidez y se te mezcla lo personal con lo que crea este sistema para dividirnos. Y creo que

ahi es donde a veces nos hemos perdido muchos.

La rabia, la impotencia o el enojo a veces nublan la claridad y pueden terminar
desahogandose hacia los companeros mas cercanos, dejando de reconocer quién es el
verdadero enemigo en comun, que no se encarna en sujetos y acciones aisladas, sino en
este caso en todo un sistema econdmico y politico. Cuidar las formas e intenciones al
momento de luchar resulta entonces una forma de cuidarse y de cuidar el movimiento

social.

Por ultimo, los cuidados toman un rol importante cuando se reconocen los peligros de
participar en una lucha, algo que es importante tener siempre presente, reconociendo que
una lucha también puede traer cosas horribles, que no siempre habra un final feliz, y que
es necesario intentar estar preparados para eso: a veces se vienen cosas muy horribles que
nos van a tocar. A veces te puede pasar cualquier cosa y le puede pasar cualquier cosa a

los tuyos, asi que cuidalos mucho.

Los cuidados, la informacidn, la comunicacion, el hacer familia y tejer alianzas, asi como
saber reconocer y controlar el miedo, son los elementos que se considera potencian una
lucha, la alimentan y la fortalecen. Esos aprendizajes resuenan con lo que esta ocurriendo
en otros movimientos sociales, locales y globales. Reconocer las propias fragilidades y
prestar atencion al cuidado son premisas muy presentes en los movimientos feministas
contemporaneo. La pregunta sobre como informar es central en todos los proyectos de
periodismo y medios independientes. El fortalecimiento del tejido comunitario a través de
organizarse, tejer lazos afectivos y alianzas son estrategias que se persiguen en muchos
contextos, tanto micro como macros, desde las conformaciones de movimientos barriales

en las urbes, hasta el reciente viaje del EZLN para tejer alianzas con la Europa insumisa.

Castoriadis considera que la transformacidon de los imaginarios sociales se da a través de
un cambio de habitos, y son los propios pueblos que van modificando sus habitos a lo

largo de la historia:
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para que un verdadero cambio de las instituciones sea posible, debe ser
acompanado por un cambio correspondiente de una profundidad equiparable en los
habitos. (...) Estos cambios de habitos son hechos promovidos por los pueblos, y la
unica seguridad de lograr esta correspondencia radica pues en que el pueblo proceda
tanto en el sentido del cambio politico (institucional formal) como en la via del
cambio de los habitos (naturalmente, obrando de otro modo). (Castoriadis,
2001:137-38)

Lo que se deduce de los aprendizajes de esta lucha es precisamente un cambio de habitos
en las formas de luchar: la lucha se conforma por multiples identidades, mujeres, hombres,
joévenes, nines y aliades y no solo por la figura del hombre fuerte que sale armado para
enfrentarse con “los enemigos”. El enfrentamiento directo ya no es el nucleo de la lucha,
sino que ésta se gesta también en las formas de hacer circular la informacion (una guerra
de informacién), en las maneras de fortalecer el tejido comunitario en lo cotidiano y en
las formas de cuidarse y de cuidar a les companeres. Las fragilidades personales o colectivas
no son senales de debilidad que hay que suprimir y esconder a toda costa, sino que es
importante reconocerlas para evitar el desgaste psicolégico que deriva del intento de
querer ser fuertes siempre. Una lucha es situada y responde a circunstancias proximas y
concretas, pero también necesita anudarse con otras, tanto con aquellas que tratan con
problemas parecidos, como con aquellas que quizas operan en otros campos pero que
comparten los deseos de condiciones de vida mas auténomas y justas, y que se rebelan
frente la violencia, la imposicion y el despojo. Es por todos estos cambios que es posible
decir que en este proceso de defensa territorial se transformaron formas y habitos para

resistir a un megaproyecto, instituyendo nuevos imaginarios sobre lo que significa luchar.

5.3 Coda: ;Quién es el pueblo?

Las palabras y conceptos son entes cambiantes y movedizos, su significado depende del
contexto en que se enuncian y éste a menudo es parte de lo que entra en disputa en los
conflictos sociales. En el segundo capitulo analicé como el gobierno de Lopez Obrador
(que concluyo el PIM e inicio su funcionamiento) se apropio de la palabra “pueblo” en el

discurso que dio en Cuautla para presentar la consulta, enunciandose como el protector
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del pueblo en contra de intereses neoliberales, una retérica que se volvié recurrente

durante sus seis anos de gobierno.

El término pueblo es un concepto que ha sido disputado por varios movimientos sociales,
como en el movimiento por la reunificacion de Alemania con la consigna “Nosotros somos
el pueblo” durante las campanas pacificas en 1989 (Wensierki, 2024), o en las
movilizaciones de la plaza Thair en 2012 cuando los manifestantes gritaban “Nosostros
somos el pueblo egipcio” en el apogeo de la primavera arabe, reclamando el derecho a
enunciarse como pueblo frente a gobiernos que pretendian hacerse acreedores de
representarlo (Bourdieu, 2014). A pesar de que a lo largo de esta lucha no se reivindico
directamente el término “pueblo”, ni hubo una disputa alrededor de ese concepto para
contrarrestar la nueva retérica obradorista, en el didlogo con mis interlocutoras quise
explorar qué significaba “pueblo” para ellas y qué diferencias encontraban en como el

gobierno estaba empleando el término.

Para Amiy Joyce, las dos interlocutoras mas jovenes, el pueblo y la lucha son una sola cosa.
Joyce me comenta que e/ pueblo somos todos, siempre y cuando respeten nuestras
decisiones; el pueblo son /as personas que no se dejan mangonear por nadie. Ami ve al
pueblo como definicion de lucha: Hoy en dia la mayoria de los pueblos ya estan madas
despiertos, entonces, una definicion de pueblo es lucha, concreta y acompanada de una
historia. En este caso, el pueblo se considera como categoria politica que representa a un

conjunto social que se opone a los sistemas de dominacion o a proyecto impositivos.

Pero el pueblo no es sélo lucha que se opone a los sistemas de opresion, sino que, en
varios testimonios, el “yo” y el “pueblo” son una sola cosa, implican una continuidad. El
pueblo es mi casa, parte de mi, un pedazo de mi (Aurora); es el companerismo, la ayuda
mutua (Naye); es identidad y familia (Adi); es compartir, hacer familia (Ceci); el pueblo es
esperanza, porque a pesar de un capitalismo voraz, siempre hay un vecino que te tiende
/la mano (Angélica). La manera en que el gobierno se refiere al pueblo se considera
distante precisamente porque se refiere a éste como algo que esta separado de quien
enuncia su significado: ellos hablan de los dientes para afuera, no tienen corazon (Tere);
el presidente lo usa asi (haciendo un gesto que va desde el corazon hacia afuera), pero e/

pueblo es aqui, (juntando las manos sobre su corazon) (Lucy); e/ gobierno se refiere al
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pueblo como si le faltara algo (...) no dialogan, sino que solo preguntan ; Qué necesita el
pueblo? (Ami); el gobierno se apropio de un lenguaje, pero sin corazon (Angélica); /los

gobiernos progresistas siempre se reapropian de las palabras (Sam):

Ellos no saben lo que es el pueblo, porque no creo que ellos vivan lo que uno vive. Para
ellos solamente es... Si yo voy a comer un plato de frijoles, en las piedras en un campo...
Ellos lo hacen para tomarse una foto, ellos lo hacen por sacarlo en un video. Nosotros no:
comer un plato de frijoles en el campo es convivir, es hacer armonia, es estar en familia.
Es algo muy dliferente a lo que un politico hace, que diga ser pueblo. Ser pueblo no sabe.

No sabe lo que es ser pueblo. (Ceci)

A pesar de que el gobierno obradorista tuvo una aprobacion popular sostenida y
contundente a lo largo de todo su sexenio, probablemente derivada de que amplios
sectores de la poblacidén se vieran beneficiados por sus programas sociales a la par que
otorgaron plausibilidad a la retérica del mandatario (quien se abander6 como el
presidente de la Cuarta Transformacion en contra de los interesas neoliberales y a favor
del pueblo), para aquellas personas que pudieron vivir la continuidad en las formas en que
el PIM se impuso, es contundente una sensacion de escisidon entre los discursos y planes
del gobierno estatal y lo que consideran es el pueblo que, a partir de los testimonios, se
describe como un conjunto social conformado por lazos de afinidad y colaboraciéon que
operan en una escala de proximidad y que conlleva una sensacion de pertenencia.
Pertenecer al pueblo es pertenecer a un conjunto de vinculos de reciprocidad y
convivencia, no puede reducirse a un sustantivo que designa algo externo y homogéneo.
En esta diferencia en el uso del concepto pueblo entre el discurso del Estado y las
comunidades de lucha, se devela una diferencia de imaginarios no tanto a nivel discursivo,

sino principalmente a nivel afectivo, una diferencia en como se habita la palabra.

La palabra “pueblo” enunciada por el representante del Estado no es muy facil de situar
en algo concreto, se refiere al pueblo de México, al pueblo que vota, a la mayoria, porque
asi opera la democracia. El pueblo es todo ciudadano mexicano, es un conjunto de
personas tan diversas y tan grande, que hace casi imposible establecer un vinculo afectivo

con ese pueblo. Cuando el pueblo es enunciado por el presidente yo no sabria decir a
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quiénes se refiere, y no sabria decir con quienes seria que el presidente se estaria

vinculando en un plano afectivo.

Para algunas personas de las comunidades de lucha el pueblo sélo se puede habitar, es el
vinculo mismo, sin esa correspondencia afectiva no podria haber pueblo. El pueblo se cuida
porque es lo mismo que cuidarse a una misma, el pueblo no esta alla afuera, no es sélo
sustantivo. El pueblo es antes que nada un conjunto de vinculos de reciprocidad, una
correspondencia. En esta forma de habitar la palabra pueblo se devela una caracteristica
transversal a los varios imaginarios que conforman esta lucha: los vinculos como entes
protagodnicos en la institucion de sentido. Vinculos que se crean y recrean en muchos
planos sociales, vinculos de interdependencia con lo mas que humano, vinculos que tejen
comunes, vinculos abiertos a entablar nuevas relaciones, vinculos que instituyen el sentido
de potencia compartida, vinculos que instituyen sentido de pertenencia mas alla de los
lazos genéticos o identitarios. Los vinculos resultan centrales en las conformaciones de
realidad de los imaginarios de esta lucha, y dichos vinculos se forman a partir de un

saber/hacer situado y proximo, a partir de una practica.

Este tipo de imaginarios es muy disimil de los que operan en el plano estatal,
macroecondmico o macropolitico de un megaproyecto que, como expliqué en el tercer
capitulo, quizas por sus propias dimensiones desdibujan los vinculos entre todas sus partes,
o se dificulta la percepcion de los mismos. En la forma de habitar la palabra pueblo es
posible decir que se reitera una de las diferencias mas importantes que entran en juego
en los imaginarios de este conflicto, y esta se refiere a que los imaginarios de la lucha
incluyen un fuerte componente afectivo que se habita en vinculos de proximidad que
operan en muchos campos de lo social, mientras que en las redes de sentido que otorgan
plausibilidad a un megaproyecto, quizas por su propia escala, se pierden de vista la relacion

entre todas las partes que entran en juego.
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CONCLUSIONES

Territorios de sentido

Elaborar y descubrir algunos de los conjuntos de significaciones que sostuvieron y
emergieron de esta lucha me permitié ver un ejemplo de movimiento social que fue
constituyendo un imaginario poderoso, capaz de instituir sociabilidades alternas y, en
consecuencia, de transformar la realidad o, mejor dicho, de hacer realidad. Un movimiento

social capaz de sonar lo que se va haciendo y de imaginar lo que se vive.

Conocer esta lucha también me detona nuevas inquietudes y abre la pregunta si las
conformaciones de sentido que a veces toman fuerza en entornos sociales que comparten
proximidades de significado, en el sentido que sus imaginarios se organizan alrededor de
muchos campos de lo social que operan en la experiencia cotidiana y afectiva, instituyendo
lo que podrian llamarse territorios de sentido, se pueden reproducir en condiciones muy
distintas a las de la vida en contextos rurales, como por ejemplo en las ciudades donde
cada vez habitamos mas personas. ¢ Es posible elaborar territorios de lucha, o territorios
de sentido de realidad que operen en muchos planos de los social en contextos urbanos o
mas amplios? ; Como se conformo un territorio de sentido que logro articular a grupos
sociales heterogéneos y a sostener conformaciones sociales auténomas a lo largo de varios

anos?

Recapitulando sobre los imaginarios de lucha que expuse en esta tesis, en su conformacion
se encuentra un sentimiento de agravio compartido: una reaccidén a la imposicién que
cohesiona a partir de una memoria historica y que identifica claramente una institucion
gue se impone poniendo en riesgo la reproduccion de la vida, en este caso el Estado, el
sistema capitalista o los intereses neoliberales. También se encuentran conjuntos de
significaciones compartidas sobre los deseos de vida y de futuro que otorgan sentido a las
acciones del presente, como la necesidad de defender la vida rural y campesina que se ha
visto amenazada histéricamente por los planes desarrollistas de la economia global, o

como la conciencia de las relaciones de interdependencia con lo mas que humano, de las
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cuales dependen las capacidades de reproduccion de la vida y por eso la importancia de
escuchar y dialogar con la naturaleza. Simultaneamente, gran parte de la construccion de
dichos territorios de sentido se conforma a partir de propiciar y sostener formas sociales
colaborativas, reconociendo la importancia de todos los que participan en ellas a través
de actividades que tocan distintos campos de lo social. Son ese conjunto de practicas
autonomas y colaborativas que permiten crear y recrear aquellos vinculos que establecen

una pertenencia a un territorio de sentido.

En resumen, se podria decir que, en esta lucha, algunas de las caracteristicas que fueron
necesarias para la elaboracion de un territorio de sentido fueron unos deseos de presente
y de futuro compartidos, una memoria colectiva, una percepcion y consideracion de las
relaciones de interdependecia implicitas en la reproduccién de la vida, la capacidad de
habitar y producir sociabilidades autdnomas que operan en distintos campos de lo social
y que practican e instituyen entramados comunitarios y, por ultimo, un “enemigo” claro,
que se considera enemigo porque atenta contra las propias capacidades de seguir
reproduciendo la vida y que no se encarna en sujetos o individuos aislados, sino en

dinamicas, estructuras, imaginarios e instituciones.

No deja de sorprenderme todo lo que se movilizé socialmente en esta lucha a lo largo de
tan pocos anos, pero sobre todo en cuantos planos de lo social operd, generando
transformaciones profundas en lo cotidiano y en lo que se considera posible o imposible.
Pensando en como sus imaginarios sociales lograron cohesionar a grupos heterogéneos a
lo largo del tiempo, surge la pregunta si en contextos mucho mas fragmentados
socialmente como las urbes contemporaneas, aun es posible generar territorios de sentido

gue operan y transforman tantas escalas de lo social.

En el contexto urbano que habito, me parece cada vez mas dificil encontrar deseos de
presente y de futuro compartidos, quizas porque por la propia pluricontexturalidad de las
sociedades contemporaneas, sumado a las burbujas de informacion que crean las redes
sociales, el sentido de realidad del presente puede ser muy diferente ya no solo entre
grupos sociales, sino entre personas. Por ejemplo, hoy en dia algunas personas que habitan
mis entornos sociales consideran que vivimos en un pais en guerra, una guerra de baja

intensidad, pero guerra al fin, mientras otras no reconocen lo que ocurre como una guerra.
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Claramente dependiendo de creer estar o no en un pais en guerra, variaran mucho los

deseos de presente y de futuro.

Por otra parte, en entornos urbanos, las percepciones de las relaciones de
interdependencia con lo mas que humano aun si se pueden reconocer racionalmente, ya
no se habitan. Yo puedo estar preocupada porque sé que el agua se esta acabando, pero
no veo el rio o el lago secandose o contaminandose, asi como no veo y huelo mis desechos,
aunque sé que estoy produciéndolos, no tengo una relacion con ellos mas alla de salir a
tirar la basura, o de vaciar el inodoro. Perceptivamente esto genera una dificultad en
entender las condiciones de interdependencia que sostienen la vida, porque no hay una
relacion afectiva y de proximidad con los varios componentes mas que humanos que

permiten la reproduccion de la misma.

Sumado a esto, comprender como operan aquellos sistemas y estructuras que ponen en
riesgo las capacidades de reproduccion de la vida y de construccion de autonomia se vuelve
cada vez mas complicado, provocando que se consideren como enemigas una persona o
un grupo en particular, y no una estructura mas amplia y compleja, que resulta cada vez
mas dificil de aprehender. Por ejemplo, si en las ultimas décadas se podria decir que han
tomado fuerza una serie de criticas y acciones concretas frente a construcciones discursivas
gue se consideran como enemigas, como el colonialismo, el imperialismo o el patriarcado,
no necesariamente esto ha llevado a un debilitamiento de aquellas estructuras que
reproducen dichos paradigmas, quizas porque por la propia la hiperdiferenciacion de los
campos sociales, se dificulta la capacidad de entender como dichos paradigmas operan de
manera transversal en términos estructurales, llevando a una fragmentacion de las luchas,
en la cual es mas facil ubicar al enemigo en el vecino o el colega que en como esta
operando, por ejemplo, un sistema econdémico que intrinsecamente condiciona y a
menudo predetermina las opciones y decisiones de vida. Esto deriva en un aumento en la
diferenciacion de construcciones de sentido, mientras se hace mas débil la capacidad de
elabora un territorio de sentido transversal, que no implica siempre estar de acuerdo ni
mucho menos evitar los conflictos en todas sus escalas, sino evitar aquello purismos que

impiden aliarse con otras luchas aun si no se comparten todas sus formas y premisas.
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Por ultimo, me parece que las condiciones para producir sociabilidades auténomas se
vuelven cada vez mas dificiles, por un lado por un incremento en las condiciones de
precarizacion de la vida que genera flujos de trabajo extremadamente exigentes vy
competitivos, lo que deja menos tiempo para construir y habitar sociabilidades autonomas,
colectivas y sostenidas en el tiempo, por otro, porque las conformaciones sociales urbanas
son hiperfragmentadas: los ninos van a la escuela, cada quien escucha sus noticias para
informarse, voy de la casa al trabajo y del trabajo a la casa, el trabajo es remunerado y no
siempre se hace porque se le encuentra un sentido, hay miles de campos de especializacion
disciplinar que crean sociabilidades y lenguajes, lo que conlleva que quizas se puedan
ensayar por ejemplo sociabilidades autonomas en una de las esferas de lo social, por
ejemplo en el campo de la educacion, pero dificilmente éstas se vinculen con sociabilidades
auténomas que operan en otros campo de lo social. Entonces, aun cuando esas
sociabilidades auténomas ocurren, se desarrollan en conformaciones de sentido en
campos de lo social muy acotados, que dificilmente se relacionan y vinculan con otros

planos sociales.

A partir de todas esas condiciones, me parece que es posible afirmar que por la vida
hiperfragmentada que vivimos en las urbes, y asumiendo la pluricontexturalidad de
nuestras sociedades, quizads sea cada vez mas dificil elaborar territorios de sentido
compartidos por conformaciones sociales heterogéneas, por lo que la pregunta ya no seria
solo qué tipo de futuro queremos, o cuales son nuestras intenciones o creencias politicas,
sino si aun es posible conformar territorios de sentido capaces de movilizar grupos
heterogéneos, y cuyo conjunto de imaginarios sea transversal a varios planos de lo social.
Son todas estas nuevas inquietudes las que derivan de profundizar en el campo de los
imaginarios sociales y su rol en los conflictos, las disputas, los movimientos sociales y los

procesos de autonomia.

La construccion imaginaria de lo Otro

A pesar de todas estas nuevas dudas, y asumiendo los retos de vivir en sociedades que
producen sentidos de realidad cada vez mas diferenciados, considero que es posible

deducir una conformacion de significado que atraviesa muchos campos sociales y que
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contribuye tanto a la hiperfragmentacion de lo social como a la naturalizacion de la
violencia, sea en el caso de un megaproyecto, o en otras de las tantas violencias que se
viven en nuestro pais. Esta construccion de sentido transversal se encuentra en el
imaginario nuclear que construye sentido de mismidad y otredad a partir de una distincion
radical entre los términos, en el cual lo Otro se considera como algo independiente de lo
uno, o el yo, o el nosotros. Esta construccion hegemonica de la relacion con la otredad es
quizas la que permite accionar asumiendo una discontinuidad entre las partes, una
diferencia radical entre lo humano y la naturaleza, entre otros grupos sociales que
considero como extranos o externos a mi propio grupo social, entre los campos de los
social como si cada uno fuera independiente de los demas. Es la escisidon que se establece
como dada entre lo uno y lo otro la que atraviesa tantas conformaciones de sentido, o,
mejor dicho, es la forma en que se establece la distincion (en la cual lo Uno existe
principalmente a partir de distinguirse de lo Otro), que naturaliza las partes como partes
que se relacionan y no las relaciones como ente constitutivo de las partes, lo cual implicaria
asumir la vida como un continuum y no como una suma de fragmentos. Quizas
reconsiderar esta construccién de sentido tan nuclear podria abrir paso a cambios
transversales de sentido y a una desnaturalizacion de la violencia no solo en relacion a la
construccidén de un megaproyecto, sino en un cuerpo social mas amplio, que al restablecer
la percepcién de los vinculos de interdependencia que todes habitamos, se vuelva capaz

de percibir y hacerse cargo de como se afecta y como se es afectado.

Los imaginarios de esta lucha me ensenaron a pensar la vida principalmente como
conjunto de vinculos, acuerpados en acciones del dia a dia. A pesar de que en dichos
imaginarios también existen formas de construccion de otredad que reproducen esa
escision o exclusion radical con lo Otro, (el propio conflicto se gener6 por una
diferenciacion entre quienes estaban a favor y quienes en contra del PIM, el nosotros de
la lucha se fue constituyendo también a partir de diferenciarse de los otros que venian a
imponer el proyecto), no es el tipo de relacidn que me parece predomina en sus
imaginarios. Pienso en la anécdota que me compartieron en Huexca, de como hasta les
daba un poco de pena ver los granaderos debajo del sol comiendo un pan con jamoén y
cOmo, aunque no accedieran, los invitaban a comer. Pienso también en todos los intentos

de dialogo, todas las cartas y los informes enviados al gobierno, o en cdmo en mi propio
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proceso, me di cuenta que al momento de entablar algun tipo de relacion con algunas de
las personas de la lucha, poco importaban en ese contexto todos los problemas que yo
traia derivados de las teorias decoloniales, los privilegios, las politicas identitarias y un largo
etcétera, porque al final las personas elaborarian una opiniéon de mi a partir del tipo de

vinculo que se fue estableciendo en cada relacidén concreta.

La diferencia en las maneras de construir mismidad y otredad, en la cual por un lado se
encuentra una construccion que permite elaborar una exclusion radical con lo Otro, y otra
donde lo Otro es considerado como par, deriva en imaginarios radicalmente distintos. El
primero, por su propia construccion de otredad justifica o naturaliza la violencia, el
segundo esta abierto a la posibilidad de una mutua transformacion en el encuentro o, en
todo caso, a plantear una disputa entre pares. Este tipo de imaginario que no presupone
una exclusion radical y consecuente objetificacion del Otro se puede encontrar, por
ejemplo, en el concepto de /nterser del Budismo Zen, o en la idea de ver a los capitalistas
blancos como “hermanitos menores” que todavia no han entendido y por eso siguen
molestando e invadiendo territorios, que es cdmo se refiere el pueblo Nasa a quienes los
despojan de sus territorios. Es un imaginario que ya esta instituido en otras culturas y que
al confrontarse con aquellos sentidos de realidad que presuponen una exclusion radical se
ve en desventaja, porque la propia escisidon radical que éstos establecen con la Otredad
justifica las acciones violentas sin reconocerlas como tales, dado que lo Otro siempre esta

s6lo en funcion de lo Uno y no es considerado como par, o como parte.

Considero que vivimos en un presente donde los campos sociales y los campos epistémico
estan cada vez mas fragmentados, y donde las opiniones estan cada vez mas polarizadas.
Abrevar de aquellas conformaciones de sentido y de mundo que le apuestan a retejer lo
comun se ha vuelto casi una necesidad, porque es ahi, en todos los gestos de esta lucha y
de tantas otras, que se pueden encontrar la sabiduria, las herramientas y la claridad (nunca
exentas de contradicciones), que pueden aportar pistas sobre cdmo se elaboran territorios
de sentido. A la vez, cultivar ese tejido de vinculos es una practica constante, y alimentar
y sostener territorios de sentido es un reto para cualquier grupo social y para cualquier
lucha, desde el campo a la ciudad. Lamentablemente las escisiones y los conflictos internos
que a veces parecen irresolubles y que en su extremo terminan debilitando

considerablemente a las luchas y los colectivos, ocurren mas frecuentemente de lo que a
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veces queramos admitir. Las razones y las formas en las que acontecen esas rupturas abre
la pregunta de si existe una necesidad de aprender también a mirarnos hacia adentro,
hacia nuestras propias practicas colectiva y formas de luchar y organizarnos, hacia nuestras
formas de construccion de mismidad y otredad porque ahi también se devela una
dificultad de trabajar los conflictos y las diferencias y de sobrepasar esa escision radical con
lo Otro.

Sin embargo, a pesar de las dificultades internas de sostener los vinculos que conforman
los entramados comunitarios y las luchas, a pesar de la violencia cotidiana que opera en el
territorio nacional y que inhibe y trastoca las posibilidades de organizacion colectiva, a
pesar de que a durante el gobierno de Lopez Obrador la atencién y empatia de la sociedad
civil hacia los movimientos por la defensa del territorio y las luchas de los pueblos
originarios parece haber disminuido, las varias luchas por la defensa del territorio se siguen
articulando entre ellas y con otras, en una practica constante de encuentros y actividades,
reconociendo un tipo de violencia que aun si no nos atraviesa a todos igual, ni de la misma
forma, nos es comun. Asi, a principio del 2025 me encontré de nuevo frente a la
termoeléctrica cuando en Huexca algunas personas recibieron a la Bici-caravana Memoria
sin Fronteras, un colectivo que se formo en Quebec y que se dirigia en bicicleta desde la
Ciudad de México a Guatemala pasando de pueblo en pueblo, y de lucha en lucha, para
exponer el trafico de adopciones criminales de ninos robados durante la guerra en

Guatemala y apoyar la reunificacion de esos ninos con sus familias.

Ese dia, frente a los muros de la “termo” que recientemente habian pintado de blanco
borrando varias de los murales y grafitis que ano tras anos aparecen y se transforman, se

nmn o nu

pintaron nuevas imagenes y palabras: “Samir eterno”, “Las barricadas de Abya Ayala seran
las tumbas del capitalismo”, “El agua es de los pueblos”, “Viva Palestina libre”, entre otras.
Mientras miraba a los participantes de la bici-caravana pintando, pensé que después de
tantos anos a lo mejor en el presupuesto de la “termo” ya se cotizaban una partida de
pintura blanca para borrar las nuevas pintas que no dejan de aparecer, y asi intentar
precisamente borrar ese Otro incbmodo, con su historia incomoda, al que se necesita no
ver para otorgar plausibilidad a un megaproyecto y los discursos que lo acompanan. Pero,
como es bien sabido, las estrategias del poder no solo recurren a borrar e invisibilizar, sino

muchas veces la mejor estrategia es apropiarse de las palabras y las imagenes de esos
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Otros. Asi, tal como el gobierno obradorista se apropio de la palabra “pueblo” y de la
palabra "amor” inundando las comunidades de anuncios en las elecciones federales del
2024 que decian “Amor al pueblo” junto a la foto de la candidata estatal o federal en
turno, la CFE en ese mismo ano pintd un mural en las paredes de la termoeléctrica en el
cual un hombre con un casco amarillo (al lado de un bombillo gigante), con sus manos
transforma agua sucia en agua limpia, como si la produccion de electricidad y el agua que

se trato para alimentar la termo fueran ahora fuente de una naturaleza sana y prospera.

F/'g.‘Man/festaC/on frete a rmoe/riza uexca. Foto E. Vogrig, 2025,
Como se expuso en esta tesis, gran parte de los conflictos se disputan en las imagenes y
las palabras y a veces es a través se esos pequenos gestos de volver una y otra vez a pintar
de nuevo una misma pared, donde se defienden las conformaciones de sentido y los
imaginarios que tantas luchas y tantos colectivos continuan tejiendo y fortaleciendo. Por
lo tanto, a pesar de la situacion actual y sus complejidades, la lucha en contra del PIM
sigue y los cuidados necesarios para sostenerla también, manifestandose en pequenas
acciones como las de ese dia cuando, mientras algunas companeras de Huexca servian el
pozole que prepararon para el desayuno, Angélica ponia sus agujitas a algunos miembros

de la caravana para apapachar esos cuerpos que pronto continuarian con su viaje.

Pequenos gestos de una investigacion militante

Concluyo esta tesis regresando al principio, a todas aquellas preguntas metodoldgicas que
atravesaron esta investigacion y en particular al problema del extractivismo epistémico, al
problema de producir representaciones de alteridades principalmente pensando en como

éstas seran aprehendidas por un publico foraneo o enmarcandolas por parametros de un
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campo de saber especializado, sin tomar en cuenta como dichas representaciones
resuenan o se vinculan con las personas representadas. Los videos que fui elaborando a lo
largo de estos anos, intentaron ser una forma de abordar ese problema y de hacer que
parte de la investigacion resonara también con algunas personas de las comunidades de

lucha, por lo menos con aquellas que conoci.

A lo largo de este proceso me senti muy afortunada de poder escuchar las palabras y
reflexiones sensibles y sabias que fui recopilando en las entrevistas y me parecio
importante intentar sintetizarlas para que pudieran ser escuchadas por las propias
companeras y por las demas personas afines a la lucha. Las companeras que me
compartieron los testimonios no necesariamente mantienen vinculos cercanos o proximos
entre todas, a pesar de haber sostenido la misma lucha. Si bien Jantetelco y Amilcingo
estan apenas a diez minutos en un mototaxi, y Huexca a unos 25 minutos en coche, no
hay razones, en la vida cotidiana, para ir transitando de un pueblo a otro y el transporte
publico no es muy accesible. Algunas de las companeras perdieron contacto y cercania aun
viviendo en el mismo pueblo. A partir de esa situacion, aparecié el deseo de lograr reunirlas
en un mismo espacio, precisamente para escucharse mutuamente recordando y

reflexionando sobre los vivido.

Con la ayuda de Angélica, quien a lo largo de todos estos anos se ha convertido en una
amiga entranable, fui a visitar a alguna de las companeras, para tantear posibilidades de
fecha, mientras iba contactando a otras por mensajes telefonicos. Las companeras del
Centro Comunitario Jantetelco me prestaron el espacio, y asi convoqué a todas para ver
los videos el sabado 26 de octubre. A pesar de que ya llevaba muy adelantadas las
ediciones, cuando se concret6 la fecha de presentacion, me pasé un mes completo
editando y limpiando los tres fragmentos que les queria presentar: el primero, un conjunto
de memorias de las tres localidades, el segundo, las respuestas a qué le dirian otras
personas que apenas comienzan una lucha, y el ultimo conformado por fragmentos de las
cartas que se escribirian a si mismas cuando esto comenzaba (que por cierto fue una
pregunta muy acertada que me sugirio mi director de tesis). Las tres partes sumaban mas
de cuarenta minutos de video y pensando que seria quizas aburrido verse en camara tanto
tiempo, en la parte de las memorias intenté hacer un ejercicio audiovisual (no del todo

logrado), en el cual se sobreponen imagenes grabadas transitando al interior de una milpa
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muy tupida, con imagenes de archivo de esta lucha, esto con la intencion de generar una

visualidad parecida a la de la memoria: borrosa, entrecortada y no siempre tan clara®..

Pocos dias antes de la presentacion le mostré los videos a Angélica en mi casa. Mientras
los veia, me di cuenta que quizas si bien a lo largo del tiempo yo me habia un poco “curado
de tristeza” de escuchar tantas veces esos testimonios, en su conjunto eran muy emotivos,
y comencé a dudar cdmo serian recibidos por las companeras que vivieron todo este
conflicto. Cuando termin6 de verlos, Angélica me dijo que le encanté escuchar a las
companeras, que era muy hermoso, pero también muy fuerte. Esas afirmaciones se
sumaron a mis dudas sobre la pertinencia de juntarlas para escucharse. Los videos que
habia realizado anteriormente tenian que ver directamente con Samir, y si bien también
incluian partes muy tristes, no me generaba preocupacion compartirlos, porque en general
eran una forma de homenajear su memoria. Pero en este caso, los videos remitian a
experiencias mas personales, algunas muy dolorosas. El s6lo hecho de invitarlas a, entre
otras cosas, reactivar esas experiencias y memorias dolorosas, me generaba

preocupaciones.

En los ultimos dias segui editando ciertos detalles para calibrar un poco las intensidades
entre tristezas y alegrias, mientras iba preparando proyector, pantalla, bocinas y muchas
otras cosas para llevar a Jantetelco, buscando que la presentacion se viera y se escuchara
decentemente. Ademas de las companeras entrevistadas, también invité a algunos
companeros de la lucha. La intencion era hacer un pequeno convivio por lo que encargué
unos tamales (que el profe Jorge me hizo el favor de traer de Amilcingo), Angélica me
ayudoé preparando un atole, e Irma trajo platos, vasos y un mantel muy bonito. Algunas
de las companeras no alcanzaron a llegar, sea por razones familiares o porque se les

complicé con el trabajo, pero muchas si llegaron, acompanadas de algunos familiares y de

31 Link a los tres videos: “Recuerdos de la lucha”; “Palabras para las luchas que vendran”; “Si pudieras
mandarte una carta a ti misma cuando comenzaba esta lucha ¢ Qué te dirias?”.
https://drive.google.com/drive/folders/1XuJDLGUa6bydzCBIq_UltkJbQx-p2SSA9?usp=drive_link
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otros companeros de la lucha tanto de Huexca como de Amilcingo. A las companeras que
no llegaron les mandé los videos y a otras que no habitan el mundo digital, se los fui a
ensenar a su casa. Tengo que admitir que estaba extremadamente nerviosa y, sobre todo
cuando vi que Naye llegdé acompanada de su mama, me puse aun mas nerviosa, dudando
si seria bueno para ella sentarse a escuchar tantos recuerdos de esa lucha que al final le

habia arrebatado la vida a su hijo.

Antes de comenzar, comenté que los videos eran parte de esta investigacion sobre
imaginarios y que me gustaria incluirlos en la tesis si me daban su permiso. Les comparti
que para mi habia sido muy importante escucharlas, y que pensé que quizas les gustaria
escuchar ese conjunto de reflexiones personales que derivan de esta lucha colectiva.
Terminando la presentacion, comenzamos a comer los tamales y servir el atole, y nos
sentamos para que me compartieran sus impresiones. No me parece oportuno compartir
lo que ahi se dialogd, porque muchos de los comentarios, mas que referirse a los videos o
las entrevistas, resultaron ser muy personales y tocaron sentimientos muy profundos. La
platica se tuvo que interrumpir de manera abrupta porque ya iban a ser la nueve, y a esa
hora es mejor regresarse a casa por la inseguridad, ademas que Angélica y yo tendriamos
que llevar a las companeras de Huexca hasta su casa. En general, me quedé con la
impresidn que el encuentro resulté agradable, algunas personas comentaron que hace
mucho no se veian reunidos y antes de despedirnos, hicimos unas fotos de grupo. Si bien
no percibi que los videos generaran una reaccion adversa o problematica, me quedé con
algunas dudas sobre lo que habia provocado verlos, y con algunas preocupaciones sobre
su pertinencia. Fue hasta el dia después, y a medida que me iba encontrando de manera
semicasual con varias de las personas, que comprobé que estaba todo bien, y que no habia

sido un problema compartir esos videos.

Fig. 30 Foto de grupo tras la presentacion en Jantetelco. 2024
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A raiz de la presentacion, algunas personas me compartieron mas recuerdos e historias, y
queda abierta la posibilidad de hacer algo mas elaborado en un futuro; abundan imagenes
e ideas que me han acompanado en estos anos, que quizas logren tomar otras formas.
Entre algunos comentarios que recibi sobre la presentacion, hay una coincidencia de que
es demasiada milpa y que deberia de haber otros paisajes. También me comentaron que
seria bueno que entrevistara a mas personas, o que escuchar las transformaciones de las
companeras es importante, porque al final la autonomia comienza por la transformacion

personal. Otro comentario fue: “Gracias, por hacernos recordar”.

A pesar de que mi practica artistica se fue diluyendo a lo largo de estos anos, muchas de
las inquietudes y preguntas que provienen de ese campo no dejaron de acompanarmey,
a partir de esta experiencia y de otras practicas situadas, me queda claro que cuando se
presenta algo a las mismas personas de cuya experiencia deriva ese algo, es realmente
muy diferente de cuando una elabora algo pensando en un publico mas general, o
universal. Un filésofo muy citado en el campo del arte contemporaneo, Jaques Ranciére,
considera que la potencia del arte en el campo de lo politico es su capacidad de provocar
un reordenamiento de lo sensible, de trastocar las maneras de percibir y crear sentido.
Siempre me ha parecido una definicidn muy acertada para encontrar la especificidad de
la creacion artistica en el campo de lo politico, sin embargo, hace varios anos considero
que a esta definicidn seria necesario agregarle una pregunta: ;Lo sensible de quiénes?
Porque desde las epistemologias feministas y las teorias decoloniales, creo se ha hecho
mas que evidente el problema de que pretender universalizar conocimientos, practicas y
sensibilidades, termina por homogenizar, y esto siempre conlleva un tipo de violencia, al
poner en segundo plano las diferencia, para subsumirlas a la idea abstracta de un sujeto
universal, que al final es tan situado como otros: blanco, hombre, moderno, urbano,

cosmopolita, etc.

Asi que si pienso en todos los videos que fui realizando en estos anos, claramente no
alcanzan el estatus de produccion artistica en términos formales bajo los parametros que
me ensefnaron en instituciones y escuelas de lo que es o0 no es arte, y no creo que en su
estado actual provocarian algun interés o reordenamiento de lo sensible en un publico
gue asiste a exposiciones y cines, pero en su conjunto, la produccion de esos videos, por

mas simples que sean, apelaban a provocar una experiencia sensible en donde se
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presentaban, o sea al interior de la misma lucha y, por varios de los cometarios que me
hicieron, creo que, en el contexto hipersituado de las comunidades de lucha, cumplieron

su cometido.

Simultaneamente, se abre otra pregunta sobre como se podria trabajar con todo este
material para generar algun tipo de escucha atenta o de atencion e interés, en aquellas
personas que no tienen nada que ver con esta lucha o ningun interés en los movimientos
por la defensa del territorio. Y no hablo de un publico general, sino de mis propias
amistades y redes de afecto, en cuyas conformaciones de sentido de realidad, todos los
estragos sociales y ambientales que el neoextractivismo esta provocando, quizas se
reconocen, pero no se sienten. Se perciben distantes, aunque sucedan en las periferias de
la ciudad o a dos horas de distancia. Quizas intentar traducir una experiencia para que
pueda resonar en entes foraneos no es siempre y solo extractivismo, sino también una
manera de intentar hacer canales y apantles que logren algun tipo de acercamiento entre
realidades que casi no se tocan, y asi contribuir un poquito para retejer nuestra

comprension de este mundo tan fragmentado en el que vivimos.

El futuro de todo ese material esta abierto, y si es que todas las personas y el Frente de
Pueblos me dan permiso, existe el deseo de si lograr ahora compartir un poco de todo lo
gue me transformo esta lucha, de todo lo que aprendi de ella, con otras personas, aunque
siempre pensando que mi primer publico, el que me tiene que dar permiso y estar

conforme, seran esas personas que he conocido a lo largo de estos anos.

Regresando a todas mis inquietudes metodoldgicas y ético politicas que planteé en un
principio, me parece importante decir que durante este proceso, me encontré con muchas
formas de hacer y producir teoria o arte que de alguna manera ya tienen resueltas muchas
de esas preguntas, que elaboran conocimiento de manera colaborativa y situada, que se
preocupan por hacerlo resonar donde se considere oportuno, que procuran sostener
vinculos sensibles e implicados a lo largo del tiempo, que no objetifican, no extraen, y no
producen sélo para responder a los sistemas de valores de campos especializados del
saber/hacer. Entonces, este intento entre fallido y logrado de apelar a una investigacion
militante y a un cruce de la etnografia con el campo artistico, no es mas que un

desplazamiento en mi propio caminar en la vida y, como pasa a menudo, cuando se
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comienza a buscar algo, ese algo ya esta ahi ocurriendo, sélo que antes no se percibia. A
la vez, todas esas preguntas y problemas se necesitan reactivar en cada paso, no tienen
soluciones finales, ni formulas prestablecidas que se puedan aplicar en cada situacion, por
lo tanto, como mencioné en el primer capitulo citando al Colectivo Situaciones, la principal

caracteristica del investigador militante sera siempre permanecer fiel a su no saber.

Aprender a luchar desde el corazon

Escribir desde las propias transformaciones era otra de las premisas metodoldgicas de esta
tesis y me parece pertinente compartir algunas de ellas, porque resultaron ser muy
profundas. A lo largo de este proceso, en alguin momento me di cuenta que quizas el
haberme querido acercar a esta lucha, o el estar tan interesada en los movimientos
sociales, tenia que ver con una parte de mi historia personal a la cual no le habia prestado
mucha atencion. Antes de irnos de Italia, mis padres y yo viviamos en Clastra, un pueblito
en una colina de aproximadamente 7 familias (en verano 10 quizas). Mientras mis padres
estaban terminando su casa, mi madre trabajando y mi padre levantando casi toda la casa
con sus manos, a un vecino se le ocurrioé hacer un criadero de pollos industrial, a menos de
300 metros. Aun si era ilegal hacerlo tan cerca de un area habitacional, el sindico otorgd
los permisos. El pueblo se dividio, se hizo el Comité Pro Clastra, mi padre estaba enfurecido,
qgueria poner una bomba, en fin, la situacion se puso un poco tensa, nos tiraban balas al
aire cerca, hubo una escena violenta que derivd en una demanda, es una larga historia. Al
final nos fuimos, las dos casas se perdieron por una deuda ridicula con el banco y porque
mi padre no quiso saber mas nada de ese lugar. El criadero de pollos se hizo. El pueblito
hasta crecié y, aunque cada tanto huela muy mal, parece que a varias personas les gusta
vivir ahi. Nada de esto se compara o relaciona con lo ocurrido en Morelos, sin embargo,
en estos anos reaparecieron esos recuerdos a los que quizas nunca les habia prestado
demasiada atencion. En Clastra solamente se vivido una situacion un poco violenta y de
estrés por un microconflicto, pero en mi experiencia como nina/puberta, ese evento quizas

estaba mas presente en mi de lo que me habia dado cuenta.

De cierta forma creci procesando esa historia a través de la relacion de mi padre con esa

injusticia, una manera de procesar la violencia que carga con un constante enojo, una
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reaccion de ira que tiene frente a muchas otras injusticias (no son pocas las que ha visto o
vivido). No es que sea una persona violenta, sino que las injusticias le provocan
principalmente ira. Inevitablemente, su manera de reaccionar me formé un poco. Lo que
se transformo al acercarme a esta lucha fue entender lo que identifico como una forma
de procesar la injusticia donde no predomina el enojo, sino una especie de calma vy
sabiduria. Como si a pesar de todo, a pesar de tanta violencia, no se tratara tanto de estar
enojados, sino de saber que la lucha es de toda la vida, que a veces se vienen cosas

horribles, que hay que cuidar y cuidarnos, y asi, dia a dia, seguir luchando.

Creo la transformacion mas profunda la senti en un sueno que tuve en estos anos: la tierra
estaba herida, rasgada. De sus heridas brotaban maquinarias, sangre y cadaveres. En los
bordes de las heridas, grupos de mujeres sentadas, platicando y riéndose, las iba cosiendo,
con calma. Desperté de ese sueno con una sensacion de paz que no habia sentido antes,

como si todos mis miedos se disiparan.

En las palabras de las comunidades de lucha encontré una manera de procesar la violencia
y la injusticia en la cual la ira, la rabia o el enojo no opacan las fuerzas vitales de un amor
profundo por la vida, estan presentes, pero no prevalecen. Esto me provocé mucha calma,
se calmaron mis propias iras y mis propios enojos, o simplemente aparecio una especie de
confianza de que, a pesar de todo, se podra seguir cuidando la vida, como si el confiar en
el continuum de la vida, el pensar la vida como conjunto de vinculos, implicara asumir su
eterna existencia, como si sintiera la paz de saber que la muerte necesita de la vida, que

hasta que haya muerte habra vida, y que la vida, como la naturaleza, sabra defenderse.

Esta calma tampoco significa que no siga preocupada por todo lo que esta ocurriendo.
Escribo estas ultimas lineas presenciando un genocidio en vivo y en directo, donde un
estado puede lanzar el equivalente a dos, tres, cuatro, cinco bombas atomicas
(dependiendo de las fuentes) en una franja diminuta de tierra donde habitan poco mas
de dos millones de personas. Escribo mientras el neo-fascismo toma fuerza o viendo
incendios, inundaciones y sequias que parecen ser cada vez mas extremos. Escribo leyendo
las mismas historias de despojo y falta absoluta de dialogo con quienes se oponen a los
varios megaproyectos a lo largo y ancho del pais. En las noticias hasta aparecen las mismas

fotos: unas cuantas personas y al lado el despliegue de la fuerza estatal para proteger los
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trabajos, ahora el ejército o la marina. Escribo mientras en Chiapas comunidades enteras
estan siendo desplazadas o sitiadas, en un aumento de la violencia que esta poniendo en
riesgo el derecho a la libre circulacion y a la libre reunion, o despojando territorios legal o
ilegalmente. Escribo mientras en todas partes millones de personas estan siendo
desplazadas o estan desplazandose, recorren carreteras, cruzan desiertos y rios, intentan
cruzar mares, son apresadas, secuestradas o detenidas en un campamento. Escribo
mientras en las morgues del pais hay mas de 70 mil cuerpos sin reconocer y las familias
buscadoras recorren la tierra centimetro a centimetro buscando a sus desaparecidos. El

panorama no es muy alentador, es cierto, y a veces da miedo.

Pero también veo tejiéndose territorios de sentido, o ciertas transformaciones profundas
en los imaginarios sociales. A pesar de ser cada vez mas diferenciados, se va tejiendo una
conciencia de una violencia que es transversal, que replica el mismo gesto, esa exclusion
radical que produce una otredad que sélo es objeto, que se puede manipular, usar,
succionar, despojar, violentar, el gesto que establece una relacidn jerarquica entre las
partes y que solo es capaz de habitar el mondlogo. Ese gesto tan violento es el mismo
cuando se despoja al cuerpo de una mujer en una violacion, que cuando se destruyen
enteros ecosistemas. Asi que se van tejiendo conformaciones de sentido transversales
donde se reconoce la violencia como tal, donde se va reconociendo esa construccion de
otredad que objetifica en los multiples gestos de la violencia colonial y neocolonial, de la
violencia patriarcal, de la violencia del capital. La crueldad y las violencias del presente y
del pasado se van reconociendo como tales, por ejemplo, que el abuso sexual en muchos
contextos finalmente se esté reconocido como una violencia importante, es un cambio
radical si pienso que apenas hasta la generacion de mi madre aun les decian a las victimas:
“no digas nada”. En muchos campos se esta rescribiendo la historia, y eso es algo muy
importante porque la manera de significar el pasado es lo que le otorga sentido al
presente. También considero que se van tejiendo conformaciones sociales que intentan
poner en practica lo comun, que lo practican en las aulas o entre amigos, o en el trabajo,
que buscan conformar sociabilidades alternas a las que se construyen sobre el individuo
autonomo y que, a pesar de que quizas operen de maneras muy fragmentadas, esta
ocurriendo. Por ultimo, considero que se estan replanteando las relaciones entre lo

humano y lo mas que humano, frente a una crisis climatica cada vez mas evidente que
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obliga a reconsiderar a profundidad esa relacion. No sé qué tan amplios o extendidos o
profundos sean todos esos cambios que atraviesan muchos imaginarios sociales, pero se
estan tejiendo, y estan transformando, aunque sea un poco, los conjuntos de

significaciones que conforman sentido de realidad.

Si en términos materiales la inconmensurable violencia que estamos presenciando parece
imposible de detener, en el campo de los imaginarios sociales es donde si se pueden
vislumbrar cambios importantes y nuevos territorios de sentido que quizas en algun
momento, articuldandose mejor, logren instituir unas realidades un poco menos violentas.
Por lo pronto, todo este presente tan abrumador y violento ya no me genera solo rabia,
enojo, impotencia o depresion, sino que confio en que, con calma y con otres, es posible
ir sanando las heridas de la tierra, sin perder la indignacion, reivindicando la alegria vy,

como aprendi de esta lucha, siempre con e/ corazon, con humildad y sin miedo.
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