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INTRODUCCION

Lo que analizamos en este trabajo son las tensiones y las
luchas contemporadneas que viven los mayas, causadas por la
colision de las practicas sociales estructuradas en la matriz
cultural mesoamericana 2 frente a las fuerzas y agentes
socioculturales que imponen el proyecto civilizator io
occidental. Esta colision ocurre en el contexto de la sexta
etapa de Mesoamérica y la tercera colonizacion que se vive en
Guatemala, y en ella se generan dindmicas de imposi cion,
supresion y enajenacion, que pugnan por la desapari cion de
las practicas mayas, la disolucion de sus inherente s esferas
de identidad y la destruccion de los factores que p ermiten la
generacion de cultura autonoma. En sentido contrari 0 se
generan procesos de resistencia, adecuacion, apropi acion e

innovacion  cultural, que ofrecen un potencial de
transformacion estratégica para el conjunto de la s ociedad

guatemalteca.

Los ambitos de investigacion

Estos procesos se observan en espacios sociocultura les
microlocalizados en el tiempo de la vida cotidiana, de
familias kiche® , mam kaqchikel ,y qgekchi’ . Se investiga en

1 EL RIO SUBTERRANEO en su interpretacién desde la leng/aM, realizada por Aj’bee -Odilio Jiménez Sanchez,
Antropélogo y Doctor en Filosofia de la UniversidiglAustin Texas.

2 para Enrique Florescano (1999: 27-29), notablesitigador de la historia y la cultura mexicana: fémarse al
mundo maya supone adentrarse en Mesoameérica, ai@finicufiada por Paul Kichhoff para referirse aitioente
cultural que formaron los pueblos originarios deh@o de América, y que ocuparon la region compdendntre el rio
Panuco, en el norte de México, y las tierras detédnala y Honduras, en el sur. Ademas de esta @estgngeografica
también es un concepto cultural que se refiers adeacteristicas de la civilizacién original gaéfarjaron esos pueblos,
y que tiene innegables equivalencias con las quedieron en Mesopotamia, Egipto, Grecia, China ladlia”. El propio
Kirchhoff (1943) afirma que Mesoamérica es una dahie unidad cultural que desde mucho tiempo hddesu propia
historia, comin a todos sus habitantes, aln ertcaguellos rasgos que no le son basicos.

3



este trabajo como se practican socialmente diferent es
aspectos de la matriz cultural mesoamericana, lo qu e es una
constante compartida por los cuatro grupos étnicos mayas
mencionados. Interesa analizar de qué forma en esas practicas
sociales se muestra la vitalidad de la cultura maya , aun bajo
las complejas condiciones impuestas por cinco siglo s de
colonialismo en el territorio de lo que hoy es Guat emala.
Buscamos entender como, inmersos en intrincadas y a simétricas
relaciones de poder y dominacion, los mayas le dan vida a la
matriz cultural mesoamericana que subyace la superf icie de la
realidad social.

En nuestro estudio y para dar cuenta de los proceso S que
muestran la vitalidad amenazada de la matriz cultur al maya
mesoamericana, desarrollamos los siguientes capitul 0s, a
saber: 1. El contexto sociocultural, 2. Agricultura, politica

y territorio, 3. Semiésfera del maiz, y 4. Colision vy
potencial de transformacion. En esos cuatro capitul 0s se
estudian diferentes practicas socioculturales en co munidades
de los grupos étnicos Kiche’ , mam kaqchikel 'y Qqekchi” vy
se describe la forma en que, situados en el voértice de la
colision civilizatoria, desarrollan su voluntad de prevalecer

y ejercen su capacidad de decisiébn sobre un conjunt o de
elementos culturales propios. Esto ocurre en un con texto
Estado-nacional, en el cual todos los grupos social es
integrantes de la diversidad cultural guatemalteca y
especialmente los de estirpe maya mesoamericana, es tan
sometidos a multiples presiones para que sean funci onales y
dociles, dentro del sistema de explotacion y racism 0 vigente

desde 1524, inicio de [lamamos

colonizacion (1524-1871).

lo que aqui primera



Mayanidad, interculturalidad y produccion de conoci mientos

La mayanidad 3 considerada por nosotros es un estado de la

identidad, en el cual los sujetos 4 viven una constante
interaccion entre universos simbolicos asociados a la
cosmovision y la epistemologia maya, con las practi cas
sociales que transforman su realidad objetiva. Como veremos
en el primer capitulo, la mayanidad esta intrinseca mente
relacionada con la matriz cultural mesoamericana y las cuatro
pautas que la expresan en la praxis. En este sentid o los
universos simbodlicos mayas estan pues, profundament e

implicados  ° en las acciones sociales de la vida cotidiana. En

la mayanidad contemporanea se implican interpretaci ones y
concepciones culturales con practicas sociales, que en su
conjunto expresan: a) una profunda conexidon simbdlico-
significativa con la tradicion civilizatoria mesoam ericana,
b) una adecuacion estratégica y funcional para sobre Vivir
dentro del orden politico establecido, y C) una pertinaz
resistencia ante los agentes y fuerzas que tienden a disolver
los basamentos socioculturales de los grupos étnico s de

adscripcion maya en Guatemala . Las préacticas sociales en

3 Como veremos adelante hay otras conceptualizaipeafoques para abordar el fenémeno de la idahtithya y sus
diferentes configuraciones.

4 En nuestra discusién aparecen y se relacionatétosnos de: actor social, agente y sujeto. Elewidb teérico y el
sentido con el que los utilizamos en este trabsti@nedesarrollados en el marco conceptual de éaclituralidad Critico
Transformativa, documento que por su extensiorsaoncluye en este manuscrito pero que si estaidiaclen la
bibliografia como material atin inédito. No obstanéenos aclarando y citando las fuentes tedricasugstra reflexion y
formas de uso de los términos, de acuerdo al @deue vayan apareciendo a lo largo de la argueiénta

® El concepto démplicacién que estamos entendiendo aqui y que usaremos teriadisapartados de este trabajo, es el
que explica el fisico cuantico David Bohm, cuamidopone una nueva nocion de “orden” de la realifi@hte a las
nociones de orden establecidas por la fisica meaémiincluso por la relativista. El argumenta que]“aqui esta en
juego una nueva nocién de orden que llamaorden implicado(del latinimplicare que significa “doblar” o “plegar
hacia dentro”). Segun el orden implicado, se podeeir que todo esta plegado dentro de todo. Esttrasta con el
orden explicadajue predomina actualmente en la fisica, en ellesatosas estatesplegadagn el sentido de que cada
cosa s6lo esta en su region particular del esifgaiel tiempo), y fuera de las regiones que peteme las otras cosas”
(Bohm, 1988: 247).

® Adscribimos el concepto del termino “grupo étnicpie explica Guillermo Bonfil, para él: “[...] la elion significativa
necesaria para conceptualizar y definir al grupicétes una que se establece entre determinaddocsgrgdo humano
relativamente permanente (una sociedad) y su eufitopia. La nocidon de un origen comun, la idewtidalectiva, el
territorio, la unidad en la organizacién politied,lenguaje y otros rasgos comunes, adquieren aoo elementos
caracteristicos del grupo étnico, en la medida @ea spa posible encuadrarlos dentro de esa relaspacifica y

5



clave de mayanidad conectan al sujeto con sus raice S

culturales, posibilitando también su existencia soc ial,
haciéndolo al mismo tiempo un tipo de agente " del proceso
civilizatorio maya y mesoamericano. Proceso soterra do,
amenazado y violentado histéricamente, pero adn res istente y
a la vez potencialmente alternativo al tipo de proy ecto

civilizatorio occidental impuesto en Guatemala.

En este trabajo también aparecen aspectos de una
epistemologia maya, que pueden observarse en practi cas en
donde los sujetos actuan abordando la realidad, no como un
conjunto de fragmentos y compartimentos separados e
incomunicados entre si, sino como un continuo entre la
sociedad y la naturaleza. En esas practicas la cons truccion y

el sentido de realidad, no responden univocamente a

categorias estratégicas del pensamiento occidental,

categorias estas, que la escinden por ejemplo, en s ociedad y
naturaleza, emociéon y razén, mente y cuerpo, Cuerpo y
espiritu, etc. 8 Constatamos que en la praxis transformadora

significativa entre sociedad y cultura propia. [nd se plantea que el grupo étnico puede definirgartir de la
descripcién de su cultura, sino a partir de uneaieelacion significativa entre el grupo y unatpate su cultura que
denomino cultura propia. Esta relacion es el céotrtiural” (Bonfil, 1991: 171).

" Trabajamos con una conceptualizacién del térmagefite”, que se relaciona estrechamente con laidéfi del sujeto
actuante segun la teoria de la estructuracionligelegente es visto como un ser humano que participa epriosesos
por los cuales se constituye la vida social. “Emé&ida en que el agente participa en procedinsansiitucionalizados,
las condiciones estructurales de la vida socialetieuna importancia directa en las actividadesirdividuo [...] el
acento sigue estando colocado en el actor comateages decir, como el que hace o produce activelgdeventos
sociales”. La nocion de agente se explica dentria deoria del sujeto actuante de Giddens, quisrtefuna explicacion
conceptual, que lo relaciona directamente conertigjo de la agencia en la praxis social (Coh@&96153, 54). No
obstante, el tipo de agencia social civilizatomese estd generando en Guatemala en el &mbitéstégha politico, sino
mas bien se desarrolla en las practicas socialks\dda cotidiana. Reconocemos pues, que hacedeakarrollar aun las
interfases tedricas que nos permitan entendenmrpficaciones que eso tiene; asumiendo ademas,aglégica de la
politica maya no discurre por las mismas vias guylitica occidental.

8 Desde la visi6n occidental y en el campo de lasocimientos, las separaciones atraviesan diveraomas de la
practica social y operan, “[...] al aislar aquellemacimientos que tienen una aplicacion practigagrytanto susceptibles
de ser validados e integrados por la ciencia coermiénados fines —mercantiles de desarrollo, destigacion, etc. [...]
Otra manera de fragmentar el conocimiento indigenaeparando lo atil de lo indtil, lo eficaz deideficaz, siempre
desde la perspectiva de la sociedad occidentak(pldntas medicinales y otras, por ejemplo). Eptasdes separaciones
generan otras tantas, atomizando el conocimiends practicas que forman parte de la vida de l@blps indigenas en
estudios sobre el uso de una planta, la caza daiomal, el manejo de los suelos, el pastoreo, @ldasrecursos en la
parte alta de una comunidad, los huertos y otno®datemas. [...] Cualquiera que sea el eje empldadendencia es
aislar pequefios trozos de conocimiento de la camsjine de procesos agroecolégicos mas amplios psledtrategias
agricolas. Las mismas comunidades indigenas soetistaim a este tipo de fragmentacion debido alésten determinar

6



de la realidad y cuando ésta es producida desde un sujeto

epistémico maya, parece indisoluble y constante una relacion
triadica entre: a) los seres humanos, b) su entorno vital
(tierra, agua, atmésfera, ecosistemas, etc.) v, c) los
productos creados o extraidos por los seres humanos en ese
entorno vital. Esta forma de abordar los procesos d e
transformacion de la realidad expresa, a la vez, un a
concepcion sobre la organizacion social y se proyec ta a todos
los ambitos de la vida. En este plano, donde se enc uentran la
cosmovision y la préactica social, se produce una co lision
entre dos tradiciones civilizatorias, en donde inte raccionan,

9

por una parte, actores socioculturales animados por un

sujeto epistétmico maya, con sus propias concepcione S,
interpretaciones y practicas transformadoras de la realidad;
frente a los otros actores socioculturales constitu yentes de

la otredad no maya (ladinos, criollos y extranjeros), quienes

estan estructurados en la matriz cultural occidenta |. Estos
altimos son ademas, agentes sociales de un sujeto e pistémico
desde el cual se fracciona y escinde la realidad, p unto que
se complica aun mas, porque la colision cultural an tes
mencionada rebasa las fronteras de la cuestién inte rétnica y
se vive también intraétnicamente. Esto Ultimo signi fica que,
reconociendo las fronteras socioculturales entre ma yas y no
mayas, observamos que en ambos lados de esa fronter al® y en

quién realmente posee conocimiento, dividiéndptassdades, género, ocupacion y demas categodiaeso-trozos de
sociedad-. [...] Generalmente se parte de que quaea hlgo es quien posee ese conocimiento, ignonamalserie de
factores que subyacen en la divisién del trabajofepionalizando ciertas practicas y desvalorizasdctores de la
sociedad. [...] Esta manera de ver las cosas llevehasuveces a una aceptacion de la expoliacionahecamiento

indigena [...]" (Carrillo, 2006: 96-98).

En nuestro trabajo los actores sociales son eigies como actores socioculturales, para impliesdd un principio, la
esfera simbdlico-significativa y la identidad endanstruccion del concepto. En adelante entenderemios actores
sociales siempre comactores socioculturalesEn este trabajo la dector sociales una nocién que se encuentra en
centro de una discusion que trata acerca de lesosugolectivos y de la posibilidad de que estdsctivos humanos,
operen como entidades gobernadas u orientadasggor tipo de inteligencia, mente social, memorikectiva o voluntad
comun.

10 Esa frontera no es Unicamente simboélica y sigatifia, también es territorial y social. Puede olmee en la oposicién
campo-ciudad, y adentro de la misma ciudad capgitdate barrios periféricos y marginales ocupadadgmbnos pobres e

7
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los diferentes grupos que los habitan, prima intern amente la

contradiccion civilizatoria y existe, a la vez, una

interpenetracion profunda 1 con el otro , el que esta del otro

lado de la frontera civilizatoria. Eso se muestra, por
ejemplo, en los jovenes mamaque siendo parte de familias
radicalmente convertidas al protestantismo, sin emb argo
realizan ceremonias mayas para viajar con buen pié a los
Estados Unidos, o en sentido contrario se ubican al gunos de
los jovenes e instruidos miembros del ajq’ijab’ kaqchikel 12
quienes educados en una tradicion hermética del con ocimiento
maya, también son parte de organizaciones intercone ctadas
cibernéticamente y viven intensamente las contradic ciones
sociales e ideoldgicas de un asalariado de clase me dia. Estos
dilemas, con otras  expresiones, contradicciones vy

significados, se viven también en el campo de la otredad de
los mayas, no obstante enfocarlos no es parte de es te trabajo

y baste decir que Guatemala tiene en 2008 un presid ente
criollo-ladino, autodefinido como socialdemdcrata y también

miembro del  ajq’ijab’ 13,

indigenas, frente a las colonias y “condados” deed altas, blancas, ladinas y criollas. En lassanu@rales se observa en
la oposicidn entre la cabecera municipal y lasaddecaserios.

11 Gabriela Coronado, en su tesis doctoral trataesebdialogo interétnico y muestra cémo ese didlegiéundamental
para la construccion de la cultura mexicana. Ekladlf un punto Gtil para nuestra propia argumeaigcporque utiliza
la nocién de fractalidad en el analisis e inteqmigin en ciencias socioculturales, nocién que exostgue un objeto es
fractal cuando todas sus partes son de forma apaohé al conjunto, ella la aplica diciendo: “[...] eafero a la
estructura sociopolitica mexicana en su conjuntdazmada por partes estructuradas en diferentedesiautosimilares.
Estos niveles fractales se interconectan y entos eirculan los flujos de significado reproducieneh los diferentes
niveles estructuras ideoldgicas semejantes, de madoel todo se encuentra representado en laspdte] De este
modo la comprension del conjunto ideolégico genernadeproducido en cada nivel fractal, requierenumvimiento
recurrente entre los diferentes niveles, entre &@rmy lo micro, lo nacional y lo local, lo coleadiy lo individual”
(Coronado, 2003: 21, 22).

12 yveremos adelante lo que esagfiijab’, pero en términos generales es el grupo de efipdaen conocimientos
ancestrales mayas.

13 Bastos, Cumes y Lemus (2001-1) enfrentados erapidate a esa diversidad inter e intra culturabars una serie de
categorias clasificatorias para dar cuenta de splejidad, hablan por ejemplo de: mayanistas, ndégenas criticos al
mayanismo, mayas evangélicos, indigenas pragmatiatse los “no mayas” mencionan a ladinos crigllaslinos no
indigenas, ladinos anti mayas, guatemaltecos asiioilistas, guatemaltecos multiculturalistas, meyas no indigenas,
mestizos...

8



Matriz cultural y proyecto civilizatorio mesoameric ano

En los entornos socioculturales investigados consta tamos que
la matriz maya mesoamericana esta implicada en las relaciones
de dominacion neocoloniales vigentes y se proyecta a la
estructura socioeconomica, introyectandose en la id entidad de
las personas. Esbozos de esta situacion pueden vers e, por
ejemplo, en la produccion de café, donde en el tiem po de
cosecha y para reclutar masivamente trabajadores, s e recurre

a las redes de parentesco, redes que el -contratista

generalmente miembro del mismo grupo étnico conoce y manipula

14

en las comunidades Se establecen alli roles en Ia

organizaciéon socioeconomica de la comunidad, en don de el
umbral de identidad étnica es compartido por los in dividuos
miembros del grupo, pero donde también se han produ cido
relaciones de clase que generan una estratificacion social
intraétnica. Estas comunidades, analizadas en su co herencia
estructural dentro de la socioeconomia del pais, so n
conglomerados organizados y disciplinados de mano d e obra
barata y sin las cuales es dificil pensar en la exp ansion del

café como un producto central de agroexportacion en

Guatemala, pero esas mismas comunidades analizadas desde la
teoria del control cultural 15 pueden entenderse también como
reductos de resistencia, ambitos de reproduccion y uso de las
lenguas mayas y espacios de produccion de cultura a utbnoma.

14 Todos nuestros entrevistados tienen o han temidaelacion personal y estrecha con el sistema finespecialmente
con la produccion de café. Otro caso complejo &énsntido lo ilustra Ivon Le Bot en otra regionymda Ixil y de ella
explica que Sebastian Guzman o Pa Shap’o, lidedélarga tradicion debia su riqueza y poder: “[sobre todo, a su
funcién de contratista, de enganchador de manddepmara las plantaciones de la region o de la@st Como hemos
visto, la zona ixil es gran aportadora de manolda para las cosechas. Tal es su principal riqugzaBot, 1995: 243).

15 Como explicaremos mas adelarieteoria del control culturaklaborada por Guillermo Bonfil Batalla es el marco
estratégico de conceptos que usamos para hilyaaalizar el material etnografico organizado da &ssis.

9



Sostenemos que el proyecto civilizatorio maya mesoa mericano

se encuentra ante nuestros o0jos, pero no lo vemos, porque su
realidad es negada y ocultada, no obstante al pensa ry
enfocarnos en él lo encontramos en muchas partes; p or
ejemplo, en los relatos mitologicos de los pueblos mayas,
vivos en el dia a dia y que forman parte del imagin ario con
el que las personas operan en la practica social. E stos son
relatos en los que aparecen resonancias de esa épic a creadora
de vida, significada por el descubrimiento de la pl anta y la
invencion del maiz 16, Sostenemos también, que la conquista

militar y la colonizacién subsiguientes, no signifi caron la
interrupcion definitiva del proceso civilizatorio

mesoamericano, sino una nuevay mas compleja etapa del mismo.
La idea de la invisibilizacion de la tradicion civi lizatoria
maya, la podemos seguir al abordar la complejidad d e la

introyeccion de la matriz cultural en la dimension

identitaria y con un ejemplo, en donde nos detenemo S a
analizar lo que pasa en una jornada de trabajo, un poco antes
de la cosecha de maiz en la parcela de un campesino g’eqchr’
Podemos ver alli un evento en el cual se realizan a cciones
sociales y procesos de significacion y simbolizacié n, que
ocurren simultaneamente en diferentes esferas de la realidad

y en los cuales estan implicados distintos actores. Para el
sujeto bajo observacion el evento mencionado esta e nclavado

17

en el tiempo de la vida cotidiana , ho obstante él también

18 Christian Duverger (2007: 146), en su extensomesude la historia de mesoamérica, sostiene queafd, [...]
proviene de una conquista: es el fruto de la m¢eicia y la perseverancia de los primeros ocupatgel futura
Mesoameérica. Cinco mil afios antes de nuestraagmakorca silvestre no era mayor que una fresasgleu nutritivo era
escaso. Solo después de un largo y paciente trdeageleccion de las plantas, el hombre de la Aadviedia logrd
extraer de esta graminea las hermosas mazorcamddar que conocemos; la empresa requiridé cuatraaimois de
esfuerzos.”

17 peter Berger y Thomas Luckman (1995:38-39) enasadigmatico estudio sobre la construccién soadadealidad;
argumentan acerca de la conciencia, que: “[...] teogiciencia de que el mundo consiste en realidadésples.
Cuando paso de una realidad a otra, experimentegatransicion una especie de impacto. Este impectie tomarse
como causado por el desplazamiento de la atengifnimplica dicha transicién. Entre las multiplealidades existe una
que se presenta como la realidad por excelencla,realidad de la vida cotidiana, la suprema dealj la que se impone
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esta operando en otras coordenadas temporales 18, Decimos esto

porque en el mismo momento en que el hombre quiebra la cafa
de maiz preludiando el corte de la mazorca, en su a ccion esta
presente el simbolismo que conecta este evento con la
concepcion maya acerca de la madre-tierra. ElI simpl e quiebre
de la cafia es simultaneamente una accidon productiva y un
evento ritual que estad conectado con la tradicion c ultural
maya en el largo tiempo. Aj -cafia en  kiche’ - también es un
nahual y uno de los veinte meses del calendario sol ar o
agricola, periodo en el cual se realizan ceremonias y
ofrendas propiciatorias con distintos sentidos. El quiebre de
la cafia de maiz puede ser interpretado como un mome nto de
conexion del pasado con el presente, a través de la S

19

practicas codificadas en el habitus agricola del campesino

g’eqchi’ . Al mismo tiempo el campesino esta operando insert o]
en un tejido de relaciones econdmicas y sabe cuél e s el
precio que tiene su maiz, en tanto mercancia, frent e al
intermediario o coyote kaxlan %°. Asi y sin estar presente
fisicamente, el kaxlan vya esta alli cuando el campesino esta

guebrando la cafa en el campo y para relacionarse c on ese
personaje, que para el campesino g’eqchi’ representa al otro
socioculturalmente diferenciado, el campesino dispo ne de una
base de informacién y de un sistema de comunicacion que le
permitiran interactuar y negociar con él, es decir gque ambos

a la conciencia de manera masiva, urgente e intemsal mas alto grado, su presencia es imperidsapesible de
ignorar, hay que prestarle atencion total”.

8 Gilberto Giménez Montiel (2005: 89-96), argumente la construccién de la identidad supone tamili&fercicio de
la memoria y que esta contiene al pasado y prefigufuturo. En otra perspectiva, Berger y Luckmansideran que:
“[...] la realidad de la vida cotidiana no se agoba @stas presencias inmediatas, sino que abarémégros que no estan
presentes aqui y ahora” (1995:39).

19 Alo largo del texto estaremos usando el conceptBierre Bourdieu (1991) para el termhabitus en dondénabitus
son sistemas de disposiciones durables y trankferfde una situacion a otra). Son estructuras@satantes, principios
generadores, organizacion de practicas y represenés, principios que pueden ser adaptados asklfhabitus es una
sintesis de lo objetivo y lo subjetivo, una intd@eacion de la exterioridad. Lgzracticas son actualizaciones de la
estructura del habitus y reproducen las condiciobgsivas del habitus, también reproducen lasictomkes sociales.

20 para los mayas en Guatemala y en Chid@aganes el no indigena, el blanco,atto generalizado, es un término que
también se aplica a la lengua que no es la progigeyno forma parte del tronco linglistico macromay
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comparten un universo cultural. Los dispositivos cu lturales

instalados en el g’eqchr’ presuponen significativa y
simbdlicamente al kaxlan , antes de que la interaccion social

con él se produzca facticamente. Analizando el mism 0 evento
(la dobladura o quiebre de la cafia de maiz) desde o tra
perspectiva, también aparece el futuro. Porque en | 0s bajos
precios para su mercancia madre-maiz y por ende, Si tuados en
la dimensidn econOGmica, se anuncia para este campes ino la
necesidad del viaje a la finca guatemalteca o bien la
migracion a los Estados Unidos. Largo viaje para el cual
nuestro personaje esta basicamente preparado, porqu e en él
estan instalados los dispositivos socioculturales g ue lo
haran posible. El sabe que llegara “al norte” siemp re que
cuente con el dinero para hacerlo, que tenga los co ntactos
apropiados y que use los mecanismos adecuados para evadir a
la “migra” y algo muy importante, él sabe que podréa llegar a
su destino cuando cumpla con la ceremonia maya y la s ofrendas
necesarias. Ese es un conocimiento tan cierto para él como
gue ese viaje fue anunciado por el Kan, la serpiente que lo

topo en el cerro, una serpiente que no era una simp le culebra
sino la duefiidad y nahual del cerro donde el hombre cortaba
lefia para su semana. De todo esto el campesino habl ara con su
mujer exclusivamente en g’eqchi’ y ella le aportard mayor
profundidad y otros matices a sus propias interpret aciones
acerca de lo que le esta ocurriendo y lo que esta p or venir.

El evento en su conjunto y las interpretaciones aqu i

sugeridas, seran para el campesino g’eqchr’ totalmente
coherentes y légicas en su concepcion de realidad, y no seran
para €l sucesos sin sentido y desconectados unos de otros.
Por nuestra parte podremos considerar, que en esa | ornada
irrepetible de la vida cotidiana estan contenidas c laves
estratégicas para comprender las configuraciones de la

12



identidad maya contemporanea, en su conexion con la matriz

civilizatoria mesoamericana.

En este trabajo se muestra que las practicas socioc ulturales
de los cuatro diferentes grupos étnicos enfocados y que se
adscriben al tronco comun maya, son constructos com plejos en
donde se combinan, interpenetran, rechazan, fusiona n vy

fragmentan, multiples  aspectos de dos tradiciones

civilizatorias, una mesoamericana Yy otra occidental ,

mostrandose especialmente el vigor de la tradicion maya
mesoamericana. Esta cuestion devela la complejidad que
caracteriza a la interculturalidad, tal y como ésta se

materializa en Guatemala 21

Sostenemos pues, que en los
ambitos investigados la identidad se elabora en la
encrucijada  donde  colisionan esas dos tradiciones
civilizatorias, contexto en el cual se hace patente la lucha

por el control cultural 22,

Las practicas socioculturales
analizadas en entornos sociales g’eqchi’, kaqgchikel, K'iche’

y mam muestran un panorama etnografico de las variadas

formas en que emerge la matriz cultural maya mesoam ericana a

la superficie de las relaciones sociales, y ponen d e
manifiesto las dificultades extremas que tienen los mayas
para prevalecer como sujetos de un proceso civiliza torio
mesoamericano. No obstante, entendemos que la matri z cultural

maya mesoamericana sigue operando aun en las peores

circunstancias historicas, sociales, econémicas y p oliticas.
Esta se expresa en las practicas contemporaneas por lograr el
control cultural, que como plantea Bonfil (1991: 17 1): “[...]
es el sistema segun el cual se ejerce la capacidad social de

2L Aqui el énfasis esta puestolermaya porque es en ese ambito que se planted la pedseastigacion, pero pensamos
que de forma analoga esta colision cultural, queleesaracter civilizatorio, se vive también y caargintensidad y
complejidad, al interior de latredad no maya

22 Ysamos aqui el concepto de Guillermo Bonfil Batéll991) desarrollado en epria del control culturay que como
se vera mas adelante sera columna axial en nuesilsis.
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decision sobre los elementos culturales. Los elemen tos
culturales son todos los componentes de una cultura que
resulta necesario poner en juego para realizar toda S y cada
una de las acciones sociales; mantener la vida coti diana,
satisfacer necesidades, definir y solventar problem as,
formular y tratar de cumplir aspiraciones.” La vige ncia de la
matriz cultural mesoamericana y las luchas de los p ueblos
mayas por alcanzar el control cultural sobre su des tino,
abren, en los albores del siglo veintiuno, caminos para
pensar y actuar en pos de otra Guatemala posible.

Como se realizo este trabajo

Este trabajo se desarrollé entre enero de 2006 y oc tubre de
2008, en el marco de una investigacion planteada pa ra generar
insumos para transformar el curriculo nacional base de la
educacion  bilingiie  intercultural 2 El Instituto de
Linglistica y Educacion (ILE) de la Universidad Raf ael
Landivar de Guatemala fue la instancia ejecutora de la
investigacion, siendo yo, como investigador de ese instituto,

el responsable de la concepcion general, el disefio tedrico
metodoldgico, la planificacién, la coordinacién del equipo
participante, asi como de todo el proceso de invest igacion,
del analisis del material y de la redaccion del inf orme
final, responsabilidad global que cumpli bajo la fi gura de
“investigador principal”. Todo el proceso se orient 0 en base
a la pregunta de: ¢ qué conocimientos mayas se obser van en las
practicas sociales de la vida cotidiana? Este traba jo culmino
con un informe etnografico sobre el conjunto de con ocimientos

2 A los funcionarios de la Direccién General de Ei@n Bilingiie Intercultural y del Programa de Eahion
Intercultural Multilinglie de Centroamérica les neaba tener un informe sobre el estado de loscooiemtos mayas en
la actualidad. Ese material debe pasar por un poode analisis y mediacion pedagégica, que pergaterar una
propuesta de transformacién del Curriculo Naci®zale de la Educacion Bilinglie Intercultural enabp
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mayas observados. ElI Programa de Educacion Intercul tural
Multilingtie de Centroamérica (PROEIMCA) aporté los fondos
para la contratacion de ocho investigadores mayas p ara
realizar el trabajo de campo, una mediadora intercu ltural
maya mamy una asistente de investigacion, asi como para la

realizacion de todas las actividades inherentes a e ste
proceso.

Nuestra intencién al seleccionar los lugares para r ealizar la
investigacion, era que fuesen espacios sociocultura les donde
las practicas y conocimientos mayas permitieran obs ervar con
mayor claridad la matriz civilizatoria mesoamerican a. Optamos
por concentrarnos en los cuatro grupos étnicos mayo ritarios,

en razén de su extensa presencia territorial y name ro de
hablantes, asi como a la importancia politica que t ienen y
han tenido en la historia del pais, estos son los K'iche’,
los mam, los kaqgchikel y los g’ekchi’ . Nos interes6 también
trabajar con grupos de las dos ramas mayoritarias d e la
division oriental de los idiomas mayas presentes

Guatemala 2*. El equipo de campo se constituyé por un equipo de

8 investigadores, quienes operaron en parejas, un h ombre y
una mujer Kiche’ ,y de igual manera se formaron parejas de

trabajo con los mam los kaqchikel y los Estas
parejas abordaron en conjunto el area sociolinglist ica y
étnica de su adscripcion, pero de forma individual enfocaron
diferentes municipios y comunidades. Con ellos se t rabajo
intensamente en el proceso de seleccion de los 8 mu nicipios y

de las comunidades especificas para realizar la ind agacion,
para ello se siguid6 un procedimiento que consistio en
esclarecer los objetivos del estudio y orientar a ¢ ada uno de
los investigadores para que revisara un ‘estado de la

24 ver cuadro de la familia de los idiomas mayad@anexos de este trabajo.
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cuestion’ preparado por nosotros de antemano. Con e sa
informacion cada investigador debia responder a la pregunta
de: ¢en qué municipio y en cual comunidad sabian el los que
los conocimientos mayas, de Ssu propio grupo étnico, se
practicaban con mas intensidad? Esto fue motivo de la primera
fase de indagacion para cada investigador(a) y en | a que
tuvieron que tratar con sus propias redes sociocult urales y
consultar con expertos dentro de sus grupos étnicos de
adscripcion. Cerrando esa fase se realizaron activi dades de
confrontacion de la informacion recabada, haciéndol 0 entre
cada pareja de investigadores y con el coordinador de la
investigacion. Finalmente, fue responsabilidad de c ada
investigador la propuesta y decision final sobre qu e
municipio y que comunidades habia que focalizar co mo puntos
de entrada al trabajo de campo. La investigacién se realizd
con familias mayas ubicadas en comunidades rurales de ocho
municipios, en cuatro departamentos de Guatemala. D esde su
concepcion hasta el cierre del trabajo de campo, el proceso
se extendié de enero de 2006 a junio de 2007, traba jando de
la siguiente manera: 1) en el area g’eqchi”  del departamento

de Alta Verapaz: trabajé la investigadora Lucia Sub en el
municipio de Chisec en el barrio de Nazaret, el bar rio El
Centro y en las aldeas de Sepalau y de Canaan. Guil lermo Cac,
en el municipio de Cahabén y sus aldeas de Chaslau vy
Tzalamtun 2) En el area Kiche’ del departamento de Quiché:
trabaj06 Magdalena Zap6on Tipaz en el municipio

Chichicastenango y sus cantones, Patzibal , Chulumal |,
Majtzul 1, Majtzul 1l'y Majtzul  1ll. Francisco Pos Sacalxot

en el municipio de San Antonio llotenango y sus can tones
Canamixtoj , Chicho y en  Xejip 3) En el area kaqchikel  del
departamento de Chimaltenango: trabajo Magdalena Aj G Upun en
el municipio de San Juan Comalapa y sus aldeas de Pamumus
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Panabajal y  Paquixic José Luis Tzirin Zapeta,

municipio de San José Poaquil y sus caserios El Cen

Chuatacaj 1, Chuatacaj 2, Sarajmac Yy las aldeas Panimamac y
Saquitacaj Y, 4) en el érea mam del departamento de
Huehuetenango: trabajo Feliciana Ortiz Ordofiez, en el
municipio de Santa Béarbara y sus aldeas de Chi'gol, Tuj
chikel , caserios Xoconilaj, Tuj chik'il &’ y Saq Piky . Rafael
Lépez Ordoiiez, en el municipio de San Juan Atitan y su cantén
Calvario, y las aldeas de Nuevo San Juan, Txe' b'ak, Txe’
gotx’ y Twitz matx’

Es de mencionar que en este equipo de trabajo, salv o el
investigador-coordinador, ninguno de sus miembros t enia
formacién antropoldgica. Por ello se desarrollé un esfuerzo
intenso para capacitar a los participantes en métod 0s Yy
técnicas basicas de investigacion antropoldgica, lo que se
fue haciendo en momentos especificos y en actividad es tipo
taller a lo largo de la investigacion. Tenemos ento nces, una
primera fase de trabajo de los investigadores que c onsistio
en, a) la definicién de los lugares de trabajo. Luego de esto
realizaron una, b) exploracion socioterritorial, para

entender como se estaba viviendo en cada uno de los

municipios bajo observacion. Ese proceso lo acompaifi aron de
una revision bibliografica de lo escrito sobre sum unicipio y

al final de dos meses de trabajo 25 elaboraron una monografia

con informacién general sobre el estado de la situa cion. En
su conjunto se obtuvieron 8 monografias y 8 sintesi

redactadas en el idioma materno, productos que elab oraron
los(as) investigadores orientados por la pregunta: ¢qué es
maya de las practicas socioculturales que observamo s? En esta

fase los investigadores debieron esforzarse por rom

% Trabajo realizado en junio y julio de 2006

en el

tro,

S

per con el
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temor de hacer contactos personales y directos con la
poblacion, habida cuenta de que una de las condicio nes para

que un municipio fuera escogido, era que alli los

investigadores no debian contar con una red social de apoyo y
tampoco debian haber tenido una experiencia previa de
contacto prolongado. En el mes de septiembre (2006) dio
inicio la tercera fase de la investigacion, orienta da por la
pregunta ¢Como explican las personas sus practicas mayas?

Esta etapa tuvo un periodo de campo en el cual los

investigadores realizaron, c) una fase de inmersién en la

26

vida cotidiana de sus informantes , en ese tiempo (15-20

dias) vivieron con las familias escogidas y compart ieron con
ellas la dinamica de su vida cotidiana. Con la info rmacion de
ese periodo sistematizada, pudimos determinar quién es eran
las personas con mayor disposicion de conocimientos en el
entorno investigado, estas personas fueron nombrada s por los
investigadores como bastiones del conocimiento maya , 'y con
ellas se desarrollo la, d) fase de entrevistas a profundidad.

Estas fueron realizadas por los investigadores en | a lengua
materna de cada una de las personas entrevistadas y como
resultado de la cual pudieron elaborarse 16 histori as de
vida. Para cerrar el trabajo de campo se realizd, e) un
taller de discusion en cada una de las areas, en to tal fueron

4 talleres en donde participaron las diferentes par ejas de
investigacion, los informantes claves y el equipo d e
coordinacion (investigador-coordinador, asistente y mediadora
intercultural). La organizacion y registro fisico d el
material produjo al final de la investigacion, lo s iguiente:

a) cuadernos de campo, b) monografias, c) sintesis

% va en esa etapa habia aflorado una discusién equipo, pues los participantes se negaban a @yasie¢ como
“investigadores”, porque eso les parecia una aetil/policiaca y también les parecia equivoco lldm&srmantes” a las
personas con las que trabajaban. Eso porque stgsn‘eran de los mismos”. Optaron pues, por agibaiinarsesik’ol
nal’eb, que en k'eqchi’ significa: buscadores de conoento.
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monograficas, d) informes analiticos sobre la inmersién en

vida cotidiana, e) entrevistas a profundidad, f) dia de vida

de los personajes e informantes principales, g) un cuento
elaborado por cada investigador en su lengua matern a, h)los
rios de vida de los entrevistados, i) los rios de
investigacion de cada investigador. En estos ultimo S se
recogid la experiencia significativa vivida por cad a uno(a)
los investigadores en el proceso de trabajo 27 Para el
analisis de la informacion implementamos un procedi miento de
mediacion intercultural, que significd la discusion de todo
el material acopiado con Lucrecia Garcia, la Aj Sik’'ol na’leb

maya mam que formO parte del equipo de coordinacion. La

mediacién consisti6 en la practica de revisar y pro cesar
sistematicamente todas las acciones y productos de la
investigacion, desde la pregunta: ¢dénde esta lo ma ya? De
todo este proceso resaltamos la riqueza de las refl exiones
producidas por los y las diferentes investigadoras, desde lo
gue podemos llamar un fecundo estado de alteridad i ntra-maya 2°
y de reencuentro con las propias raices sociocultur ales.
Finalmente advertimos al lector que cuando insertam 0S
fragmentos de las entrevistas realizadas, aparecera n
notaciones como, por ejemplo: DM6, KP9, o J7 Cumes, estos son
codigos que remiten a los archivos de la investigac ion y
ubican el texto completo, a la persona entrevistada , la fase

de investigacion en que se realizo la entrevista, e | lugar y

27 por ejemplo] Cky’echoj Ti’x Ka’'mj(nombre que asumi6 Feliciana la investigadoempara realizar su trabajo de
sik'ol nal'eb), relata que ella vivié6 cambios muy importantesevida al participar en este proceso.

28 Entendemoslteridad como la formula Esteban Krotz (1994: 5-11), quiantea que ésta es la categoria central de las
ciencias antropoldgicas. La alteridad se trataadpelrcepcion de la igualdad en la diversidad yaddiversidad en la
igualdad, es un tipo especial de diferenciaciontmre que ver con la experiencia de lo extrafioryuna sensacion que
se refiere siempre atros La alteridad “[...] se dirige hacia aquellos quepbrecen tan similar al ser propio, que toda
diversidad observable puede ser comparada corofitanbrado, y que sin embargo son tan distintodajoemparacion

se vuelve reto tedrico y practico”.
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fecha de realizaciobn, asi como al investigador(a)

responsable.

En los hombros de nuestros ancestros 29

En este trabajo fue la Teoria del Control Cultural el enfoque

analitco central 'y utilizamos también de forma

complementaria otras categorias y conceptos de dife rentes
especialidades de la antropologia, que fueron: la S emiodtica
de la Cultura, la Antropologia Histérica, la Antrop ologia
Econdmica y la Antropologia Politica. La Teoria del Control
Cultural fue elaborada por el antropdlogo mexicano Guillermo
Bonfil Batalla en 1986, como modelo de andlisis par a realizar
su obra maestra: México Profundo, una civilizacion negada

Aqui hacemos una aplicacion de este enfoque para tr atar en
Guatemala la vertiente maya de la tradicion civiliz atoria

mesoamericana. De la Semibtica de la Cultura fue

especialmente util el concepto de Semidsfera , que en términos

del planteamiento de lury Lotman de la Escuela de T artu %,
vincula dialécticamente naturaleza y cultura 31, De la
Antropologia Histérica tomamos la nocion de tradici on
civilizatoria, concepto que trabaja Robert Carmack (1998,
1993, 1979) en su andlisis e interpretacion de la h istoria
social de los kK'iche’ . Ese concepto lo utiliza para referirse

a los profundos vinculos culturales establecidos

histéricamente entre si, por los diversos pueblos

29 Nos referimos a nuestros ancestros en un ampiiidse como aquellos y aquellas personas que hetmhgosible que
entendamos lo que entendemos, son los autores lpradpres(as) del conocimiento de quienes abrevapaoa
introducirnos en estas dificiles tematicas, por&®emtensas e interpeladoras de nuestra propiaidadm

%0 En el capitulo 3 Semiosfera del Maiz, explicaremagandes rasgos la categoria de Semiésfera y komtdizamos
para pensar los &mbitos de vida y las practicaslescde lok’iche’, kaqchikel,mamy g’eqchi’, sumergidos como lo
estan, en la densidad de un universo simbdlicdfiigtivo donde el maiz es piedra angular de laz@sos de produccién
de sentido.

31 4..] es un ejemplo significativo el planteamieriotmaniano de la continuidad entre las ciensiesiales, de la
naturaleza y las artisticas, con lo cual (Lotmanaicula muy claramente con algunos planteamseepistemoldgicos
de Edgar Morin, en relacién al pensamiento complgjaidar, 2005: 11).
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mesoamericanos 2. El concepto de tradicion civilizatoria
Carmack lo articula dialécticamente con otros dos ¢ onceptos,

el de relaciones intersociales y el de sistemas

intersociales. Fue de particular importancia la nue va
periodizacion de la historia mesoamericana que form ula
Christian Duverger (2007) y que nos permitio pensar la VI
etapa de Mesoamérica. De la Antropologia Econdmica trabajamos
con la perspectiva marxista, en particular la de Ma urice
Godelier (1989, 1981, 1980, 1976, 1972), quien prop one que lo
importante es descubrir las relaciones de correspon dencia
interna, que existen entre las formas de pensamient 0o e

ideologia y los contenidos economicos reales de las

relaciones sociales. En esta perspectiva, “[...] las relaciones
econdémicas son relaciones de poder y, por lo tanto, son
esencialmente politicas al formar parte principal d el orden
politico de cualquier sociedad” (Llobera, 1985:58). De la
Antropologia Politica fueron utiles categorias elab oradas en
tres de sus distintas perspectivas. En la primera d e ellas,

el ya citado Maurice Godelier (1989, 1981, 1980, 19 76, 1972),
relaciona analiticamente la economia, el territorio y el
poder, explicando la forma en que las tres operan | untas en
el plano de la estructura social. La segunda de est as
perspectivas es la de Richard Adams (1983), quien e labora una
teoria del poder social. En ella el poder es aquel aspecto de
las relaciones sociales, que indica la igualdad rel ativa de
los actores o unidades de operacion y deriva del co ntrol
relativo ejercido por cada actor o unidad sobre los elementos
del ambiente que conciernen a los participantes, in cluidos
dentro de estos elementos, los simbdlicos. La terce ra
perspectiva deviene de la corriente procesualista e n

32 Mesoamérica a la llegada de los espafioles contefisade doscientas lenguas y dialectos distinissnguiéndose
cuatro componentes lingiisticos fundamentalesardlia utoazteca, la familia otomangue, la famitiacromaya y [...]
“un conjunto de grupos residuales caracterizadosypdébil dispersion geografica” (Duverger, 2088).

21



antropologia, de la que nos interesO0 especialmente su
concepto de proceso politico (Swartz, Turner y Tude n 1994),y
la posibilidad de operar con ese concepto para abor dar las

dinamicas de poder en escenarios microlocalizados.

El orden de la argumentacion

El trabajo estd organizado en una introduccion y cu atro

capitulos que son: 1. ElI contexto sociocultural, 2.

Agricultura, politica y territorio, 3. Semidsfera d el maiz, y
4. Colision civilizatoria y potencial de transforma cion.

El  capitulo 1. El contexto sociocultural , tiene cuatro
secciones, en ellas se explica lo que entendemos po r matriz
cultural maya mesoamericana y su relacibn con las ¢ uatro
pautas culturales que la expresan en la praxis soci al.

Contextualizamos las practicas mayas contemporaneas ,

mostrando ciertos procesos econdémicos y politicos q ue siguen
un hilo histérico, y que permiten visualizar a los actores
socioculturales 3 claves para ilustrar la idea de colision

civilizatoria. Aparecen aqui breves episodios anali zados de
la conquista, la colonia, el periodo federal de Cen troamérica

y de la Republica de Guatemala. Cerramos el capitul o tratando
dos dinamicas socioculturales que dejan ver aspecto S
estratégicos de la tercera colonizacion. En 1. Mesoameérica en

33 Existe una tensién irreductible entre actor sogislijeto histéricoya que el sujeto o principio de constitucién da u
accion colectiva no se identifica nunca, univocameon un actor. Tampoco hay actor social releyasiteinvocacion
del sujeto que dice representar, sujeto que sesx@n varios actores, organizaciones, gruposividonds. Losactores
sujetosvan mas alla de los actores socialmente relevantam los portadores de accién colectiva que apemasu
discurso o en su comportamiento a principios deiestracion, conservacion o cambio de la sociedad, tienen una
cierta densidad historica y que se involucran enpl@yectos y contraproyectos histéricos de un#&dad (Garreton,
1985: 8,9). Los actores sociales se producen enmatez constitutiva, situada en una articulacidriree Estado y
sociedad civil especifica para cada sociedad.eatdaz contempla la base econémica estructuraisema de relaciones
de poder (lo politico) y la imagen que de si midiaae la sociedad (lo cultural). Supone identifiacde los intereses
antagoénicos (conciencia) y la lucha que ello presappor lo que incluye la estructura de clases.
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transformacion, trabajamos la matriz cultural, el s ustrato

cultural compartido en el largo tiempo y la transfo rmacion
del indio en maya. En la seccion, 2. Los cuatro grupos
étnicos, area cultural y municipios, se ofrece info rmacion
basica de las cuatro grandes regiones sociocultural es, mam
g'eqchi’ Kiche’ y kagchikel . Se sitia el contexto
socioterritorial y demografico en el cual se inscri be la
cotidianidad de los sujetos investigados y con ese objetivo
se anexan mapas del pais, de los ocho municipios, d e la
distribucion de las lenguas mayas en el territorio y un
cuadro con informacién estadistica general. En 3. Colisién
civilizatoria, se muestran ejes claves del proceso historico
guatemalteco y en él, las dinamicas de colisién, lo S actores

y su devenir, situados como estan en el vortice for mado por
las dinamicas de colonizacién y las de resistencia. Cerrando
el capitulo se analizan dos dinamicas de tercera co lonizacién

y la forma en que éstas impactan en la vida cotidia na.

En el capitulo 2. Agricultura, politica y territorio :

analizamos la vigencia de la matriz cultural en la

agricultura contemporanea, las practicas econdémicas en el
ambito familiar y comunitario, también algunos aspe ctos
significativos de la cultura politica 34 En este capitulo nos
interes6 comprender el papel que juegan las relacio nes
econdémicas, situadas en los territorios observados y su
implicacion en la colisién civilizatoria. En la sec cion, 1.
El maiz, se analiza su papel como eje central del p roceso de
produccion y reproduccion cultural de los mayas. En , 2.
Practicas productivas diversas, se analizan un conj unto de

% En su estudio de la cultura politica en MéxicaeBan Krotz propone entender la "cultura politicatno universos
simbdlicos asociados a los ejercicios y las estmag depoder. En esa revision encuentra que la culturéigmlse
relaciona con diversas problematicas y se formtggyntas como esta: ¢ qué significa la palabra "cipiaf y como es
percibida su realidad formal y real para el haldtanonolingiie de un idioma indigena de un minasoulaicipio (zona
indigena) y para el habitante de la ciudad cap{i&i@tz, 1996: 23).
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actividades economicas, y se enfoca el trabajo de | as

tejedoras y el papel de las mujeres en la economia familiar.
En 3. Autoridades mayas, analizamos las relaciones entr e la
politica y la autoridad maya, enfocando el sistema de cargos
y la alcaldia indigena. En 4. Territorialidad, analizamos las

formas en que se ejerce la autoridad maya en el ter ritorio, y
para entender la relaciéon entre los mayas y sus ter ritorios
abordamos las toponimias y el papel de la lengua en la
produccion de sentido. En la uUltima seccion, 5. Comunidades
mayas, se analiza el concepto de comunidad, el pape | de las
comunidades como bastiones de la resistencia y espa cios de
generacion de cultura propia, también algunos aspec tos de la
interaccién entre los mundos comunitarios y ciertos agentes
externos a ellos. Finalmente se abordan escenas de la vida
cotidiana que muestran como las familias viven su e ntorno
comunitario.

En el capitulo 3. Semiosfera del maiz , abordamos el universo
simbdlico significativo en el que habitan los mam los
g'eqchi ', los K'iche’ y los kaqgchikel . Se observan practicas
socioculturales que ponen de manifiesto la existenc ia de una
semitsfera del maiz y analizamos la forma en que la matriz
cultural se expresa en ese universo y su conexion c on el
maiz. Hacemos eso para entender como los mayas resi sten
frente a la colonizacion y reiteran en la generaci6 n de
cultura auténoma. En la seccion, 1. Uso de las lenguas mayas,
relevamos el papel de la lengua en la produccion de sentido y
en la construccion social de la realidad, y como se muestra
€so en practicas sociales de la vida cotidiana. En 2.
Entidades del territorio, damos cuenta de las relac iones
establecidas entre los seres humanos y las dueiiidades  del
territorio. En 3. Especialistas, misiones y ceremonias,
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analizamos las practicas de las personas que se esp ecializan

en diferentes areas de los conocimientos mayas y su funcién
social. En 4. Los que curan, analizamos las préacticas de

curacion y sanacion, como expresion de la voluntad de
prevalecer y de generar cultura propia. Finalmente en, 5.
Tiempo, ropajes y numeros, observamos en practicas de la vida
cotidiana, como es el caso del kolb'il 3%, algunas de las
concepciones acerca del tiempo y su aplicacion cale ndarica.
Todas ellas son practicas que estan relacionadas co n cierto
tipo de cogniciones inscritas en la matematica vige simal
maya.

En el capitulo 4 Colisibn y potencial de transformacion,

realizamos las reflexiones conclusivas y se discute n los
hallazgos y el conocimiento obtenido en la investig acion. El
capitulo esta organizado en cuatro secciones: 1. El contexto

y los actores socioculturales, 2. Agricultura, politica y
territorio, 3. Semiosfera del maiz, y 4. Otra Guatemala es
posible. Reiteramos que este trabajo no es una mono grafia,
sino una investigacion que muestra la vitalidad de la cultura
maya colisionada por el proyecto colonizador en mar cha, ahora
en su tercera configuracion. Por ello hemos mostrad 0 aspectos
escogidos que permiten hacer visible la matriz civi lizatoria
maya mesoamericana, que se muestra siempre en el vé rtice de

una colision con el proyecto colonizador occidental

Una contextualizacion necesaria

En Guatemala se han realizado investigaciones que t ratan
sobre la identidad, la produccion de conocimientos y las
practicas sociales. Pero estas cuestiones se trabaj an, en

% Kolb'il: lo que cubre nuestro cuerpoream
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general, como esferas de realidad separadas entre s i. En este
sentido hay una zaga de investigaciones que enfocan , por
ejemplo, temas sobre el estado de desarrollo de dif erentes
tipos de conocimientos en los mayas prehispanicos, también
sobre la identidad étnica, la etnicidad y otras pra cticas
politicas contemporaneas. En el caso de los conocim ientos
mayas se ha indagado en el pasado lejano, especialm ente en lo
que hasta ahora se ha comprendido como el periodo ¢ lasico de
los grandes centros urbanos de las tierras bajas (2 00-900
d.C.). Estos estudios se han realizado principalmen te desde
la arqueologia, la epigrafia y la linglistica, y e n algunos
casos combinando elementos de estas tres disciplina s%. En
esta linea sigue habiendo alguna produccién hasta n uestros
dias 3'. Por otra parte, desde finales de los afios cincuen tay
hasta los afios setenta del siglo veinte, se mantuvo activo el
“Seminario de Integracién Social Guatemalteca”, en CuUyo marco
se tradujeron trabajos publicados originalmente en inglés y
se desarrollaron investigaciones antropolégicas, qu e en su
mayoria fueron estudios de comunidad realizados en distintos

lugares y con diferentes grupos mayas 38

% |os trabajos de Robert Carmack (1998, 1993, 1988)emblematicos en este sentido, él ha combirsbistoria, la
arqueologia, la linglistica, la epigrafia y la ébgda, en su larga exploracion del mundo kiche’.

% Para una informacién amplia sobre estudios refiizaen estas lineas, especialmente desde uniwdesida
norteamericanas, puede consultarse la pagina wédb Elendacion para el Avance de los Estudios Mesdaanos Inc.
(FAMSI).

http://www.famsi.org/spanish/research/graduate.htm

En México existen importantes centros de investigiedormacion, informacion y documentacion, solareultura maya;
este pais cuenta, entre otros, con el Centro dediést Mayas del Instituto de Investigaciones Fgoés de la
Universidad Nacional Autonoma de México (UNAM), lektituto Nacional de Antropologia e Historia (INAHy la
Escuela Nacional de Antropologia e Historia (ENAH). Universidad Auténoma de Yucatan (UAY) cuentasuavez,
con diferentes gabinetes de investigacion que gstiduciendo importantes conocimientos sobre l&edad y la cultura
mayas. El Centro de Investigaciones y Estudios iSues en Antropologia Social, CIESAS, especialmeamt su capitulo
Sureste situado en Chiapas, también ha avanzagleestudio de los grupos étnicos mayas y su dirdiooatemporanea.
% El Seminario de Integracion Social Guatemalteaa, €l eje de la investigacién antropolégica enags en los afios
cincuenta; nuestra critica a los estudios realigahoeste marco apunta a que estaban desconedthdostexto politico,
economico, historico y social, asi como del procesmativo del Estado y la sociedad nacional guatsoa. Para
conocer el papel e importancia de este SeminarBuatemala, puede consultarse el analisis planeagbcapitulo | del
libro de Taracena 2004.
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Posteriormente este enfoque evolucioné hacia el mod elo de
estudios regionales, tomando como objeto de investi gacion no
a las comunidades, sino a los grupos étnicos situad 0S
regionalmente 3. En la década de los afios setenta del siglo

veinte, despego la produccién tedrico-politica del movimiento

revolucionario 40 produccion enfocada a la movilizaciéon y a la

organizacion de los diferentes grupos sociocultural es del
pais. Al mismo tiempo se desarrollaron estudios cen trados en
la tematica de la descolonizacion 41y surgieron también las
primeras propuestas politicas centradas en la etnic idad, las
cuales fueron desarrolladas por algunos intelectual es mayas *2.
No obstante, es a posteriori que éstos intelectuale S
publicaron sus trabajos, haciéndolo ya en el period o llamado
comunmente de “transicion a la democracia” “3. Ya en el marco

de los estudios contempordneos se diversificaron 'y

expandieron investigaciones que abordaron la temati ca de la
identidad, la etnicidad y el racismo, y se iniciaro na su
vez, las primeras aproximaciones que vincularon las tematicas
de género y el racismo 4 Sin embargo, en el marco de los

% En el caso de lok'iche’ estan los trabajos de Robert Carmack (1993, 16i7&jos antes y el de Matilde Gonzéles
Matilde (2001) Para loil el de Colby, Benjamin; Van Den Berghe, Pierre {)971.0s textos de Carlos Cabarrus (1979)
y Richard Wilson (1999) son importantes para ub&taontextay’'eqchi’.

0 Sobre etnicidad y revolucién son claves los textesGaspar llom (1989) y el de Mario Payeras (198#bos
participes y dirigentes del movimiento revolucidagjuatemalteco. Para informarse sobre autoreegtatio general del
debate entre politica, identidad y movimiento may#eden consultarse las revisiones realizadas plareS (1993) y
Mendizabal (2004).

41 Carlos Guzman Béckler y Herbert, Jean-Loup (1998 solitario Guzman Bockler (1975), estuvierarekcentro de
la reflexién sobre descolonizacion y en el debate @& renanciente movimiento revolucionario enéaatla de los 70s.
Enfrentaron, a su vez, las posiciones ortodoxapattido comunista guatemalteco (PGT), en esos. afios

42 En ese sentido es Demetrio Cojti Cuxil (1999, 19981) quien abandera los planteamientos politiebsnovimiento
maya.

43 La “transicion politica” fue disefiada por el ejtvale Guatemala e implementada activamente de3gf, tomo parte
de las acciones estratégicas destinadas a consyplidesarrollar el éxito de su victoria militar fite el movimiento
revolucionario (1982-84). Entre sus objetivos ctawestaban lograr un nuevo consenso politico enotedad
guatemalteca. Consenso que deberia permitir laotdasion y expansion del poder de la oligarquislia-ladino-
extranjera, abrir camino para la inclusién en edigarquia de un nutrido grupo de militares, y dedkar, en amplios
sectores de la poblacion civil, las acciones ne@espara la construccién de un nuevo imaginarilitipo, del cual
desaparecieran el horizonte de los cambios revaiadios y las practicas socioculturales necesaréaa lograrlos.
Situamos la “transicién politica” como un termimméuso, diversionista y destinado a facilitar Ippiementacion de las
politicas de tercera colonizaciéon en Guatemala.

44 Son emblematicos en este sentido, por su cardetéideres y coordinadores de investigacién en kseas, Marta
Casaus 2007,2006, 1998) Richard Adams y Santiagm8#2003). Richard Adams y Santiago Bastos (20@Bpjaron
el tema de las relaciones étnicas en el pais &8¢%é y 2006. Por su lado Bastos, junto a Manuetaua2003,1996),
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estudios contemporaneos, hay una sola investigacion que

intentd evaluar el costo econdmico del racismo para la
sociedad guatemalteca 4 Nuestro trabajo se sitta en el

contexto guatemalteco contemporaneo, en el cual y d e frente a
la situacion de los grupos étnicos mayas existen do S
posiciones extremas, pero extendidas y consistentes . La
primera sostiene la desaparicion de lo maya vy su disolucion

en el proceso histérico de la nacion guatemalteca, postura a
la que subyace lo que Arturo Taracena (2004: 35) co nsidera,
“[...] un proyecto econdmico y politico oligarquico, de origen
colonial [...]”. Esta posicion se ha venido ‘moderniz ando’ y
hoy se refuncionaliza, al mismo tiempo que se ocult a tras un
discurso multicultural politicamente correcto, ésta es la
posicibn hegemonica en el pais. En tanto la segunda posicion
afirma, como lo ha venido sosteniendo Demetrio Cojt i (1999,
1995, 1991), la existencia de un nucleo duro, esenc ial e
inmutable de lo maya , elaborando una propuesta politica de
separacion del pais en una nacion ladina y otra may a Kiche’

No obstante la vigencia de estas posiciones polares :
apuntamos que el estado de las relaciones sociocult urales

guatemaltecas es mucho mas complejo y resulta de un

complicado entramado de relaciones econdmicas, iden titarias,

territoriales y comunicativas, configuradas y estru cturadas
histéricamente. Este complejo tejido de interaccion es da
lugar a una totalidad sociocultural multirelacionad a, en

desarrolla la perspectiva del movimiento politicaym en Guatemala y dirige, entre 2005 y 2007, omastigacion
amplia sobre la ideologia multicultural y la presardel movimiento politico maya en la vida cotidiainvestigacion aln
inédita. En tanto Marta Casaus (2006) dirigié ehfuhdstico del racismo” para la Vicepresidencida®&epublica de
Guatemala, proyecto de investigacién coordinadoAmiicar Davila, y en donde Casauls desarrolld esderente su
enfoque sobre el racismo, mismo que aparece suestGuatemala, linaje y racismoreeditado en 2007 ja
metamorfosis del racism@d998).

5 En esta linea e incluida en el trabajo de diagrasiel racismo, realizado por la vicepresideneia&Gdiatemala, Wilson
Romero (2006) orientdé su investigacion con la pnégu¢ Cuanto cuesta al pais la discriminacionf&eafios antes,
Rodrigo Asturias Amado (Gaspar llom), generd, adide la década de los afios 70s, una poderoseigefleobre el
enganche del racismo y la economia guatemaltema 1P89); reflexion que desde nuestro punto da aéh no ha sido
superada y que fue realizada, no con el fin derghseanalizar o evaluar el costo del racismo, sioo el objetivo de
formar recursos humanos capaces de abolir la ignardel racismo mediante la lucha revolucionaria.
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donde se implican dialécticamente la dominacion y | a

resistencia. Lo que se expresa en diversas formas d e
interculturalidad, que ponen de manifiesto, simbali ca y
significativamente, las relaciones de poder conteni das en

todas las practicas sociales 46

Finalmente debemos recordar que Guatemala vivié una guerra
interna de mas de tres décadas (1960-1996), que cor ono un
siglo de opresion en el marco de la nacion moderna. Esa etapa
del proceso histérico guatemalteco fue devastadora para la
produccion académica, en primera instancia por el g enocidio
implementado por el Estado y las clases dominantes, con un

efecto directo de destruccion en la masa critica de

cientistas socioculturales. Lo fue también por la h egemonia
lograda por esas clases dominantes, que se instal6 firmemente
en los centros académicos de todo nivel pero especi almente en
los de educacion superior. Situacion toda, que en c olusién
con la fase terminal de la guerra en los afios 90s, favorecié
el auge del multiculturalismo en el pais. Precisame nte porque

el  multiculturalismo, particularmente en su version
implementada en Guatemala, no genera dinamicas de
transformacién estructural y por ello resulta una m atriz

ideoldgica funcional y reproductora del status quo.

SERGIO MENDIZABAL GUATEMALA OCTUBRE 2008

¢ para abundar y profundizar en la complejidad qedianentre ambas posiciones polares, puede corssuliaArturo
Taracena (2004), Y Mendizabal (2004).
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CAPITULO | EL CONTEXTO SOCIOCULTURAL

Introduccién

En practicas sociales de la vida cotidiana, analiza das en
diferentes familias adscritas a los grupos étnicos mam
g'eqchi’ , Kiche’ y kaqgchikel , se observa la existencia de

una matriz cultural maya mesoamericana ! Esta es compartida

por los cuatro grupos étnicos, pero como veremos en el
desarrollo de este capitulo, la matriz cultural may a se vive
en critica colision intercultural con otras poderos as fuerzas

y agentes socioculturales que pugnan por su disoluc ion. Antes
de trabajar esa colision ofreceremos informacion es pecifica
sobre las ocho areas culturales, los municipios v | 0S grupos
étnicos con quienes se realiz6 la investigacion. En los
capitulos siguientes (2,3, y 4) se mostrard como es que la
matriz cultural maya aparece en diferentes ambitos y
practicas de la vida cotidiana, pero para llegar a ello
tendremos primero que contextualizar esas practicas . Eso lo
haremos en este capitulo, mostrando procesos econém icos y
politicos que siguen un hilo histérico, y que permi ten
visualizar actores socioculturales que son claves p ara

1 Christian Duverger (2007: 190, 191), es profesotadcatedra de antropologia social y cultural desdamérica en la
Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales ide Réne una perspectiva sobre la configuraci6Mdsoamérica que
es bien acogida por el Instituto Nacional de Anttopia e Historia de México y la Universidad NaebAutonoma de
México, él propone para entender y re-conocer Magoaa: “[...] una perspectiva cronoldgica reestreatia y dividida

en cinco épocas designadas de manera deliberadamautra por simples cifras. [Epoca | va de 1200 a 500 a.C. y
corresponde, en lineas generales, al periodo olrheddpoca Il, que concluye en 200-300 d.C., ve multiplicarse lo
centros ceremonales y especificarse los estilosldec Nacen numerosos sitios: Kaminaljuy(, Abajaliak Chiapa,
Tikal, 1zapa, Dzibichaltin, Monte Alban, Cerro @ IMesas, Ticoman, Cuicuilco, Teotihuacan, Cholgém Jerénimo,
Chupicuaro, Panuco, para citar solo algunos; enpesiodo se desarrolla la cultura de las tumbagaléel Occidente
mexicano. LaEpoca Ill se extiende de 200-300 a 800-900; parece entapuees! territorio mesoamericano se organiza
en torno a una rivalidad entre el area nahua yeal maya. El poder del altiplano cede hacia findésiglo VII, mientras
culmina la expansion maya. [Epoca IV, que comienza en 800-900, esta marcada por nirexasiones del norte que
refuerzan al polo nahua en toda Mesoamérica. Lp#afes mayas se derrumban. Este horizonte coirmdecierta
uniformidad de la inspiracion artistica. Mesoarmg&adquiere entonces su extension maxima: el nereesparticular se
abre a la nahuatlizacion. [Epoca Vinicia, por su parte en el siglo XIV, y correspergtosso modo a la era azteca. Si es
patente la dominacién de los mexicas, sobre toddélico central, el area maya yucateca y Centrogmdienden a
guedar fuera de la esfera de atraccion de TenldechttMesoamérica tiende nuevamente a volverse Bstd. mundo es el
gue encontraran los espafioles, y llegara a sunfel estrépito de la Conquista”.
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ilustrar la idea de colision civilizatoria 2. Aparecen asi,

breves episodios interpretados de la conquista, la colonia,
el periodo federal de Centroamérica y de la Republi ca de
Guatemala. Cerraremos el capitulo tratando dos dina micas
socioculturales que dejan ver aspectos estratégicos de lo que

llamamos la tercera colonizacion en Guatemala.

1. MESOAMERICA EN TRANSFORMACION

De la matriz maya mesoamericana hemos enfocado un chembil’

(mam o tejido estructural organizado en cuatro pautas

culturales. No obstante, lo maya se muestra en otro S
elementos culturales, entre los mas significativos la
existencia de un tronco linglistico protomaya que s egun
Kaufman (1974) data del 2400 a.C. y al cual estan a dscritos
el mam el g'eqchi’ , el kaqchikel vy el Kiche’ 3. Estamos de
acuerdo con Duverger (2007) y Carmack (1998, 1993, 1979), en

que trenzados en intensas y complejas relaciones

interculturales, nahuas y mayas le dieron vida a Ila

mesoamericanidad en el altiplano guatemalteco. Esa historia
milenaria fue soterrada luego de la conquista espaf olay el
de “indio” resultdé un concepto Uutil en ese ocultami ento. Al
hacer uso en este trabajo del término “maya”, en su stitucion
critica del de indio, estamos reconociendo un proce so de
transformacion de las relaciones socioculturales qu e esta
ocurriendo en Guatemala y que también tiene que ver con la

2 El capitulo sobre el contexto sociocultural lobel@mos interpretando informacién que surge de trugsopia
observacion de campo y utilizando datos bibliogaide otros autores.

% George Lovell, mayista experto en informacién edbs pueblos de la Sierra de los Cuchumatanesniaf que: “El
altiplano de Guatemala, el cual constituye unaepanportante del area cultural conocida como Mégwia, tiene una
larga historia de ocupacién humana. La excavaogardcampamento primitivo en los Tapiales, Totgraca indica que
el sitio probablemente estuvo ocupado alrededoradel 9,000 a.C. por un grupo de cazadores que mugalnatas
acanaladas, posiblemente para la caza mayor (.A@8D: 33).
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construccion 'y  —o-  resignificacion de  instrumentos
conceptuales, imprescindibles para explicar lo que esta

ocurriendo en el pais y entender sus significados.

1.1 La matriz cultural maya mesoamericana

A través de diferentes practicas socioculturales lo S cuatro
grupos étnicos 4 investigados, los Kiche’ , los g'eqchi’ , los
kagchikel y los mam sostienen una profunda conexidn

simbdlico-significativa con la matriz cultural maya

mesoamericana. Si bien el conjunto de los elementos

culturales considerados mesoamericanos son mas, nos otros en
este trabajo hemos puesto atencidn a cuatro pautas culturales
gue consideramos relevantes en los mayas contempora neos, a
saber: 1. La inseparabilidad de lo sociocultural y lo

natural . Que se observa en la esfera de la praxis ® como una
relacion triadica siempre establecida entre: 1.1 los seres

humanos, 1.2 su entorno vital (tierra, agua, atmosfera,
ecosistemas, etc.) v, 1.3 los productos creados o extraidos

de ese entorno vital. Esta forma de abordar los pro cesos de

4 En relacién a la nocién dgupo étnico, Bonfil explica que: “[...] la relacién significativnecesaria para conceptualizar
y definir al grupo étnico es una que se establatre eleterminado conglomerado humano relativameert@anente (una
sociedad) y su cultura propia. [...] no se plantea gl grupo étnico puede definirse a partir dedscdpcion de su
cultura, sino a partir de una cierta relacién digaiiva entre el grupo y una parte de su cultuwra denomino cultura
propia. Esta relacién es el control cultural. [..d hocion de origen comun, la identidad colectivaeritorio, la unidad
en la organizacion politica, el lenguaje y otragyms comunes, adquieren valor como elementos edsditios del grupo
étnico, en la medida en que sea posible encuadrddntro de esa relacion especifica y significativae sociedad y
cultura propia” (Bonfil, 1991: 171)-

°En relacién al concepto geaxis entendemos que el conocimiento comienza por Etipady todo conocimiento teérico,
adquirido a través de la practica, debe volvefaa Blo obstante, sucede a menudo que el pensansemgzaga respecto
a la realidad (Zedong, 1937). Markovic (1968: 1&inite la discusién sobre la praxis a la primer&tde Marx sobre
Feuerbach, dondda<falla fundamental de todo el materialismo antenieside en que solo capta la cosa, la realidad, |
sensible bajo la forma del objeto o de la conteripla No como actividad humana sensorial, como igrano de un
modo subjetivo. De ahi que el lado activo fuesamebado abstractamente, en contraposiciéon al miatessmo, por el
idealismo, el cual —naturalmente- no conoce laadéid real, sensorial en cuanto talSobre la praxis, como punto de
partida de la teoria del conocimiento, se entiequie en la realidad vivimos la experiencia, en ecgso mismo de la
actividad. Y la percepcion es ya la actividad derjoretacion, organizacion y reflexion respectdalénmediatamente
dado. El concepto de praxis implica otro concepéve; el de sujeto, ya que una actividad conscidirigida a un
objetivo, supone un ser consciente de si mismdadeateria, del medio de su actividad y del fin giesea alcanzar
(Markovic 1968: 28-34). Si la categoria mdlexividadnos lleva a la dimensién debnocimientpla de praxis se refiere a
la transformacioén En la l6gica de la praxis, el sujeto es tantonwestigador de su realidad, como un agente polée
transformacion.
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transformacion de la realidad expresa a la vez una concepcion

sobre la misma y se proyecta a todos los ambitos de la vida.

2. La humanizacion de la realidad , pauta que genera un efecto

de, 2.1 \Vvitalizacion de lo inanimado y permite, 22 la
comunicaciéon con diferentes entidades, cosas y sere S no
humanos; genera también el 2.3 descentramiento del ser
humano. 3. La sacralizacibn del mundo , €S una pauta que
resulta de la interaccion entre, 3.1 universos simbdlicos
asociados a una cosmovision vy, 3.2 una epistemologia mayas,

con, 3.3 las practicas sociales que transforman la realidad

objetiva. Esta interaccion es permanente, sistemati ca y
generalizada. Estas tres pautas son parte de los el ementos
culturales propios, heredados por los cuatro grupos étnicos

de adscripcion maya observados . 4. La voluntad de prevalecer

es una cuarta pauta, que aparece como un complejo e structural
que articula entre si, 4.1 patrones de adecuacion estratégica

para sobrevivir, 4.2 practicas de resistencia cultural vy, 4.3
procesos que conectan recurrentemente con la matriz cultural
maya mesoamericana. En la voluntad de prevalecer, | a conexion
con la matriz cultural mesoamericana se produce por la, 4.3.1
implicaciébn de las tres primeras pautas (inseparabi lidad,
humanizacion y sacralizacién), en procesos Yy accion es de
resistencia a la imposicion, la supresion y la enaj enacion
cultural . Nos referimos aqui a la imposicion, supresion y

enajenacion cultural 8 dinamicas que se originan con la

guerra de conquista europea, lo que significa, en e | esquema

® Seguimos a Bonfil cuando propone que: “[...] losratos culturales pueden ser propios o ajenosp&mios, los que
la unidad social considerada ha recibido comomatnio cultural heredado de generaciones anterjoles que produce,
reproduce, mantiene o transmite, segun la nataralelzelemento cultural considerado” (Bonfil, 19913).
7 El &mbito de la cultura enajenada, “[...] se forma s elementos culturales que son propios dglagmero sobre los
cuales ha perdido capacidad de decidir. [...] somettos que forman parte del patrimonio culturalgiepo pero que se
ponen en juego a partir de decisiones ajenas” [a ¢ultura impuesta, [...] es el campo de la culttmagrafica en el que
ni los elementos ni las decisiones son propiogdglo” (Bonfil, 1991: 174, 175).
8 Guillermo Bonfil (1991) considera la imposiciém, $upresién y la enajenacién, dindmicas culturdéesos grupos
dominantes sobre los dominados, en contextos daizakion y lucha por el control cultural.
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de periodizacion propuesto por Duverger (2007), que las

pautas de inseparabilidad, humanizaciéon y sacraliza cion,
hunden sus raices en la primera época de Mesoaméric a, en
tanto la voluntad de prevalecer aparece al final de la quinta
época.

Sostenemos que estas cuatro pautas, en su interacci on
compleja, forman en Guatemala el chemb’il (mam) o tejido

estructural profundo de la matriz cultural maya

mesoamericana. Este chemb’il  se plasma en practicas sociales

y se objetiva en términos linglisticos codificados en las
lenguas mayas. Lenguas en las que se humanizan todo s los
seres y entidades de la naturaleza, y en donde ésto S aparecen
dotados de espiritu, inteligencia, poder, sentimien tos,
historia, corporeidad, necesidades y deseos. Estos seres y
entidades existen en mundos ordenados, que son a la vez
paralelos, implicados e interactuantes, con el que habitan
los seres humanos. Esta humanizacién de todo lo rea | genera
la paradoja del descentramiento de la persona human a, porque
ésta se convierte en una méas de las entidades intel igentes
que viven en, lo que asi resulta ser, la madre tierra
Inmerso en la matriz cultural maya mesoamericana el sujeto no
entiende ni vive la realidad como conjunto de fragm entos y

estancos separados e incomunicados entre si, y la

construccion y el sentido de esa realidad no respon den
univocamente a las categorias estratégicas del pens amiento
occidental. Categorias estas que la escinden, por e jemplo, en
sociedad y naturaleza, emocion y razén, mente y cue rpo,
cuerpo y espiritu, etc. Veremos, al abordar los cap itulos con

la informacion etnografica, como aparecen estas cua tro pautas
en la vida cotidiana. En seguida haremos un resumen de otros
elementos culturales insertos en la orbita mesoamer icana.
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1.2  El sustrato cultural compartido en el largo tiempo

Los mam los g'eqchi” , los K’'iche’ y los kaqchikel , son
pueblos mayas que fueron conquistados por el ejérci to
espafol, no sin antes oponer una fuerte y activa re sistencia.
Durante el periodo colonial (1524-1821), luego en | a etapa
federal centroamericana (1821-1840) y después en la republica
guatemalteca (1840-2008), estos pueblos homologaron
condiciones de vida a partir de la destruccion, el despojo,
la explotacion y el racismo, impuestos sobre ellos. Sin
embargo mantienen entre si diferencias sociocultura les
importantes, siendo significativa la  diferenciacion

lingUistica que cada grupo representa al interior d el tronco
comun de las lenguas mayas. Los g'eqchi’ , los K'iche” y los
kaqchikel , son parte del grupo de idiomas mayas
pertenecientes al grupo kK'iche’ , que a su vez forma parte del

K'iche’ mayor y del tronco linglistico maya oriental. Los mam
son parte también del tronco maya oriental, pero se separan
del grupo K'iche’ mayor, dando lugar a dos subgrupos
linguisticos, el mamy el ixil  (Richards, 2003: 15) °

Ya en 1943 Paul Kirchhof identificaba como mesoamer icanos una
lista de elementos culturales utilizados por sus ha bitantes
prehispanico, entre ellos: “Bastén plantador de cie rta forma
(coa); construccion de huertas ganando terrenos a | os lagos
(chinampas); cultivo de chia y su uso para bebida y para
aceite de dar lustre a pinturas; cultivo de maguey para
aguamiel, arrope, pulque y papel; cultivo de cacao; molienda
de maiz cocido con ceniza o cal. Balas de barro par a
cerbatanas, bezotes y otras chucherias de barro; pu limento de
la obsidiana; espejos de pirita; tubos de cobre par a horadar

® Ver anexo con mapa lingiiistico de los idiomas maya
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piedras; uso de pelo de conejo para decorar tejidos ; espadas
de palo con hojas de pedernal u obsidiana en los bo rdes
(macuahuitl); corseletes estofados de algodon
(ichcahuipilli); escudos con 2 manijas. Turbantes; sandalias
con talones; vestidos completos de una pieza para g uerreros.
Piramides escalonadas; pisos de estuco; patios con anillos
para el juego de pelota. Escritura jeroglifica; sig nos para
nameros y valor relativo de éstos segun la posicion ; libros
plegados estilos biombo; anales histéricos y mapas. Afo de 18
meses de 20 dias, mas 5 dias adicionales; combinaci on de 20
signos y 13 numeros para formar un periodo de 260 d ias;
combinacion de los 2 periodos anteriores para forma r un ciclo

de 52 afos; fiestas al final de ciertos periodos; d fas de
buen o mal aguero; personas llamadas segun el dia d e
nacimiento. Uso ritual de papel y hule; sacrificio de
codornices; ciertas formas de sacrificio humano; ci ertas
formas de autosacrificio; juego del volador; 13 com o0 numero
ritual; una serie de deidades; concepto de varios m undos y de
un viaje dificil a ellos; beber el agua en que se | avo al
pariente muerto. Mercados especializados o subdivid idos segun
especialidades; mercaderes que son a la vez espias; ordenes
militares (caballeros aguilas y tigres); guerras pa ra
conseguir victimas que sacrificar” (Kirchhof, 1943: 9, 10).

Méas adelante, en los diferentes capitulos de este t rabajo,
estaremos refiriéndonos a otros elementos culturale S que son
comunes en Mesoamérica y que aparecen recurrentemen te en los
territorios mayas, el uso del chuj (mam) o temascalli
(nahua), es uno de ellos. Pero de los elementos sefi alados por
Kirchhoff, hemos encontrado que entre los Kiche” , los

kaqgchikel , los g’eqchr’ y los

la chia para bebida, el maguey, el cacao, el maiz,

mam siguen vigentes: la coa,

el

36



autosacrificio en forma de abstinencia ritual, el p alo
volador, el nimero 13, una serie de deidades, el co ncepto de

varios mundos y los mercados especializados.

Christian Duverger (2007) propone, argumentando la l6gica del
proceso de mesoamericanizacion, que los mam  Kiche’
kagchikel 'y q’eqgchi’ , habitantes mayas de las tierras altas,

tuvieron intensas relaciones y una influencia socio cultural
muy importante de los nahuas. Esto es completamente visible
durante lo que él llama la “Epoca llI” de Mesoaméri ca, que va
del 200-300 al 800-900 d.C. 19 Horizonte temporal que coincide

con lo que los mayistas han considerado el periodo clasico y

de esplendor de la civilizacion maya "

Los mayas de las
tierras altas durante la época Il viven con especi al
intensidad, “[...] un proceso de aculturacion: los ma yas, al

principio extrafios en el contexto mesoamericano, se

mesoamericanizan progresivamente, y sus modelos, ya sea en el
terreno del arte, de la arquitectura, de la escritu ra, del
calendario o de la religion, son nahuas” (Duverger, 2007:
436). Los elementos culturales compartidos por los mayas de
la Epoca Ill, indican estilos inscritos en una trad icion
civilizatoria maya. Esto puede verse en los siguien tes
aspectos. En cuanto a la escritura glifica, ésta se basa en
signos individualizados reunidos en bloques glifico Sy
alineados en columnas, en donde los mayas logran s eparar la

104 a Epoca IIl se extiende de 200-300 a 800-90@e@aentonces que el territorio mesoamericanogani@a en torno a
una rivalidad entre el area nahua y el area magaEpoca IV, que comienza en 800-900, estd marcadayevas
invasiones del norte que refuerzan el polo nahu@as Mesoamérica. Las capitales mayas se derrurMesoamérica
adquiere entonces su extension maxima: el noreegparticular se abre a la nahuatlizacion” (Duverge07: 191).

1 George Lovell, mayista connotado, indica que: “[a.fultura clésica del altiplano de Guatemala gsioh6 del estilo
de vida anterior alrededor del afio 300 d.C. y @idreen toda la regién hasta aproximadamente el18%0 d.C. [...]
Aunque el apogeo de la civilizacién clasica enrehdnaya estd mas estrechamente asociado —endgmgirarquitectura
y la expresién artistica- con los grandes asent#nsede las tierras baja de Copan, Palenque, Bidtigras y Tikal, en
el altiplano de Guatemala también se desarrollgasios asentamientos clasicos. El mas importargeKaminaljuyd, el
cual forma parte de la actual ciudad de Guatemdiladedor del afio 400 d.C. , Kaminaljuya cay6 Hajmfluencia de la
gran ciudad mexicana de Teotihuacan” (Novell, 139035)
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escritura de la iconografia. En la arquitectura ins isten en

la verticalidad, con aumento de la altura del basam ento
piramidal y del angulo de inclinacién, con sobreele vacion del
templo que se remata con la cresteria. La boveda sa lediza es

otro elemento caracteristico 12

, a tal punto que puede servir

para marcar las fronteras del area cultural maya en la Epoca
[ll. Los mayas innovan el registro del tiempo mesoa mericano,
al afadir inscripciones a las fechas registradas,

convirtiéndolas asi en anotaciones cronolégicas que

posiblemente buscan marcar un ritmo en el tiempo y una
voluntad de poder, que pretende la instauracion de un orden

en el mundo 3. Imponen un ciclo temporal que se funda en un

tiempo dividido entre veinte, que se traduce en cic los
calendaricos de veinte afios de 360 dias, que se div iden en 18
meses de veinte dias. Hasta la conquista, los mayas mantienen
la costumbre de erigir estelas cada fin de katun , que es un
periodo de 7200 dias (360 por 20). Esto supone la e xistencia
de un ciclo rival al de los nahuas, quienes en la é poca Il

usan ya el ciclo de 52 afos, ciclo que surge de la

correlacion entre el computo de 260 dias y un afio d e 365
dias. En la ceramica, lo especifico del estilo maya es la
asociacion de la escritura con la decoracion figura tiva, con
motivos que llevan, incluso, a la composicion de ve rdaderos
relatos. Existe también una forma especifica de rep resentar
el cuerpo humano, en donde la representacién colect iva prima
sobre los rasgos individuales y que destaca las dis imilitudes

12 En relacién a la construccion de la falsa bévedgan‘|...] su técnica consiste en hacer que solgasah partir del
equilibrio de dos muros opuestos, hileras supetpsede piedras voladizas o ‘modillones’, cuyo peratierra
progresivamente el angulo de la béveda. El espp@aesta en la clispide esta sellado por una slogaecolocada sobre
los ultimos modillones. La boveda se puede cons@&nasas condiciones, con sus peraltes angulodzisen aplanada
por el derribo de las esquinas salientes; su prrétle entonces ser muy parecido a una bévedaearodpmar la forma
de una punta de flecha. El conjunto se consolideedmente con mortero” (Duverger, 2007: 448).

134 3 estela C de Quirigué por ejemplo, lleva salma de sus caras (la cara este), la fecha 13@M.Gie anota el fin de
un periodo de 5200 afios. Puede tratarse solo déecina de caracter mitolégico o simbdlico. Trartacein correlacion
GMT, corresponderia al afio 2012 d.C [...]” (Duver@dQ7: 446).
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antropolodgicas y quizas antropomorficas, con sus
contemporaneos otomangues y nahuas. Otro de los asp ectos
destacados es el culto al murciélago, presente en | a raiz
tzotz  (murciélago), en los tzotzil y los tzeltal , pero
también, en tzutuhiles, chujes, tojolabales, chontales,

chortis, choltis, mochos y choles . El murciélago como

personaje simbdlico alude a la noche, la muerte vy |
(Duverger, 2007: 433-452). Ahora bien, este autor c
al juego de formas

pelota, a las especificas de

representacion del poder y a las tradiciones sobre
pantedn, como rasgos culturales mesoamericanos inco
por los mayas. En su légica adscribe esas practicas
empuje primigenio del mundo nahua. En el sustrato p

la mesoamericanidad, que comparten los distintos pu

la regidon, Duverger inscribe practicas sociocultura
comunes alrededor de los siguientes aspectos: el ca
(260 dias), la escritura glifica, las ofrendas a la

el sacrificio humano, el politeismo, el sistema dua
pensamiento, la simbolizacién del espacio-tiempo, t
comunes las formas de relacibn con los territorios
centros ceremoniales, la concepcién sobre la muerte
viagje al mas all4; en Mesoamérica el arte es siempr
politico-religioso. Finalmente, existe un sustrato
relacion a la organizacion material de la vida, en
resaltan los tipos de Estado configurados y que él
y el

profundamente extendido sistema siembra, con el mai

llamar formas de “sociedad compleja”, total vy

centro de su campo de sentido (Duverger, 2007:53-14
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La existencia entre los mam qg'eqchi’ , Kiche’ y kagchikel

14

contemporaneos, de elementos culturales propios , COMO son,

por ejemplo, las lenguas mayas y las pautas de

inseparabilidad de lo sociocultural y lo natural, d e
humanizacion de la realidad y de sacralizacion del mundo,
indican que sus ancestros participaron en el proces o]
formativo del horizonte cultural mesoamericano en e | largo
tiempo (1200 a.C. — 1519 d.C.). En este sentido, la voluntad
de prevalecer, como pauta cultural se incluye tambi én en ese
horizonte, pero marca a la vez, una ruptura y el in icio de
otro periodo histérico en Mesoameérica, el de la col onizacion
europea. El horizonte mesoamericano incluye otros e lementos
culturales, que son de caracter material, pero tamb ién son
formas de organizacion, de conocimiento y también e lementos

simbdlicos y emotivos (Bonfil, 1991: 171, 172).

1.3 Latransformacion del indio en maya

En el apartado “colision civilizatoria” de éste mis mo

capitulo, veremos un esbozo del proceso historico

guatemalteco y de algunas de las formas en se ha im plicado en

él la matriz cultural maya. En éste solo queremos s ituar una
transformacién importante ocurrida en ese proceso, la del
indio en maya, transformacion en la que la voluntad de
prevalecer, como pauta cultural, aparece con alguna claridad.
Como muestran diversos testimonios de la guerra de conquista
y del periodo colonial, los habitantes de Mesoameéri ca fueron
considerados no humanos y tratados en consecuencia, no

14« os elementos culturales pueden ser propios moajeSon propios, los que la unidad social conaitieha recibido
como patrimonio cultural heredado de generacionésiares y los que produce, reproduce, mantiemansmite, segin
la naturaleza del elemento cultural consideradeersamente, son elementos culturales ajenos agugl forman parte
de la cultura que vive el grupo, pero que ésteanprbducido ni reproducido” (Bonfil, 1991: 173).
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obstante los europeos les llamaron indios. El térmi no indio,

equivoco por demas, marco la escision de dos mundos . Porque
estos habitantes se concebian a si mismos como sere s humanos
y en las diversas lenguas que hablaban, existian lo S términos
precisos para dar cuenta de ello. El término indio fue la
forma en que el “otro” los clasifico, en lo que en la
practica resulto ser, una categoria sub humana que cobr6 vida
en la organizacion social. En todos los idiomas may as existen
pues, términos que se refieren a un si mismo socioc ultural
que los distingue de los otros grupos étnicos mayas , asi como
términos que se refieren a un si Mismo 0 nosotros s ocial, que

indican una totalidad en la que estan incluidos los

diferentes grupos étnicos. En mam por ejemplo, el término
awoqo’'mam significa, “nosotros los mam y el aj awogo’mam
aumenta el énfasis al significar, “nosotros los que sSomos
mam. Por otra parte, el gxjalelquib’ significa “gente o
personas gue somos nosotros” y se refiere a quienes hablan
lenguas mayas, usan ropa hecha por ellos mismos, vi ven de la
tierra y no son “kaxalanes” (los otros, blancos, ladinos,

criollos o extranjeros) 15, Estas formas de referirse a un si

mismo sociocultural, a pesar de la conquista, la co loniay la

misma etapa republicana, mantuvieron su vida en las

diferentes lenguas, en la actualidad estan en uso y siguen
cobrando sentido en las practicas sociales de la vi da
cotidiana de los mayas. No obstante, el castellano, la
castilla, el espafol o el kaxlan , se impuso como lengua
franca, oficial y en ella, los mayas se hicieron in dios y
desaparecieron asi en su rica diversidad histérica y
sociocultural. De ninguna manera, y desde la vision del mundo
significada por el término “indio”, seria posible a dentrarse

15 Enk'iche”: are wa'kgakoj che uch’ab’exik gib’ xuquje’ are kg che uch’ab’exik ri log'alaj ajaw, significa lgna o
en su sentido general, ‘lo que usamos para commois@ntre nosotros y para hablar con el ajaw.
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en la matriz cultural maya mesoamericana. Por ello

entendemos, que Guillermo Bonfil (2006) hubo de res ignificar
radicalmente el término, convirtiéndolo en ariete p ara batir
las politicas indigenistas del Estado, al mismo tie mpo que
hacia emerger al México Profundo. En Guatemala, los propios
mayas, pertenecientes a distintos grupos étnicos, s e han
encargado de replantear el problema, reclamando el término
“maya”’ para referirse a un nosotros social que quie re ser
reconstituido. Lo que expresa una voluntad politica hasta
ahora mejor situada en elites intelectuales, que en la vida
cotidiana de los grupos sociales. Ahora, el de maya , los
mayas y el de pueblo maya, irrumpen como términos r econocidos
social y politicamente, ocupando el espacio que tuv ieron
primero el término indio y luego el término indigen a. De la
discusion anterior queremos resaltar dos aspectos: A) que
socialmente existe un umbral de mayanidad compartid a en los
cuatro grupos étnicos investigados, en razon de la conexiéon
existente entre sus practicas sociales y la matriz cultural
mesoamericana. B) Que la emergencia de una elite que
actualmente reivindica la nocién de “Pueblo Maya” 16 expresa
una voluntad politica que tiene razén de ser, aunqu e esta no
sea, paradodjicamente, encarnada como planteamiento politico
por la mayoria de mayas. Eso si, pone de manifiesto un
fendbmeno de etnicidad emergente y expresa clarament e una
voluntad de prevalecer, inscribiéndose asi como una de las
formas de expresion de la resistencia, inscrita en la matriz

cultural maya mesoamericana.

18 Recordemos que en los Acuerdos de Paz (1996)us® at concepto de Pueblo Maya, como uno de losa@uoae
forman la Nacion guatemalteca, los otros son ebPu@arifuna, el Pueblo Xinca y el Pueblo LadinstaEclasificacion
tiene varios aspectos que pueden cuestionarsemseii@, no obstante en su promulgacion significémomento
paradigmatico en la historia guatemalteca.
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1.4 Recapitulando

Existe un chemb’il  compartido por los K'iche’ , los mam los
g’eqchr’ y los kagchikel , ese tejido estructural profundo

supone la existencia de una cultura propia y se art icula en
cuatro pautas, a saber: inseparabilidad de lo socio cultural y

lo natural, humanizacion de la realidad, sacralizac ion del
mundo, y voluntad de prevalecer. Entendemos que ese chemb'il
expresa la matriz cultural maya mesoamericana en la S
practicas sociales, sin que pretendamos sostener qu e es su
Gnica expresion. El concepto de “maya” hay que usar lo
criticamente, en razon de la existencia de veintiln grupos
étnicos mayas 7, ahora complicados por escisiones religiosas,

procesos de estratificacion interna asociados a la estructura
de clases sociales y por el bombardeo ideolégico pe rmanente y
sistematico que sostienen los agentes de la coloniz acion en
el pais. Precisamos que en nuestro concepto, el tér mino maya
implica la existencia de un conglomerado humano for mado por
distintos grupos étnicos que comparten una matriz c ultural
mesoamericana 2, enfrentan un proceso de colonizacién activo y

libran una lucha por el control de los recursos cul turales
que posibilitan su existencia y reproduccion social ¥ El
término maya, posee sustento como concepto analitic o e
interpretativo y con ese sentido es que lo adscribi mos en
este trabajo. También entendemos que posee un senti do

17 si se toma ahchi’ como una lengua separada tenemos 21 lenguastast@sto es asi de acuerdo a la Academia de
Lenguas Mayas, no obstante el punto esta en distesitre los linglistas, porque algunos sostiemenes una variante

dialectal dek’iche’.

18 Compartimos con Bonfil (1991: 172) su planteanuestbre: “[...] la existencia de un plano generalairin cultural,
especifica de cada cultura y cambiante a lo lagjaevenir histdrico, que articula y da sentidosidiversos elementos,

particularmente en el ambito de la cultura autérioma

19 Recordemos que “[...] en los actos comunes de la witidiana, asi como en las acciones periddicas Yas
situaciones de excepcion, los conjuntos sociales yndividuos echan mano de los elementos cuiardisponibles que
son requeridos para cada caso. Es importante ciuadiepr todos estos recursos como elementos aldtyrporque asi se
pone de manifiesto que poseen una condicion coménpgrmite establecer una relacién organica eilts” €Bonfil,
1991:172). Estos elementos culturales pueden starialas, formas de organizacion, de conocimiestmbolicos y

emotivos.
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politco e ideolégico, manifiesto como voluntad de

constitucion de un “nosotros” estratégico, observab le en
lideres de los diversos grupos étnicos mayas. Esta voluntad
es de resistencia, sometidos como estan a intensos y masivos
procesos de destruccion y fragmentacion de la cultu ra propia
y su tejido social. Sostenemos, que no obstante la diversidad
que existe entre los distintos grupos étnicos mayas , entre
ellos los mam q'eqchi’ , Kiche’ y kaqchikel , estos se
adscriben a una matriz cultural comun, expresion de lo maya
que estamos enfocando en este trabajo. En el aparta do
siguiente veremos informacion general de la situaci on de los
cuatro grupos étnicos, situados en el area cultural y los

municipios en que se realiz6 la investigacion.

2.  LOS CUATRO GRUPOS ETNICOS, AREA CULTURAL Y MUNIC IPIOS

En esta seccion se ofrece informacion basica de las cuatro
grandes regiones socioculturales: mam qgeqchi’ , K’iche’ y
kagchikel . La informacién contenida en este apartado sitta e I

contexto socioterritorial y demografico en el cual se
inscribe la cotidianidad de los sujetos investigado S, con ese
objetivo se anexan mapas del pais, de los ocho muni cipios, de

la distibucién de las lenguas mayas en el territori oYy un
cuadro con informacion estadistica general. También es
necesario explicar la forma en que nosotros usaremo s algunos
términos, uso que respeta las normas generales de | a Academia
de Lenguas Mayas de Guatemala 20 (ALMG), pero que no se cifie

20 | a Academia de Lenguas Mayas (ALMG) es una insittu que forma parte del Estado de Guatemala, fiese
funciones de promover la cultura maya y las lengoagas, asi como regular su uso y escritura. Fesgarpor el decreto
N° 65-90, “Ley de la Academia de Lenguas Mayas dat@nala”; el 18 de octubre de 1990 por el Congdesda
Republica. En ella estan incorporadas las siguentanunidades lingliisticas mayas: uspanteko, fit,utaktiteko,
sipakapense, sakapulteko, g'eqchi’, g’anjob’al, graghi’, pogomam, mopan, mam, K'iche’, kaqchikekakeko, ixil,
itza’, chuj, ch’orti’, awakateko, akateko, achi'.
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dogmaticamente a ella. Usaremos: “los Kiche” ” para

referirnos al grupo étnico y a la comunidad socioli nguistica.
Con ese mismo sentido usaremos, “los man, “los kaqchikel "y
“los gégchi . Usaremos, “ kKiche'ab 7, que significa,
“nosotros los k'iche’ , en contextos en que queremos resaltar

el apego significativo del grupo a lo que se dice e n el
texto. De igual forma usaremos, g'emam, g’eqchi'eb y
kagchikela . A lo largo del texto y en todos los casos,

escribiremos las palabras mayas con cursivas, salvo aguellas
que estén en uso comun ya castellanizadas y escrita s asi
convencionalmente en el pais. Por ejemplo, el munic ipio de
San Antonio llotenango estara escrito asi, pero cua ndo
usemos, llocab , nos referiremos al mismo lugar pero nombrado

en su definicion exclusivamente K'iche’ . Respetaremos, por
otra parte, las formas en que los diferentes autore s citados
escriben los términos mayas, para no romper la inte gridad de
sus textos. Hacemos esta aclaracién porque hay que tener
presente que el proceso de regularizacion y estanda rizacién
de las lenguas mayas enfrenta dificultades que aun debe
resolver 2. Por ejemplo, las normas de uso para diferentes

términos, aln no estan clara y precisamente estable cidas y en
algunos casos el consenso no se logra, siendo que | 0S propios
linglistas mayas usan diferentes criterios para tra tar
ciertas practicas comunicativas. Es significativo @ ue
aspectos del proceso de estandarizacion de las leng uas mayas,
chocan con las practicas de habla de las comunidade S mayas en
multiples lugares, y hay términos estandarizados, ue al
usarlos asi, son incomprensibles para hablantes exp ertos en

las propias comunidades.

21 por nuestra parte no estamos de acuerdo con @gwale regularizacién y estandarizacién de laguls mayas, al
menos tal y como se esta desarrollando en la @ét@dalNo obstante, no entraremos a discutir estopanque requeriria
un abordaje a profundidad y compromete informagide no estamos ofreciendo en este trabajo.
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Recordemos que el principal criterio para seleccion ar las

areas de investigacion fue que alli, la cultura pro pia de los
mayas se practicara con mayor intensidad y por mayo r numero
de personas. Este punto fue extensamente discutido con los
investigadores mayas participantes, quienes también se
aconsejaron por expertos de sus propios grupos de a dscripcion
étnica y finalmente decidieron que lugares investig ar. A ello
agregamos que en Guatemala existen practicas y dina micas
socioculturales, que son caracteristicas de los dis tintos
grupos étnicos mayas en sus diferentes territorios, y que
teniendo esa diversidad intra-maya como telon de fo ndo, el

enfoque de la matriz cultural comun se hacia mas

interesante 2. En este sentido, sabiamos que era con los mam
del departamento de Huhuetenango que habia especial istas con
mayor capital simbdlico en conocimientos mayas, y e sto,
discernido del discurso comun entre mayas de difere ntes
grupos étnicos, indicaba que era en la lengua mam que se
explicarian con mayor profundidad y riqueza los tér minos y
conceptos del mundo mesoamericano. Esta seria enton ces una
caracteristica de los mamque consideramos relevante. En la

zona g'eqchi’ , lo caracteristico seria su intensa

movilizacion social y politica, alrededor de la luc ha por la
tierra y por lo que parecen ser procesos de expansi on
territorial. Asociado a esas dindmicas se observa | a
constitucién de una elite g'eqchi’ , preocupada por formarse

22 sabiamos al iniciar la investigacién y como paekconocimiento comin que existe en Guatemaléysoal interior
de los propios mayas, que lmmmson considerados los ‘abuelos’, y que el mismamites mamtiene ese significado en
K'iche’. Sus conocimientos sobre la cultura propia paneséa los mas completos y sofisticados. kidche’ aparecian
como el grupo étnico mejor organizado y los magbeintes en politica. Ldeagchikelson conocidos por ser quienes
estan mas cerca de lkaxlaneslos mas activos comercialmente y decididos a mmzirse. De log’'eqchi’ se sabe que
su dindmica de expansion territorial es poderogaeypasan a la accion politica con rapidez y calglicia. Tomamos
como ejemplo estos saberes comunes sobre los grafos, aunque teniamos muchos mas; pero desdieielde la
investigacion estabamos conscientes de que eramogioees y que en todo caso demostrarian su valoroc
conocimientos al realizar nuestra propia indagacibe cualquier forma no nos abocamos a encontras es
particularidades sino por el contrario, a enfocguedlo que tienen en comidn como parte de la matriral maya
mesoamericana.
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en temas juridicos y de derecho consuetudinario. En
K'iche’
alrededor de la lucha politica y las contiendas ele
Kiche’

de organizacion de movimiento politico maya. En la

en donde parecen ser los

kagchikel era relevante la dinamica econOmica Yy
implicacién de importantes segmentos de poblacion e

de modernizacion y en sus ideologias asociadas. Sie

desde el inicio de la colonizacion, es en territori
kaqgchikel  donde colisionan con mayor intensidad las dinamica
de resistencia cultural frente a las de imposicion.
caracteristicas someramente enunciadas, y otros pro
relevantes que se trataran en el apartado de “colis
civilizatoria”, son expresion de la matriz cultural

el ambito de la vida publica y en los procesos hist

larga data. Pero en este trabajo y como se vera en
capitulos 2, 3 y 4, lo que hemos querido entender e

matriz cultural que aparece en las practicas social

vida cotidiana y que es compartida por los cuatro g

étnicos.

2.1 QEMAM

De acuerdo al ultimo censo realizado en el pais (20
las investigaciones sociolinglisticas de Michael Ri
(2003: 64), el area linguistica
tiene 519,664 hablantes. El

los departamentos de Quetzaltenango, Huhuetenango vy

Marcos. Otros investigadores, como Nolasco y Melesi

era patente una mayor discusion y movilizacion

mamse extiende 6,577 kms
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ctorales,

el epicentro de un proceso
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214), extienden la region a los 8,500 kilometros cu adrados 2.
“[...] forma parte del sistema orogréfico de la Sierr a Madre de
Guatemala y las estribaciones de dicha sierra al no rte y sur.
Conforma la porcién occidental del Altiplano de Gua temala.
Los mames llegan hasta la bocacosta. Es una zona al ta, con
montafias con mas de 2,000 metros sobre el nivel del mar. La
region queda dentro de la zona volcanica y tectonic a de
Guatemala y del sureste de México. En ella se local izan 6
volcanes: Tajumulco, Tacana, Santa Maria y Santiagu ito, Cerro
Quemado, Chicabal y Lacandon. En la region nace el rio
Suchiate, que en su cauce medio e inferior constitu ye el
limite con México. También nacen los rios Selegua y Cuilco,
de la cuenca del Grijalva.”

Desde finales de la década de 1970, hasta la firma de los

Acuerdos de Paz (1996), la region

mam fue escenario de

intensos enfrentamientos politicos y militares. La represion
gubernamental golpe6 fuertemente a la poblacion civ il 2,
buscando que ésta abandonara o no diera su apoyo a las

fuerzas insurgentes 2,

De la historia conocida de los

mamsabemos que, “[...] desde

Quetzaltenango hacia finales de 1525, los espafioles entraron
a los valles de los Mames y llegaron hasta los pies de los
Cuchumatanes, donde se encontraba el centro de resi stencia de

2 Estas incongruencias obedecen a los datos diésrepute arrojan los dos Gltimos censos generalestdlacion, el de
1986 y el de 2002, pero especialmente a la estaucte los censos, en la cual se confunde la praquodrca de la
“identidad” de los pobladores, con la de la lengua hablan.

24 «g| ejército echaba los cadaveres de madrugaddoaCabus (San Marcos). En el afio 1980, a dos gsamg
nacionalidad salvadorefia que iban de viaje de saiBEUU les robaron la documentacion y el dineradrontera con
México y tuvieron que regresar a su pais. Debilfpavanzado de la hora, los cuatro se vieron otiiga pasar la noche
debajo de un puente sobre el rio Cabus. A las dda thadrugada vieron yeepdel Ejército que se detuve sobre sus
cabezas y lanzaba dos cadaveres desde el puentefsiGn de Esclarecimiento Historico, 1999 —CEH4R2).

% En los frentes guerrilleros de la Sierra Madre, J'la gran mayoria de los combatientes eran indigeBin el afio 1980
se incorporan compafieros indigenas sobre todo é&z&enango y Huhuetenango. En la montafia, la rsage los
guerrilleros eran campesinos e indigenas. La pceseie blancos o ladinos urbanos fue muy poca. &éalmn de diez”
(Comisién de Esclarecimiento Histérico, 1999 —CHH258).
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los mames en Chinap-jul, el actual Huehuetenango” % Los mam
son habitantes de las tierras altas de los mayas, e xtensa

region que ha formado wuna unidad cultural desde la

preconquista 2. Carlos Navarrete, (1993: 156) arquedlogo
guatemalteco y experto conocedor de la dinamica soc iocultural

de las tierras altas mayas, tanto de Chiapas como G uatemala,
considera que al iniciarse la conquista espafola, | as
principales ciudades de las tierras altas eran “[...] Gumarcaj
de los quichés, Zaculeu de los mames, Chutix Tiox d e los
ixiles” 2. Pero por la destruccion desencadenada en la

conquista y durante el periodo colonial, “[...] los m ames, solo
legaron un documento temprano. El Titulo mam , cronica que
trata principalmente de disputas de tierra entre lo S mames y
los Kiche’'s en el area de Quezaltenango, a mediado s del
siglo XVI” (Lovell, 1990: 43). “Zaculeu era el cent ro
politico y religioso de la regibn mam del norte. Po r
consiguiente, la mayor parte de la poblacion a la q ue servia
vivia lejos de sus alrededores inmediatos. Las comu nidades
alineadas con Zaculeu incluian Cuilco e Ixtahuacan, las
cuales en 1525 pelearon al lado de los mames de Zac uleu
contra los espafioles. Por el oeste, la soberania de Zaculeu
se extendia a lo largo del rio Selegua. En el norte , Su
dominio penetré hasta las areas mas remotas, probab lemente
hasta el valle de Todos Santos y aun mas alla, ya q ue de

26 E| documento de Gonzalo de Alvarado refiere sisigarde testigo. Igualmente la Probanza de Nicd&¥ides y

Alvarado y el Manuscrito Quiché; la probanza de damreano Guerra Veintemilla y Mo. Don Alonso Eneg de

Larios, mas el Manuscrito Xecul-Tit ahpopehampwditados por Fuentes y Guzman (Gallo, 2001: 98).

27 En esta regién se incluyen, “[...] la regi6n derisraltas con sus vecinas de pie de monte, o sesistemas de
montafas y las mesetas de las tierras altas dpahjaGuatemala, que en algunos casos se elevas den83000 metros
sobre el nivel del mar. Es probable que en algundod fértiles valles de los altiplanos de ChiapdSuatemala, los
antiguos mayas hayan aclimatado y mejorado la plgoe produce el maiz durante el transcurso deb sdxtercer

milenio a.C. Actualmente esa region estd ocupada@ma de dos millones de sus descendientes quesaa de los
siglos transcurridos desde la conquista espafioteservan muchas de las creencias y costumbressdentepasados”
(Navarrete, 1993: 153).

28 «A principios del siglo XVI, los mas importantesf®rios mayas se encontraban en un estado de ,qmmtiua e

intensiva, que habia minado mucho su desarrollmdrhaubo tiempo de que alguno se impusiera sobrddmas, porque
todo este mundo, con sus sistemas de vida sog#ifjjosa, su cultura, su arte y sus conocimieduniverso en el que
vivian y su manera de aprovecharlo, terminé aefgallia de los conquistadores espafioles” (Navat@®8; 157).
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estas zonas se envio una fuerza de socorro para ayu dar al
cacique mam Caibil Balam en su lucha contra los esp afioles en
Zaculeu” (Lovell, 1990: 46).

2.1.1 SAN JUAN ATITAN

Ubicado en el departamento de Huhuetenango, el muni cipio de
San Juan Atitan tiene 13,365 habitantes, en su mayo ria
hablantes de mam su extension territorial es de 64 kms > Se
encuentra en las faldas de un cerro, a una distanci a de 36
kilometros de la cabecera departamental, esta a 2,4 40 msnm,
su clima es frio y humedo. Su poblacion esta distri buida en
la cabecera municipal, que tiene la categoria de pu eblo, en 6
aldeas y 13 caserios. La economia del municipio se sostiene
con la agricultura, la produccion artesanal y el co mercio. En
San Juan Atitan la migraciéon a los Estados Unidos s e ha
convertido en una forma de resolver los problemas e conémicos

de los pobladores, ya que la pobreza y la falta de

alternativas de desarrollo socioeconémico prevalece n en el
municipio %,

2.1.2 SANTA BARBARA HUHUETENANGO

Situado en el departamento de Huhuetenango, Santa B arbara es
otro municipio de la regién mam, siendo este el idioma que

habla la mayoria de su poblacion. ElI municipio con una
extension de 448 kms 2 esta situado a 2,430 msnm vy tiene una

poblacion de 15,318 habitantes distribuida en su ca becera,
que tiene la categoria de pueblo, en 6 aldeas y 63 caserios.
Segun los funcionarios de la Secretaria de Planific acion

2 Desde la fima de los Acuerdos de Paz (1996) yahelsafio 2007, el Programa de Naciones Unidaseé?&asarrollo
(PNUD) ha generado informes periddicos sobre eldestle la situacion econémica, los indicadoresedmamollo y la
pobreza que existe en éste y en los otros mungcgifocados.
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Municipal de Santa Barbara, solo el 2% de su poblac i0on es

ladina y se ubica en el casco urbano de la cabecera municipal
y en las aldeas de Sac Pic 'y Xoconilaj , cercanas a la
cabecera departamental de Huehuetenango 30 El municipio tiene
severos problemas por la carencia de agua, la tierr a produce
muy poco Yy el municipio esta considerado entre los mas pobres
del pais. En consecuencia hay un intenso flujo migr atorio a

los Estados Unidos.

22 QEQCHI'EB

Actualmente en el area linguistica g'eqchi’ hay 726,723
hablantes en 24,662 kilometros cuadrados de extensi on
(Richards, 2003: 76). Sus hablantes se extienden po rb
departamentos y 23 municipios del pais. Segun la Co munidad
Linglistica Q'eqchi’ (2007), adscrita a la Academia de

Lenguas Mayas de Guatemala, el pueblo maya g'eqchi' , tiene
més de diez siglos de asentamiento en lo que hoy so n los
municipios de Coban, Chamelco, Carcha, Lanquin, Cah abon,
Tucurd y Senahd. En el siglo veinte, el departament o de Alta
Verapaz fue uno de los mas afectados por la situaci 6n de
guerra interna que durd 36 afios, especialmente entr e los afios
1980-1983 (ODHAG, 1998-1V: 485). Existen sitios arq ueoldgicos
prehispanicos en Chamha' y Chichen en Coban; Chikob ‘an en
Tucurd; Chijolom en Senah 31 En la época de la conquista, a

%0 por lo que sabemos, Santa Barbara esta situaelsdesa que fue conquistada por las tropas de GodeaAlvarado y
formaba parte del territorio que redgaibil Balam héroe de la resistendi@ama la conquista. Adentro de la iglesia, que
data del periodo colonial, se realiza el cierréadeeremonia maya de los cuatro puntos cardinaéegneq’emamllaman
a ese sitidflxecomanana<s posible que ese sea el nombre original daklug

L En el area inmediata y de acceso deglegchieb a las tierras bajas del norte, tenemos que: “ps]restos culturales
en la cuenca del rio La Pasion dan indicios quelgpacion humana en estas tierras data desdecigice medio. Las
ocupaciones mas tempranas estan registradas o ergueologico Tres Islas, que se ubica a lBaodkel rio La Pasion,
al sur de Ceibal. Cancuén es una ciudad cuya odupaxcia en el clasico temprano vy finaliza ercisico tardio. Esta
ciudad jug6 un papel muy importante en el comeyabintercambio ritual entre las tierras altasal@plano y las tierras
bajas. En las tierras altas se extraia la materi@ammuy valorada por los mayas, como por ejempjade, el pedernal, la
pirita y la obsidiana. Estos productos, junto cong como plumas de quetzal y otros, se utilizgima producir objetos
Unicos y sagrados que eran finalmente talladoa eiutlad de Cancuén, y posteriormente, intercarobiad las rutas del
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esta area se le denominaba ‘las Verapaces’, una reg ion ahora

dividida en los departamentos de Alta y Baja Verapa z. Para
1631, la region aun no estaba pacificada, siendo lo s frailes
dominicos quienes lograron penetrarla y propugnaron por una
‘conquista pacifica’. “Los frailes dominicos, segun el plan
de Bartolomé de las Casas, habian puesto como condi cion para

la reduccidn pacifica de las Verapaces que no se

establecieran alli los espafioles y no entrara ningu n
ejército. El alcalde mayor de las Verapaces, Don Ma rtin
Alfonso Tovilla, viniendo de Espafia, con la esposa, llega a
Coban para 1631” (Gallo, 2001: 227). Eso indica que los
g’eqchi’eb no habian sido sometidos, ciento siete afos

después de la destruccién del reino K'iche’ en 1524. En 1860,
comienzan a llegar los primeros alemanes a la regio n,

“‘quienes vinieron a fortalecer el estado de miseria ,

colonizacion y mestizaje, provocando sumisioén y emi graciones.
Los gobiernos dictatoriales desde Rafael Carrera ha sta Ubico,
crearon una mentalidad de miedo y terror, de menosp recio a la

dignidad humana”  *2. Segun Stoll, “[...] la comarca qu’ekchi esta

situada al norte de Coban, [...] Unas pocas leguas al sur de
Coban, linda con los pokonchies; al poniente lo cir cunscribe
el Chixoy y al oriente la regiébn de los choles. El rio
Cahabon parece ser el limite septentrional” (Stoll, 1958:
136).

2.2.1 SANTA MARIA CAHABON

Situado en el departamento de Alta Verapaz, el muni cipio
tiene una extension territorial de 900 kms 2 y se encuentra a

rio La Pasion. Esta via acudtica era una verdad&anaya, porque desde Cancuén, se podia navimaciadades mas
importantes del area del Petexbatin [Tamarindituateca, Dos Pilas, Punta de Chimino, Ceibal] isocmas al norte,
Altar de Sacrificios, Yaxchilan y Piedras Negra8afcia, 2005: 292). Estamos entendiendo que airszfea las “tierras
altas”, se trata de los territorigeqchi’'eh

32 ALMG Comunidad Lingiistic&®’eqchi’ (2007)
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una altura de 250 msnm. Tiene 42,949 habitantes, di stribuidos

en la cabecera municipal que tiene la categoria de pueblo, 12
aldeas y 101 caserios 33 Segun los funcionarios g'eqchi’ dela
municipalidad de Santa Maria Cahabdn 34 la produccion agricola

del municipio se concentra en el maiz, cardamomo, ¢ hile seco,
café, cacao, achiote, frijol y pimienta. El cultivo de maiz

representa el 67.8% del total de los ingresos de la

poblacion, y esta orientado en un 80% al autoconsum oy un 20%
a la venta, para la obtencion de ingresos que son u tilizados
para el pago de servicios basicos y compra de insum 0S para
futuras cosechas. Se produce también cardamomo y ot ros
productos como cacao, achiote, frijol y pimienta, t ambién,
naranjas, mandarinas, bananos, platanos y pifia. En este
municipio la migracion a los Estados Unidos no pare ce
relevante.

2.2.2 CHISEC

Situado en el departamento de Alta Verapaz, el muni cipio de
Chisec esta a una altura de 230 msnm, tiene una cab ecera
municipal con categoria de pueblo y un territorio ¢ on una
extensiéon total de 1,653 kms 2 que por su tamafio esta
dividido en cinco regiones, a saber: Raxruhda, Canle ch,
Chiquibul, Sejix y Samococh. En total est4d formado por 235
comunidades en las que se distribuyen sus 69,325 ha bitantes  *°.
Chisec es un municipio que abre la frontera agricol a del pais

hacia las tierras bajas del norte, en direccion al
departamento del Petén. Se compone de una buena can tidad de

fincas particulares, que hasta el presente no apare cen

% La cabecera municipal de Santa Maria Cahabon eghrthmento de Alta Verapaz, se encuentra ubicafa a
kilometros de la ciudad de Coban y a 302 de laaciuzhpital.

34 Municipalidad de Santa Maria Cahabén, 2007

35 Municipalidad de Chisec, 1997.
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registradas en el Catastro Municipal % En la zona se produce

el cardamomo, ademas se cultiva café, arroz, chile, pimienta
gorda, maiz, frij6l, arroz y tubérculos 37 Entre las
artesanias que se producen se encuentran los tejido s de
algodén, ceramica, productos de arcilla, instrument 0s
musicales y candelas. En Chisec la migracién a los Estados
Unidos no parece ser un tema relevante.

2.3 K'ICHE'AB

El area sociocultural de los K'iche’ tiene 7,918 kilometros
cuadrados de extension, contando con 922,378 hablantes, que

se extienden en un territorio que abarca 78 municip ios de 9
departamentos del pais (Richards, 2003: 62). Desde mediados
de la década de 1970 a 1996, el area K'iche’  se vio sometida

a violencia militar por motivos politicos, entre 19 80y 1983,
ciento veintisiete comunidades K'iche’ fueron masacradas.
Estas masacres casi en su totalidad fueron realizad as por el
ejército nacional (ODHAG, 1998-1). De su historia C armack
(1979: 23, 24)informa que: “Cuando los espafioles al canzaron
el altiplano de Guatemala en 1524, encontraron una confusa
contienda de estados politicos y guerreros, los cua les
luchaban por los recursos estratégicos y la integri dad
territorial; y los grupos campesinos, que permaneci an sin
destino, viviendo todavia fuera del control de los estados
politicos. EI mas grande de tales estados era el qu iché, un
imperio conquistador que incluia a todos los hablan tes
quichés del altiplano y un significativo nimero de otras

% El municipio de Chisec fue fundado en 1883, pemadctuales limites se establecieron hasta el 2&piembre de
1972. Chisec se encuentra ubicado dentro de logedinsiguientes: al norte, con el municipio de Reka, del
departamento de Petén; al sur, con Coban y Saw Bedcha; al oriente, con Fray Bartolomé de lasa§asal poniente,
con el mismo municipio de Coban.

37 Seglin el censo de poblacién y habitacion del &2 2el 91% de la poblacion es indigena y un 9%nd@gena o
mestiza, el analfabetismo en el municipio alcaneagifra del 53% en nifios de 7 afios en adelante.
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poblaciones circunvecinas: uspantecas, ixiles, agua catecas,

mames, pokomanes, tzutujiles y cakchiqueles. Su cen tro
politico era Utatlan, también Illamado K'umarcaaj (“ las
antiguas cabafas de cafias”), cuyas ruinas todavia s e pueden
ver cerca de Santa Cruz del Quiché. El Conquistado r espaiiol
Pedro de Alvarado dijo que estaba, bien construido y era
maravillosamente fuerte, y tiene muy grandes tierra s para la

agricultura y muchos pueblos sujetos a él

2.3.1 SAN ANTONIO ILOTENANGO

Situado en el departamento del Quiché, este municip i0 que
tiene categoria de pueblo, esta ubicado 12 kilometr os al sur
de la cabecera del departamento, Santa Cruz del Qui ché a una
altura de 1,950 msnm. Tiene una extension territori al de 80
kilbmetros cuadrados y esta conformado por un puebl oy 18
caserios %, La economia del municipio se basa en la
agricultura y en la migracién. La migracion interna es por
temporadas a las fincas de café de la bocacosta y a la costa
sur de Guatemala, la migracién externa es por largo s periodos
o definitiva, hacia los Estados Unidos. Entre los p roductos
que alli se manufacturan estan el hilo de lana para tejer,
cereria, alfareria, objetos de jarcia, muebles de m adera,
petates, sombreros, objetos de metal, plateria y te jas de
barro. El pueblo de San Antonio llotenango es de or igen
prehispanico. Su territorio formé parte de la confe deracion
K’'iche’ y fue ocupado por el calpul (unidad territorial

organizada sobre la base de linajes) de llocab . De acuerdo a

la tradicion oral se llamo Pa ilocab ,y segun Robert Carmack
(1979) tuvo el nombre de Palopop , que significa “lugar donde

3% E| acceso a estas comunidades es a través deosadgrterraceria en regular estado. En dichodgaiesta la laguna
de las Garzas, ademas de los rios Jocol, Joj, £fi@apnuna que pertenecen a la cuenca del rio Matagu
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comen fruta”. En el periodo colonial, San Antonio | lotenango

es mencionado en la Crénica del Padre Remesal, con el nombre
de San Anton, como uno de los pueblos en los cuale S se
redujo o congrego a la poblacion dispersa, en el afi 0 de 1549.
En un dibujo, de alrededor del afio 1550, aparece un a iglesia

grande junto a una laguna, que es identificada como

perteneciente al pueblo de San Antonio Pa ilocab. E n
documentos de la época colonial el pueblo es denomi nado como
San Anton Holotenango y como San Antonio Olotenango . Con este
altimo nombre es citado por Fuentes y Guzman (1690) , COMO un
poblado perteneciente al Corregimiento de “Tecpan A titan”.

2.3.2 SANTO TOMAS CHICHICASTENANGO

El 13 de septiembre de 1948, el pueblo de Santo Tom as
Chichicastenango, fue elevado a la categoria de vil la
mediante acuerdo gubernativo y declarado municipio del
departamento de Quiché. Su extensién es de 400 kms 2y esta
situado a 2,070 msnm. Tiene un total de 107,193 hab itantes
distribuidos en una villa y 68 caserios 39 En el municipio la

mayor parte de agricultores son pequefos propietari 0Ss, cuyas
fincas tienen una extension promedio de dos manzana s. Existen
fabricas de cortes tipicos, guipiles, tzutes 40 cintas, asf
como los trajes que caracterizan a los poblados may as de este
municipio, Chichicastenango es un importante centro de
intercambio  comercial en el noroccidente del pais.

Constatamos tambien que existe un intenso flujo mig ratorio

hacia los Estados Unidos.

39 Seguin la Municipalidad de Chichicastenango (2@ )este total de poblacién, el 45% son evangéli@®@% son
catolicos y el 11% profesan la espiritualidad magla®5% de personas son indigenas, 85% del tothhdiéantes del
municipio se encuentra en el area rural. EI muiodigne un 62% de nifios con retardo en talla,ue onplica un alto
nivel de desnutricion, en tanto hay un 64% de nided infantil.

40| os tzutesson pafiuelos grandes para cubrir la cabeza, pmibres tienen uso ceremonial. En el area kaqchikels
pafiuelos ceremoniales de las mujeres les llgraga
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De acuerdo con el Memorial de Solola o Anales de lo S

Kakchiqueles (documento indigena del siglo XVII), e I

territorio que ocupa actualmente el municipio de Sa nto Tomas
Chichicastenango sirvid de asiento a la corte kaqchikel , con
el nombre de Chiavar (en idioma kaqgchikel ), Chuvila (segun el
Popol Vuh) o Chugulla (sobre los chichicastes o lug ar de
ortigas). Los kagchikel , segun la citada cronica, viajaron

desde Tulan juntamente con los k’iche’ vy se establecieron en

lo que ahora es el departamento de Quiché, donde co nvivieron
como pueblos aliados hasta alrededor de 1450. Duran te el
reinado del poderoso Quikab (1425- 1475), se produj eron dos
conflictos entre los K’'iche’ y los kaqchikel . Luego del
segundo de dichos conflictos, Quikab ordend a los kaqchikel
gue desalojaran Chiavar y que se trasladaran a Ixim ché.
Después de la muerte de Quikab, los K’'iche’ y los kaqchikel
libraron sangrientas batallas, las que facilitaron el camino
de los conquistadores espafoles 41, El territorio de Chiavar o

Chiguila, fue ocupado, al salir los kaqchikel , por varios

calpules Numa K’iche’ entre ellos, el de Uwilld que se cree

estuvo asentado en lo que hoy es la cabecera munici pal, pues
incluso algunas personas conocen con el nombre de U willa a la
actual villa de Santo Tomas. A la llegada de los es pafioles al
territorio Kiche’ los calpules que ocupaban
Chichicastenango acudieron a la defensa de Gumarcaa h vy
padecieron igualmente la derrota. A partir de 1539, la region
central de Quiché fue encomendada a los misioneros dominicos,
quienes se encargaron de administrar las reduccione s o
pueblos de indios, que se formaron, especialmente d espués de

15494, Fuentes y Guzman en la Recordacion Florida (1690)

anotd que Santo Tomas Chichicastenango pertenecia a I

4! Municipalidad de Santo Toméas Chichicastenango7200
42 Municipalidad de Santo Toméas Chichicastenango7200
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Corregimiento de Tecpan Atitlan y estaba a cargo de la

vicerrectoria de Santa Cruz del Quiché. Entre los a fos 1701y
1703, Fray Francisco de Ximénez ocupo el cargo de p arroco de
Santo Tomas Chuld (como se conocia Chichicastenango en esa
época) tiempo durante el cual descubrio en el conve nto el
manuscrito del Popol Wuj , supuestamente escrito por el
indigena Diego Reynoso en el afio 1550 s,

2.4  KAQCHIKEL'A

Actualmente en el area sociolinguistica kaqgchikel  hay 475,889
hablantes en 4,537 kilometros cuadrados de extensio n. La
lengua kagchikel se habla en 47 municipios de 7
departamentos), siendo estos, la capital de Guatema la, en
Sacatepéquez, Chimaltenango, Escuintla, Solola,
Suchitepéquez, y en Baja Verapaz (Richards, 2003: 6 0). En el
siglo veinte, durante las décadas de 1970 y 1980, e | area
kagchikel fue objeto de una represion brutal por parte del

Estado (ODHAG, 1998-4). De su historia sabemos que al darse
la ruptura de la alianza con los Kiche’ , alrededor de 1470,

los kaqchikel  fueron desplazados a Iximché. En 1524, irrumpe
en territorio kaqgchikel el ejército conquistador proveniente

de México, con su capitdn espafiol Pedro de Alvarado

Entonces, su centro politico era la ciudad-fortalez a de
Iximché (planta de maiz), un lugar tan impresionant e como
Utatlan, capital de los k'iche’ . Los espafioles escogieron
Iximché como la primera capital de Guatemala (Carma ck, 1979:
24). “Los Cakchiqgueles desempefian en Guatemala un p apel
analogo al de los Tutul Xiu en Yucatan. En ambos ca sos, hacen
rapida alianza con los invasores y adquieren una Si tuacion de
privilegio con la ilusion de conservar cierta liber tad y

43 Municipalidad de Santo Tomas Chichicastenango7200
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hegemonia sobre los demas mayas. Pero su periodo de bonanza

es muy breve y, rapidamente, se dan cuenta de la ci ntura de
hierro en la que han entrado y terminan de enemigos de
aquellos que habian apoyado desde un comienzo” (Gal lo, 2001:
92) *. Los Anales de los kagchikel  relatan que en la época de

la conquista, los kaqgchikel , entre ellos el gobernante de Chi

Xot, se unieron bajo el mando de Belejeb Cat y Cahi Imox y se
rebelaron contra sus aliados espafioles 45,

24.1 SAN JUAN COMALAPA

Perteneciente al departamento de Chimaltenango, est e
municipio, que tiene categoria de pueblo, esta situ ado a
2,115 msnm, tiene una extension territorial de 76 k ms’, con
una poblacion de 35,441 personas distribuidas en un pueblo, 8
aldeas y 22 caserios. Fue fundado en 1549 y su nomb re
original era Chixot o Chiruya’l Xot, que significa “lugar

de los comales” o “junto a la fuente de los comal es” % La
economia del municipio se basa en la agricultura, p roduciendo

44 El 26 de agosto de 1524 leaqchikela’abandonan Iximché y, “[...] empieza una guerra derilas que durard mas

de seis afios [...] todos los pueblos cakchiquelasm&gon en una gran confederacion para dar gaelwa espafioles.
Habian aprendido todos los secretos de su téceitealy la fuerza de sus armas. Ahora inventardiosdos medios
posibles para inutilizarlos: cavar zanjas en lasinas tales que no pudieran pasar los caballoshrsenrempalizadas
agudas en el suelo con hoyos encubiertos, partoguwaballos tropezaran y se murieran, atacar teitamoche cuando
no podian usarse las ballestas y los arcabuceguérma fue sangrienta por ambos bandos y sin ¢uprté Los ataques
crecieron en la segunda mitad del afio 1525. Recmsléos pueblos Cakchiqueles de: Solola, TecpdmiRaPatzicia,
Comalapa, Santa Apolonia, Zaragoza, Itzapa, Chémaitgo, Pastores, San Antonio Duefias, AcatenangdosT
estuvieron unidos en la lucha de los dos jefeshigleles Belejeb-Cat y Cahi-ImQx mientras el ejército espafiol
luchaba contra los mames de Zaculeu, contra MixegoVy por fin contra los Ixiles y los uspantecd§&allo, 2001: 124,
125).

48 En el principio, loskagchikela’se reunieron en las cercanias de Iximché luegBusm@’| Xot (rio de los comales),
donde fortificaron a cargo de Pedro Porto Carrguien la abandoné en noviembre de 1,527. Los indigenexicanos
gque acomparfiaban a los conquistadores, tradujermmdre ddRuya’l Xotcomo Comalapa. Los esfuerzos por concentrar
a los indigenas comalapenses estuvieron a carda @eden franciscana, con Fray Diego de Alvaquée &mdo el
pueblo de Comalapa. En 1,529 este pueblo fue d@dtay encomendado a Juan Pérez Aragon, quien patiieipado
en la conquista de Guatemala y habia sido alcalde @udad de Santiago del Paso (Fuentes y Guzb6&0).

“8 Tras la independencia, se decreta la ConstituRiditica de la Republica el 11 de octubre de 1885 glla se organiza
el territorio en once distritos y varios circuit@n el Distrito Octavo, correspondiente a Sacat@pgcaparece San Juan
Comalapa como cabecera del distrito. Posteriormahter creado el departamento de Chimaltenang®ecreto de la
Asamblea Constituyente del 12 de septiembre de,J838unicipio de San Juan Comalapa entra a fopaee de dicho
departamento, al cual pertenece hasta la fecha.
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maiz, frijol, fresa, legumbres y flores. También se cria
ganado y se trabaja en la artesania 47 Los kagchikel de
Comalapa se mueven constante y recurrentemente a la ciudad
capital y este municipio es conocido por ser uno en los que
se inicié la migracion maya a los Estados Unidos.

2.4.2 SAN JOSE POAQUIL

El municipio de San José Poaquil tiene categoria de pueblo,
esta situado a 1,970 msnm y cuenta con una extensio n de 250
kms?. Es uno de los dieciséis municipios del departamen to de
Chimaltenango y tiene una poblacion de 19,982 perso nas,
distribuidas en un pueblo, 9 aldeas y 21 caserios %8 La
agricultura sostiene la economia de la mayor parte de la
poblacién, quienes se dedican al cultivo de verdura Sy
hortalizas, maiz y frijol, pero también de naranjas , jocotes,
limones, nances, granadillas, manzanas, aguacates y duraznos,
también hay produccién de canastos de cafia de veral y algunas
mujeres tejen guipiles 9 En el periodo prehisanico los

kaqchikel le llamaban Pa ch’ab’aq (tierra hiumeda o entre las
ciénagas) °°. Después del triunfo de la revolucién liberal y

durante el periodo de gobierno de Justo Rufino Barr ios (1873-
1885), Comalapa y San José Poaquil, que hasta enton ces eran

un solo municipio, se dividieron.

47 Seguin la municipalidad de San Juan Comalapa (280%)habitantes se dedican a la pintura y a lasirid textil
artesanal, y la fuerza laboral se ocupa en lasesiggs actividades, asi: agricultura 60%, artes2@f#6, comercio 20%.

“8 Se ubica en el occidente de la Republica de Guadgeauna distancia de 104 kilémetros de la ciudguital, en todas
las comunidades hay alcaldes auxiliares y conf8Bagopografia es quebrada o accidentada. El mumitip creado por
Acuerdo Gubernativo de fecha primero de noviemieré3B1.

4% Segun la Municipalidad de San José Poaquil, shigsamies estan distribuidos en 4,170 familias copromedio de 5
personas por cada hogar. El 96% de la poblacidmdégena y el 4% es ladina.

*0 Municipalidad de San José Poaquil 2007
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2.5 Recapitulando

La familia de los idiomas mayas esta formada por 33 lenguas,
de las cuales 22 se hablan en territorio guatemalte co. De
ellas, el mam, el g'eqchi” ,el Kiche’ yel kaqgchikel , forman
parte de la division oriental de las lenguas mayas, y son las
que tienen el mayor niamero de hablantes. Entre las cuatro
suman 2,644,654 hablantes, que representan el 23.53 % del
total de la poblacion de Guatemala y cubren una sup erficie de

44,164kms 2, lo que representa el 40.54% del territorio total

del pais  ®°. De los ocho municipios enfocados, los mas grandes

son Santa Maria Cahabon y Chisec, son g’eqchi’ y se ubican en
tierras bajas por debajo de los 250 msnm. Estas son enormes
areas de apertura de la frontera agricola del pais, gue entre
otros procesos muestran una compleja y conflictiva dindmica

g’eqchi  de ocupacion y recuperacién de tierras. Los otros

seis municipios son k'iche’ , kagchikel y mamy se ubican en
tierra fria y altiplanica, promediando los 2,000 ms nm. Son
ambitos donde los fundos familiares se han pulveriz ado y
lugares de donde la gente migra para sobrevivir. De los seis
municipios de tierra fria, cinco estan claramente c onectados
con el pasado prehispanico y eran cabeceras de terr itorios
mayas. Salvo Santa Barbara, que como veremos adelan te, parece
constituirse como un puesto de avanzada de las trop as
conquistadoras que enfrentaban a los mam Las areas
culturales, los municipios y los grupos étnicos enf ocados,
son pues, mayas. Esto se muestra en el tronco lingu istico
comun y como veremos adelante, en otros muchos elem entos
culturales compartidos. Se plasma también en la his toria
prehispanica que los trenza en mdultiples dinamicas de todo

®1 La Republica de Guatemala tiene 11,237,196 peremas territorio de 108,889 kisde acuerdo al ltimo censo del
2002.
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tipo, y que los lleva a enfrentarse, a veces separa dos y a
veces juntos, al proyecto de conquista y colonizaci on que
irrumpié en sus territorios en el siglo XVI del cal endario
cristiano. En el presente las formas de vida y las practicas
socioculturales en los ocho municipios, estan confi guradas
por dos grandes procesos, el de larga data inserto en el
horizonte y proyecto civilizatorio mesoamericano y el que
resulta de la colision de ese y el occidental, impu esto por
las armas espafiolas en los territorios mayas de lo que hoy es
Guatemala.
3. COLISION CIVILIZATORIA
Conquista, Colonia, Federacion y Republica

En el largo tramo de la historia guatemalteca que v a del 1524
(Conquista) al 1870 (Reforma Liberal), los mayas ac tuaron de
diferentes maneras, caracterizandose en la accion p olitica
por su resistencia a la destruccion y al sometimien to de sus
sociedades y su cultura. Su voluntad de prevalecer se plasmé
en todos los escenarios en que se desarrollé el pro ceso de
conquista y colonizacion. Los mayas, al mismo tiemp 0 que
resistian hacian realidad el proyecto de los conqui stadores;
ellos combatian, excavaban, cultivaban, construian, todo para
los colonizadores. Entre éstos también los criollos , quienes
heredaron el control de la Capitania General para h acer de

ella su propio pais

®2_ Los mayas fueron usados para construir

%2 Marta Casaus forma parte de una de las familiak deistocracia guatemalteca, descendiente deaB&iaz del
Castillo, y es una de las investigadoras més iraptes del pais, ain cuando radica en Espafia. 8bbrgen de las
fortunas aun vigentes en Guatemala sus estudigspograficos le permiten argumentar que: “[...] lawturacion de la
élite de poder guatemalteca, gir6 en torno a uasesoucleo de hombres y mujeres que estableciertod & alianzas
matrimoniales y de negocios conformando una extgnisgida tela de arafia, con rasgos excluyentesdpga@micos
hacia el resto de la poblacién mestiza e indigenpljos patrones matrimoniales de este primer gadpdamilias van a
estar regidos por: limpieza de sangre, el estaici®acondémico o influencia del conquistador o pdbtala capacidad
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el Estado Nacién guatemalteco, empleando para ello
recursos culturales, su energia fisica y talento cr

la Revolucion Liberal (1870) se inicié el suefio de
moderna, liberal y blanca, y con ella la expropiaci
tierras comunales de los mayas para sembrar café. E
periodo su voluntad de prevalecer se sostuvo, princ

en la organizacibn comunitaria y en el uso de la le
adaptandose a un pais que se construia sobre ellos.
siglo veinte la colonizacion siguié en marcha con d
estrategias y acciones de imposicidbn, supresion y
enajenacion; a mediados de ese siglo entraron en es

partidos politicos, acelerando la municipalizacion

territorios y la fractura de los sistemas politicos

en el ultimo cuarto del siglo veinte se gesté una r

el mundo kaxlan ,y los procesos de resistencia, apropiacion e

innovacion, generados desde la matriz cultural maya
mesoamericana en el largo tiempo, entraron en sincr

ese proceso. La rebeliébn devino en guerra revolucio

ahora, en la primera década del siglo veintiuno, la
dindmicas socioculturales y politicas de mayor rele

el pais, estan intimamente vinculadas a los resulta
complicado proceso.

3.1 Guerra de ocupacién y conquista

En una primera etapa, que va de 1524 a 1540, aspect
importantes de la matriz cultural maya mesoamerican

expresaron en las concepciones y practicas de la lu

todos sus
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la nacion
on de las
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reproductora de su mujer o de su familia para thij@s y establecer nuevas estrategias matrimanjajf®or el principio
de la mejora de la raza, como un elemento sustankiehora de contraer matrimonio” (Casaus, 2G@J.:
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militar y de la resistencia frontal a los invasores %3

recordemos, ademas, que los g’eqchr’ no fueron sometidos
hasta la década de 1631 (Gallo, 2001: 227) % Esto lleva a
considerar que al mismo tiempo que se resistia mili tarmente

en ciertos territorios, en otros se resistia sin

enfrentamiento bélico. En tanto que en los lugares donde se
consolidaba y concentraba el poder espafiol, se cons truian las
ciudades y se les impregnaba con el acervo cultural de
quienes las creaban. Acueductos, iglesias, carreter as,
ornamentos, muebles, comidas y sabores, historias y relatos,
se producian ya mediante la interaccion del mundo m aya con el
del ocupante. La organizacion del espacio no escapa ba de ese
proceso, y asi surgio, por ejemplo, la ciudad de Sa ntiago de

los Caballeros  °° y a su lado en el Valle de Almolonga, la

Ciudad Vieja en donde se asentaron los indios conqu istadores,
mexicas y tlaxcaltecas % que formaron inicialmente el grueso

del ejército conquistador en Guatemala. Pero tambié n, y de
forma casi idéntica a como sucedié en México (Bonfi l, 2006:
82-89), se formaron los barrios indios en las perif erias de

%3 ¢...] no fue sino hasta unos veinte afios después geimera entrada de Pedro de Alvarado cuandodadiciones

fueron propicias para la introduccion de un golmeralonial sistematico y responsable. S6lo a medigda finales de la
década de 1540 empezaron los conquistadores artiorevdos pueblos indigenas en una colonia vialfledvell,
1990:76).

%4 Sorprendido por la rebeldia de los g'eqchi’, Atoallo (2001:227), sacerdote jesuita radicadoGemtemala y
estudioso de los mayas del siglo XVI, se preguniigregs son ellos, cuando casi cien afios despuémlm sido
sometidos los kKiche’ (1524), los g’eqchi’ resistiferozmente en las verapaces. Gallo se pregupué pasaria con los
Mayas del Rabinal Achi? ¢Son todavia los mismosaslagespués de cien afios, 0 bien se trata de bioplienado,
esclavizado? ¢0O es la nueva forma de ser Mayaptaat#oa circunstancias necesarias para que edi @abreviviera?
¢Encontraron un espacio politico y econdémico emuelosistemade colonizacion de la conquista? ¢ Tuvo razén Fray
Bartolomé, de pensar que era la Unica alternatpla@graron estos Mayas insertarse, adecuadamente| eiclo
economico del mundo espafiol?

%5 Santiago de los Caballeros es hoy la Antigua Guale ciudad turistica y ahora en proceso de odbipawor
extranjeros, especialmente norteamericanos y easope

% pedro Escalante Arce es un historiador salvadogefoinvestigé la presencia de los tlaxcalteca€emro América.
Acerca de la organizacion del espacio urbano yblsios indigenas en Guatemala, él describe eltas@nto de
“auxiliares” indigenas en la llamada milpa de Malam las afueras de Santiago de Guatemala en Barichp“el
asentamiento se formo con esclavos emancipadosnule ks guatemalteca [...] excepto losguatemaltecasde
almolonga que reclamaban para si también el tftaloonquistadores (titulo que si tuvieron tlaxcaléey mexicas). [...]
Para radicarlos en los nuevos barrios se contdacproteccion de franciscanos, dominicos y meréesaHacia 1551 ya
estan en ellos; el Barrio de Santo Domingo in@dugtiatemaltecasy mexicanos propiamente dichos” (Escalante,
2004:94)
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los centros urbanos espafoles, barrios que mas adel ante
también se hicieron criollos.

Entendemos que en la forma de hacer la guerra se pl asma la
experiencia  histérica global de las sociedades,

comprendidos asi los ejércitos mayas eran producto de su
civilizacion, economia, cosmovision y desarrollos

tecnolégicos. De acuerdo a los textos y cronicas de la
conquista, tanto de los vencedores como de los venc idos °7,
podemos inferir la prodigiosa combinacion del pensa miento
cosmoldégico con la técnica militar de los mayas, au nque esta
combinacion no fuese siempre efectiva frente al pod erioy la
l6gica guerrera del invasor y sus aliados. De esto los
militares espafioles sorprendidos decian: “[...] el re y del
Quiché, Tecum Uman, era grande brujo y volaba por s obre todos
los ejércitos en forma de un pajaro que llaman Quet zal, de
plumas muy largas y verdes y vistosisimas, y que co n un cetro
de esmeraldas en la mano, iba dando 6rdenes a sus ¢ apitanes y
animando a sus soldados. También dicen que tenian | a misma
habilidad de los brujos, otros muchos caciques que andaban en
forma de leones y de aguilas y de otros animales [... I” 8. Sobre
la batalla crucial de la conquista, realizada en Ol intepeque
Quetzaltenango, en 1524, el Titulo Coyoy * de los Kiiche’

57 Entre esos textod) Las Cartas-Relaciones de Don Pedro Alvarado,mesion en facsimile de la edicién de Toledo,
1525. Anales de la Sociedad de Geografia e Histgi&uatemala. Tomo Il, 1928) Las Cartas de Relacion de la
Conquista de América. Revisadas y anotadas paogbdJulio Le Riverend. 2 tomos. Coleccion Ateridaxico. 3) Fray
Bartolomé de las Casas (1909) Apologética Histdeidas Indias. Tomo |. Madridl) Cortes, Hernan, (1866) Cartas y
relaciones de Hernan Cortes al Emperador Carlase@idas e ilustradas por don Pascual de GayaRgois.5) Diaz del
Castillo, Bernal (1933) Verdadera y notable relacitel descubrimiento de la Nueva Espafia y GuaterBidioteca
Goathemala, Sociedad de Geogréfia e Historia de¢eGuda. Tomos X-X16) Memorial de Tecpan-Atitlan (Solola).
Historia del Antiguo Reino Cakchiquel Dicho de Gamaala. Copenhagen, 1952 (edicion facsimilar del bteahde
Tecpan Atitlan). Raynaud, George. (1953) RabindiiAballet-drama de los indios quichés de Guatentlmtemala.
Ministerio de Educacion Public&) Recinos, Adrian. (1950) Memorial de Solola (Amalde los Caqchiqueles).
Traduccién de Recinos. México.

%8 Autor desconocido. (1935) Isagoge Histérico Apékimp General de las Indias Occidentales y Espdeidh Provincia
de San Vicente de Chiapa y Guatemala. Tomo XlIti&tad de Geografia e Historia de Guatemala. Ciéaddcjército
de Guatemala, 1963: 179.

% Citado en Gallo, 2001:114.
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recoge que: Era tanta la multitud, era tanta la gente de

Quiché que ocupaban todo el lugar hasta Chuatuj; en un
segundo bloque estaban las autoridades, o jefes Kal eles, y
frente a ellos estaban los Tamub’llocab’ junto con los
quetzaltecos, los nijaib’, los jefes quichés, los ¢ hituym kis
Cajnai y todos los circunvecinos, los costefios y lo s del
cerro Siete Orejas, los de Chuwila, los de de Chwil imal, los

de Ruk’ab’ala Tz'iK'in, los de Sakiya, los de Xol b ‘akiel.
[...] Y los habitantes de dieciocho pueblos mas, los de
Pachiki, los de Ajbolaj, los de Qakilkiej y los d e
Ajb’'olaj, los de Q’akolkiej y los de Cabrican, los de
Tz'aquig’aq, los de ajpu’, los de raxachij, los de Tucurub’,
los Coyoy, los Sagkorowach (mestizos), los de sagmo lab’, lo

de tab’ij, los de kiya, los de kaqg alaj, los de Pa najxit,
los de otras naciones, los de Paqg’ib’a, los de Q’0j omeb’, los
de chichalib’ todos los kawek habitantes de Quiché, los
nijaib’ reyes Quichés, los Chituy, los Quiejnay, co n sus
respectivos reyes y alcaldes y todos sus condiscipu los” ®. En
esta relacién de tropas y jefes, estan inscritos ti tulos de
linajes identificados con diferentes nahuales , lo que debia
implicar distintas especialidades para guerrear, si n embargo
sobre ello no se profundiza en las crénicas y tampo co en los
relatos mayas (como en el titulo Coyoy, por ejemplo ).

En 1524 se inicia la conquista de lo que hoy es Gua temala,
para 1540 ya se han sometido a la Corona espafiola | 0s pueblos

y territorios de la costa sur, de las tierras altas del
¢ En una interpretacion realizada desde su proptaray Gallo (2001:113) expone que: “[...] la avareatél ejército

indigena, como se describe, tiene algo de miticonocalgo de realidad. La variedad de los grupos,asiesnos, las
mascaras de dibujos que cubren las caras, losaopitbs bailes reflejan una cultura mas folkl6rcanaginativa que
pragmatica. Sin embargo, sabian que caminaban keniaerte, con el mistico fatalismo con que s@etifan personas
humanas a los dioses; acostumbrados a enfrentandas amenazas y desastres naturales, como imegnidiracanes,
epidemias y plagas.” Pensamos que este autortgesstudioso y enciclopédico, en el fondo no aléanzomprender lo
gque en esa congregacion politica, militar y ceraal@staba sucediendo, y lo que es mas importaateo lo vivian y

comprendian los propios actores.
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occidente, del oriente y del altiplano central del pais; cien

afos después ocurren los combates finales en Las Ve rapaces y
en 1631 son sometidos los pueblos habitantes de eso S
territorios 61, “Se registran excesos de crueldades en la

conquista de Chiapas, Guatemala y Yucatan; pero el

agotamiento de este pueblo maya por el sistema de | a
conquista, es un proceso que dura muchos siglos, y es mucho
mas violento y criminal, que las horribles crueldad es de las
primeras décadas” (Gallo, 2001: 107). Es solo a fin es del
siglo diecisiete, que los mayas empezaron a remonta rla
catastrofe demografica que la guerra de conquista, la
esclavitud y sobreexplotacion, asi como las grandes epidemias
habian provocado %2

Los afios de guerra fueron dificilisimos y tragicos para los
mayas, y luego de las batallas militares tuvieron q ue
encontrar las formas de sobrevivir al sin fin de si tuaciones
extremas impuestas por los vencedores, y sin duda n o hubiesen

podido hacerlo sin hacer uso de todo su talento vy

experiencia, consolidadas en una cultura que tenia miles de
afios de implantacién en su territorio 3. De acuerdo a los
rigores extremos y a las condiciones impuestas por los
invasores, entendemos que sobrevivir a la guerra de conquista

®1 “Recuerden y mencionen a nuestros antepasados c@mdeg sacerdotes Mayas y también recuerden qustrose
padres y abuelos, asi como los Chituy y los Quigjgdos jefes amos Saqulew, fuimos expulsadosiglgtmas tierras y
de nuestros montes, de nuestras sierras, de ngestaaicies, de todas estas selvas y planicies @antkes se montaban
y desmontaban en caballos los jefes de los Kikawikimaj, el Jefe Wacax, los b’elejeb’, Coyoy ymsis fue la partida
de nuestros abuelosDel Titulo de los Coyoy, citado por Gallo, 2001111

62 “«Conforme la poblacién indigena disminuyé en ahsturso de los siglos XVI y XVII, la actividad eémica decay6
y comenzo la depresion. Cuando la poblacion nampezd a aumentar hacia finales del siglo XVII yadte el siglo
XVIII, la depresion y el estancamiento de la ecofeodieron paso a la experimentacion, la reactivagiél crecimiento.
[...] la poblacion indigena de Guatemala a mediadbsidlo XVI s6lo ascendia a aproximadamente ladnéie aquella
entre 1524 1548, principalmente por la mortandddstedfica causada por la introduccion de enfermlesiael Viejo
Mundo (Lowell, 1990:153, 157).

63 Sobre este acumulado de conocimientos en Mesazanéiiverger (2007: 199) aporta: “El proceso desetizacion
se desencadena realmente al iniciar el tercer imilantes de Cristo. En ese momento, en casi todgichléy
Centroamérica aparece un modo de vida agricolahbowres parecen dominar los fenémenos de maduaraaidrijol,
gue hasta entonces se consuwdale en vaina, se consume en grano. Del mismo modmaé tierno desaparece en
provecho de las mazorcas de grano duro, que perglim@macenamiento y la conservacion”.
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requirio de

los mayas de una voluntad de prevalecer

inusitada, de un talento extraordinario y de la mov ilizacion

de todo el acervo de conocimientos disponibles; lo gue en si
mismo expresa la fuerza creadora de la matriz cultu ral maya
mesoamericana, implementada ésta en las practicas d e
resistencia.

3.2 Primera colonizacién

Llamamos primera colonizacion a la que inicia el Im perio
Espafol en territorios mayas, pero que continda lue go de la
independencia dirigida por los criollos. Luego vere mos, en el
apartado titulado “el suefio de la nacibn moderna”, como en

Guatemala la globalizacion devino en una segunda
colonizacion; instrumentalizada por criollos, kaxlanes vy
extranjeros, pero orientada por el Imperio Norteame ricano y
situada bajo su control estratégico.

Luego de la derrota militar de los ejércitos mayas en el
siglo XVI, el Imperio Espafiol impuso el orden colon ial en los
territorios y pueblos conquistados. Buscd asimilar a los
mayas como subditos de Castilla; la dominacién colo nial debia
erradicar idiomas y creencias, fundamentos basales de la
identidad de los pueblos mayas, al mismo tiempo que destruia
su territorialidad y soberania (PNUD, 2005: 28). Lu ego de
arrasar las capitales de los reinos mayas y devasta r sus
sistemas politicos y econdmicos, debié imponerse un nuevo
orden para el asentamiento territorial de los sobre vivientes.

La base del nuevo orden fue el sistema de pueblos d e indios,
en donde los referentes de autoridad del nuevo pode r para los
indigenas serian la Corona, Espafa, las parroquias y
gobernaciones, y la Iglesia. Se funddé entonces, una
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estructura socioétnica estamental, fincada en el co lor y el

origen de las personas, cuyas diferencias se basaro n en la
limpieza de sangre. Ya en la colonia y en la cuspid e de la
piramide socioétnica, estaban el espafol peninsular y los
criollos, abajo los mestizos pobres y los indigenas . Pero, a
pesar de las diferencias econdémicas entre ellos, cr iollos y
mestizos formaron un bloque frente a los indigenas. Por eso,
en el final de la colonia se hablaba de dos republi cas y una
de ellas era ‘la de indios’. Esta “republica” estab a formada
por un archipiélago de nucleos de poblacion maya, e n ellos
estaba prohibido el asentamiento de mestizos, criol los o
espafioles, lo que se mantuvo hasta el final de la c olonia.
Alli la poblacion maya vivia controlada férreamente por
encomenderos, funcionarios de la Corona, y el clero regular y

el seglar. Y cada vez que fue necesario asegurar el orden
establecido, intervino el ejército espafiol. El sist ema
econdémico de exaccion, en base a tributos y trabajo forzado,
se organizaba en esos nucleos de poblacion siendo m uy
importante entender que, “[...] de €l se desprende el sistema
de pueblos y localidades indigenas prevalecientes h asta la

actualidad en Guatemala” (PNUD, 2005: 29).

Destruido el sistema intersocial, las grandes unida des

politicas mayas y su organizacion econémica vy

socioterritorial (Carmack, 1998), el nuevo sistema de
organizacion impuesto por la Corona produjo, parado jicamente,
las condiciones para la reproduccion de algunos de los

elementos culturales estratégicos de los pueblos

conquistados. Durante la colonia la prohibicion de la
presencia de ‘no indios’ en las areas reservadas pa ra ellos,
redujo la difusion de la lengua espafiola. Por otro lado, la
fijacion de mano de obra esclava en labores agricol as, en
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tierras usurpadas por encomenderos y o6rdenes religi
de

segregacion.

cerr6 las fronteras socioterritoriales alrededor
En

las unidades famil

pueblos mayas, formalizando Ia esas

condiciones, la sobrevivencia de
mayas se lograba en base al trabajo en las tierras
y en las parcelas individuales, lo que permitiéo la
reproduccion de las practicas agricolas mayas y de
sociocultural. En cuanto a la dinamica de las lengu
entendemos que al imponerse la segregacion de los d
grupos mayas y su enclaustramiento en los pueblos d

y al

la totalidad social rota,

encomiendas y repartimentos, separarlos de otr

segmentos de se crearon |
condiciones de aislamiento donde prevalecié el uso
diferentes lenguas mayas o4,
fortalecimiento de las relaciones sociales al inter
pequefos grupos comunitarios, quienes al no contar
consigo mismos para sobrevivir, se afirmaron en las
tradiciones y en la memoria histérica, pero en un p

también los llevo a aislarse de otros grupos y dina
globales. Se cred6 asi una paradoja histérica para |
posteriormente iba a ser la nacién guatemalteca, ya

génesis de su diversidad sociocultural se constituy
entonces, como expresion del complejo modelo de rel
coloniales, devastadoras para la organizacion polit

de los mayas, pero que de alguna manera también pro
condiciones de posibilidad para la reproduccion de
elementos culturales claves, como han sido la organ

social comunitaria y las lenguas.

0Ssas,

los

iares

comunales

su tejido
as,
iferentes
e indios,
0S
as

de las

Esto también se asoci6 con el

ior de los

mas que

roceso que
micas
0 que

que la
0,

aciones

ico social

dujeron
algunos

izacion

84 Recordemos que son 33 lenguas mayas, de las @mlssn habladas en territorio guatemalteco (Eugjaflliot,

1990).
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Desde el periodo colonial y hasta mediados del sigl 0 veinte,
el funcionamiento de las alcaldias indigenas y de | as

cofradias %, permiti6 que importantes flujos de energia en el

ambito local fueran controlados politicamente por a utoridades
mayas, lo que las doto de cierto tipo de poder %  Es en ese
contexto que surgen las comunidades mayas, caracter izadas tal

y como hoy se conocen en Guatemala. En el capitulo tres
veremos algunos aspectos de como se vive cotidianam ente esta
relacion entre las comunidades, el territorio y la politica.

3.3 Laformacién del Estado Nacion guatemalteco

Entendemos que lo que en la actualidad se conoce co mo “Nacion
guatemalteca”, es en realidad la concrecién del pro yecto de
Nacion criolla 67 _Que en rigor es el proyecto de Estado Nacion
prevaleciente en Guatemala desde su fundacién como republica,

y que ha sido el contexto politico y territorial en el que
los diferentes grupos étnicos mayas se han reproduc ido como

8 En la década de 1950 se describieron ciertos tpasrganizacién en comunidades mayas tradicionatesejemplo,
donde la cofradia prevenia la estratificacion vy iatesl las relaciones con el exterior (como Canfgdro también
comunidades estratificadas “arcaicas’, tipo cad@sle habia una segregacion étnica, endogamiemoega ladina y
una cultura con creencias de tipo casta (San Lilosedeque). En esos mismos afios se propuso léogipode
comunidades tradicionales, modificadas y ladinigada la ladinizacion como proceso de cambio de istersa
estratificado a uno no estratificado. Se propusiei@mbién los esquemas de clases, en variantesnaelo del
materialismo-histérico, que ignoraban las difer@n@tnicas. Dos décadas después, fueron propugstossquemas:
uno, que mostraba la estratificacion de ambos ms;tel indigena y el no indigena en la estructocal regional, sin
excluir la realidad de las diferencias étnicastrg que describia la interrelacién compleja deskaatificacion de clases,
estratificacion étnica y estratificacion por pregti en los dos sectores, indigena y no indigen@giantes de la
estructura social regional (Palma, 2006: 27).

® Richard Adams (1983) propone que para examing@ioer social interesa el control que un actor, parae o una
unidad de operacion, ejerce sobre algun conjuntfmiheas o flujos de energia, especialmente solg@natonjunto de
formas o flujos de energia que formen parteatiebiente significativale otro actor. Es el control sobre el ambiente por
parte del actor lo que constituye la base del pedeial, esa base puede operar si es culturalmecd@ocida por otros
actores.

87 El significado que adscribimos para el término ¢Ma” lo tomamos de la perspectiva socioantropai@igen donde la
idea de Nacion es la de una “comunidad politicagineda, e imaginada como intrinsecamente limitagaherana”
(Anderson, 1983: 15). Esto porque los miembrosenpaglran conocer nunca entre si, ni llegar a coreotzetotalidad de
los connacionales, aunque existan representacimolestivas que hablen de sentidos de comunion tempemcia. La
Nacion, a su vez, es una idea moderna de comupilététa y culturalmente determinada, que deber dstaada en un
consenso creado y en pactos sociales. Desde up penvista ideologico la idea de Nacion apela ssemtido de
pertenencia y al reconocimiento general de per&nacuna misma comunidad, desde otra perspectiveatze del
conjuntos de elementos que la constituyen, entos eha lengua comun, historia compartida, imageleefundacion,
tradiciones, ritos, memoria colectiva e inclus@acanes de parentesco (Makowski, 2000).
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unidades sociales multifragmentadas vy culturalmente
diferenciadas. Esta fragmentacién ocurre no obstant e que los
diferentes grupos étnicos comparten un sustrato cul tural

comun 'y multiples conexiones con la matriz maya

mesoamericana °%.

Los afos previos a la independencia de 1821 son un periodo
histérico convulso, lleno de rumores y sefiales de | uchas
independentistas en toda la América Latina. Luis Ca rdoza y
Aragoén, célebre escritor, analista e historiador

guatemalteco, caracteriza la situacion politica del pais en
ese tiempo reconociendo que los criollos no tenian todos los

derechos y que también eran discriminados por los
peninsulares . Los criollos ocupaban puestos de segundo orden,
como verdaderos colonos y no como ciudadanos. En es e contexto

la lucha por la emancipacion politica de la metropo li

conjugaba los intereses de liberales y conservadore S, pero
aunque sus divergencias fueran hondas, se hallaban ligados
por una situacién de privilegios abrumadores sobre indigenas

y mestizos (Cardoza, 1955: 213). Los criollos son e | actor y
sujeto sociocultural de la independencia de Guatema la.

Es a partir de la independencia que el Estado Nacio n

guatemalteco  °° se constituyé como tal, estructurandose por las

® Sobre la situacién actual de los pueblos mayasl eontexto del Estado nacional guatemalteco, puedesultarse:
Bastos y Camus (1993); Batzibal, Juana (2000); Barse, Didier (1997); Casaus, Marta (1998); Chiclaim(1999);
Cojti Cuxil, Demetrio(1999); Cojti Cuxil, Demetrifl995); Garcia-Ruiz, (1991); Morales, Mario Robe(i®99);
Morales, Mario (1998), (1996); Nolasco, M. y Mete#. (1986); Palma Murga, G. (1996).

89 Son las correlaciones de poder existentes ergrdiflerentes sujetos socioculturales que contrataterritorio, el tejido
profundo y no evidente del orden establecido, siericEstado la expresion institucional de ese orféEstado es, a la
vez, el aparato que regula y administra esas oglaside poder y el Gobierno la expresién politieéenalizada de ese
nivel administrativo. En su composicién, el grupeiscultural que gobierna, expresa la correlaciériugrzas politicas,
econodmicas, militares y sociales, que prevaleceande la coyuntura de su gestion. Es en la cordi@an étnica del
grupo gobernante, donde también se pone de maoifesiegemonia de un determinado grupo social mame en el
ambito del Estado-Nacion. El cuerpo normativo ystibicional del pais, son sus leyes, cédigos yaraghtos, los cuales
rigen el orden constitucional establecido, siemsté an corpus normativo que también expresa laslaoiones de poder
existentes entre los diferentes actores socio@ldtsiconstitutivos del Estado Nacién. Ricardo Gs&2004: 8), cientista
politico y antropdlogo colombiano, quien ha invgatlo en el altiplano sololateco de Guatemala, exmjue el Estado
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oposiciones existentes entre colonizados y coloniza dores,

indios y no indios, explotados y explotadores, lati fundios y
minifundios, sociedades urbanas y comunidades rural es, entre
otras. En su génesis, fueron los criollos quienes p lasmaron
Su vision ideoldgica en el Estado y desde él, asegu raron su
propia reproduccion social y el control estratégico de las
riquezas del pais, de los territorios y de los prop ios mayas.
La independencia de Espafia no marco cambios fundame ntales en

el estado de la relacién entre los dos mundos escin didos, de
un lado quedaron los mayas y del otro la sociedad n acional;
se reprodujo asi, pero con nuevos términos el esque ma de la
Republica de indios y la de espafioles 0 esquema heredado de
trescientos afios de coloniaje europeo. En la socied ad
nacional quedaron adscritos los criollos y los mest izO0S 0
ladinos, en tanto los indigenas fueron excluidos. P ara Tany
Adams (2002: 87), influyente antropdloga norteameri cana
radicada en Guatemala, “[...] fueron los criollos qui enes
mantuvieron el control politico y econémico sobre G uatemala
[...]". En su perspectiva fue este grupo sociocultura | quien se
instalo firmemente en los mandos del sistema de con trol del
Estado, en detrimento de ladinos e indigenas. Para los
criollos dar ciudadania a los ladinos e indigenas e ra
propiciar la ingobernabilidad, pues los ladinos pod rian tomar

poder a nivel local y los mayas podrian rebelarse.

son un conglomerado de institucioneseg una institucion. Esta formado por dispositivosarapos y mecanismos
plausibles yobjetivosde control social; tanto como por dispositivosarapos y mecanismos simboélicosybjetivosde
control social. Desde una perspectiva marxista {éeminos generales, Holloway (1999) explica quEsthdo debe ser
entendido también como “relaciones sociales”, quee@ @terior responden a la l6gica del capitalisManuela Camus
(2002: 52), quien ha estudiado el Estado guateamaliesde su implicacion en las relaciones interésnilel pais, lo
caracteriza como “débil en su funcién de admindiradel bien publico, pero despético y principaldlucrado en la
manipulacion y mantenimiento del discurso étnicg’|...

"0« a politica de la Corona de segregacion residerycia division del territorio en Republicas delims y Republicas de
esparfioles marco las fronteras y delimito los esgaa los que los grupos sociales podian y debdsense. La definié a
través de multiples reales cédulas y ordenanzéssague se establecian los espacios de los cridéoles espafioles y de
los indios. Esta segregacion residencial provo@ités cambios en la estructura econémica, soc@blifica de los
indigenas, que se vieron obligados a modificatasusalmente su forma de vida y sus costumbressd@s 1998: 24).
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De la colonia se heredaron politicas tutelares, que sirvieron
para proteger a los mayas como reserva estratégica de mano de
obra, pero estas no fueron antagonicas con la escla vitud, que
como practica econdmica y social siguio vigente dur ante buena
parte del periodo republicano. Ya los postulados de la
Constitucion de Cadiz de 1812, “[...] decretaban la a bolicion
del tributo de los indios y la desaparicion de las castas
como categorias para establecer distinciones en der echos y
obligaciones” (Bonfil, 2006: 148). En la Guatemala pos
independiente el trabajo forzado dio vida a la econ omia
latifundista y corporativa, donde la Iglesia Catoli ca fue uno
de los principales actores, por ello no hubo mayore S
dificultades en que se mantuviera el esquema de dis tribucién
demografica heredado de la colonia, que habia signi ficado la
dispersién de los mayas en comunidades aisladas vy | a ruptura
estratégica de las relaciones intersociales T entre las
grandes unidades sociopoliticas mayas ( K’iche’, Mam,
Kaqchikel 'y Q’eqchi” , entre las mayores). Guatemala, inserta

en la Republica Federal de Centroamérica (1821-1839 ), se
organizé en un esquema politico y territorial, en e | cual las
comunidades mayas contaron con territorios que hici eron
posible su reproduccion sociocultural, pero en espa cios
acotados y segregados. Sin embargo, la dotacion de tierras y

la oferta de trabajo existentes en los ambitos comu nitarios
no eran suficientes y para asegurarse ingresos econ omicos que
les permitieran completar los ciclos de reproduccié n,

"I Para abordar el universtiche’ como parte de la civilizacién maya mesoamericRubert Carmack (1998) relaciona
el concepto desistemas intersocialegjue enfoca la economia politica, con elcilglizacionesque enfoca la parte
cultural. En esta perspectiva, el contexto socés importante para la creacion y mantenimientadkzeciones, son los
sistemas intersociales. El propone, a su vez, apieivilizaciones son coexistentes con los sistesnasles y se definen
en primera instancia por los sistemas intersocettedonde se crean. En este enfoque una esfdiaagiinal, en nuestro
caso maya mesoamericana, es también un campogeie @arios modelos coexisten o compiten por medimditiples
simbolos, que encuentran sus referencias partggjldentro de las relaciones cambiantes entretisdades tributarias
de que se compone esta esfera.
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personas, familias y grupos enteros, debian migrar

temporalmente a fincas y haciendas alejadas de sus

territorios de asentamiento y residencia. Ya en el siglo
veinte, el complejo desarrollo que tuvo este modelo de Estado
Nacion 2, gener6 procesos Yy dinamicas migratorias que
multiplicaron los asentamientos humanos y la ocupac ion de
otros territorios, tanto de los considerados como t ierras
nacionales, como de aquellas que habian podido pres ervar para
si las comunidades mayas. Recordemos que para los m ayas uno
de los problemas principales ha sido el sistematico despojo
de sus tierras comunales, despojo intensificado por las
politicas liberales del dltimo tercio del siglo die cinueve,
pero anunciadas ya por las reformas proto-liberales de los
borbones (Bonfil, 2006: 152) 3. En estas dindmicas, y como
mozos, artesanos, soldados, capataces, guardianes, vaqueros,
etc. se fueron inscribiendo y reproduciendo los lad inos, ese
“colchén incédmodo e ilegitimo, rechazado tanto por criollos

como por indigenas” (T. Adams, 2002).

Desde la independencia de Espafia y hasta 1870 Guate mala
estuvo en el centro del conflicto entre las diferen tes
republicas constitutivas de la Federacibn Centroame ricana
(Guatemala, El Salvador, Honduras, Costa Rica y Nic aragua),
primero por asegurar la existencia de la Federacion y luego
de 1839 por buscar su restauracion. Son afios de luc has por la
unidad nacional frente a las dinamicas separatistas de las

2 Sobre este modelo de Estado Nacién en Guatemaldepuconsultarse: Cardoza y Aragén (1955); Diaarfol
Héctor (1988); Flores, Humberto (1968); Guzman BéickCarlos (1975); Guzman Bdockler, Carlos (198Bjzman
Bockler, Carlos / Herbert, Jean-Loup (1995); lld@aspar - 1 [Rodrigo Asturias]. (1989); llom, Gaspa? [Rodrigo
Asturias] (1989); llom, Gaspar [Rodrigo Asturiap78; Martinez Pelaez, Severo (1975); Payeras,oM2f97); Reyes,
Miguel (1998); Saénz, Ricardo. (2004); Smith, Caf®®91); Solares, Jorge(1993); Stavenhagen, Rod@eD0);
Taracena, Arturo (2004, 1997).

B «Cuando el impetu de las reformas se revelé cadamés enfocado en la transferencia de tierrasitales indigenas
a manos de individuos no-indigenas, como se dianderla breve existencia del Estado de Los Alt@3§11840), las
comunidades se rebelaron” (Taracena Arriola 1997:315).
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provincias centroamericanas y también de luchas por la

consolidacion de un Estado guatemalteco (Taracena, 1997). Las
guerras estuvieron a la orden del dia y mucho tuvie ron que
ver en ello los intereses de los Estados Unidos y d e las
potencias europeas de la época. Pero en lo que aqui interesa
podemos decir que la situacion politica interna se centraba
en la oposicion entre liberales y conservadores, en tanto que
la poblacion maya no tenia opinién ni incidencia en las tomas
de decision que orientaban esas luchas; no obstante , los
mayas si fueron movilizados y participaron en esos procesos y

lo hicieron de diferentes maneras. Arturo Taracena,

historiador guatemalteco estudioso del Estado guate malteco,
al buscar * lo altense " en las rebeliones separatistas del

Estado de los Altos (1838 — 1848) " contra la Republica de
Guatemala, explica que: “los criollos y los ladinos altenses,
enfrentados al monopolio de la aristocracia capital ina, se
habian lanzado a la conquista del poder regional en

detrimento de los indigenas del altiplano y de la ¢ osta
occidental. Por tal razén, independientemente de la verdadera
opinibn que tuviese el grupo blanco altense sobre | 0S
ladinos, la viabilidad de un proyecto separatista s olamente
podia funcionar en unién de éstos, ofreciéndoles co mpartir un
destino regional comun y por qué no, nacional en el tiempo
largo” (Taracena, 1997: 235). Pero la elite altense tenia en

el centro de su estrategia la ideologia criolla y a unque
luego se definieron como ladinos, nunca pudieron en contrar

"4 El departamento de Quetzaltenango se localizd @rciglente del pais, oficialmente su cabecerat&mismo nombre
pero se le conoce como Xelaju o Xela. Fue la capled Estado de los Altos, integrante de la Fedérac
Centroamericana. Actualmente es la segunda ciudadhgortancia del pais y su extension territorialde 1,951 Knfs

En el departamento se habla el K'iche’, el mam gsplafiol. En nahuatl Quetzaltenango significa ‘flgalos quetzales”
e histéricamente su papel ha sido muy importantelgais; en el territorio de ese departamentoesardllaron las
principales batallas de la conquista, luego fueaalg movimientos politicos independentistas, alljesté el movimiento
separatista del Estado de los Altos y también elimento que dio lugar a la Reforma Liberal (187&). Estado de los
Altos se conformo en 1838 por los ‘partidos’ de fRakenango, San Marcos, Solola, Totonicapan, @uiBetalhuleu y
Suchitepéquez; constituyéndose en el sexto Estutoodde la Federacion de las Provincias UnidaSedgroamérica.
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los hilos para tejer alianzas fundamentales con los pueblos
mayas, tampoco era su objetivo que estos alcanzaran nuevas
cuotas de poder y menos aun, que fueran socios en e | proyecto

separatista. Quien si lo logra es Rafael Carrera

de Guatemala, jefe politico militar del Estado de G uatemala
que entro “[...] a la capital altense el miércoles 29 de enero
1840 al medio dia, a la cabeza de 2000 hombres, seg uido por
un concurso de pueblos inmediatos, poniendo punto f inal a la
segregacion del Estado de los Altos. [Ello] demuest ra el
liderazgo exitoso del lider de los montafieses entre los
campesinos del altiplano, especialmente los indigen as”
(Taracena, 1997: 268). En esa coyuntura los pueblos mayas del
altiplano occidental hicieron una alianza con el po der
central frente a las elites (ladinas y criollas) re gionales
quezaltecas. En ese proceso se plasmoé una estrategi a maya que
les permitié realizar una alianza oportuna y eficaz , util
para adecuarse al complejo contexto politico y mili tar,
preservar elementos culturales claves y sobrevivir. En esa
coyuntura se manifestaban dos procesos mutuamente i mplicados.
1. Por un lado y en el caso de las regiones o provi ncias, sus
élites peleaban por la autonomia frente al centro ( El Estado
de los Altos frente al poder del Estado de Guatemal a), pero
en su propio territorio las elites ejercian un pode r
unificado y concentrado (criollos y ladinos altense s frente a
las comunidades mayas del altiplano occidental). 2. El otro
proceso estaba signado por la contradiccion de que, tanto los
altenses como los centralistas, ‘decian’ haber adop tado, “un
régimen representativo y popular, con una voluntad politica
que pregonaba la igualdad ante la ley, (mientras) g randes
sectores quedaron excluidos de los procesos politic 0s Yy

S| presidente

S para comprender otras facetas de la historia madtera y en especial del periodo en que ejerciipéér supremo
Rafael Carrera, consultar: Tobar, Cr(i971) Los Montafieses. La faccion de los luci@siatemala. Universidad de San
Carlos de Guatemala.
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terminaron por reaccionar violentamente en contra d e ello. La
razon era que los deseos igualitarios de los republ icanos se
convirtieron ante todo en objetivos anticorporativo s, que
buscaban golpear a las comunidades indigenas y reli giosas”
(Taracena, 1997: 207). Podemos decir que 20 afios de spués de
la independencia no existia una republica, y sin em bargo se
enfrentaban dos entidades sociopoliticas que preten dian
serlo. Los conservadores (centralistas que estaban en contra
de la Federacién Centroamericana) regian un pais qu e se decia
republica, pero que operaba como una colonia de los criollos
‘nacionales’, y los liberales (altenses, separatist as del
centro pero unionistas en relacion a la Federacion
Centroamericana) quienes proclamaban el espiritu re publicano
y liberal, pero que pretendian despojar a las comun idades
indigenas de sus tierras y apretar aun mas el lazo del
racismo sobre los mayas. Recordemos que los “grande S sectores
excluidos” que menciona Taracena estaban formados e n su
mayoria por mayas. Tenemos asi un escenario politic o de
violentas contradicciones entre las elites criollas y
ladinas, que se disputaban el poder en Guatemala y que
combatian entre si y luego frente a otras elites
centroamericanas y mexicanas. El movimiento separat ista de
Los Altos es de una gran importancia para entender la I6gica
de la negociacion, las ideologias y las alianzas po liticas en

el turbulento siglo diecinueve; de esta complejidad Taracena
explica: “[...] las diferencias culturales no pudiero n ser
superadas mediante el ejercicio de la razén pregona da por la
autoridades liberales altenses, pues su concepcion de
igualitarismo ciudadano estaba continuamente en contradiccion

con su practica cultural y social discriminatoria. Ni el peso
especifico de la historia indigena ni su mayoria de mogréfica
en la region hicieron que el criollo o el ladino de Los Altos
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comprendiese la importancia de integrar esa realida
(1997: 306). Este autor ofrece una perspectiva imp
visualizar a Rafael Carrera como el jefe politico y
conservador, que incorporo la dimension indigena
republicana, haciéndolo a través de la participacio
indigenas en los asuntos politicos, pero orientada

de centralizacion del Estado. Asi se constituyo en

de la funcién de arbitraje, que el poder central te

la colonia y que venia desde la promulgacion de las

indias , que “garantizé la sobrevivencia de las comunidade
frente a la voracidad de los espafoles, los criollo

ladinos” (Taracena, 1997: 372). Tenemos entonces qu

el periodo enfocado la presencia de los mayas es cl

en la dimensién socioeconémica y para la reproducci
sistema, pero desaparece en los niveles de discusio
toma de decisiones, asi como en la formulacion de |
proyectos nacionales estratégicos en cada coyuntura

no obstante estar excluidos de los altos niveles de

decision, los mayas supieron participar en esos pro
concretar alianzas, con clara identificacion de sus

intereses en juego. Por ello su participacién es cr
cuando definen la victoria conservadora frente al E

los Altos  “®.

3.4 Revolucion Liberal y segunda colonizacion

Méas adelante, la Revolucion de 1871 es comandada po

descendientes de la elite de Los Altos, elite que a

sido derrotada treinta afios antes por Rafael Carrer

d [...I
ortante al
militar
a la vida
n de los
al proceso
heredero
nia desde
Leyes de
S,
sy los
e durante
ara, tanto
on del
ny de
0S
. Pero, y
toma de
cesos y
propios
ucial,

stado de

r los
| haber

a, resultéd

8 “E| Estado de Los Altos cayd cuando los pueblossagurisdiccion rechazaron el pago del tributooyg esbirros

altenses intentaron utilizar la fuerza para subgfagalos militares altenses demostraron su capdcité forzar el pago

del tributo en el pueblo de Santa Catarina IxtaAonacerca de San Miguel Totonicapan, y masacrard® kdiche’'s

(Pollack, 2006: 16).
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por ello marginada del poder politico del Estado du

larga dictadura conservadora (1838-1870). Esta elit
formada por un fuerte grupo de capitalistas, comerc
productores de cereales, cafetaleros y ganaderos, a
recrear a nivel nacional el “ patriotismo ladino
elaborado y esgrimido en la construccion de su regi
(Taracena, 1997: 396). Garcia Laguardia (1972) reco
historiador guatemalteco formado en México, realiza
exhaustiva investigacion sobre la “Reforma Liberal
Guatemala” (titulo de su trabajo). Pero en su relat
desaparece y esto es significativo porque segun él,
Reforma Liberal “[...] vista en perspectiva de cien a

anico hecho revolucionario profundo que se ha produ
Solamente el movimiento de independencia, en el sig

y la revolucién de 1944 en el presente —aunque malo
secundan” (Garcia, 1972: 12). La Reforma Liberal
entonces, un movimiento de importancia histérica qu

de las profundidades del occidente guatemalteco, fr

con México, en una zona densamente poblada por maya

donde estos no aparecen. En la perspectiva de este
liberal es un movimiento que inicia la modernizacié
Guatemala y que promulga edictos, tanto en campaia
como en la paz, con profusas declaraciones de cambi
proclaman desde municipios situados en territorios
pero donde los mayas no estan participando; al meno
los ve entre los actores sociales que toman las dec
importancia estratégica. Edgar Esquit (2002), inves
kagchikel , afirma que para los kaqgchikel'a
Revolucion Liberal se tradujo en el decreto 170 del
enero de 1877 del Gobierno de Guatemala, que legali
trabajo forzado y los amarré al destino de la nueva

liberal. Eso implico el reclutamiento forzoso para
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cafetaleras y la inclusion de los kaqgchikela’a de la regién
en el nuevo modelo econdmico, el nuevo proyecto de nacion los
incluyd, si, pero solo para modernizar y perfeccion ar el

sistema de explotacion.

En la actualidad no puede comprenderse la realidad

sociocultural guatemalteca sin atender la presencia de los
mayas en todos sus procesos, y en ese sentido la di namica de
formacion del Estado Nacion es clave y la Revolucio n Liberal
uno de sus episodios paradigmaticos. Analizando est 0s
procesos en un horizonte histérico mesoamericano y utilizando

la metafora bonfiliana, se aprecian en ellos dos di namicas,

una profunda y otra en la superficie de la realidad

sociopolitica . En la superficie se observan acciones

politicas relevantes, en donde criollos, extranjero S
ladinos, parecen ser actores protagonicos en movimi entos que

cambian y modernizan al pais. En lo profundo, puede

entenderse que esas son dindmicas mediante las cual es se
contindia imponiendo un proyecto colonizador. Lo que ocurre en
un contexto, también situado en lo profundo, donde se
desarrolla una colision civilizatoria con los mayas , quienes
en multiples y silenciadas practicas politicas, res isten y

propugnan por otro proyecto de sociedad y de mundo.

35 El suefo de la nacion moderna

Insertos en el sistema econdmico internacional y si empre a
remolque de las fuerzas que en él son hegemonicas, los
actores socioculturales dominantes en el pais, sofia ron a
Guatemala como una nacién liberal y moderna, pero a ctuaron
como criollos conservadores. Pero el suefio deviene pesadilla

7 Aqui seguimos la metéafora bonfiliana contenida@nocién de México imaginario y México profundm(iil 2006).
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cuando observamos el panorama que ofrecen las relac iones

interétnicas, desde 1821 hasta nuestros dias. Prim an en este
panorama unas elites gobernantes, cuyo ndcleo duro ideoldgico
esta constituido por un pensamiento criollo conser vador y
sin pretensiones cientificas, que negativiza y desp recia todo
aquello que tiene que ver con los grupos sociocultu ralmente
mayas. Son elites racistas que han logrado que su p royecto
histérico e ideologia se reproduzca, no sin luchas y
contradicciones, también en amplios segmentos de la poblacién
ladina y en sus diferentes estratos sociales. El Es tado
nacional guatemalteco ha sido y lo sigue siendo, un Estado
racista, pero que ha sabido modernizarse a lo largo de su
existencia, especialmente en cuanto al desarrollo d e
mecanismos de control cultural que perfeccionan y f acilitan

el despojo y la sobreexplotacibn de la mayoria de | a
poblacién guatemalteca. No obstante que los mayas h an tenido
una presencia activa en todas las dindmicas de la v ida
social, desde el periodo colonial hasta la década d e los afos
80 del siglo veinte, ellos no son visibles en espac ios de
discusion, polémicas y debates publicos, y practica mente no
hay fuentes bibliograficas que dejen ver sus puntos de vista
sobre lo ocurrido en el pais en ese largo periodo. El pais no
existiria sin ellos, pero su presencia e incidencia en la
vida politica son negadas por una consigna de silen cio, no
explicita, pero que han seguido fielmente todos los duefios de
medios de difusion masiva, desde que el criollo Ign acio

Beteta publicé en 1797 la Nueva Gaceta de Guatemala s,

8 para abundar en informacién sobre contextos, posc§ multiples detalles que sustentan el argumdat®ste
paragrafo, pueden consultarse: Adams T. 2002; AdaeBastos 2003; Alvarez 2004; Arenas, Hale y Pal®89; Bastos,
Cumes y Lemus 2007; Casaus 2007, 2006, 1998; Caff9; Guzman y Herbert 1995; Guzman 1975; llom fiRud
Asturias]1989; Martinez 1975; Mendizabal 2006, 200DHAG 1998-3; Palma 1996; Payeras 1997; Solag&38;1ly
Taracena 2004.
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3.5.1 El café, un ejemplo

El triunfo de la Revolucion Liberal impulsé la mode rnizacion
del pais, lo que para las elites significaba insert arse
plenamente en la légica del capitalismo y su retori ca
progresista  ’°. En este proceso el café se constituydé en un

cultivo de agroexportacion, que fue pivote del mode lo
econdémico guatemalteco durante el siglo veinte. Par a nosotros
es importante en este estudio, porque forma parte d e la vida
de los personajes que veremos en los capitulos sigu ientes y
del contexto en el que se produce la colision civil izatoria.

El café, en su modalidad de produccion en gran esca la,
resulté ser una de las actividades agricolas que mo dificé las
practicas econdmicas de los distintos grupos étnico S mayas y
gue ha tenido un impacto sociocultural profundo en los
territorios Kiche” , kaqchikel , mamy qgeqchr, pero también
en el territorio de otros grupos étnicos mayas. Har oldo
Camposeco, investigador popti’ 8, analiza esto en el municipio

de Jacaltenango departamento de Huehuetenango, dond e los
cambios introducidos por la produccién y comerciali zacion del
café han sido tan fuertes, que han modificado la es tructura
social del municipio y han dado lugar a la incorpor acion de
nuevas estructuras organizacionales (Camposeco, 200 5:8).
Jaqolbe’, investigadora mam en relacion a su propio pueblo,

piensa que al invadir el territorio e imponer otros tipos de

9 En la l6gica del capitalismo estan inscritos loscpsos de enajenacion vy fetichizacién de las mefas, procesos que
le son inherentes y resultan del modo en que sdupeosu valor en la orbita de la producciéon. Sieqde en la
mercancia, aquello que al producirla la impregnsuwdealor original: el trabajo humano, desaparBoeque al ingresar a
la 6rbita del intercambio y del consumo, este vatiginal se esfuma de la mercancia y esta Ultidumigre significados
que estan desprovistos simbolicamente de esa pastantiva de su valor. A esto Marx, lo llamé l&rdcion o
enajenacion de la mercancia, y al hecho de adgigriificados sin conexién con su creador, qud ssrehumano que la
produjo, se le conoce como el proceso de fetichinade la mercancia (Marx 1984).

80 El popti’ es el idioma hablado por los habitantes de ladregiuista de Jacaltenango, municipio del departtonee
Huhuetenango, Guatemala (Camposeco, 2005: 3-byasariante dej’'anjob’al y forma parte del tronco occidental de
los idiomas mayas, dentro del cual también se nl@tehuj, eltojolab’al, eltzeltal eltzotzil el chontal el chol, ch'olti y

el ch’orti’. No tenemos datos del nimero total de hablartps’, pero elg'anjob’al cuenta con 99,211 hablantes en un
territorio de 1,996 kilémetros cuadrados (Richa2f¥)3: 15).
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cultivos, también se invadido el espacio espiritual de las

personas.
En su “Historia del café en Guatemala”, Regina Wagn er (2007),
investigadora guatemalteca miembro de la comunidad alemana en
el pais, propone que, “[...] el primer café que se se mbré en el
antiguo Reino de Guatemala y hoy Centro América, fu e traido
del mismo Moka por los RR.PP de la Compafia de Jesu Sy
cultivado en su casa de estudios en Antigua Guatema la”. En
Guatemala, el café se impone en 1871 como el princi pal
cultivo de exportacion, luego de la crisis de la pr oducciéon y
comercializacion de la grana y la cochinilla, que h abian

imperado desde la independencia (1821) y que fueron

desplazadas del mercado internacional, principalmen te del
britAnico, por los tintes industriales derivados de la
afilina. La historia del café en Guatemala es la de I

crecimiento econdémico y el engrandecimiento de un a ctor
sociocultural criollo y ladino, es la historia de s u progreso
y su poder, de la modernizacién del Estado. Pero ta mbién es
la historia del despojo de las tierras comunales de los mayas
en muchos lugares y de la imposicion del trabajo fo rzoso. Ya
en 1861, Julio Rossignon, duefio de la finca “Las Vi ctorias”
en Alta Verapaz, plasma la vision de los “cafetaler 0s” del
pais: “[...] entre San Pedro Carcha y Coban no hay un a pulgada
de tierra que no se preste a la siembra de café [...] en las
laderas no se necesitan tantas limpias como en los bajos, en
fin, que la cosecha es mas facil en los puntos incl inados que
en las llanuras y que no hay necesidad de podar los arboles.
[...] en dicha regién se tienen mas brazos que en tod a la
republica, baratos y déciles, que el indio de Alta Verapaz es
sobrio, doécil e inteligente. Desde hace tres afios e mplean
alli a mozos de Coban, Tactic, Carcha y Santa Cruz y que no
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se hurtan ni un solo lazo. Su jornal lo reciben al

semana. Se les paga con medallones y aceptan gustos
(Wagner 2007). A partir de 1871, el aparato de Esta
conjunto de ordenamientos normativos y constitucion

pais se modificaron y acomodaron, para abrirle cami
produccion en gran escala del café: leyes, decretos
reglamentos, todo es puesto al servicio de los fing
cafetaleros emergentes. Ese grupo se formo de alian

compromisos entre criollos, extranjeros y ladinos e

de enriquecimiento 81 Arturo Taracena aclara: “[...] el 29 de

septiembre de ese afio, 1829 — ya los liberales en e
federal y estatal- el jefe politico del departament
Guatemala propuso al gobierno la creacién de un pas
para aquellas personas que querian movilizarse dent
Estado de Guatemala, como mecanismo para recaudar i
evitar la migracion de los campesinos a zonas bajo
control” (Taracena, 2004: 279). Castigar la vaganci
requerir jornaleros, eran formas de garantizar la m
obra forzada, lo que se constituyo en una prioridad
gobierno. Esta mano de obra era indispensable, tant
construccion de caminos y obras de infraestructura
permitieran la movilizacion del producto, como para
propias labores agricolas en las fincas. “El 16 de

1873 se planted por primera vez la posibilidad de q
prestacion del servicio militar fuese utilizada com
mecanismo para garantizar el suministro de trabajad

fincas cafetaleras. Con el deseo de proteger debida
ramo de la agricultura, el presidente Justo Rufino

decretd, en esa fecha, que los individuos que vivie
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81 Sobre la constitucién de este actor-sujeto sottioal, hay informacién y analisis importantes exs@ls (2007), alli se
abordan las relaciones entre linaje y racismo eaté®unala, en una investigacion orientada a comprdadgnealogia y
la identidad de la oligarquia criolla guatemalteear otra parte, en Taracena (2004, volumen | gdlpnaliza el poder

configurante de la etnicidad en la formacion dehes guatemalteco, entre 1808 y 1985.
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estuviesen empleados en las fincas y que estuviesen
edad obligados a estar inscritos en las listas mili

cuerpo a que estaban asignados, debian pasar lista

de semana ante el duefio o administrador de ellas pa
militar ellas”

cumpliesen su servicio

(Taracena, 2004:289).

trabajando en

El café, como actividad econdmica rectora del pais
del siglo veinte, produjo un efecto de atraccion y
de la mano de obra en todo el altiplano guatemaltec
hemos visto, también en el territorio g’eqchr’
investigacion practicamente no encontramos una sola

gue no tuviese que ver con la produccién de café; p

gue estad presente en el imaginario social como una
configurante de sus précticas de vida. Ello, en raz

al papel que ha jugado y sigue jugando en las econo
familiares. Bajar a las fincas, ir a la tapisca, li

plantaciones, desombrear, medir, pesar, fumigar, ca

quintales de café, tratar con los contratistas (coy
capataces y administradores; todas ellas son activi

las que ha participado toda la familia en algin mom
durante tiempos prolongados. Eso ha significado aco
calendarios rituales de las comunidades, establecer

rutas en el movimiento de las personas entre el alt

costa y la boca costa, y caracterizar ciertos perio

aflo en razon de tener o no tener ingresos. Entendem
entonces, que el papel del café ha sido sumamente i
en la estructuracion del conjunto de las relaciones

socioculturales guatemaltecas, al punto de crear lo
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algunos autores definen como el complejo del “imagi nario

finca” ®.

3.5.2 La politica local 8

Lo ocurrido en San Juan Comalapa ilustra un proceso gue se ha
vivido, con distintas variaciones y matices, en la mayoria de
municipios situados en territorios mayas de Guatema la. En
Comalapa a finales de la primera mitad del siglo ve inte,
entre los kaqgchikel vy los ladinos se sostuvo una lucha por el

control del poder local en el municipio. Los ladino S, que
desde el inicio de la republica controlaban la comu nidad e
intermediaban con el poder central, fueron desaloja dos de los
principales puestos en la administracion municipal, que
fueron ocupados por autoridades kagchikel . Eso sucedio en
1944, anticipandose a lo que sucederia en otros mun icipios
kagchikel  en la década de 1960 y 1970 (Esquit, 2005:60). La

ideologia sobre progreso y civilizacién, generada d esde el
liberalismo y las elites guatemaltecas tuvo un pred ominio
importante entre algunos sectores indigenas en aque lla época.
En el siglo veinte, la protesta de las elites indig enas giré

en torno a la participacion y representacion en la

municipalidad y la eliminacion del trabajo forzado gque pesaba
sobre la mayoria de los indigenas en ese tiempo. La elite
indigena comalapense ( kaqgchikel ) conformada por familias de
medianos propietarios, se preocup6 por el mejoramie nto de la
forma de vida de los indigenas y planteé la educaci on como la
opcion. En Comalapa la ideologia del progreso y el desarrollo

82 Amilcar Davila, director del Centro de Estudiosnhtinisiticos de la Universidad Rafael Landivar datGmala, afirma
qgue el multiculturalismo neoliberal opera en g&és en “un contexto nacional dominado por el imago y la practica
de la finca (Estado-finca, empresa-finca, instiines-finca e incluso academia-finca).” El Periédsmccion de opinién,
pagina 14. Guatemala, miércoles 19 de marzo de.2008

83 Estoy usando en este apartado los términos dégéind” e “indigenas” para referirme a los mayasiagon de que asf
es que aparecen en los autores citados y con @t fitro modificar el sentido de lo que ellos estgaraentando.
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aun tiene vigencia para muchos indigenas (Esquit, 2 005).

Una serie de factores confluyeron, a mediados del s iglo XX,
en esta transformacion del orden politico en los te rritorios
mayas. Un primer aspecto, 1) tiene que ver con la voluntad de

prevalecer y con la continuidad de una accion polit ica de
resistencia civilizatoria, que en el siglo XIX dio lugar a lo
que Carmack (1998) Ilamd, “movimientos mayas”. Esto S
movimientos no solo hicieron posible la continuidad de la
tradicion cultural maya, sino también prepararon el camino
para la participacion maya en las revoluciones del siglo XX.
En esta logica de continuidad y resistencia, existe pues, un
entramado de relaciones entre los procesos civiliza torios
mayas — de largo alcance - y los movimientos revolu cionarios
del siglo XX (Carmack 1998: 26-28). En ese contexto aparecio
un segundo aspecto, 2) la conversion religiosa, que se inicia

en los afos treinta en forma de una resistencia com unitaria
contra las préacticas religiosas mayas, que Le Bot ( 1995)
llama la “costumbre”. Esta resistencia concurrié en el tiempo
con la renovada tarea evangelizadora de la Accién C atolica,
que empujo fuerte a mediados del siglo veinte. La g ente se
oponia a la costumbre, por el costo que representab a cubrir
las exigencias de los zahorines y chamanes. Los gas tos
ceremoniales eran muy altos y representaban un cons umo de
energia excesivo para las empobrecidas familias ind igenas.
Cumplir con la costumbre representaba un intrincado complejo
de rituales y ceremonias que implicaban tiempo, sac rificios,

abstinencias  rigurosas, ofrendas costosas y largos

desplazamientos, que al parecer no compensaban los resultados
del esfuerzo invertido. La conversion religiosa rep resento,
de alguna manera, la alianza con los sacerdotes cat olicos, la

proteccion del dios vencedor y el visto bueno del E stado.
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Todo ello resultaba menos oneroso y mas conveniente que la

practica de la costumbre, pero supuso el cuestionam iento de
la representacion del mundo y del tiempo que se enc ontraba en
la base de la sabiduria de los ancianos, sustituyén dolo por
una fuente de lo imaginario que no pertenece al mun do
indigena. Segun Le Bot, esta era una “rebelion cont ra los
amos del sentido” (Le Bot 1995: 100). Recordemos qu e esto
sucedio, y este es un tercer factor, 3) en medio de mdltiples
iniciativas de control, impulsadas desde los Estado s Unidos y
la oligarquia criolla, para revertir los efectos de la
politica revolucionaria de los gobiernos de Arévalo y Arbenz
(1945-1954); tarea de contencion en la cual la Igle sia
Catodlica jugo6 un papel ideoldgico de primer orden. De acuerdo
con la argumentaciéon de Le Bot (1995), el movimient o de
conversion religiosa estaria pues, en la base del m ovimiento
maya de emancipacion contemporaneo. Esto es disculti ble, en
razén de que la conversion religiosa represento un verdadero
proceso de imposicién cultural, que ocurrié paradoj icamente
con la voluntad y participacién de los sujetos some tidos,
pero que no abond en el incremento del control sobr e sus
elementos culturales. Como sea, en esto se implicé un cuarto
aspecto, creado por, 4) las dinamicas que en el plano
econdémico propiciaron cambios en las comunidades. S egun
Bastos y Camus (1996: 19), estos cambios se dieron como parte

del proceso de modernizacion y obligaron a la semi-

proletarizacion de los mayas, reproduciendo la rela cion
latifundio-minifundio. Donde los cambios socioecono micos que
se produjeron fueron ocasionados por un fuerte crec imiento
demografico y la expansion de la agricultura de exp ortacion
que demandaba mano de obra barata y estacional. Al mismo
tiempo se estaba desarrollando una minoria indigena , que
dedicaba todo su tiempo a la actividad comercial, y también
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se estaba abriendo la frontera agricola del pais, c

nuevas tierras en el Petén, el Ixcan y las Verapace
Converge en esta situacion general lo que parece se
términos de Bastos, Camus y Le Bot, un quinto facto
“movimiento indigena”, en el cual, se desarrollaron

iniciativas mayas que buscaban reivindicar la cultu
idioma y la lucha contra la discriminacién, encabez

lideres intelectuales, como es el caso de Demetrio

antes de él, por el lingiista Adrian Chavez.

Es en ese contexto y como parte de esa dinamica pol
maya, que aparecen los fendmenos de ocupacion del p

y las alcaldias municipales en los ocho municipios
investigamos. En esos territorios la hegemonia ladi
impugnada por jovenes mayas que habian sido castell

gue habian egresado, al menos, del nivel medio educ

Su conjunto esto podria entenderse, de acuerdo con
(1998), como una revolucién silenciosa en el medio

Estos procesos expresaron una faceta muy interesant
colision civilizatoria, no obstante, todos ellos so

gue se dieron dentro de los marcos establecidos por
institucionalidad del Estado y se encuadraron en di
esquemas Yy estructuras de participacion de la socie
nacional; es decir, no ocurrieron por fuera de los

una politica impuesta, y por ello no alcanzaron, de
nuestro punto de vista, a modificar sustancialmente
esquema de control cultural en los territorios maya

aun, a impugnar el proyecto historico y el modelo d
aliados

Nacion, de los criollos, y sus

extranjeros.
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3.5.3 Los partidos politicos

Desde mediados del siglo veinte, el sistema partida ro se ha

venido imponiendo sobre las formas tradicionales de

participacion politica en las comunidades, entendid a ésta
como la participacion en las alcaldias indigenas, e n el grupo
de principales y en las cofradias, particularmente 8 No
obstante, en Guatemala los partidos politicos no so n
organizaciones que identifiquen, expresen y organic en la
participacion de un sujeto social, con intereses pa rticulares
definidos por su ubicacion en el modo de produccion social  %.
Al mas alto nivel, el estamento de liderazgo de tod os los
partidos esta integrado por miembros prominentes de los
grupos socioculturales dominantes. Cada cuatro afos , en
tiempo preelectoral, los partidos activan sus siste mas de
propaganda, reclutamiento clientelar y cooptacion d e votos,
en lo que parece ser una licitacion politica abiert a donde la
nomenclatura del partido en cuestién y duefia de su registro
electoral, lo ofrece como vehiculo de participacion a los
grupos oligarquicos interesados; negociacion en la que
siempre hay importantes cuotas de poder y dinero en juego.

Sobre la practica de estos partidos en el contexto

8 para Edgar Esquit (2002) el poder indigena suegk ciutoridad de los principales y las cofradda$,mundo de la
tradicion y que son el sustento de la municipalidadgena. Explica, en tanto, que los ladinos setdn de una base de
poder econémica con el despojo de las tierrassuapacion del poder politico local y el trabajezémlo. Para Esquit la
acumulacion de tierras y el control del comercim pues, la base del poder politico ladino en aliaipio y la lucha por
su control esté en el centro del conflicto intep&tn

8 El anélisis de los modos de produccién debe coargmar inventariar y estudiar las diferentes formasproduccion
que aparecen en ella —caza, recoleccion, ganadeasania, industria, etc. Lo que en cada cas@remte procesos
diferentes: caza mayor o menor, artesania espeaialio no especializada, etc. Cada acto de pragtuesi al mismo
tiempo un acto de apropiacion de la naturalezachadactividad se lleva a cabo combinando entiesitipos de factores
de produccioni) los objetos de trabajo —tierra o cualquier otaterial, primario o no, que intervenga en los psosede
transformacion-2) los medios de trabajo —o herramientas e instrtmsegue el hombre interpone, como vehiculos de su
accion, entre si mismo y el objeto de trabajolizatipara ello las propiedades fisicas y quimi@asleterminadas cosas,
haciéndolas actuar como fuerza sobre otras cosaswdado con sus propios fine®; el trabajo mismo, es decir, la
actividad humana misma que actla sobre el objetatajo bien sea directamente, por intermedi@g@topios érganos
corporales del hombre (como ocurre en la recolead&frutos y en la caza a mano de piezas menaoresgjjrectamente,
por medio de herramientas intermedias, fabricadascontradas (Godelier, 1981:14-17).
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preelectoral del 2007, un comunitario g’eqchi informo: La

GANA, el PAN, los UNIONISTAS %, vya estan formando sus

planillas para llegar a la alcaldia. Ahora la izqui erda no
tiene candidato para la alcaldia. En la aldea Sala C piensan
unir los partidos URNG y la ANN 87 'y proponer un solo
candidato. La UNE % no se le atina quien lo tiene ahora, entra

y sale gente de alli. Ahora no se le atina como est ala
gente, todas cambian de partido, alli se ve que sol 0 quieren

el poder  (DM6).

Los Consejos Comunitarios de Desarrollo (COCODES) vy los
partidos politicos son, hoy en dia, mecanismos del aparato de

control cultural implementado por el Estado en los

territorios mayas. En este sentido un comunitario K'iche’
informd que: [...] el actual alcalde electo por votacion en

el municipio de Chichicastenango quiere desaparecer las
cofradias y la municipalidad indigena, él esta pidi endo las
escrituras de la iglesia, del cementerio y del calv ario,
para que lo pueda vender (DI7). Los partidos politicos
contribuyen a fragmentar aun més a los K'iche ’, porque, como
se ve en este caso y siendo parte de ese mismo grup 0 étnico,
el alcalde oficial que también es evangélico, repre senta y
actua al servicio del Estado. Ahora también hay may as
decidiendo como someter mayas, en lo que parece ser una nueva

% | os tres ‘partidos’ mencionados son expresionémiEno grupo sociocultural, criollo, blanco, ladjry sus dirigentes,
al mas alto nivel, forman parte de la oligarquiatgmalteca. En rigor no son partidos diferentesxpresan el mismo
proyecto histérico y el modelo socioeconémico hefygioo en Guatemala. La distincién entre ellos nedelce a

diferencias ideolégicas o a posiciones politicasa@lo, sino a la existencia de camarillas y grupestoriales con
intereses econémicos distintos. En los tres ‘pastiéxisten casos celebres y paradigmaticos depaidn, impunidad y
participacion de algunos de sus cuadros en lasiépreontrainsurgente de los afios 80s.

87 URNG y ANN son expresion politica de lo que fuéizguierda’ revolucionaria guatemalteca, sus desidirigentes

militaron todos en las organizaciones revoluciasrPero como fruto del desgaste y la pérdida slengjores cuadros
durante la guerra, su descolocacion politica elddgza en la posguerra (1996 en adelante) y suftiqas de

colaboracionismo con el Estado, perdieron el agiy/su base social. En las Ultimas elecciones Adidizeva Nacion
(ANN) perdio el registro electoral y la Unidad Rex@onaria Nacional Guatemalteca tuvo una raquitaacion.

8 La Unidad Nacional de la Esperanza —UNE-, unoodephrtidos ‘fuertes’ en el pais. Tiene un timidimsistancial

discurso social demdcrata, y se ha desangradol psesinato de muchos de sus cuadros duranteagurelectoral del
2007.
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etapa de colonizacion y en la cual estan plenamente
comprometidos los partidos, y como veremos en segui da,

también otras instancias del Estado.

354 Politica de descentralizacion

Desde 1985 se inicio un dilatado, inconexo y tortuo SO proceso
de reforma del sistema de administracion municipal en toda la
republica. En su génesis, la reforma surge de las p oliticas
de contrainsurgencia y control socioterritorial imp lementadas
por el Ejército de Guatemala en el marco de la guer ra
interna 8. Actualmente para su desarrollo se implementan

normativas, leyes y cbdigos que pretenden regular vy

reorganizar la descentralizacion municipal, que es parte del
proyecto de modernizacién del Estado % Entre las leyes que
han fortalecido el discurso politico de la descentr alizacion,

se encuentran: el Decreto 52-87, Ley de Consejos de

Desarrollo Urbano y Rural; y el Decreto Gubernativo 312-2002,
Ley General de Descentralizacién y el Codigo Munici pal. El
discurso se ha modernizado y se adecu6 a la retoric a
multicultural, pero los objetivos estratégicos del Estado
siguen vigentes, estos son: a) desmontar las estructuras y

los sistemas de poder mayas aln vigentes en sus ter ritorios,

b) fragmentar las posibilidades de establecer alianz as
interculturales de talante transformador y de crear unidad

8 « a ley de Consejos de Desarrollo Urbano y Rurak fconcebida como sustituto de las Coordinadoras

Interinstitucionales del gobierno de Mejia Victokgeneral golpista). Sin embargo, en el processuwelaboraciéon
durante 1986 y 1987, en el Ejército perdieron faéaz tesis desarrollistas. Cuando finalmente fuetemda la ley, resulté
mas un instrumento de regionalizacion y descemswihn. [...] En la medida en que después de 19§tamido de
gobierno (Democracia Cristiana) dej6 de lado suapdsitos desarrollistas y de inversion social, @mnsejos de
Desarrollo perdieron fuerza y fueron dejados del#@DHAG, 1998-3: 271). En el periodo de la gaanterna, “[...]
las Coordinadoras (Interinstitucionales) debiamceaar acciones con los Polos (de Desarrollostgsécon las Aldeas
Modelos” (Arancibia; Marin; Pearce; Prado; 19990)1% as Patrullas de Autodefensa Civil (PAC) eneareste modelo.
% Es con el gobierno de Vinicio Cerezo (Democracigsti@ana) en 1985, que se inician las discusiorsisres
descentralizacién y de eso hace mas de 20 afigs; &ste proceso vive un timido relanzamiento cerfltuerdos de Paz
firmados en 1996. El gobierno de Alvaro Colém (2008 nuevo vuelve sobre un discurso de descertcadiz y
desarrollo, que de acuerdo a las sefiales quesestéendo, no pasara de eso.

93



para una accion politica profunda en las diferentes
urbanas y rurales que conforman el pais, v,
posibilidad de contaminacion ideolégica del modelo
dominacién, evitando practicas de transformacién pr

emancipacion en esos territorios y regiones.

Observamos en los municipios investigados que los h
estan formalmente organizados en COCODES

encuentran representados en las reuniones del COMUD
Cahabon,

representantes,

Alta Verapaz, por cada

quienes son los que participan en |
reuniones del COMUDE. En total, participan dieciséi

y dos mujeres. En San Juan Atitan, Huehuetenango, |

lugar tienen 58 representantes dentro del COMUDE. E
Barbara,
ellos esta un representante para formar el COMUDE c
autoridades de la municipalidad. En Chichicastenang

82 comunidades, por lo que de acuerdo a la ley de c
desarrollo urbano y rural se conformaron 8 consejos
comunitarios de segundo nivel. En San José Poaquil,
COCODES, en donde participan los alcaldes auxiliare
comunidades. Esto significa que en todas las aldeas
caserios hay COCODES, y todos sus integrantes son h
Sostenemos que la extension actual de los COCODES,
relacion a la magnitud y profundidad de Ila accion
contrainsurgente en cada comunidad y municipio en p

siendo un indicador del estado del sistema de contr
cultural establecido alli por el Estado. En la mayo
comunidades investigadas la actividad real de estos

no va mas alla de algunas reuniones periddicas, en

%1 Consejos Comunitarios de Desarrollo.
92 Consejos Municipales de Desarrollo.
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y segun lo informado por los comunitarios, las deci siones ya
estan tomadas “desde arriba”. En los Consejos el cl ientelismo
es el método de trabajo, el presupuesto no fluye ha cia
proyectos que creen condiciones para que los mayas
incrementen el control sobre sus elementos cultural esy en su
mayoria los proyectos aprobados solo atienden aspec tos de

93

infraestructura fisica En Chichicastenango, por ejemplo,

los Kkiche’ se estan adaptando a esa nueva forma de control y

dominacién y estan aprendiendo a adecuarse a ella. Alli, como

en todas partes en Guatemala, la instalacion de los Consejos
no ha resultado de una consulta social o de un proc eso
endogeno en el que se respeten las decisiones propi as de las

autoridades mayas  °*. Ha sido basicamente, una decision “desde

arriba”, la cual debe ser acatada. No obstante, ant e esa
imposicion  los K'iche tratan de aprovechar la nueva
institucionalidad en todo lo posible y lograr alguin beneficio
concreto. Entendemos que en este ambito se estan co nfrontando
dos ldgicas civilizacionales, la maya y la que prim a en el
Estado, lo que ocurre en forma de una colisién entr e dos
dindmicas culturales, una de imposicién frente a ot ra de

apropiacion  %°. Porque en este caso la dindmica de resistencia

K'iche’ ya habia sido doblegada en los afios de guerra,

% Esto se ha convertido en un sistema de corrupgitn ya es organico al Estado en sus ambitos mafesipy
departamentales. Los gobernadores y los alcaldegant los proyectos en licitaciones fraudulentasmafiadas, en las
gue siempre salen beneficiados sus allegados.

% «5on decisiones propiaaquellas que involucran principalmente elementampips y a las que se les reconoce
legitimidad. ¢ Por qué los elementos culturalesipefpPorque la toma de decisiones es entendidecamd un acto que
forma parte de la cultura, ya que sélo es posibé&agurra al interior de un grupo cuando en es@m@&e pone en juego
un conjunto de elementos culturales propios: es,daeando quienes intervienen para tomar una id@cson personas
reconocidas como miembros del grupo y cuando losgglimientos y las normas que se siguen para tamalecisiones
también forman parte de los elementos culturalesetigrupo asume como propios” (Bonfil, 1991: 181).

% Es una dinamica de apropiacidti...] el proceso mediante el cual el grupo adguieapacidad de decisién sobre
elementos culturales ajenos. Cuando el grupo moméde decidir sobre el uso de tales elementus,gsie es capaz de
producirlos o reproducirlos, el proceso de aprapraculmina y los elementos correspondientes passer propios. [...]
Imposicion es el proceso mediante el cual el grdpminante introduce elementos culturales ajeno®lamiverso
cultural del grupo étnico considerado. Las formasimiposicion pueden ser muy variadas y obedeceifesedtes
mecanismos [...] Resistenciacurre cuando “[...] el grupo dominado o subakeactia en el sentido de preservar los
contenidos concretos del ambito de su cultura aman La resistencia puede ser explicita o impli@tansciente o
inconsciente) [...] La innovaciéacurre cuando “[...] un grupo étnico crea nuevosnel&os culturales propios, que en
primera instancia pasan a formar parte de su eu#tutbnoma” (Bonfil, 1991: 185, 186).

95



especificamente entre 1981 y 1984.

Las formas y mecanismos de participacion politica i mpuestas
actualmente en las comunidades mayas, se contrapone n a las
formas mayas que emanan de su matriz cultural mesoa mericana.
En las que la autoridad se basa en la conciencia de | deber de
servicio a la comunidad, el sentido de colaboracion e interés
por los asuntos comunitarios, y los méritos por un camino de
servicio recorrido a lo largo de la vida. Al respe cto, un
comunitario kaqchiquel comenta: [...] antes, a las mismas
personas las elegian de acuerdo a su reputacion, a sus
principios y a la trayectoria en la comunidad (DI3). En San
Antonio llotenango, un poblador K’'iche’ recuerda: [...] tenia
mucho que hacer en la casa pero también era importa nte dar mi
colaboraciéon en mi comunidad. Mis papas, también mi s abuelos,
me han dicho que hemos venido a la tierra a realiza run
trabajo de servicio (V8-Cor).

En politica los mayas contemporaneos encuentran dis tintas
formas de adecuarse al proceso de modernizacion, qu e como
hemos venido explicando, representa procesos cultur ales de
imposicion,  supresion y  enajenacion % Un comunitario
kagchikel de San José Poaquil explica: [...] ya se les dijo
anteriormente, no es que los elijamos para particip ar en el
COCODE porque nos caiga mal un compafero, sino es u n
compromiso con la comunidad y de una u otra forma t enemos que

hacerlo (DI3). La declaracion de este personaje que forma

parte de la autoridad kagchikel , es una explicacion a su

% “Imposicién es el proceso mediante el cual el grupo dominamteduce elementos culturales ajenos en el usiver

cultural del grupo étnico considerado [...] La sufne®s el proceso por el cual el grupo dominante pmbi elimina
espacios de la cultura propia del grupo subaltgérnp(La enajenaciérocurre cuando) el grupo dominante aumenta su
control cultural al obtener capacidad de decisiores elementos culturales propios del grupo suipalteNo elimina ni
prohibe tales elementos, Unicamente desplaza glogdominado como instancia de decisién y pone lementos
culturales al servicio de sus propios proyectogeréses” (Bonfil, 1991: 186, 187).
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propia gente para convencerla de algo que ellos ent ienden

totalmente al revés.

En la actualidad la organizacién de la poblacion en COCODES
de primer y segundo nivel, tiene el efecto de que las
decisiones publicas relacionadas con los proyectos de
desarrollo comunitarios, sean tomadas por miembros de los
COCODES. Estos en su mayoria ya no son los personaj es mas
respetados de las comunidades, pues ahora cualquier persona,
de cualquier edad, puede asumir los cargos importan tes de la
comunidad. La comunidad vive un proceso de enajenac ion
respecto a la regeneracion de sus propias estructur as de toma
de decisién. En el area kaqchikel ~ observamos que dentro de

los cuadros de autoridad de la alcaldia oficial hay jovenes
indigenas con estudios universitarios y que son ell 0S quienes
levantan las actas, coordinan el horario y las acti vidades, a

la vez que traducen muchos elementos que los mayore S no
conocen. Su nivel de escolarizacion esta dandoles u n nuevo
lugar en la estructura de poder, pero recordemos qu e estos
jovenes forman parte de un segmento sociocultural s ujeto a

intensos  procesos de ladinizacion e  ideologizacion

neoliberal, tarea en la cual se han empefiado arduam ente las
universidades guatemaltecas, tanto las privadas com o la
publica. Localmente, quienes conforman los COCODES detentan
una mayor cuota de poder, al tener opinién en la pr iorizacion
de los proyectos que son de interés para los comuni tarios. En
un estudio de FLACSO, Claudia Barrientos (2007:9) a naliza la
participacion ciudadana en los Consejos de Desarrol lo de

Chichicastenango y propone que esta es, quizds, la

experiencia mas "exitosa" a nivel nacional. Pero un examen
atento de su investigacion y la confrontacién con n uestros
propios datos, permite entender que alli los COCODE S son una
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organizacion cooptada politicamente por el Frente R epublicano
Guatemalteco 97, Este si es un caso de éxito, pero del sistema

de control cultural en su modalidad contrainsurgent e.

3.55 Alcaldias Municipales

El Cdédigo Municipal de 1988, en su articulo 3° espe cifica
el ambito de la autonomia municipal en él se elige a sus
autoridades, se gobierna y administra sus intereses , Se
obtiene y dispone de sus recursos patrimoniales, se atiende
los servicios publicos locales, se asume el ordenam iento
territorial de su  jurisdiccion, se vela por el

fortalecimiento econdémico del municipio, y se emite sus
ordenanzas y reglamentos para el cumplimiento de lo s fines
gue le son inherentes. Los ingresos de los municipi 0s
provienen del 10% constitucional, porcentaje que se asigna
asi: 25% en proporcion directa a la poblacion del m unicipio;
25% en proporcion directa a los ingresos ordinarios locales
de los municipios; 15% en funcién del nimero de ald eas y
caserios, y 10% en proporcion inversa a los ingreso s locales
de cada municipalidad. En el articulo 40, entre las

competencias de la corporacibn municipal estan: la

elaboracién, aprobacién y ejecucion de planes de de sarrollo
urbano y rural, en coordinacién con el Plan Naciona | de
Desarrollo y el Sistema de Consejos de Desarrollo U rbano y
Rural. Esto se relaciona directamente con el proces o]
explicado en el apartado anterior y ubica al alcald e
municipal como un personaje central en los Consejos

Municipales de Desarrollo (COMUDES). En el ambito d e la

" El Frente Republicano Guatemalteco —FRG- es ¢idpadel lider politico Efrain Rios Montt, genegallpista y ex jefe
de Estado (1982-1983) durante los afios de tieraaada y genocidio en Guatemala. Este partidagmbtienta con una
membresia que es evangélica en su mayoria, s@#agturas organizativas y relaciones implicadaspersonajes de
poder a nivel local en distintas regiones, asi cdicheres, ide6logos de la represion y vinculos mnPatrullas de
Autodefensa Civil y sectores neo-fascistas, en &qmis.
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corporacion municipal se integra la figura del *“alc alde

auxiliar”, que tiene su origen en el pasado colonia 'y que,
“[...] es un delegado del gobierno municipal en aldea S,
caserios, cantones, barrios, zonas, colonias, parce lamientos
urbanos y agrarios y fincas en que se considere nec esario,

quién contard con los alguaciles que se le designen
(Arancibia; Marin; Pearce; Prado; 1999: 148). Este
funcionario no devenga ningun salario y deberia ser propuesto

al alcalde por los propios comunitarios.

Formalmente es en el marco de esa institucionalidad que los
mayas ejercen su poder ciudadano en los territorios donde
residen, y se supone que tanto a nivel municipal o local,
como a nivel nacional, la materializacion de sus de cisiones
se produce a través del voto % Pero estos supuestos hay que
confrontarlos con la realidad del sistema de partid 0s
politicos vigente, del cual ya hemos delineado sus aspectos

principales. No obstante el esquema oficial, en los

territorios hay dos tipos de autoridad, 1) la ofici al, que se
expresa en la corporacibn municipal, y 2) el cuadro de
autoridades mayas. Entendemos que el cuadro de auto ridades
mayas esta formado por los especialistas en los dis tintos
tipos de saberes y conocimientos mayas % pero sera solo en
algunos municipios que el cuadro de autoridades may as se
constituya en alcaldia indigena, y es claro que el ambito en

el que pueden tomar decisiones es muy reducido.

En Chichicastenango si hay alcaldia indigena, un co munitario

% | as alcaldfas municipales en territorios mayasigido modificaciones importantes en la histor& gais. Surgieron
y se desarrollaron a partir de la hegemonia lagina exclusion de los mayas de los cargos prinefpale las
corporaciones municipales; pero desde los afiostsegel Siglo Veinte, se ha vivido una intensa utislectoral por el
control del poder local, que ha significado la aaipn de los cargos principales por politicos makasla actualidad la
mayoria de las alcaldias en territorios mayas esiatroladas por mayas (Le Bot, 1995).

% Temas a desarrollar en los capitulos tres y cuatro
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Kiche’  explica, [...] las personas y los COCODES 100 acuden a
la municipalidad indigena, porque ellos dicen que e | alcalde
ladino soOlo se preocupa de los proyectos, sobre tod o,
supervisar proyectos y no en problemas comunitarios . Ademas,
no dedica tiempo para el area rural, Unicamente par a el area
urbana o se dedica Unicamente a reuniones en Santa Cruz
[cabecera departamental del Quiché]. En otros municipios,

como en Santa Barbara, Huehuetenango, el cuadro de

autoridades mayas ha desaparecido y no hay alcaldia indigena
por la presion que diferentes actores sociales han ejercido
en su contra. Se han prohibido sus actividades y so bre ello
un comunitario maminforma: [...] el alcalde (oficial), que es
evangélico, dio la orden de desaparecer todo el pro ceso de
eleccion de autoridades mayas, fue en tiempo de gob ierno de
Jorge Ubico (1940) . EI simbolo para recibir el cargo de

alcalde auxiliar era cuando mandaban flores, pero a hora se
desconoce hasta la fecha y el afio de la prohibicion (T-Mam) .
Otro comunitario mamexplica: [...] en la autoridad estan los
alcaldes auxiliares en cada una de las comunidades que hacen
valer sus derechos como autoridades. Todas las cost umbres
espirituales, no lo practican ya no hay alcalde de costumbre
(12). [...] los Ajqijes actualmente ellos no intervienen en

las actividades sociales, solo se dedican a curar y realizar
ceremonia a los enfermos, porque ya no son tomados en cuenta
en las fiestas, como era en los afos setenta (M2).

Los jovenes tienen poco interés en ser parte del cu adro de

autoridades mayas y en asumir cargos dentro de las

comunidades. Eso sucede por varias razones, las pri ncipales
son econbOmicas, ya que quienes realizan actividades de
servicio hacia la comunidad deben entregar su tiemp 0 sin

100 consejos Comunitarios de Desarrollo, figura instiinal de la descentralizacién a nivel local, sird municipal.
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recibir remuneracion alguna. También hay razones po liticas
que tienen que ver con las nuevas formas de imposic ion
cultural que se estan implementando al interior de las
comunidades, una de ellas es la organizacion de la poblacién
en COCODES™. También esta la intromision ideoldgica de las

diferentes iglesias protestantes, que estan empefad as en una
nueva fase de conquista espiritual de los mayas. En ese
contexto el conjunto de dinamicas de imposicion, su presion y
enajenacion, se viven como una amenaza global, por ejemplo en
Cahabon: [...] en estos dias se esta perdiendo esa palabra

autoridad, porque anteriormente habian autoridades indigenas
que son los ancianos. Ellos daban consejos, aplicab an
justicia, dirigian a las comunidades. Ahora, por cu alquier
conflicto en la comunidad se van inmediatamente al juzgado.
Lo que nosotros pretendemos es levantar esa autorid ad para
gue nosotros los indigenas tengamos nuestra partici pacion
(DM6). En Chisec: [...] esto fue desapareciendo en el tiempo de

Jorge Ubico, él decia que quienes no creian en su i deologia
y no dejaban sus costumbres serian perseguidos y as i murieron
varios K'atol Mayej y lideres como Juan Matal B’atz , Manuel
Tot y otros (DI5) 192, Como estos hay muchos testimonios, donde

es claro que el cuadro de autoridades mayas no esta siendo un
agente operante en los procesos politicos contempor aneos en

el &mbito municipal

supresion.

193 'mas bien el proceso que se vive es de

101 Consejos Comunitarios de Desarrollo, parte denfeaéstructura institucional del proceso de modagion y
descentralizacion del Estado.

192 Estos lideres aparecen como contemporaneos evaginiario de este informante, pero en realidad Mafat fue un
lider g’eqchi’, que nacié en Alta Verapaz en 1790 y se alzéraaitdominio colonial espafiol. Fue capturadoutado
y finalmente asesinado por las tropas oficialesx@pradamente en 1815. Por otra parte, Juan Nt es el nombre
castellano del gobernangéeqchi’, el Aj Pop B’atzconvertido al cristianismo por los dominicos ed3d5 El “tiempo de
Jorge Ubico”, que menciona el informante se sittteeel 931 y 1944, periodo en que goberné este paesconsiderado
el ultimo dictador liberal de viejo cufio en Guatéama

103 5obre este proceso hay evidencia en la investiga# Bastos y Cumes (2007), también en los tratsajbre “cultura
politica” del Instituto de Gerencia Politica ddJaiversidad Rafael Landivar.
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Chichicastenango o Chuwila es uno de los municipios donde la
autoridad indigena si tiene un peso politico import ante. Esto
se manifiesta en las contradicciones que mantiene c on las

autoridades  oficiales representadas por la alcaldia

municipal. Los miembros de la alcaldia indigena exp lican que
el actual alcalde municipal quiere desaparecer las cofradias
y la municipalidad indigena, también esta requirien do las
escrituras de la iglesia, el cementerio y el calvar io, segun
ellos para venderlo todo. La confrontacion en este caso es
por el control del patrimonio material que continda en
propiedad de las comunidades. En este mismo lugar u na
compafia de telefonia se enfrenta a la comunidad po rla
apropiacion de un terreno comunal, hecho que consum 6 en
contubernio con la alcaldia oficial y el gobierno ¢ entral del
pais. En el area g'eqchi’  existen alcaldias indigenas creadas
artificialmente por el Organismo Judicial. En ellas ofician
‘mediadores de conflictos’, sobre todo de conflicto S agrarios
entre la misma poblacion. Por supuesto que en su am bito no

entra ninguno de los numerosos conflictos con los

terratenientes y las compaiiias extranjeras. Un func ionario de
estas alcaldias explica: Hace tres afios empez6 y estamos para
ayudar a nuestra gente cuando tienen problemas y as i no
tienen que ir al juzgado. Somos mediadores con nue stra gente
como lo hacian nuestros antepasados. Por todos, som os treinta

y cinco en el municipio (DM6). Sin embargo, quienes
participan dentro de estas ‘alcaldias indigenas’ no son
personas con una tradicion de servicio en su comuni dad ni
reconocidas por ella. Engancha esto con el discurso sobre
‘derecho maya’ o ‘derecho consuetudinario’, introdu cido con
especial fuerza en los territorios g’eqchi’ . Territorios en

los que estan en marcha procesos complejos con dina micas de
imposicion, que en el caso g’eqchr’ se muestran con la
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llegada “desde arriba” de politicas sin ninguna con sulta con

sus destinatarios, porque en ningun caso se les ha consultado
seriamente si ellos quieren ese tipo de alcaldias indigenas.

En el mismo caso la supresion se vive con la elimin acion
factica de las alcaldias indigenas reales , que se ahogan por

la falta de recursos. Por dltimo, la enajenacion se muestra
al utilizar la figura de la alcaldia maya y sus cap ital
simbdlico, decidiendo desde fuera sobre elementos c ulturales
que son propios de los g'eqchi” . Pero la colision
civilizatoria se muestra al observar, en sentido co ntrario,
el alto numero de movilizaciones por la tierra, con fincas
ocupadas por grupos g’eqchr’ en el departamento de Alta
Verapaz ®, en lo que es una dindmica de resistencia. También

puede pensarse que hay intentos de apropiacion de | 0s
instrumentos juridicos, al ver el relativo alto num ero de

estudiantes g'eqchi”  en las facultades de derecho situadas en

Coban Alta Verapaz %, De cualquier forma que las veamos las
alcaldias municipales son un ambito nuclear y artic ulador del
sistema de control cultural estratégico impuesto en los

territorios mayas.

3.6 Rebelidon revolucionaria

Los ocho municipios investigados fueron impactados

Ve

violentamente por la guerra interna que vivid el pa is,
especialmente entre 1978 y 1984, periodo que fue de represion
extrema. Tanto asi que veinte afios después fue difi cil

104«3egiin estudios de la Procuraduria de los Dereldnosanos [...] de 1554 casos de disputas de tiertadenel pais,
hay 565 en el nororiente [Petén, Alta Verapaz,dkgtBaja Verapaz]” (Gémez, 2008: 3). No obstamiéngportancia, no
estamos tocando aqui el tema de la fuerte reprgsiémesta teniendo ese movimiento de recuperaeidierdas en el area
g'eqchi’.

105 Esta afirmacién surge de nuestra observaciontdiet la Sede Regional de la nacional Universida8ah Carlos y
en el Campus Regional de la Universidad Rafael handNo obstante, no hemos alcanzado a corrolbasanimeros
exactos de estudiantg®qchi’ inscritos en la licenciatura y posgrados de Dayetenemos informacion también de que
su nimero también es alto en la sede de la Unilzt$Viariano Galvez.
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conversar con los comunitarios sobre lo que viviero ny lo que
piensan al respecto. Poco se habla de las razones d e la
rebelion revolucionaria y de la forma en que vivier on la
represion, no obstante los efectos se perciben en | a vida
diaria. Fue en ese proceso que se gestaron las cond iciones
para una tercera colonizacién y es por ello que for ma parte
del contexto en el que los mayas viven hoy la colis ion
civilizatoria y generan la resistencia cultural. Es ta seccion
habla pues, del “tiempo, de la violencia”, como ell os lo
nombran ¢,

3.6.1 Contexto socieconémico

Ya en el siglo veinte fue bastante claro que el des pojo
vivido por los mayas desde el siglo XVI, los habia privado de
los medios de produccion material de la existencia, a tal
punto, que habia producido una casi inagotable rese rva de
mano de obra para la economia impuesta sobre ellos. En la
matriz  cultural maya, gestada en el largo tiempo
mesoamericano, hubo de implicarse el binomio estruc tural:
explotacion-discriminacion, que naci6 de la esclavi tud
colonial. El ser indio en Guatemala significé ser e xplotado y
discriminado, y esto devino en un nuevo umbral de i dentidad
en el cual se inscribieron por igual todos los grup 0s étnicos
de adscripcion maya. Este umbral de identidad se fu ndamento
en la realidad de unas condiciones materiales de ex istencia
compartidas por los mayas, pero también en las rela ciones
socioeconOmicas y politicas que los oponian al colo nizador,
tanto al extranjero como al “nacional”. Recordemos que la
abolicion del trabajo forzado fue decretada hasta e | segundo

106 sobre el contexto histérico de la guerra internaGaiatemala, sus causas, efectos, responsabiliddidésnicas,
victimas directas, etc. existen dos obras fundaamfemnty de referencia obligada. La realizada poCdemisién de
Esclarecimiento Histérico (1999) y la de la OficolDerechos Humanos del Arzobispado (1998).
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afio de la revolucion, en 1945. Siendo este un hecho
histérico, especialmente porque la contrarrevolucio

no lo implanté de nuevo (Martinez Pelaez, 1985: 18)

que pasar mas de cuatro siglos para que los mayas y
general los campesinos pobres, fueran liberados de

cadenas mas pesadas de su historia, la del trabajo

La abolicion de la esclavitud luego de la independe

Espafia y la pérdida de la gran mayoria de las tierr
comunales con la Reforma Liberal, son hechos claves
entender la relacion de los mayas con la Nacion. Se
Martinez, paradigmatico pensador guatemalteco del s
veinte, plantea que eso significo el cambio fundame
explotacion servil a la asalariada y el punto de pa

gue el indio, desapareciera como producto colonial
incorporara “al proletariado agricola del pais, a |

los asalariados” (Martinez Pelaez, 1985: 18). Sigui

hilo histérico, para 1980 se habian conjuntado vari
procesos, por un lado, la histérica resistencia de

a la colonizacion y una toma de conciencia como exp

el contexto de la modernizacion del pais, por otro,
resurgimiento de un movimiento guerrillero surgido

medias, ilustradas por la revolucion de 1944 vy viol
radicalizadas por la intervencion norteamericana Yy
contrarevolucion de 1954
para un estallido revolucionario se habian creado,

inexorablemente.
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107 " Asi las cosas, las condiciones

lenta pero

107 | a realidad guatemalteca del siglo veintiuno gmdra entenderse ahondando reflexivamente en aga. tara ello

podran consultarse: 1) ODHAG, 1998-3: 25-234. BHC1999-1: 97-205.
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3.6.2 Los mayas en la estrategia revolucionaria

En los afios 70 del siglo veinte eclosiona en Guatem ala el
ejemplo revolucionario de la Revolucion cubana, y t ambién el
planteamiento anticolonialista de Frantz Fanon (196 3), con su
exigencia de compromiso tedrico y practico con las luchas de
liberacién nacionales en los paises del Tercer Mund 0% Estas
ideas impactan en jovenes intelectuales kaxlanes de clases
medias y bajas, en un pais donde la Guerra Fria est a
plenamente vigente y el impetu de la contrarrevoluc ion de
1954 se vive con total impunidad en el marco del pr oceso de
“militarizacion del poder oligarquico” (llom, 1978) . Las
primeras guerrillas guatemaltecas surgen a inicios de los
aflos 60 con dos motivaciones principales: “[...] barr er la
corrupcion del gobierno y el sentimiento de verglen za por
haber prestado el territorio nacional para el entre namiento
de cubanos disidentes [...]” (ODHG - 3, 1998: 25). As i arranca

la sublevacion militar del 13 de noviembre de 1960, gue luego
deriva en un planteamiento de lucha armada para cam biar el
orden social en Guatemala. Se inicia asi el largo p eriodo de
constitucién de las fuerzas guerrilleras, que atrav iesan por

la experiencia de Concuad (Baja Verapaz) y la column a
guerrillera de Huehuetenango, hasta desembocar en | a
constitucién de las primeras Fuerzas Armadas Rebeld es (FAR)

109

en el Oriente del pais Estas son derrotadas por la

contrainsurgencia a finales de esa década, pero en esa misma
dinamica de derrota se crean las condiciones para | a
organizacion de las “segundas” FAR, que ya se impli can con el
proceso de formacion de la Organizacion del Pueblo en Armas
1% para este médico argelino “[...] el intelectual mitado que sitda su lucha en el plano de legitihidme quiere

aportar pruebas, que acepta desnudarse para extgjor la historia de su cuerpo esta condenada awesersion en las
entrafias de su pueblo” (Fanon, 1963: 193).

109) 5 Sierra de las Minas en el departamento de Zadap el espacio territorial en el que pretendieonsolidarse las
fuerzas guerrilleras de las FAR.
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(ORPA) en las zonas mam de San Marcos y del
Guerrillero de los Pobres (EGP), en las areas de co

de las cooperativas del Quiché. Decenas de catolico
abrevan de la Teologia de la Liberacion son actores

orden en esa coyuntura, ya que, al confluir en dife
territorios mayas el trabajo cristiano de base, con

actividad formativa de la segunda etapa del movimie
guerrillero, estos se potencian mutuamente y deben
consecuencia, los rigores de la embestida genocida
guatemalteco (ODHA -3, 1998: 25 — 72).

dinamicas da paso a la segunda etapa de lucha armad

Esta conflu

ubicamos entre los afios 1972 y 1982.

La guerrilla de los 70s se aproxim6 a lo que conce

la “cuestion indigena”, en el
renovada y animada por la pregunta acerca de: ¢qué
de

consecuencias del

la sociedad iban a ser los que enfrentarian

proceso revolucionario y la guerr
puertas? En 1972, el reflujo ocasionado por la derr
primeras guerrillas y la forma en que concluyo el p
llevaron a los revolucionarios a considerar que la
decisiva de las masas
la victoria, y si eran los indigenas los mas explot
quienes vivian en el racismo y objetivamente formab
mayoria de la poblacion, entonces: "La integracion
indigenas en la elaboracion, las tareas de ejecucio
direccién de la guerra revolucionaria es el problem

uno de la revolucidbn guatemalteca, pero también el
dificil de resolver" (Debray, 1975: 288). En ese co

racismo en

que se desarrollaron las tesis sobre el
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movimiento  revolucionario  guatemalteco 10 pDesde esa

concepcion estratégica, la participacion de los ind igenas se
definio en razén del peso demografico que represent aban y de
la importancia militar y cuantitativa que significa ban, por
ello la revolucion debia contar con ellos entre sus filas.
Mas adelante, los hechos demostrarian que la partic ipacion de
los indigenas no llegd a constituirse en un compone nte
cuantitativo y cualitativamente decisivo en las est ructuras
de mando y de direccién estratégica. Aun asi, Hécto r Dias
Polanco !, sostiene la tesis de ‘[...] que en Guatemala la

contradiccion étnico nacional constituye uno de los factores
fundamentales de todo posible cambio revolucionario [...]"
Segun Mario Payeras, uno de los miembros de la dire ccién
nacional del EGP, tres fueron las condiciones que d esde los
afios sesenta permitieron la irrupcion indigena en | a lucha
revolucionaria: La primera fue la existencia misma del
movimiento guerrillero, la segunda y ya en los afos setenta,
fue “una mayor comprension y una mejor valoraciéon d e la
importancia que tiene para el proyecto revolucionar o el
protagonismo indigena en la lucha”. La tercera cond icion
estuvo dada por “la madurez de la conciencia indige na, su
comprension de la necesidad de luchar para cambiar la vida”

(Payeras, 1997: 47 — 49).

La insurgencia de una guerrilla mayoritariamente in digena en
el plano nacional fue una realidad de los afios 70s y de
principios de los 80. La participacion en las organ izaciones

y frentes guerrilleros, de hombres y mujeres, joven es y

10 «g| racismo, su existencia y funcionamiento nca@so a las contradicciones de clase que se paesdentro de la
estructura general de la sociedad. Teniendo addaveloble calidad de producto e instrumento deksia, actia en
funcién de ellas, incidiendo fundamentalmente pzaeacterizarlas. Sin determinarlas, influye de mean@mecisa e
innegable en sus relaciones, proyectandose a esfaeaexceden lo ideoldgico de tal manera que alguer analisis de
la sociedad guatemalteca es indispensable estabdeleela interrelacion y efectos que ello produgiegim, 1989 -2: 9).
111 Citado en Payeras, 1997: 7 - 9
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adultos de los diversos grupos étnicos mayas, resul to
sustantiva y fundamental para el desarrollo general del
proceso insurgente. Las formas que asumié esta part icipacion,

la manera en que se integraron en el proceso, la fo rmulacion
y estructuracion de esta presencia indigena en el i nterior de
las redes de militancia, en las unidades de resiste ncia y en
los grupos de combate, fue diversa y compleja, pero mantuvo
una logica general. Explicarla rebasaria los limite sy
objetivos de este trabajo, pero pensamos que alli s e
materializ6 una alianza interétnica y politica. En las
condiciones de la guerra interna guatemalteca los m ayas
fueron simpatizantes, colaboradores, combatientes, cuadros
politicos, oficiales subalternos y superiores, tuvi eron mando
tactico y fueron ejecutores talentosos de la estrat egia
guerrillera 12,

El planteamiento insurgente de la segunda etapa de guerra
revolucionaria fue radicalmente antiracista y abrio una
expectativa de cambio profundo en el pais, eso lo e ntendieron
con claridad muchos mayas y por ello participaron e n las
filas guerrilleras. No obstante, no se desarrolldé u na
practica revolucionaria que partiera de la interpre tacion
profunda de las particulares condiciones historicas y
socioculturales imperantes en los diferentes escena rios de
guerra, tanto locales como regionales. De cualquier manera no
hubo tiempo para ello, pues la maquinaria militar d el Estado
destruyo fisicamente la posibilidad de hacerlo y to mo la

112 Explicando la naturaleza de las rebeliones mayeante la colonia, Carmack explica que estas fusrovimientos de
liberacion que incluian un vision regional y adoypncial, que aunque tenian un fuerte componertigisiico, siempre
incluian una mezcla de patrones mayas y espaf@lesndo era necesario estas rebeliones se acompat@bal uso de
armas y maniobras guerrilleras y si bien es neicesar tales rebeliones en sus contextos sociogusit el contexto
civilizacional es de igual importancia que el spoiftico (Carmack 1998: 22-23). En estas rebelidnaseoldgico se
relaciona con la dimensién civilizatoria y se digtie de los aspectos vinculados a las relacioa&srscas intersociales,
siendo que en lo ideoldgico es donde se encuemtréactor motriz de primer orden para los intentoditigos de
revitalizacion cultural y de rebelién politica aes Imayas contemporaneos (Carmack 1998).
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iniciativa estratégica, sin soltarla hasta la firma de los

Acuerdos de Paz.

3.6.3 El ejército en la vida de los mayas

Al prestar servicio militar los jovenes mayas viven intensos
procesos de socializacién secundaria 13 que aceleran los
procesos de imposicidn, supresion y enajenacion cul tural. Se
rompen asi, los vinculos entre los jovenes conscrip tos y las
sociedades mayas comunitarias, introduciéndolos al mundo
segregado, clasista y racista del ejército. Al volv er ala
comunidad, cuando lo hacen, la experiencia les ha c ambiado su
vision del mundo y de si mismos, generando complica ciones
severas en las relaciones sociales intracomunitaria s. Eso

favorece, incluso, el desarrollo de comportamientos

delincuenciales. Durante el periodo de guerra (1960 -1996),
pero especialmente en la década de los 80s, el ejér cito
desarroll6 campafias de exterminio de la poblacién c ivil, en
la cual participaron soldados mayas y no mayas 114 'luego dejo
instaladas las Patrullas de Autodefensa Civil (PAC) . Todo
esto ha tenido un efecto negativo muy importante en quienes
formaron parte de estas fuerzas y también en quiene s las
sufrieron. Un comunitario informé que: [...] durante el

13 a socializacion [...] puede definirse como ldiuecién amplia y coherente de un individuo en ehdwiobjetivo de
una sociedad o en un sector de él. La socializgmiamaria es la primera por la que el individuaeigsa en su nifiez; por
medio de ella se convierte en miembro de la sodieda socializacion secundaria es cualquier progesterior que
induce al individuo ya socializado a nuevos sestdel mundo objetivo de su sociedad. La socialimasecundaria es la
internalizacion de sub mundos institucionales @abas sobre instituciones. [...] aqui nos referimda distribucién del
conocimiento especializado, que surge como resulidel la division del trabajo y cuyos portadoresdsfinen
institucionalmente. La socializacion secundariauiee la adquisicién de vocabularios especificosrales, lo que
significa, por lo pronto, la internalizacion de gam semanticos que estructuran interpretacionesnpartamientos de
rutina dentro de un area institucional" (Bergemugkman, 1995: 166, 174, 175).

114 En los municipios bajo observacién hay masacmgistradas en el aré@'eqchi’, con 284 victimas en Cahabén y 100
victimas en Chisec; en el ardéaqgchike] en San Juan Comalapa 3 victimas, en San Jos@iPpadctimas. En el area
K’iche’, en Chichicastenango hubo 34 victimas. Estayistimas de masacres, lo que significa que fuejecuéadas en
numero de tres o mas personas en el mismo hechobsante, hay centenares de muertos mas en wslosuhnicipios
bajo observacion, pero que no estan registradda eategoria de "masacre”, sino que aparecen bstdageneral de
victimas (ODHAG, 1998-4).
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conflicto armado, el ejército destruyd las insignia s de los
alcaldes auxiliares, eran insignias antiguas, pero igual las

quemaron, esto ocurri6 en el afio 1982. Después la

municipalidad nos asigné una nueva insignia (M3). La
participacion en el ejército ha sido parte de la ex periencia
de los mayores, que son la generacion de los padres y los
abuelos, quienes en muchos casos no fueron a la esc uela, pero
si a los cuarteles. Es el caso de José, quien recue rda que a
él no lo pusieron en la escuela ni un solo afio, per o de joven
fue miembro del ejército en la época de Ubico (1930 -1944), y
después comisionado militar por mucho tiempo, alli aprendio a
leer y a escribir. Los mayores, en su mayoria, estu vieron
vinculados en su juventud al ejército, a la estruct ura de
comisionados militares o a las Patrullas de Autodef ensa Civil

(PAC)**°, por ello la influencia del ejército en las

comunidades mayas es fuerte. Aun en la actualidad e | ejército
sigue siendo una alternativa de empleo para los jov enes
mayas, pero es comun la opinién entre los comunitar ios de que
no es bueno lo que aprenden alli y que por el contr ario, al
regresar los muchachos traen malas costumbres a la comunidad.
En general los comunitarios no estan dispuestos a t ocar temas
gue tengan que ver con el periodo de guerra y para ellos no
es facil vincular lo que estan viviendo hoy, con es e proceso.
Sin embargo sus efectos si estan presentes en la vi da
cotidiana. En Chisec , Alta Verapaz, Sara cuenta: [...] mis
padres viven en Chiqueleu, municipio de Carcha. Ell os tienen

15 «gequn cifras oficiales del Ejército, en el afiol®82 se contaba con un millén de patrulleros &éviLa instauracién
de las PAC constituyé una nueva forma de utilizadié la fuerza laboral indigena de modo extendidm ycosto, como
se habia hecho en la Colonia e inicios de la RegilEn este caso, la utilizacién de los indigesgakacia en funcién de
objetivos militares. De otra, buscaba desestructogfuertes lazos comunitarios, la confianzaeer@cinos y las redes
de solidaridad; esto evitaba que la guerrilla syam en las estructuras comunitarias. La deséstaecton de los propios
sistemas de autoridad y control indigenas posbiitla dependencia de las comunidades frenteestiacturas y mandos
militares, las hacia vulnerables frente a ataqukss yeestructuraba en funcién de una légica niil@@EH Tomo II,
1999: 190).
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un terreno aca en Chisec, pero se pelearon con mi h ermano,

hasta se machetearon, por eso mi padre decidio alej arse de mi
hermano, pero €l contento porque se quedod con la ca sa de mis
padres. Mi hermano es bien enojado, no cualquiera p uede
platicar con él, ya ha estado como 6 veces en la ca rcel. Le
pegaba a su esposa pero esta huyé con sus dos hijos ] Mi
hermano no era asi [entre lagrimas]. Pero desde que estuvo
como cinco afos en la zona militar, regreso asi de violento"
(DI5). En San Antonio llotenango vive Isabel, ella es una
mujer  K'iche’ joven vy triste, que quedo huérfana al ser su

padre uno de los miles de desaparecidos durante la guerra,
vive con sus abuelos y sufre de una gastritis croni ca, por la
pena dicen ellos (DI8) . Durante la guerra, en San Jose

Poaquil territorio kaqgchikel , fueron asesinados los lideres

de la comunidad. El ejército destruy6 una cooperati va y todos
los bienes que poseian los socios. Los comunitarios aun no
entienden porque sucedi6 eso, ya que segun ellos es ta
cooperativa hacia una buena labor y sus fundadores tenian una

vision cristiana.

3.6.4 La guerra en la memoria del Katol Mayej Q’eqchv’

Marcos nacié en la cooperativa Semac, en Coban, Alt a Verapaz.
A los 16 afios de edad se fue con su papa a trabajar al
municipio de Chisec, Alta Verapaz y decidieron lueg 0 Vivir
alli con toda la familia. Cuenta que: Llevabamos tres afios
viviendo en Chisec cuando empez0 la gente a decir g ue en la
comunidad pasaban maa us ajwing [la guerrilla] , hasta
entonces nosotros no habiamos escuchado eso. Cuando llegaban
a la comunidad pedian comida, pero nadie les daba, s6lo agua
en un cantaro que dejabamos en el patio y no nos im portaba si
tomaban o no. Los comisionados [del ejército de Guatemala]
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nos decian que ellos venian a matarnos y a llevarse a

nuestras esposas (E5-Toc). En uno de los dias que Marcos

salié a trabajar con su papa, se les presentaron un 0os hombres
vestidos de verde, recuerda: iban armados, “Somos el ejército

de los pobres”, nos dijeron, y también que antes el terreno
era de nosotros los mayas y nos explicaron que teni amos una
lucha por nuestra gente, y vimos que si era cierto . Marcos
tenia 19 afos de edad y junto su padre y otros miem bros de la
comunidad deciden unirse a la guerrilla en el afio d e 1979.

Nos explicaron que somos descendientes de los mayas , YO en
ese momento no sabia de donde nos originamos, pensa ba que
toda la gente es igual, con México, Estados Unidos y que si
no, nosotros somos descendientes mayas. Eso nos lo decian
cuando estuve en servicio con maa’ us ajwing (E5-Toc). Marcos
llevaba cuatro afios de participar en la guerrilla c uando se
junté con su mujer, entonces dej6 la guerrilla y de cidio
quedarse en la aldea Chinapemech. Alli vivid tres a flos y
cuando pasaban soldados del Ejército haciendo pregu ntas,
ellos negaban cualquier vinculo con los guerrillero s. Dice

Marcos que: Siempre pasaban los soldados preguntando por los

comunismos, pero les deciamos con toda seriedad que no vimos
nada. Porque si nos veian con temor, alli mismo nos mataban.
Cuando estuve tres afios en mi casa, inicié a cultiv ar, pero
todo lo arrancaban los soldados y eso me enojaba, p orgue nos
dejaban sin comida. Entonces decidi irme de nuevo a la
guerrilla, estuve tres aflos mas, alli me di cuenta del mal
que nos hicieron los ladinos o los que tienen diner 0.
Llegamos a comprender que el cerro nos ha abandonad oy lo que
hicimos fue buscar copal y estoraque para pedirle p erdon.
Alli se abrieron nuestros ojos, y el cerro nos ayud 0 a que
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los soldados se alejaran de nosotros, alli me di cu enta que

la bendicion del cerro se recibe con la peticion (E5-Toc).

Pero la vida en las montafias era muy dificil y el g rupo de
personas con las que se movilizaba Marcos decide pe dirle al
alcalde municipal que les permita regresar de nuevo al
municipio de Chisec. En mi grupo éramos 200 personas, con
hombres, mujeres y niflos. Como en ese entonces ya h abia
recibido mis cursos en la guerrilla, me senti capaz de
defenderme y ser yo quien diera la cara por esa gen te, y asi
les llevé una carta a los soldados que estaban fren te a la
alcaldia municipal de Chisec, no sin que antes mi p adre y
otros ancianos quemaran copal, candelas y estoraque para que
no me hicieran nada los soldados (E5-Toc). Y asi fue que
volvieron a la vida ‘civil’, como la llama Marcos. Los
g'eqchi’  de su grupo aprendieron a mimetizarse, sobrevivier on
y descubrieron formas de hacerse escuchar por los d uefios o
nahuales de la montafa. Para ellos fue muy importan te el
regreso a las practicas de la espiritualidad maya, porque
cuando lo hicieron se volvieron invisibles a los so ldados.
Marcos explica que la tierra, los cerros, los rios, los
animales y hasta las personas, entienden mejor el | enguaje y
el poder de Tzultag'a que el de la Biblia, y piensa que su

grupo sobrevivio porque volvieron a su “costumbre”.

3.7 Recapitulando

La guerra de conquista y ocupacion terminé con los mayas
vencidos en todos los frentes militares, aun cuando en
algunos las batallas se prolongaron por mas de un s iglo. Con
la independencia de Espafia la colonizacion afianzo sus raices
en el territorio y se hizo enddgena, criollos y lad inos se
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convirtieron en los agentes de ese proceso. En los tres
siglos de dominio espafiol no cejo la resistencia ma ya, ésta
se manifestd en rebeliones y motines, pero también estuvo
presente en los escenarios de la vida cotidiana (Ma rtinez
Pelaez 1985, Carmack 1998, Bonfil 2006). La colisié n
civilizatoria produjo una amenaza de extincion para los mayas
en 1700, pero en 1840 ya fueron capaces de aliarse con el
poder central para someter a los ladinos de los Alt os, lo que
muestra en el ambito de la politica, un ejemplo mag istral de

su voluntad de prevalecer. Una segunda ofensiva col onizadora
se inicié con la Revolucion Liberal, y como vimos e n este
apartado, los espacios sociales para la reproduccio n cultural

de los mayas se han venido reduciendo desde 1871. E n el
altimo cuarto del siglo veinte estalld6 una rebelion

revolucionaria en la que se implicaron dindmicas ge neradas
desde la matriz cultural maya mesoamericana, y por la
magnitud y profundidad de la reaccion del Estado, s us
acciones pueden considerarse el inicio de una terce ra etapa
de colonizacién. Asi las cosas, las condiciones par a
desarrollar una cultura autbnoma 118 siguen en disputa, como lo
veremos en las practicas econOmicas dentro de

restringidos espacios comunitarios que aun prevalec en, en la
resistencia a los sistemas modernos de control terr itorial y
especialmente en el ambito de la produccion de sent ido. Pero
antes atenderemos dos dinamicas que se inscriben en esa

tercera etapa de colonizacion.

118 E] ambito de la cultura auténoma es en el que “[a. {inidad social (el grupo) toma las decisiondges@lementos
culturales que le son propios, porque los produperque los conserva como patrimonio preexistdrdeautonomia de
este campo de la cultura consiste precisamentei@ma hay dependencia externa en relacion a laseak®s culturales
sobre los que se ejerce control.” Un ejemplo desepueden ser las practicas curativas tradicionddeagricultura
milpera tradicional, el derecho consuetudinariasydcciones de la vida doméstica (Bonfil, 1991).174
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4. DINAMICAS SOCIOCULTURALES DE TERCERA COLONIZACION

Situamos el inici6 de la tercera colonizacion a par tir
aproximadamente de 1984-85, luego del genocidio de los afios
70s y 80s del siglo veinte. Puede verse en la densa y
meticulosa planificacion que realizdé el ejército en €s0s

afos, y que contiene disefios militares de combate,

estrategias profundas y complejas de control y cont encion
politica, elaboracion de soporte constitucional y a cciones de
transicion a una democracia tutelada, por ellos mis mos y por
la oligarquia. Ese proceso significO la concrecion de un
nuevo esquema de organizacion del Estado, disefio de un alto
grado de complejidad que fue llevado a la practica, junto a
la devastadora politica econémica neoliberal impues ta sobre
Guatemala y la region centroamericana por el consen so de
Washington. La estrategia de tercera colonizacion c ompleta su
disefio, con la cobertura de un discurso multicultur al de bajo
costo para disfrazar la accion politica del Estado ur,

Ese esfuerzo estratégico de control, se ve coronado con la
firma de los Acuerdos de Paz, creados bajo disefio y

vigilancia internacional, acuerdos que no han resul tado ser
una alternativa frente a las dindmicas de imposicio n,
supresion y enajenacion vigentes en el pais. Subyac iendo esas
dindmicas estan los procesos y acuerdos econdémicos impuestos
en Guatemala y plenamente insertos en el consenso d e

17 igia Blanco y Dinorah Azpuru, investigadoras enifica y econémia (Universidad de Wichita y Unisidad Rafael
Landivar) concluyen laconicamente su analisis decdguntura econdmica asi: “En conclusion, la sitwrac
macroecondmica en 2007 fue favorable, pero el mieoto econdmico continda sin tener un impactobldgsen las
condiciones de pobreza y desigualdad existentegiA y Blanco, 2008: 217-244). Esta conclusionrjgoohuy bien ser

el resumen de lpositivode las politicas de tercera colonizaciéon en ecémomismas que han favorecido a los sectores
oligarquicos dominantes. No obstante, esta cormiusifemiza el papel de estas politicas (por 25 abosecutivos) en

la devastacion ecologica del pais, la exacerbatéda pobreza y la exclusion social, asi comxpauksion de la mano de
obra calificada del pais (migracién) y la pérdida sbberania por la ocupacion de grandes porcideleserritorio
nacional por empresas transnacionales, que comtrtgportantes recursos estratégicos de la na¢e@msultar Solano
2005).
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Washington, los programas de ajuste estructural y | a entrega

de los bienes y recursos del pais al sector privado nacional
y a compafiias transnacionales extranjeras. También la firma
de un tratado de libre comercio con los Estados Uni dos sin
ningun proceso de consulta social y en beneficio ex clusivo
del alto empresariado; todos ellos son ejemplos de dindmicas
politicas y econdmicas de tercera colonizacion. En resumen,
esta es una situacion en la que la cultura y el sis tema de
dominacién impuestos por criollos, kaxlanes enriquecidos y
extranjeros, se perfeccion6 alcanzando altos nivele s de
sofisticacion, proceso en el cual incrementaron su poder y
presencia los extranjeros. Es en este contexto que irrumpio
el multiculturalismo en Guatemala, y fue suscrito c¢ omo
politica oficial del Estado guatemalteco a partir d e los
Acuerdos de Paz, lo que contribuyo a crear la ficci on de que
los mayas habian ampliado los ambitos de cultura au tbnoma. En
este apartado veremos como en los impactos de la mi gracion, y
en las formas en que se estan usando las lenguas ma yas, asi
como en la Educacion Bilingle Intercultural, se mue stran
aspectos claves de la tercera colonizacién en el am bito de la

vida cotidiana de los mayas.

4.1 Impactos de la migracién en la vida cotidiana

La migracién de los jovenes mayas hacia “el norte” es un
relato repetido una y otra vez, son decenas de hist orias en
las que cada una cuenta la aventura y el drama de u na
familia. El suefio “oficial” del migrante es ganar d inero y
mejorar la situacion economica de ellos y de sus fa milias, se
van porque en Guatemala no tienen oportunidad de pr ogresar
econdémica y socialmente. Los jovenes mayas son expu Isados de
Guatemala por las condiciones estructurales y la fa Ita de
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esperanza. No se van los mas pobres, sino aquellos que de
alguna forma pueden pagar la cuota promedio que pid e el

coyote, aproximadamente 38,000 quetzales (5,000 USD

aproximadamente). Se van aquellos que han cursado e | tercero
basico e incluso algunos con titulos del nivel

diversificado, como maestros, bachilleres, técnicos y peritos
en algun oficio. En las cabeceras municipales y en las
aldeas, caserios y cantones, pueden distinguirse lo s hogares
de quienes tienen familiares en el norte, pero la m igracion
involucra a todos, a los que se van y a los que se quedan.

En Santa Barbara vive Lorenzo, que piensa que Si su hijo se
hubiera quedado en Guatemala no habria logrado nada . También
hay otro personaje, una mujer, ‘coyota’, de las que llevan
mojados al norte. Ella es una mujer mam que al poco tiempo

de volver de Estados Unidos pudo comprar un microbu s Mercedes
Benz, de los que van y vienen de la cabecera del mu nicipio a

la ciudad de Huehuetenango. Se fue porgue en Santa Barbara se
trabaja duro solo para sacar maiz, frijol y sobrevi vir
malamente. Ahora ella ya logré hacer su casa. En la s éareas
kaqgchikel , las viviendas que estan en mejores condiciones so n
en su mayoria de migrantes, y los habitantes de Tec pan,
Poaquil y Comalapa, dicen que “la tendencia” a irse a los

Estados Unidos vino de San Martin Jilotepeque (area
kagchikel ) y del Quiché. Segun ellos eso sucedi6 cuando la
exportacion de productos no tradicionales (afios 60 -70 siglo

veinte) puso en contacto a los comunitarios con los

“gringos”. Oscar tiene 22 afos de edad, es kagchikel y
maestro de educacion primaria rural bilingie, en la comunidad
de Paxcabalché, de Poaquil. Esta escuela es del PRO NADE® y

118 programa Nacional de Autogestién para el Desariducativo — PRONADE-. Formalmente el PRONADE lauisc
participacion de los padres y madres de familigamizados en Comités Educativos (COEDUCAS) y Omganbnes No
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el pago de su salario es muy irregular y cuando lo recibe lo
usa todo para pagar las deudas contraidas. Aun asi piensa que
es afortunado, porque es de los pocos jovenes de su comunidad
que tienen trabajo. Varios de sus primos ya se fuer on a los
Estados Unidos y él piensa seriamente en seguirlos. Hoy en
dia en las aldeas Pachitur y Chirijuyu’ de San Juan Comalapa,
casi solamente hay ancianos, mujeres y nifios, porqu e los
hombres se han ido a Estados Unidos. En los territo rios mayas
la migracion ya esta redefiniendo roles familiares y
sociales, pues las mujeres deben asumir las tareas que hacian
sus esposos e hijos. Ellas se encargan de los terre nos y de
las siembras, a la vez que deben cumplir con obliga ciones
ante las autoridades municipales, también estan las tareas de

la casa, del solar familiar y del cuidado y educaci 6n de los
hijos. En este sentido, la migracion se ha converti do en una
situacibn en donde se incrementa la explotacion de las
mujeres. Sumado a eso, la comunidad ejerce presion en su
contra bajo el argumento de que deben estar ‘agrade cidas’ con
los esposos, porque ellos estan sufriendo y trabaja ndo por
ellas. La decision de migrar se comprende como una forma de
progresar y en Chimaltenango esto es coherente con la intens a
ideologizacibn que acompafia la introduccion de nuev 0S
cultivos de exportacion y con las nuevas formas de insercién
en los mercados internacionales. También con las in trincadas
relaciones socioeconOmicas establecidas entre la po blacion
kaqgchikel vy los grandes centros urbanos, especialmente con | a

ciudad capital de Guatemala 119,

Gubernamentales denominadas Instituciones de ®ervitucativos (ISE). Las escuelas a cargo del PARIENSon
construidas y administradas por autogestion, y lssnpadres de familia quienes contratan a los mEgstuienes
devengan un salario mensual entre Q1,932.00, dguiteaa 252 ddlares (maestros de primaria) hast®3Q2D0
equivalente a 265 ddélares (maestros de basicoseysificado).

119 5obre la dindmica econémica contemporanea eretdsotios kagchikely k'iche’, Claudia Dary, investigadora del
Instituto de Estudios Interétnicos (IDEI) de la \brsidad de San Carlos, explica, “[...] en los 70s, sblo se
introdujeron nuevos productos y dinamicas comeassjabino ademas un nuevo modelo agricola (subameadto),
conocimientos técnicos y formas de organizacioninteresante es que esto ocurre en el seno misras demunidades
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En Cahabon es distinto, alli los g’eqchr’ consideran

“fracasados” a quienes se van a los Estados Unidos y la
migracion no es un tema cotidiano entre las persona s. Son
pocos los  geqchi’ que han emigrado. En tanto, en el area mam
de San Juan Atitan, “fracasado” es el joven que no ha
intentado la travesia hacia Estados Unidos y la exp ulsion
hacia el norte se ha incrementado notablemente en | os ultimos
diez afios. Los familiares de migrantes abren negoci 0S que no
siempre tienen éxito, otros utilizan las remesas pa ra comprar
vehiculos y en la cabecera municipal se observan ma s de 15
microbuses mas un numero estimado de 150 pick up , elevado
para el tamafio del municipio. Familiares de migrant es estan
construyendo casas de block y cemento, y se marca | a
diferencia con quienes no tienen familiares en el n orte.
Estos ultimos s6lo siembran milpa y trabajan como | ornaleros
en el mismo municipio o fuera de él, trabajo por el que les
pagan Q25.00 al dia, equivalente a 3 ddllares con ve inte
centavos. “Apenas si alcanza para comer, por eso ha y muchos
ninos que se ponen a lustrar zapatos en la calle al lado de
la escuela” (DM1), decia un comunitario. Junto al i ncremento
de la obra material y de bienes de consumo que resu ltan de
las remesas (casas de block, equipos de sonido, veh iculos,
DVDs, teléfonos celulares, etc.), se presenta una s ituacion
generalizada de desintegracién social y situaciones criticas

en el plano psicoldgico y emocional. No todos los q ue se van

indigenas del Altiplano Central de Guatemala. Aapede la critica directa o velada a la incursiénedte tipo de
agricultura como una de las estrategias neolibeid ajuste estructural que sé6lo beneficié a anastos provocando un
proceso de estratificacién socioeconémica; se hgpoobado que la misma ha contribuido a la acumirade riqueza y
que los ingresos percibidos estan alcanzando arméyoero de hogares de lo que se penso originaémgirtcal (2005)
apunta a la consolidacién de un “campesino medMgunos estudiosos del fendmeno han detectado auédgica
econdmica alrededor de estos productos no tradilge produjo una movilidad social ascendente ipa@fmente entre
los kagchikelesy K’ichesdel Altiplano Central que tenian suficientes recsrsespecialmente tierra- como para obtener
ganancias de esta actividad. Las transformaciooesoenicas y agricolas para esta region de Guateh@alatenido
diferente tipo de impactos en varias esferas. Boclgacional y en la subjetividad. La diversifigacide la actividad
economica ha transformado a muchos hijos de atpiesl tradicionalekaqchikeles, k'ichey algunostz'utujiles en
pequefios y medianos productores de nuevos cufism@sla exportacion o en intermediarios cuya addiyi gira en torno
a este tipo de producto. Otros han incrementadgtsvidad comercial” (Dary, 2006:7).
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al norte logran llegar, unos desaparecen y otros no mandan

remesas. Sabemos de hijos y esposas de migrantes qu e se
encuentran sumergidos en cuadros agudos de tristeza , soledad

y depresion.

Cristina es mamy vive en una de esas casas de block, al

entrar se abre un espacio que es usado como cocina y comedor,
tiene un “poyo”, que es un fogdén de block construid 0 para
cocinar. El lugar es amplio pero oscuro y frio, est a
comunicado con otros tres cuartos de menor tamano, también
oscuros. Ella ha construido todo con las remesas qu e recibe
de su hijo y relata: Mi esposo desde hace 7 afios me dejo y

se fue a los Estados Unidos, pero al tiempo que se fue ya no
supe nada de él, me dejo6 criando a 8 hijos, pero qu ien me ha
ayudado a mantener a mis hijos y a sus hijos, o sea mis
nietos y a hacer esta casa, es mi hijo mayor, quien también
se fue a Estados Unidos (DM1). En Santa Béarbara a las casas

de block les llaman ‘casas de remesa’, alli las muj eres
reciben el dinero y ellas mismas las construyen, al mismo
tiempo tratan de sacarle algo a la tierra. La milpa se da
poco pero siembran plantas medicinales como el mir , el XU'j
g'en (mirto y artemisa) y otras. En el tiempo que les g ueda
después de atender esas tareas, deben atender la ca say estar
con los hijos. En los casos que pudimos tratar vimo s a las
mujeres exhaustas, tristes, agotadas fisica y menta Imente, y

a la mayoria anémica y enferma 120,

120 E] PNUD, en su informe sobre desarrollo humandd%2123), indica que, “[...] unos 712 mil indigenasngén
familiares en el extranjero que envian dinero aaheg de practicamente todos los grupos étnicos, pam serias
diferencias en el niumero. En una Optica comparaksestrategias de sobrevivencia de algunassetsiaobresaliente.
Asi, reciben decisiva ayuda los Akatecos, que tiame60% de familiares en el extranjero, lo Q'afgglzon 34%, los
Chuj, con 30%, los Mam, con 26%, los Jakaltecos, wo 24% vy los K'iche’ con un 18%. El promedio mdayas con
familia en el exterior es de 15.4% y el de losndigenas, el 39.5%.”
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Alrededor de la migracion se esta modificando la es tructura
social de las comunidades mayas, ahora hay nuevos p ersonajes
y relaciones. El ‘coyote’ ya no es unicamente el qu e
intermedia en la compra de los productos locales pa ra el
mercado nacional o regional, ahora existe el que mu eve los
grupos de jovenes hacia el norte. Estan los usurero S, que
sobre la base de la parcela del migrante o de algun a garantia
especifica, prestan una parte o la totalidad del di nero
requerido para el viaje. Para el envio de las remes as se han
abierto oficinas especiales tanto en bancos del Est ado como
en bancos privados. Pero estas oficinas no funciona n en todos
los municipios y donde no las hay, las familias de migrantes
deben moverse a los centros urbanos y realizar tram ites de
los que antes no tenian ninguna idea. Luego estan | 0S
negocios de venta de materiales de construccion, lo s de
transporte, las empresas de telefonia celular y act ividades
conexas (aparatos y @ tarjetas). En las cabeceras
departamentales estos cambios abren algunos puestos de
trabajo y producen nuevos patrones de consumo, pero no estan
transformando positivamente los indicadores de salu d o
educaciéon. Tampoco mejoran el ejercicio de los dere chos
ciudadanos, la calidad de las relaciones interétnic as, la
equidad en la distribucion de la riqueza, ni hacen mas

felices a las personas, especialmente a los nifios 121,

121 “geg(in datos de OIM, del total de hogares quéviertin remesas del extranjero en el afio 2004, asdéimen US
$2,998.2 millones, el 49% llegaron a hogares deudamentos con menos del 25% de poblacion indigemapntraste,
Unicamente un 14% del total de remesas llegaroogarks de departamentos con mas del 75% de pablacitgena.

Aln asi, el impacto de las remesas en las comuesdadligenas ha generado, en los dltimos 15 affoseos

transformadores en esas comunidades. Por ejenipfongaste resultante de los intentos de emignaeidtosos y los

fracasados es una nueva forma de diferenciaciéalspe antes de la experiencia migratoria no $a ee éstas. De la
misma manera, la dindmica econémica ha activadesparhdo los precios en el mercado de tierras, fauesmesa

garantiza el acceso a crédito. La ausencia deqaalipublicas en las regiones con una alta tengenle emigracion, que
propongan formas mixtas de potenciar el uso produgtpara el desarrollo de las remesas —como sueedvViéxico o El

Salvador- hace que el flujo econémico favorezcasadentros urbanos regionales y no necesariamentente el

desarrollo de las aldeas y comunidades de donigessalos emigrantes” (PNUD, 2005: 75).

122



La migracion impacta profundamente en los hogares y las

comunidades mayas. Ahora son los tios, las tias o | as abuelas

y abuelos quienes tienen que cuidar de los pequefios que se
quedan, porque los padres y los hermanos se han ido a los
Estados Unidos. Los que se van en su mayoria son jo venes,
compensan Su ausencia con aparatos electronicos y a lguna
cantidad de dinero enviada irregularmente. Desde el norte
envian casetes grabados con su voz y discos compact 0S que
muestran la tristeza por su familia rota. Una comun itaria mam

nos dice que esta es una nueva generacion de mayas

fragmentados. En el territorio kaqgchikel las familias de los
migrantes se identifican porque compran terrenos pa ra el
cultivo y construyen sus viviendas con materiales y disefios
modernos. Dos efectos importantes de la migracion s on las
dramaticas rupturas familiares y el abandono del us o de la
lengua materna. También observamos que se estan yen do algunos
de los joévenes mas destacados de las comunidades. E sta
situacion no es nueva, y los mayas para enfrentar | as
diferentes etapas de colonizacion han aprendido a m igrar
permanentemente. Antes lo hacian a las fincas en la Costa Sur
a la Boca Costa de Guatemala o al Soconusco chiapan eco, ahora
se van a las fincas de los Estados Unidos, pero el modelo es
el mismo %2,

4.1.1 Adivinaciones y ceremonias para el viaje al n orte
Los jovenes mayas que se van al norte, hombres y mu jeres,
solteros y casados, casi siempre “trabajan” su viaj e con un

Aj Chman o abuelo quemador. Lo hacen para convocar la

proteccion del Ajaw , para pedir la proteccion de sus cerros,

1221 o que vimos en Poaquil también aparece en Altapa y las historias de los joverkesichikelson similares a las
de los abuelog’eqchi’. En K'ajb’on, esta el ejemplo de José, quien tenia que viajatedis aldea Sepoc a la finca
Sepacuite, a donde iba a "semanear" para pagaeetlamiento del lugar donde vivian y sembraban.
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de sus rios, de sus ancestros. Ritualizan en clave maya su
largo e impredecible viaje, y lo hacen asi, incluso , quienes

se han convertido al evangelio protestante.

Son las cuatro y media de la tarde y llega por fin la persona
que lo ha buscado otras veces, es muy joven, esta u n poco
nervioso y no alcanza los dieciocho afos, pero esta muy
apresurado por hacerle una consulta. Es una hora po co usual,
pero por la urgencia don José lo atiende. Le pregun taen mam
su nombre y el muchacho se lo dice, se llama Isidro y es de

la aldea Tlag Chow (plato del frio). El quiere que don José

lo ayude a cumplir con su objetivo, que es viajar s in
problemas para el norte. Esta decidido a irse y ha juntado un
poco de dinero para ir a trabajar alla, por eso qui ere ver si
tiene suerte para viajar y saber si puede pasar bie n la
frontera de México y luego la de Estados Unidos. Do n José se
sienta en un pequefio banco de madera que esta en el corredor
de la casa y le dice al joven que lo acomparie, ofre ciéndole
otro banco. Le pregunta que si ya pensé bien su via je, si no
ha intentado trabajar aqui mismo, que si tiene amig 0s por
alla, que si el coyote es de confianza y otras preg untas mas;
da muchas vueltas para sondear qué tipo de muchacho es y
luego, de improviso, le pregunta por su creencia re ligiosa.
José quiere saber si es de alguna iglesia y el much acho le
responde: “si soy creyente, de una iglesia evangéli ca, pero
quiero saber si voy a tener suerte, es que confio e n usted,
en su consulta, por eso lo vine a buscar”. Entonces don José
busca su bolso de tela de manta, muy vieja y ya per cudida, lo
saca despacio de un cajon y del bolso aparta un paii uelo en
donde tiene guardado su conjunto de miches , el oraculo maya.
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En llogab’ (San Antonio llotenango), los Kiche’ de creencia

catdlica realizan dos tipos de ceremonias para prot egerse en
el viaje al norte, una es con el Santisimo y la otr a con San
Antonio. Cuando los padres van a pedir por los hijo S que van
a irse o que estan ya en los Estados Unidos, entonc es van
directamente con San Antonio. Otros, evangélicos a quienes
les fue bien en el norte, al regresar ofrendan a su iglesia'y

pueden convertirse en pastores.

Don Chep Kers tiene mas de ochenta afios y es un eje mplo de
vida al servicio de los mam El inicia su dia a las 4 de la

mafana, cuando se levanta de su cama, que son tres tablas de
pino cepilladas y clavadas sobre unos burros de reg las
gruesas, viejas y sin colchén. Medita unos minutos y se
prepara para ir a interceder ante los cerros sagrad 0S por su
gente, se pone sus zapatos de campo, muy desgastado S, y sale

de la galera que han improvisado con su esposa, dofi a Chica.
Su casa esta a punto de derrumbarse pero no tiene t iempo ni
dinero para tratar de arreglarla. Hoy le toca hacer un Xb’oxh
o ceremonia de ofrenda ante el gran espiritu Kajwil y para
esto prepara todos los materiales que debe llevar. La
ceremonia se la ha pedido el padre de un joven que ya va en
camino hacia Estados Unidos. Don Chep Kers prepara su
incensario, que es una pequefa y vieja olla de alum inio,
agujereada para que entre el aire y anime el fuego de las
brasas. Prepara también el txk'omal matx’ 0 céascara de
encino, un manojo de candelas amarillas, un manojo de
candelas blancas y otro manojo de candelas de cebo. Lleva
huevos de chompipe (pavo) y dos palanganas de casca ras de
copal, y por ultimo empaca el ocote. Esto es el “ma terial”
que llevara como ofrenda y lo va a quemar durante | a
ceremonia en el cerro. A las cuatro y cuarto de la mafiana,
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cuando tiene listos los materiales se sienta y desa yuna un
plato de papas en agua de sal con tortillas y un va so de café
ralito (muy diluido), luego emprende la larga camin ata hacia
el cerro Twi Xlach’e’x . Llega al crucero y en medio del frio,

la neblina y la llovizna inicia la subida, empinada , lodosa,
dificil. El joven, para quien va a realizar la cere monia,
habia llegado con él unos dias antes. Don Chep Kers consulté
al miche para él y le dijo lo que le auguraba el camino al

norte, también como debia comportarse para pasar la frontera
entre México y Estados Unidos. Iba a tener suerte, pero debia
suplicar y pedir permiso al Kajwil , su viaje iba a tener

exito pero debia suplicar con fuego para conseguir trabajo.

En la cumbre del cerro Twi Xlach'e’'x
sagrado y don José sabe que ese es el lugar indicad
pedir por los migrantes que van hacia Estados Unido
desde la parte mas alta del cerro se ve bien la fro
entre México y Guatemala. Desde alli, en didlogo co

del cerro envia el mensaje de forma directa y sin o

a su destinatario. La ceremonia de suplica se inici
saludo y una reverencia al espiritu duefio del cerro

(en man). Dios, aqui estd mi palabra! jAqui esta mi oracion!
Vengo a pedirte un favor, vengo a suplicarte, td, m

Q’anel, Trece Q’anel, vengo ante tus pies y tus man
suplicarte por un tu hijo, por un tu retofio que est

para pasar la frontera, esta buscando su vida, esta

unos centavos para comer (DI1). Al mismo tiempo, el
va colocando las candelas amarillas en la tierra, e

los dedos unos hoyitos para ponerlas y luego las en
después saca de su morral la ofrenda, que consiste
cascaras de encino y el ocote, las junta y luego la

en el incensario. Piensa que no es conveniente pren

sobre la tierra pues la llovizna que cae puede apag

se encuentra el lugar
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frio es intenso y don Chep Kers estd empapado por | a

caminata. Después que arde el ocote, echa algunas d e las
candelas ya encendidas en el incensario mientras of rece el
copal como un presente al Tajwalal Q’anel . Después invoca con
mucha emocion al Tajwalal Kan , el nahual que es la fuerza del

éxito y del triunfo, quiere que el nahual escuche | a peticion
y la suplica, varias veces dirige su mirada y su vo z hacia el
norte y al noroccidente buscando la direccion de la frontera
mexicana, exclamando (en mam): jAy Dios, escucha mi peticion!

Que los de la migracion no se fijen en él, que una nube les
cubra los 0jos, que vean para otro lado, distraidos , mientras
Francisco Claudio cruce, y que pase mas alla, que t enga la
suerte de encontrar trabajo, que llegue tranquilo, gue duerma

tranquilo (DI1).

Entre tanto el Aj chman sigue ofreciendo copal y las llamas

de las brazas crecen, el fuego estd en su mayor esp lendor
cuando él dice (siempre en mam): [...] Y ta también Junajpu,
Trece Junajpu, vengo ante tus pies y tus manos a su plicarte,
para que me escuches, porque vengo a pedirte el fav or para
gue un tu hijo, un tu retofio pueda pasar con bien | a frontera
entre México y Estados Unidos, haz el favor, ti hac es poner
neblina y nube en el camino, ti haces desaparecer d e la vista

lo que otros ven, por eso te pido ante tus pies, an te tus
manos, para que ayudes a este pobre hijo tuyo, para que
pongas una nube ante los ojos de la migracion y que no se den
cuenta cuando pase Francisco Claudio, aqui esta pue S un
regalo, una ofrenda, recibe el aroma, recibe el hum 0 que se
te ofrece para que ayudes, yo te lo pido como un in tercesor,
porque me lo ha pedido don Manuel, padre del joven (DI1).
Toda la ceremonia se realiza en Mamy don Chep Kers sigue

127



orando hasta terminar con la ofrenda, cuando el fue go ya se
ha consumido, inicia el largo descenso.

Quienes estan migrando no son los mas pobres y la m igracion
es en rigor un proceso de expulsion del pais. La es tructura
socioecondmica, las deplorables condiciones de vida y las
nulas oportunidades laborales, son factores para qu e se
produzca el suefio de migrar y se tome la decision d e hacerlo.
La migracion esta redefiniendo roles familiares e i mpacta en
la estructura de la vida cotidiana en las familias mayas.
Incrementa la explotacién de las mujeres que se que dan en la
comunidad y al recargarlas de responsabilidades tam bién las
somete a una mayor opresion y vigilancia social. El fendmeno
estd generando dafios psicolégicos en los familiares cercanos
del migrante y es causa de depresion profunda. La m igracion
estd modificando la estructura y las relaciones soc iales en
el &mbito comunitario y municipal, representando ta mbién una
fuga de talentos, porque se van los jovenes mas inq uietos y
dispuestos a correr riesgos por cambiar sus condici ones de
vida.

La migraciéon es una decision impuesta a los mayas p or las
condiciones  estructurales que rigen la  organizacién

sociocultural guatemalteca, en un contexto estratég ico que
entendemos como una tercera colonizacion. En todas sus fases

y hasta el retorno a la matria

123 cuando eso sucede, los mayas

son impactados de forma intensa y sostenida, por di namicas de
imposicion, supresion y enajenacion cultural, que s e viven en
condiciones de extrema vulnerabilidad. Entendemos q ue las

123 | uis Gonzéalez hace referencia al término “matpata referirse a las microsociedades de saboridtaahl pequefio
mundo que nutre, envuelve y cuida al ser humanlesiexabruptos patriéticos, al orbe mindsculo gualguna forma
recuerda el seno de la madre cuyo amparo, com@eessabido, se prolonga después del nacimientmzé&ez, 1992:
480)
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ceremonias que realizan antes de partir, son formas
resistencia en las que buscan proteccion y apoyo en
deidades y nahuales que residen en las profundidade
cultura propia. Pero en la vida social la migracion
convierte, especialmente para los mas jovenes, en u

en el cual abandonan la vida comunitaria y

definitivamente, el uso de la lengua materna.

4.2 Lengua materna y Educacién Bilingte Intercultur

Abordamos el tema de la EBI, por ser ésta la politi

educativa del Estado hacia los mayas y la expresion

paradigmatica del tipo de multiculturalismo vigente
pais. Lo hacemos confrontando aspectos de esa polit

el estado de uso de las lenguas mayas en el ambito
cotidiana de los cuatro grupos étnicos investigados
apartado se analizan algunos de los sofismas observ
practica de la educacion bilingle intercultural —-EB
sofismas que se constatan al correlacionar el discu
oficial, primero, frente a la practica de la EBI, y

frente a las condicionantes estructurales que imper
contextos comunitarios y locales. La confrontacion
realidades y discursos, politicas y practicas socia

vida cotidiana, pone de manifiesto en este apartado
estrategia de imponer la lengua castellana e introd
necesidad del inglés en todas las regiones y territ

mayas. Haciéndolo, eso si, con la cobertura del dis

multicultural inserto en la estrategia de tercera

colonizacion.
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4.2.1 El uso de la lengua en la vida social

En Chichicastenango observamos que conforme los nif 0s Yy
jovenes avanzan en el proceso de escolarizacion, de jan de
usar la lengua Kiche’, esto es mas claro en el area urbana

del municipio y ocurre particularmente en personas gque poseen
una mejor posicibn econdmica, es decir la clase alt a
Kiche’ 2% En ese segmento social practicamente han dejado d e
usar el idioma maya, lo que esta sucediendo tanto e n el hogar
como en el ambito de las relaciones con parientes y amigos,
qgue son los circulos de intima confianza. Constatam 0S que en
ese municipio el abandono en el uso de la lengua es casi
total en espacios publicos. Este fenomeno también s e observa
en el area rural del municipio pero con menos relev ancia. Lo

anterior lleva a pensar que a mayor escolarizacion,

urbanizacién y mejor ubicacidon econémica, se corres ponde un
menor uso de la lengua Kiche’ . Esto es asi, salvo en
personas cuya actividad laboral se relaciona direct amente con
el uso de la lengua materna, por ejemplo, cierto ti po de
comerciantes, maestros de educacion bilingie interc ultural,
investigadoras, promotores de desarrollo en organiz aciones no
gubernamentales, funcionarios locales empleados en ciertos

puestos del Estado y algunos politicos.

En otro caso, ahora en Chisec territorio g'eqchi’ , pudimos
observar que en el ambito familiar Francisco siempr e hablaba
en espariol, su esposa Sara en g’eqchi ', los dos hijos varones

lo hacian en espafiol y las hijas en g’eqchi . Pero al dltimo

hijo, Selvin, todos le hablaban siempre en espafiol y él no
respondia si se le hablaban en g’eqchr’ porque decia no

124 pero es preciso comprender que ésta nocién esctezme relativa, porque practicamente no existetgude
comparacion entre lo que sucede con los K'ichelldse alta y la oligarquia guatemalteca; ambiteleque sostenemos
aln no se inserta ninglfiche’.
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entender. Los padres explican que Selvin, el dltimo hijo,

habla con cualquier persona porque sabe explicarse en espafiol

y no tiene miedo como sus hermanos. El miedo lo atr ibuyen a
que a ellos solo les hablaron en g'eqchi’  desde pequefios. No
obstante, en el pequefio puesto comercial que atiend en
Francisco y Sara en el centro de Chisec, las person as que
llegan a comprar hablan la mayor parte del tiempo e n g'eqchi’

y es en esa lengua que realizan las transacciones

Con diferentes matices e intensidad, estos casos

seleccionados muestran tres dinamicas, que son comu nes en los
ocho municipios investigados. 1. La primera dindmica, es que
la lengua esta siendo abandonada por los mas jovene s y solo

son los méas viejos (60-70 afios) quienes la utilizan

permanentemente. 2. La segunda dinamica indica que la lengua

maya pierde hablantes, primero en el centro urbano, en un
proceso que luego se extiende a las areas rurales d el
municipio, sus aldeas y caserios. 3. La tercera dinamica es

gque a mayor escolaridad y mejores condiciones econd micas,
menos se usa la lengua materna. Recordemos ademas, que los
municipios escogidos lo fueron por ser lugares en d onde “lo

maya”’ se mostraba con mas intensidad, lo que podria indicar

que estas tendencias son mas pronunciadas en otros

territorios.

4.2.2 Sofismas de la educacion bilingiie intercultur al
Entre kaqgchikela’ se ha implantado la idea de que la
educacion es uno de las vias estratégicas que puede n seguir
para prosperar, y la imagen del ‘profesional’ (lice nciado con

titulo universitario) es un modelo muy apreciado. E I

investigador kaqgchikel  Enrique Sincal (2005: 37) explica que,
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“[...] la misma poblacién indigena reconoce en el pro fesional,

un nivel distinto, digamos ‘superior’, lo que en la vida
cotidiana se convierte en un aval evidente para que sean los
profesionales los que ocupen puestos de direccion o de
responsabilidad en cualquier proceso social de la v ida
comunitaria, confiando en que se posee una misma id eologia o
conciencia étnica, sin advertir siquiera que la per cepcion de
éste, sobre la realidad social indigena es diferent e de la de

la comunidad. [...] Después de todo, considera el ava nce
académico parte del éxito esperado por el indigena a lo largo

de tanto tiempo.” En el caserio El Centro, los jove nes
kagchikel del quinto magisterio de Educaciéon Bilingue

Intercultural, discuten cada afio sobre diversos tem as, entre
ellos, las diferencias entre la medicina maya y la medicina
alopética, acerca de las plagas y las enfermedades del maiz y

el frijol, sobre la conformacién de empresas agrico las, el
derecho consuetudinario y el estado de la infraestr uctura
vial del municipio. Pero enfocando sus condiciones de vida
uno de ellos comparte: Aqui la mayoria de las personas no

tienen un trabajo estable, se dedican Unicamente a la

agricultura y a comercializar algunos productos
ocasionalmente, la hacen de jornaleros, pero no es todo el
tiempo, por lo tanto no tienen un salario estable,

sobrevivimos pero en medio de nuestra pobreza (DI3). Esto
muestra la disociacion que existe entre cierto tipo de
discursos y practicas interculturales y la realidad

socioeconOmica en que viven los mayas. Sobre educac idGn otro
investigador kaqgchikel , Edgar Esquit, explica: “Aprender el

kagchikel en lugar del inglés es una contradiccion

fundamental para muchos padres de familia que ven e | futuro
de sus hijos centrados en la prosperidad que ofrece el
capitalismo. Segun los padres de familia, para comp etir en el
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sistema obviamente se necesitan habilidades y conoc imientos
iguales a los que se fomentan en los nifios de otros paises,

no conocimientos con poca utilidad practica como la

numeracion o el uso del calendario maya e incluso, como se ha
dicho, el idioma kaqchikel. [...] puede haber cierta nostalgia
en la pérdida de éste ultimo (lo cual es bastante r eal en
Comalapa actualmente), pero segun los padres de fam ilia, la
igualdad y la prosperidad que pueden llegar a obten er los
nifios, hace inevitable el sacrificio” (Esquit, 2005 . 73).

El director de la escuela en uno de los municipios

investigados, explica: Si ensefiamos la Educacion Bilingle, a

los nifios de preprimaria se les ensefia sélo en mam, a los de
primero se les va ensefiando también en espafiol, en segundo y
tercer grado se sigue con el mam, pero mas en espan ol, en
cuarto grado ya es menos la ensefianza del mam y cas i sblo es

en espafol. Si es buena la ensefianza bilinglie pero solo en
los primeros grados” (DM1). De la misma manera, profesoras de

otras escuelas prefieren desarrollar sus clases sdl 0 en
espafiol, porque este es el idioma que les servira a los nifios
para ‘defenderse’, y asi ensefian solamente algunas cosas en
el idioma materno y llenar el ‘requisito’ del minis terio de
educacién. Otra maestra mam afirma que si desarrolla sus

clases en Educacion Bilingle, pero al ser cuestiona da acerca
del cébmo lo hace, explica: “[...] desarrollo todos lo S
contenidos en espafiol y solamente utilizo el mamcuando los
nifos no entienden lo que digo, entonces lo repito en man
(DM1). La ineficacia de los programas de EBI se obs erva
también en los contenidos y en los textos educativo s. Por
ejemplo, en el area mam los materiales de trabajo se
encuentran en idioma kagchikel 'y Kiche’ , algo inexplicable
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que le cuesta a los nifios mamla posibilidad de aprender en

su idioma materno 125

Segun la Oficina Municipal de Planificacion de Sant a Maria
Cahabon?®, “[...] el déficit méas alto en cobertura escolar se
encuentra concentrado en el area Norte, comprendida por las

regiones de: Chipur, Yaxtunja y Secacao con el 95%,

principalmente por la inaccesibilidad del area que no permite
construccion de establecimientos educativos ni pres encia de
personal docente.” Mas preocupante es aun la vision oficial
acerca de las caracteristicas socioculturales de la region:
“el principal problema que se enfrenta en el munici pio es el
alto grado de monolingiiismo g’eqchi’, lo que conlle va que la
castellanizacion de la educacion dé cémo resultado indices
muy elevados de desercion. A la par se encuentra la baja
capacidad de cobertura de la educacion formal” 127 Luego de
analizar este tipo de argumentos, abundantes en el medio, es
claro entonces, que subyaciendo su retérica intercu ltural el
Estado no ha superado la concepcion historica de la s lenguas
mayas como un obstaculo para el “desarrollo” y el p rogreso.

En Santa Barbara se encuentran contratados dentro d e las
plazas de maestros bilingles, maestros monolingtles, quienes
ensefian Udnicamente en idioma espafiol. Esta situacié n no
difiere en los demas territorios mayas. En el &rea kaqchikel
también se implementa la EBI, pero solo del primer grado al

125 Este es un punto de entrada para revisar la ol instancias, como la Academia de Lenguas Majasle otras
instancias promotoras de la cultura y la educamiaga. Porque dos temas, en los cuales tienen respibdad, podrian
estar operando en este problema. Por una partdaestditica de “estandarizacion” de las lenguayasaen donde se
trata de reducir al minimo las diferencias enteedtintas lenguas mayas. Y por otra, esta la ddean solo “pueblo
maya”, que trata de minimizar y eufemizar las @if@ias entre los diferentes grupos socioculturalenerayas. En ambas
politicas, la voluntad de construir un sujeto docreya, obscurece la posibilidad de profundizarcjuar en la
interculturalidad que realmente existe.

126 Municipalidad de Santa Maria Cahabén, 2007.

12T Municipalidad de Santa Maria Cahabén, 2007.
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tercero de primaria. Del cuarto al sexto grado, las clases se

imparten Unicamente en idioma espariol. En el depart amento del
Quiché, para ‘facilitar’ la transicion de los nifios Kiche’,
de su idioma materno al castellano, solamente les d an clases

en Kiche’ a los niflos mas pequefios porque ellos todavia no

entienden el espafiol. Al respecto, Carlos, un padre de
familia de la aldea Patzibal en Chichicastenango, i nforma: “A

los niflos pequefios los maestros les hablan y ensefia n en
K'iche’ ,y conforme van creciendo les ensefan solo en espa Aol

y dejan de hablarles la lengua” (M8).

Los ejemplos seleccionados muestran la  deformacion
estructural y sistémica que tienen los programas de EBI, que
en realidad producen Ilo que formalmente dicen estar

combatiendo, la contraccién en el uso de las lengua S mayas.
Aunque no se reconozca oficialmente ese resultado e S
coherente con lo que piensan los padres de familia, que
consideran la escuela oficial como el lugar en dond e sus
hijos deben aprender el idioma espafiol para que asi puedan
aspirar a mejores condiciones de vida y que “no suf ran como

ellos”. En este sentido la escuela es implementada

oficialmente, y considerada y aceptada socialmente, como un
lugar de intensa aculturacién. El lugar en donde se debe
aprender el castellano y el inglés, y no donde se d eban
ensefiar los idiomas mayas o0 donde se creen condicio nes
estratégicas para que eso suceda. Entendemos pues, gue los
programas oficiales de Educacién Bilingle Intercult ural no
han logrado el desarrollo y revitalizacion de los i diomas
mayas, han servido, eso si, para transitar del uso de la
lengua materna al espafiol, facilitando a los nifios Su proceso

de castellanizacion.
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4.3 Recapitulando

De ninguna manera queremos, ni podemos, agotar los procesos y
fendbmenos que explican la tercera colonizacion, tam poco
analizar aqui su dimension econdmica. Solo queremos mostrar
dos dinamicas, que por su importancia indican que e sta
tercera colonizacién esta ocurriendo realmente y qu e forma
parte de la colision civilizatoria que se vive en G uatemala.
La masividad de la migracion a los Estados Unidos e S una de
esas dinamicas, y expresa la profunda incapacidad d e las
elites gobernantes y de las clases dominantes en el pais,
para generar dinamicas socioeconomicas positivas y ofrecer
alternativas de empleo digno a sus ciudadanos. Esta S son unas
elites criollas, kaxlanas vy extranjeras, que desde el inicio

de la modernizacibn del Estado Nacion (1871) lo han

controlado absolutamente, en tanto han sostenido en su
discurso politico el sofisma del desarrollo y del ¢ recimiento
econdmico. Han tenido todo a su favor para hacerlo y sin
embargo no lo han logrado. La tercera colonizacion se
inscribe pues, en ese contexto de fracaso del proye cto
histérico, econémico y politico, aun vigente en el pais. Para
quienes padecen ese sistema econdmico impuesto la m igracion
aparece entonces, como una alternativa viable para acceder a
recursos econémicos y mejorar algunas de sus condic iones de
vida. Pero la migracién, tal y como esta ocurriendo , produce
una situacién inédita de amenaza a los mayas, porqu e al
romper la estructura comunitaria y vulnerar profund amente la
capacidad de resistencia cultural, diluye la posibi lidad de
generar la cultura autbnoma 128

128 «1 ] la cultura auténoma debe incluir ciertos aemijos articulados, ciertos sistemas que relacignelen algin

sentido al total de elementos culturales que lapooman. Si, por otra parte, se plantea que es & partla cultura
autobnoma que son posibles los procesos de innavaci@propiacién, resulta teéricamente necesario tgu@mbito
incluya algun tipo de sistemas organizados y detts entre si. La nocién deatriz culturalpodria ser adecuada para
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El abandono en el uso de las lenguas mayas y los so fismas de

la Educacién Bilingiie Intercultural, expresan en su

articulacion, otra dinamica de tercera colonizacion . Ahora
claramente en la dimensién de la cultura, porque in cluye
efectos estratégicos en el campo de la produccion d e sentido.
Campo en el que las lenguas tienen una importancia vital.
Entendemos que hay una esquizofrenia de hondo drama tismo,

cuando una sociedad proclama su ser “multiétnica y

plurilingie” y en la practica actia totalmente en s entido
contrario. Esta es una dinamica de imposicidbn que s e esta
desarrollando por la via de comprometer a los propi 0S mayas
en el esfuerzo, lo que implica simultaneamente que ellos
vivan un intenso proceso de enajenacion, para que S ean
agentes del proceso de supresion de elementos cultu rales
claves. En este caso, de supresion del uso de las | enguas
mayas, lo que adquiere caracteristicas de etnocidio . En esta
tercera colonizacion se desarrolla el arte de la im posicion
cultural, que se plasma por ejemplo, en politicas c omo las de
EBI y que se encarna en diferentes actores sociocul turales
(nacionales 'y extranjeros), quienes las operativiza n
encubiertos en la retorica del buen sentido multicu ltural.

5. Conclusiones capitulo 1

Existe una matriz cultural maya mesoamericana que c omparten
los cuatro diferentes grupos étnicos investigados, los mam
los g'eqchi” , los Kiche’ y los kaqgchikel . Esta matriz se
expresa en cuatro pautas que forman su chemb’il (mam) 0
tejido estructural profundo, y son: la inseparabili dad de lo
social y lo natural, la humanizaciéon de la realidad , la

designar ese nucleo basico. El término remite acapacidad generadora. En el campo de la cultyshcania al menos
ciertas representaciones colectivas que conformarvision particular del mundo” (Bonfil, 1991: 190)
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sacralizacion del mundo, y la voluntad de prevalece r. Esta
matriz  cultural, que se hunde en el lago tiempo
mesoamericano, es vivida por los mayas en critica ¢ olision

intercultural con otras poderosas fuerzas y agentes

socioculturales que pugnan por su disolucion. Entre los
cuatro grupos €étnicos en su conjunto suman un aprox imado de
2,644,654 personas y son el 23.53% del total de la poblacién
de Guatemala, en su conjunto cubren una superficie de

44,164kms 2 que representa el 40.54% del territorio total del

pais. Segun los datos del ultimo censo (2002), eso indica que
entre los cuatro grupos cubren un total de 204 muni cipios de
los 331 que tiene el pais, aunque eso no significa que el
total de la poblacion en todos esos municipios sea maya, ni
qgue todos los mayas que alli habitan deban ser kiche’ , mam
kagchikel 0o Qqeqgchi’ . En este trabajo enfocamos ocho
municipios, en donde se asientan comunidades de los cuatro
grupos étnicos que nos interesan aqui y donde los m ayas son
absolutamente mayoritarios. Constatamos que las pra cticas

socioculturales de los mayas contemporaneos  estan
configuradas por la colision de dos profundos y com plejos
procesos, uno de conquista y colonizacibn de talant e

occidental y otro maya, inscrito en el horizonte

civilizatorio mesoamericano. La existencia de un pr oceso de
colonizacion implica el desarrollo de dinamicas cul turales de
imposicion, supresién y enajenacién, en tanto desde el
proceso civilizatorio maya mesoamericano se le opon en

dinamicas de resistencia, apropiacion e innovacion 129,

1291 a situacién de Guatemala en este sentido esgmalta de México, y a lo que de ella conocié keriiné Guillermo
Bonfil: “[...] el México profundo, portador de la diizacion negada, encarna el producto decantadord@roceso
ininterrumpido que tiene una historia milenariapedceso civilizatorio mesoamericano. Durante ltisnds cinco siglos
(apenas un momento en su larga trayectoria) loklpsienesoamericanos han vivido sometidos a umsistie opresién
brutal que afecta todos los aspectos de su vida gwdturas. Los recursos de la dominacién coldraal sido multiples y
han variado en el transcurso del tiempo; perotiraa, la violencia y la negacion han sido congmn pesar de ello, la
civilizacién mesoamericana esta presente y viva'[(Bonfil, 2006: 244).
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Sobre el hilo histérico de esta colisiéon civilizato ria

tenemos que decir, que las batallas de la guerra de conquista
se prolongaron por mas de cien afios y en tres siglo s de
dominio espafiol no cejo la resistencia maya. En su primer
embate la magnitud de la colision fue tal, que prod ujo una
amenaza de extincion para los mayas que no fue supe rada sino
hasta fines del 1700. Contrario a lo que el Estado y los
grupos dominantes han impuesto como verdad oficial, la
independencia no significo la emancipacion de los m ayas sino
la continuacién del proyecto colonial, pero ya sin sujecion a
la corona espafiola. Criollos, ladinos y extranjeros se

convirtieron en agentes de colonizacion en el pais

‘independiente’. En todo ese tiempo los mayas mostr aron una
voluntad de prevalecer indoblegable, pero una segun da
ofensiva colonizadora se inicié con la Revolucion L iberal de
1871, reduciendo aun mas los espacios y recursos pa ra la
produccion y reproduccion de cultura auténoma. Ya e n el

altimo cuarto del siglo veinte estalld6 una rebelion

revolucionaria, en la que se implicaron los mayas, animados
en lo profundo por dindmicas emancipatorias emanada s de su
matriz cultural mesoamericana. En reaccion a esa re belién el
Estado, los grupos dominantes y sus aliados interna cionales,
desarrollaron un proyecto de sometimiento que combi né
estrategias de imposicién, supresion y enajenacion, de tal

magnitud 'y complejidad, que devino en una tercera

colonizacion. De ésta tratamos Unicamente dos dinam icas
contemporaneas, a manera de ejemplo, la primera es la
migracion, que rompe la estructura comunitaria y vu Inera
profundamente la capacidad de resistencia cultural, diluyendo
la posibilidad de generar la cultura autbnoma. La s egunda, la
politica de Educacion Biliingie Intercultural, de c orte
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multiculturalista, involucra a los propios mayas en

dinamicas

de enajenacién que encubren el etnocidio en marcha. Ambas
dinamicas se inscriben en el contexto de fracaso de | proyecto
historico, econdmico y politico, aun vigente en el pais.

Asi las cosas, las condiciones para desarrollar una cultura
autonoma siguen en disputa, como lo veremos en los capitulos
que siguen. Estos muestran la voluntad de prevalece r en las
practicas economicas vigentes en los restringidos e spacios
comunitarios que aun prevalecen, la resistencia a | oS
sistemas modernos de control territorial y dinamica s de
resistencia, apropiacion e innovacion en el ambito de la
produccion de sentido. Finalmente, aclaramos que no nos
interesa, por ejemplo, lo kagchiquel  en si mismo, sino, por

la manera en que lo kagchiguel expresa lo maya en Comalapa y
reiteramos que éste no es un estudio comparativo en tre cuatro
grupos étnicos, pues lo que interesa observar es co mo
comparten entre ellos una matriz cultural maya meso americana.
Habiendo desarrollado en el primer capitulo una vis i6n amplia
del contexto, vamos a enfocar enseguida lugares y a mbitos
culturales donde la matriz maya es mas visible y cl ara.
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CAPITULO Il AGRICULTURA, POLITICA Y TERRITORIO

Introduccién

En el capitulo Il Agricultura , Politica y Territorio
muestra la vigencia de la matriz cultural maya meso

y algunas de sus adecuaciones en la agricultura
contemporanea, que es el eje principal de la activi
econdémica de los mam los g'eqchi’ , los K’'iche’
kaqgchikel . Analizamos practicas que se realizan en el ambito
familiar y comunitario, observando que en ellas se

juego elementos culturales sobre los cuales los may

decision propia 1y que forman parte del patrimonio cultural
heredado de generaciones anteriores. Estos son elem
producidos por ellos y que pueden reproducir, mante
transmitir, son practicas que muestran ademas la vi

la cultura propia de los mayas. En este capitulo ta

analizan aspectos significativos de la cultura poli

aparecen en las practicas de los mayas y que colisi

las practicas de los agentes de tercera colonizacio

los municipios investigados. En esa colision se pue
discernir las pautas culturales que ponen en escena
comunitarios y observar en ellas la presencia de la

maya mesoamericana.

, Se

americana

dad

y los

ponen en

as tienen

entos

ner y
talidad de

mbién se

tica 2

,» que
onan con
n en todos
den
los

matriz

1 “En primer término esta el problema de que lassitmtes para llevar a cabo cualquier accién seambix diferentes

niveles. El &mbito de la vida privada, por ejemploe abarca acciones individuales y de grupos

pegigue comparten

la vida doméstica, constituye un nivel identifiealle decision. La amplitud del campo de accionéseslos que se

ejercen decisiones a nivel doméstico, varia derupaga otro” (Bonfil, 1991:177).

2 Seguimos a Esteban Krotz, cuando en su estudi alétura politica en México propone entenderclaltiira politica”
comouniversos simbdlicos asociados a los ejercicioasydstructuras dpoder. En esa revision encuentra que la cultura
politica se relaciona con diversas problematicaes formula preguntas como esta: ¢ qué significallbpa "municipio” y
como es percibida su realidad formal y real pardaditante monolingiie de un idioma indigena de umisculo

municipio (zona indigena) y para el habitante dgudad capital? (Krotz, 1996: 23).
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El capitulo tiene
El maiz,
del proceso de produccion y reproduccion sociocultu
que ocurre en contextos territoriales intensa y den
significados por los grupos sociales en el largo ti

donde las entidades cosmogonicas mayas estan presen
todas y cada una de las actividades de los seres hu
relacionadas con el maiz.
estan alli, acompafando a las personas en una vida

es facil, porque como hemos visto en el capitulo an

los territorios mayas y desde la primera colonizaci
gran mayoria de seres humanos estan permanentemente
por el hambre, amenazados por el despojo y siendo s
explotacion y racismo. Causas que estan en el orige
permanente estado de tensién en el que viven las pe
que se crea al colisionar las dinamicas de
cultural con las de resistencia. La seccidn
productivas diversas
conjunto de actividades econdmicas que se relaciona

u otra manera, con la agricultura. Entre ellas el t

las tejedoras con los textiles, que muestra el dese
crucial de las mujeres en la subsistencia familiar.

rasgos se analizan también algunos efectos estratég
tienen los ‘proyectos de desarrollo’ entre los maya
finalmente se confronta lo que parece ser una relac
antitética, entre la vida comunitaria y las dinamic
econdmicas impuestas por la sociedad nacional en es
colonizacion. En la seccion 3. Autoridades mayas
las relaciones entre la politica y la autoridad may

contexto del sistema de cargos y la alcaldia indige
aborda la forma en que es practicada la autoridad i

enfocando préacticas socioculturales concretas, se |

se constata que el maiz sigue siendo el eje central

imposici

cinco secciones, en la primera seccién 1.

ral. Lo

samente
empo, y en

tes en

manos

Son entidades sagradas que siempre

gue nunca
terior, en
on, la
acosados
ujetos de
n de un
rsonas, y

on

2. Practicas

, resume nuestras observaciones sobre un
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S, Yy
i6n
as
ta tercera
, Se analizan
a, en el
na. Se
ndigena

nvestiga
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quienes son las personas consideradas de autoridad entre los

mayas y como se relacionan con el territorio. En 4,
Territorialidad , vemos como los territorios se viven en la

cotidianidad de los Kiche’ , los mam los g’eqchr’ y los
kagchikel . Como son conocidos y nombrados, y las formas en

que la autoridad maya se ejerce en ellos. Revisando las
toponimias analizamos algunos de los vinculos que e xisten
entre los grupos y los lugares que habitan, entendi endo que
las lenguas mayas tienen un papel central, al gener arse en
ellas los procesos de significacion y simbolizacion que
humanizan y sacralizan el entorno vital. En 5. Comunidades
mayas, se revisan aspectos de su proceso de constituciéon en
el tiempo y su vigencia estratégica como bastiones de los
procesos de produccién y reproduccion de la cultura propia.
En los contextos comunitarios observamos practicas politicas
que ponen de manifiesto tanto acciones de imposicié ny
sometimiento, como acciones de resistencia. En ello S aparece
también la interaccion dificil y compleja que se re aliza
entre diferentes actores socioculturales, algunos d e ellos
externos a las comunidades, quienes compiten por el control
de diversas fuentes de poder. Por dltimo, en un ndm ero

limitado de casos, se observa la forma en que estan
realizando su vida diaria algunas familias mayas y se aborda
el tema de las casas comunales y la erosion de los

patrilinajes.
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1. EL MAIiz

En esta seccién se analizan practicas sociocultural es en las
que aparece la estrecha relacion que sostienen los mam los
g’eqchi’ , los K’'iche’ y los kaqgchikel , con el maiz. Esta es

una relacion en la que es posible observar la puest a en
practica social de las cuatro pautas culturales may as y que
define, quizas como ninguna otra, la impronta mesoa mericana
en las actividades de produccion y reproduccion de la vida.
La prolongada ceremonia que antecede la siembra del maiz con
su intrincado ritual y sacrificios propiciatorios, prepara al
grupo para encontrarse con el duefio-duefia de la pla nta. Luego
la oracion de las hojas de la milpa que se repite e n las
cuatro esquinas del sembradio, abre un dialogo dire cto entre
la persona humana y las otras entidades de la natur aleza que
acompafian a la madre maiz. En ese dialogo, que aume nta
progresivamente en intensidad, interacciona el ajcham vy el
alma de la planta sagrada alcanzando una profunda y calida
intimidad entre el maiz y sus hijos-padres, los ser es
humanos. Pero es preciso que el espiritu del maiz n 0 escape

del nixtamal 3 y eso requiere de otras acciones antes de que
la carne de ixi'n  (maiz en mam sea parte de xjal (la gente)

y su winag (ser humano). En el dltimo apartado se revisan

otras practicas contemporaneas y cotidianas mediant e las
cuales los mayas se estan relacionando con el maiz. La
informacion presentada ofrece un sumario de practic as de la
vida cotidiana en las que se muestra la conexion si mbolico-
significativa que se vive entre el maiz y las perso nas. En
esta conexion se pone en escena la inseparabilidad de lo

% El nixtamal es el maiz cocido y ya despojado deésicara, lo que se ha logrado al cocerlo en aguaal. Luego habré
que molerlo, refinarlo y amasarlo, para preparartémales o las tortillas. A Olivia la regafiababuela, diciéndole en
mam o’kx tuk’ kyxnayjiya kjawatz kina b'ux ton midk’ naj, ga tu'n gb’anq’aj kye kub’ nagnmi. Esto significaba
qgue:solo con la mano izquierda debiamos sacar el niatgmorque si lo sacamos con la mano derecha, popoa va
perdiendo su espiritu el maiz.
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social y la natural, se humaniza la realidad y se s acraliza
el mundo, y hacerlo asi plasma, a su vez, la volunt ad de
prevalecer de los mayas y de sostener espacios de p roduccion

y reproduccion de cultura autbnoma.

1.1 Lamilpa

En la siembra del maiz los mamsiguen la costumbre maya de
colocar dos semillas de frijol junto al grano de ma iz, porque
el frij6l ayuda a mantener la humedad de la tierra al igual

que el ayote. Estos tres cultivos se complementan

simbidticamente y se ayudan entre si mientras el ma iz llega a
madurar. Este es el sistema “milpa” extendido por t oda
Mesoamérica e implementado por los mayas desde tiem pos
prehispanicos *. En las ceremonias propiciatorias de buenas

cosechas se reproducen textos aprendidos de memoria por los

Aj Chman ® son textos en donde aparecen las entidades

sagradas, los nahuales y el elenco de ‘duefiidades’ del maiz °.
Hay que dialogar con las duefiidades porque ellas so n el
corazén y el nucleo de sentido de los lugares y de la vida
gue los habita. En ellas se junta y se expresa, a | a vez, el
poder especifico de los sitios. En la cosmovision man, el

Nan Paxil (cerro-pefia) fue abierto por la energia del rayo,
gue fue prestado del Q’anup (ceiba) y entonces cuando estuvo

4+...] la milpa es un espacio para el cultivo deliman asociacién con diversas plantas, al menjg$ yricalabaza (la

base alimenticia de los pueblos mesoamericanosstianen las tres plantas citadas, ademas del)chile se implantan
dentro de un ecosistema y reproducen muchas dat&acciones y principios ecolégicos que en éen lugar. La
milpa es, en si misma, un ecosistema agricolacsajkts limitaciones que cada region le impone [(SEnchez y Cortéz,
2005: 5).

® En el capitulo “Semidsfera del maiz” esta la satde “especialistas, misiones y ceremonias”, knsel explican las
actividades de loAj Chmany la de otros especialistas en los conocimientagas

® Para tener mas elementos sobre esto, consultaadeéente en este mismo trabajo la: “Oracién egigmampara la

siembra del maiz”

" Juan de Dios Gonzéles, en su investigacién sabredmovision indigena guatemalteca la define comaoconcepcién
del mundo que alude: “[...] al conjunto de ideas g@diene acerca de tres conceptos basicos: Dinatuaaleza y el ser
humano, y las relaciones entre éstos.” Explica @migjue hay cosmovisiones que prescinden del prouacepto

(Gonzaéles, 2001: 24).
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abierto, Nan Pi'x la abuela, fue a recoger los granos de
maiz. Por ello, en las ceremonias de la siembra del maiz
siempre se invocan a estas dos entidades sagradas. Entre

g’eqchi’eb previo a la siembra del maiz realizan la ceremonia

del chapok k'al , que es el momento en el que las familias se

ponen de acuerdo sobre el lugar en que van a sembra r, esta
ceremonia se inicia con el k'aj’b’ak que es un periodo de
rigurosa abstinencia sexual. Durante el k'ajb’ak g'eqchi’ :
el hombre y la mujer no tienen que estar juntos ni cuando van
a sembrar el quequexte 8, ellos tienen que dormir en hamacas
separadas porque no deben tener relaciones sexuales al menos
durante ocho dias previos a la ceremonia. El k'ajp’ak  se debe
hacer antes y después de la siembra. En la madrugad a del
noveno dia antes de la siembra y cuando los invitad os a la
actividad todavia no han llegado, el duefio de la mi Ipa hace
el chapok k'al . Va a su terreno y se dirige a una de las

cuatro esquinas del area donde se va a sembrar el m aiz, alli

se hinca y quema una candela en esa esquina, lo mis mo hace
con las otras tres esquinas, por ultimo, colocay e nciende la

ultima candela en el centro del terreno

Después de esa ceremonia se realiza la primera siem bra, que
debe hacerse en la madrugada. Cuando termina el chapok k’al
se dirige a su casa, donde los invitados a la siemb ra ya lo
estan esperando, enseguida desayunan juntos para lu ego irse a

la siembra del maiz. Realizada la siembra regresan a la casa
del duefio de la milpa para el almuerzo, que es de m ucha
importancia. Nadie puede empezar a almorzar hasta ue el
duefio de la casa pase el copal, el pom, y haga la o racion al

8 El quequextes una hoja comestible que crece a la orilla sleits.

° Las cuatro esquinas del terreno representan socesquinas del universo y Kej (venado) que lo sostiene. Forman a
la vez la cruz maya, en el norte del terreno $ecacuna candela blanca, al sur una candela amaileste una candela
roja y al oeste una candela negra. En el centta,@8acah corazén del mundo y cabeza de serpiente, quersteh
como las raices de un arbol grande hacia el lugérsdancestros.
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“creador y formador’. Cuando termina la oracion di ce:

“‘compaferos sirvanse” y es hasta ese momento que lo S
sembradores pueden comer. Todos tienen que guardar su xel
(bastimento), porque terminado el almuerzo no se bo ta nada,
ni siquiera la hoja que envuelve los pochitos (tama les de
maiz con frijol), lo mismo pasa con los olotes de | a mazorca
de donde salié la semilla, estos olotes los guardan o los
cuelgan durante ocho dias para que los péajaros no | leguen a
escarbar la semilla. La siembra es una actividad pr oductiva
que estad intimamente relacionada con la practica de la
espiritualidad y en realidad no se separan en ningu n momento,
en su interaccién tejen la base de la comunalidad m aya.
Chapok k’al y Kajbak son las ceremonias que articulan
ritualmente estas dos dimensiones de la realidad de los
g'eqchi’eb . Sobre el k’ajb’ak la sefiora Yaxcal explica que:

[...] Es un poco duro porque llegan muchos mozos a sembra ry
hay que preparar la comida para todos, por eso se i nvita unas
cinco o diez sefioras, que depende de la cantidad de mozos
[...]” (DIS). Pero los que en esa actividad son “mozo s”, seran
quienes en reciprocidad reciban la cooperacién de | 0S otros
en su respectiva parcela cuando lo requieran y de e sa forma
los ciclos de produccion tejeran ritualmente las re laciones
sociales comunitarias. La sacralizacion del mundo e S una
pauta que aparece con claridad en el chapok Kal y el
k'ajp’ak , actividades en donde se implican universos

simbdlicos asociados a la cosmovisibn maya y practi cas
agricolas, que suponen también el uso de tecnologia s de
transformacion de la realidad culturalmente determi nadas °.

19 Bonfil sitia estas practicas en el contexto deddaninacién colonial, considerando que deben pemseosno
resistencia: "[...] aln en las situaciones en qué@tasticantes no puedan formular verbalmente ssenes para hacerlo.
El ejercicio ciclico de tales practicas es, por yaate, una afirmacién periddica de la existenah gtupo, una
manifestacion colectiva de su permanencia que geesx simbdlicamente en el cumplimiento de la (cobtre’
(cualquiera que esta sea) es también una decisdpapuna muestra de autonomia que preserva paeiesle actividad
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1.2 Oracion de las hojas de la milpa

En el dia Imx o Kan, José, el abuelo quemador mamhace una
oracion para las hojas de la milpa, traducida del mamesta
oracion dice: “Dios aqui esta mi oracion por los pi es de mi
comida, mi bebida, Mujer Kan, Mujer Imx, hija de Paxil , aqui
esta una oracion por sus pies, aqui esta una oracio n por sus
manos, aqui esta una tu hija trece Choj (pollo), le cortaré

su cabeza para la vida de mi milpa, para la vida de mi aldea,
Dios perddéname, po’j , poj (sin traduccion)”. Una vez que

sale y se colecta la sangre del pollo, se prepara e | copal y
se revuelve con la sangre. Esta mezcla debe derrama rse
siguiendo una ruta, se comienza afuera donde esta e | lugar
sagrado a un lado del corral y luego se lleva hacia adentro
de la casa, en el altar donde estan las hojas de la milpa.
Alli se ponen candelas exclamando: “ Kutzan Dios. jOh Dios,
dame mi existenciaj Que no se lo adueiie el aire, qu e no se
seque, que poco a poco crezca, poco a poco jilotee, poco a
poco reviente su flor. jOh Dios! Que poco a poco fl oree sus
pies de mi comida, mi bebida, Mujer Kan, Mujer Imx, hija de
Paxil . Hombre, Dios, mi padre Paxil de la tierra, mi padre

Paxil ( Ce'llaj ), mi padre Paxil de los Cerros, no te lo

lleves, damelo en medio de mi casa, damelo en mi ta panco
(granero o troja), no le quites la fuerza de sus pi es y de
sus manos, dale la fuerza de sus pies, dale la fuer za de sus
manos, y la fuerza de mi casa. ¢Acaso no sabian hab lar los
difuntos antepasados? ¢Ellos acaso hablaban poco, D i0S?
Llévenselo ante el ojo de agua del maiz, de alli do nde el
Santo San Juan, San Juan Apostol, San Juan el Pasto r,
pastorea mi comida, pastorea a la Mujer Kan, a la Mujer Imx,

como una parte del reducido universo de la vidéaben el que el grupo mantiene capacidades desidati(Bonfil,
2006:192,193).
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en mi aldea, en mi lugar, donde quiera que tenga mi
alli donde tengo en Twitz Ma'tx
puedas ayudarme, que puedas hacerme favor, y tambié
Pi'xh,

fuerza de sus pies, nos lo sacaste y diste para nue

duefia de Mujer Kan, Mujer
alimento en nuestra casa, a los retofios, con mi fam
esposa, mis hijos, que pueda tener su fuerza, y qui

vender un poquito para comprar una mi libra de sal,

cosa, Dios”. Después Joseé llega en medio de la milp

“iOh Madre Tierra, mi Madre Tierra, quizd ya sembré
alimento, quiza ya sembré mi milpa en tus pies, en

ojala  melay ntxu’ xuj Kan , madre Mujer Kan, Mujer
puedas darlo, que tu puedas hacerla crecer, que no

dafo el aire, que pase de largo, para arriba, para

Madre Aire, Santo Aire, que no se ponga encima (par
dafio). Padre, como tU quieras, por eso es que aqui
existencia y vida de mi milpa, con el copal y la sa

vida de mi comida, de mi santa milpa. Dios, que poc

meshee (los cabellos del elote), que poco a poco

(floree), poco a poco llegue su tiempo.” Eso dice |
y pone sus candelas: “jOh Padrej jOjala Padre,
perdéname, aqui esta, duefia de Mujer Kan y Mujer
mayor Trece Imx, taG Madre, tu
duefa de nuestra madre, el maiz, duefia de nuestra c
eres la duefia de nuestra bebida, duefia de Mujer

Imx, aqui estd una suplica, una oracion, una recordaci
tus pies, a tus manos, recibelo, es una ofrenda de

las brasas. jOh Diosj Entonces sube humeante el hum
el aroma, talvez estas oyendo, talvez estas parada

lado cerca, talvez ya te acercaste a mi milpa”. Y ¢
termina de quemar pom en la milpa, entonces debe ir

de agua, luego a otra parcela y asi en cada uno de

siembra,

, en donde sea Dios, que tu

n td madre

Imx, que tu puedas dar la

stro
ilia, mi
za pudiera
o alguna
ay dice:
mi
tus manos,
Imx, que tu
le haga
abajo,
a hacer
pongo la
ngre, la
0 a poco
tz'chujan
a persona,

Melay Nman

Imx, hoy es

Imx, aqui esta, tu eres la

omida, tu

Kan, Mujer
on a

copal en

o0, recibe

por algun
uando se

se al ojo

los
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pedazos de tierra donde se tiene milpa. No se puede guedar un

pedazo sin suplicar, cuando eso termina ya estan la s hojas y
se sirven los tamalitos xe'p , preparados con las hojas que se
presentaron en la ofrenda, esta listo el atole de m asa y
caliente el recado de chompipe (pavo). Entonces es cuando
vienen las familias, los hijos, lo amigos y se repa rten un
pedazo a cada uno y ésto se come con los xe'p .

Rescatamos ésta “oracion”, asi llamada por el propi o qgchman,
porque él es uno de los pocos especialistas que aun la
practica integramente en el idioma mam Contiene importante
informacion que tendria que analizarse en su cohere ncia
estructural interna y en su relacion con otros rela tos
mitolégicos vinculados al maiz, y hacerlo ademas, c on
instrumentos conceptuales y metodolégicos construid 0os desde
una epistemologia maya, cuestion que no haremos por gue es
evidente que rebasa los objetivos y limites de este trabajo.
No obstante, analizada como fendmeno de resistencia en el
ambito religioso, resalta su valor como expresion d e un
complejo proceso que articula la produccién de cult ura propia

y la apropiacion de elementos culturales ajenos: ‘[ o]
mediante el cual las diversas sociedades indias han hecho
suyos simbolos, signos y practicas de la religion i mpuesta y
los han reorganizado y reinterpretado en el seno de Su propia
matriz religiosa” (Bonfil, 2006: 196). Una matriz q ue no es

cristiana sino mesoamericana.
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1.3 Diélogos con “Alma Maiz”

En Santa Barbara el gchman dialoga con el maiz, porque segun

él, © Db’an te gtxu’ ixin ' yola ” (la madre maiz sabe hablar),

es “Alma Maiz” porque el tanme (alma) del maiz es mujer. El
gchman prepara las condiciones para que el tanme del maiz
aparezca, y cuando éste se presenta le dice al gchman: “¢qué
necesitas mija-mijo?” Necesitamos que te quedés con nosotros ,
le responde el gchman. Entonces ella contesta: “Si, soélo si

me conscientes y no me olvidas entre el monte, porq ue el
monte me lastima”. ¢Y nos puedes dar chilacayotes vy
frijoles? , le pregunta el abuelo. “Si, el frijol es mi

collar, esta alrededor de mi cuello, hay rojos, hay negros,
si ustedes me conservan en la memoria de su estomag Oy su
corazén, yo me puedo quedar, ¢Qué me vas a regalar para que

me quede?” Soélo algo para beber te podemos dar, un cristal

(vaso) de chocolate . Asi responde el gchman y él asegura que

oye cuando ella se lo bebe pero cuando termina la c eremonia
el chocolate permanece igual, porque ella sélo se lleva el
secreto del chocolate. Pero el tanme responde agradeciendo a
sus hijos- hijas el regalo. Luego Alma Maiz pide un Xg'en
(aguardiente) y se lo dan, porque, segun los mayas esto no se
le puede negar. Igual se oye cuando se lo bebe pero cuando
vuelve a salir el cristal (vaso) la bebida continla intacta.
Entonces Alma Maiz dice: “gracias mis hijos-hijas, gue no se
les acabe el deseo, ni se desanimen, mi’  b’aj kyq'uuje, soélo
les pido que no quemen mis huesos, no me abandonen, no me
desperdicien, no quemen mis pies, si me desperdicia n me
cambiaré con quien me aprecie”. Asi les dice la mad re maiz a
los mam porque ellos aseguran que: ella sabe hablar, ella

sabe llorar [...] (T-Mam).
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La familia mamaque ofrendé al tanme del maiz y que dialogé

con él-ella, en ninglin momento dudo acerca de la ve rdad de lo
sucedido. Para ellos la eficacia simbdlica del ritu al fue
total y el encuentro con el tanme simplemente ocurrié porque

el gchman dnicamente habia traido al presente un dialogo que

les era tan antiguo como familiar. Cuando ese dialo go lo
traducimos del mam al espafiol y lo compartimos con otros

g'eqchi’ kagchikel y Kiche’ en sus comunidades, ellos
inmediatamente identificaron el relato como algo pr opio y lo
relacionaron con practicas similares que ellos real izaban o
conocian. El interés llegd, incluso, a provocar una acuciosa
revision de la fonética del texto en mamy a encontrar, lo

que llamaron raices comunes en los términos que se usaban en

sus propias lenguas para eventos similares. Sobre e | sentido
del ritual no hubo ninguna duda, pues les era total mente
inteligible 'y coherente con sus propias tradiciones y
practicas. Esta comprension expresa pues, la matriz cultural

maya que se comparte.

1.4 Resistencia desde el maiz

El maiz sigue siendo la base de la alimentacion de los mayas
y se produce en micro parcelas individuales, en un contexto
en el que los territorios comunales practicamente h an
desaparecido y donde los productos de agroexportaci ony la
ganaderia desplazaron a los productos mesoamericano s de las
mejores tierras para su produccion. También se alqu ilan

tierras para la siembra y cada vez mas el maiz debe

comprarse. A los mayas guatemaltecos les ocurre lo mismo que
a los pueblos de México, ahora quienes inventaron e | maiz
tienen que importarlo. Esa realidad muestra la pérd ida de

capacidad de decision sobre un elemento basal de Ila
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civilizacion mesoamericana y muestra la magnitud de la

supresion de elementos culturales propios que estan viviendo
los mayas. Para ilustrar la importancia de la plant a en
diferentes campos de la préactica social, veremos al gunas
relaciones que el maiz tiene con el tiempo, el cosm 0S y con

los procesos de socializacion primaria.

En relacion al tiempo y al cosmos Marcos, joven abu elo
g'eqchi’ , explica: [...] en la época de siembras utilizo el

calendario maya porque nuestros antepasados sabian como
escoger el dia especial para sembrar, como el dia Q "anil, que
representa la cosecha, o también el dia Tz'ikin, qu e
representa los bienes materiales (E5). Precisamente en el dia

Q’anil Tomasa siembra siguiendo un procedimiento: [...] se
siembran cinco maicitos, uno para las lombrices o p ajaros y
cuatro para nuestro alimento. También junto a los m aicitos se
siembran tres granitos de frijoles, tres de haba y tres de
garbanzo (DI8). Entre kagchikela® :[...] el ritual del maiz es

el 26 de julio de cada afo, por la celebracién de S anta Ana,
patrona de los agricultores y la actividad de agrad ecimiento

a la madre tierra y al Ajaw. Esta se realiza con in cienso y
candelas, para rezarle a los 4 puntos cardinales, | atierray

el viento ! (M3). Cuando trabajabamos sobre el uso del

calendario agricola, un comunitario mam dijo: “Ya se nos

olvidd, eso lo sabian nuestros abuelos”, sin embarg 0, unos
momentos después él mismo le dice a su hijo: “Tenem 0S que
sembrar la milpa en cuatro lunas para que nos de el otes”
(I11). La luna tiene multiples relaciones con el mai Z, en

1« a divisién del espacio en cuatro puntos o rumbies podria provenir de las primeras épocas densadzacion, no
forzosamente debida a la agricultura —aunque halcenzado su pleno desarrollo con ésta-, ya quenmsin a los
pueblos americanos y se asocia con la existencizuaio grupos o clanes que compartian un espaciogpal. Los
extremos de estos ejes revisten muy diversos sambgluntos cardinales, colores, animales, asteddades, montafias,
etcétera-, formando un orden espacial determirgldmjal se sobrepone a la topografia, recreandsttactura misma del
cosmos” (Carrillo, 2006:51).
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Chixot (San Juan Comalapa), hay que saber el momento en e I

que se encuentra la luna, si es nueva, si esta a la mitad de
su formacion, o bien saber, cuando ya se va a ir, porque todo

eso tiene su influencia para la siembra y todos eso s dias los
tenemos que contar para saber en qué fase se encuen tra la
luna, y que dia es nuestro nahual [...] (E4- Perén). Entre
gemam se habla de Ma’' ye'’kan xjaw , que literalmente
significa ‘aparecido la luna’; cuando se inicia el ¢ uarto
creciente se habla de Ne’ xjaw , como la ‘luna nena’ que ya

esta creciendo. Y Tijan xjaw se refiere a la luna madura, en

la plenitud que anuncia el inicio de su vejez. No s e pueden
cortar algunas frutas cuando la luna esta tierna po rque no
maduraran y se pudriran, si se va a cortar un arbol para
madera de construccién de casas tampoco se debe cor tar en
luna tierna, tampoco se castra un cerdo o un toro e n luna
tierna. El momento propicio para estos actos de pod ar o
cortar es cuando la luna esta llena, que es cuando las

mujeres mamcortan su cabello, lo que no debe hacerse cuando

ya va a entrar la luna nueva. Entre los antiguos Kiche’ , las
mujeres no debian cortarse el cabello porque era awas'?,
Ahora, para hacerlo lo mejor es que sea el dia de S an Juan
(celebracion del agua), que también es central para la
siembra entre los kagchikel

En la agricultura maya, la tierra es valorada y res petada
como una madre y los frutos que esta da, son los re galos que

sus hijos reciben por el trabajo y por las ofrendas
propiciatorias que han hecho al Ajaw Yy a los cerros. Por eso

cuando se siembra se hacen ceremonias, se invoca a la madre y

12 El Awas se trata méas adelante en este capitulefisee a un desequilibrio fisico relacionado t@stornos en el flujo

de energia de la persona que lo padece. Resullesgar algo muy intensamente y no poder tenerlmsdgeseos de otra
persona hacia uno, especialmente si se encuentra&stado de conciencia alterada (alcohol, pong@®). En el awas se
establece una implicacién negativa entre los degéoenergia fisico-psiquica de las personas ysqueoyecta al cuerpo
en forma de enfermedad.
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a la abuela Pix y se quema copal pom, lo que tiene el

significado de dar “su comida” a la madre tierra. E n las
practicas mayas se siembra aprovechando los suelos y la
biomasa de los territorios y el ecosistema, esto se hace a
través de la utilizacion de abonos organicos (estié rcol de
caballo, gallina, oveja o zompopos) y utilizando el vasto
conocimiento que tienen sobre las plantas, la tierr ay los
animales. Es en ese contexto, donde la tierra es ma dre y se

le trata como tal, que las personas transmiten sus

conocimientos a los nifios, son conocimientos que no aporta la
escuela porque ésta es ajena a las necesidades coti dianas de
los nifios campesinos. A los niflos mayas les gusta p articipar

en las actividades agricolas y aprender de los mayo res, pero
siempre que éstas no se conviertan en una tarea muy pesada.
Hay muchos ‘secretos’ en cada actividad y ellos qui eren
aprenderlos, como Leidy de once afios. Ella esta muy atenta
cuando Sara, la madre, le explica que el frijél es muy
delicado, que con la lluvia primero se encogen y lu ego se le
pudren las hojas, como al tomate. Y que después de pelar el
frijol deben comerse antes los mas tiernos y dejar los
sazones (firmes y maduros) para otro dia. A esta ni na
g’eqchi’ le encanta acompafiar a su abuelo Francisco a su

terreno, pero eso ya le afecté y perdié un grado es colar por
ello (DI5).

Pero la supresion del maiz no se esta viviendo sin

resistencia y esta aparece de diferentes formas. En tre los
ajchman del territorio mamhay un tema recurrente que esta
apareciendo en sus suefos, ellos dicen que son las princesas
del maiz. Se les han revelado en suefios unas mujeres
doncellas, tal vez de la comunidad o de otras comun idades.
Algunas “canches” (rubias) , otras “morenas” y otras “negras”
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o0 “coloradas”, que deambulan por los caminos lloran

se compadece de ellas. Luego del suefio los Aj

consultaron con su miche o con la “chamarra”

Chman

do y nadie

13y les revelaron

que estas doncellas son los espiritus del maiz que lloran
porque les han quemado los pies con los herbicidas y abonos
quimicos”  (I1).

1.5 Recapitulando

En la relacion de los seres humanos con el maiz se ponen en
escena las cuatro pautas de la matriz cultural maya
mesoamericana. Esas practicas, mediante las cuales los mayas
interaccionan con el maiz, las han desarrollado en el largo
tiempo *y en su implementacion se diluyen las fronteras en tre
lo social y la natural. Contienen la memoria de la invencién
de una planta, que al mismo tiempo hizo germinar la

civilizacion de sus creadores y que desde entonces se implica

en todos los ritmos y resquicios de su vida social. La
humanizacion de la realidad se plasma en la profund ay célida
intimidad entre la madre-maiz y sus hijos-padres, ¢ ue
sacralizan todos los elementos, tiempos y espacios que
permiten su produccién; porque al mismo tiempo es | a
condicion de su propia reproduccion como seres huma nos,

situados como lo estan, en el bacab o centro del ecosistema

15

milpa Todo ello lo deben hacer en las condiciones que

13 Lachamarra es otra forma de consulta en la que el “abuetsrguor” se comunica directamente con los espiidus;
Aj Chmanse retira a su sitio de poder y se cubre cond@zgue estan sostenidas por una estructura sitaptedera y
sale del lugar hasta que tiene claro el mensagnaritir.

1 En Mesoamérica, “[...] desde hace mas de nueve fini$,ael cultivo del maiz ha estado estrechamegseldi a la
diversidad ecoldgica de las regiones en donde ssthhlecido” (Sanches y Cortéz, 2005: 5).

15| a asociacién maiz-frijol es complementaria, ye @l frijél es una planta fijadora de nitrégeriaueal es un nutriente
del maiz. La cafa del maiz proporciona sosténijal,fque se enreda en ella para apoyarse y crd@nbién son
complementarias por los nutrientes que aportaticplEarmente en cuanto a los aminoacidos, quesulirse en la dieta
tradicional, proporcionan una alimentacion bastéaianceada. La calabaza en la milpa, entre el ynalifrijol, limita el
desarrollo de malas hierbas. Con la sombra de uslgs hojas pegadas al suelo ayudan a mantehamedad. Al
consumir semillas, guias, flores y frutos tiernosnaduros de la calabaza se aportan carbohidratoteimas, grasa,
vitaminas y fibra” (Teresa Rojas, citada en: Samgh€ortés, 2005: 6).
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impone una tercera colonizacion, donde la imposicio n de macro

procesos economicos genera dinamicas de supresion d el maiz.
Sin embargo, siendo como es, uno de sus mas valioso S
elementos culturales, los mayas reiteran en sus for mas
tradicionales de realizar y celebrar la siembra y e | sistema
milpa, en estas practicas expresan su voluntad de p revalecer,

de seguir cultivandolo y de sostener en el ambito d e la
agricultura espacios de produccion y reproduccion d e cultura

autonoma 1.

2. PRACTICAS PRODUCTIVAS DIVERSAS

Articuladas con la agricultura maya que se centra e n el
sistema milpa o bien complementandola, se desarroll an otras
practicas econémicas vinculadas a la produccion agr icola. En
estas se han suprimido los métodos tradicionales y las
actividades religiosas asociadas, o bien se han des arrollado
procesos que combinan lo tradicional y lo moderno, lo propio

y lo impuesto. Estos procesos expresan la colision cultural

en la dimensién local de las economias mayas, y mue stran a la

vez, dinamicas de resistencia, apropiacion e innova cion. Esta
también la tejeduria y los textiles, practica que s itla a las
mujeres en una funcién muy importante dentro de la economia
familiar y en la produccion de sentido a través de Su arte en

los textiles. Brevemente se revisan en esta seccion algunas
de las formas en que los comunitarios participan en los
llamados “proyectos de desarrollo”, ambito en el cu al se
desarrollan complejos procesos que oponen dinamicas de
18 En esas condiciones de tercera colonizacién seiliesla resistencia a otras imposiciones, sobiceyeblrededor de
ciertos productos, Bonfil precisa: “[...] que podrian efecto, aumentar la produccién agricola; papdican una mayor
dependencia frente al exterior. [...] la orientachecia la autosuficiencia y la necesidad de presdoslimitados

espacios de autonomia cultural son un trasfondoeissmdible para entender el rechazo a las innomasi externas en
las actividades productivas tradicionales” (Borgd06:195).

157



apropiacion y de innovacion frente a otras de impos icion y

enajenacion. Trabajamos también y a modo de ejemplo , Sobre
tres historias de vida, que ofrecen la posibilidad de entrar
en la textura de lo concreto y de la forma en que | 0S mayas

estan sobreviviendo en la vida real.

2.1 Agricultura en colision

Las familias con quienes trabajamos viven en una ec onomia de
subsistencia, es decir que los bienes producidos po r los
diferentes miembros o los ingresos generados por el ‘negocio’
que tienen, se consumen en la misma familia y se in vierten en
adquirir los insumos necesarios y en pagar por los trabajos
que requiere el siguiente ciclo agricola. Ellos no producen
excedentes que puedan comercializarse, al menos en la
magnitud suficiente para producir un capital de rei nversion
gue les permita romper con ese circulo de subsisten cia. Estas
son economias en las que se combinan diferentes act ividades y
dependen de ciclos que estan de acuerdo a la estaci 6nyala
época del afio. No obstante, debe puntualizarse que en los
municipios observados existen algunas otras practic as
econbémicas relevantes, que aqui solo fueron revista das
brevemente. Es la situacién, por ejemplo, de los gr upos mayas
gue trabajan en las cooperativas, asociaciones y em presas
agroexportadoras de productos no tradicionales, den tro de los
cuales los k’aqchikel son un caso relevante, esta también el

caso de los K'iche’  que laboran en los talleres de produccion

de textiles en Chichicastenango 17,

Optamos por no abordar
estas actividades, ya que en ellas no encontramos ( ue

estuviesen desarrollandose de forma relevante dinam icas de

17 Esas préacticas econémicas no fueron abordadasepesian situadas en los nlcleos urbanos munisjgatenan parte
de los procesos de modernizacidn impuestos y suifi@yor presion colonizadora. En este capitulo emeseenfocar
aquellas préacticas que ofrecen una visibn masoarde las dinamicas de adaptacién e innovacion.
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resistencia, apropiaciéon o innovacion, no ofrecian
ambito interesante para observar la produccién de c
propia.
2.1.1 Practicas agricolas contemporaneas

En mama lo relacionado con la economia y el trabajo agri
Qe Ag'untl b'ix b inchb’ilte

practicamente todos los hombres son agricultores y

se le llama

de mujeres son tejedoras, aunque tanto hombres como
se dedican también a otras actividades. Entre ellas
crianza de animales de corral, la elaboracion de ar

la albafileria y la -carpinteria. Los

comercian en toda la region y se movilizan frecuent

la cabecera departamental de Huhuetenango. Los morr
sombreros de Atitdn son muy reconocidos en la regi6
calidad y los motivos artisticos inscritos en ellos
significativo que en su mayoria sean hombres quiene
tejen. El Estado es una fuente de trabajo limitada

funciona alli el Sistema Integral de Atencion a la

Ministerio de Salud (SIAS), que emplea algunas coma
promotores de salud. ElI Ministerio de Educacién tam
contrata maestros para la escuela oficial, que esta
Programa de Educacién Bilingue Intercultural
Viceministerio de Educacion (EBI). Practicamente to
nifos colaboran en las tareas agricolas y doméstica
también es comun ver a nifios en edad escolar los di

que es el dia de plaza mayor, lustrando (boleando)
zapatos de las personas. Como fuente de empleo, la

Aj Qlij
significativo que estos especialistas en conocimien

de los curanderos,

sean quienes estdn mas pobres en toda la comunidad.

pues, un

ultura

cola

. En San Juan Atitan,

la mayoria
mujeres
la

tesanias,

g'emam atitecos

emente a
ales y

n por su

» Y €S

s los

en Atitan,
Salud del
dronas y
bién

en el

del

dos los
Sy

as jueves,
los

actividad

y Aj Chman, es limitada y es

tos mayas
Esta
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situacion también se observa en las areas Kiche’ , kaqchikel

y Qgeqchi’ . En estas zonas, los Aj Chman de conocimientos mas
amplios y profundos son reconocidos socialmente, el los
siempre estan ocupados y se mueven por todas las al deas,
caserios y parajes del municipio, incluso son llama dos para
atender personas fuera del departamento. Pero ellos no cobran
porque en general piensan que el “don” que les rega 6 su

Tajwal-nawales no lo pueden vender y por el contrario, lo

deben ofrecer a los demas. No obstante, las persona S
atendidas siempre les dan algo, pero en general ell 0S no

viven solo de ese trabajo porque también son agricu ltores.

En el caserio El Centro de Pwagqil (Poaquil), el promedio de

tierra que posee un pequefio propietario es aproxima damente de

6 cuerdas !, de las cuales en general, la mitad estan

cultivadas y en el resto hay bosque. En las parcela S se
cultiva Unicamente maiz y frijol, también un poco d e café
para el autoconsumo, al mismo tiempo pueden tenerse algunos
arboles de jocote, aguacatales y unas pocas matas d e banano.
Don Beto, kaqgchikel de EI Centro, explica que: [...]
antiguamente todas estas tierras eran de un solo pr opietario,
de un ladino de Escuintla, que posteriormente les ¢ edi6 las
propiedades a las familias de la region ya que eran sus
antiguos trabajadores (DI3). El papa de don Beto ya hered6 a

todos sus hijos pero mantiene la propiedad de un pe dazo de
tierra, porque esto servira para su Mukb’al (pago del funeral
cuando muera). En este lugar se vivio el proceso an alizado

18 “En Patzin (municipikaqchike), la “cuerda” es una unidad de medida para detemmin area de tierra de 40 x 40
varas, donde vara equivale a 84 cms. En la acadala “cuerda” ain se maneja como referencia dellaqunidad de
medida; no obstante, las medidas de las areasrde piara su compraventa se realizan en metrosarleal Es necesario
hacer notar que por la falta de exactitud que @Gfresta unidad de medida, no hay cuerdas de terignales en metros y
centimetros cuadrados” (Sincal, 2007:573).
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por Claudia Dary 19y que trata sobre, “la recuperacion de

tierras por parte de los kagchikeles quienes las co mpran de
los vecinos ladinos para ampliar las areas producti vas. Esto
esta asociado al hecho de que los ladinos estan per diendo
algunos espacios de poder politico frente a los ind igenas”
(Dary, 2006: 8)

En  Chixot (San Juan Comalapa), se cultivan distintos

productos, entre ellos: milpa, frijol negro, frijol blanco,
piligle, habas, guicoy, arveja, chilacayote, fresa, mora,
frambuesa, suchini, durazno, matazano, anona, guisq uil 'y
flores diversas. Cuando la cosecha es buena llevan los
productos al mercado para vender una parte. En Com alapa doiia
Susana, otra mujer kagchikel , también “fue heredada por su

padre, lo que él hizo cuando estaba muy sano. El te rreno lo
repartié a sus hijos, pero siempre le dejé6 mas a lo s hombres
que a las mujeres, a su esposa también le dejé un p oco de
tierra, por cualquier problema que hubiera con los hijos”
(DI4). Pero ahora en San Juan Comalapa ya no hay te rrenos
comunitarios, todo se siembra en la propiedad indiv idual de
las personas. Algunas, para sembrar su milpa tienen que
arrendar en lugares muy distantes. En la aldea kaqchikel  de
Angelina, se observa lo que trata Edgar Esquit en s u estudio
sobre la identidad y el cambio social en Comalapa, donde:
“[...] las diferencias entre lo urbano y lo rural tam bién
pueden llegar a ser importantes en el imaginario y las formas
de vida material de los comalapenses. Para muchos d e ellos,
de los que viven en la cabecera municipal, por ejem plo,

existe la idea de que los aldeanos ( aj pajuyu’

) es gente de

menor categoria por su pobreza e ignorancia . Esto puede ser

19 Investigadora especializada en relaciones integtnde FLACSO Guatemala y del Instituto de Ingesfiones

Interétnicas de la Universidad de San Carlos.
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una construccién histdrica, pero sus caracteristica s actuales

han sido fundamentadas, principalmente en el siglo XX, a
partir de las ideas sobre lo moderno, a su vez, def inido
desde ciertos usos y practicas locales, a partir de la
ideologia liberal y debido a la profesionalizacion que han
logrado muchos habitantes. Al contrario, la gente g ue vive en

las aldeas también puede fomentar ideas sobre los d el pueblo
COmo personas con mayores conocimientos, otras form as de
vestir, vivir y relacionarse, pero también como la gente con
mas dinero y orgullo” (Esquit, 2005: 65, 66). Angel ina,
artista consumada en la elaboracion de tejidos, sab e que
quienes viven en la cabecera dicen que ellos los de la aldea

son del “monte” y eso le provoca risa.

En Chuwila  (Chichicastenango) se estan aplicando nuevas

técnicas agricolas en la produccién de manzanas, Ci
hortalizas, cultivos en los que se estan usando agr
fertilizantes, semillas mejoradas y plaguicidas. Se

comunitarios esto ha mejorado la producciéon en el a

ruelas y
oguimicos,
gun los

rea y

ahora son muy pocas las familias que aun utlizan e I

fertilizante natural que aprovecha el estiércol de

de labor y domeésticos, asi como la rotacion de cose
mantener la fertilidad del suelo. Sobre los agroqui
diferentes percepciones, ya que mientras en algunos

hay efectos dafinos derivados de su uso y los comun
asi lo expresan, en otros lugares los agricultores

habian usado y aun consideran sus ventajas.

En llogab’ (San  Antonio llotenango), las
complementan sus ingresos con la venta de productos
huertos familiares. En estos huertos se encuentran

naranja, limén, nispero, zapote y flores. Pero la d

animales
chas para
micos hay
sitios ya
itarios

no los

personas

de los

arboles de
isposicion
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de tierra es escasa para cada persona y sus parcela

en la categoria de minifundios 20

S entran

, aun mas, estos minifundios

tienden a pulverizarse en razén de que los padres | 0s estan

heredando entre un numero promedio de 5 a 7 hijos. El uso
intensivo de las pequefas parcelas, sin posibilidad es de
rotar cultivos 'y fertilizarlas adecuadamente, esta

contribuyendo a su degradacion y al empobrecimiento de las

cosechas. En esas condiciones los K'iche’

deben endeudarse

para producir o para iniciar cualquier otra activid ad de
mejoramiento de sus vidas, como construir o emprend er un
negocio, ésta es una de las razones por la que los jovenes
estan migrando.

La cabecera municipal de Chisec esta aproximadamen te a
veinte kilometros de la carretera transversal del n orte,
“esta es una carretera que fue disefiada para facili tar la
extraccion y el transporte de petréleo. Socialmente tiene las
caracteristicas de ser zona de frontera agricola y de
colonizacion reciente. A este lugar no solo g'eqchi 'es han
migrado, sino también otros grupos indigenas como | 0s
pokomchi’es, kiche’es, y achi’es, pero en mucho men or nimero
gue los g'eqchi'es” (Garcia, 2005:292). Chisec es u n area
donde también se han instalado grandes terratenient es y
finqueros, especialmente en la aldea de Raxruha’
estableciéndose una division en las actividades eco némicas,
donde, por lo general, las comunidades indigenas si embran
maiz y los finqueros se dedican a la ganaderia 2L Allf se

204108, 889 km cuadrados es la superficie de Gudseratiededor del 43% de la poblacién vive en gplaho central y
occidental, areas caracterizadas por el predordiglioninifundio, alto analfabetismo, fuerte dismiiturcde la superficie
boscosa en razén del avance de la frontera agijco$m tradicional de la energia en la cocciénloeeatos en casi la

totalidad de los hogares. De la poblacion totapaé$ 60.7% vive en areas rurales” (FAO, 2008: 10).

214 ] los lideres de Chisec descalifican a Raxrylpar ser concebido como un pueblo finquero, ladjngiolento. En
Chisec se observan pocos finqueros y la mayoriasdbabitantes del pueblo trabajan en sus pargelasjuedan cerca.
[...] prevalecen diferencias econdémicas también. Wiserte, los ladinos son los terratenientes, quiestagratan
cuadrillas de gente g’'eqchi’ para limpiar potrengsara sembrar pasto. Es alli donde el pequeficudtgr se convierte en
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producen dos cosechas de maiz al afo y en diferente S

cantidades los g’eqchr’ también cultivan frijol, chile,

achiote y cardamomo; también hay pifia, camote, yame , yuca y
zapote. “Pocas familias poseen ganado. La gente en estas
comunidades también trabaja en fincas a cambio de u n pago
asalariado. El trabajo consiste en cortar las hierb as que no
se come el ganado en un area de 10 a 15 manzanas. S egun los
calculos de ellos, resultan ganando como 1,500 quet zales (196
dolares aproximadamente) en 3 60 4 semanas. Este tra bajo tiene
una temporalidad especifica ya que se realiza en la época
cuando el maiz no necesita tanto cuidado, aproximad amente en
agosto, septiembre, enero y febrero. Este es el uni co trabajo
asalariado que se ha registrado en el area” (Garcia , 2005:
296, 297).

En la actualidad los mayas ya casi no fertilizan la S parcelas

con abonos organicos o0 naturales, como desperdicios :

estiércol de animales, cenizas o basura. Estas técn icas se
estan utilizando solamente en las siembras destinad as al
consumo familiar, las que generalmente se encuentra n en el
solar (patio grande) o traspatio donde esta situada la casa.
Sin embargo, en los terrenos en donde se encuentra la parcela
de maiz y donde se siembran los productos destinado s ala
venta se utilizan abonos quimicos. Los jovenes han aprendido
qgue el quimico produce mazorcas mas grandes y que | as hojas
inmediatamente se ponen verdosas. En el primero de los casos,

en los cultivos de traspatio, puede suceder que la

jornalero y aunque posea su propia tierra, es&taaj la relacion laboral del finquero-jornalera. discriminacion del
ladino hacia el g’eqchi’ es imperante en estaciates [...] Es comln que los ladinos; tanto en Ghiseno Raxruha’ se
dirijan a los g’eqchi’'es como “kawchincitos”, que @na interpretacion en espafiol serian como “ldisas’. Los ladinos
para referirse despectivamente a alguien q'eqghgara diferenciarse de él o ella, le nombran “lawa al hombre
g’'eqchi’ o “kanachin” a la mujer g’eqchi’. Estosgltérminos son tomados del idioma g’eqchi’, quaifican “sefior” y
“sefiora” respectivamente. [...] los g'eqchi’es utlizciertos vocablos especificos para referirses daldinos. La palabra
“kaxlan” significa gallina en g'eqchi’, pero tambiée utiliza ese término para referirse a una paréadina, a alguien
gue no pertenece a la etnia q’eqchi’” (Garcia, 229%).
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produccion, aunque sea de muy pequeiia escala esté d

la venta en el mercado local, entonces es important

el tiempo entre cada periodo de siembra y cosecha,
requiere utilizar agroquimicos para acelerar la pro

asi tener mas producto que vender. En el segundo de
casos, que es el de los cultivos principales en las

familiares, estos se inscriben generalmente en el s
milpa, que consiste en sembrar en conjunto maiz, fr
ayote. La milpa sera el cultivo principal pero pued
combinarse con algun otro producto local. Esta es |
actividad agricola principal de la familia porque a

reserva estratégica de maiz para su consumo y tambi
cierta cantidad para vender, generalmente a interme

coyotes. En este caso también es importante acortar

de las cosechas de manera que la mano de obra famil
liberarse lo antes posible y asi emplearse en otras
actividades que permitan incrementar los ingresos e

El uso de agroquimicos es el factor que permite aco

tiempo y producir mas. Las familias viven presionad

sentido, porque el tamafio de sus parcelas es tan re

no estariamos hablando de pequefios propietarios, si
rigor, de infimo propietarios 22,
produce lo suficiente para asegurar la sobrevivenci
familias y por ello deben intensificarse los método
trabajo que permitan extraer de ella lo més que se

el menor tiempo y asi la persona pueda contratarse
labores que le permitan obtener ingresos econdmicos
hace que cada vez sea mas dificil cumplir con las ¢

y rituales mayas propiciatorios de la siembra. Porq

estinada a

e acortar
lo que
duccién y
los
parcelas

istema

ijol y

porta la
én una
diarios o
el tiempo
iar pueda

conémicos.
rtar ese

as en este

ducido que

no en

En resumen, la tierra no

a de las
s de
pueda en
en otras
Esto
eremonias

ue, como

22| as familias con las que trabajamos son parta geblacion rural guatemalteca que vive los efedebsipo de modelo
de desarrollo imperante en el pais y especialmgatéa distribucion de la tierra. Sobre esto, umdistde CEPAL
realizado en 2000 usando en ese momento datodtide éenso agricola (1979), indicaba que en eld&4as fincas del
pais se concentraba el 67% de la tierra arabl@nta que el 80% de las fincas totalizan el 10%dirra. Segln esto en
Guatemala se alcanza uno de los valores mas a&tosntentracion de la tierra en América Latina@ar 2000).
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veremos mas adelante, las ceremonias y rituales req uieren de
gastos de energia, dinero y tiempo, cada vez mas di ficiles de
obtener o recuperar por los mayas. En esas condicio nes, las
actividades agricolas se separan de las practicas
ceremoniales y se rompen algunos de los vinculos es tratégicos
que articulan los procesos de produccion de cultura

autonoma 3.

Los mayas se enfrentan a importantes cambios en sus practicas
agricolas, resultado de la introduccion de nuevas t écnicas e
insumos que han calado profundamente. En San Juan A titan, las
técnicas agricolas para la siembra de la milpa han cambiado y
hoy en dia son pocos los que la calzan ( chenoj en kagchikel
taje’n en Kiche’ )?. Ahora el tiempo que conlleva el
“calzamiento” debe ser utilizado para realizar otra S
actividades economicas, porque los mamde Atitdn se ocupan
también en actividades comerciales fuera del munici pio o
atienden pequefios negocios alli mismo. Por eso util izan
herbicidas que evitan el crecimiento de malezas y s e ahorran
asi el tiempo y el trabajo de hacerlo de acuerdo al método
tradicional. Lo que hacen ahora es mas rapido pero también
mas peligroso, porque un mal célculo en la cantidad de veneno
gue debe regarse hace que éste llegue a la raiz de la milpa y

la milpa puede secarse y morir, muriendo junto a el la las
demas plantas que se han sembrado a su lado, como | a matita

del frijol 2,

23 4 3 agricultura milpera tradicional seria otro hueiemplo de un complejo de cultura auténoma; ®mcimientos
implicados (sobre tipos de suelo y de semillasercdrio agricola, prevision del tiempo, identifiéac de plagas,
etcétera), los instrumentos criticos de la labms, rituales asociados a las distintas fases dil agricola y todos los
demas elementos que intervienen en el proceso etonpé la agricultura milpera, se presentan commehtos propios
sobre los cuales las comunidades tradicionalesegjetecisiones propias” (Bonfil, 1991:174).

24 Después de la primera limpia, ésta se “calzafjue significa hacerle una pequefia base de tieralgza alrededor del
tallo. Esto al mismo tiempo que le brinda sopott@ko creciente, lo provee de abono natural pergn ese monticulo
estan revueltas con tierra las malezas arrancadaspeimera limpia.

% E| suefio de losajchman sobre las princesas mayas, relatado en una seetitemior, es indicativo de ese
envenenamiento de la tierra y de la milpa.
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La generacion de los padres de familia y los jovene s adultos,

quienes estan entre los 17 y 30 afios aproximadament e, son
quienes se han convertido en los principales agente s de una
agricultura orientada a los mercados regionales y n acionales,
y en algunas regiones también orientada a la export acion.
Ellos son quienes usan nuevas técnicas agricolas qu e rompen
el proceso de transmision de conocimientos ancestra les para

la siembra en el sistema milpa. Forzados por las

circunstancias utilizan cada vez menos los saberes acumulados
en el proceso civilizatorio maya mesoamericano y se insertan
cada vez mas en las dinamicas agricolas impuestas p or las
l6gicas del mercado capitalista. Francisco, g’eqchi’ de
Chisec, ilustra este punto: Empezamos a comprar el
fertilizante y asi acostumbramos la tierra. Antes s alian
muchas hierbas y hongos para comer o vender. Pero a hora son
pocos los terrenos en donde se encuentran, sélo nac en en
donde todavia no usan abono quimico (DM5).

En San José Poaquil, las personas trabajan hoy en d ia en una

agricultura destinada a la comercializacion y a la

exportacion de productos no tradicionales, como la frambuesa,
el melocotoén, el repollo, los calabacines, los ejot esyla
mora silvestre. Beto explica que: [...] con el abono orgéanico

no te duele la cabeza, no te duele el estbmago, no conociamos
esa clase de dolores. Pero ahora con el abono quimi co, hay
muchas clases de reacciones. Esas son las enfermeda des y los
dolores que trae esto, pero ahora todas las siembra s tienen
quimicos, por eso nuestros terrenos ya no tienen fu erza.
Ahora nos estamos acostumbrando a la pereza, por es 0 ya no
elaboramos nuestras trojas (lugar de almacenamiento del

maiz) . Antes en las trojas almacenabamos nuestro maiz y no le
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poniamos pastillas para evitar los ratones y la pol illa, sino

que le poniamos ruda para alejarlos de nuestras tro jas. Es
que la ruda tiene un olor tremendo, s6lo eso echaba mos y ya
esta, no salian palomillas. Pero ahora creemos que el silo es
mas practico y hacer eso es pecado porque en el sil o el maiz
esta encerrado y alli es muy frio. ¢ Ahora quién bai la y hace
fiesta cuando llega la cosecha a tu casa? Nadie, ah ora los
sefiores ya no tienen troja, unos guardan el maiz en el siloy
otros en toneles, el maiz descansa cuando se guarda en la
troja pero cuando lo guardan en el silo se desgrana con los
golpes. Asi como aqui en el caserio Centro, ya no h ay una
familia que tenga una troja, ya no la usan y lo que pasa es
que ahora aqui ya no abunda el maiz y lo tenemos qu eira

comprar  (E3-Cumes).

San José Poaquil y San Juan Comalapa son municipios ubicados
en el centro de una region que se esta insertando c on
dificultades en la légica impulsada por el TLC RD-C AUSA
(Tratado de Libre Comercio entre Republica Dominica na, Centro
América y Estados Unidos) 6 En esta regién ya se manifiestan

los efectos de su insercibn en el esgquema econdémico

capitalista neoliberal. Son visibles alli el indivi dualismo y
la monetarizacion de todas las relaciones sociales de la vida

cotidiana. Tenemos el ejemplo de una familia de com erciantes
y exportadores de arveja china de San Juan Comalapa , donde
ninguno de sus miembros podia cooperar con la inves tigadora

28 Claudia Dary (2006: 3, 4) afirma que, “en losmatis 30 afios y principalmente luego del terremotd3#6, y como
una sugerencia de los organismos financieros yodperacion internacional, tales como el Banco Maingiel Fondo
Monetario Internacional que recomendaban sacanae®ala de la pobreza, ocurre una diversificad®ia actividad
agricola y manufacturera cuyos productos se dastith mercado exterior. La produccion local noirsitd entonces al
ambito regional o nacional sino que trasciendetén@s y responde a exigencias y estandares dadatiternacionales.
Por supuesto que ya estaban los productos agrittaldisionales (café, algodén, azucar y bananonpemcionar sélo
algunos) pero en los 70s, no sélo se introdujenoevos productos y dinamicas comerciales, sino aslamanuevo
modelo agricola (subarrendamiento), conocimierdositos y formas de organizacién. Lo interesantguesesto ocurre
en el seno mismo de la comunidades indigenasltplaho Central de Guatemala.”
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kagchikel Magdalena Aju, porque: [...] no podemos estar
pendiente de alguien para hacer nuestros oficios, n o tenemos

tiempo [...] porque eso de andar con alguien mas nos atrasa el

ritmo de vida que llevamos todos los dias, tal vez no
aguantaria llevar el ritmo de nuestro trabajo” (D14).

Estas personas en verdad estaban muy ocupadas, lo q ue
contrasta con el animo de los abuelos K'iche’ , como dofia

Tomasa, una Ajq’ij de Chichicastenango quien comparte amplia

y profundamente sus conocimientos, porque ella pien sa que:
entre personas se debe conversar con amistad y resp eto, ya
que el carifio significa bastante (E7-Suy). De diferentes
maneras pero en forma generalizada, las comunidades se estan
transformando de acuerdo a las exigencias econdmica s, al
ritmo de vida que eso impone y a las presiones de | a
modernidad. Cuestiones que disuelven las practicas mayas
tradicionales y que estan dando forma a nuevos esqu emas de

relacion entre las personas.

Por su ubicacién geoestratégica, la regiéon y la pob lacion
kakqgchikel  estan bajo el impacto directo de las politicas y
de los agentes de la modernizacion y de la tercera

colonizacion del pais, lo que estd generando, entre otras
cosas, el abandono de las practicas mayas que sacra lizan la
agricultura. En la region kaqchikel la tierra esta dejando de
considerarse una madre y un bien sagrado, convirtié ndose en
un medio de produccién unicamente. Este nuevo model 0 integra
tres dindmicas: a)la masificacion del uso de insumos quimicos

y semillas transgénicas, con efectos de envenenamie nto y
empobrecimiento de la tierra, asi como la pérdida d el banco
de diversidad genética de semillas propias; b) la integracién

de cada vez mas parcelas al cultivo de productos no

169



tradicionales para la exportacion, suprimiendo asi los

espacios para el sistema milpa; y c) la imposicion de un
nuevo tiempo para la produccion, este es un tiempo ajeno
sobre el que no hay capacidad de tener decision pro pia y en
el que no hay espacio para que se articule la comun alidad
maya. Son pues, dinamicas de tercera colonizacion q ue imponen
simultaneamente: a) la dependencia a los centros
metropolitanos de produccién de biotecnologias, b) la pérdida

de territorios para la reproduccion de cultura aut6 nomay, c)
intensos procesos de enajenacion asociados a ideolo gias
capitalistas.

2.2 Tejiendo la economia doméstica

El Kol Pot es aquello con lo que se cubre el cuerpo y de las

practicas de cubrir y decorar los cuerpos mayas, Ja kolbe’,
investigadora mam explica que: [...] la ropa que usamos es

parte y arte de nuestra identidad. En ella, en sus hilos
entrelazados se escriben los manuscritos y los cédi ces, todas
las letras y poesias que no se gquemaron en los auto s de fe

27

gue santificaron nuestra destruccion Nuestro cuerpo se

cubre de figuras, colores y texturas, son los texto s del
pasado que estan en nuestro presente. Simbolizan vi da y
cosmovision, en los tejidos aprehendemos la natural ezay en
ellos pintamos los atardeceres de nuestra caminata en la

madre tierra. Escribimos en la tela que nos cubrira :

dibujamos los arboles y los pintamos junto a los pi lares de
los templos destruidos, luego los sujetamos a la ci ntura y
los soltamos sobre el cuerpo liberando sus listones de

27 Entre 1562 y 1563, Diego de Landa fue el provingige condujo la mayor parte de los interrogatodesnayas, en
Mani, Yucatan (hoy parte de México), en “[...] aqtrédte proceso de inquisicién que terminé con lereide muchos
caciques, la mayor destruccion de imagenes retigipsehispanicas y la quema de cédices mayas canegila historia
de la regiéon” (Ramos, 2003: 40).

170



colores. Los hacemos nosotras, resistimos nosotras,
nuestro ko'l pot es bandera y baluarte de los puebl

Es la voz multicolor de nuestro silencio”

El arte de tejer identifica a las mujeres mayas e i
aprendizaje de diferentes técnicas dentro de ese of
también implica tomar conciencia de la pertenencia
de identidad. Tejer no es una tarea exclusiva de la
pues en municipios como San Juan Atitan y Chichicas

un trabajo realizado también por hombres. Entre los

mujeres de Chichicastenango tejer es una ocupacion

especializada y ellos deben conocer los distintos t
hilos y de telares, asi como las diferentes técnica
utilizarlos. La mayor parte del hilo de algodén se

Quetzaltenango ya hilado y tefiido, mientras que las

compran en madejas en el mercado de Chichicastenang

provienen de la ciudad de Guatemala. Tejer, hacerlo
hace y decir lo que se dice en los tejidos, es pers
una identidad distintiva porque en ese: “[...] nucleo
cultura propia, porque ese ambito, por reducido que
un dmbito estructurado a partir de una matriz cultu
sentido y coherencia a las acciones propias del gru
permite hacer frente a la dominacion mediante los p

resistencia, apropiacion e innovacion” (Bonfil, 200

Para la mayoria de las tejedoras, esta es una pract
productiva destinada a obtener un beneficio econdmi
Chichicastenango muchos tejedores y tejedoras traba

los vendedores del mercado de Santa Cruz de Quiché,
les ensefian a tejer y les pagan por cada prenda alr
Q40.00 quetzales (aproximadamente 5 dolares). Julia

que durante el dia debe sacar por lo menos dos “cor

(TMam).
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poder mantener a sus cinco hijos pequefios. Otro tej

edor

K’'iche’ recuerda que su padre tenia un negocio de tejidos en
Chichicastenango, razén por la cual desde nifio apre ndié a
tejer en un pequefio telar de madera para ayudar a s u papa en
el negocio. Sin embargo luego llegaron nuevas técni cas y
maquinas, como la maquina para bordar industrial y con ella
los tejedores aprendieron a realizar nuevos estilos y disefios
en sus textiles. Estas nuevas formas fueron exitosa sy el
negocio tradicional de su papa fracas6. Preocupado en buscar
un nuevo trabajo, se interesé en la confeccion de t rajes para
los distintos “bailes de moros” que se aprecian en
Chichicastenango y en otros lugares del pais. Actua Imente es
duefio de la moreria de Santo Tomas, en donde se con feccionan
y alquilan trajes a los danzantes de los distintos bailes.
Sus hijos, nietos y bisnietos también aprendieron a tejer y
hoy en dia son quienes se encargan de este negocio familiar.
Actualmente en el municipio g’eqchi’ de Cahabdn se elaboran
morrales destinados a la venta que son producidos p or mujeres
con telares de cintura. ElI precio de los mismos var ia
dependiendo del tamario y oscila entre diez, veinte y cuarenta
quetzales (entre 1.5 y 6 délares). Como se puede en tender el
precio de los productos textiles es sumamente bajo en el
mercado, esto en relacion al tiempo de trabajo soci almente
necesario para producirlos. Esto se explica por Ila

infravaloracién de los conocimientos y destrezas de los y las
productoras, por la sobreoferta de mano de obra y e I
desempleo prevaleciente en el pais y, sobre todo, p or la
existencia de relaciones de explotaciéon y sobreexpl otacion
que serian intolerables en otros paises. Tenemos ev idencia de
“talleres” de produccion en los que trabajan nifios y nifias
junto a mujeres adultas y ancianas, quienes por la extrema
necesidad que tienen deben aceptar condiciones de t rabajo
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infrahumanas. Es dramatico constatar que lo que le

a una persona una semana de trabajo puede equivaler

de una tarjeta de telefonia celular de 25 minutos d

aire. En este esquema de relaciones también partici
empresarios, segmentos sociales de lo que la antrop
K'iche’

“pequefia burguesia indigena”. Estas relaciones prod

Irma Alicia Velasquez Nimatuj (2002) define como u

las que ubicamos mayas explotando mayas, forman par
dinamicas economicas de tercera colonizacién y se i

el campo complejo de los fendmenos que la constituy
lugar también a la configuracion de nuevas esferas
identidad, producto de los procesos de estratificac

interna que viven los diferentes grupos étnicos may

2.2.1 Mujeres en la economia familiar

En la esfera econbmica las mujeres cumplen
estratégicas para la reproduccion familiar. Las abu
madres, mujeres jovenes y nifias, desde muy temprana
estan despiertas y se levantan con los primeros ray

y su incesante labor concluye hasta que el ultimo m

la familia se ha ido a dormir. En Santa Bérbara,

levanta a las 5 de la mafana, barre la casa y luego

ropa de sus hijos la del esposo y la suya propia. D

da de comer a los pollos y se sienta debajo de la g
desgranar las mazorcas y hacer el nixtamal. Eso ocu
primeras horas de la mafiana, en tanto se mantiene a

que demandan sus pequefios hijos. Aun le quedan much
de trabajo por delante. Hay que juntar lefia, encend
fuego, acarrear el agua, cocinar, juntar hierbas pa

atender el huerto, ir a limpiar la milpa; luego ali

limpiar y atender a los nifios pequenios, llevarle ta

labores
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esposo, desgranar las mazorcas, preparar el nixtama I, lavar

el nixtamal, moler el maiz o llevarlo al molino, to rtear o
envolver tamales, darle de comer a los animales de corral,
lavar la ropa, limpiar la casa y barrer el patio. T odas esas
tareas son necesarias y cotidianas para que la fami lia exista
como tal. Que los nifios puedan ir a la escuela y el marido a
trabajar, es obra de ellas. Ademas las mujeres comp lementan
los ingresos familiares tejiendo, bordando, cosiend o todo
tipo de prendas, vendiéndolas a bajisimos precios y

atendiendo alguna pequefa tienda, vendiendo huevos frescos o
verduras en el mercado local. Cuando regresan de la escuela,
nifos y niflas se integran a esta dinamica. Una comu nitaria
relata: A los 11 afios ya sabia hacer el nixtamal en piedra de
moler, [ chaqoj tz'o’ ], ya que antes no habia molino de

nixtamal como ahora. A esa edad ya podia hacer ofic io de la
casa, tortear, hacer nixtamal, moler el nixtamal, a carrear
agua y lavar ropa en los rios (E4-Catn). Mientras la mujer
habla, su hija, una nifa de tres afos, juega enroll ando
trapos para formar un bebé y lo anda cargando casi todo el
tiempo, internaliza asi y a través del juego, aspec tos claves
del orden social en el ambito de la vida familiar y

comunitaria.

2.3 Los proyectos de desarrollo

En todas las comunidades fue visible la presencia d e
Organizaciones No Gubernamentales de Desarrollo (ON Gs), tanto
nacionales como internacionales. Su actividad atien de
diversas tematicas pero en general todas incluyen u n
componente econdmico en su trabajo. Lo que pudimos constatar
fue que la presencia de las ONGs provoca conflictos y
disociacion entre los comunitarios, quienes compite n entre si
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por los diferentes recursos que fluyen en los proye ctos. El

asistencialismo es otro efecto creado y consiste en que los
“beneficiarios” esperan que lleguen de afuera a res olver los
problemas de las comunidades y a no hacer absolutam ente nada
sin que esté de por medio el desembolso de viaticos o la
entrega de “apoyos” economicos. Hay jOvenes técnico sy
profesionales mayas (y por supuesto no mayas tambié n) que
piensan que una buena alternativa de vida es "apren der a
hacer proyectos”, sin cuestionar lo que esto signif ica ni
profundizar en sus objetivos. En la dindmica que ge nera la
intervencion de las ONGs en las comunidades, desapa rece la
discusion acerca de las responsabilidades del Estad o en el
desarrollo estratégico comunitario, local, regional y
nacional. Entendimos que para un segmento de mayas una
expectativa deseable y una medida del éxito persona l, es
llegar a tener su "propia" organizacion no gubernam ental y
poder optar asi a la gestion de fondos internaciona les. En
consecuencia y alrededor de estos proyectos, se ha generado

un nuevo estamento social, el de esos técnicos Yy
profesionales del desarrollo. Termino cuyo concepto es en la
practica el mismo que el de progreso, de viejo cufo

decimonénico 8. También se ha importado toda una terminologia

de intervencion para pensar y actuar en la realidad de los
mayas, no obstante son terminologias sobre las cual es los

mayas no tienen capacidad de decision 29

28 E| sentido de los conceptos de “desarrollo” y tpaso” en Guatemala, fue discutido ampliamenteSsteban Krotz el

7 de agosto 2008, en su conferencia magistral mi@dk® en la inauguracion de las Jornadas Académicas
Interdisciplinarias de los institutos de investigacde la Universidad Rafael Landivar de Guatemala.

29 pyede generarse un diccionario completo con &sasnos, por ejemplo: empoderamiento, sostenildliddrculos
viciosos y circulos virtuosos del desarrollo, pedis de género, transformacién de conflictos, valni§dad, reduccién de
pobreza, gobernabilidad y gobernanza, empresatliobjetivos del milenio, etc.
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En los municipios g’eqchr’
dificil sobre estos puntos, tanto en el sector de |
trabajadores sociales del Estado, como en el de los

y promotores del desarrollo de las ONGs. En los mun
kagchikel
practicos abundan, por ejemplo en el caserio ElI Cen
Humberto informé que:
(ONG espairiola) realizdé un proyecto comunitario de c
y para
inicialmente, junto con otros. Y el proyecto fue re

gallinas ponedoras engorde. Alli trabajé yo
pero por los malos manejos de los encargados y la ¢

entre los lideres, fracaso el proyecto. Contaba con

produccion pero lamentablemente fracasé y nos queda
(DI13).

comunidades mayas de los ocho municipios investigad

trabajo Aqui no exageramos al decir que

convertido en cementerios de proyectos de desarroll

fallidos.

Contradiciendo sus informes, el impacto positivo de

en los proyectos de desarrollo no es visible y éste
aparece en el discurso de los comunitarios. La acti
estas organizaciones se rige por agendas internacio
tienen al desarrollo y al multiculturalismo como ej

labor. Sostenemos que en los municipios investigado
ONGs, quizas a pesar a sus buenas intenciones, se ¢

en agentes ejecutores de politicas de tercera colon
2.4 Relatos de sobrevivencia
Las condiciones en que los mayas han debido produci

condiciones materiales existencia han sido muy difi

desde la primera colonizacion y lo siguen siendo en

este problema también esta presente y los ejemplos

hay una discusion permanente y
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etapa historica %0 La sobrevivencia es una empresa llena de

dramatismo, puesta en evidencia en mudltiples histor ias de
vida que se relatan en los hogares campesinos, en | as
escuelas y en los centros de trabajo. En esas histo rias puede

verse como las personas han recurrido a los lideres
espirituales para ser apoyados, acompafiados y auxil iados ante
la recurrente adversidad en que viven. Ellos mismos , los

sabios Aj Chman , padecen esas condiciones extremas. Por

ejemplo, el Tat La’s (abuelo La’'s ) deja ver en su propia
experiencia aspectos y condiciones generales que ca racterizan
las condiciones de vida de los pueblos mayas. Aun y cuando ha
cambiado su forma de ser en diferentes momentos, él no ha
perdido el hilo conductor del servicio a su comunid ad y
cumple todavia con su mision de curador especialist a en el
Ajxup, la técnica del “semisoplido”. En 1943, el Tat La’s
tenia 17 afios y su vida era de hambre y pobreza, y cuenta que
en esa época los g’emam viajaban a la costa sur para ganarse

la vida en las fincas, ya sea para el corte de café , la
limpia, el deshije o para desombrar las plantacione s. Pero
incluso durante la estancia en las fincas, el Tat La’s
continuaba haciendo curaciones con el “soplo” o ali ento, que
es su don. El era uno de los miles de jornaleros, m igrantes
temporales, que viajaban de tierra fria a la costa y boca
costa del pais, en esa época le tocaba hacer viajes de més de
70 kilometros a pie. El llama a este tiempo como “n ormal’, ya

%0 Con lo ambiguos que pueden ser los datos del PNRODS5: 98), estos son claros al delinear la situmaci
socioeconémica contemporanea de Guatemala, eftasnian que: “[...] cuando las asimetrias en el acedstesarrollo
tienen que ver con diferencias que van mas allfodsocioeconémico, se puede hablar, junto a lagdakiad, de
exclusion, en donde hay grupos sociales con distigtados de inclusion en dicha dindmica. Estecjmeeser el caso de
la poblacion indigena. Si se compara la estructooecondmica de las poblaciones indigena y nigémé se hace
evidente la ‘asimetria’ existente entre los dospgsu Si bien ambos sectores participan en todasdala social, la
poblacién indigena tiende a concentrarse en & fo@je. Mas del 80% de la poblacion indigena seauém los estratos
bajo y bajo extremo; es decir que, de cada 10 m&yss encuentran en el fondo de la estructuralsddientras que su
participacion en el estrato medio es del 5% erl.tBtael sector alto es casi inexistente. Esteoseat# la poblacion esta
compuesto casi exclusivamente por poblacion ngerd (95%). Por consiguiente, se puede afirmar @jle fecha, la
poblacién indigena esta virtualmente excluida dégipar de este estrato social”.
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que cultivaba sus terrenos y también trabajaba el m aguey del

cual sacaba fibras para hacer hilos de diferentes g rosores.
Estos hilos los usaban para tejer ropa, hacer morra les y para
formar pitas con las que luego tejian redes, lazos 0 sogas,
éste era su trabajo. Y para que le fuera bien en su s trabajos

él acostumbraba hacer “una su ceremonia” antes de e mprender
el largo viaje a las fincas. Recordemos aqui lo tra tado en el

capitulo uno acerca de la economia del café 8,

Veamos en otro caso como las relaciones entre la

espiritualidad y las practicas econémicas son muy e strechas,
por ejemplo, Margarita, mujer K'iche’ de Chuwila , las vive
desde su participacion en la cofradia de Jesus Naza reno. En
una oportunidad la encontramos empapada en lagrimas , pidio
disculpas por recibirnos de esa manera y luego nos explico
que tenia dos horas de estar asi y que era por la g ran
tristeza de haber dejado de servir a la imagen, nos dijo:
Nunca pensé que algun dia llegaria a formar parte d e una
cofradia, me siento tan triste al abandonar la cofr adia, ya

que la imagen de Jesus Nazareno me ha traido varias

bendiciones. Antes de tomar el cargo estabamos pasa ndo por
una crisis econodmica, tal vez no me crea, pero habi a dias que
no tenia dinero ni siquiera para comprar una bolsit a de leche
para mi nene, pero cuando comenzamos a servir a la imagen,
poco a poco pudimos salir adelante, ahora aunque es tamos

31¢...] el impulso de la produccion cafetalera exitjgxras en la zona de la bocacosta y necesitéelsepcia masiva de
una mano de obra estacional para la recolecciégrerb. [...] la expansion de la frontera agricolaaecibié en funcion
de la produccién agro-exportadora. Para la grapigpdad como base productiva, se enfrentd a las mdiades que
poseian importantes extensiones de tierra. Se pidrf@privatizacion acelerada de la misma y laspaciones de tierras
baldias y comunales. Eso fue una inaudita agresion indigenas y a las bases de la estrategialdevivencia, basada
hasta ese entonces, en la propiedad comunal. Lrauacion acelerada de tierras a costa de la pragiedmpesina
provocé el debilitamiento de la propiedad comuratgrla fragmentacion minifundista, lanzando a mide campesinos a
la condicidon demozoso peonesque combinaban su trabajo temporal con la exgitiade sus parcelas; o la de colonos
arraigados permanentemente en las fincas, un fem®oee resultd menos brutal por su sedentarisnm qgreel que los
campesinos sufrieron la ruptura del lazo con suwoddades de origen” (PNUD, 2005: 35-36).)
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alquilando esta casa, ya tenemos lo indispensable p ara

sobrevivir (DI7).

En el mundo contemporaneo de los mayas la compleja relacion
entre las practicas economicas y las religiosas gen era
situaciones dificiles, que no son excepcionales sin 0 bastante
frecuentes. Por ejemplo, entre los K’'iche’ de
Chichicastenango estall6 una discusion en medio de la
asamblea de una cooperativa, en la que se discutian temas
econdémicos. El motivo fue que: [...] hace unos dias lleg6 el

padre Fermin a celebrar una misa en mi canton, hubo muy poca

gente en la misa ya que muchas personas dicen que €& | es un
brujo ya que pone su pom y sus candelas, y particip a en las
ceremonias mayas. Las personas dicen que alguien as i ya no
merece respeto. Pero yo digo que es la ignorancia d e las
personas, nosotros comprendemos y estamos a favor d el padre
porque hemos recibido cursos, tal vez no sabemos le ery
escribir, pero nos han explicado que la costumbre e S una
herencia que nos dejaron nuestros abuelos, sélo que nosotros
lo dejamos de hacer porgue vinieron otras personas a prohibir
(DI7). Esta discusién, intensa y prolongada se desa rrollo
todo el tiempo en idioma K'iche’

En el territorio g’eqchr’ las condiciones internas de las
comunidades y los municipios también obligan a migr ar. Pero

de K’ajb’'on  no son muchos los que se han ido al norte, la

mayoria se han movido a Petén o a Rio Dulce y de ac uerdo a lo
que informan los comunitarios, la migracion hacia E stados
Unidos todavia es reducida. En Chisec uno de los ovenes
abuelos’ 32 g’eqchr’ comparte sus experiencias de

32 Entre los mayas hay ‘jévenes abuelos’, porquealegoria se refiere a sabiduria, liderazgo y comjsm con su
pueblo, mucho mas que a la edad.
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sobrevivencia: [...] A los 16 afios de edad me vine con mi papa

a trabajar en Chisec, aqui salia mucho maiz, frijél , pero
como estaba un poco retirado de Coban mejor trajimo s la
familia a Chisec ya que en Coban no teniamos terren 0. Nos
trasladaron en la aldea Lomas del Norte como guardi an de la
finca. Ahi nos dimos cuenta que salian muchas cosec has como
el maiz, ayote, guisquil, frijél, platanos y otros. Ahi
comprobamos que en Chisec habia mucha riqueza, tamb ieén habian
animales, tigrillos, venados, tepezcuintles, pajaro S, €so si

lo disfrutamos todavia. Tres afios estuvimos en Loma s del
Norte, estando ahi fue cuando empezo la guerra (E5-Toc).

En las circunstancias historicas que han vivido los g'eqchi’
ellos se han caracterizado por su constante movilid ad vy

resistencia. Sabido es que ya en 1600, “Los frailes

dominicos, segun el plan de Bartolomé de las Casas, habian
puesto como condicibn para la reduccion pacifica de las
Verapaces que no se establecieran alli los espafiole Sy no
entrara ningun ejército” (Gallo, 200: 227). Esto in forma
sobre lo dificil que fue para la Corona espafiola la conquista
del pueblo g'eqchi’ , pero también sobre la naturaleza de los

problemas en las Verapaces. Cuyos recursos naturale sy
rigueza sociocultural han despertado la codicia de agentes
externos y propiciado sistematicamente su despojo d esde la

conquista espafiola 33,

Finalmente, la ‘pacificacion’ de las
Verapaces tuvo que realizarse por ambas vias, la de I

adoctrinamiento religioso y la del sojuzgamiento mi litar 3% Ya

33 Sobre esto, Gallo (2001: 228) informa que ya eBll@nian alli: *[...] los padres de Santo Domingoa @stancia
llamada San Nicolas, que es del convento de Cobteng mas de cuatro mil cabezas de ganado magoune y

caballar, con gran cria de mulas. También tieneoevento de Guatemala un ingenio de azlcar gramdjos se llama
San Gerénimo, y otra estancia de ganado con gtensais mas de ciento cincuenta piezas de esclastenen para el
servicio del ingenio”.

34 De la campafia militar de Martin Tovilla, en 168hfonio Gallo rescata estos informes: “Cogimos &e@ntre chicos
y grandes, que los demas, dejaron todos sus ajpards mas ligeros y se fueron huyendo al montes por ser todo
cenagoso y lleno de espinas, y llover aquel digspafioles ni indios pudieron ir en su seguimie@teemamosles las
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en el siglo veinte y en los finales de la década de 1970, la

miseria, el despojo y el racismo que sufrian los ma yas
produjo el estallido de una nueva rebelidon en Alta Verapaz,
pero ahora conectada con un movimiento revolucionar io de
alcance nacional % Marcos, joven abuelo g'eqchi’ , se ve
envuelto en esos acontecimientos y vive junto a su grupo la
rebelion y la resistencia en las montafas. Luego re gresan en
paz, buscando alternativas para mejorar sus condici ones de
vida, él cuenta: [...] desde que regresamos de la guerrilla,

venimos a Canaan, mi papa, mi hermano y otros dos s efiores
estuvimos viajando hasta la capital para que nos au torizaran
esta comunidad y pudimos lograr que nos la entregar an. Asi
cada actividad que queremos hacer nos da un buen re sultado y
eso ve la gente [...] 3% (E1-Toc).

Q’eqchi'eb, g'emam, kaqchikel'a , Kkiche’ab y los otros
pueblos mayas, todos han debido enfrentar condicion es
durisimas de existencia y de trabajo para sobrevivi r, estas
dificultades son una constante para los mayas desde la guerra

de conquista. Como hemos visto en este apartado, en algunos
casos los recuerdos de los ancianos llegan hasta 19 26 y de
ese tiempo para nuestros dias atestiguan cambios im portantes

casas. Trajimos todo el maiz que pudieron cargaindios. Destruimos las milpas y los soldados fgeeon trajeron
muchas hachas, machetes, espejos, ropa y otromgé&ie o que llevan los indios de Cahabdn, qualénfierzas andar
a palos tras muchos de ellos que no trataban mésleeoger lo que habia en las casas sin cuideogl los indios”
(Gallo, 2001: 229).

% “Después de la ofensiva de finales de 1981, sebrsur del Quiché y norte de Chimaltenango, sohreuta
Panamericana, el Ejército se dirigio, en enero3821a la sierra de Chuacus y después a la sied@sdCuchumatanes.
En enero se produjeron ataques guerrilleros en IBarfte, Chinaja y Yalpemech. El Ejército envi6 wtds de la
Guardia Presidencial a estas areas, al tiempo @uerzaron los ametrallamientes circuloalrededor de las aldeas de
Alta Verapaz, mientras el Frente Yon Sosa (nomktegrupamiento guerrillero) intensificaba sus @oes hasta agosto,
cuando repentinamente ces6 su actividad (Oficindérechos Humanos del Arzobispado de Guatemala -ATBH
,1998-3: 190).

36 “En diciembre (1982) comenzaron a entregarseé&cip grupos pequefios de desplazados en Alta ser&m Chisec
unas 5,000 personas que se refugiaron en la moptafiaescapar de las masacres se entregaron firialaeEjército
ante la imposibilidad de vivir en la selva, y postenente fueron reubicadas en la cabecera de €kisn las aldeas
modelo de Setzi y SeguachRegresaron en condiciones de extrema debilidadiralg padeciendo un paludismo grave
que resulté fatal para las personas anémiq&ificina de Derechos Humanos del Arzobispado dat€mala - ODHAG-
,1998-3: 191).
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en sus contextos de vida. Sin duda hay nuevas tecno logias,

medios y sistemas de comunicacion que relativizan e | tiempoy
el espacio, no obstante, prevalecen condiciones y f actores
historicos y estructurales que operan de forma cons tante en
contra de los mayas, y de la posibilidad de seguir siendo y
desarrollarse como mayas en el siglo veintiuno. El aspecto
central de esta cuestion es que el binomio estructu ral
explotacion/discriminacion 37 sigue organizando la distribucién
estratégica del poder y el control de los recursos naturales
y economicos de Guatemala 38 Este es un binomio que oper6 de

forma constante en las dos primeras colonizaciones y que se
complejiza para perdurar en esta tercera colonizaci on que

viven los mayas.

2.5 Movilidad social

Entendimos que en los ambitos observados los mayas tienen una
reducida movilidad social ascendente, entendida est a
‘movilidad’ como la posibilidad de escalar en la pi ramide
socioeconémica guatemalteca 39, Esta situacion tiene su causa

principal en la estructura socioecondémica del pais,

37« a estructura étnica y social de la colonia desaeha en un sistema estamental complejo y rabisado en el origen
y color de la poblacién. Imponia y mantenia diferas basadas en limpieza de sangrda cual determinaba, al final de
cuentas, el estatus social de una jerarquia ermddgmor el espafiol peninsular y los criollos —ksaéoles nacidos en
América- y cuyos escalones mas inferiores los dzaipdos mestizos pobres y la poblacion indigengesreral (PNUD,
2005: 29).

% La sociedad y el Estado-Nacién guatemaltecos sechastituido como tales a través de un proceddrhie que ha
sido gobernado por una ldgica estructural y esiraote. Esta logica se origina en un entramade®gsfundacional, el
cual esta formado por la confluencia de un dobf®rio de relaciones. Donde en el primer binomi@rseuentran las
relaciones, explotado-explotador, y en el segultadogdel binomio discriminado - discriminador. EnaBmala, este doble
binomio opera, en tanto estructura-estructuraméo@os los mapas cognitivos que organizan, tas@tacticas sociales
como las culturales. Es en esa estructura que pstfigurados los principios logicos de la normidid constitucional e
institucional del pais y codificadas las pautasucales que rigen el orden y e$tadode las relaciones sociales. No es
aventurado afirmar que, en todas y cada una delsiones que producen y reproducen el tejidcasgaiatemalteco, se
realizan y ponen en escena, logicas estructurdetdsgadas del poder configurador de este doblentiimoel cual estd, a
su vez, estructurado en la ideologia y la practicdal de las personas y de los actores colectivos.

39 El Programa de Investigacién Estratégica, en Bolientiende ‘movilidad social’ como “la igualdad dportunidad, en
el sentido de que todos los individuos, indepertdieente de su herencia social, por ejemplo el §ogeela educacion de
sus padres, tengan las mismas probabilidades,rezspondencia a su esfuerzo, para alcanzar susvobjePIEB, 2003:
12).
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rigidamente estratificada desde el periodo colonial

40 Del

siglo XVI hasta el siglo XXI, los aspectos profundo s de esta
estructura se han modificado pero no se han transfo rmado.
Estas son condiciones consolidadas historicamente y por ello
para los mayas las posibilidades de cambiar de esta tus
socioeconémico han sido extremadamente dificiles y suponen un
dilema, porque una de las condiciones para que esto suceda y
que se pueda ascender en la piramide social, es que las
personas se comprometan en procesos de disolucion e structural

de los factores de reproduccion de “lo maya” en sus propias
vidas. En Guatemala estos factores se encuentran di rectamente
vinculados con la vida en la comunidad y las condic iones que
Su contexto provee para las practicas sociocultural es
especificamente mayas, especialmente el uso de la | engua
materna. Lo que estamos entendiendo es que la estru ctura de
la organizacién socioecondmica guatemalteca produce un efecto
estratégico para los mayas en el ambito de la comun idad: no
les permite movilidad social ascendente. En sintesi S, para
cambiar de posicién en la estructura social y “prog resar” hay
gue salir de la comunidad y dejar de ser mayas.

2.6 Recapitulando

En la actualidad aparecen fuertes contrastes entre lo que son
las practicas agricolas contemporaneas y las que re alizaban
los abuelos, una generacion que esta hoy entre los 70y 85

40 Acerca del estado de la estratificacion socioeates, el Informe Nacional de Desarrollo Humano2atel Programa
de las Naciones Unidas para el Desarrollo en Gudermdica que: “Entre 1989 y el 2004, si bien guldrse alguna
movilidad social entre los estratos medios y ebppareciera también que se amplié la brecha dedeentacion social
entre quienes se ubican en los polos opuestos983 &l estrato bajo extremo representaba 5 veésdarproporcion de
poblacién del estrato alto; en 2004, éste représessi 10 veces mas. Igualmente, la brecha entestedto alto y el
medio se amplié durante el periodo: en 1989, elioneshtenia el doble de la proporcion de poblacjde el alto; en el
2004, la proporcion de poblacion del estrato mediocinco veces mayor que la del alto, a la pardapeoporcién total
de la poblacion en el estrato alto se habia reduerd el periodo. [...] menos del 2% de la pobla@énla edad
mencionada (25-40 afios) ha tenido acceso a la @duacsuperior, lo que limita sus posibilidades meoirporacion en el
mercado laboral, dificultando la posibilidad de mmavilidad ascendente en el corto plazo” PNUD (2@%; 96).
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afos de edad. Otros contrastes aparecen también en las

regiones y los territorios, donde el clima y la alt ura, por
ejemplo, definen a Chisec como un territorio con po tencial
para la cria de ganado, lo que no sucede en llotena ngo y que
define practicas productivas de otra indole. No obs tante,
existen aspectos y relaciones socioecondémicas globa les que

inciden de forma comdn en los diferentes espacios

socioterritoriales investigados. Entre ellas tenemo s la
sujecion y dependencia de las producciones y los tr abajadores
locales frente a la presion del mercado internacion al, la
subvalorizacion del trabajo campesino y la mercanti lizacion
de todas las actividades agricolas. Esta también la masiva

introduccibn  de insumos agricolas como  pesticidas,
fertilizantes y semillas transgénicas, que a sSu vez

intensifican y diversifican las relaciones de depen dencia y
control cultural con los agentes de la colonizaciéon

Constatamos que la modernizacibn y ampliacion de la

infraestructura vial y los sistemas de comunicacion estan
incrementando y acelerando la interaccion socioecon omica
entre las comunidades y los centros urbanos, produc iendo la
disolucién de las fronteras que antes los diferenci aban
claramente. Finalmente observamos como dindmicas im portantes,

la masiva migracién de los jovenes mayas y el aband ono del

cultivo de la tierra. Constatamos que las economias

comunitarias y locales estdn operando ya en un cont exto
global, que las condiciona e impacta profundamente y que
genera un entorno en el cual los mayas no pueden as cender en
la escala social dentro de su entorno comunitario; para
hacerlo deben abandonar la vida en comunidad. Se pl antea asi

una contradiccion clave en términos de la posibilid ad de

desarrollar la cultura autonoma, porque las fuerzas

estructurantes de la economia en la vida cotidiana empujan en
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direccidon contraria a las practicas y formas de org anizacion

social que tradicionalmente la han potenciado.

3. AUTORIDADES MAYAS

En las comunidades la autoridad es entendida como e I

reconocimiento social y el respeto que tiene una pe rsona por
sus conocimientos y por la entrega con que desemperii a un
servicio a la comunidad 41 Es asi que cuando este servicio se

realiza a lo largo de la vida y es reconocido socia Imente, la
persona llega a ser considerada un abuelo o anciano de
respeto. Pero cualidades extraordinarias, la calida d de los
servicios prestados a la comunidad o una mision sig nada por
su nahual y que asi sea reconocida socialmente, pue den hacer
gue una persona de pocos afios sea reconocida como u na joven o
un joven abuelo. A estas personas es que llamamos d e
conocimiento y autoridad 42 Las practicas que enfocaremos
expresan concepciones mayas sobre la autoridad y la politica,
gue deben interpretarse en su conexién con la matri z cultural

mesoamericana.

3.1 Personas de conocimiento y autoridad

Las personas de conocimiento y autoridad son person ajes

4! Hasta abril de 2006, el analisis de la informadidsiiografica disponible sobre este punto indicgpe: "[...] en su

conjunto, la organizacion social de las comunidadagas actuales, pero mas tradicionales, no esspégtica, aunque
algunos de sus componentes lo son; es una formdicadd de la organizacién comunitaria a la queiseon forzados
los pueblos mayas a raiz de la dominacion espafiat@s tarde criolla y ladina. No obstante, estsnfomodificada
permiti6 a las comunidades mayas mantener ciertturauy estructuras tradicionales, y controlar siruetura

comunitaria de poder. En la cultura maya mas tiawlid, ocupar un puesto de autoridad es aceptaligacion de servir
a la comunidad: el servicio es el valor rectorcambio del mismo la comunidad reconoce, respetatada autoridad y
el prestigio de quienes ocupan los cargos" (Pak®@6: 85).

42 En su discusion sobre ‘sistema politico’ Ronaldh€@wo (1985) entiende que: “La autoridad es podétifeapo y es un

aspecto de todas las relaciones sociales jerargaite ordenadas. Las relaciones entre poder yidadono son

necesariamente estables o constantes a lo largemiplo. La estructura de autoridad es mucho miwmilsde observar y
demostrar que una estructura de poder (1985: 33, 34

185



respetados en las comunidades mayas pero en general viven en

la pobreza. En el territorio mamde Atitan son ellos quienes

le piden a los ‘duefios’ del territorio que a quiene s tienen
un cargo o vayan a asumirlo no les pase nada malo e n el afo,
gue su servicio culmine bien y para eso ofrendan a los cerros
Twi' Quqg’, Twi’ Ma'tx, Twi’ Bakj, y Twi’ Xlach’e’. Los 4
primeros brazos o ayudantes o auxiliares de la alca Idia
indigena son los que van a cada cerro y lo hacen se gun su
linaje o ta’lajil. Entre  g’emam hay personas de conocimiento

que son rezadores de la costumbre y quemadores de p om que
sirven en la iglesia catolica, su servicio también es
solicitado por ladinos, gente préspera, duefios de a Imacenes y
comerciantes de las cabeceras municipales y departa mentales.
En el territorio mamJosé Maria es una de esas personas de
conocimiento, es Aj centro y no tuvo una persona que lo

guiara en su camino, él anduvo solo desde muy joven y ha sido
por su ‘propio sentido’ y por las revelaciones que ha tenido,
gue lo ha hecho todo en su vida. En Chuwila , territorio
K'iche’ , se reune periédicamente el ajq’ijab’ 43 lo hace en el
cerro de  Pascual Ab’aj, en Che’poqoll 0 en el cementerio.
Llegan de  Xelaju, Chnab’jul o Zaculew, del departamento del
Quiché , del departamento de Retalhuleu 4y de Tuj Chun-
TwitzZKy’ech , del departamento de San Marcos *. En el
territorio Kiche’ de llogab’ se retnen en ciertas fechas los

Ajg'axal, los Ajqiijab’, los Ajpom ; son ellos los destinados

a ofrecer las plegarias, las ofrendas y el Toj al Tz'aqonel y
al B'itonel 4% Llegan a juntarse mas o menos 500 personas,

entre ellos la mayoria es del ajq'ijab’, pero nunca falta un
representante de cada iglesia, alguien de los comit és locales

“El Ajgijab’ es el consejo de ancianos de conocimientaGhal patan es la cofradia.

44 Departamento situado en un territorio multiétrdeda Costa Sur, en el litoral pacifico del occidatel pais.

48 Departamento del occidente del pais que hacesfimbn el Estado de Chiapas en México y estadsitan territorio
mam comprende regiones de tierra fria, bocacostataco

46 Tz'aqonely B'itonel, creador y formador, alfarero del barro de la huidked.
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y comunitarios, autoridades de la cabecera, otras p ersonas

sin responsabilidades comunitarias, alcaldes auxili ares, los
segundos mayores, los segundos surial y los terceros
mayores . Uno de los miembros de la autoridad de llogab’
explica que la mayor parte del ejercicio de la auto ridad,
entre mayas, esta basada en los ejemplos, en la for ma en que
la persona lleva su vida y como ‘carga’ su tiempo, y esto es
asi aunque no sepan leer o escribir el castellano. Porque
para ellos la autoridad no esta escrita, solo se lo gray se

conoce cuando se vive.

En el territorio g’eqchr’ de Chaslau vive Emilio, quien
todavia practica el mayajak *’ y también ha sido cofrade, él es

una de las personas, que como autoridad, ha ido a h acer el
mayajak en Q'awa Seuq’ y a ofrendar en la gruta llamada
Convento. Gruta que estd en un cerro al que se pued e entrar
solo si se llevan buenas intenciones porque de otra manera el
cerro le pega a la persona, alli tampoco se puede e ntrar con
objetos de metal. Chi'sec , también en territorio g’eqchi’ es
lugar de Qawa Seuq’'y Qana ltzam vy alli los K'atol Mayej son
los homologos de los Aj Chmarf® entre gemam, ellos son los
abuelos . Apoyando a estos abuelos trabajan algunos
catequistas, porque segun el K'atol Mayej Marcos no solo de
rezar se trata sino también hay que ofrendar a la t lerra de
donde sale la comida. Para los K'atol Mayej y los Aj Chman
la Madre Tierra, es la primera autoridad. Entre kaqgchikel'a
estan los Aj sacramento, los Ajsamaj , los Nab’ey y los
Nimalaxel , que son los mayores, los principales, los

primeros. Estas personas de conocimiento y autorida d maya
forman parte de las cofradias, que en este caso fun cionan

47 Entreq’eqchi’'ebhacen emayajak que es una ceremonia con importantes ofrendajmal (Dios) en los cerros donde
resideQ’ana Itzam Q'awa Seuq’Q’awa Tunojo enQ’awa Juljix
48 Abuelos quemadores.
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como nucleos de poder en donde se mezclan personaje S que

intermedian y dialogan entre la parroquia catdlica y las
comunidades kaqchikela® , pero también entre el dios cristiano

y el Raxawal *° maya. Los Aj Chixot (gente de Comalapa)
considera a las Texeles (comadronas) °° como autoridades mayas,
una de ellas dice: cuando recibo a un nifio ya sé qué trabajo

trae, asi como el Ajq’ij sabe bien cual es el dia q ue traen
las personas. Pero alli mismo y segun dofla Maria, los

Ajq’ijab’ trabajan a escondidas porque aun sufren la

represion religiosa o1,

Para ser autoridad maya hay que ser escogido por el grupo
social y tener condiciones econdmicas adecuadas par a asumir
el cargo porgue la determinacion econémica es muy c lara. El
sistema de cofrades impuesto por la Iglesia Catodlic a aun
funciona en la organizacién social maya, pero esta sufriendo
cambios, ahora las propias cofradias catdlicas esta n siendo
intervenidas por las iglesias protestantes. Para se r
autoridad en Chuwila primero se debe ocupar el cargo de

octavo mayordomo de una cofradia, luego se sigue un proceso
ascendente hasta llegar a ser primer alcalde. Solo al haber
ocupado diferentes cargos en la cofradia se podra s er
candidato a la silla principal de la Alcaldia indig ena.
Observamos que entre las cofradias, las alcaldias indigenas
0 mayas, y el Ajq’ijab’ , entre las parroquias catélicas y las

iglesias protestantes, entre todos estos actores

49 Raxawa) eng’eqchi’ significa el muy grande, el supremo; el Dioskéche’ y kagchikel

%0 Xbol en mam de Atitdn Huehuetenang®gg’elen mam de Ixtahuacan San Marcos.

1 En 2007 finalmente estall6 una divisién entrepésrocos de San Juan Comalapa, la ruptura tambiétucra a la
feligresia catdlica, el grupo en rebeldia se ‘paslal Iglesia Brasilera tomando control del tengaonial del pueblo. El
asunto ya tiene una dimensién regional y amenazaalirse del control de la Conferencia EpiscopaGdatemala.
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socioculturales se ha creado un campo de luchas de poder °2,

Sebastian, Ajq’ij con cargo en la cofradia de Chuwila ,
informa que: los evangélicos critican mucho a las cofradias

por prestar servicio a las imagenes pero sacan prov echo de la
festividad en honor al santo patrono Santo Tomas Ap ostol. No
obstante, envueltos y operando en esas situaciones complejas,
los mayas encuentran nuevas formas de adecuacion e innovan su
practica en politica para no perder el hilo de su p ropia
historia. Por ejemplo, en llogab’ la auxiliatura de la
alcaldia maya esta integrada por catdlicos, evangél icos y
como ellos mismos dicen, ‘gente de la costumbre’, y todos
ponen sus candelas en el local que ocupan, gesto si mbolico y
significativo en ese contexto, porque define una al lanza
entre ellos. Esto es importante porque sabemos que las
iglesias evangélicas sostienen una posicion fanatic amente
adversa frente a las practicas religiosas mayas y e stan en
contra de las celebraciones y ceremonias con fuego gue hacen
los mayas 3.

3.2 Ejemplo y servicio en el ejercicio de la autori dad maya
Entre mayas ser autoridad se entiende como una voca cion vy el
cargo se obtiene cuando la persona ha demostrado qu e sigue un
camino de servicio a la comunidad. En Cahabon, la autoridad

%2 Manuela Cantén observa dos dindmicas endégengacities al crecimiento del poder religioso, ecaodém politico
del protestantismo en Guatemala, especialment@muirdidades rurales y mayas: “En el contexto delptamligioso
guatemalteco, la dinamica creada por la interacdérios grupos religiosos entre si y encaminadeoatrol de la
produccién de bienes simbdlicos, viene represerntad&l antagonismo basico de los protestantisranset catolicismo
secular y la por la mecanica divisionista de difeiacion celular que practican los pentecostalisnh@s segunda
dinamica, la que viene presidida por la interaccidn el medio social en la que los actores rel@gosecesitan atender a
las demandas sociales, es la que necesita secasd@lmediante el contexto socioeconémico y polifiecese campo
religioso. El éxito del pentecostalismo se exphsé por la adecuacion de su oferta a las demandgsritarias, oferta
que se ha ido adaptando cada vez mejor a lo l&gmgroceso que también nos permite entendedesaandas como
fuerzas a su vez remodeladas y canalizadas pferta’o(Cantdn, 1998: 272, 273).

%3 Encontramos, coincidiendo con Manuela Cantén, euize evangélicos de las comunidades, “ellos vimcuh
prosperidad al arrepentimiento de los pecados,tgsés la tradicion maya, por lo que la prosperigada por la
destruccion de la tradicion maya [...]" (Cantén, 19282).
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comunitaria es aquella que ostenta una persona que sin tener

un documento que lo identifique o lo designe "ofici almente”,
ésta le sea reconocida por todas o la mayoria de la S personas
de su comunidad. Este es el caso de las personas qu e han
servido por mucho tiempo en las cofradias de los sa ntos y de
otras que durante toda su vida han prestado servici os a la
comunidad. A estas personas se les llama en g’eqchr’ Pasaa
Wing en el caso de ser varén y Pasaa Ixq en el caso de ser
mujer. Ellas tienen un lugar muy especial en la com unidad y
casi siempre son consultadas cuando se toma una dec ision
importante. Encontramos pocas personas que ostentan este tipo
de autoridad y regularmente son adultos mayores, es decir
ancianos, pero no todos los ancianos llegan a tener el
reconocimiento como autoridades en una comunidad, s on pocos
los que llegan a eso. Ahora a las personas Pasaa se acude por
asuntos estrictamente comunitarios, como por ejempl o, la
celebracién del dia del santo de la aldea o para re alizar el

Mayajak , complejo ceremonial que explicaremos en el tercer
capitulo. EI nombre de Pasaa es posible que derive de la
palabra castellana ‘pasado’.

Dentro de la estructura de autoridad maya el ‘valor ' mas
importante es el del servicio y ocupar un puesto de autoridad
es aceptar la obligacion de servir a la comunidad. El
servicio es uno de los valores rectores de la organ izacion
social maya y la comunidad lo reconoce otorgandole prestigio

y autoridad a la persona que la sirve. Sobre esto el K’atok
Mayej Marcos comenta su propio caso: Actualmente muchos me
han buscado por mi trabajo que realizo como K’atok Mayej,
llegan los ancianos, lideres comunitarios, y entre ellos nos
organizamos para las siembras y fiestas. A mi me vi enen a
preguntar qué dia podemos ofrendar (E5-Toc). En San Antonio
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llotenango, los mayores deben ser casados y segun algunos

comunitarios estos deben ser responsables y tener * caracter’,
alli para tomar posesion de un cargo, se hace una c eremonia
maya en el altar Portales, en Canamixtoj y ante el Alcalde

(nahual)  No’j

El tipo de autoridad maya que pudimos observar deri va del
reconocimiento social y del prestigio que alguien o btiene,
porque dispone de tecnologias de acceso 0 comunicac ion con lo
sagrado y que estan instituidas en un cargo que el grupo
social le ha asignado y que le permiten controlar a spectos
simbdlicos importantes de la vida comunitaria. Pero este
reconocimiento y prestigio solo es reconocido como autoridad,
cuando el sujeto cumple con el cargo rigiéndose por los
valores mayas que orientan la vida, tanto a nivel i ndividual

como a nivel comunitario 54,

3.3 El sistema de cargos

Se cumple con un ‘cargo’ cuando una persona tiene u na tarea
en la estructura tradicional del poder comunitario maya y
estd ejerciendo una funcion social en la organizaci 6n del
grupo, lo que significa invertir tiempo de trabajo en la
tarea. No obstante, cumplir con el cargo no conllev a ninguna
remuneracion ni permite devengar un salario, difere ncia
crucial con el hecho de ocupar un puesto en el sist ema de
poder oficial, es decir en el gobierno. Este es un hecho

% La concepcién weberiana para entender las pracpiciiticas explica que el poder y la autoridadicaml en la
capacidad de incidir en la accion de otros o, kiefinir la direccion de las tomas de decisiondsativas, ya sea a través
de la coaccion o de la legitimidad (Weber, 1998). &ra parte, en la teoria del poder de Richardndsl(1983) el poder
es aquel aspecto de las relaciones sociales qioa ildigualdad relativa de los actores o unidattesperacion y deriva
del control relativo ejercido por cada actor o adicdobre los elementos del ambiente que interEsaparticipantes. En
el sentido weberiano, el poder es sinénimo de dacidm, en tanto en Adams, resulta de la capacidaabutrolar energia
significativa en un entorno vital.
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econdémico y politico de primer orden ya que define el

caracter casi exclusivamente simbolico de las estru cturas de
poder y de las instituciones mayas contemporaneas.

Temporalmente el “cargo” convierte a la persona que lo asume
en un actor del sistema maya (indigena o tradiciona ) y si
cumple bien la funcibn esto le reditia prestigio vy

reconocimiento social. No obstante, para quien ejer ce esa
responsabilidad el cargo no conlleva cambio de su p osicion
social, ni acumulacion de capital o ventajas politi cas. En
ese sentido, quien presta un servicio y ejerce auto ridad maya
en la comunidad no adquiere movilidad econdmico soc ial
ascendente. La persona que opta a un cargo debe pre viamente
haber acumulado bienes o tener reservas econdmicas para
sobrevivir el tiempo que dura el cargo. Por el cont rario, las
autoridades nombradas oficialmente por el gobierno si reciben
una retribucion econdémica y el personal de las ofic inas
municipales tiene un estatus diferente al de las de mas
personas de la localidad. Pero constatamos que es s olo a
partir del cargo de alcalde municipal que comienza la
posibilidad de un real ascenso social, tanto por de vengar un
salario significativamente superior al de la mayori a de
personas en el pueblo, como por la posibilidad de u sar el
puesto publico para acumular privilegios, bienes y recursos
econémicos *°.

%5 Barahona (2006) hace un anélisis sobre las ingitinas del TLC para el sistema politico guatemaltedi presenta
un esbozo de la situacion de corrupcion prevalesiem las municipalidades, lo que es visible a mpeka lo
extremadamente comedido y ‘politicamente correqt@ pretende ser el documento. Este autor expliea ‘q...] el
gobierno (Estado-gobierno), actor central del siatg@olitico, manifiesta diversas limitaciones pajeacer las funciones
de arbitro, concertador y orientador de la socie@adgeneral, evidencia un bajo grado de desanmdlitucional, como
resultado de que lopoderes informalesalin no reconocen ni aceptan su centralidad. Foalor@nte, evidencia
debilidades en su eficiencia, lo que se reflejmgipalmente en la centralizacion administrativagcpdimientos
burocraticos discrecionales y obsoletos asi corasestransparencia, lo que se refleja principalenentla ocurrencia de
actos decorrupciort (Barahona, 2006: 149).
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En el sistema de cargos la persona paga con un tiempo de

servicio su pertenencia a la comunidad y por eso carga con
una responsabilidad. En el otro modelo, la sociedad nacional
paga al individuo por cubrir un puesto en el servic io
gubernamental. Esto puede verse en la vida de Jacin to, quien
explica: “[...] me entregaba de lleno a pedir constantemente a

Dios, los Tajwales [dueiios] los espiritus para que me
ayudaran a salir adelante en mis afios de servicio. Con esto
los jovenes nos sentiamos ya hombres utiles y con v alor [...]”
(E1-Godinez). Pero la falta de remuneracion para el desempeiio
de los cargos desestimula el ejercicio de esas tare as y en
algunos casos los jovenes piensan que cuando les da n un cargo
estdn cumpliendo un castigo. En relacién a los carg os el
cementerio es uno de los lugares sagrados mas impor tantes en
llogab . Alli se encuentra el altar Rey San Pascual, donde los

K'iche’ van a ofrecer ceremonias para pedir a los difuntos

gue los ayuden a solucionar sus problemas y van esp ecialmente
guienes tienen cargos comunitarios. Otro sitio es e | Portal
Juyub’ , un altar ubicado en la aldea Canamixtoj en donde cada
afio las autoridades que inician su cargo como auxil lares van
a ofrecer su ‘quema’, pidiendo fuerzas y sabiduria de los
ancianos muertos. Algunos de los oferentes son anal fabetos
gue se piensan en desventaja y por eso van a requer ir esa
sabiduria de sus antepasados y asi enfrentar el afio de
servicio. Cuando un hombre ha servido en todos los cargos de
la autoridad maya, entonces le llevan un ramo de fl ores y esa
es la sefal de ofrecimiento para que acepte el carg o de

alcalde indigena, que es el grado mas elevado en Ila

estructura de la autoridad maya en San Juan Atitan.
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3.4 Cofrade, autoridad y chak patan 0 ajq’ij

Sebastian es ‘Primer Pasado’ de la municipalidad in digena de
Chichicastenango, pero también desempefia las funcio nes de
Primer Alcalde de la cofradia de Jesus de Nazareno y de
ajq’ij o chak pataan . Sebastian informa que actualmente hay

muchas personas que buscan ser chak patan 0 ajq’ij (trabajo
de servicio), pero lo hacen para tener una fuente d e ingresos
economicos, desconectdndose, segun él, del sentido profundo
de esa misién. Sabe que hay jovenes y también mayor es que se
interesan en conocer y aprender la espiritualidad m aya con el
propésito de causar dafio a sus enemigos o ‘para sal ir de
pobres’. Entre K'iche’ab existen varias especialidades al

interior del ajq’ijab’ , estan: el Chuch Qajaw  (madre vy
padre), ajcentro , ajmes , ajlunes , aj martes (el del lunes

y el del martes), aj Wa ja’ (el de la comida y bebida) (M7).

Todas estas son especialidades distintas que implic an el
conocimiento de ciertos elementos culturales y ritu ales
especificos que requieren de procedimientos y técni cas
especializadas, todo ello para estar en capacidad d e
interactuar con las dueiidades de la naturaleza. Pe ro en
todas existe el denominador comun de la ambivalenci a, ya que
como Sebastian afirma, aprender a hacer el bien es también la
posibilidad de saber hacer el mal. El comenta que puede
“hacer el mal”, porque tuvo que aprenderlo para lue go curar o
resolver los problemas de las personas y explica: Yo puedo
hacer el mal, pero uno piensa en su vida y en la vi da de sus
hijos porque soélo Dios tiene ese poder. Una persona no tiene
el poder de matar a alguien. Una vez me lo pidieron , pero no
quise, yo hubiera podido pedir cinco mil quetzales [unos 600

USD] y me lo hubieran dado. Cuando aprendi a ser ajq’ij

también aprendi a hacer el mal, a la media noche te nia que
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estar en un lugar y nadie tenia que enterarse, ni | a esposa

ni los papas de uno. Yo le decia a mi compadre (asi se le
llama a la persona que ensefia y entrega el cargo de ajqi )
gue yo no queria ser aj itz % (que hacen solamente el mal) Y
€l me dijo que no era el cargo lo que lo hacia a un o hacer el
mal, sino las mismas personas, €l me dijo que hacer sélo el
mal era no terminar mi misién, pero también debia a prenderlo
para poder curar, asi fue como aprendi a hacer el m al para
poder curar a los enfermos y liberar a las personas . Aprendi
que cuando en un enfermo no me da sefales su sangre , €S
porque alguien mas le ha hecho un mal. Porque cada parte del
cuerpo tiene un sentido que habla y ta debes entend erlas para

poder curar (E7-Chan).

3.5 Alcaldia indigena

Durante la primera colonizacion y hasta la independ encia
(1821) existieron alcaldias indigenas en las reducc iones, que
eran pueblos situados fuera del sistema de encomien das.
Funcionaron como una estructura paralela a la cofra dia, pero
en algunos puntos se cruzaban sus funciones. Por gj emplo, en
los cargos mas altos los alcaldes y regidores opera ban tanto
en la cofradia como en la alcaldia indigena (Palma, 2006) °7.
Las alcaldias indigenas que surgieron en el periodo colonial
eran lo mas parecido a los ‘Consejos’ de autoridade S

¢ Sabemos que el da itz es un cargo que tenia connotaciones militaresieznpbs prehispanicos, eran jefes de
operaciones o encargados de escuadrones guerreros.

57 Seguin Danilo Palma (2006: 87): "Mientras la cdfaenia funciones rituales y econémicas, la aladhtligena tenia
funciones de gobierno local y de enlace con lasigsiras politicas del gobierno regional o centralalcaldia indigena,

a su vez, era un medio de enlace de comunicaco@miyol del sistema politico exterior a la comudidActualmente, en
su relacion con la alcaldia municipal, la alcaididigena tiene mayor ascendencia para los eventoardtarios, que la
alcaldia municipal. Donde hay alcaldia indigengdhlacién la considera su institucion represevdatlios sectores que
se consideran representados por la alcaldia ingigmlos catélicos y los de la costumbre. Cuaaddchldia indigena es
operada por partidos politicos —u otras organizeesale orientacién politica-, la poblacién masitiadal considera que
no es representativa".

195



principales que funcionaron en la época prehispanic a®. Esta

situacion no se transformo con la independencia y | as
alcaldias indigenas siguieron funcionando de la mis ma manera.
Lina Barrios (1998, 1996), antropdloga guatemalteca qgue las
ha estudiado desde el periodo colonial hasta la mit ad del
siglo veinte, releva el hecho de que éstas, de 1821 en
adelante, mantuvieron su papel de intermediacion; p rimero
frente a las instituciones representativas del pode r central
en las localidades y luego ante a las alcaldias ofi ciales.
Hoy, en los municipios donde existen, las alcaldias indigenas
han sido despojadas de la capacidad de tomar decisi ones sobre
los recursos culturales estratégicos de las comunid ades *°. De
acuerdo al lugar las alcaldias indigenas son llamad as también
alcaldias de la costumbre o alcaldias mayas.

En la alcaldia maya el papel que ejercen los chmanes o
ajq’ijes es importante, ya que aunque no poseen un cargo

politico explicito es su conocimiento el que de una u otra

manera legitima su autoridad. En San Juan Atitan un

comunitario explica: [...] la funcién de la alcaldia de la

costumbre es la de guiar al pueblo, dar consejos a la
alcaldia municipal electa, a veces interviene en ca sos de
justicia, pero su principal funcién es intermediar, presentar
ofrendas, invocar y suplicar al Creador y Formador, al santo
patrén San Juan y los grandes Espiritus de los Cerr 0s, por la

vida de todos los habitantes del municipio y de sus

%8 «A| parecer, el Consejo es una vieja instituciéesoamericana tanto maya como de otros pueblos aplarpn el
actual territorio mexicano. Freidel, Schele y Padieen que en Uaxactun y en Copan se han encongdificaciones en
cuyos muros aparecen signos de esterplap)( La relacién que ellos establecen es por la palabayapopol que
significa consejo, de manera que el signo de 8at@uop) también debe indicar consejo” (Gonzéles, 2004).11

%9 Recordemos gue los recursos culturales puedanateriales, en formas de organizacion, de cononimjesimbdlicos
y emotivos (Bonfil, 1991:171,172). Aceptando |deaior, estamos considerando en nuestro enfoquesquerecursos
culturales estratégicos’ aquellos que permiterfaduccion de las condiciones materiales y swhetie existencia del
grupo social y de su matriz cultural maya mesoasard. Por ejemplo, las tierras comunales son unse@stratégico,
las formas institucionalizadas de educacion y dBegoo local también, los recursos del subsuelmocminas, petréleo,
son otros de estos recursos culturales estratégicos
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autoridades. Que no hayan derrumbes, hielos en los

exceso de agua, vientos fuertes, correntadas y espe

gue no haya deslizamientos del pueblo y sus aldeas,

sabe bien que el municipio esta situado sobre un ma
hidrico (12).

Los cargos que existen en la alcaldia indigena son
siguientes: el alcalde, que es la principal autorid
dirige las actividades de la alcaldia y rige simbol

los destinos del pueblo. El oficia ante el Creador

o Kajwil . De preferencia debe ser un "abuelo quemador” y

tener capacidad econdmica para sufragar los gastos
cargo; para ser alcalde se ha debido ser regidor an
Después de él estan los cuatro regidores principale
funciones son las de dirigir y coordinar con el res
miembros de la alcaldia las acciones a realizar dur
afo. Pero su funcion mas importante es la de elegir

a los sucesores de toda la alcaldia para el siguien
incluyendo a los alcaldes auxiliares de las comunid

Después de ellos hay cuatro regidores auxiliares qu

los encargados de coordinar otras actividades, como

ceremonias, convocatorias, llevar mensajes a las co
dispersas del municipio, asegurar la logistica y la
alimentacion en las actividades ceremoniales, asi ¢
asistir en las tareas que les sean solicitadas por
regidores principales. Cada uno de estos cuatro reg
auxiliares esta asignado a cada uno de los regidore
principales. Los regidores auxiliares son los respo

las actividades y estan acompafados por otros 12 re
(aunque el numero tiene variaciones), que se distri
entre los cuatro regidores auxiliares y vienen a se

ayudantes para cargar las cosas cuando van a los ce

cultivos,
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ofrendar y pedir por el pueblo.

En la alcaldia maya de San Juan Atitan, el cargo de mayor
importancia es el de Ajkal Pom . Quien es la persona que tiene

autoridad sobre todo el grupo y sobre quien recae

simbdlicamente la responsabilidad en el caso de que al pueblo

le ocurran desgracias, como desastres naturales, pr oblemas
sociales internos, malas cosechas y otras. Por eso, el Ajkal
Pomdebe coordinarse con el otro grupo de autoridades, los Aj
Chman porque junto con ellos debe pedirle al Ajaw proteccion

para el pueblo. Este es un sistema que organiza las

relaciones de poder entre las autoridades mayas del

municipio, y como vemos, este sistema incluye a la alcaldia
maya, a los Aj Chman , quienes no participan en la estructura

formal de la alcaldia indigena e intersecta con la alcaldia
oficial a través de algunos de los auxiliares, que cumplen

funciones en ambas alcaldias.

En este sistema participan formalmente todas las co munidades
y grupos que habitan en el municipio. Los cargos ex presan
puestos en ese sistema y cada uno de ellos expresa un nivel
determinado de control sobre ciertos elementos cult urales, en
general simbdlicos. A su vez, cada cargo esta inves tido de
cierta autoridad. Para ser autoridad maya se requie re cumplir
con los trabajos de la iglesia catdlica y luego seg uir toda
la escala de responsabilidades hasta llegar a ser a Icalde
indigena. Los diferentes puestos en la jerarquia so n. 1.

Chmol Eky’ , "juntador de gallinas”, son jovenes adolescentes,

organizados para cuidar las aves de corral para el sacerdote
de la iglesia catdlica. 2. El  Xhkwel , son los cargadores de

las cosas del sacerdote o de alguna autoridad o tra bajador de
la municipalidad oficial. 3. El Mardon, mayordomo encargado

198



de cuidar la iglesia catolica. 4. Guardab’osk , guardabosque,
los encargados de cuidar la reserva montafiosa propi edad de la
comunidad. 5. El Mayor, cuidadores de la municipalidad,

mensajeros Yy correos, limpiadores y barrenderos. 6. EI
Siliar , o alcalde auxiliar comunitario, quien es el

representante del alcalde en su respectiva aldea o caserio y
en sentido contrario, representante de su comunidad ante la
municipalidad. 7. El Xtol  Regidor , son ayudantes para los
regidores quinto, sexto, séptimo y octavo. Este car go va
desde el noveno regidor hasta el vigésimo regidor. 8. Xtol

Regidor, cargo que va del quinto al octavo regidor. Son los

ejecutores de las acciones o actividades y quienes se
movilizan a los cerros y lugares sagrados. 9. Xtol Regidor
(primer nivel), aqui se ubican el primer, segundo, tercer y
cuarto regidor. Ellos son los que dan las 6rdenes, orientan y
planifican las actividades a realizarse durante tod o el afo.
También son los responsables de detectar, seleccion ar y
nombrar para el préximo afo, a todos los futuros mi embros de
la alcaldia de la costumbre. 10. Alcalde de la costumbre,

principal de principales.

José, de Atitan, explica que: cuando elegimos a nuestras
autoridades les llevamos flores rojas silvestres, f lores
amarillas y azucenas de tierra fria, que son el sim bolo de
nombramiento oficial de las autoridades. En las practicas
politicas mayas aldn vigentes, se involucra una 10gi ca
calendarica distinta, que segun los propios mayas: [...] esta
basada en el Winagq, en los 20 dias, que es donde se inicia el
recorrido de la autoridad, acompafiados de principal es y
auxiliares, ellos son: Qman B’e o gman E, es el pri mer dia de
los 20 y es el primer alcalde, es un principal y ti ene cuatro
auxiliares que son: Aj, Ix, TZ'uchin, y Ajmaq. El s egundo
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alcalde principal es No’j y sus auxiliares son: Chi J, Kyoq,

Junajpu’, Imx. El tercer alcalde principal es Iq’, y Sus
auxiliares son: Ob’al, Ky'ech, Kan, Ky'mexh. El cua rto
alcalde principal es Chej, y sus auxiliares son: Q’ anel,
Choj, Txi’ y B'atz™ (12).

Acerca de la forma en que las autoridades mayas imp onian
castigos y sanciones en un pasado reciente (20-30 a flos
atras), se sabe que en Atitan: “[...] era mas seria la forma de
corregir, pero también era con medida. El o la culp able tenia
que hacer una promesa y compromiso de no volver a ¢ ometer la
falta. En cambio ahora hay mucha libertad y ya no h ay respeto
(D1). En llogab’ algunos Kiche’ piensan  que: La
municipalidad indigena era la justicia y la ley, er a lo
normal y lo justo. En cambio en la actualidad el al calde
ladino sélo con dinero llega al puesto. Los castigo S con
medida estan bien porque son para que la persona ya no vuelva

a caer en el pecado o error y asi puede volver el r espeto,
como antes. Talvez aqui no obedeces a tu padre y ma dre pero
en la municipalidad indigena si vas a aprender a ob edecer,
asi decian a los hijos desobedientes (TKaqg). En Chuwila ,
cuando los papas no corregian a sus hijos a ellos | es tocaba
el castigo, pero cuando ellos habian luchado por ed ucar al
nifio y éste no hacia caso, al nifio le tocaba el cas tigo. Y se
empezaba a dar 6 chicotazos, 12 chicotazos luego un a arroba
de chicotazos , pero la rama de membrillo esa si era la santa

medicina (TKaq).

En Guatemala se difunde a nivel nacional informacio n sobre
linchamientos y diferentes formas de violencia corp oral,
impuestos como castigos por comunitarios mayas cont ra otras
personas. Las versiones periodisticas hacen parecer esta
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violencia como inherente a las formas tradicionales de la
justicia tradicional y del castigo entre los mayas . Sobre
los linchamientos los comunitarios son reacios a in formar, no
obstante llegamos a entender que su temor obedece a que en
practicamente todos los episodios por ellos conocid 0S,
quienes han organizado, dirigido y ejecutado los

linchamientos son miembros de las ex- Patrullas de

Autodefensa Civil (paramilitares contrainsurgentes) :
comisionados militares 0 ex comisionados y ex solda dos del
ejército. Junto a ellos participan sus familiares vy

allegados, arrastrando a otros miembros de la comun idad. El
terror esta vivo en las comunidades y las personas saben que
los aparatos represivos clandestinos estan vigentes Sobre
este tema existe pues, una autocensura muy rigurosa

3.6 Recapitulando

Las personas de conocimiento y autoridad son quiene S prestan
un servicio a la comunidad y con su ejemplo es que ellas se
ganan la autoridad, el respeto y el reconocimiento social.
Pero es un cierto tipo de conocimiento el que se re quiere
para ser autoridad maya, por ejemplo en la cofradia . Como
cofrade se debe ser capaz de tener una buena relaci 6n con el
parroco, con funcionarios de la corporacibn municip al
(alcaldia oficial) y con la alcaldia indigena, tamb ién se
debe entender que San Juan es Qtx va’ (madre agua en manj, y
que para tener una buena temporada de lluvia es imp ortante
ofrendar en el ojo de agua del cerro indicado y en el mismo
dia celebrar la misa del santo patron. Todo esto es imposible
de realizar sin hacer el conteo de los dias en el ¢ alendario

60 Sobre esto Palma (2006:69) explica que, "los cdsobnchamientos ocurridos en algunas comunidat®gms son
ajenos a las tradiciones mayas; son una reciemf@isacion, una copia de los modelos de violencigegocidio de la
época del conflicto".
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ceremonial ®. Pero para cumplir con todos los requerimientos

de ese complejo ritual, porque es uno solo articula do en
varios momentos y espacios, se debe tener el tiempo y los
recursos econdmicos necesarios. Lo que significa qu e el

cofrade es wuna persona que ha sabido prepararse con

anticipacion para el cargo. Es su capacidad de sort ear con
tales dificultades y tomar las mejores decisiones p ara el
grupo, lo que hace de él una persona de conocimient oy de
autoridad. En otras palabras, es su capacidad de em plearse
con maestria en la praxis, implementando las cuatro pautas

culturales mayas 2 lo que se constituye en la base de su

autoridad.
Otro aspecto que podemos constatar es que la cofrad ia, el
ajq'ijab y la alcaldia indigena, muestran aspectos

fragmentados de una misma estructura de poder maya &3,

sometida, como esta, a tremendas dindmicas colonial es de
imposicion. Pero aun bajo esa presién se resiste de forma
sistematica y se encuentran formas de controlar alg unas
fuentes de poder, esta el caso por ejemplo, de los alcaldes
auxiliares designados por el alcalde oficial a prop uesta de
las comunidades y de las autoridades mayas. Ellos i ntermedian
la comunicacién entre el poder oficial y las comuni dades, y
de esta forma los mayas pueden controlar algunos as pectos del

flujo comunicativo. Pero resaltamos que ésta es una

articulacion dificil y que se produce en base a un

61 Sobre estos puntos trataremos con mas detallecapiéulo que aborda la semi6sfera del maiz.

62 Estas son: la inseparabilidad de lo sociocultal natural, la humanizacion de la realidad, leralizacion del mundo

y la voluntad de prevalecer.

%3 Sigo a Adams (1983) cuando considera queastaictura de podecon respecto a un caso especifico, incluira las
relaciones de poder y control. Aqui se debera t@nauenta la reciprocidad y la omnipresencia, @xamdo por un lado

el poder y control y por otro la dinamica real petler, que deriva principalmente de las relacialgegoder. Para Adams
en este punto es preciso tocar los aspectaauttgidad y legitimidagddonde la autoridad existe porque quienes tienen
autoridad también tienen poder sobre quienes ledslaxden, el de autoridad es un término que debeasgsi a alguien
dotado de podermpor virtud del control de ciertas formas de efeerg
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sobreesfuerzo de los auxiliares mayas y de sus fami lias,
porque ellos no reciben ninguna retribucion y su ti empo de

trabajo no es valorizado economicamente por el Esta do®.

4. TERRITORIALIDAD

En esta seccion enfocamos los vinculos entre las pr acticas
sociales, la historia de los grupos en sus territor ios y la
forma en que las personas nombran los espacios en q ue habitan
y laboran ®. Entre mayas este proceso se caracteriza por

humanizar y sacralizar todos los lugares, seresy a ctividades
gue se inscriben en el territorio, lo que puede con statarse
en la toponimia descrita en las propias lenguas may as. Esta
dinamica muestra otro escenario de la colonizacién en marcha,
porque en las practicas que se realizan en él y en las formas
de nombrarlo, los seres humanos se apropian cultura Imente del
espacio y se hacen parte de él. Romper ese vinculo es parte
de la colonizacion y define un espacio de colisién entre unas
dindmicas de imposicién y otras de apropiacion cult ural °©°.
Desaparecen asi, se castellanizan o se suplantan, | 0s nombres
gue dan cuenta del largo tiempo mesoamericano inscr ito en los

territorios mayas.

6 En direccién a que los pueblos indigenas recupamerontrol cultural amplio y efectivo sobre susraes, Guillermo
Bonfil explica que si: “[...] los presupuestos locle municipales, por ejemplo, y las correspondgediisiones sobre
obras publicas, educacion , justicia civil y otessintos comunales, se manejaran a través de temasstradicionales de
autoridad, desaparecerian los motivos que hoyrlevauchas gentes a evitar ser elegidos para go eaual dentro del
escalafén” (Bonfil, 2006: 239).

854[...] territorio es la porcién de naturaleza y dacio que una sociedad reinvindica como el lugadd sus miembros
han encontrado permanentemente las condiciones snémlios materiales de su existencia. (Y) lo qirviredica una
sociedad al apropiarse de un territorio es el acadscontrol y el uso, tanto respecto a las radkd visibles como a las
potencias invisibles que lo componen, entre laspguece estar repartido el dominio de las condésate reproduccion
de la vida de los hombres, de la suya propia psledcursos de que dependen” (Godelier, 1989: 108-1

® parte del conjunto de representaciones colectiuesdan vida a las conciencias étnicas se refienéonces a los
territorios propios como marcos, no sélo fisicamsiambién simbdélicos para la experiencia grupal.téiritorio es el
resultado de la articulaciéon entre una poblaci@u espacio, puede llegar a ser moévil si la socisgadesplaza. Asi lo
ejemplifica la nocién de territorialidad de los ples cazadores, como lo fueron los Seris de Baj#o@aa. (La
territorialidad da lugar a) conceptos tales conamre tierrg aunque esto remite sélo en forma parcial a sizdcibnes
culturales de alta complejidad, dificilmente redhles a un criterio Unico (Bartolomé, 1997: 86-87).
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4.1 Territorio y autoridad maya

En San Juan Atitan existen linajes que estan vincul ados a los
cerros y éstos marcan los puntos de referencia que delimitan
el territorio del grupo social. De acuerdo a los ap ellidos se
asignan los cargos de autoridad en la alcaldia indi gena y
cada apellido esta vinculado a uno de los cerros, e sto es asi
aun y cuando los apellidos se han castellanizado. P ero las
personas saben que pertenecen a determinados grupos de

parentesco °’ que forman parte de linajes antiguos, linajes que

se identifican con términos mayas. Observamos que e ntre los
mamcasi todas las personas tienen dos maneras de nomb rarse e
identificarse, tienen un nombre en espafol y tambié n son
nombrados con otro en mam aunque generalmente éste solo es
conocido y utilizado entre sus allegados mas cercan 0s. En San
Juan Atitan, Huehuetenango, cada uno de los cuatro regidores
principales representa a un cerro sagrado y a un co njunto de
familias. El primer regidor tiene asignado el cerro Twi’
Quq , el segundo regidor tiene asignado el cerro Twi’
Xlach’e’x , el tercer regidor tiene a su cargo el cerro Twi’
B'ak , y el cuarto regidor tiene el cerro Twi’ Matx’ . Las
familias estan sembradas Yy arraigadas simbdélicamente en el

cerro correspondiente de acuerdo a su apellido; asi los
Godinez, Chales, Méndez, Lopez, Aguilar y Domingo, pertenecen
al Primer Regidor y al cerro Twi’ Qug . Los Vicente,
Jacinto, Aguilar, Hernandez y Ramirez, pertenecen a | Segundo
Regidor y al cerro Twi’ Xlach’e’x . Los Aguilar, Hernandez y

®7 El parentesco es un asunto social o convencicnalesquiera sean sus lazos con la reproducciémiraiy aparece
bajo tres formas elementales: matrimonio o afinjdaldcion entre hermanos y descendencia. El pegemtconstituye un
sistema porque el comportamiento y los hechos deinpesco, 1) funcionan efectivamente y, 2) coomeden mas o
menos a un orden. Toda la vida social, o al mémasayor parte de ella, se expresa en el lengudjpatentesco, no
obstante la red de relaciones de parentesco nagsgue una parte de la estructura social (Duméi§:119-21). Por otra
parte, "los linajes son grupos de descendencianaall organizados sobre la base de la descendeapian de un
antepasado conocido. Si esa descendencia se tala|mea masculina se denomipatrilinaje; si por la femenina, es
un matrilinaje (Barfield, 2000).
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Jacinto, estan asignados al tercer regidor y al cer ro Twi’
B'ak y los Jiménez, Martinez, Garcia, Domingo y Andreés, al

cuarto regidor y al cerro Twi’ Matx’ 8.

4.2 Historia, humanizacion y toponimias

Coban, el nombre de la principal ciudad situada en territorio
g’eqchi’ , deriva de co, que significa hija consentida o novia

bonita y b'an , que es balsamo o remedio. Algunos g’eqchr’
manifiestan que su raiz es el K’iche’ y que para ellos el
significado de g’eqchi”  deriva de g'eq , negroy chi’ , nance o
lugar. Entonces todo el territorio puede entenderse como el
‘lugar de los negros o de los ‘mandibula negra’ 69,

El termino Chisec tiene dos significados en g'eqchi’ , el
primero derivado de unas plantas o montes que abund an en el
lugar, se llaman sek vy tienen un filo cortante, en espafol

les dicen navajuela. El otro significado esté relac ionado con
la ‘sequedad’ del lugar, porque en Chisec no hay ri 0Ss cerca.
Siendo lugar receptor de migrantes en Chisec tambié n hay
personas que hablan g’anjob’al , mam kaqchikel , Kiche’ y
espafiol, algunos son retornados de México donde est uvieron
refugiados huyendo del genocidio y de la politica d e tierra
arrasada del Estado en la dltima guerra. Para los g'eqchi’

® Sobre este punto Danilo Palma (2006:25), informme: §Como en tiempos pre-hispaniclascomunidadconfirmaba o
no a la persona que ocuparia estos y los deméasscang una especie de cabildo abierto. Ademasasdoto exégeno
que afectaba a la comunidad debia, segln su restaraer conocido y analizado por la cofradiaaldaldia indigena; y
luego, ser expuesto a la comunidad. Esta decinidnfente, en un marco de limitaciones y de presidBe tiempos pre-
hispanicos el sistema de escalamiento y rotaciola eapresentacién comunitaria recaia enclsas grandegver las
crénicas indigenas del siglo XVI), mas conocidasi@npos recientes conuhinimitales o chimitalesEn areas de Solola
y Quiché funcionaron consistentemente hace afiokmsecaserios los padres y madres de familia eligpresentantes,
para que participen en asambleas en las aldeattgnes; las aldeas y cantones eligen represenfiaatagjue participen
en la eleccion del alcalde indigena en la cabevercipal. Las personas elegidas ocupan el cargeptesentacion por
un afio, y cada afo se rotan la representatividadiferentes apellidos o patrilinajes de las comtahés. Cadehinimital
disponia de una manzana de terreno, para sus pnagig, aparte de los terrenos de sus familiagramttes. Sin embargo,
estas formas de organizacion e interrelacion tiaakit ya no funcionan”.

8 Entreq’eqchi’eb’ para referirse a su territorio hablan dajej.
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la memoria sobre el territorio de Chisec es mas rec iente que

la que tienen los mamy los K’'iche’ sobre los antiguos
territorios mayas. Esto tiene que ver con que este municipio
es una frontera entre zonas pobladas y cultivadas p or largo
tiempo, y zonas de selva y de colonizacion reciente . Marcos,
lider politico y religioso g’eqchi ', relata la historia de la
accidentada llegada de su grupo al territorio de Ch isec en la
década de 1980, lo hicieron como refugiados interno s: [...]
cuando llegamos a este lugar encontramos cinco rios , abejas
que daban mucha miel y plantas curativas. Cuando re gresamos
de la montafia nos quedamos aqui y desde entonces ya no
llegaron los soldados a buscarnos, mientras otras a Ideas como
Tzi sa Guachil fueron golpeadas por los soldados. P or esa
razén se dice que triunfamos en esa lucha. Este grupo nombré

a este lugar como “El Triunfo” y fue el sitio al qu e llegaron
en medio de la guerra luego de estar en resistencia y sufrir
intensas persecuciones en las montafias de Alta Vera paz °. El
pueblo principal se llamé originalmente Espiritu Sa nto y
posteriormente Chisec, y el lugar no tiene una larg a
tradicibn como espacio habitado ya que es un pueblo fundado
como enclave de avanzada para la colonizacién de la selva en

el afio 1972 ", eso ocurri6 sobre la huella de viejos
campamentos de chicleros, explotadores de madera vy
lagarteros, establecidos alli desde 1839.

Hay varias interpretaciones sobre el significado de | nombre
del pueblo de Santa Maria Cahabon, en el idioma g’eqchi’ se
llamaba  Chikajb’on donde chi significa en el lugar , Kkaj

polvo y b'on significa pintura . Traducido literalmente al

° Gilberto Giménez explica que: “[...] la pertenensaxio-territorial se articula y combina en un misimdividuo con
una multiplicidad de pertenencias de caracter madeal, como las que se relacionan con la idtadireligiosa, politica,
ocupacional, generacional, etc.” (Giménez, 1998%. 24

1 Acuerdo gubernativo del 25 de septiembre 1972.
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castellano quiere decir “en el lugar de pintura en polvo”.

Otros Qeqchi’  consultados piensan que etimolégicamente tiene

relacion con ‘pintura del cielo’, tomando en cuenta qgue se le
designé en un tiempo como K'ajp’dn , que puede significar:

K'aj ,cieloy b’on, pintura. Otros mas afirman que el nombre

deriva del vocablo K'ajb’ak , que en g’eqchr’ significa
abstinencia. Esto lo sostienen entre otros los func ionarios
de la oficina de planificacion municipal (OMP), qui enes
afirman que en ningun otro lugar de la regién g’eqchi’ se
realiza la abstinencia sexual tan rigurosamente com o en el
municipio de Cahabdn de Alta Verapaz. Desde su fund acion,
como sucedid practicamente en todas las cabeceras m unicipales
del pais, éstas fueron ocupadas y controladas polit icamente
por ladinos. Pero desde hace diez afios aproximadame nte (1997)
poblacién g’eqchi’ de las areas rurales ha venido comprando

predios para ubicarse en el area urbana y su influe ncia crece
rapidamente en la cabecera municipal. En este munic ipio aun
hay importantes zonas de selva y la fuerza del ento rno vital
junto a su particular historia, confieren un estilo propio
desafiante y audaz a los g’eqchi’ . La fundacién como pueblo

data de 1543, cuando era simplemente Chicajbom , a partir de
entonces se le afiadié el nombre cristiano de Santa Maria, y
quedd atendido por cuatro sacerdotes que evangeliza ron Santa

Maria Cahabdn, San Francisco y San Agustin Lanquin.

El nombre de Chichicastenango se origind de la pala bra
nahuatl  Tzitzicastli , que se modificO como Tzitzicastenanco y

luego Tzitzicastenango, que significa “en el cercado de las
ortigas o en el lugar amurallado por las ortigas” . La ortiga

(Urtica dioica), es una planta conocida popularment e como
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chichicaste” 2 Chiavar, Chuvil'a, Chuwila y Chichicastenango

son términos que identifican al mismo lugar en époc as
diferentes de su historia y cada época estd marcada por un
ocupante distinto, por relaciones sociales y formas

econémicas  especificas 'y por  practicas  culturales

diferenciadas 3. Entre los Kiche’ de Chichicastenango,
piensan que la tierra pertenece a los antepasados y gue uno
vive sobre ella por su gracia, la tierra entonces n o tiene
propietario y solo es posada temporal para los huma nos, para
ellos el territorio Kiche’ es su maxima autoridad y con él
dialogan. Consideran que los verdaderos duefios de | a tierra
son entidades sagradas y nahuales, que se manifiest an en
altares ceremoniales situados en los cerros, como e | Pascual

Abaj ,el  ChuPul Chich vyel Pocohil

llogab’  existi6 antes que San Antonio llotenango, al igual
gue Chiavar es hoy Chichicastenango. De acuerdo a las

investigaciones de Robert Carmack (1979), llogab’ tuvo antes

el nombre de Palopop , que significa “lugar donde comen

fruta”. Por otra parte, el término llogab’ puede entenderse
en mamcomo, ‘fruta dulce’ e indicar algun tipo de conexi on
con los mam con quienes los K'iche’ sostuvieron en el
periodo prehispanico una histérica disputa por el ¢ ontrol de
importantes territorios en el noroccidente de Guate mala.
Jorge Arriola, historiador guatemalteco (1973), exp lica que
llotenango significa ‘cerro de los elotes’, derivan do del

2 Municipalidad de Santo Toméas Chichicastenango7200

73 41...] de acuerdo con el Memorial de Solol4 o Anatkslos Cakchiqueles (documento indigena del sigitl) el
territorio que ocupa actualmente el municipio daet&a@omas Chichicastenango sirvidé de asiento afte Kaqgchikel,
con el nombre de Chiavar (en idioma Kagchikel), @ausegun el Popol Vuh) o Chuwila’ (sobre losatticastes o lugar
de ortigas). EI nombre de Chichicastenango, seindrigle la palabra nahuatl Tzitzicasttjue se modific6 como
Tzitzicastenancy luego Tzitzicastenango, que signifi@n‘el cercado de las ortigas o en el lugar amuddigor las
ortigas’. Ortiga (urtica dioica), planta conocida popularteenomo chichicaste (Municipalidad de Chichicastea
(2007).
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nahuatl ‘ilote’, alteracion de elotl-elote y de ‘t enan’,

cerro. El pueblo de los llogab’ San Antonio llotenango, es de

origen prehispanico y su territorio formé parte de la
confederacion k'iche’ , ocupado por el calpul de llogab’ . El
calpul era una unidad territorial organizada sobre la base de
una alianza entre distintos grupos de linajes. Dura nte el
periodo colonial fue Ilamado Pailocab y tambien Palopop
(lugar donde comen fruta). También durante el perio do
colonial, San Antonio llotenango es mencionado en | a Cronica
del Padre Remesal con el nombre de San Antén y fue uno de los
pueblos en los cuales se redujo o congregd en el a o de 1549
a la poblacion k’iche’ |, dispersa y extenuada por las camparfias

militares de la conquista(Carmack, 1979).

El pueblo de San José Poaquil deriva del nombre de su santo
patrébn cristiano y de Pwakil , término kaqchiquel que
significa dinero, mina de oro o plata y que hace re ferencia a
los recursos con que cuenta este territorio. Los ab uelos como
Felipe, saben que las tierras son sagradas y estan vivas y
asi lo expresan en kaqchikel , pero si hablan en espafiol ellos

dirdn que las tierras son ‘autoridades’. Porque cua ndo las
personas se hincan y la llaman, esa autoridad-tierr a viene,
ayuda a la persona y la desata de cualquier problem a.

Pach’ab’daq en Kaqchikel significa “tierra humeda” o “lugar

entre la ciénaga”. Luego se llamo Pwagil (dinero, mina de oro

o plata) o Siguan Tinamit (nuestra tierra entre barrancos).

Ri ulew , ri juyu , I Kechelaj, ri ragdn ya’, ri chin

poqui I; asi es como entre los kaqchikel  entienden lo que en
espafiol se refiere a las caracteristicas geografica s de
Pach’ab’daq . El pueblo estd en un lugar montafioso y a su

alrededor hay sembradios de milpa, cafetales, pinos , robles y

distinta variedad de encinos. Los cerros sagrados m as
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cercanos a la comunidad son el Kak jay ,el Jolom Tzi y el

Tzulp'ul juyu’ ; estos tres cerros tienen relacion entre si,
se comunican entre ellos y cada uno tiene su rajawal o dueiio.
Los kagchikel de Pwakil creen que el tiempo no pasa para el

Jolom Tz’i *, que éste ha estado siempre en el mismo lugar y

que: [...] s omos nosotros, las personas, quienes pasamos por

este mundo y estamos solo por un tiempo, mientras J olom TZ’i
ha estado siempre en el mismo lugar. El siempre se da a
conocer a las personas en todo tiempo y por eso nue stros
antepasados le rendian tributo y reverencia, le ped ian
proteccion, salud y bienestar. ElI duefio (nahual) de este
cerro es muy celoso de su propiedad y no permite qu e se le
moleste. Pero el duefio de ese cerro no es kaqchike l, él es
K’'iche’

Son visibles aqui las relaciones entre los grupos k icheanos
como define Carmack (1979) a los K'iche’ , los kaqchikel vy los
tzutuhil . Estas son relaciones que se plasman en el campo

mitolégico y que estan vinculadas al marcaje simbal ico de los
territorios y al control que sobre ellos ejercen lo S grupos
sociales. Queremos llamar la atencion sobre las rel aciones
gue parecen existir entre los mayas incluidos en el grupo
K'iche’ de la rama K'iche’ mayor de las lenguas mayas > con
los nahuas. Estas relaciones aparecen tanto en la t oponimia,
como en la mitologia (Carmack 1979) y en su arquite ctura
prehispanica. Sobre esto Duverger (2007) sostiene ( ue la
presencia nahua en el altiplano chiapaneco y guatem alteco se
remonta a la Epoca | de Mesoamérica (1,200 a.C al 5 00 a.C),
“Habida cuenta de la olmequidad en esa zona, parece razonable

incluirla en el orbe nahua” (Duverger, 2007: 224).

4 Jolom Tz'ies uno de los tres cerros ubicado alrededor deticaEl Centro en San José Poaquil, Chimaltenango.
S En este grupo se inscriben las lenguas: sipakepsakapulteko, achi, k'iche’, kagchikel y Tz'utujEngland y Elliot
1990).
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Entre los kakchiquel saben que el Jolom Tz de San José

Poaquil tiene su rajawal Kiche’ (dueiio), y que éste envia
guardianes, [...] siempre aparecen animales que juegan en los
alrededores y después desaparecen. En el Jolom TZ'i hay una
serpiente que se le queda viendo a uno y mueve lent amente la
cabeza, su mirada es impresionante y sus 0jos dan m iedo. Se
trata del duefio de la montafia que aparece cuando un 0 entra
sin permiso. Es malo hacerle dafio, por eso soOlo hay que
quedarse quietos y él no nos hara nada. Otros duefio S aparecen
como personas normales pero nadie sabe de donde sal en porque
nadie vive en esta zona. Son los cuidadores del cer ro que
vigilan en las noches la propiedad del duefio del Jo lom Tz
(V3-Cumes). Estas experiencias son relatadas con to tal
certeza de su veracidad por los mayas y forman part e del
imaginario que puebla su vida cotidiana 6 estan vigentes no

obstante la prolongada embestida de cinco siglos de

colonizacion, en donde la ortodoxia doctrinal catol ica
primero y ahora la protestante, han estado al frent e de la
invasion cultural y de la imposicion del cristianis mo en los

territorios mayas.

En Chimaltenango, Chuwi’ Tinamit también se llamé Chiruyal
Xot y luego Chixot , ahora se le conoce como San Juan
Comalapa. En kagchikel Cupertino explica: [...] donde inicio
este pueblo estd a mas de una hora de aqui. Cuando la gente
anteriormente empezaban un pueblo buscaban un lugar donde
esté rodeado de barrancos para protegerse, para que se den
cuenta por si viene algun peligro de lejos y ellos ya lo ven,

de esa manera lo hicieron nuestra gente y vieron qu e donde

8 En ese contexto kerritorialidad resulta de la valorizacién producida por la inéemion activa de las personas sobre el
territorio, para mejorarlo, transformarlo y enrigado (Giménez, 1996: 6). La territorialidad dadug conceptos tales
comomadre tierrg que remite en forma parcial a simbolizacionetucales de alta complejidad, dificilmente reduetbl

a un criterio Unico (Bartolomé, 1997: 86-87).
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estaban era muy pequefio el lugar y tuvieron que sal ir de ahi.

Pero antes de salir estaba un tata (abuelo y principal) y le
dieron las sefias en sus suefios y le dijeron que don de tienen
que llevar al pueblo tiene que ser en donde hay una mata de
durazno entre los bosques y que tiene muchas flores y que
tiene sus frutos y ahi tienen que sembrar el pueblo , €s0 les
fue dicho y asi fue. Buscaron el lugar y no lo enco ntraban y
fue hasta después que lo encontraron, es en donde s e
encuentra ahora la iglesia [...]. Para los kaqgchikel , Chixot el
pueblo, es bendecido por cerros sagrados como el Sarima , el
Xecopilaj , el Guadalupe, el Cojol Juyu’ y el Chiacruz , que
son los que mencionan frecuentemente y son tan alto sy
boscosos que en algunos lugares resultan inaccesibl es. Todos
estos cerros son parte de la Sierra Madre y forman una
cordillera que rodea a Chixot , a esta cordillera se le conoce

como Jolom B’alam (cabeza de jaguar).

Desde su lengua los mamhacen de la tierra una persona y
establecen comunicacién con todo lo que los rodea, asi
convierten lo humano en parte, extension y expresio n de la
madre tierra. Al mismo tiempo la naturaleza se infi ltra y
ocupa posiciones en todo el tejido de las relacione S
sociales. El tiempo es importante en esa relaciéon e ntre el
territorio y los mayas, veamos por ejemplo el puebl o de San
Juan Atitin 77, Este ha sido trasladado cinco veces en su

historia, se fundd originalmente en el lugar conoci do como

Txe’ Qotx’ (al pie del derrumbe) arriba del cual esta el

" Para tener una visién panoramica de San JuamAil& que ubicarse en el cruce de caminos, @iz Q'aqaly
Tlag Chow.Desde alli puede observarse el pueblo de San@agoaltenango, al fondo esta el cerroTde’ Le'ya (o
cerro de Andrea), que ya es territorio del munecigheé Colotenango y hacia abajo se logra ver el cipinide San Pedro
Necta. Al fondo, como si fuera el Gltimo lugar, ez el cerr®aq Tib’nalo Saq Wo'j(Pefia Blanca) y mucho mas abajo
esta el pueblo de la Libertad. Desde ese puntbsgruando hacia el oriente, se ve el pueblo deJ8an Atitan y gran
parte de los Montes Cuchumatanes.
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cerro Tuj Abrax (lugar de pefias). Alli, los antiguos 8

quisieron construir una iglesia. Pero entre este lu gar y el
pueblo existia una laguna en la que habitaba una se rpiente
sagrada y cuando el templo estuvo construido un ray o derrumbo
una pared de la laguna, maté a la serpiente y el ag ua se
desbord6 sobre Txe' Qotx’ . Los sobrevivientes se trasladaron

a Maga' (lugar de los muertos soterrados), lugar en donde se
depositaron y sedimentaron los restos humanos y mat eriales de

la catastrofe de Txe’ Qotx’ . Pero en Maga’ hubo un nuevo
deslizamiento de tierra que destruyo el asentamient 0y obligd
su traslado a Twi Scab’ (lugar de la piedra yeso ): no
obstante la gente no se sentia a gusto en ese lugar y no se
‘hallaron’ 8 Por ello renombraron al lugar como Tzqgij Tnam
(pueblo que se secd o marchitd) y se trasladaron a Txe K'atz
(asiento de los arbustos). Este lugar también corri a el
peligro de deslizarse y fue abandonado entre los af os de 1970
y 1974 cuando los comunitarios se movieron a Txe B'ag (lugar
del hueso duro y fuerte). Ahora bien, ese sitio no les gusto
de ninguna manera porque alli no prosperaban y adem as no
querian alejarse de las raices de su pueblo, del ce menterio y
sus cerros, el Twi' Q'uqg’ (cabeza del quetzal) y el Twi’
B'atx . Finalmente los q’emam regresaron a Txe K'atz  en donde
actualmente esta asentado San Juan Atitan y donde v iven bajo
el peligro permanente de nuevos deslizamientos y de rrumbes.
Las montafias y bosques de San Juan Atitan son vigil adas por
guardabosques  mamy en ellas hay distintos altares , que son

78 Antiguos esla forma en que se refieren a los fundadores gishlo los actuales habitantes de Atitan.

™ La piedra yeso es un tipo de sulfato calcico cbgue los “antiguos” escribian; las piedras gransespueden
desagregar en lascas y hacer pizarras, en las@aeéscribe con otro pedazo del mismo material.

80 «Hallarse”, en Guatemala, es el término que exptEBreencuentro gustoso consigo mismo, luegowitewi estado de
desazo6n o malestar por no encontrarse la persogldwegar adecuado para su bienestar.

8 Twi' Batx, sin traduccién al castellano, pero que tieneeatido de indicar un cerro entre los mas altosade |
Cuchmatancomo se refieren elama la sierra de los Cuchumatanes.
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sitios para recordar a los ancestros y bendecir la vida, s e

les considera sitios poseedores de una ‘energia’ es pecial.
Alli los abuelos quemadores hacen sus ceremonias. E n
Twi'Scab ’ (lugar de la piedra yeso) hay una piedra grande q ue
tiene la figura de un torso y cabeza de caballo, y es alli
que antiguamente los mamofrendaban y quemaban pom al patrén

San Juan Bautista, pero esta ‘costumbre’ 82 desaparecié debido

a que un alto niumero de los habitantes de San Juan Atitan se

hicieron evangélicos.

Los mamrelacionan la autoridad con los lugares sagrados e

indican que estos, a la vez que marcan fronteras se falan la
existencia de ciertos recursos naturales como la ca I ( tu]
txun ) 8. El Tat chman (abuelo quemador) José recorre

habitualmente las rutas de los sitios sagrados de S an Juan

Atithn, y en esos circuitos realiza ofrendas en la

municipalidad, en la carcel, en la cruz que esta en la plaza
del pueblo y cierra el recorrido en la iglesia. Uno de los
lugares significativos que marcan el territorio mames el
cerro Kyxol B'uj , en donde descanso Kaib’il B’alam , uno de
los Iqgal tgn b'e (cargador de los caminos) mas importante de

los mam El fue héroe de la resistencia mamen la guerra de
conquista (1525) y al parecer tuvo un campamento mi litar en
el area del Kyxol B'uj , lugar cercano al actual San Juan

Atitan.

En Txe’ Komananas ahora municipio de Santa Barbara siempre en
territorio mam el wa'lb’il era el dia de la celebracion de

la autoridad en el territorio. Los chman o abuelos iniciaban

8 por “costumbre”, se refieren en Guatemala a lastizas religiosas y espirituales mayas.

8 Sobre esta relacion con el territorio, Gilbertan8hez explica que este puede ser apropiado swjetite como
objeto de representacion y de apego afectivo, esttmlo como simbolo de pertenencia socioterritoa puede
abandonar fisicamente un territorio, sin perdeefarencia simbdlica y subjetiva al mismo, a tradéda comunicacion a
distancia, la memoria, el recuerdo y la nostalGimngnez, 1996: 14, 15, 16).
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la quema del pom haciendo un recorrido que seguia u na ruta

circular por distintos altares y concluian en Txe’ Komananas
en el lugar donde ahora esta construida la iglesia catélica o
casa de dios como la llaman los g’emam. Pero este circuito
ceremonial ya no se realiza, porque al igual que en Atitan un
namero importante de comunitarios se hicieron prime ro
catdlicos y luego evangélicos. Santa Barbara, patro na del
pueblo lo es también de la pdlvora, los artilleros y los
cuarteles militares. Este pueblo parece haberse fun dado
durante la conquista como un puesto militar de avan zada en el
territorio mamy desde su estratégica posicion se observa el

gran Chman Witz , el cerro abuelo o volcan Tajumulco, el mas

alto del mundo maya y de Centroamérica, también pue den verse
centros poblados del departamento de San Marcos, en tre ellos
Sipacapa y San Miguel Ixtahuacan, lugar de una conf lictiva
mina de oro a cielo abierto que se encuentra entre ambos
municipios.

Entre g’eqchi'eb hablar del territorio es recordar los

caminos, sentir a las personas que los habitan y ag arrarse de
las raices que se han tejido en la cara y el coraz6 n de la
tierra 3. Ellos cuentan repetidamente que “los santos”

europeos al llegar a los pueblos mayas ya no pudier on
caminar, se desplomaron y solo lograron levantarse cuando
nombraron a los duefios y nahuales de los lugares. E ntre
g’emam piensan que las santas y los santos espafioles fuer on
encantados por los nahuales del territorio y por es 0 tomaron

8 Nuestra investigacién se inscribe en el tipo desstigaciones empiricas que Gilberto Giménez aira guestionar:
“[...] las tesis estructural-funcionalistas que piewvela progresiva pérdida de relevancia del vindetdtorial en las
sociedades modernas. Lo que se comprueba es mék lpersistencia de las identidades socioteraiesj aunque bajo
formas modificadas y segln configuraciones nuey@ghénez, 1996: 24). No faltara tampoco quien aentmque las
gque observamos aqui no son sociedades modernasgstenemos que si lo son, en el sentido de gaa en el mundo
contemporaneo y estan sometidas, como vimos enne¢pcapitulo, a intensas dinamicas de moderrdpadtso si, en
las condiciones de un pais latinoamericano somaetigiva tercera colonizacion.
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para su apellido antiguos titulos mayas. Al mismo t iempo le
impusieron su nombre a lugares que ya lo tenian; su cedio asi
con San Juan Atitan, San Antonio llotenango, Santa Barbara
Komanana, Santo Tomas Chichicastenango, Santa Maria Cahabon,
San Juan Comalapa y muchos otros pueblos mayas.

4.3 Recapitulando

Para los mayas el territorio esta definido por los lugares en
donde se encuentran los recursos naturales y econém icos que
les permiten su reproduccidon material y simbodlica & El
territorio que habitan se convierte para ellos en | a “Madre
Tierra”, adquiriendo asi cualidades y funciones hum anas
(Palma, 2006). Cuando los mayas se refieren al espa cio que
tienen debajo de los pies le dicen “Madre Tierra”, Qtxu’
Txotx’ en mamo Qanan Ulew en Kiche’ . Entre g'emam, “la
tierra es proveedora, material y simbdlica de toda clase de
alimentos, en ella se crean los seres y nuestros se ntimientos
como humanos, ella ofrece seguridad para la existen cia” %,
Esta es una visibn que coincide con la que el histo riador

Luis Gonzalez ha incluido en su término matria
abuelo  kagchikel

servicio en su grandeza”.

propone que “la tierra tiene mucho favor y

87 Felipe, un

Asi, en la toponimia contemporanea de los territori 0S mayas
se manifiesta la colision entre las dinamicas de im posicion,
generadas por los agentes coloniales y las de aprop iacion que

% El territorio es la porcién de naturaleza y deaeapque una sociedad reivindica como el lugar dangs miembros han
encontrado permanentemente las condiciones y l[dmmateriales de su existencia. (Godelier, 1888:110).

% Jagolbe, la investigadora y mediadora cultural mplantea esto luego de revisar y analizar el ristemografico

ofrecido por el equipo de investigadores mayas.

87 Luis Gonzalez hace referencia al término “matpata referirse a las microsociedades de saboidtall pequefio

mundo que nutre, envuelve y cuida al ser humaniesiexabruptos patriéticos, al orbe mindsculo gualguna forma

recuerda el seno de la madre cuyo amparo, com@éessabido, se prolonga después del nacimientmzé&ez, 1992:

480).
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realizan los mayas. En donde las dinamicas de impos icion

operacionalizan y expresan la voluntad de ocupacion simbdlica
del espacio por parte de los colonizadores. Entende mos que en
el imaginario de los mam los g'eqchi” , los K'iche’ y los
kaqgchikel ; los cerros, los rios y las montafas, y en general

todos los accidentes geograficos le dan vida a la ¢ onciencia
de ser mayas. Para ellos el territorio es un marco, no soélo
fisico sino también simbdlico. Donde los cerros, po r ejemplo,
ademas de referentes geogréaficos y marcadores del e spacio,
son también emblemas de identidad y poseen vida pro pia. En
€es0s espacio ‘vivos’, se inscriben y transmiten sab eres, se
construyen las experiencias especificas del grupo é tnico y se
desarrolla el habitus % de sus pobladores. En ese entorno

vital los muertos fertilizan simbdlicamente la simi ente de
los vivos y no son raices, sino alimento de las rai ces.

5. COMUNIDADES MAYAS

En esta seccion Se informa sobre el origen del dile ma
estructural que parecen vivir las comunidades actua Imente y
la forma en que estan organizadas. Vemos el ejemplo de las
casas comunales de llogab’ vy la forma en que lentamente se

erosiona la organizacion de los patrilinajes, tambi én la

forma en que actualmente se realizan las alianzas

matrimoniales y como se organizan algunos aspectos de la vida
diaria de las familias mayas. Se resaltan algunas n ormas y
controles de la vida comunitaria que permiten ver | a
dificultad de separar lo publico y lo privado en la vida

8 | os habitus son sistemas de disposiciones durables y tranifsriton estructuras estructurantes, principios
generadores, organizacion de practicas y reprasenéss, principios que pueden ser adaptados & sklfhabituses una
sintesis de lo objetivo y lo subjetivo, una integacion de la exterioridad. Las practicas son aizaciones de la
estructura dehabitusy reproducen las condiciones objetivas del mistambién reproducen las condiciones sociales
(Bourdieu, 1991).
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comunitaria. Interesa sobre todo analizar la vigenc ia
estratégica de las comunidades como bastiones de Ia
resistencia maya y como ambitos de produccion y rep roduccion

de la cultura propia.

5.1 La comunidad

‘Comunidad’ es una voz que se origina en la época ¢ olonial .
Su significado en la actualidad y cuando se trata d e
comunidades mayas, se refiere a una colectividad cu yos
miembros actlan reciprocamente, comparten valores, normas,
costumbres e intereses especificos. En Guatemala ta mbién
explica el sentido de pertenencia a una entidad soc iocultural
mayor, como es el grupo étnico % La comunidad también es el
contexto en el que opera la familia extensa que: “d urante el
periodo colonial representd la unidad basica de la sociedad,
pues a travées de ella sus miembros aseguraron su
reproduccién, la producciéon de alimentos y el enfre ntamiento
a cualquier adversidad mediante la cooperacion y el apoyo
mutuo” (Farris, 1992: 214-224). El término da cuent a también
del binomio cabecera-comunidad que se establecié en el
periodo colonial y que fue el ndcleo de organizacio n de las
estructuras econdmicas coloniales que soportaron lo S mayas,

8 |Inés Ortiz Yam resume de su investigacién sobmpetepto de ‘comunidad, mulmeyah’ en Yucatéan igb XV,
que: “El término comunidad, tal y como se encueetrdas fuentes del siglo XVI, posee un significade difiere de la
idea de conglomerado social u orden social y politen efecto, el entendimiento de la voz comuniuzsl revela una
forma de trabajo denominaduulmenyah que se refiere al trabajo colectivo que empledosnmayas para la gran
mayoria de sus tareas. Emalimenyatestaban implicados elementos de orden y recipadcig aunque se trataba de un
ejercicio colectivo, su ejecucién adquiri6 formamtjgulares para cada actividad. Pero el términmwodad, como
hemos advertido, hace referencia también a loebide los pueblos, entre los que se encuentraajis de comunidad
donde se resguardaba y administraba su dineraz(@001: 213-232).

% sjtuados en la teorfa del control cultural nogresa aqui, siguiendo a Bonfil (1991:178) entefideil cuando una
decision es propia de un grupo étnico, visto gteriwenen multiples instancias de decision pardaramar la vida social.
Un primer paso indispensable para responder apgsggunta consiste en definir los limites del grtoico en la
perspectiva de la teoria del control cultural. Efog términos puede establecerse que la dimengdamliynites del grupo
se definen en relacién a los elementos culturaiesigs. [...] (y) los elementos culturales propiotaesconformados, en
primer término, por los que constituyen el patrimoaultural heredado y, ademas, por aquellos quegrgbo crea,
produce y/o reproduce.” En todo esto es cruciaredgr que el grupo étnico es “[...] condicion de ltasio y expresion
de un proceso histérico.”
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en donde una cabecera espafola, religiosa o civil, se
encargaba de controlar la produccion y extraer los beneficios
de la comunidad (Ortiz, 2001). Esto vincula la noci on de
comunidad con los agentes y procesos econémicos ext eriores a
los pueblos, recordando que el término ‘pueblo’ fu e usado
por los conquistadores, por ejemplo en Yucatan, par a sefnalar
al seforio o batabil , que era el conjunto de parcialidades
gobernadas por un cacique o batab (Quezada, 1997: 59-101).
Herminia Saquimux, antropéloga Kiche’ , se refiere a esta

forma de organizaciéon cuando relata la alianza matr imonial
entre la hija del sefior Malaj ( Tz utujil ) y K’'ucumats C’otuja
(K’iche’ ), con el objetivo de “[...] mantener y controlar a | 0Ss
tsutujiles, grupo social aguerrido enemigo de los

cakchiqueles, que siempre estuvo promoviendo guerra S contra
la organizacion del poder Kkiche’ en Chiismachi (pu eblo
viejo).[...] (ellos celebraron) una ceremonia extraor dinaria en
Chik'umarcaaj realizando el gran baile de Tojil, do nde
participaron trece parcialidades que pertenecian a los
diferentes grupos sociales y aliados de los K’iche’ s en el
cual aparece un listado de nombres de los principal es linajes
como Tamub e llocab” (Saquimux 2006: 36-37). Para e | periodo
del siglo XVI, Antonio Gallo (2001: 77) encuentra ue “La
unidad familiar extendida, el clan y el linaje, jue gan un
papel fundamental para establecer las relaciones, t anto a
nivel de parentesco directo como a nivel de distrib ucién del
trabajo. Las casas grandes y las casas ordinarias p oseian
ordenes jerarquizadas en los que se fundaba toda la

estructura de autoridad, el poder, la religion, los servicios

y el trabajo”. ElI concepto de comunidad también est a
relacionado con el patrimonio colectivo de los pueb los y la

caja de la comunidad

1 cuestion que era sumamente importante

%1 “Los ahorros que se reunfan en las cajas de laimiolad eran destinados esencialmente a las fipatesnales, y en
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en su economia. La comundad esta vinculada, a su ve Z, Con una

forma de trabajo que tiene raices en el periodo pre hispanico.

El' mulmenyah maya yucateco, el oyab’in mam el tenq’ ajib’
g'eqchi’ , el tob’an 1b’ K’'iche’ y el pa q'uch kaqchikel ;
todos ellos son términos cuyo concepto se refiere a | trabajo
colectivo empleado por los mayas en la milpa, los t ejidos, la
caceria y la construccion de las viviendas (Ortiz, 2001).
Debemos recordar que ese trabajo comunal siempre im plico la
reciprocidad. Finalmente, ‘comunidad’ en otro conte xto se
refiere al patrimonio del pueblo, especialmente a | as
tierras, pero también indica el control sobre otro S
recursos %2,

Al iniciar el periodo poscolonial, “la sociedad gua temalteca
estaba, entonces, formada por tres segmentos. Adema s de los
criollos, herederos de la Republica de Espafioles, e staban los
indigenas, que venian de la Republica de Indios, co n su
caracter subordinado y corporativo. Entre ambos, la S
‘castas’, mestizos o ladinos, un elemento ya social mente
reconocido y basico de la sociedad guatemalteca” (P NUD, 2005:
31). Era pues, una sociedad rigidamente estratifica da y en
esas condiciones, al proclamarse la republica en el siglo
XIX, “[...] el discurso antiestamental del liberalism 0 seria
aprovechado para ganar espacios y crear una base id eolégica y
legal que le permitiese el acceso a los recursos, e n

menor medida, a otros gastos relacionados con memaniento del culto religioso, como el sustergédab franciscanos
(en el caso de Yucatan), la compra del vino y ta para la celebracion eucaristica; las limosnkasagdquisicion de los
ornamentos necesarios. Asi, a través de sus oajesmunidad los pueblos lograron tener una econprofaia que les
permitié sufragar sus gastos” (Ortiz, 2001: 213232

9241...] la comunidad local en el medio rural es unatancia muy importante y las autoridades corredipares pueden
tener facultades para tomar decisiones en asiartafitersos como la asignacion de tierras de oyl@organizacion del
trabajo comunal, la supervision de las actividasfesaminadas a celebrar las fiestas y ceremoniagesnila aplicacion
del derecho nacional y consuetudinario, la relaciom instancias administrativas superiores, etaéten el seno de la
comunidad, por otra parte, hay muchas accionessadgeisiones no corresponden ni a las unidadessticas ni a las
autoridades de la comunidad local, tales como lasestan a cargo de especialistas en diversosd@tareas” (Bonfil,

1991: 178).
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detrimento de los indigenas. Por ejemplo, en aras d e extender
el dominio territorial del nuevo poder, el Estado

guatemalteco buscé fortalecer el sistema municipal que
implicé, para criollos y ladinos, una fuente de pod er y de
recursos” (PNUD, 2005: 31). Todo ello vino a operar en contra
de las comunidades, al afectar directamente su cont rol sobre
los recursos y la estructura de poder consolidada e n el
periodo colonial.

Ajb’ee antropologo mam cuyo nombre en espafiol es Odilio
Jiménez, se refiere a una comunidad maya alterna qu e define
como kojb’il  , que es de donde emerge la resistencia y en la

cual se interrelacionan elementos como: “[...] el sis tema de
conocimientos, la cosmovision y las propias formas de
entender y analizar la historia y la politica Mames " (2008:
27). Pero la comunidad a la que se refiere vive una paradoja,
porque segun él es: “[...] una construccion colonial y se ha
construido estratégicamente para la dominaciéon y co ntrol de
los Pueblos Mayas y el mantenimiento de su autentic idad. Por
otro, es el espacio donde emergen las identidades vy

resistencias” (2008: 27, 28).

5.2 Las casas comunales de llogab’ , un ejemplo

En San Antonio llotenango las Casas Comunales son
consideradas como un simbolo de la unidad de las fa milias
K'iche’  de llogab’ y estan situadas en la cabecera municip al.
Estas casas funcionaban hasta la década de 1980 com 0 centros
de congregacion y coordinacion social para las acti vidades de
los distintos linajes, 1o que ocurria en fechas y p eriodos
especificos del aflo. Ahora las casas comunales esta n cerradas
la mayor parte del tiempo y son utilizadas uUnicamen te los
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dias de mercado, para algunas fiestas familiares, p ara el
entierro de algun familiar y especialmente para la fiesta del
Corpus Christi y la fiesta patronal. En ellas se co ngregan
todos los integrantes de las familias, que pueden | legar a
ser hasta 70 u 80 personas que llegan de diferente s aldeas 'y
caserios de llogab’ Entre las familias que aun mantienen

este tipo de casas comunales estan: los Vicentes , los
Xatinab’ , los Ajpop , los Tzampop, los Ajpopib” , los Cuyuch,
los Ula’s , los Sib’'s y los Ixcoy . No obstante su importancia

las casas comunales estan desapareciendo y varias h
puestas en venta, repartiéndose el dinero entre tod
familia perteneciente al linaje. Al desaparecer las
comunales desaparece el centro de reunion del linaj
pierde el ombligo territorial del grupo, desapareci
espacio fisico que ha sustentado practicas sociocul
estratégicas en si mismas y para los procesos de co

de las identidades mayas. Dofia Cecilia de llogab
de un linaje que poseia casa comunal en el centro d
municipio, pero por problemas de escrituracion otro
familiares se quedaron con ella. Ella informa que:

comunales estan desapareciendo porque las familias

vez mas numerosas y hay muchos pleitos entre ellas
Recordemos que San Antonio Illotenango fue un munici
severamente golpeado por la represion durante el Ul
periodo de guerra, lo que coincide con el tiempo en

las casas comunales fueron dejadas de utilizar. A e
situacion se han sumado las dinamicas de imposicion

en el primer capitulo, que impactan en las comunida

y que amenazan con la disolucion de los
estructurales de su organizacion interna. Este proc
disolucion de las comunidades es uno de los indicad

sefalan la situacion de tercera colonizacion.
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5.3 Alianzas matrimoniales

Para formar una familia la “pedida” de la mujer es importante

y son los abuelos quienes explican a los jovenes co mo lo
deben hacer. Entre los mamde San Juan Atitdn antes de la

pedida y de los pixab’aj (consejos) necesarios se consulta a

un Ajchman (abuelo quemador), quien trabaja con el Miche %y
usa los frijoles rojos y los cristales de cuarzo pa ra
averiguar si hay un futuro para esa pareja. Si esta consulta
es positiva el yerno se va vivir con los suegros, a eso entre
g’emam lo llaman: Ma’ txi’ te jib’aj y cuando es la mujer la

que se va a vivir a la casa de su marido se le llam a Ma’ txi’

te lib’'gj (V1-Garcia). En San Antonio llotenango el joven

contrayente va con un hombre de mayor edad para que interceda

por él ante la familia de la novia y a esa persona se le
llama Cholonel (pedidor) . La ‘pedida’ es una ceremonia que
formaliza una alianza entre dos familias extensas y también

se convierte en un rito de paso para los jovenes

comprometidos, quienes entran asi en otra categoria social %
A mediados del siglo veinte todavia era comun que | 0s padres
le ‘buscaran mujer a los hijos y para ello los K'iche’
también consultaban el miche , asi sabian si la pareja tenia

un buen futuro. En la generacibn de los abuelos pod ian
juntarse las parejas sin necesidad de casamiento, n i civil ni
religioso. Unicamente: se llevaba la comida que se llama ti’j

pa kalto rachi’l k'oxob’, que significa caldo rojo, y el
compromiso por el cumplimiento ante los testigos so bre el

% sistema de consulta oracular maya utilizado prétente en todas las comunidades investigadas.

%] los ritos de pasaje (o de paso) son laméar en las que los seres humanos indican la trams@®n de un estatus
social al siguiente, o el paso del tiempo calerdarincluyen ceremonias privadas irregulares quenemnoran hitos

personales, como el nacimiento, la madurez, elimatio y la muerte. Comprenden también celebrasi@omunales

regulares que marcan el ciclo de las estacionesp ddavidad, Pascua y demas. Desde luego, estagdate no son

mutuamente excluyentes. Por ejemplo, las cerememmasladas con las estaciones pueden marcar ajepdse todo un

grupo de un nivel de edad al siguiente" (Lindhd000: 448).

223



pixab’, que son las recomendaciones sobre la fide
se deben guardar las parejas
sigue practicando y en ella participa toda la famil
padres del ‘muchacho’ se levantan antes que el sol,

las tres de la mafiana deben ir a la casa de la novi

cacao, dinero y comida. Estas visitas se realizan c
veces, en la ultima visita todos los familiares de

el novio participan como testigos porque ahi se def
fecha del matrimonio. En estas ceremonias se come c
chunto (chompipe, pavo), tamales vy b'oj
fermentado), todo esto es preparado por la familia

Del mismo modo en San Antonio llotenango hay dos ti
tz’onoj  (proceso para llegar a un acuerdo de casamiento).
el primer tipo de tz’'onoj

(licor de maiz) para dialogar. El segundo tz’'onoj

se ha modificado, debido a la influencia que tienen
Iglesia Catdlica y las iglesias evangélicas entre |
poblacién, pues en lugar de
pan, chocolate y frutas.

La ceremonia de la pedida esta viviendo un proceso
adecuacion en todos los lugares investigados. Ahora
José Poaquil los jovenes escogen a su parejay yan

los padres, tampoco utilizan los alimentos y bebida

para el proceso de la pedida, pero si llevan pany

Una de las razones mas importante para estos cambio
econdémica, ya que cumplir con la ceremonia completa
todos sus requerimientos es bastante caro. Otra raz
porque deben adaptarse a las restricciones de la Ig
Catolica y de las diferentes iglesias evangélicas.
llotenango, por ejemplo, las iglesias evangélicas h

prohibido llevar licor a la pedida y lo hacen con |

se llevan dos o tres litros de

lidad que

(D8). En Chisec la pedida se
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intencion de que se abandone totalmente la préactica

costumbre. No obstante, los jovenes y sus familias

el licor por chocolate, pan y frutas y todo lo dema
siguieron haciéndolo igual.
Vemos pues, que entre los kagchikel , geqchi’

la pedida y las grandes fiestas para celebrar las a
matrimoniales siguen vigentes, no obstante, se han
las restricciones impuestas por las iglesias cristi
debido innovar la tradicibn maya o costumbre (como
llaman) para realizarlas, sustituyendo ciertos elem
ritual (chocolate por licor, por ejemplo) pero sin
pierda su sentido y funcion principal. Ahora la dec
los jovenes prevalece al escoger su pareja, lo que
entre otras cosas, que ha dejado de tener importanc
alianza entre linajes por el control del territorio

esto era el aspecto politico principal de la tradic
permitia que las dos familias sumaran las pocas tie
tenian y asi asegurar la herencia de los hijos de |
pareja. En la situaciéon actual, dada la pulverizaci
territorio patrimonial de las comunidades y de sus
constitutivos, no es relevante que los padres decid
con quien debe casarse el hijo o hija.

5.4 Reorganizacion y control de la vida comunitaria

Centro, un ejemplo.

Hemos visto que entre mayas existen sistemas para o
las relaciones intracomunitarias con hondas raices
matriz cultural mesoamericana; estos sistemas dispo

normatividad, permiten el control de la vida comuni

organizan las acciones sociales. En base a esos sis

de la

cambiaron
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operan en las comunidades y que podemos considerar

95

politicos , se regulan las diferencias de poder entre sus

miembros y se toman las decisiones sobre los recurs
naturales y sobre otros elementos culturales que au

bajo control del grupo. En el largo tiempo los sist
politicos mayas se han transformado y en ese sentid
altima guerra tuvo un efecto muy importante en toda
comunidades investigadas. En el caserio kaqgchikel
por ejemplo, la comunidad regula los flujos de pode

interior combinando distintas  formas organizativas.
Encontramos que alli la estructura de autoridad may

como la describimos en un apartado anterior, no se
claramente, esto porque el caserio que en realidad
pequefio pueblo, fue practicamente militarizado dura
ultimo periodo de guerra. A la ocupacion militar de

le siguid la imposicion de diversas medidas de reor

interna, en palabras de sus habitantes esto fue una
“modernizacién” de la comunidad y signific6, en lo
interesa mostrar aqui, una nueva y precisa reglamen

las actividades internas. Durante la guerra la regl

sirvi6 para reorganizar el tiempo de los comunitari

funcion de los horarios de patrullaje antiguerrille

control de sus entradas y salidas al pueblo, del es

interno, de su participacion en las actividades “ci
organizadas por el ejército y del control en el flu

alimentos y de todo tipo de recursos que ingresaban

Durante la guerra, pero especialmente cuando ésta |

sistemas
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% Ronald Cohen (1985: 33-34) concibe la actividatitipa como un aspecto de las relaciones socialesesta a las
actividades no politicas. En cuanto una categaitadvida social la actividad politica es distiatio separable en un
sentido analitico, pero puede que no esté repakemor una red de roles separados y diferenciemosespecto a si
misma en la sociedad. Aquellos aspectos de lasioaks sociales que pueden ser identificados coofiticos estan
especificamente relacionados con el poder y laridaihy cuando éstos ocurren en las relacioneslssci@odas las
interacciones sociales tienen un aspecto politiso,decir, tienen rasgos de poder y autoridad. Tdo®sgrupos
formalmente organizados forman parte del sistentigiqmy puesto que todos implican relaciones sesiajue contienen

algunos aspectos de poder y autoridad.
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7

fin, ese sistema contrainsurgente ya instalado abri o0 el

camino a la presencia de las ONGs, para implicarse finalmente
en el tejido de la organizacibn comunitaria maya qu e ya
existia. Ahora en ElI Centro todas las personas debe n
participar en las actividades de la comunidad y cua ndo
alguien acumula tres faltas a esa responsabilidad, debera
reponer el tiempo con un dia de faena para la comun idad. Las
faenas consisten generalmente, en trabajos de mante nimiento y
reparacion, ya sea del sistema de agua potable, de la escuela

o de los caminos de acceso al caserio. Humberto, co munitario
del caserio El Centro dice que: [...] si alguien se niega a

colaborar con la faena, entonces nos desentendemos de él,
pero cuando esté en dificultades que no nos pida co laboracion

o proteccidn y que no acuda a nuestras autoridades, porque no
es parte de nuestra comunidad. (DI3). Cuando eso sucede es el

“comité” y la alcaldia auxiliar quienes programaran el dia de
trabajo que debe cumplir el o la infractora, éste “ comité” es
una instancia que no existia antes de la guerra y ue en
otras comunidades aun no existe. El comité también tiene
otras funciones, como regular la ejecucion de los p royectos
de desarrollo que se realizan en la comunidad y dis cutir lo
relativo a la participaciéon de sus miembros en las instancias

de descentralizacién del poder municipal, como son el COMUDE
y el COCODE. En ese contexto la autoridad maya “tra dicional”

se diluye ante la presencia de ese tipo de organism os, ahora

ya instalados al interior de las comunidades y que

intermedian con agentes externos de tercera coloniz acion,
papel en el que entendemos se sitla la actividad de la mayor

parte de ONGs que operan en los territorios investi gados. En
este ambito vemos una intensa lucha de los kagchikel por
apropiarse culturalmente de estos nuevos elementos exdgenos,
pero con gran desventaja por las asimetrias de pode r que
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median entre ambos actores y también por la confusi

politica e ideologica y la desinformacion que prima

actualmente entre ellos.

5.5. Recapitulando

La comunidad maya contemporanea se funda en la fami
extensa y esta relacionada intimamente con la organ

del territorio ancestral del linaje, por ello las a

matrimoniales son importantes y en ellas se materia
acuerdos internos entre los diferentes grupos, no o

que han perdido su importancia en relacién a la tra

hereditaria de los derechos sobre la tierra. Es un

conversion al protestantismo de importantes segment
sociales de las comunidades y las iglesias evangéli

actuando frontalmente para erradicar las practicas

mayas. No obstante, en este ambito opera el doble b
imposicidn-resistencia, porque los mayas encuentran

de sustituir los significantes proscritos de las ce

tradicionales por otros, que igualmente funcionan p
reproducir y afirmar el sentido que para ellos tien
alianzas matrimoniales. Observamos a las comunidade

por mantener sus reducidos bienes patrimoniales sin
procesos de despojo se detengan. Finalmente, vemos
territorio kagchikel los mayas adecuan los
tradicionales de organizacion comunitaria, a las fo
organizacion que les fueron impuestas por acciones

Eso esta dando innovacion

contrainsurgente. lugar a

complejas que les permiten sobrevivir. En este apar
trabajamos el caso kaqgchikel
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también con los g'eqchi’ , los Kiche’ vy los mam en todas las

areas observadas.

6. Conclusiones capitulo 2

En este capitulo la vigencia de la matriz cultural maya
mesoamericana y la vitalidad de la cultura propia s e muestran
en la agricultura contemporanea. En ella los mam los
g'eqchi’ , los K’'iche’ y los kagchikel , ponen en juego
elementos culturales sobre los cuales tienen decisi on propia.
Pero son practicas que colisionan con las de los ag entes de
tercera colonizacion y que requieren de los mayas u n empleo a
fondo de las cuatro pautas culturales que hemos dis cernido de

su matriz mesoamericana. Por ejemplo, la inseparabi lidad
entre lo social y la naturaleza se muestra especial mente en
la relacion con el maiz, planta creada por los meso americanos
que al mismo tiempo hizo germinar la civilizacién d e Ssus
creadores. Desde el periodo formativo de Mesoaméric a el maiz
se implica en todos los ritmos y resquicios de la v ida social

de los mayas, pero hoy la planta madre estd amenaza da por
dindmicas econdmicas de supresion que atentan contr a la raiz
profunda del proyecto civilizatorio mesoamericano. No
obstante los mayas expresan su voluntad de prevalec ery
sostener en el ambito de la agricultura, espacios d e

produccion y reproduccién de cultura autbnoma.

Hoy vemos fuertes contrastes entre las practicas ag ricolas
contemporaneas y las que se realizaban hasta hace p ocos afios
en la generacion de los abuelos. Constatamos que el entorno
vital de cada grupo étnico maya define particularid ades
estratégicas en su evolucién sociocultural, una evo lucion que
nos atrevemos a pensar como multilineal. Observamos la
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existencia de dindmicas y relaciones socioeconémica
poderosas y que inciden de forma global en todos lo

étnicos. Entre ellas la sujecion y dependencia de |
producciones locales y regionales, asi como de la f
trabajo de los mayas, al mercado nacional e interna

que les genera multiples presiones; también es clar
subvalorizacion del trabajo campesino y la mercanti

de todas las actividades agricolas en los territori
Entendimos que la masiva introduccion de insumos ag
exdégenos, como pesticidas, fertilizantes y semillas
transgénicas, imponen nuevas practicas agricolas en

los mayas de las suyas propias e intensificando las
relaciones de dependencia de todo tipo. Es claro qu

intensa y profusa interaccion socioecondmica de los

el mundo exterior a sus comunidades y observamos qu
masiva migracion de los jovenes y el abandono del ¢

la tierra son dos tendencias importantes en ese con
Constatamos que los jévenes mayas no pueden ascende
escala social dentro del entorno comunitario y que
hacerlo deben abandonar la vida en comunidad. Se im
entonces una conclusion: las fuerzas estructurantes
economia que prevalecen en esta fase de tercera col
empujan poderosamente en direccion contraria a las
gue histéricamente han potenciado los espacios y pr
cultura propia de los mayas. En esta desigual confr
siguen resistiendo las personas de conocimiento, el
quienes prestan un servicio a la comunidad y son qu
la autoridad, el

su ejemplo se ganan respeto y el

reconocimiento social. La base de su autoridad es |

capacidad de emplear con maestria las cuatro pautas
culturales mayas en la praxis social. Entendimos qu
cofradia, el ajq’ijab y la alcaldia indigena,
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instituciones que estructuran la politca maya en |
entornos comunitarios observados y que en su conjun
tres instituciones muestran distintos aspectos de u

politco complejo que hoy se encuentra derruido vy
fragmentado; las tres instituciones mencionadas mue

la vez, una estructura de poder sometida a tremenda
dinamicas coloniales de imposicion. No obstante los
emplean su voluntad de prevalecer y resisten, logra
controlar aun algunas fuentes de poder y sostener a
algunos espacios y elementos de produccion y reprod
cultura propia. En ese sentido no puede minimizarse
sobreesfuerzo que los mayas deben realizar para pre

lo que en otras investigaciones podria incluso exam

términos de consumo y transformacién de energia.

Para los mayas el territorio esté definido por los

donde se encuentran los recursos naturales y econdém
les permiten su reproduccion material y simbdlica.
Encontramos que el territorio que habitan se convie

Madre Tierra , quien es también la primera autoridad politica
para ellos, y que en la toponimia contemporanea se

las dinamicas de imposicibn y la voluntad de ocupac
simbdlica del espacio por parte de los colonizadore

los mayas el territorio es un marco, no sélo fisico

también simbdlico, donde los cerros, por ejemplo, a

ser referentes geograficos y marcadores del espacio
también emblemas de identidad y poseen vida propia.
concepcion los muertos fertilizan simbdlicamente la
de los vivos y no son raices, sino alimento de las

La comunidad maya contemporanea se funda en la fami

extensa y esta relacionada intimamente con la organ
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del territorio ancestral del linaje. Pero ahora las alianzas

matrimoniales han perdido su importancia en relacio nala
transmision hereditaria de los derechos sobre la ti erra,
porque el patrimonio material de los mayas se ha pu lverizado.
Constatamos que las iglesias evangélicas estan actu ando
frontalmente para erradicar las practicas culturale S mayas,
sin embargo frente a ellas opera un mecanismo de re sistencia,
porque los mayas encuentran la manera de sustituir los
significantes proscritos de las ceremonias tradicio nales, por
otros que igualmente funcionan para reproducir y af irmar el
sentido maya de sus ceremonias. En el contexto poli tico de
los procesos de organizacidon comunitaria, los mayas adecuan
formas de organizacion que les fueron impuestas med lante
acciones de control contrainsurgente, a otras que | es

permiten sobrevivir.

Con toda su complejidad y situaciones paraddjicas ¢ omo las
gue plantea Ajbe’  (Jiménez, Odilio 2008), desde el siglo XVI

al presente las comunidades constituidas en los ter ritorios
mam g'eqchi’ , Kiche’ y kagchikel ®°, han sido los espacios
sociales en los que ha sido posible preservar y rep roducir,
en mejores condiciones, la cultura propia de los ma yas. Las
comunidades resultaron ser los bastiones de la resi stencia
cultural, los reductos de aquellos “[...] espacios de cultura
propia (que) abarcaban, de hecho, todos los aspecto s de la
vida social [...]” (Bonfil, 2006: 191), antes de la c onquista.
Entendemos que la importancia de las comunidades ma yas,
situadas en territorios especificos, ha sido crucia | en la
resistencia civilizatoria maya a la conquista espan olay a
los sucesivos procesos de colonizacion. Si aceptamo s la

% Nos referimos explicitamente a losmm g'eqchi’, kagchikely K'iche’, por ser los grupos étnicos mayas con quienes
trabajamos esta investigacion, pero sostenemogsiaepapel crucial en la resistencia civilizattmidienen también los
otros grupos étnicos mayas.
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l6gica de periodizacion de Duverger (2007), acerca

de que la

quinta etapa de la historia mesoamericana concluye en el
siglo dieciséis (1519), y asumiendo que Mesoameérica no fue
destruida, como Ilo demuestra la prevalencia de una

resistencia civilizatoria hasta hoy planteada en su

territorio; entonces podemos pensar que Vivimos Su sexta
etapa. Una sexta etapa de Mesoameérica caracterizad a por una
colision civilizatoria, que en el caso de Guatemala , esta
subdividida por tres sucesivos periodos de coloniza cion y por
las correspondientes dinamicas y formas de resisten cia
desarrolladas por los mayas frente a esa colonizaci on. En
este sentido, un dato de gran importancia es que en la dltima
gran rebelién ocurrida en Guatemala (1978-1982), ju nto a los
mayas se alzd un significativo contingente de kaxlanes
(ladinos) ¥, ya impactados por las dinamicas socioculturales,

econdémicas y politicas de tercera colonizacién, que de hecho,
los habian convertido también en sujetos de coloniz acion.
Este es un fendmeno que define una de las dinamicas centrales
de la tercera colonizacion en Guatemala y de las fo rmas en
que se configura la resistencia contemporanea. La e xistencia
y potencial transformador de este complejo actor-su jeto
sociocultural kaxlan , que emerge de la colisién
civilizatoria, debe ser  objeto de investigaciones
socioantropoldgicas y que mejor si lo fuera desde u n sujeto

epistémico maya.

% para una ilustrativa recreacién de los fenémeresanhstitucién del grupo socioétnico ladin@xlane$ y de sus

dilemas histéricos, puede consultarse a Isabel RNdaez (2004).
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CAPITULO Il SEMIOSFERA DEL MAIZ

Introduccién

En este capitulo se analizan practicas socioculturales que
muestran la densidad del universo simbdélico signifi cativo en
el que habitan los mam los g'eqchi’ , los K'iche’ y los

kagchikel !, y el estado de colision civilizatoria que alli

impera. Para avanzar en el entendimiento de los suc esos que
ocurren al interior de ese universo y del sentido q ue éstos
tienen, asi como de las conexiones internas que los vinculan
con la matriz cultural maya mesoamericana, nos apoy amos
tedricamente en la categoria de “semiosfera”. En té rminos del
planteamiento lotmaniano de la Escuela de Tartu 2 la
categoria de semiosfera vincula dialécticamente nat uraleza y
cultura. luri Lotman (2000, 1996) propuso que la cu ltura es
generadora de estructuralidad social y también es m emoria;
para él, el universo semiotico es un conjunto de cé digos y de

1 “Producto de la historia, el habitus produce peastindividuales y colectivas, produce, pues, hist@onforme a los
principios engendrados por la historia; asegunarésencia activa de las experiencias pasadas gpesithdas en cada
organismo bajo la forma de principios de percepgx@msamiento y accién, tienden, con mayor segiigee todas las
reglas formales y normas explicitas, a garantaamohformidad de las practicas y su constanciaveésrdel tiempo. La
practica se desarrolla en el tiempo y tiene todas las temiaticas correlativas, como la irreversibilidayle la
sincronizacion destruye; su estructura temporatieesr, su ritmo, su tiempo y, sobre todo, su da€idn, es constitutiva
de su sentido: como en el caso de la musica, t@adpoiacion de esta estructura, aunque se trat@ dample cambio de
tempo, aceleracidn o desaceleracion, le hace sufairdesestructuracion irreductible al efecto dsionple cambio de eje
de referencia. En una palabra debido a su totahmemcia a la duracion, la practica esta ligadaetdiempo, no sélo
porque se juega en el tiempo, sino ademas porggs jastratégicamente con el tiempo y, en particotar el tempo”
(Bourdieu, 1991: 94, 95,1309).

2 Como corriente cientifica esta escuela bien pllad®rse de Tartu-Leningrado-Mosc, en el sentielgue conjunta la
tradicion linguistica moscovita y la literaria derlingrado; esta escuela tiene a la Conferencia alci1(1962) y a la
Conferencia de Tartu (1964), como sus momentosaftindales. No tiene una doctrina metodolégica Ugi@n su
tradicién privilegian las investigaciones empiricagbre las especulaciones filoséficas. En relacdriematicas
tradicionales de la antropologia, como lo son &b miel ritual; los abordan de forma analoga a conai@n la literatura y
las artes plasticas: como sistemas signicos de linacién. En esta escuela se utilizan metalengudgeslisciplinas
cientificas diferentes y se abordan analégicami#asomorfismos entre, por ejemplo, de un lads, poocesos de
generacion de la lengua, los textos y la culturppiyotro lado, los procesos psicofisiolégicos alrebro humano y la
neuro-semiodtica. Es la produccion tedrica de lwtnan la columna vertebral de esta escuela y éhgniroduce en ella
el concepto de comunicacién, afirmando que en & life la comunicacion se encuentran los siguigmtesesos: “la
comunicacion entre el destinatario y el remiteriée;comunicacion entre el auditorio y la tradiciéaltgral; la
comunicacién del lector consigo mismo; la comuritoaael lector con el texto; la comunicacién engtetexto y el
contexto cultural”. Finalmente, “La doctrina deHacuela de Tartu es un tipo especial de pensansem@tizador, una
percepcién sistémica del mundo estructural, en cuga@o las concepciones mas diferentes, los ohjetasvestigacion y
las personalidades de los especialistas, mantieteziones de complementariedad” (Torop, 2003:11-10
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textos culturales que ponen en compleja relacion lo
comunicativo y lo cognoscitivo. En esta logica y “[ ...] en el
centro del sistema de la cultura es fundamental la fuerza

estructural del lenguaje” (Haidar, 2003: 6). Esta

aproximacion es util, siguiendo los pasos de Sanche sy Cortez
(2005), para abordar lo que en sus términos definen como la
semiosfera del maiz y que resulta ser el universo s emidtico

del maiz en el ambito mesoamericano 3. Aqui enfocamos

practicas mayas plenamente inscritas en esa semiosf era del
maiz y que estan ocurriendo en el ambito de comunid ades
situadas en la profundidad de los territorios mayas . Las que
veremos son practicas en las que los Kiche’ , los mam los
g’eqchi’ y los kaqchikel , articulan elementos culturales

propios y sobre los cuales ejercen plenamente su po der de
decision sin dependencia externa para realizarlas. En ellas
expresan pues, practicas de cultura autbnoma, aun e n las
condiciones de tercera colonizacion que se estan vi viendo en
Guatemala.

El capitulo esta organizado en cinco secciones, en la seccion

1. Uso de las lenguas mayas, se observan aspectos inherentes

a la dimension cognitiva de la lengua y el papel de ésta en
aspectos relacionados con la construccién social de la
realidad. En 2. Entidades del territorio , se enfocan las
relaciones que en diferentes ambitos de la vida soc ial,
sostienen los seres humanos con algunas de las enti dades
miticas que pueblan los territorios mayas y la efic acia con
la que estas ultimas actian en la vida cotidiana. E n 3.

% Sanchez y Cortéz (2005: 1) proponen que el rifaiZ, constituye en la memoria de las culturas meseacanas, |[...]
un texto complejo en virtud de que con el maiz & &dimentado [...] poblaciones [...] se ha escriteréitura; se ha
compuesto masica, (realizado) rituales del sembgadie la cosecha; ha sido motivo de las diverstes glasticas:
pinturas, cédices, esculturas y arquitectura; ¢onaéz se ha conservado la lengua, la historima@emunidad y el medio
ambiente; ha contribuido a la organizacién de testad y ha controlado la economia de los puehmsido generadora
de conocimiento cientifico y tecnolédgico; y ha dadaota a la diversidad bioldgica del propio maiz.”
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Especialistas, misiones y ceremonias , S& muestra como éstos

operan entre Kiche'ab , kagchikela® , g'eqchi'eb’ y Qg'emam.
Sosteniendo una intensa interaccion con las entidad es
sagradas de los territorios, a la vez que cumplen f unciones
claves en la organizacién social. 4. Los que curan , muestra
una serie de practicas de curacion o de sanacion, t €rminos
usados por los especialistas mayas como sinénimos e n algunos
casos y en otros, con la intencion de diferenciar | as
practicas de curar el cuerpo fisico de aquellas que tratan de
sanar la mente y que se refieren a problemas de ‘lo S nervios’

0 psicoldgicos. Finalmente en 5. Tiempo, ropajes y numeros :
interesa analizar algunas relaciones que se estable cen entre
las nociones que tienen los comunitarios acerca del tiempo y
los calendarios mayas, con la simbologia que aparec e en el
vestuario tradicional. En ese contexto la matemétic a se
muestra en la utilizacién de un cierto tipo de cogn iciones 4,
asociadas a cantidades, proporciones, ritmos y nume ros, que

siguen vinculadas al sistema vigesimal maya.

1. USO DE LAS LENGUAS MAYAS

En esta seccion centramos el analisis en la forma e n que las

lenguas mayas se estdn usando en contextos concreto s de la

vida cotidiana, en su pragmaética . Nos interesa ver estas

lenguas en la escena de la resistencia civilizatori ayensu
papel como reducto de produccion de cultura autbnom a, por eso
enfocamos su utilizacion en diferentes ambitos en | 0S que se

4 Las teorias sobre sistemas cognitivos parten dmsn@epcién que la mente es un sistema que genecasiruye
significados desde la experiencia a través de sedggaabstraccion, las cuales generan a su vezewigade patrones
clasificatorios que ordenan, clasifican y dan sknt la experiencia. Esto supone un esquema deciatirato que
conduce a repetir los mismos significados a pesda dariabilidad de la experiencia (Ruiz SancReng).

® Actualmente la pragmatica estudia los modos y ésrem que es utilizada la lengua en los procesoartioativos, trata
también sobre las capacidades cognitivas y susrge®nes en relacion a los usos comunicativosesgjuaje.
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desempeiian las y los especialistas del conocimiento maya,

pues es a ellos a quienes consideramos agentes prin cipales de
ese proceso de resistencia. También se observan asp ectos
inherentes a la dimension cognitiva de la lengua y al papel
de ésta en los procesos de construccion social de | a realidad
de los comunitarios ®. Destaca entre esos aspectos el continuo

establecido entre lo social y lo natural, cuestion que
aparece en la misma constitucion interna de las len guas
mayas. La continuidad entre sociedad y naturaleza s e muestra
en el mundo de la vida cotidiana y se fusiona en la practica
semidtica discursiva de los Kiche” , kaqchikel , g'eqchr’ y
mam Son distintas formas en que se estan usando las | enguas
mayas lo que se trata en los tres apartados que int egran esta

seccion y aclaramos que el capitulo esta elaborado
integramente a partir de la observacion de préctica s y de
entrevistas en las que los sujetos usaron casi excl usivamente

su lengua maya.

1.1 Otras maneras de nombrar, decir y hacer

Las lenguas mayas en su morfologia, fonologia, sint axis,
semantica y pragmatica, mantienen una relacion muy estrecha,
intima, con el entorno ecoldgico. En ellas la natur aleza es
omnipresente, es madre y puede ser muerte. Viviendo la
realidad desde las lenguas mayas es posible imagina rla y

® El lenguaje que aqui podemos definir como un sistema de signoales, es el sistema de signos més importeni d
sociedad humana; no es posible intentar hablaenigubje hasta que las expresiones vocales estéanéitiones de
separarse del aqui y ahora inmediatos en los estduetivos. Las objetivaciones comunes de la vmtadiana se
sustentan primariamente por la significacion lisgjida. La vida cotidiana, por sobre todo, es vida el lenguaje que
comparto con mis semejantes y por medio de élLIdtanto, la comprension del lenguaje es esenced pualquier
compresion de la realidad de la vida cotidiana gBery Luckmann, 1995). La lengua también es fundaahesn la
construccion de los contextos de vida y estos..] fontextos no son elementos externos, sinorioggrpuesto que son
constructos mentales de los participantes del discacerca de la situacion social en curso, y qui@w individualmente,
es decir, cada participante puede llegar a tenenagtelo contextual diferente al de los demas ppaites, y por esto
mismo, son parciales, muestran opiniones persqnpége también incluyen sus opiniones como miemki®grupos
sociales, los cuales poseen cogniciones compaf(titieersohn, C., 2005:7).
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actuar en ella de maneras alternativas a las formas en que
eso se realiza en el espafiol . Por ejemplo, en la
clasificacion de las plantas y de sus potencias cur ativas es
inseparable el proceso de conocer la ‘duefiidad’ que las
habita y también las relaciones que se establecen e ntre ésta
y otras duefidades. Ademas y para usar la potencia curativa
de una planta tiene que entenderse la naturaleza de la
enfermedad y su awas, en donde, por ejemplo, si la enfermedad

es causada por ‘susto’, hay que saber si en la tera péutica se
debe recoger el alma o el espiritu de la sangre del paciente.
Las lenguas mayas tienen términos y conceptos para pensar y
actuar en la transformacion de fendmenos que no son ni
siquiera concebibles en espafol. Eso no significa g ue los
eventos socioculturales vividos desde las lenguas m ayas sean
ininteligibles en espafiol, pero si, que al tratar d e ser
entendidos en otras lenguas, estos eventos deban se r tratados
desde, al menos, una interpretacion densa 8

El universo cosmogoénico maya se objetiva a través d e la
lengua. Por ello resultan muy complejas de entender en
espafiol las ideas, nociones y conceptos relacionado S, por
ejemplo, con el ajaw , el rajawal , el tajwalal y el

" Peter Berger y Thomas Luckman se aproximan fenologitamente a las relaciones entre la lenguayratouccion de
identidad y la produccién de conocimientos, acatasek, “[...] El lenguaje se me presenta como unticfdad externa a
mi mismo y su efecto sobre mi es coercitivo. Egjlezje me obliga a adaptarme a sus pautas. El lgnmeaproporciona
una posibilidad ya hecha para las continuas objeitmes que necesita mi experiencia para desemselv@icho de otra
forma, el lenguaje tiene una expansividad tan lilexcomo para permitirme objetivar una gran vadeda experiencias
gue me salen al paso en el curso de mi vida, gulge también tipifica experiencias, permitiéndoimguirlas en
categorias amplias en cuyos términos adquiererifisago para mi y para mis semejantes; a la vezlagidipifica las
vuelve andnimas, porque por principio la experignipificada puede ser repetida por cualquieraaniee dentro de la
categoria en cuestion” (Berger y Luckmann, 199%: 57

8 En la idea delescripcion densde Clifford Geertz, el anlisis consiste en deséar las estructuras de significacion y
en determinar su composicion y alcance. Definebgto de la etnografia en una jerarquia estratificde estructuras
significativas, atendiendo a las cuales se produsenperciben y se interpretan los hechos sociples,simples o
complejos que estos sean. Existe en él un intevédapconceptualizacion a partir de conceptos s&coi, por la
urdimbre de significaciones y por el andlisis awaltuel cual debe ser concebido como ciencia intaiva, Geertz busca
explicar interpretando. Por ello entiende que tmlegia egdescripcion densdo que implica una descripcion intensiva y
exhaustiva, buscando las estructuras interpretathe cultura y los eventos pueden ser leidos acamtexto vivo, tal y
como puede ser entendida la lengua. Parte de evasigue la cultura es significacion (cultura =ngigacion) y que esto
sucede en los procesos publicos (Geertz, 1989).
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tzuultaga . En este sentido las practicas socioculturales

mayas, especialmente las relacionadas con religiosi dad vy
cosmovision, se encuentran mediadas cognitivamente por su
aparato linglistico. Sobre este punto el poeta maya K’'iche’
Humberto Ak’abal explica que “[...] para quiénes no h ablan
nuestras lenguas: somos invisibles” ®. Pero también se hacen
invisibles las preguntas, los conocimientos, las té cnicas y
la filosofia; el ethos de una civilizacion. ¢Cémo p ensar el
nahual ? Sin contar con el dispositivo linglistico en el q ue
éste adquiere realidad y de qué forma aceptar que u n ave
también es una persona y que la piedra es relampago . Humberto
Ak’abal (2004: 120), se sitla en esta problematica cuando
escribe: “Hoy amaneci fuera de mi y sali a buscarme . Recorri
caminos y veredas hasta que me hallé, sentado sobre un
tanatébn de musgo, al pie de una cipresalada, platic ando con
la neblina y tratando de olvidar lo que no puedo. A mis pies,
hojas, sOlo hojas.” ‘Hallarse’, es una palabra usad a
frecuentemente en Guatemala, especialmente en ambit 0s rurales

y se refiere a un extrafiamiento de si mismo, a esta ry

sentirse fuera del cuerpo, es no encontrarse, estar

sentirse fuera de lugar. Entre g’emam piensan que viviendo

en el cuerpo del nahual es posible andar en varios mundos al
mismo tiempo, pero, de qué forma explorar esos mund oS si
nuestro pensamiento no les confiere estatuto de rea lidad y
sin disponer de la lengua en la cual se pueden nomb rar los
misterios 'y objetos que aparecen, en esas ‘realidad es
alternas’ 10,

° (Ak'abal, 2004: 75)

9“Esto es fundamental, ya que, como lo ha expugstiamin Lee Whorf, una lengua no es sélo un media enunciar
y comunicar, es la esencia misma del pensamienies pn ella va implicita una Idgica, valores, silmdohistoria,
relaciones sociales, interacciones con el medagteia” (Carrillo, 2006: 23). “El sistema linglicstide fondo de cada
lengua (en otras palabras, la gramatica) no esmegr@ el instrumento reproductivo para dar vozsadaeas, es mas bien
el que da forma a las ideas, el programa y guia lpaactividad mental del individuo, para el anglée sus impresiones,
para la sintesis de su repertorio mental en mowitmieLa formulacién de ideas no es un proceso ieadente,
estrictamente racional en el sentido antiguo, sime es parte de una gramatica particular, y djfidesde ligera hasta

239



La lengua mamtiene su raiz en el territorio y en ella se

expresa la diversidad de sus recursos naturales, as i como la
concepcion que los g’emam tienen sobre ellos. Para los mamde
San Juan Atitan los cerros, barrancos, planicies, a rroyos, la
cal y el agua, todos son de San Juan, son parte de Su cuerpo
y de sus liquidos vitales. ¢,Pero quién es San Juan? La lengua
mamse aprende en la casa, se usa en el contexto de vi da de
la comunidad de habla y sirve para operar dentro de | tejido
de relaciones sociales cotidianas que alli se desen vuelven.
Al salir del circulo familiar y ampliar sus relacio nes
sociales, el nifio y la nifla comienzan a dejar de us arla,
siendo la escuela uno de los sitios importantes don de se
implementa y acelera este ‘desaprendizaje’ de la pr opia
lengua. El proceso se intensifica cuando los jévene s salen de
la comunidad para ‘buscar’ la vida, continuar sus e studios o
para encontrar trabajo y se convierte en una situac i6n
dramatica en el contexto de la migracion y del serv icio
militar. Estos dos, son procesos en donde se liquid an las
practicas sociales culturalmente mayas y se cancela el uso de

la lengua materna.

En San Juan Atitdn practicamente todos los habitant es son

bilingles, hablan mamy espafol, siendo el

mamel que los

adultos usan frecuentemente, no obstante, los jéven es se
comunican tanto en mamcomo en espafol. Pero en las escuelas

se trabaja en ‘castilla’, porque en su mayoria los maestros
no son mamy les hablan a los nifios en espafiol. Unicamente

entre el primer afio y el tercero de primaria hay ma estros
bilingles, pero estos trabajan sus clases en castel lano vy

enormemente, entre gramaticas diferentes” Lee WBerfjamin. (1940)Science and Linguistics, en Language, Thought
and Reality Selected Writings of B. L. Whorf, John B. Carr(@ll), Cambridge. The MIT Press, pp. 212-213. Qitex
Carrillo (2006: 23).
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usan el mam solamente como auxiliar en las explicaciones que

dan a los nifios. Alli no existe material didactico pertinente
para la ensefianza de la lengua. Un profesor de la e scuela
local explicaba que el idioma mamse usa en los primeros afos

para que los nifios, “entren mas facil al espafol y no se
traumen mucho” (D1). En el municipio de San Juan At itan las
personas conocen el cuerpo humano a través del idio ma
materno !, con términos y conceptos que se aprenden en la

familia ya que éstos no se estudian en la escuela. Ya en la
escuela los nombres de las personas se han modifica doyensu
mayoria, castellanizado. No obstante hay personas ¢ ue se
reconocen a si mismas en dos nombres, uno en espafio l'y el
otro en mam En la comunicacion entre jovenes ésta se

realiza, en la mayoria de los casos, combinando y p restando

términos de las dos lenguas.

En Chuwila ala‘lengua’ se le llama Ri Ch’'ab’al y al arte de

su expresion se le dice, Ri ub’antajik ri Tzij . En el censo
del 2002 se informa que en Chichicastenango del tot al de la
poblacién de 3 afios y mas de edad, el 97.32% aprend i6 a
hablar en idioma K'iche’ mientras que el 2.66% aprendi6 a

hablar en idioma espafiol, y en el area rural del mu nicipio la
mayoria de la poblacién, nifios, jovenes, padres 'y a buelos, se
comunican e interactian en idioma kiche’  (aproximadamente el
98% de la poblacion) 12 En Chuwila también es en el &mbito del

hogar y de la comunidad en donde se aprende la leng ua, lo que

1 Entre g’emam nombranib’aj a la cabezaamal wib’aj, el cabellotqu,l el cuello;t-txu’k, el pechok'u’j, el estomago;
se’'man,el hombroj-tzalti’,j la espaldaxhi'naj k'uj, la cintura;ch’o’p, los gluteoskuxb'aj, las piernast-tzi' cho'p, el
ano;ganb’aj, el pie;tal ganb’aj, los dedosxky’aq, las ufias de pies y manadi'eky, las rodillas;imj, los pechos de la
mujer; chop, es la vaginan, el penetb’aq’, los testiculosanm,ael corazénik’a, la vesiculat-txo'tX'il, el higadoxglin
txa’, los intestinostjo,s los évulos femeninogjux, los rifiones.

12 Estos son datos importantes, ain con las dudagemeza |la forma en que en los censos se tratéen@s socioétnicos
y linglisticos.
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ocurre durante los primeros 5 afos de vida y ya en la escuela

los nifios comienzan a ‘desaprenderla’.

La lengua  Kiche’ se habla en la familia y en la comunidad,

alternando al espafiol inmediatamente cuando hay una persona
que no la habla. En los lugares investigados del te rritorio
K’'iche’ resalta la vigencia del uso de los apellidos en es e
idioma, por ejemplo: Cor, Ixcoy, Soc, Tiu, Pos, Sac alxot y
muchos otros. Por el contrario, en el area mam la
castellanizacion de los nombres es la norma y los a pellidos
en mam la excepcién. Aunque en las cuatro regiones ( mam,
K'iche’, kaqchikel y Q’eqchi’), practicamente todos los

nombres propios son en espafiol, algo similar a lo q ue ocurre
con el nombre de los pueblos. Estas diferencias en los
patrones de uso regionales de los nombres y apellid 0S mayas,
debe ser uno de los temas a investigar en otros tra bajos,
pero podemos anotar que tiene que ver con distintas formas de

plantear la resistencia a la colonizacion 13,

Es opinién de los propios g’eqchri’ ellos hablan ahora su
idioma ‘todo mezclado’, pero “[...] gracias a algunas

organizaciones, como el Majawil  (organizacién Kiche’ )y la
Academia de Lenguas Mayas, cada grupo estad tratando de
rescatar su propio idioma, como el kiche’ , kaqgchikel , etc.”
(DM-5). En Chisec prevalece un problema de comunica cion

entre, por wun lado, las autoridades y funcionarios
gubernamentales, y por otro, la poblacion g'eqchi’ . Problema

que se complejiza por la presencia de migrantes may as

13 En las condiciones de refugio que vivieron loyasaen México durante la tltima guerra (1983-1998)t0s patrones
diferenciados fueron visibles. Practicamente tddesnayas que se refugiaron en el Soconusco mexizambiaron sus
nombres y se mimetizaron con otra identidad, efotis que se instalaron en otras areas, como #agdvitas, Comitan
y otros lugares, mantuvieron sus nombres y lowviditaron ante las instancias de regularizaciéeri@cionales (El Alto
Comisionado de Naciones Unidas para Refugiados &N la Comisién Mexicana de Atencion a los Redadgis —

COMAR-).
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hablantes de otras lenguas. Aqui, “[...] el problema es cuando
se convoca a una reunion a los padres de familia, n o se dan a

entender los maestros y padres de familia ya que la

poblacion, la mayoria es indigena. La informacion a veces se

pierde cuando hay traductores” (DM-5).

En nuestra observacion resalté la posicion y la act itud que
tienen los g’eqchr’ en relacion a su lengua. En este

territorio sucede que cuando agentes externos (inst ituciones,
organizaciones 0 personas) requieren participacion, apoyo,
negociacion o cooperacion de la poblaciéon g'eqchi’ , es
imprescindible que el agente externo pueda comunica rse en
g'eqchi’ . Por eso se implementan politicas gubernamentales y
no gubernamentales que informan sobre ese punto. Po r ejemplo,
“[...] Se usa el g’eqchi’ en la municipalidad, alli la mayoria

de empleados son g’eqchi’ y atienden a las personas que

vienen de las aldeas en su idioma; en el centro de salud, en
el banco, y en casi todas las instancias las person as son
atendidas en su idioma” (DM-6). Un comunitario info rma: “[...]
Otra situacion que se da en el pueblo es que los he rmanos no
indigenas aprenden a hablar en la lengua del lugar y no es el

indigena el que aprende la castilla” (M6).

La opinidn social generalizada es que en el area ur bana del
municipio de Cahabdn, ‘un cincuenta por ciento de | 0S nifos
hablan g'eqchi’ y en el area rural el noventa por ciento lo

hacen’. Pero de la poblacion adulta, “[...] el novent ay cinco
por ciento de los habitantes hablan la lengua g'eqchi” vy el
resto habla solamente el espafiol”. En Cahabdn se ob serva
también la mezcla de nombres en espafiol con apellid 0Ss
g’echi’ , como, Che’, Pop, Chun, Caal, Toc, Paau, Cacao, Ca C,
Sub, Xol y muchos otros. Alli practicamente todos | 0s
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hablantes de g’eqchi”  entienden y hablan el espafol, pero con

diferentes niveles de competencia linguistica. En e ste
sentido esta sucediendo algo significativo, porque se esta
extendiendo la préactica de padres y madres g’eqchr’, gue con
limitada competencia linguistica en espafiol, estan induciendo
procesos de socializacion primaria de sus hijos en esta
lengua y no en gqeqchi’ %, en la cual si son totalmente
competentes. Entonces, lo que se observa es que los ninos
hablan fragmentariamente el espafiol y tienen que ap render el
g’eqchi’  en la calle y con sus amigos o bien ya no lo habla n
y solamente escuchan y cuando en una conversacion | es hablan
en qg'eqchi’ , ellos contestan en espafiol. Por ello, en ninguno

de los dos idiomas se estan instalando bases lingui sticamente
sélidas. Generando un conjunto de efectos directos y
colaterales, tanto para el aprendizaje escolar como en los
procesos de construccion de identidad, en el desarr ollo
general del conocimiento y en otros diversos aspect 0S
asociados a los fendmenos de la cognicién. Este es un campo

en el cual es urgente investigar y profundizar 15

14 La internalizacién de la realidad resulta de ysroteso ontogenético por el cual esto se realiz® ylenomina
socializacion, y por lo tanto, puede definirse cdenmduccién amplia y coherente de un individuceemundo objetivo
de una sociedad o en un sector de él. La socidizqcimaria es la primera por la que el indivicaiaviesa en la nifiez;
por medio de ella se convierte en miembro de laedad” (Berger y Luckmann, 1995: 166). Por otratgpar en su
relacion con el uso de la lengua, estos autordiesen que, “[...] las objetivaciones comunes deida cotidiana se
sustentan primariamente por la significacion lisgjiia. La vida cotidiana, por sobre todo, es vida el lenguaje que
comparto con mis semejantes y por medio de élLIdtanto, la comprension del lenguaje es esenced pualquier
comprension de la realidad de la vida cotidianarf@r y Luckmann, 1995: 55). Sobre esto los misautsres (1995:
56), al relacionar el lenguaje con el conocimietgda vida cotidiana, explican: “[...] me oigo a mismo a medida que
hablo y mis propios significados subjetivos se rmee accesibles objetiva y continuamentpse factose vuelven mas
reales para mi”.

15 En este sentido es importante considerar lo qusarC&arrillo releva de la relacion entre lenguargdpccién de
conocimientos: “Disectamos la naturaleza siguidlfiteas trazadas por nuestras lenguas nativas. Nenpas encontrar
en el mundo fenomenolégico las categorias y tip@saislamos de él, ya que éstos miran directanzelsteara de todo
observador; por el contrario, el mundo se nos ptaseomo un caleidoscopico flujo de impresiones debe ser
organizado por nuestra mente, lo cual significmggpalmente, por el sistema lingliistico de nussinantes. Cortamos la
naturaleza, la organizamos en conceptos y atribaisignificados como lo hacemos, basicamente pasgm®s parte de
un acuerdo para organizarlo de esta manera, undacqee se sostiene por medio de nuestra comudladbla y que se
halla codificado en el patron de nuestro lenguBjeacuerdo es, por supuesto, implicito y no estiadibe pero sus
términos son absolutamente obligatorios; no podemabar a menos de suscribir la organizacion \ifidasion de los
datos que el acuerdo decrefdtado en Carrillo (2006: 29 / Benjamin Lee Whag. cit., pp. 213-214).
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En territorio K'iche’, Macario le habla a su nieta solamente

en idioma espafiol, porque: “[...] no quiero que mi ni eta sufra
lo mismo que yo, ella debe ir a la escuela para apr ender a
hablar espafol y asi conseguir buen trabajo” (DM7). Acerca
del uso del idioma kaqchikel , otro comunitario expresa: [...]

hay mucha gente que se contradice y es nuestra mism a gente,
quienes no saben valorizar, no saben dar valor a nu estro
idioma, y ya solo el espafiol le dan valor y es un o rgullo
para ellos que saben hablar en castilla [espafiol] , es un
orgullo para ellos hablarlo, se sienten ladinos, po r eso
cuando les digo hay algunos que dicen que “sos indi 0"y yo
les digo que soy indio pero comen de mi tierra de m i pueblo,
€s0 comen, por qué no se van a sus tierras y nos de jan
tranquilos, una vez un ladino casi me pega porque | e dije la
verdad. Lastima y lamentablemente que nuestra misma gente
dice eso y lo hacen asi [...]” (Kaq).

En el antiguo Pach’ab’aqg ahora San José Poaquil, de nuevo
aparece la evidencia de que los jovenes usan cada v ez mas el
espafiol y aprenden menos el kaqchikel . De las entrevistas
realizadas y de las propias percepciones de los com unitarios,
se induce gue en la actualidad aproximadamente el 9 0% de la
poblaciéon de todo el municipio conserva y se comuni ca en el
idioma materno. Este se aprende exclusivamente en | os hogares
y se usa en las redes sociales insertas en el conte xto
comunitario. En las aldeas y caserios del municipio el idioma

kagchikel  es el que mas se usa, tanto entre los nifios como

entre los jovenes. Pero en la cabecera municipal es to cambia,
ya que “[...] los adultos lo hablan en su mayoria, pe ro los
jovenes utilizan el idioma materno en un 60% y el i dioma
espafol en un 40% o bien lo combinan. Esto va a dep ender del
lugar y contexto en el que se encuentren” (M3). Al respecto
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un joven kagchikel ~ comenta, “[...] el que no sabe hablar el

espafiol no tiene entrada en ningun lado. [...]” (M4). En su
territorio, los apellidos kaqgchikel ~ también se combinan con

los nombres espafioles, pero aparece ya un uso notab le de
nombres en inglés. Entre los apellidos kagchikel  estan: los
Chex, Tuyuc, Cumes, Yool, Perén, Bal, Aju, Currruch ich,

Tezagutiic, Otzoy y Quej, entre muchos otros.

1.2 Eluso de la lengua en un hogar g'eqchr’

Francisco siempre nos habld en espafiol, su esposa e n
g’eqchi 7, los dos hijos varones lo hicieron en espafiol y | as
nifas en g'eqchi ’. Pero al ultimo hijo todos le hablan

siempre en espafol y él no responde si se le habla en
g’eqchi’, porque dice que no entiende. Los padres explican

que Selvin, el dltimo hijo, habla con cualquier per sona
porque sabe explicarse en espafol y no tiene miedo CoOmo sus
hermanos. El miedo lo atribuyen a que a ellos sélo les
hablaron en g’eqchi’ desde pequeiios. No obstante, en el
pequefo puesto comercial que atienden Francisco y S ara en el
centro de Chisec, las personas que llegan a comprar hablan la
mayor parte del tiempo en g’eqchr’. Este es uno de los muchos

casos observados que muestra la complejidad con la qgue los
g'eqchi’  viven la colonizacién. De esa complejidad relevamo S
la prevalencia del uso de la lengua materna en las relaciones
econdémicas entre los miembros del mismo grupo étnic oy la
valorizacion cultural de su uso, pero al mismo tiem po existe
un reconocimiento, ya instalado como sentido comun, de que
usarlo conlleva desventajas. Al uso del g’eqchr’ incluso se

le atribuyen efectos psicoldgicos negativos. Todo | o anterior
forma parte de la vida cotidiana y de los procesos de

socializacion primaria de los mas pequenos.
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1.3 Recapitulando

Observamos en todos los ambitos de investigacion, q

mujeres quienes usan la lengua maya (

g’eqchr’ 0 manm permanentemente y que los hombres prefieren

usar el espafol. En el hogar se asocia el uso de la
materna con las ventajas o desventajas sociales que
tener los nifios y los jévenes en el mundo exterior
consolidarse la opinibn de que quienes hablan solo
castellano son los mas listos, activos y prometedor

tanto, quienes se comunican en la lengua materna, s
activos y entienden menos las cosas. Este punto nos
crucial para pensar las transformaciones que se est
produciendo en los patrones de uso de las lenguas m
relacion con los procesos de construccion de la ide

la produccién de conocimientos. De cualquier forma,

hogar donde se estan aprendiendo las lenguas mayas,

gue ese hogar exista en un contexto comunitario may
colision civilizatoria esta instalada en la vida co

toca con fuerza los espacios de la vida familiar; e
colision los mayas la enfrentan solos, porque la re
multiculturalista  del Estado y de otros
internacionales y nacionales, solo encubre en esta
colonizacion, la dindmica real de supresion de las

mayas.

agentes
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2. ENTIDADES DEL TERRITORIO

En esta seccidon damos cuenta de algunas de las enti dades de
la naturaleza que habitan el territorio y que son h umanizadas
y sacralizadas por los mayas, quienes estan ciertos que con
ellas es preciso mantener una comunicacion estrecha y
permanente. Para los mam q’eqchi’ , Kiche’ y kaqchikel
estas entidades son tan reales como puede serlo el pozo del
cual beben el agua, agua que es otra forma de exist encia del
nahual o duefiidad que habita ese mismo pozo. Veremos como en
estas formas de relacion entre los seres humanos y las
entidades del territorio, se plasma la inseparabili dad entre
lo social y la naturaleza, se humaniza la realidad y se

sacraliza el mundo; pautas que expresan el poder

estructurador de la matriz cultural mesoamericana e n la
praxis social 16 La relacion con estas entidades se realiza

mediante unas practicas que ponen en juego todos lo S
elementos culturales propios de los mayas y que imp lican
formas de organizacién, de conocimiento, elementos simbdlicos

y emotivos (Bonfil, 1991: 172). Al reiterar unay o tra vez en

la comunicacion con estas entidades, se plasma la v oluntad de
prevalecer de los mayas y en el ritual que cada cer emonia
conlleva, se codifican, se memorizan y se sacraliza n, los
aspectos principales de la resistencia a la coloniz acion.

La seccidon inicia con una reflexion acerca de los m itos,
situando ciertos aspectos centrales del planteamien to
levistrosiano. Continla enfocando algunos de los se res
mitologicos compartidos entre los diferentes grupos étnicos

18 Danilo Palma propone siete aspectos que caramtetizcosmovisién de los distintos grupos étnicagas, a saber:
“[...] 1) el creador, dAjaw, es preexistente a lo creado; 2) todo lo existestereado; 3) todo lo creado es sagrado; 4)
todo lo creado tiene vida; 5) todo tiene cualidagiésnciones humanas; 6) todo tiene significadapas humanos; 7)
todo esta interrelacionado y en equilibrio” (Pa8®6-2:10).
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mayas de la region noroccidental de Guatemala, fron
México. Se trabaja sobre el tema de los altares, cu

central parece ser la de abrir y cerrar puertas o v
interdimensionales en sitios claves del territorio.

pudimos dejar de transcribir las notas sobre el lug

teriza con
ya funcion
entanas
No

ar del

viento o Xupel Kyq'iq’ , altar en extremo misterioso y
especialmente venerado entre g’'emam; luego estad el abuelo
Matx’ uno de los arboles de poder que conocimos y los ce

g’eqchr’
seres humanos y las ‘duefiidades’ mencionadas recurr
por los comunitarios. Hacemos mencion del cerro que
levantd en la guerra, estampa etnografica que muest

los asunto

intervenciéon directa de la naturaleza en

politicos humanos, una cuestion asi entendida por |

kaqchikel Finalmente de Ila misma region
recuperamos moros Yy cristianos, un relato contempor
analizarse claves de

que pueden aspectos

interculturalidad profunda, operante en el imaginar
colectivo de los mayas y activa en la regulacion de

relaciones sociales.

2.1 Acerca de los mitos

Claude Lévi-Strauss es autor fundamental para el an
los mitos y marcé rutas estratégicas para abordar |
universos mitolégicos, rutas en donde se preocupaba
entender y explicar la estructura del pensamiento y
espiritu humano en sus relaciones con la realidad e
considerd0 que siempre el pensamiento de las persona
relacionado con su realidad exterior y que los mito

de la realidad en la que éstos son creados y transm

Para el analisis y la interpretacion de los mitos,

, que muestran las intrincadas relaciones entre los
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que el mito debe situarse en el ‘mundo’ en el cual fue
inventado y transmitido, tomando en cuenta la ecolo gia total

de su creacion. Para Levi-Strauss la realidad total :
espiritual, biologica y fisica esta determinada y e s por ello
gue en su propuesta de analisis busca esas regulari dades y
leyes, que estan estructurando los relatos mitologi cos. Sin
embargo estas leyes son independientes de la realid ad
exterior a los propios mitos. Por ello, y si bien e | mito
‘refleja’ la realidad, Lévi-Strauss propone que lo hace de
forma invertida. En las versiones mitoldgicas los g rupos que
los producen tienen el poder de transformar imagina tivamente
la realidad y generar capacidad simbdlica en determ inados
objetos, personas o0 sucesos. Finalmente, en esta pe rspectiva
el mito puede estar sirviendo para encubrir una rea lidad y
relevar o justificar otra, es decir que los mitos t ienen
funciones ideolégicas en la organizacion social. As i
sosteniendo que los mitos obedecen a una estructura interna,
Lévi-Strauss reconoce que ésta siempre es impactada por un
determinismo exterior, determinismo que deriva de | a
ecologia, las practicas tecnoecondmicas y las condi ciones
sociopoliticas de los grupos sociales 17,

2.2 Rajawales

Es una idea comun, aceptada y vigente entre los may as con
quienes trabajamos, que todos los cerros, valles, ¢ uevas,
rios y los diferentes lugares y recursos del territ orio,
tienen ‘duefio’. Pero que estos duefios no son sujeto S que
existan separados de su objeto de dominio, mas bien son la

17 para profundizar en la perspectiva tedrico-metigloh de Lévi-Strauss estan los cuatro tomos dibgMitologicas

Lo crudo y lo cocidq1964),De la miel a las cenizafl966),El origen de las maneras de med®68) yEI hombre
desnudd1971). Estas resumen el resultado de méas deavafiis de investigaciones y un trabajo de campingusye el
andlisis de 813 mitos.
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expresion viva, poderosa y consciente de los sitios , son las
personas del lugar y al mismo tiempo el lugar hecho persona

En estas concepciones sobre la realidad socialmente

compartidas por los mayas, aparece con toda clarida d lo que
propone Carlos Cabarris (1988), quien explica que e ntre los

g’eqchr’ todo tiene persona 18 Entre kaqgchikel'a estas
personas son los duefios o rajawales de los cerros y cuevas, y

estan alli interviniendo a su manera en los eventos

cotidianos de las personas humanas con quienes coha bitan.
Sobre esto un kagchikel , ex patrullero de autodefensa civil

(PAC) °, relata que durante la Ultima guerra: [...] estdbamos
alla en las faldas del cerro, y como antes no habia n carros,
las camionetas pasaban bien lejos. Sali un dia de m i casa, a
la una de Ila mafana a hacer la ronda (vigilancia
contrainsurgente) y de repente pasando alli por el instituto

y de entre la milpa sali6 alguien con una linterna y dijo:
“ialto ahi! ¢ Qué buscas a estas horas?”, eso me dij 0 un sefior
canche (rubio) , “jno es hora de pasar, asi que tenés que

regresar!”, al buen rato me dej6 pasar. Cuando segu i

caminando vi que ya no habia nadie y pensé que ese cerro

tiene quien lo cuida. Nos dimos cuenta de esto cuan do
haciamos turno como en el afio 1982, porque teniamos que
vigilar y dormiamos en la cima del cerro, alli estu vo la

garita  (puesto fijo de vigilancia) . Un dia eran como las doce

y media de la noche y habia luna llena y se nos apa recié un

18 sacerdote jesuita y experto antropélogo guatenmlgue ha trabajado en el ambito del didlogo ieligipso
intercultural; véase su ultimo libro: Cabarrus, I&ar (2008)Haciendo politica desde el sin pod@&ilbao. Desclée de
Brouwer.

19 Las Patrullas de Autodefensa Civil (PAC) fueroeattas por el Ejército de Guatemala a finales dé&,1&8no parte de
la politica contrainsurgente. Su funcién principed involucrar a las comunidades de forma masaaetivla ofensiva
antiguerrillera que el Ejército habia puesto encimar Por una parte, el Ejército habia percibidolguasurgencia tenia
un fuerte apoyo en la poblacién civil y pretendia tas PAC cerrar las comunidades mayas a la gogéietracion de la
guerrilla, pero también expulsarla de donde ésthafzia logrado alguna presencia. Ademas y dentreudpolitica
contrainsurgente, para tener control de la gergetgrritorio, las PAC se crearon como miliciasobepntrol militar que
tuvieran una presencia permanente en las comursdaeetaran cualquier movimiento que no estuviE® su control.
(Oficina de Derechos Humanos del Arzobispado deébuala, 1998:118).
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hombre antiguo, nosotros dijimos jechémosle balazos mucha, lo

anico que tenemos que hacer es que mafana lo report amos como
guerrillero y qué pisados, denle mucha! Y queriamos disparar
pero no salian los tiros, apachabamos el gato 20 pero no
salian; entonces el sefior subié a la cima del cerro y
desaparecio, los plomazos no salieron pues y pareci a como si
no supiéramos cOmo hacer para disparar. Entonces vi mos que
ese cerro si tiene quien lo cuide (E3-Cumes). En este caso y

en el contexto de la guerra, el rajawal  del lugar aparecio

ante los kagchikel con el fenotipo del “otro”, social y

étnicamente distinto y ademas guerrillero. Recordem 0S que en
Guatemala al blanco dominador se le llama “canche” y quizas
por la presencia de algunas personas con ese fenoti po en la
guerrilla (estudiantes universitarios de clase medi a), la
poblacién maya de ciertas zonas guerrilleras se ref eria a los
insurgentes como “los canchitos”.

Entre q’'eqchi'eb’ de Alta Verapaz los cerros de Qana’ Itzam
y Qawa’ Seuq’ , situados al norte de Cahabon en la sierra de

Chama, son los guardianes y protectores del territo rio, pero
también de todos los seres y personas que lo habita n. Sabemos
de otros cerros importantes, como el Belenju Chicoy y el
Chi'ixim , en total son trece los cerros sagrados. Entre las

personas y los cerros sagrados parece establecerse una
relacion de reciprocidad, que alli define la forma correcta
de hacer las cosas. En Chik’ajb’om (Cahabdn), piensan que en

un principio todos los cerros y montafias eran perso nas y por
eso tienen nombres. Y que los cerros Qana Iltzam , Q’awa Seuq
y Q’awa Tab’ol tienen comunicacion con otros cerros y con los

“duefios” (  rajawal en Kiche’y kaqchikel ) del  Q’awa Xucaneb’

20 En Guatemala, ‘muchd’ es una forma coloquial dgrdeuchachos, y ‘apachar el gato’ o ‘jalar elilfit significa
presionar la cola del disparador de un arma deofueg
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en el municipio de Coban y con el Q’awa Chiixim en Tactic,

Alta Verapaz.

2.3 Seres mitoldgicos compartidos

La gente  Sag Chojon (pavos blancos) de los mam son de un
lugar cercano a San lldefonso Ixtahuacan. Ellos le dan vida a

la leyenda del Wakx Kan, la serpiente con cuerno que provoca

los derrumbes y que es muy importante en la histori a de San
Juan Atitan. En la tradicion oral de los mam se vinculan
diferentes leyendas sobre seres mitoldgicos proveni entes de
lugares lejanos del norte, donde habitan los pueblo S mayas
del actual sureste mexicano. También aparecen histo rias
vinculadas a los pueblos Popb’al T¢ hablantes del jakalteko

o popti” , del mismo departamento de Huehuetenango. Estos so n

lugares de donde provienen entidades que pueblan el

imaginario de los actuales g'emam y que los acompafian en sus

practicas socioculturales, practicas dentro de las cuales son
relevantes aquellas que tratan de la seleccién de t errenos
para sembrar o para habitar. Estos personajes mitic 0S viven
en el significado de los toponimos con que se nombr an los
diversos lugares del territorio. Uno de los mas con ocidos es

el Chiapanek , personaje fluido y versatii que aparece en

distintos tiempos y lugares del mundo mamy que se viste de
manera diferente, pero siempre como un personaje hu milde. De
acuerdo al trato que recibe el Chiapanek entrega su mensaje y
éste siempre es un aviso importante. Segun consta e n la
tradicion oral de los g’emam, el Chiapanek pudo avisar sobre

un terremoto en 1700 y también sobre la llegada de los
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kaibiles 2! en 1982. En otra regiéon del pais y lejos de la

frontera con México esta el Motagua 22 un rio que da vida a la

leyenda del Tronchador , personaje mitad humano mitad ganado,

que continia merodeando entre la ribera occidental del Sepela
K’'iche’ (el Motagua kaxlan -ladino) y las tierras medias y

altas que se enrumban hacia el pueblo kagchiquel  de Poaquil
en Chimaltenango. Este personaje aparece también en la zona
g'eqchi’” comoel Q’eq (negro). “[...] este Negro aparecia en el

ganado, y era facil distinguir cuando una vaca iba a parir un

Aj Qeq " (Cabarrus, 1998: 37).

2.4 Ventanas en el espacio y el tiempo

Los altares son los lugares donde los mayas ofrecen las
ceremonias para la duefnidad , que es el nahual o la entidad

sagrada de un sitio especifico. Los altares son lug ares en
donde los comunitarios establecen un didlogo direct o con el
rajawal. Decir “altar” es utilizar la figura cristiana del

oratorio, el sitio en donde se comunica el creyente con Dios,

pero si la idea del altar es atil también puede con fundir el

sentido de las ceremonias mayas. Porque los sitios

ceremoniales mesoamericanos mas que altares parecen ser
comprendidos por los mayas como umbrales, fronteras de
realidad, puertas para cruzar el espacio-tiempo y s ituarse en
una otra dimension de la realidad donde es posible el didlo go

21 Kaibiles, son las tropas de elite del ejército Betado guatemalteco. Reconocidas por su agrediedala lucha
contrainsurgente, y especialmente por los territdestigos y pérdidas que infligieron a las comuhédamayas durante la
guerra (ODHAG, 1998-3).

22 E| rio Motagua nace en las montafias del territkaigchikelen el altiplano central guatemalteco y desembacal e
océano Atlantico, en el departamento de Izabafinal de la década de 1960 y principios de la déadel 1970, el rio
Motagua cobré renombre por llevar en su corriente duerpos de centenares de campesinos del odehtpais,
torturados y asesinados por paramilitares y m@gaguatemaltecos. Esto sucedia en el marco de édaragu
contrainsurgente que éstos desarrollaban, asesopmidboinas verdes” norteamericanos. El rio sepdra transportar
en su recorrido hacia el océano Atlantico, el menda terror inscrito en los cuerpos mutilados K2, 1998-3).
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con la duefidad y con los seres espirituales que ha bitan el

territorio.

En Chisec, que forma parte del territorio sagrado g'eqchi”
hay varios altares “para dialogar nuestra espiritua lidad con
la dueiidad de los lugares”, dice Ixmukane . Entre ellos
resaltan el sitio del Sekxpec y el Tzibjoom , que son
nacimientos de agua. En la aldea Chajxukub hay un altar muy
poderoso y conocido en toda Alta Verapaz. En otra r egion, los

kaqgchikel  tienen en Poaquil un lugar sagrado en “el cofre de

oro”, este sitio estd rodeado de arboles tanto en s u parte
baja como en la cima. Alli se encuentra el K'ak Jay que
significa “granero o cofre de oro” y es un monticul o]
piramidal con un pequeifio altar de piedras, donde ha y
evidencia de un frecuente uso ceremonial en el larg o tiempo.
Alli incluso llegan a ofrendar algunos K’'iche’ de lugares
lejanos. En el area nadie duda de que este cerro te nga duefo
al igual que en Chixot (San Juan Comalapa), en donde los
comunitarios estan seguros que B'alo (el jaguar) cuida al

pueblo desde el cerro sagrado de Xecopilaj

2.5 Ellugar del viento

La primera vez que el Tat chman José fue al Xupel Kyq'iq’ lo
hizo acompafando a su abuela, luego siguié visitand o el sitio

a lo largo de su vida. En ese sitio los oferentes p egan sus
oidos al rostro de la madre tierra y escuchan su re spiracion.
De ese primer encuentro recuerda 23:1...] cuando saliamos sobre
Twi'q'u’uj [sin traduccion] y lograbamos llegar al Xupel

Kyq'ig', alli donde sube el viento, éste no tenia m onte en su
orilla-boca, pero sopla y sopla el viento alli en e | ne’ jul

Z E| texto original esta registrado Bram
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[pequefio hoyo] , sopla entre las piedras. No habia monte alli

pero muy fuerte soplaba cuando yo ponia mi pie alli , soplaba,
soplaba, soplaba. El viento no te jala porque de al li sube.
El aire es frio, yo ponia mi cara y escuchaba su fu erte rumor
como sonaba el viento. Este lugar es el soplador de | viento.
iA saber a donde va y a saber de dénde lo trajo dio s! Yo creo
que ésta es la existencia Xupel kyq'iq’ tb'i’ [soplador de
viento es su nombre] . Cuando llegdbamos alla en el lugar que

le llamamos Kynab’el dios [donde se recuerda y agradece a

Dios] , alla mas arriba de Tlag chow [plato de frio] , mi
abuela decia: “es bueno que descansemos un poco pri mero”,
poniamos nuestro pa [morral], entonces subia mi abuela sobre

un pequefo cerro y decia: “kutzan nman dios, ma’ ch in ja'wl
tzalu tat, chjonte te’ nman dios, chjonte Jesucrist 0, chjonte
ntxu’ tx’otx’ [gracias, Padre-Dios, que ya subi, que ya

llegué hasta aqui, gracias a ti Jesucristo, gracias a ti
Madre Tierra]. Ta que me diste vida, ti que me ayudaste para

gue yo camine para alcanzar con mi nieto que esta a qui, que
también se arrodillar4d ante ti. jAy! nman salida de | sol,
nman donde se guarda el sol [...] (E1-Garcia).

2.6 El abuelo Matx’

Los territorios mayas estdn sembrados de arboles ab uelos,
quienes son considerados testigos de los actos de | as
personas. En el cerro Twi'gman en Santa Barbara esta el
Matx’, un encino grande que por el grosor y niumero de ani llos
se sabe que es muy antiguo, entre g’emam piensan que tiene
mas de trescientos afios. El es la entidad sagrada q ue habita
ese centro ceremonial. Es un arbol abuelo de hojas oscuras,
habitado a su vez por musgos, chim’atz’ (pitahayas) y patas

de gallo, que son orquideas rojas de montafia fria. Crecio
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sobre lo que puede ser una plataforma prehispanica que los

gemam no han querido excavar, porque en este lugar se

entierran objetos pertenecientes a las personas que han sido
ajchman . Alrededor del Matx’ se encuentran restos de
alfareria de diferentes periodos. Pudimos identific ar
“pichachas”, que son trozos de barro con multiples agujeros
para que el aire pueda pasar y alimentar carbones, copal o
incienso. Alli, en un agujero de aproximadamente se senta
centimetros de diametro y un metro de profundidad, habia

restos de ceramica con dibujos, colores y estilos,

24

caracteristicos del posclasico tardio maya Estos restos

estaban junto a cuadros de fotos de personas muerta S, trozos
de cuarzo, pequeias esculturas de barro cocido con formas de
animales (quetzales y del tz'i , el perro prehispanico) y
cabezas de gallo, también habian monedas e imagenes de
personas en frascos de plastico y vidrio. Regadas a todo el
alrededor del Matx’ observamos semillas de tz'ite’ (frijol
rojo). El altar del Matx’ se encuentra en el centro de una

parcela cultivable cuyo duefio es al mismo tiempo cu idador del
sitio, funcion que sus antepasados también tuvieron . Este es
un sitio ceremonial que la tradicién oral mam indica que es

de larga historia, pero cuya datacién precisa reque rira de un
estudio especifico. El sitio aun estd activo y en u o]
permanente; sabemos que en ese lugar se entierran | 0S objetos

e instrumentos ceremoniales de algunos Aj Chman muertos,
objetos que se llevan alli desde varias regiones de | pais e
incluso desde las tierras altas del sureste mexican 0. Sin

24 stephen Whittington encontré evidencia en Iximdeéque los mayalsaqgchiquela’de tierras altas, en el posclésico
tardio, usaban un tipo de adorno labial llambepotey que ocasionaba un pulimento de la superficimlale los dientes
de la mandibula anterior. Caracteristica de layroidn artistica del posclasico tardio maya, sbas‘formas ceramicas
son las cuencas grandes y pequefias, tinajas glebujaollas, con menos frecuencia los incensarms efigie
antropomorfa o espinas, los comales y los vasoded¢aracion se resume en acanaladuras simplegsdobhultiples”
(Macario, 2004).
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embargo nos resulto imposible asistir a alguna de |

importantes ceremonias que alli se realizan. El

as

Matx’ es un

altar en donde se realiza uno de los momentos del c ircuito
ceremonial mas significativo de Komananas (Santa Barbara).

Entre  g'eqchi'eb se habla de éarboles y piedras que son

hembras o machos y que de acuerdo al género tienen diferentes
propiedades para intervenir operativamente en el mu ndo de los
humanos. Estas propiedades pueden ser curativas u h ostiles,
aungue la mayor parte de las veces pueden ser las d 0S cosas a
la vez. Los resultados de su uso estaran de acuerdo a la
forma en que se combinen sus elementos y a las prop orciones
entre ellos. Los arboles machos tienen poco follaje y dan
mucha flor pero esta se cae, no dan frutos y en el tallo o
tronco les aparecen protuberancias, en tanto los ar boles
hembras extienden sus follajes y dan mucha fruta. L as piedras
también se distinguen entre hembra y macho, la pied ra macho
suena al golpear contra otra piedra en tanto que la piedra
hembra es mas pesada que la piedra macho. Estos con ocimientos
tienen otras aplicaciones practicas, por ejemplo, | a piedra
gue se usa para el tenamaste es la hembra porque es mas
resistente al fuego. El conocimiento sobre las pied ras debe
ser muy profundo para saber cuando usar qué piedra, esto es
crucial, por ejemplo, para la construccién de los chuj

(temascal).

2.7 Los cerros g’eqchi’eb

En algunos relatos mitologicos 2

se puede observar el

%5 “E| mito no posee autor, pertenece al grupo sapial lo relata, no se sujeta a ninguna trascripgién esencia es la
transformacion. Un mutante, creyendo repetirldradmsforma. [...] no es posible el dominio de l&ureleza por el mito,
ya que éste sera impotente cuando trate de datacderias contradicciones de lo real. Es por el deberan elaborarse
tantos mitos como problemas imponga lo real eneserr, en sus acontecimientos. ¢Dénde terminaitel yndénde
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particular sentido maya acerca de la complementarie dad entre

lo femenino y lo masculino, asi como lo entienden | 0S mayas
contemporaneos. En Cahabdn por ejemplo, entre g’eqchi’eb
afirman que hay comunicacion entre dos cerros abuel 0S Yy uno
de ellos es considerado un cerro femenino, mientras el otro
es masculino. En la mitologia local Qawa Seuq el cerro
macho invito a Q’ana Itzam el cerro hembra a visitarlo y ésta

acepté la invitacion, pero cuando la abuela-cerro i ba
subiendo el cerro Seuq’ se resbaléo y cayd, apoyando sus
rodillas y sus manos sobre la piedra del camino y e S por eso
que en el camino que lleva a Seuq’ aun permanecen las huellas

de las rodillas y manos de Q’ana Itzam . En esta visita ambos
cerros acordaron estar siempre en comunicacion, ate ntos el
uno con el otro y asi, cuando ambos se den cuenta d e la
necesidad de lluvia, Q’ana Itzam va a retumbar y enseguida

Q'awa Seuq también retumbara mandando el aviso a los demas
cerros-valles. Esos otros cerros-valles son Qawa Tab'ol,
Qawa Julxix y Chicax , quienes sabrdn que también deben
anunciar la sefial de la lluvia. En Cahabdén los cerr 0S
vivientes anuncian la lluvia y con ella los g’eqchi’ podran
renovar la vida y escuchar una y otra vez los retum bos de

Qana Itzam . Aqui  Tzultag'a no es Unicamente el cerro, sino

es el cerro-valle, los g’eqchi'eb explican que él es quien

unifica lo alto y lo bajo, la hondonada y la cima m ontafosa,
él cuida la vida pero también cuida la muerte. Es u na
poderosa entidad a quien hay que encomendarse cuand 0 se sale
de la casa o cuando se va a la montaiia. A Tzultag'a se le
deben hacer ofrendas para que no se lleve el espiri tu de los
nifos y es a quien se le deben agradecer la existen cia de los
animales, el maiz y la vida. El cerro-valle rige ta mbién la

comienza la historia, qué lugar ocupan las histomigtoldgicas, qué sucede en la estructura intdehanito para que,
dada la oportunidad, se convierta en historia?VifSérauss, 1987: 8-12).
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ubicacion y la posicion de las casas en el territor io, tanto

como la de las personas en el hogar.

2.8 El cerro que se levant6 en guerra

En Chixot (San Juan Comalapa), un abuelo kaqgchikel ~ conocedor
de los nahuales o duefios de los territorios sagrado s de los
mayas, explica que los cerros y planicies estan viv 0s. Ante
ellos precisa, debemos pedir y saber doblar nuestra s rodillas
porque en esos sitios son ellos quienes nos pueden dar fuerza
y fortaleza. Segun €l en esos lugares es que debemo s celebrar
nuestros rituales para las cosechas y también para evitar que
haya violencia en nuestros hogares y en nuestro pai S. Estos
son lugares antiguos donde y desde siempre, los kaqchikel
piden por la vida. Pero hay més lugares: [...] hay uno por las
planicies de “Chi Yo'ol” ahi estan los “B’alo”, tam bién hay
otro aqui en la bajada de “T’asb’alaj”, ese cerro e sta vivo,
y dentro del gran problema que pasamos en la violen cia (la
altima guerra) este cerro si se levantd, porque existen las

fuerzas pero nosotros no sabemos pedir y no sabemos

trabajarlo, asi como dice mi difunto abuelo que no sabemos
hincarnos para pedir, ya que aqui hay muchos cerros y
planicies que estan vivos aqui, eso lo que sé y no todo le

voy a decir]...] (E4-Yool).

2.9 Moros y cristianos en el siglo XXI

Entre kaqchikela’ se cuenta que una vez un joven muy

pobre queria bailar con los moros para la f eria de
San Juan Comalapa, pero el presidente del pueblo le dijo:

“Tu, ¢quieres bailar?, pero si eres muy pobrecito y asi no

puedes comprar la ropa que nosotros nos ponemos por que es
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muy cara”. Desilusionado el joven regresé a su casa. Al

dia siguiente se fue temprano al trabajo, yendo p or el

camino donde antes todo era monte y cultivos; en es e camino
habia un puente y alli el joven vio que estaba un s efior
canche (rubio) sentado. Cuando el joven se acerco c ruzaron

las siguientes palabras: Mijo rata nawajo' yaxajo' peja,

ja' pu manaq nutziyagb'al, ruma ri* manyitikir yib'exajo’
chupam ri q'ij) (Mijo, ¢querés bailar verdad? Si, pero no

tengo buena ropa). El sefior, que seguia sentado en el puente,

lo animo6 y le dijo: “No te preocupés cuando regres és de
trabajar me buscas”, y le indicé una direccién. Cua ndo el
joven regreso del trabajo se dirigié al lugar que e | canche
le habia indicado, toco la puerta y sali6 ese mism o sefior
invitandolo: “Pasa hijo pasa, siéntate. ¢Vienes can sado? Si,
sefior. jAh! ¢Querés tomar algo?” El joven acepté y tomé lo
que le ofrecian. Luego el hombre le indic6 que pas ara a
ver la ropa que habia en la sala y que escogier a la que
mas le gustara para usar en el baile de los moros. El joven
eligié la mejor y fue cuando el ‘gringo’ le dijo: “ Mira hijo,

tu bailards mejor que todos los moros y el presiden te te
pedira que le prestes tu ropa y tu se la daras, per o él se
morird ese dia, asi que puedes hacer lo que él te p ida.
Cuando terminen el baile vendras a dejar el traje, vas a ver
gue bailaras bien”. El dia del baile, el joven fue uno de los
que bailé perfectamente bien y entonces el presiden te de los
moros, sorprendido viendo que el muchacho era quien bailaba
mejor que todos y quien lucia el mejor traje, se ac erco
diciéndole: “Disculpame, jno sabia que pudieras ba ilar bien!
Pero déjame tocar tu ropa”’. Entonces el joven recor do que
tenia que hacer todo lo que el presidente le pedia y asi fue.
Pero en este baile se hacen unos movimientos un po co bruscos
y se empujan entre ellos, y fue en uno de esos movi mientos
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que el presidente se cay0. Sus compafieros le decian
levantara y se lo llevaron a acostarlo, jugando con

cuando se dieron cuenta de que en verdad estaba mue
entonces todos se asustaron y se preguntaban qué ha
pasado. “¢,Qué pasO pues? Si siempre se ha bailado d
forma y ahora ¢por qué le habra pasado eso al pres
Cuando finaliz6 el baile todos los participantes es
tristes, mientras el joven se encontraba muy sorpre
después de la felicidad que habia tenido por ha

bailar.

Al dia siguiente fue a devolver la ropa, llegé a

indicado y tocdé la puerta, sali6 el gringo (canche)
diciéndole: “Ya viniste, hijo. Si sefior, respondi6

muchas gracias por la ropa. Estd bien, le contes
canche, ve a dejarla donde la fuiste a traer”. El |

al lugar y se dirigié a la habitacion donde habia r

ropa y se sorprendié al encontrar alli al president

le pregunto: “¢Qué estds haciendo aqui? No sé”, di
joven, “yo solo vengo a devolver la ropa que me pr
sefor”. El presidente se le quedé viendo y le dijo:
jodieron, porque me trajeron aqui y sélo porque te

bailaras en el grupo!”

Este relato contemporaneo se cuenta en
varios términos prestados al espafol, en él se apre
diferentes épocas y personajes entremezclados. Cons
que es una expresion de la interculturalidad comple

vive en el territorio kaqchikel.

es un baile que se comienza a danzar durante la col

kagchikel
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28| os espafioles quisieron que las guerras en elviNvindo”, fueran vividas como la continuacién de truzadas de
reconquista medievales. Frailes misioneros y catgdores usaron el teatro y la danza como formasagmganda para
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pero el gringo (ya no el kaxlan ) es un personaje del siglo

veinte. Pueden verse ademas las estratificaciones d e clase
social al interior de los kaqgchikel y la presencia del
“presidente”, quien es claramente un funcionario mo derno.
Este personaje puede ser el presidente de un comité , de la
corporacion municipal o de una cooperativa, pero no puede ser
presidente de la autoridad indigena. Pensamos que e n la
puesta en escena del baile de moros se sugieren fen omenos de
tercera colonizacion. Esto por la instalacion del g ringo

colonizador en el propio dispositivo cognitivo del

colonizado. El gringo esta alli, viviendo entre la poblacion
local, reproduciéndose, ocupando posiciones y asumi endo
roles; es un personaje que esta dirigiendo e interm ediando al
interior de los renovados elencos mitolégicos kaqchikeles . En
cuanto al sentido que tiene el relato para los kaqchikel
éste ofrece una veta muy importante de informacion, no
obstante ya no nos extenderemos en el punto. Record emos que
el escenario territorial de este relato es un érea de
implantacion relativamente reciente de productos ag ricolas no
tradicionales, una region en donde hay un fuerte em puje
modernizador y donde lo ‘extranjero’ ya se inserta en la

propia tierra y la ocupa.

2.10 Recapitulando

Para los mayas los rajawales estan en todas partes, porque la

tierra esta viva y todo lo que la habita también. S on seres
que existen en varias dimensiones y por eso interac tlan con
los humanos, incluso en el plano tecnoecologico de la
realidad. Los rajawales  pueden voltear la direccion del fuego

evangelizar a las poblacién americanas, en esiitadse inscriben las fiestas de moros y cristlanecreadas e
impuestas en tierras mayas.
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al rozar el terreno, quitarle el filo al machete, s ecar el

pozo, inducir o0 evitar un accidente, etc. Pero es e n los
altares que se puede tener una relacion directa con ellos,
alli es posible que aparezcan ante los seres humano Sy
también que los humanos se aventuren en el mundo de ellos.
Por eso los altares parecen ser puertas interdimens ionales.
Estan situados en lo que los comunitarios llaman lu gares de
mucha ‘energia’ y no son lugares improvisados, incl uso hay
evidencia de que algunos de ellos son utilizados de sde el
periodo clasico medio de la civilizacion maya. Para los
comunitarios las entidades del territorio no son bu enas ni
malas, porque éstas pueden ser lo uno o lo otro y | as dos
cosas a la vez. Todo depende de la relaciébn que los seres
humanos establezcan con ellas. Con igual flexibilid ad entre
K'iche’ab’ , kagchikela’” , gemamy qeqchi'eb’ , Se acepta que
los santos y dioses cristianos habitan ya en esas r ealidades
multidimensionales. Esto aparece en ciertas oracion es cuyo
origen puede rastrearse hasta el periodo inicial de la
colonia. Por ejemplo, Jesus dialoga con el Ajaw y ¢ uida a las
personas desde el Xupel Kyq'iq’ , algo que es aceptado como

real, tanto como el hecho de que hay cerros que se levantaron
‘en guerra’ cuando era mas brutal la represion cont ra los
mayas del altiplano central. También, podria realiz arse un
riguroso analisis del discurso mitoldgico 2" en ‘deidad de
moros’ y llegar a entender quién es el “canche” y s u papel en
el imaginario kagchikel , lo que abriria caminos para
entender, entre otras cosas, como opera la intercul turalidad
en la configuracion ideoldgica contemporanea de los mayas.
Por ultimo, constatamos que las ceremonias de comun icacion
con las entidades del territorio siempre se articul an con

27 Cuestién que nosotros no hicimos, porque rebasaljetivos de este trabajo y requiere otro tipoedé®que y
expertaje. En este capitulo la intencion es amatimatas practicas socioculturales mayas, en desdsignificativa la
generacion de cultura propia y su confrontacionlasminamicas de tercera colonizacién que pregalea Guatemala.

264



actividades o ciclos productivos importantes para | 0S mayas y
que en ellas el maiz siempre aparece en alguna de s us

formas 2.

3. ESPECIALISTAS, MISIONES Y CEREMONIAS

En esta seccion se describen practicas de especiali stas en
diferentes tipos de conocimientos mayas que operan entre
Kiche’ab kagchikela® g’eqchi'eb’ y gemam. Estos
especialistas, hombres y mujeres, se mantienen en i ntensa
interaccion con las entidades sagradas de los terri torios y
cumplen funciones claves en la organizacion comunit aria. Se
revisan someramente conceptos como el de ‘equilibri o'y elde
kabawil , que son axiales en las practicas de los

especialistas mayas. En ensofilamientos se recogen ex periencias
personales que ilustran la importancia de estos eve ntos en la
vida social, también se explica a grandes rasgos qu ienes
componen el  ajqlijab y la distincion central entre ajq’ij y
aj centro. Cuestion que permite aproximarse a la comprension

de la nocibn maya de complementariedad, aplicada aq ui ala
oposicion entre el ‘bien y el mal’. Se relatan expe riencias
iniciaticas en personas de conocimiento que muestra n el
dramatismo de un designio que trasciende su volunta d?°.
Constatamos que cuando estas personas finalmente ac eptan la

2 Es mas, cuando este vinculo no es visible, reemos que su desaparicién obedece a limitacionesietro propio
aparato de observacion, analisis e interpreta@éta cuestion la hemos comprobado reiteradas adeber sometido
nuestras interpretaciones al analisis de los Aj &hmotros miembros del ajgijab y ellos nos hantradse vinculos, que
para nosotros pasaron totalmente desapercibidos.

29 Segln Danilo Palma, para los mayas: “[...] Todo bsaodel Ajaw (creador/creadora), uniendo los principios
masculino/femenino: los cielos, los astros, la Juglamundo, las nubes, el agua, los rios, el vielo® vegetales, los
animales, la gente. Puesto que todo esA¢iel, lo vigila todo y espera reconocimiento, respgtafitud y veneracion,
todo es sagrado. Para unos mayas modernos, aehdjew esta afuera de sus creaciones, sigue cuidandaatay
pendiente de ellas en todo momento; para otrégagl esta presente parcialmente en sus creacionesigpbagpuesto de
su espiritu en ellas a través delwal. No se dan los casos de queA@w esté ajeno a sus creaciones ni que esté tan
totalmente inmerso en ellas que sea indistinguiblas mismas” (Palma 2006-2:10).
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mision y toman su cruz ysu mesa, termina para ellos toda una

etapa de la vida y da inicio otra. Luego se abordan tres
especialidades, la de los abuelos quemadores, los r ezadores
de piedras y los aj centro gue trabajan con santos. Se
muestran las diferencias entre ellos, enfocando la compleja
profusién de elementos, niveles y relaciones, inter e intra
socio-naturales, que pueblan su mundo y el uso prac tico de
todos esos recursos (materiales y simbdlicos) para cumplir su
mision. La seccion termina con cinco apartados: la ceremonia
del pobre, las candelas de Q’ana Itzam , velando el fuego, de

Twiwix a Txe’ komananas , sembrando la vida, y Fatima la nifia

abuela. En estos apartados se describen préacticas

ceremoniales que tienen objetivos y funciones disti ntas; pero
en todos se pueden observar, puestas en la escena d e la vida
cotidiana, las cuatro pautas culturales de la matri Z maya

mesoamericana.

3.1 Conociendo a los especialistas mayas

Calixta Gabriel Xiquin (2004) elabora un panorama d e las
diversas  especialidades de los conocimientos mayas

practicadas entre kaqgchikela® . Alli el Ajxamanil Yetzu'un es
la persona que se dedica a ver el futuro; el Ajtz’ite , es el
especialista en leer los frijoles del arbol del tz'ite’ , para
diagnosticar y resolver problemas; el Ajcholonel es el
guiador de camino e intermediario entre la familia del novio
y la novia cuando se realiza un matrimonio; el Ajsolonel es
el especialista en desatar o liberar a las personas de los
problemas materiales y espirituales; el Aj-achik , es el
especialista en la interpretacion de los suefios; el Ajmesa es
la persona que trabaja como intermediario espiritua |y se
comunica con los espiritus en el infra y el supramu ndo; la
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Ajk’exelom es la especialista en la atencion de partos, cuida
a los recién nacidos y guia la purificacion del cue rpo de las
mujeres en los tuj (temascales); el Chapdy b’aqg o huesero es

el fisioterapista que se dedica a la atencion de

dislocaciones, fracturas, rasgaduras, estiramientos de
tendones y problemas musculares (Gabriel Xiquin, 20 04: 92-
93). “[Las] Ajkunanelab’Mayab’, ¢quiénes son?(...) Son las
comadronas, curahuesos, curanderos, chayeros, limpi a ojos (...)
ilonel , zahories, chamanes, ajq’ijab’ (...) Dentro del sistema
médico maya o modelo de salud maya historico, se de nomina
Ajkunanelab’ Mayab’ , a las personas de diferentes
especialidades médicas, poseedoras de un don y que siguen un
proceso ritual de seleccion y validacion social den tro de su
grupo cultural. La asignacion de funciones se defin e a partir

de un don determinado por el dia de su nacimiento d e acuerdo
al calendario maya, que es consultado por un ajq’ij (contador
del dia, del tiempo, guia espiritual maya). Ademas existen
otras sefales que revelan su don, como la presencia de
lunares y de vello blanco que el recién nacido trae en el
cuerpo en el momento de nacer; a través de los suefi 0S con
flores, personajes guardianes de los altares mayas (...) Sila
persona que tiene un don no atiende estas manifesta ciones,
surge el ‘dolor, sufrimiento’, enfermedades, que de saparecen
en el momento en que asume y comparte su don. Los ¢ uranderos,
comadronas tienen su trabajo, su don y el nahual le S enseiia,
les guia en su trabajo. No necesitan aprender en cu rsos, sino
viendo de sus mayores y de su nahual” (Albizu, Todo santos y

Méndez, 2005: 287).
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3.2 Eljusto medio

El punto central, el justo medio y el equilibrio , son
nociones importantes del sistema de conocimientos m ayas.
Entre g'eqchi'eb’ es fundamental seguir las instrucciones de

los ancianos, porque solo asi es posible ponerse en contacto

con las entidades de la naturaleza y avisar o pedir

autorizacion al Tzultag'a para que la persona viva bien.

Entre  kaqchikela’ la pérdida del centro de equilibrio es

motivo de enfermedades y tristezas. La Oyonel (comadrona)
Cruz cuenta haber perdido 6 hijos y lo atribuye a q ue
abandond a su papa y lo desobedecid. Simbdlicamente el punto
central de equilibrio es el cero maya, en donde "ce ro" no
necesariamente es igual a nada, sino mas bien el si gno que
representa el principio y el fin de todas las cosas , procesos

y posibilidades.

3.3 El Kabawil

El kabawil o la ‘doble mirada’, es la capacidad de mirar de

cerca y de lejos, de dia y de noche, lo bueno y lo malo; es
una nocién que se refiere a una distinta organizaci on de la
percepcion y del entendimiento. Es la aplicaciéon pr actica de
una concepcion multidimensional de la realidad y qu e es
utilizada para el conocimiento, la interpretacion y la accién
frente a los fendmenos del mundo. El kabawil es uno de los
dones que las personas de conocimiento mayas deben poseer
para cumplir con su mision y servicio. Lo que pudim oS
entender de la observacion de las practicas de los abuelos-
ancestro ° que utilizan este don, es que el kabawil tiene

30 Abuelos-ancestro es nuestra interpretacion decategoria compleja en la jerarquia digfijab; se refiere a quienes
tienen un alto nivel de maestria en su disciplie@ahocimientos y no explica un rango por la etlad.abuelos ancestro
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implicaciones importantes en el plano epistemologic
el kabawil
pero también sus componentes y facetas, esto signif
ejemplo en el caso del rezador de piedras ,
mismo tiempo el aspecto mineral y el aspecto humano
piedra con la que él trabaja. Pero cada uno de esto
aspectos también se desdoblan y eso significa consi
tanto el sexo de la piedra, como la consistencia de
materialidad y las propiedades curativas que la rel
entre ambas caracteristicas generan. Estos conocimi
seran empleados para el tratamiento de una enfermed

Su vez, serd interpretada desde esa existencia dual

a la naturaleza de todas las cosas.

3.4 Ensofiamientos

Entre g’eqchi’eb, los abuelos saben que es
anticiparse a lo que va a suceder y entienden la im

de los suefos para orientarse en el presente. En Ch
convenido gque sofar con piojos en la cabeza anuncia

robos, por el contrario, soflarse comiendo carne de
(pavo o chompipe) es sefal de que algo bueno sucede
entender el ‘aviso’ se requiere ser parte del grupo

y/o compartir su cultura, porque de otra manera lo

soflados no tendrian sentido. Roberto Rivera (2005),
simbolos que representen el tabu del incesto en Mes

analiza y compara dos celebraciones rituales, una e

implica ver y entender en forma doble al objeto,
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Sierra de Puebla y otra en Milpa Alta 31 en ambos casos
intervienen los suefios )

Antes de la masacre de su aldea a principios de los afos
ochenta, el papa de un joven g’eqchr’ tuvo un suefio
anunciador, soiid que habia perdido sus zapatos, su sombrero y
su pantalén. Todo se lo llevo el rio y para él eso fue la
sefal que iba a perder a su hijo una noche después. Entre los
mamtodo lo que se suefia requiere ser interpretado, po rque
siempre contiene su ‘revelacion’ o informacion impo rtante que
no aparece a primera vista, ésta debe develarse y e sta
codificada en todas las escenas y personajes que in tervienen

en el episodio 33 Tienen significado también el contexto y las

circunstancias especificas de la persona que esta s ofiando.
Entre g’emam, K'iche’ab’, kagchikela’ y Q'eqchieb, saben que
los suefios expresan la existencia de otra realidad, distinta

a la que vivimos de ordinario pero igualmente compl eja, es la
realidad del ensuefio, en donde la naturaleza, la ma dre tierra

y todos sus seres se mezclan y se expresan, dialoga ndo
abiertamente entre si. Los mayas saben que hay que escuchar
los mensajes de los suefios porque en ellos habitan personas,

31 puebla es un Estado de la Federacién MexicanalyaMilta (nahuatl), una delegacién situada al lr Ristrito
Federal de México.

32 En recién casados, explica, tienen mucha impdedns regalos de la suegra a la nuera, especitgnes de uso
doméstico como el ‘metate’ (piedra de moler); pgr@l metate regalado ya es usado, entonces la puede sofiar
eventos angustiosos, lo que de hecho sucede aarefreia; se suefian después de muertas, encolserzadpleitos que
no son de ellas y despiertan bafiadas en sudodidigsia comprar su propio metate. Esos episodiagsaran hasta que
la nuera lo haga. Una determinada forma de entgndetuar en las relaciones sociales, el tabureisto, decisiones y
acciones consecuentes, todo esta alli y se mazdtes suefios.

33 En otra subregién de nuestro continente, aparecrigvo la clave mesoamericana: “Mi experienciaqel entre los
huicholes, por ejemplo, me permitié observar edrég tan peculiar que tienen por los suefios. Erdie@ncontrar a los
padres preguntando a sus hijos pequefios, que apmma@nzan a hablar: ‘qué sofiaste mi'jo? Acuérdataérdate bien,
¢ qué sofiaste?’ De ese modo los huicholes apreredele dnuy pequefios a poner atencién en sus sue&ioly que
logran no s6lo recordarlos, sino darles un serd&lsignificacién pragmatica en sus vidas que niada gue ver con las
interpretaciones freudianas. Sus suefios son mensaigurios, indicaciones, promesas; para ellosrspartantes y tan
reales como la siembra, la construccién de un@&wia, tener un hijo, hacer una cancién o cualaiierasunto de sus
vidas; influyen en sus decisiones y en su modoive s cierto que encuentran en ellos un serdiel@ontinuidad y un
ambito de accidn volitiva y pragmatica que la gefeelas ciudades ni siquiera se imagina. Eso pguktoca a los
suefios de los huicholes en general. Si nos ocupérala los suefios de un marakame (chaman que colahice
ceremoniales huicholes, guia de la comunidad, brgorandero) o de un huichol guerrero o acechasmontrariamos
posibilidades alin mas sorprendentes [...]" (Sanct@22: 172).
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nahuales y energias que se revelan en distintas for

Maria mamde Santa Barbara, trabajé en las fincas de la cost
sur de Guatemala. En uno de sus viajes compré unas

con imagenes de santos, pero tuvo un suefio en el qu
volando y peleando con uno de estos santos. Ese sue
sorprendi6 mucho y lo consultd con otras personas.
revelacion, ahora él es aj centro
personas, trabajando junto a sus imagenes de santos
que siempre lo acompafan y que le dicen como usar |

colores de las candelas para sus ceremonias.

En los suefios los animales son especialmente comuni
también es asi en la realidad ordinaria, pero segun
K’'iche’
g’eqchri’
si somos observadores atentos y mas aun, si tenemos
manera’ de escuchar. Asi pasé con la historia de lo

3

blancos ** que hablaron con los g’eqchri’

estd convencida de que seraq’ chirix li kaq naab’
sucedi6 en la laguna) donde los suefios son de color

Alli Santiago, un atento protector y conocedor de |

de Chisec conoce parte de la historia de Sepalau y

qgue: [...] antes de la guerrilla este lugar se llamaba Sem

y cuando finaliz6 la guerra volvieron la gente aqui

poco tiempo cuando todos empezaron a sofar lo mismo
suefios les anunciaron sucesos importantes que se hi
realidad (DM5). En estos suefios colectivos los
entendieron que los extranjeros canches (rubios) qu

a la laguna no eran buenas personas y por eso fue q

estallé en la estacion de investigacion que los ‘gr

3 ‘Coches’, son marranos, puercos o cerdos.

la mayor parte de las veces no los entendemos y lo

piensan que sélo llegamos a comprender sus mensaje

mas. José
a
tarjetas
e estaba
fio lo

Era su

y se dedica a curar a las

y santas

0S seis

cativos,

los

‘la
s coches

. La gente de Sepalau

(eso
turquesa.
as lagunas

explica
ococh
llevaban
y los
cieron
g’eqchr’
e llegaron
ue un rayo

ingos’
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habian instalado en la laguna y que los obligo a ir

lugar.

se del

Entre los mayas con quienes trabajamos no hay mucha s dudas
sobre esto, saben que lo que se anuncia en los suef 0s muchas
veces se materializa en la realidad ordinaria, tamb ieén que en
los suefios existe conocimiento y que en ellos se vi ve una
realidad distinta, pero tan real y concreta como la

ordinaria. Josefa cuando era nifia sofid en varias oc asiones
que algunas personas le entregaban mantos blancos e n la mano,
pero nunca le dio importancia hasta que se enfermo. Los
suefos le revelaban que esos mantos blancos, eran | 0s bebés
gue ahora recibe y que envuelve en mantos blancos ( E7-Nix).
También esta la experiencia de Tomasa, quien antes sofaba
bastante a la virgen de Guadalupe, en los suefios an daba por
muchos lugares y donde podia recogia pequefios cuadr 0s Yy
estampas con la imagen de la virgen. Ahora su vida es un
constante ir y venir, curando, escuchando y atendie ndo a
diferentes personas. Un Katol Mayej q'eqchr’ , quien
constantemente hace introspeccién de lo que su ment ey los
nahuales le avisan a través de los suefios, sofio en una
ocasién que unas personas llegaban a recogerlo a su casay se
lo llevaban por el camino que conduce hacia Coban. Vio que
pasaban por un rio y alli le entregaron un lazo que amarré a
una piedra junto a otras cosas. Cuando estas person as le
entregaron todo, desaparecieron, pero antes le dije ron que
iba ir a al cerro Hubub’ Tzuul , en ese momento despertd y se
levanto, también despertd a su esposa y le conto lo gue habia

soflado. Ambos se hincaron para pedirle al
ayudara a entender qué les estaba diciendo a través
suefo y asi fue como entendié que era la sefial de q

recibir ‘un ganado’ (una res), que efectivamente a

Ajaw que los
de este
ue iba a

los pocos
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meses logré comprar. (E5-Toc). En otro caso la sefio ra Cacao

también fue avisada, recuerda: [...] tuve un suefio que me
acuerdo mucho y me hace sufrir al pensarlo, sofié qu e estaba
desnuda a la orilla de un rio, queria bafiarme pero como me di
cuenta que no tenia ropa me escondi, al rato me des perté bien

asustada. [...] Este suefio significo el rapto de mi nieta que

vivia conmigo, se la llevaron para Coban pero no me avisaron,
también se llevaron algunas de mis cosas. Eso me en tristecio
mucho, ademas mi hijo me queria dejar en la calle s in nada.
Considero que cuando se da valor a los suefios, esto s llegan a
suceder, dependiendo de como es el suefio . (E5-Cacao).

La persona que ha sofiado algo debe compartirlo con guienes
estan involucrados en ese suefio, para que el suceso sea asi
interpretado cabalmente. Como vimos antes, también se
producen suefios ‘entre todos’ o suefios colectivos, esto es un
mismo suefio que se presenta en toda la comunidad la misma
noche o bien una revelacion, sefial o aviso, que se completa
desde los fragmentos de lo que cada persona sofi6. L 0 que pudo

haber ocurrido simultaneamente o0 durante un periodo

determinado de tiempo. Los mayas aceptan que en sue flos se
puede aprender y que apoyados en ese conocimiento s e puede
actuar con eficacia en la vida cotidiana % También se pueden
adquirir habilidades, ser investidos de poderes o d arse
cuenta de que se tienen. Se puede aprender a actuar en los
sueflos y también cémo actuar a partir del conocimie nto
aprendido en ellos, en suefios se reciben mensajes q ue tienen
sentido para las personas en lo individual y tambié n para la
comunidad a que se pertenece. Son los K'atol Mayej quienes

35 «La realidad de la vida cotidiana se organizadsd®r del ‘aqui’ de mi cuerpo y el ‘ahora’ de mégente. Este ‘aqui y
ahora’ es el foco de la atencién que presto adbdes de la vida cotidiana. Lo que ‘aqui y ah@@’'me presenta en la
vida cotidiana es loealissimumde mi conciencia. Sin embargo, la realidad deida ¢otidiana no se agota por estas
presencias inmediatas, sino que abarca fendmemosagestan presentes ‘aqui y ahora’ (Berger y Lackm1995:39).
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pueden establecer las conexiones de sentido entre | 0 que

parecen ser dos dimensiones de realidad, la de vigi liay la
del suefio. Ellos son reconocidos socialmente por su capacidad
para interpretar los suefios y orientar acciones en la vida
cotidiana sobre esa base. Entre g’eqchieb g’emam,
kaqgchikel'a y Kiche'ab , es en suefios que se reciben las

misiones y dones que definen una especialidad en el
conocimiento maya, aunque eso no sea entendido asi por el
propio implicado(a) y deba recorrer un camino dific il para

entender su mision.

3.5 El Ajqijab’ , Alqij 'y Ajcentro

El ajqlijab’ , es el colectivo de servicio de los ajqij . En
Santa Barbara las personas saben las diferencias qu e existen
entre un ajq’i] y un  aj centro, porque el ajq’ij sélo puede
curar y procura el bienestar de las personas, pero el aj

centro puede hacer el mal y lo puede quitar, es decir que
también puede curar 3. El  aj centro trabaja en suefos y todo

36 4[...] la cualidad de algo o alguien se relaciondanlenguas k'icheanas con la idea de ‘la catggdarticulaaj indica

la caracteristica de algo o alguien asumiéndolaocsun‘carga’ [...] en el caso de los sacerdotes malagq’iij y el
ajk’uun, el ‘cargador del tiempo’ [adivino] y el ‘cargadde la oracién’ [rezador] respectivamente-, en ssigido parece
que el conceptajb’al, se relaciona con esta idea ya que la afize refiere también a la ‘carga’, pero en térmides
adjetivo como el ‘peso de algo’. Si lo asumimos odoarga’ o ‘suerte’ por su referencia al calendadl concepto se
completa corb’al que se utiliza como verbo ‘salir’ para referirslas direcciones cardinales compalb’al q'iij ‘donde
nace el sol’ (Vallejo, 2005: 177, 178).

37 Subyace aqui la cuestion acerca de ¢qué es caredto definir la diferencia entre un estado deidal otro de
enfermedad; sobre esto Fritjof Capra, doctor eadfisedrico, especialista en fisica subatdmica yaeconocido pensador
de la filosofia de la ciencia, nos ofrece una edante reflexion: “La salud y el fendmeno de laaciim han tenido
diferentes significados en distintas épocas. Etepto salud, como el concepto vida, no puede dimidt®e con precision:
de hecho, ambos conceptos van intimamente vincslladoe si. El significado de la salud dependeadegsion que se
tenga de un organismo viviente y de la relacioréste con su entorno. Como este concepto varia aeivitizacion a
otra y de una época a otra, también cambia el ppoae salud. Para nuestra transformacion culsgatecesitara un
concepto de salud mucho mas amplio que incluyalsuensiones individuales, sociales y ecologicagug tenga una
visién integral de los organismos vivientes y pongiguiente una vision integral sobre temas deds#ara comenzar,
puede sernos Util la definicion de la salud enwdeien el predmbulo del estatuto de la Organizadidndial de la Salud:
‘La salud es un estado de completo bienestar fismmtal y social y no simplemente la ausenciardermedad o de
males.” Si bien la definicion de la OMS es pocdiséa al describir la salud como un estado de detoienestar y no
como un proceso en continuo cambio y evoluciésugiere la naturaleza holistica de la salud, guer@siso tener en
cuenta para entender el fendmeno de la curacioedeD&empo inmemorial la curaciéon ha sido practcadr los
curanderos guiados por la sabiduria popular segéndl la enfermedad es un trastorno de toda topay que abarca el
cuerpo del paciente y también su mente, la imagenet|paciente tiene de si mismo, su dependenaatdeno fisico y
social y su relacién con el cosmos y con los dioSs®s curanderos, que aun tratan a la mayofi@sdanfermos de todo
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lo que hace despierto lo realiza en base a lo que h a

interpretado de sus suefios, porque es en suefios que sus
‘ayudantes’ le dicen lo que debe hacer y lo que no. El 3
centro no hace la obligatoria novena ritual como el ajqlijp
siendo ademas que el termino ‘novena’ no siempre si gnifica
nueve dias. Hay novenas de 3, de 20 o mas dias, lo que
depende del objeto de la ceremonia y de los procedi mientos
rituales que ésta requiera. ‘Novena’ también signif ica el
tiempo de abstinencia sexual que se realiza durante la
curacion o para el tipo de ceremonia que se lleva a cabo.
Puede ser entonces, que el término novena se refier a al
caracter sagrado de ciertos periodos de recogimient o]
espiritual establecidos en las practicas espiritual es en la
época prehispanica, luego en su implicacion (y como parte de
los procesos de apropiacion cultural) con el cristi anismo,
fueron nombrados asi por los propios mayas. Ahora y como

analogia a los periodos de recogimiento espiritual
cristianos, el término novena se aplica por los may as
contemporaneos a las practicas espirituales inserta S en su

propia cosmovision.

Las candelas son usadas tanto por el ajq’yy , como por el aj
centro , pero cada categoria le da distinto significado y

valor a los colores y al material del cual estan he chas las
candelas. Estas también son ubicadas de forma disti nta en las
ceremonias. Por ejemplo, en algunos casos el color rosado es
para enamorar a una persona y el color negro es par a pedir el

el mundo, siguen una serie de criterios diferenigs son holisticos a distintos niveles, y emplesn gariedad de
técnicas terapéuticas. Pero todos ellos tienemmrdic el que nunca se limitan a los fenémenos purtniisicos como es
el caso del modelo biomédico. Por medio de riteenemonias tratan de influir en la mente del paejedisipando el
miedo, que siempre es un componente significatevéacenfermedad y ayudandolos a estimular los psdde curacion
naturales que todos los organismos poseen. Estasaeaias suelen implicar una intensa relacion esdrandero y el
enfermo y a menudo se las interpreta en términofuelzas sobrenaturales que se canalizan a tratésuchndero”
(Capra, 1998: 135, 136, 137).
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mal, pero en otros casos la particular codificacion de los
colores genera significados diferentes. También exi ste una
distribucion diferenciada de los especialistas en e I
territorio, lo que esta asociado a la energia parti cular del
lugar, del centro ceremonial o del area de concentr acion de
altares. Las personas acuden a distintos lugares pa ra
realizar los ‘trabajos’ que requieren y por trabajo S se
entienden las curaciones (de diferentes enfermedade S 0
males), los requerimientos adivinatorios, las petic iones y
acciones transformativas sobre determinados asuntos (hacer un
dafio, que regrese 0 que se vaya alguien, etc.). Ten emos por
ejemplo, el area de Zunil, zona de frontera interét nica y
linglistica entre los mam los K'iche” y los kaqchikel
situada en la bocacosta del departamento de Quetzal tenango .
Alli existe una concentracion importante de especia listas que
trabajan en ‘lo obscuro’, que en términos coloquial es las
personas refieren a la capacidad de hacer el mal y también de

limpiarlo 39, a esta &rea acuden personas de diferentes lugares
del pais. En Santa Barbara Huhuetenango los
en el territorio g’eqchr’

los aj centro

mas poderosos, y las peregrinaciones al sitio

mamsaben que es

de las Verapaces, donde se forman

del Cristo Negro de Esquipulas, territorio cho'rt’ situado
en el oriente del pais y casi frontera con Honduras , esta
relacionada con el hecho de que su iglesia esta sit uada sobre

el sitio sagrado prehispanico del Tijax
piedra negra, el pedernal). Alli acuden grupos nume

toda Centroamérica e incluso de zapotecos y mixteco

(la piedra rayo, la

rosos de

% En otra investigacién ain en curso (2008), AjpRlablo Ixmata, investigaddez'utujil de la Universidad Rafael
Landivar de Guatemala, asociado con la Doctorahlivtixwell de la Universidad de Tulane, esta gemdwaun mapa de
los sitios sagrados mayas en otra area sociolificgifsonteriza y al mismo tiempo compartida, enogkaqgchike] los
Kiche’ y lostz’utuijil.

39 “E| lugar oscuro se ha ubicado etnogréaficament®acen mundo subterraneo y extraterrend’u’x kay ruk’u’x’
ruchuleew ‘corazén del cielo’ y ‘corazon de la tierra. Eh'dal, lugar habitado por las personalidades @i’de los
tzeltales, es un mundo paralelo de animas orgasszdeé manera semejante a la estructura jerarqeicaisiema de
cargos” (Vallejo, 2005: 179).
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provenientes de México. En otro caso tenemos lo que estudio

el etnélogo mexicano Alberto Vallejo (2005), quien trato
sobre el Rilaj Maam “°, cuyo centro territorial esta ahora

situado en territorio tz’utuijil , en Santiago Atitlan Solola,

pero cuyo poder de influencia y convocatoria espiri tual
alcanza a todos los pueblos mayas habitantes de Gua temala e
incluso y con mucha fuerza, a diferentes segmentos de la

poblacion  kaxlana guatemalteca.

En Chuwila ,  funcionarios de la  municipalidad de
Chichicastenango explican que sdlo el 11% de la pob lacion del
municipio practica la espiritualidad maya 41 Pero en realidad

es dificil afirmar esto, porque en Chuwila la sociedad
K'iche’ parece estar sumergida totalmente en la cosmovisio ny
las préacticas de la tradicidon civilizatoria maya. A i se
pueden ver a plena luz del dia la celebracién de ce remonias
mayas en distintos lugares sagrados, como son los ¢ erros, las
iglesias, el calvario y el cementerio, entre otros. A
cualquier hora del dia los guias espirituales reali zan sus
ofrendas al Ajaw y hay ajqlijab’es de todas las edades, desde

un abuelo de 80 afios hasta una joven de 18 afios. No obstante,

segun los propios comunitarios, las personas que

verdaderamente tienen el don y bendicion de ser ajqiy , se
‘entregan’. Uno de ellos explica: [...] salgo desde las cuatro

de la mafiana de mi casa para recorrer varios cerros y ofrecer
las peticiones de las personas que acuden a mi a bu scar
apoyo. Cuando me entregaron el cargo me dijeron que nunca

40 “Rilaj Maam es una entidad sagrada muy vieja,gamti un dios anciano que en su estado de senduthdliga una
relacion fundamental con un pasado muy remoto, adeiel respeto que existe entre los mayas porbidwsé y el
reconocimiento que dan los afios. [...] Lo sagradoculado con el Rilaj Maam, implica una posibiliddel experiencia
humana relacionada con una forma muy particulaexqeorar el universo, es una tradicion que podrgcunsiderar
como histéricamente maya tzu'tujil, de raices mesmicanas, y que es de gran importancia para latiiel de los
pueblos indigenas de Guatemala” (Vallejo, 2005445,

4! Municipalidad de Chichicastenango, 2007.
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debo negar mis servicios a las personas que lo soli citan. A

veces me toca ayunar todo el dia, caminar bajo el s olyla
lluvia sin probar alimento, ni siquiera un vaso de agua, pero
asi soy feliz. Aunque sé que vivo en la pobreza per 0 tengo

tamal itos y chile para pasarla” 4z

3.6 Procesos de iniciacion

En San Juan Atitan Chep Kers Maltin a los 24 afios de edad se
enfermO gravemente y por esa razén consultdo con un Aj Ch’'man
para curarse, pero éste le dijo que su problema no era por
enfermedad, sino por su mes o la  cruz que habia tomado. Eso

lo habia comprometido desde el momento mismo de nac er,
momento en que el kajwil  de la vida lo estaba desprendiendo

de la otra dimension. Chep Kers tardd dos horas para que le
cortaran el cordén umbilical de la placenta, porque estaba
luchando por aceptar y tomar su "cruz", pero cuando la tomd,
entonces el kajwil , lo dejé nacer, su cruz era ser Aj Ch'man

3.7 La mision, la cruz y la mesa

José era jornalero en la Costa Sur y un dia, al reg resar de
uno de esos viajes, enfermé de gravedad y quedd pos trado en
cama por casi un afo. Por las altas fiebres y los f uertes
dolores de cabeza y cuerpo no podia ir a trabajar a las
fincas y tampoco en su parcela; ni las plantas medi cinales ni

los medicamentos de farmacia lo aliviaban y José ya solo
esperaba la muerte. Entonces sus hermanos lo llevar on cargado
a Cantil aldea de Chiantla, Huhuetenango y caminand 0 mas de

42 Actualmente hay procesos institucionalizados denéeién para ehjqijab’, en ellos participan organizaciones no
gubernamentales, tienen apoyo de financiamientrriational y ‘graddan’ a personas de diferentesEry grupos
socioculturales, e incluso a extranjeros. Anotames solo una de las personas con quienes trabajsamparticipado en
esos ‘cursos’, y ninguna de ellas piensa que estaserma de entrar en el conocimiento profunddodemayas. Dicen
gue es negocio.
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35 kilbmetros por montafia llegaron con el anciano Ajq’ij que

curaba a través del Centro. Con él entendio José qu e no era
una enfermedad lo que tenia sino que era su ‘cruz’, la cual
habia tomado desde antes de nacer. El estaba destin ado a ser
Chmany se curé hasta que cumplié con la mision del Ajaw y
acepto llevar su cruz Yy atender su mesa. Fue en consultas con

el miche y bajo la tutela de un abuelo quemador que se le

revelé el lugar donde debia sembrar su mesa y su cr uz, fue
asi que a los veinte dias de haber tomado su mesa y Su cruz,
sand. Desde entonces él es quemador de copal pom y consulta
con la Santa Letra, la Santa Memoria y el Santo Miche , como
él les llama. Sebastian, otro ajq’ij Kiche’  sabe que: “todas

las personas vienen al mundo con una mision que cu mplir y
si no lo cumplen se mantienen muy enfermas o tienen muchos
fracasos o problemas. Hay quienes nacen para ser cu randeros,

comadronas o ajq’i] y tienen que cumplir la voluntad del

Ajaw. Antes de empezar mi trabajo de ajq’ij tenia m uchos
problemas, muchas enfermedades, pleitos, pobreza. H asta que
fui con un ajq’ij a preguntarle. A veces le dicen a uno que
nacié6 para solnel [el que libera] , pajnel [adivino] |, aj
tz'ite [que lee los frijoles] o0 para xlom q’jj [que lee el
calendario] , pero todos aprenden del bien y el mal, y

solamente los chak pataan son los que eligen hacer un trabajo

de servicio (E7-Chan).

3.8 EI Betx quemador

José naci6 en el dia Kan, crecio y se alimenté del
conocimiento de su abuela. Siendo nifio y como B'etx , (nieto)
la acompafiaba en largos viajes que los llevaba de A tithn a
diversas comunidades del territorio mam En la ruta, ella

marcaba los Ilugares por donde pasaban con distintas
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oraciones, en un sitio decia: “ Kutzan Nmam Dios, Padre Dios,

gracias porque ya subi aqui al cerro en mi camino, gracias
padre mio Jesucristo, gracias Madre Tierra, gracias porque ya
llegamos aqui, que no haya ningun Q’e (algo que se atraviesa

en el camino, animal maligno o espiritu maligno) qu e no haya
una culebra en el camino. Dios que no haya un cholero  (quita
cabeza), o un ladron. Que llegue, que nada del cami no me haga
dafio, no me pongas un mal en el camino y se hincaba para
orar... Nman Tbanqg'al kyaa’j ,  Nman Tnayaj Kya/j Padre donde
sale el sol, Padre donde se pone el sol, Padre del lado
derecho del cielo o universo, Padre del lado izquie rdo del
cielo, el cielo tiene corazon, la tierra tiene cora zon” (E1).
La abuela visitaba y curaba, hablaba con todos y la conocian
en todos los lugares. De los nahuales José dice que: “[...]
algunos aprendieron a volar como palomas o pajaros Xhink’al
(no tiene traduccién), hacen su secreto y oracion p ara poder
volar, hacen una cruz grande en el suelo, se pasan cuatro
veces sobre la cruz diciendo frases como: Majna’n xhink’al,
majna’n likeliken (Préstame tu destello y el poder). Luego se

van volando [...]” (DI1).

3.9 Piedras y santos

En Pwagqil (San José Poaquil) yendo por un camino qu e sube a
la montafa vive Feliciano, un importante ajq’ij kaqchikel . Su
casa tiene paredes de aj (cafa), que indica la pobreza

material en la que vive, adentro esta su altar que es una
mesa grande, también tiene a un lado una mesa peque fla, una
silla donde exclusivamente él se sienta y a un lado una
banca, que son tres troncos con una tabla. En la me sa grande
o altar mayor tiene las imagenes de San Antonio, un cuadro de
San Luis, un cuadro pequefio de San Simon y en una u rna
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pequefia de madera tiene un bulto de San Simoén [Maxi mon, y —o-

el Rilaj Mam ]. En la casa hay pino seco regado, también hay

varias limas (frutas), debajo de la mesa grande o a ltar hay
rostros pintados en unas piedras, segun Feliciano s on piedras
que le pidieron vivir con él. En sus palabras expli ca que son
dones e intercesores ante Dios, son Ruc’ux , la esencia de las
cosas y son en total cinco piedras, hay otras piedr as mas
pequefias bien ordenadas en un solo sector y las uti liza para
su ceremonias. En otra mesa pequefia tiene una bolsa cerrada,
que contiene varias piedras pequefas y cada piedra tiene un
significado y es Ruc’ux [esencia] de una ‘cosa’ en
particular. A Feliciano lo visitan personas de toda s las
comunidades aledafias para pedirle su ayuda, para re solver
diferentes conflictos o para curar enfermedades. El receta
medicina natural maya y de acuerdo a cada caso recu rre a los
intercesores o divinidades en piedra y —o- a los sa ntos

catdlicos. Realiza las ceremonias y sus rituales en

diferentes lugares sagrados, en las ‘cofradias’, en montanas
y en pefias, pero advierte que no fue él quien los d escubrié
sino los abuelos y las abuelas mas antiguas. Felici ano
explica: “[...] encontré una de las piedras que ahora tengo en
un terreno que trabajaba, siempre sofiaba que esta p iedra me
hablaba y me decia: ‘llevame a tu casa’. En un prin cipio no

le hice caso a los suefios y dejé esta piedra en su lugar,
pero después me enfermé gravemente por mucho tiempo y otro
Ajq’ij le dijo a mi papa que yo tenia una tarea que reali zar,
que también tenia que ser Ajq’lij , Yy que debia trabajar para

esta piedra. También dijo que se me aparecerian otr as
piedras, que son las comparfieras para las cuales ten ia que
trabajar. Finalmente acepté el trabajo y sané total mente,
desde ese entonces me dedico a ayudar a las persona S en sus
dificultades. Cuando recibi el cargo me fueron entr egadas mis
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herramientas de trabajo y cuando yo muera todo lo g
irh a manos de otra persona que ya esta lista para

y que ha estado preparandose durante varios afios” (
3.10 Ajcentro  y rezador

José Maria nacié en Santa Barbara, Huehuetenango. C

su abuela dofia Cruza a quien ayudaba a pastorear su

A los 11 afios sofio con varios santos, alli él pelea

de ellos y quedo tan sorprendido por el suefio que |

con varias personas, sin embargo nadie le pudo dar
respuesta ni decirle su significado. Fue hasta la e

afios que un Chmanle dijo que su destino era ser

que esa era la razon del suefio que habia tenido de
Entonces empezé a realizar curaciones, y efectivame
hacerlo; desde entonces ‘trabaja’ con la ayuda de S

de San Judas, del Sefor de Esquipulas, del Divino M

San Antonio, de San Sonate, de la Virgen de Guadalu
Santa Elena, Santa Teresita, San Miguel Arcangel y
Arcangel. José Maria vive bajo constantes acusacion
brujeria por parte de los
Santa Barbara, pero sigue su misién y cura a través
comunicacién que realiza con tres tipos de entidade
santos, 2. Los duefios de la vida y la enfermedad v,
propia ‘energia’ de la enfermedad. Pero su conocimi

se lo transmitié a ninguno de sus 5 hijos.

3.11 La ceremonia del pobre

Hasta hace veinte afios (1986) en el lugar conocido
agujeros’ en

realizar el Tajwalal Me’b

ue poseo
recibirlos
DM3).

recié con
S ovejas.
ba con uno
0 consulto
una
dad de 35
aj centro y
nifo.
nte podia
an Simoén,
aestro, de
pe, de
Santiago
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ento ya no
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Tuj Txun , todos los mayores y regidores iban a

o ceremonia del pobre. Colocaban
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pino en cada asiento de los agujeros, un ramo de fl ores y

junto a ellas sangre de gallo, después de estas ofr endas
continuaban un recorrido sagrado hacia los cerros g uardianes
y terminaban frente a la iglesia catolica de San Ju an Atitan.
Los dias para realizar estas ceremonias eran kymexh, Dbatz ,
I'x , kyoq, kyech vy el objetivo de ésta era pedir por el

bienestar de todo el pueblo. Esta ceremonia se fue

abandonando paulatinamente y ya no se esta realizan do en la
actualidad; constatamos asi la progresiva erosion d e cierto
tipo de practicas mayas en el contexto de los proce sos de
modernizacién en marcha. Una erosion que esta ganan do terreno
incluso en los lugares donde los mayas han ejercido la
voluntad de prevalecer y reiterado en la produccién de

cultura propia con mayor persistencia.

3.12 Las candelas de Q’ana Itzam

En K'ajp’on entre g’eqchi’eb dicen que los valores, como la

rectitud y la fortaleza de cuerpo y espiritu, se ‘m aman’ en
el territorio, del cual beben los hijos y las hijas . Para
propiciar ese fortalecimiento de las personas ellos celebran

el Wa'tesink , que es la preparacién de las candelas que se
ofrendaran en las iglesias catdlicas y que se reali za como
una ceremonia especialmente significativa entre g'e gchi’eb.

El Wa'tesink se hace a través del cacao, al cacao ‘se le

pasa’ la candela y también se le pasa sangre de un animal,
que puede ser la de un pato. Debe hacerse a las onc e de la
noche y lo realiza un anciano o bien se elige a una mujer
joven y virgen para que lo haga. Después de la cere monia de
las candelas se dejan pasar quince dias y después s e vaa las
iglesias a entregarlas como ofrenda al Dios que all i habita.
Los q’eqchi’ hacen también el Mayejak en los cerros de Q’ana
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ltzam , Qawa Seuq’ , Qawa Tunoj o0 en Q’awa Juljix . Esto se

hace para rogar al Ajaw para que todo camine bien. Pero antes

de hacer el Mayejak debe hacerse una peticion en las seis

ermitas de los seis barrios de K'ajp'on . Para ello se
preparan dos quintales de copal (200 libras), pom y muchas
candelas y en esta ocasion se elige a un nifio para que cargue
las candelas, porque el cargador no debe ser un adu Ito ni una
persona anciana. Al llegar a los cerros hay que gua rdar
silencio quitarse los caites y todo lo que sea de m etal,
porque no se pueden llevar objetos metalicos dentro del cerro
donde se va a orar al Tzultaq’ y a Qana Itzam . Entre
g’eqchi’eb se asume que el cerro Qana Itzam es sagrado y
especialmente poderoso. En la generacién de los abu elos era
comun que cuando nacia un nifio, la madre y el padre lo
llevaban al cerro Q’ana Itzam y lo dejaban alli un corto

tiempo para que obtuviera fortaleza y tratara de ma mar de los

pechos de Q’ana Itzam , de esa manera lograria que su vida

tuviese rectitud. Esta préactica de fortalecimiento se realiza
poco en la actualidad, pero no obstante su relativo abandono,
tenemos evidencia de que entre g’eqgchie’b se esta volviendo a

estas antiguas practicas ceremoniales mayas. Observ amos pues,
gue existen dinamicas culturales distintas en las d iferentes
regiones mayas investigadas, mientras en unas se er osionan
ciertas practicas en otras se revitalizan o resurge n, no
obstante pensamos que la tendencia principal es la de
erosion, al menos es la que afecta a mayor numero d e
personas.

3.13 Velando el fuego

En llogab’ estan ocurriendo cambios en la forma en que la

comunidad practica su religiosidad. Francisco es pa rte de la
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autoridad maya en ese municipio y forma parte de un
donde participan evangélicos, catolicos y ‘principa
costumbre’ (asi le llaman ellos a quienes practican
ceremonias mayas). En la pequefia oficina que compar
segundo piso del edificio municipal, tienen un alta

esquina mas alejada de las ventanas que dan al exte
Cerca del altar estan los bastones de mando tradici

en las paredes hay algunos diplomas, fotos de la ba

otros simbolos de la nacién guatemalteca. Francisco

que las veladoras estan siempre encendidas, algo qu
protestantes no toleran, pero €l es evangélico y si

esta de acuerdo con el fuego encendido. Antes él fu
persona de la costumbre pero cambié su forma de pen
aungue aun respeta las practicas de ‘los antepasado

mismo ofrece su veladora para tener siempre sabidur
Francisco asegura que lo har4 mientras dure en su c

auxiliar. Eso es algo en lo que estan de acuerdo to

gue ocupan cargos al igual que él, “y eso que son d
religiones”, dice Francisco, porque “el sagrado fue

junta y todos respetan y ofrecen sus veladoras por

(M8). Pero no es facil la convivencia, por ejemplo,

Kiche’
debates y fuertes discusiones con personas que se h

Ajiataz , otra autoridad de los llogab’

convertido a otras religiones: [...]

“costumbre” porque para mi, la naturaleza, el mundo
la lluvia son las que nos dan de comer, por lo que
su forma de manifestarse en mi fe. He tenido discus
familias que se han convertido a la religion evangé
pastores que rechazan mi forma de pensar, pero yo m

seguro de mi pensamiento [...] (DM8).

grupo en
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3.14 De Twiwix a Txe' komananas

En la cabecera municipal de Santa Barbara, los mampoco a
poco han dejado de realizar las ceremonias mayas. A hora es
mas lo que recuerdan que lo que hacen. Por eso el “ antes”,
cuando se habla de lo maya , aparece frecuentemente entre

ellos. Pero persiste el conocimiento acerca de la p rincipal
ceremonia que se oficiaba en Komananas y que se realizaba
como un recorrido en un circuito de ofrendas, circu ito en el
que se cubrian los cuatro puntos del territorio. Pr imero, las
personas llegaban en Twi wix vy alli ofrendaban, después se

movian hacia Twi ky'mex que es el segundo sitio de ofrenda,

en seguida subian a Twi gman , que es el tercer punto donde se

hacia la ceremonia; finalmente bajaban a Tzaqgalab’'
terminando en el centro del pueblo, donde esta la ¢ ruz maya
frente a la iglesia catdlica. El Txe’ komananas es el sitio
ceremonial maya que se encuentra dentro de la igles ia.
Entendemos que en ese circuito ceremonial se marca el
territorio que los mam de Santa Béarbara reconocen como
propio, pero es preciso realizar investigaciones a mayor
profundidad porque es muy poco lo que comprendemos de los
significados que cada uno de los lugares tiene, de su
historia, las ‘duefiidades’ que lo habitan y de los vinculos
con los otros sitios sagrados y altares que marcan el

territorio de los pueblos circundantes.

En llogab’ (San Antonio llotenango) estan ubicados los sitios

de los cuatro cargadores principales del tiempo en la
cosmovision maya, que son: la casa altar del Alcalde Kej (la
autoridad-venado) en la aldea Pacomon, la del Alcalde E
(cargador del camino) en Chuatucol, la casa altar d el Alcalde
To’j (de la ofrenda-paga) en Canamistoj y la casa altar del
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Alcalde Ig’ (del viento-luna) en Patzala. En este territorio

marcado simbdélicamente por los cuatro cargadores de | tiempo,
las personas saben que el Rajaw Ag'ab o Rajaw g’equ'm (duefio
de la noche o duefio de la oscuridad) esta alli. Dos personas
consultadas no dudaron en afirmar que estuvieron ex traviadas
mas de cinco dias en las pequefias montafias circunda ntes, que
estuvieron en lugares ‘nunca vistos’ y atestiguaron cosas muy
extrafias. Los sucesos los atribuyen a la fuerza del Rajaw
Agab’ . En llogab’ los antiguos linajes mayas siguen
existiendo, sabemos del anciano don Max Ti'n que alcanzo los
115 afios de edad y muri6 hace poco. El, junto a su esposa,
demostré profundo respeto hacia los ancianos, joven es y
nifos, para todos eran ejemplo y por eso los comuni tarios
piensan que recibieron muchos afios de vida. La trad icion
continda en su hijo, quien es poronel  (quemador), o sea la

persona que quema las ofrendas, que adivina las

circunstancias del futuro y que ofrece pom en los altares y
en los cerros para las fiestas del Kulb’al Junab’ (afio nuevo
maya).

3.15 Sembrando la vida

Asi como hay lugares para enterrar objetos funebres , en el
territorio de los mambhay lugares donde se “siembran” a las

hijas y a los hijos cuando nacen. Estas ceremonias tienen el
sentido de ofrendar simbdlicamente a los propios re cién
nacidos a la Madre Tierra y a la duefiidad de su pro pio
linaje, porque los mampiensan que los nifios son las semillas

y seran los frutos de la tierra y reproductores de Su grupo
de origen. Cuando nace un nifio los padres tienen qu e ir a
ofrendar ante el cerro ( twitz witz ) o0 debajo de un arbol ( txe
tze’ ), se dirigen después a la iglesia catolica a busca r su
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santo y después van con el tat chman  (abuelo quemador). Luego

el padre y la madre hacen una ceremonia en donde po nen
candelas y se siembra una piedra o una cruz. El lug ar de la
siembra varia de acuerdo al linaje de las personas y puede
ser en un camino, un cerro, al lado de un pozo de a gua o de
un rio, adentro de una casa o bajo un arbol. Cada a filo debe
hacerse una ceremonia en el sitio que fue escogido, alli hay
que poner candelas y pedir mas vida, dar gracias y demostrar
respeto a la duefiidad del sitio de la siembra. Lueg o de haber
realizado la siembra del nifio o de la nifia, los esp 0S0S Nno
deben tener relaciones sexuales por nueve dias, por jun
wi'naq (veinte dias) o por kab wi'naq (cuarenta dias), esto

lo decide el chman. Si el hombre y la mujer no obedecen ese

periodo de abstinencia caen en un ‘pecado’ que pued e causar
la muerte al nifio. Después del parto y la ceremonia de
siembra, la madre debe guardar un periodo de reposo gue puede
ser por jun wi'naq (veinte dias) o mas. Para tomar la

decision de cuanto tiempo de reposo se debe tomar, es
necesario tener a una yoq'el (comadrona) y sera el ajq’ij
quien oriente si el reposo llega hasta 0’X wi'naq (sesenta
dias).

3.16 Fatima la nifla abuela

Fatima es una nifia Kiche’ de 6 afios de edad que esta
aprendiendo de los conocimientos de su abuela y es la nieta
que la acomparia siempre. A ella le gusta la forma e n que las
demas personas saludan a su mama Tomasa, como llama a la
abuela, porque cuando ellas llegan a los lugares la S personas
se levantan y luego inclinan la cabeza, le besan la mano a su
‘mama’ y se ponen la mano de la abuela en la frente . Fatima
sabe arreglar el pom, las candelas, los cigarros, las flores,
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el ocote, el zacate, el pan y también colocar el gu aro
(licor) donde debe estar. Ella sabe como se desatan y como se
colocan los materiales de la ceremonia y cuando su mama
Tomasa pone flores en la casa ella la ayuda junto a las demas
personas. Tomasa les indica a todos como lo deben h acery lo
aprenden para después hacerlo solos. Cuando comienz a la
ceremonia Fatima se arrodilla, junta las manos, col oca su
perraje (rebozo) en la cabeza y pide perdon al Ajaw . Ella ya
sabe agradecer por su vida y los alimentos. Por nue stra parte
observamos que Fatima recibe un trato especial de | as
personas, ellas saben que sigue los pasos de Tomasa y la
tratan como nifia-abuela.

3.17 Recapitulando

En el ejercicio de sus diferentes disciplinas los

especialistas del conocimiento maya llevan la pract ica
procesos de resistencia, de innovacion y de apropia cion
cultural. En su conjunto se orientan a la conservac ion de los
espacios de cultura propia que dificilmente han log rado
preservar, asediados como estan por influencias exo genas y
bajo la constante presién de la dominacion colonial . En estos
espacios, que abarcan diferentes ambitos de vida en las
comunidades, los especialistas del conocimiento may a
ejercitan su capacidad y poder de decision propia, utilizando
elementos que son parte del patrimonio cultural del grupo.
Ellos y ellas cumplen importantes funciones sociale S, aunque
entender y aceptar esto sea dificil, sino imposible , desde el
racionalismo positivista occidental. ¢Porqué usar e | cacao,
elemento cultural de larga historia en Mesoameérica, para
tratar las candelas que se usaran en la Iglesia Cat Olica? y

¢, sobre qué dialogan el cacao, el sebo y la parafina en el
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contexto del Wa'tesink ? De qué manera fortalece su caracter y

se prepara para grandes acontecimientos, esa muchac ha que a
la media noche se enfrenta con el/la temible Q’ana lItzam
llevandole un bulto de candelas que luego se repart ird entre

los qg'eqchi’ ; quienes devotamente las ofrendaran a los santos

cristianos. En este caso nos preguntamos, ¢qué es | o]
cristiano en esos santos? Todo ello exactamente rit ualizado

en el Wa'tesink , una ceremonia ineludible para la buena

cosecha. Estas practicas tienen una racionalidad qu e se hunde
en la l6gica profunda de las relaciones sociales ma yas y su
matriz cultural, y los especialistas del conocimien to son

personajes articuladores de la conexibn entre ambas
dimensiones. En ese sentido son personajes que cone ctan entre
si los fragmentos de complejos sistemas de conocimi ento,

sistemas que han sido persistentemente destruidos vy

reconstruidos. Los conectan, a su vez, con fragment os del
conocimiento de los ‘otros’ (los grupos sociocultur ales
dominantes). Esto se realiza en practicas donde, po r ejemplo,
ante una situacién politica conflictiva en la comun idad, un
segmento o0 todos los integrantes de la autoridad ma ya,
buscaran la intercesion de un Tat Chman . Quien va a aconsejar
medidas operativas, que en el pensamiento moderno d e las
ciencias politicas pueden ser incluso comprendidas como
tacticas de mediacion de conflictos. Este Tat Chman también
rogara a Santiago Arcangel y al Ajaw para gue juntos ayuden a
solucionar el problema, porque en el panteon de las deidades
mayas discuten, dialogan, se oponen, se integran y no se
destruyen las entidades sagradas de los otros; incl uso las de
aquellos que los colonizan. La complejidad de los r ituales y
las ceremonias mayas contemporaneas se corresponde con la que
existe en la vida cotidiana de los actores sociocul turales

implicados. Esto es coherente con la complejidad
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sociocultural de las comunidades mayas, porque en e
comprometidos e implicados entre si: evangélicos, ¢
gente de la costumbre, asi como funcionarios
(ladinos) de la municipalidad y de algun partido po
ONG. Entendemos

conocimiento

también que los especialistas

maya implementan dinamicas de

cultural sumamente complejas y finas, como la que s

en llogab , en donde el cuadro de la autoridad maya se esta

apropiando del modelo corporativo de la municipalid
simultdneamente esta integrando a las practicas rel

mayas a evangélicos que habian rechazado “la costum

4. LOS QUE CURAN

En esta seccion observamos a la curacion como una f

praxis social que contribuye a la persistencia de |
autonoma, a la existencia de los grupos y a la repr

de su identidad étnica. En esa praxis se echa mano
diversos elementos culturales sobre los cuales los
tienen capacidad de decisién propia y que utilizan
racionalidad distinta a la que rige los procesos cu

tradicibn occidental. No obstante, también se gener
procesos de apropiacion de ciertas técnicas y medic

gue los especialistas mayas integran a su arsenal d
practicas y conocimientos. Se enfocan aqui préactica
curacion o de sanacion, términos usados por los esp

mayas como sinénimos en algunos casos, en otros son

con la intencion de diferenciar las practicas de cu

cuerpo fisico de aquellas que intentan sanar la men

se refieren a problemas de ‘los nervios’ o psicolég

Reflexionamos acerca del sentido de las préacticas c
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contemporaneas entre Kiche'ab , kaqgchikela® , q’eqchi'eb’ y
g’emam, y sobre algunos de los puntos que tienen en comun con
otras experiencias y casos mesoamericanos. Se citan algunas

de las enfermedades y tratamientos comunes en las ¢ omunidades

y se da cuenta de un término polisémico, el

awas, Cuyo

concepto estd relacionado con el aspecto espiritual y
energético que toda enfermedad contiene. Se describ e la
experiencia de una ukamomlo cho uwach ulew (comadrona) y se
releva la importancia del chuj (bafio de vapor mesoamericano)

en la atencion post-parto, aunque no sea esta la Un ica de sus
funciones en la vida cotidiana de las familias maya s. Luego
se examina la experiencia de un especialista que cu ra con
soplos y palabras, para seguir con una descripcién de lo que
es el ‘susto’, de quiénes y cémo lo tratan. Al fina | de la
seccion repasamos brevemente sobre algunos aspectos de la
l6gica con la que operan los curadores y sanadores mayas, y
gue muestra su profunda conexién con la matriz civi lizatoria
mesoamericana.

4.1 Curary sanar

“Mientras, para nosotros los hechos van pasando y p asaron, y
lo importante es el presente y el futuro, en la con sulta
médica ibamos registrando que el pasado, presente y futuro
eran importantes y estaban presentes” (Albizu, Todo santos y
Méndez, 2005: 14). Asi reflexiona Goyo, cuyo trabaj 0 en
Guatemala se inicid6 con las comunidades de poblacio n en
resistencia “®. Los mayas alcanzaron -a través la

43 Goyo es un hombre de larga experiencia en eljratmamunitario y ha sido formador de un importantenero de
promotores de salud mayas, especialmente en lasnidades de poblacion en resistencia. Estas comdesdsurgieron
en el contexto de la guerra interna, al negarpelidacion civil a someterse a los planes militalelsEstado guatemalteco
y la oligarquia; en 1983, “[...] el Ejército logréawzar en el control de algunas areas, y reconsttagé aldeas en la
zona Ixil; asimismo, se inicié la construccion decarretera Nebaj-Tzalbal-Salquil. El general Méjietores inauguro6 la
aldea modelo de Acul, con sobrevivientes de Chuxexuxcap (K'iches’) Acul y Rio Azul. Segln el Ej#o ya estaba
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observacion, el registro, la sistematizacion, la

clasificacion, el andlisis, la sintesis, la compara ciony la
experimentacion- la construccion de un conocimiento amplio y
profundo sobre el uso de la herbolaria; desarrollan do también
otras técnicas y especialidades curativas. Desde ha ce siglos

este conocimiento ha sido usado y reproducido por

especialistas mayas y en razon de la eficacia con (q ue
funciona se ha implementado sistematicamente en tra tamientos
especificos para curar diferentes enfermedades 44 Las mujeres
y los hombres mayas comen y también se curan, con h ojas,
flores, semillas, cortezas, ramas, raices, savia, C ogollos,
pistilos, pétalos, jugos, frutas, espinas y resinas . Los usos
de las plantas medicinales y su aplicacion son muy amplios y
cotidianos. Existen conocimientos sobre el poder de las
plantas, el poder de las piedras y sobre animales g ue curan.
Se sabe que las enfermedades son ‘entidades’ que en tran en
los cuerpos y que de alli hay que sacarlas. Las pra cticas
curativas 0 médicas van surgiendo de acuerdo a lo q ue los
tajwalil o nahuales “* iluminan y revelan a los especialistas

bajo su control esta poblacion desplazada: en N@b&)0 (400 viudas y 28 huérfanos) y en La Pédr282. Por otro
lado, la poblacion desplazada en la montafia secasarel area de Amajchel. La violencia masivaioodt En los tres
primeros meses de 1984, se registraron quince nemseen 296 muertos, destacando los bombardeosasake areas
pobladas por campesinos refugiados. También duemstéeafio, producto de los ataques del Ejércittequedteco y del
consiguiente desplazamiento de los campamentcasfuigiados en México, miles de ellos se regresarpaia y aumento
la poblacién de las CPR (Comunidades de PoblagidResistencia) en el Ixcan” (Oficina de Derechosnidnos del
Arzobispado de Guatemala —ODHAG- (1998-3: 233).

44 Entre los pueblos mayas (con otros términos) ynltsuas prehispanicos, el chaméan especializada ewdicina era
llamado ticita, ‘el que practica la medicina (tit§o Se dice que era un curandero con experieacihierbas, eméticos y
toda clase de pociones, asi como en incisionesmpién podia provocar enfermedades y seducir nsujpega
embrujarlas. Tenia muchas subespecialidades, lestoeiales estaban la de paini, un chaman adiespecializado en el
uso de alucindgenos, propiamente un médico de raatiades del espiritu. Estos curanderos pasabaimipi@aciones
religiosas, que consistian en morir y bajar alamfundo, donde recibian instruccién médica, el comeonto de los
diagnosticos, de los instrumentos para curar yadehlerbas sagradas. Para diagnosticar usabaiviaaatn, que se
realizaba de distintas formas: mediante nudos yrdase granos de maiz, agua, el calendario rituglieras,
interpretaciones de suefios e ingestion de plaht@mégenas y psicoactivas en general: hongos, teeydoliuhqui,
tlapatl, toloache, estafiate y, sobretodo, piceetlabaco. El intérprete de alucinaciones fue ehip&l que bebe un
brebaje’; el que ingeria los alucinégenos y luegmmbsticaba, o bien hacia beber la hierba sagrhgaciente. Las
enfermedades que inducian a consultar al paini eray largas y penosas, que se atribuian a hecha®.textos
mencionan, por ejemplo, susto, angustia y ‘nauseel €orazén’. El propio enfermo, al beber el aldgeno, daba la
sefial de donde estaba la enfermedad” (De la GE988; 2).

4 «...] como la palabra nagual ha sufrido varios caabde sentido a través de los siglos, empezandolgo
tergiversacion que de ella hicieron los frailesadigpes en la Colonia, aqui les llamaremos chamaadsbra siberiana
que ha adquirido un caracter universal. En la ¢iadimesoamericana prehispanica: [...] el chaméan e@uest’ todo lo
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mayas y es a ellos a quienes se recurre en la mayor ia de los

casos. En ciertas ocasiones las personas de la comu nidad les
tienen mas confianza a ellos que a los médicos mode rnos, pero
los buscan especialmente porque la mayoria de las p ersonas no
tiene dinero para pagar una consulta con un meédico alépata y
tampoco pueden comprar la medicina ‘de farmacia’ 46

Observamos que entre los curadores y sanadores maya s, Yy las
entidades de la naturaleza y el territorio, existen formas de
comunicaciéon. Esa comunicacion les permite interact uar con la
‘duefiidad’ que habita en los distintos seres vegeta les,
minerales y animales. De acuerdo a lo que las perso nas con
guienes trabajamos informan, sucede que en esa inte raccion
comunicativa los nahuales los ensefian y guian para curar. El
desarrollo de formas de comunicacién entre humanos y
duefiidades (nahuales y espiritus de la naturaleza) ha
requerido, a su vez, que los especialistas (comunid ad de
especialistas vy ajquijab ) desarrollen procesos de
sistematizacibn de esa misma experiencia comunicati va. Lo
hacen realizando también procesos reflexivos sistem aticos en
diferentes areas del conocimiento curativo, que les permiten
intervenir efectivamente en el proceso salud-enferm edad de

que los demas no ven, lo cual es sindnimo de conesecapaz de subir al cielo, bajar al inframupdecorrer largas
distancias en unos cuantos segundos, asimismonaendcarse con los dioses, con los muertos, cordpgitus de otros
hombres vivos y con su propio alter ego animal. Biam tiene la facultad de transformarse en animaediquidos
vitales (como la sangre) y en fendémenos naturatasq los rayos, las bolas de fuego o los comepagke dominar las
fuerzas de la naturaleza (como el granizo) y, sobtice puede ‘ver’ la causa de las enfermedadespigar magicamente
las curaciones. Los chamanes fueron y son los ediooes e intérpretes de suefios y quienes manejaordductos
psicoactivos (plantas sagradas y bebidas embriegjaodéra comunicarse con lo sagrado y para laiqgaacurativas y de
adivinacion” (De la Garza, 1998:1).

46 “Guatemala es un pais de pobreza, de carenciasreids institucionales incapaces de remediarlag Bon las
regiones con mayor densidad de poblacion indigasagle sufren la mayor pobreza y pobreza extremsapéores
carencias de medios de vida y el mayor retraséunginal en dar respuesta a los problemas. Lasstde mortalidad
infantil, de mortalidad materna, de morbilidad mageinfantil, de desnutricion, de parasitismo, déeeemedades infecto-
contagiosas, son en las comunidades indigenasdasltas del pais. Los servicios publicos de agtabfe, puestos y
centros de salud, son recientes en esas comunigadeficientes. Las autoridades de salud hast&mshente han
tomado medidas para que haya personal capaz denmarae con los usuarios en sus propios idiomaalhi{® 2006-2:
20).
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sus pacientes  *’. Esta continuidad y acumulacion es patente en
el conocimiento existente sobre las propiedades cur ativas de

plantas, minerales y animales.

El conocimiento de las propiedades curativas de la naturaleza
indica el desarrollo de procesos de observacion sis tematica,
acumulacion de informacién durante largos periodos, analisis,
desarrollo de esquemas clasificatorios, reflexivida d,
interpretacion y capacidad de sintesis “8 En los procesos de

curacion se requiere también del uso de técnicas vy

metodologias para la implementacion de los conocimi entos. No
obstante, los especialistas pueden haber sido ‘ense fados’ en
€s0s conocimientos a través de suefos, revelaciones y entrega
de dones por parte de los duefios y nahuales de la n aturaleza.
Luego, mediante el entrenamiento préactico y la comp robacion
(o no), de la eficacia de sus conocimientos curativ os, los
curadores y sanadores penetran en la especialidad d e su don,
usandolo en practicas que combinan el saber acumula do y
transmitido a ellos por otros especialistas, junto a los
saberes ‘revelados’ u obtenidos de acuerdo a su par ticular
experiencia y a las indicaciones recibidas de su na hual o
nahuales (que a veces llaman ‘ayudantes’). Entre g'eqgchi’eb
cuando alguien enferma hay que saber, [...] si es una

47 Cristina Chévez, etnéloga mexicana, ha desarmllathto a Felipe Pol investigador-curadéfiche’, una
importantisima labor en el proceso de sistematirade conocimientos mayas en el campo de la mediGirmbajando
desde la Asociacion Médicos Descalzos, este equipo] ha promovido espacios de didlogo e intercammbie
experiencias entre los terapeutas maya-kiches wmo®occomo ajq’ijab’, como una de las estrategias para el
fortalecimiento de las practicas tradicionalesands]...]" (Chavez y Pol, 2007: 8).

48 Este médico, luego de convivir un tiempo prolormg@dn campesinos mayas, observaba la forma de ipagagi
espacio interno en las casas y trataba de encqatirames, a la vez que los comparaba con la femgue organizaban
sus conocimientos curativos; reflexionaba a3iodo sirve.[...] habia algin ordenamiento de la informacion, lae
articulacion e integracion de conocimientos de mi@e procedencias, lo cual, de una manera viseapmparaba al
ordenamiento de la ropa en la casa. Mientras ueosrt cajones en los armarios, en donde se sepevgd interior, de
las camisetas, camisas, zapatos...y cada cosa tiesitios en las comunidades campesinas todo l@anale un lazo que
atraviesa el cuarto (menos los zapatos) y se visude un golpe, toda la ropa, o va a un costall@de se puede
encontrar todo, desde un zapato a una cucharapdmagmr toda la ropa y ademas sirve de almohada.fdEma de
ordenar, cada quien a su manera, porque cadaiensasti lugar, porque esté visible en el lazo, rqumtodo esta en el
costal...nos sugeria formas de ordenar los conocioseque nos podian llevar a comprendetodb sirve” (Albizu,
Todosantos, Méndez, 2005: 14).
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enfermedad natural o corriente o0 si es una enfermed ad

provocada o0 hecha (M6). Mas que enfermedades los
padecimientos son concebidos como desequilibrios de la
energia que fluye en el cuerpo. Una persona esta sa na, por
ejemplo, cuando su cuerpo se encuentra en un estado de
equilibrio entre el frio y el calor, o cuando la en ergia
corporal no se ha visto afectada por otra energia e xterna.

4.2 Cuando el mal ataca

En San Juan Atitan % son las abuelas y los abuelos quienes aln

practican la curacién con las plantas, Francisca es una de
ellas y explica: [...] yo preparo un cocimiento que e s de
pimienta, clavo, (especia), balsan o cascara de un arbol,
hierbabuena, manzanilla y una esencia para ‘destapa r' el aire
acumulado en el estbmago de la beba (recién nacida) , el
cocimiento se aplica de boca a boca [...]" 0 (DI1). En otro
ambito, el chiquirin es uno de los animales que se comen para
aprender a hablar bien, el chiquirin se escucha en los dias
de verano de marzo y abril; en mam/lo llaman witris  °. La

4% gan Juan Atitan es un puebttam situado en los Cuchumatanes, recordemos quege“édrafios 1520 y 1680, la
poblacién indigena de la region de los Cuchumateeredos actuales departamentos de Huhuetenangoni@apan y
Quiché, se redujo aproximadamente de 260,000 al&@DO personas. La disminucion fue catastréfieapoblacion
indigena no habia desarrollado defensas para fasmedades como el sarampion, paperas, pestelaviyigsto unido a
la desnutricidn y a las condiciones de sobreexgi@taimpuestas por los conquistadores, provocolaatsaparicion de
la poblacién, dado que la mortalidad fue extremaddmalta” (Albizu, Todosantos y Méndez, 2005: 49).

0 En el 4reanam el xaq ixa (ajenjo) es utilizado para curar enfermedadestestales como la diarrea y los cdlicos
menstruales; esenajpu (valeriana), utilizado como tranquilizante paws Inervios y para el tratamiento de la caries
dental; el guaramo para curar la tos ferina; ebjoipara aliviar dolores de posparto en las mujgreslicos en los recién
nacidos; ela’lajil txaq tzaj bix txmakl txocipara la tos ferina; dje’ xhja'w b’x b’ech Santa Maria o cola de tacuacin,
como un tratamiento para ayudar a las mujeres a tlar cuando existen problemas en el parto; ebltmgle ciprés, la
anona con salco y el aliso, para detener flujooh@gicos en las mujeres después del parto; ptedliear a la mujer se
utiliza un té de semilla de aguacate;xgjatze’, es un antibiético natural que se coloca sobréagrinfectadas o
gangrenas; etaq xq'is o0 xq'ixanutilizado para curar dolores de estémago, dolposparto y casos de migrafia (M1). La
mayoria de estos tratamientos se suministran emafde té o infusion.

%1 Pero asi como editris es un animal que ayuda a hablar bien, pueden pasar cosas y asi, “[...] los dioses del
inframundo se aparecen a los hombres en formards s®léficos, como serpientes, hormigas, arcatispmbreron, la
xtabay y el moo-tancaz(perico-agarrador), que deambulan por las noclea gafiar a los hombres con graves
enfermedades. También son causas de enfermedaafilesicias del signo del calendario ritual, laterdciones del
equilibrio corporal (por ejemplo el desacomodo tifeE (6rgano rector del funcionamiento del cuerpo)s/danociones
fuertes, como el susto, el enojo, la tristeza vel@iienza (azareo). Cuando el espiritu se hallaraep del cuerpo; es
decir en el estado de suefio o durante el orgasmyueho mas susceptible de contraer enfermedagies sp encuentra a

296



carne y cola de X0'j  (coyote en mam) es para la jig  (tos
ferina). Le dan de tomar al nifilo un cocimiento de ¢ arne de
coyote por varios dias y esto ayuda a relajar los b ronquios.

La xhq'u’'n (tijereta) es otro animal curativo, se tuestan los

huesos de esta ave y junto con cocimientos de otros zacates

se toma para las quebraduras o zafaduras de huesos, lo que

hace que se unan los huesos rotos. Algunas aves tam bién
tienen propiedades curativas, en San Juan Atitan ha y una que

sirve para quitar los mezquinos o Xpit en mamy se llama

tzko'’k . ElI Matx , arbol sagrado de Santa Barbara y del cual

ya hemos informado, esta rodeado y habitado por pla ntas que
curan.

Tomasa sonrie al hablar de la medicina maya y me di ce: “[...]
si te hablara sobre las plantas medicinales nos tom aria meses
y meses, ya que son tantas y muy efectivas” (M7) %2 Pero
también la medicina alopata es utilizada entre las familias
mayas, “[...] Isabel dice que al llegar not6 a su mam a con
cierta dolencia, pero que inmediatamente le hizo to mar una
pastilla de ibuprofeno y que al instante se le quit 0 el dolor

y ya podia comer con tranquilidad” (DI8). Asi, entr e
g’eqchi’eb el Kiskim es una planta que se usa para curar la

fiebre del cuerpo, el jugo de limén sirve para cura r los
nervios y la tension, y la hierbabuena para curar i nfecciones
intestinales. Los mayas combinan las diferentes for mas de
curacion, las de la medicina maya y las occidentale S, porque

merced de fuerzas nocturnas y maléficas. Por egeropl muerto puede presentarse en el suefio y eferde susto”
(De la Garza, 1998:4).

%2 Normalmente efChuwila’ (Chichicastenango) usan ruda, chilca y salco lpataracién del mal de ojo. El apazote se
utiliza como antibiético y para cicatrizar heridéambién como desparasitante y para retorcijone®r@s fuertes de
estdmago). La hierbabuena, el pericdn y la mariagpdlra dolores de estémago. La sabila para |la cbpelo, para la
gastritis y la desinflamacién de las amigdalasllditén se usa para aliviar la gastritis y las figje naranja para
problemas del corazén. En Chichicastenango, lawraskiiche’ son expertas en la medicina natural.
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entienden que asi mezcladas y combinadas se encuent ran las

causas de las enfermedades.

Para curar enfermedades los sanadores mayas necesit an primero
establecer sus causas claramente, una vez las descu bren se
procede al tratamiento adecuado, por ejemplo, si se determina
que la causa de una enfermedad es una ofensa a las deidades o
seres sagrados de la naturaleza, entonces se requie re que el
enfermo confiese su culpa y cumpla con una penitenc ia. Esta
voluntad de busqueda de ‘la raiz’ de la enfermedad es
compartida por especialistas curadores de los difer entes
pueblos mayas °3. Toc Paau, hombre de conocimientos g’eqchr’
cura asi: La culebra es medicina para el awas, se recogen los

huesos y la piel que a veces deja en el rio y se pa san encima
del nifio para que se cure. Al igual la cascara de | a tortuga
sirve para la tos (E5-Toc) *4. Jacinto el ajg’ij mam , cura a
través de la practica del semisoplido o aliento, él cura
esguinces, calambres musculares, quemaduras y otros dolores
musculares. Usa el ma’xh o tabaco como tranquilizante, el

xwiq'al b’aq para las quebraduras o zafaduras, pero ademas de

estas plantas también presta la boca de Jesus y los ojos de

%3 “Los mayas y los nahuas siguen considerando gyeimduen nimero de enfermedades ocasionadas emiany
seres sobrenaturales. Pervive también la idea édagupatologias dependen de la conducta de lobresmquienes al
transgredir las normas sociales y morales ocasiehanojo de los dioses. El castigo puede consistique las deidades
ancestrales dejan fuera de su proteccion al compaiemal y éste se queda vagando solo y perdidel emonte, a
merced de cualquier ser maligno que puede devavatstruirlo (De la Garza, 1998: 3, 4).

54 “Para un médico de formacién biomédica, dondertmalogia de la vida y de las enfermedades sorlése era
incomprensible que en el motivo de la consultavéstan la caida del arbol (que pasé 20 afios atehsarampion
(sufrido en la infancia), la tristeza por la muatteun familiar, un absceso en la nalga, una &entura por la noche, el
dolor de cintura y del brazo derecho, y que ante¢enpasaba pero ahorita si. Ademas tenia reunmtigoe luego
comprendia que todavia no lo tenia a sus 50 aBos,que lo iba a tener cuando fuera mas mayor, gae$es pasaba a
los ancianos. Al principio, estas incomprensiones explicabamos en que lo limitado del castelldaccastilla, de
algunas de estas personas no les permitia masaflez bn presente, hablar en infinitivo...pero ti@ssade ceguera, ‘me
cayo el veinte’ y pude comprender que el significada otro. No era posible entender el presenterggnder el pasado,
no era posible entender el motivo actual de coasift entender los antecedentes, pero ademasusd fset proyectaba
haciéndose presente a través de las enfermedaeddsrgia iba a tener. El futuro no eran proyectstgban presentes a
través de las experiencias personales, familiamsmunitarias. Todo es vivido como presente, coartepde esa historia
personal e incluso comunitaria que cada quien ocagja cuyas hstorias ‘no me reconozco’ y sin laales, los otros ‘no
me pueden entender’ y en donde la enfermedad nm episodio puntual, transitorio, sino una partstancial de la
vision integral de la vida” (Albizu, Todosantos ¥hlez, 2005:15).
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la Virgen Maria, para lograr una mejor aplicacion y cura de

las enfermedades  °°.

4.3 Los muchos rostros del awas

En las practicas curativas mayas se busca establece run
dialogo entre los espiritus o duefios de la medicina , con los
de la enfermedad y asi lograr la curacion. El awas, termino
g’eqchr’, no tiene traduccion al espafiol y tampoco el mam
tiene un dnico término para referirse a él. El awas se
adquiere desobedeciendo las normas establecidas por los
ancianos, padres o los mayores y lo viven constante mente las
mujeres embarazadas. Encontramos que esa es una ide a comun en
las cuatro areas bajo observacion y de alli que par a evitarlo
las mujeres embarazadas prefieran no salir mucho a la calle,
porque pueden ver personas ebrias que pueden afecta r al bebé

y también pueden desear cosas que no puedan tener, comprar o
no puedan comer y eso les puede causar susto. Awas comunes
son: el awas del muerto, del chicharrén, del aguacate, de

animales como gallinas, patos, pavos, cerdos, vacas :

hormigas, pescados, caracolitos, del venado y del

tepezcuintle. La sefiora Cacao curé a su nieto del awas del
guemado de la siguiente manera: [...] Adrian de 1 afio con 3
meses se enfermd, ya no queria aceptar su leche u otro tipo

de alimento, se secdé y Illoraba mucho. Los padres

(evangélicos) lo llevaban en el centro de salud, en clinicas
privadas y por lo menos gastaron unos quinientos qu etzales
(62 dolares) , cuando me di cuenta y les dije que lo que tenia
era un awas de qguemado. Como querian salvar a su pr imogénito

%5 Entre losg’echi’eb se sabe que el tacuacin sirve para curar la goyruando canta el tecolote es sefial de muese. “L
comadreja es buena para curar la impotencia sdelillombre y el zorrillo para alejar toda claseedfermedad. Primero
se le debe de quitar el almizcle y colgar en lasada de la casa y asi no hay mal que entre aikendia, sea este natural
0 provocado [...]" (DM6).
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tuvieron que hacer la curacion de esta manera. Una piedra

recogieron en el rio lo pusieron en el fuego hasta que se vio
quemada la piedra, lo colocaron en un recipiente, | uego le
echaron agua encima, el vapor de la piedra oli6 el nifo esa
fue la santa curacion (E5- Cacao).

El ilbil (mal de 0jo) puede ser un awas Yy es una enfermedad
comun en los lugares investigados, éste ataca con f recuencia
y son los recién nacidos quienes mas lo sufren. Est a
relacionado con las distintas ‘energias’ que llegan o afectan

a una persona, por ejemplo, la energia de personas ebrias, de
mujeres menstruando o de parejas que recién tuviero n
relaciones sexuales. Para esta enfermedad son la co madrona o
la abuela las principales encargadas de curarla, pe ro en caso
extremo puede hacerlo otra persona. Una curadora di ce: [...]se
usan huevos o la misma ave para limpiar la energia que cayo
sobre el enfermo o la enferma. Esto se puede preven ir usando
algo de color rojo o algo de metal (M5). Entre g’emam se sabe
gue esta enfermedad se puede complicar si no se ati ende
inmediatamente, el ilb’il , al igual que el awas y el susto ,
tiene que ver con desequilibrios emocionales, energ éticos y
fisicos, lo que abre camino para otras enfermedades graves.
En K’ajb’on (Santa Maria Cahabdn) los g’eqchi’ se curan
siguiendo varios pasos, pero primero deben entender que es lo
[...] que la enfermedad pide y lo que quiere la perso na para
curase y si lo que necesita es tratamiento de plant a, raiz o
tallos (DM6)

4.4 La mujer de los mantos blancos

Josefa nacio en el canton Chijtinamit (detras del pueblo), en

Chuwila (Chichicastenango). Hace mas de 35 afios que trabaj a
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como ukamomlo cho uwach ulew (la que ha traido al mundo), es
comadrona y mas de mil niflos de distintos cantones de
Chichicastenango fueron atendidos por ella. Tras un a vida de
maltratos y golpes, mientras pastoreaba Josefa cono ci0 a su
tercer esposo. Ajanel le ofrecio ser el padre del h ijo que
llevaba en su vientre, porque su segundo esposo la habia
‘devuelto a casa de sus padres. Ajanel le propuso

matrimonio, pero Josefa ya no queria saber nada de

matrimonio, ya habia sufrido demasiado. Ajanel fue a hablar
con los padres de Josefa y estos accedieron al matr imonio, él

se quedod unos dias trabajando en la casa para rech ku ch’ako
(ganarsela) y luego la llevo a vivir con él. Esta vez si tuve
suerte, alli tenia mis tres tiempos de comida, habi a
suficiente maiz, me compro ropa y mi finado esposo me trataba
bien . La pareja tuvo 11 hijos, sin embargo murieron 6 de

ellos, todos recién nacidos. Al cumplir 42 afios de edad,
Josefa enfermd de gravedad, el cuerpo se le hinché y se le
cerraba la garganta. Su familia acudié a un aj mes para
preguntarle la razén de la enfermedad y qué tenian gue hacer.

El aj mes preguntd el dia de nacimiento de dofia Josefa y le

dijo que ella tenia el don de ser comadrona y que debido a

gue no lo ejercia habia sufrido la pérdida de sus h ijosy la
enfermedad que la aquejaba. El ajq’i] le pid6 a Ajanel que le

llevara unas velas y pom para realizar una ceremoni a a favor
de Josefa y asi se hizo. Al dia siguiente, dofia Jos efa ya no
estaba hinchada y podia hablar bien, la garganta no le
molestaba. Entonces iniciaron la busqueda de ‘compa dre’,
alguien  que la ayudara a preparar las ceremonias en su nuev o]
b'inem (camino, mision, designio). Ese mismo dia Josefa

recordd que cuando era nifia habia sofiado en varias ocasiones
que unas personas le entregaban unos mantos blancos , pero
ella nunca le dio importancia a este suefio, hasta q ue
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comprendio que eran avisos. Estos suefios le revelab an que los

mantos blancos eran los bebés que ella debia recibi ry los
mantos servirian también para cubrirlos. Pronto la gente del
pueblo se enter6 que habia tomado el cargo de ajq’ij y

comadrona, entonces empezaron a buscarla %

Siempre me va bien
porque antes de atender a las sefioras pongo mi pom y mis
candelas, pero ahora no lo hago si las sefioras son

evangélicas o no quieren. La Iglesia Catdlica de

Chichicastenango si se entera que las personas son ajq’ijab
los descomulgan, antes no les daba bautismo, porque dicen que
en la religion maya las personas toman licor, van a bailes y
que los ajq’ijab estan perdidos (E7-Nix).

4.5 Zumpulchee’, saq, chuj, temazcalli, xiaca, chu, pu S...

En Poaquil usan el temascal que es el baflo de vapor

mesoamericano, el cual forma parte de la vida cotid lana en
todas las familias que observamos. El temascal se u sa
principalmente para el bafio, pero tiene gran import ancia para
curar enfermedades y como parte del tratamiento des pués del
embarazo, también para la recuperacion de las mujer es después
del parto. Son construcciones de adobe, aunque en | a
actualidad los hay de cemento, miden aproximadament e dos
metros cuadrados y generalmente tienen un techo abo vedado. En
Mesoamérica el temascal se conoce desde tiempos ant iguos, en

la zona maya de lo que hoy es Yucatan, Campeche y Q uintana
Roo, era el zumpulchee’ , en nahuatl el temazcalli , enla zona
tzeltal se conoce como pus, como tuj en Kiche’ , chu, en
g anjob’al, saq en totonaco, xiaca en el tajin, huriguequa en

%6 Josefa cuenta que su nudyimem (camino, misién, designio) dio inicié cuando: “[.cdmienzo a preparar las nueve
ceremonias en la iglesia, porque tienen que velaonueve meses del embarazo. Al finalizar esteesr@monias, hubo
una gran fiesta, preparamekaxab’ ch’uch gajawun pulique que significa achiote de madre y paéilié me entregaron
una servilleta cote’ite (oraculo de frijoles rojos), el cual mi padringdacon licor y me dieron de tomar. Invitamos a mis
vecinos para presentarme ya como comadra)q’ly. Hubo marimba, caldo de res en pulique y licor.”
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la zona tarasca y chuj en lengua mam EI  chuj es una de las

practicas mas extendidas entre los diferentes puebl 0S
originarios de nuestro continente, tanto que Paul K irchhoff
lo utiliz6 como parte de los sefalizadores estratég icos del
area mesoamericana. Entre g’emam dicen que en el chuj debe
usarse madera de encino u otro arbol que llaman g'eq tze’
(palo negro), también saben que la cascara del enci no es
medicinal. Las piedras que se calientan para produc ir el
vapor son especiales porque hay unas que estallan y otras se
rajan, otras mas despiden olor y por eso hay que co nocer
cudles son las buenas. Para estos bafios se utilizan muchas
plantas. Son las yog’'el (comadronas en mam quienes tienen
este conocimiento, ademas cada una de estas plantas tiene su
presencia y su propio poder de curacién. Las planta s se
preparan en té o infusion para beber después de sal ir del
chuj , o bien se usan en ramitas para jalar o remover el calor
hacia el cuerpo de las mujeres. Las plantas asociad as al uso
curativo del chuj son la albahaca, la anona, el aliso, el

arrayan, la chilca, el apazote, el ciprés, el eucal ipto, la
flor de gorridn, la guayaba, el higuerillo silvestr e, el
naranjillo silvestre, las hojas de pascua, el pino, el
guequexte, el rayjan, el roble, la ruda, el romero, la sal de
venado, el sukinay, la salvia santa, y el tabaco . En la
actualidad entre los kiche’ , “[...] cuando se acaba de
construir un nuevo Tuj y siempre antes de entrar, algunas
comadronas hacen una oracion a los 13 guardianes o duefios del
Tuj , a quienes piden conocimientos y ayuda para que sa lga
bien el tratamiento y dan las gracias por el temasc al”

(Chavez, Pol y Morales, 2007: 51).

5" Para informarse sobre el uso contemporanechigllas plantas asociadas y la forma de utilizatisonstruccién del
chuj, los rituales para emplearlo, etc., consultar:vébaPol y Morales (2007).
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4.6 Soplando las palabras que curan o enferman

Jacinto expresa asi lo que es su especialidad: [...] al tener
los 60 aflos mi rango de abuelo quemador o chman (quia
espiritual) lo deseche para siempre, tiré mi mesa y mi cruz,

que era el baston y nahual de mi rango y especialid ad, y
entonces acepté y me converti al catolicismo. Ahora mis hijos
me atienden con alimentos y ropa, soy catoélico entr egado,
niego la espiritualidad maya y ya no presto servici os al
pueblo, pero aun sigo curando con el soplo y manten go mi don.
Sigo curando problemas de esguince, zafaduras y que braduras
con el soplo, a veces uso el ma’xh o tabaco criollo 0 bobo y
el xwig'al baq, para curar. En cuanto a la oracion especial
gue hacia antes ya no lo digo ni invoco como lo hac ia, sino
que ahora sélo presto la boca de la madre virgen Ma ria, la
boca del padre Jesucristo y si es para problemas de los ojos
presto también los ojos de la madre Maria y del pad re
Jesucristo . Jacinto forma parte del grupo de curadores que

siguen la tradicién de la palabra, de los que curan con ella

y que se consideran a si mismos prestadores de la p alabra.

4.7  Xib'rikil , recogiendo el espiritu de la sangre

En el pueblo mamde Txe'qotx (San Juan Atitdn) se “siembra la
existencia” de las personas en los nacimientos de a gua, en
una ceremonia que expresa la relacion entre la vida humana y
el agua y que es una practica sociocultural que se extiende a
los territorios g'eqchi’ , Kiche’ 'y kaqchikel .Escomuan entre
esos cuatro pueblos mayas y una practica extendida al
conjunto de los pueblos mayas mesoamericanos, que e | agua sea
utilizada como el ‘alimento de la sangre’ en alguna persona
que sufre de susto . Entre g’eqchi'eb’ el susto es un brusco
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declive en la energia de una persona, provocado por la

reaccion de su cuerpo-espiritu-mente, frente a la e nergia de
otros seres, que pueden ser hombres, mujeres, anima les, rios,
truenos, cerros o arboles. Los g'eqchi’”  creen que la mayoria

de enfermedades en el ser humano se inician por un susto y
muchos mueren por ello. Cristina Chavez, etnéloga m exicana,
encontré que entre los K’'iche’ se conciben cinco sentidos

para percibir la realidad fisica, estos son: llb'al , ver,
vista (0jos); Sig’b’al , oler, olfato (nariz); Nab’al , tocar,
tacto (piel); Tab’al , oir (oidos); Rib’al , degustar, gusto

(boca) (Chaves y Pol, 2007: 18). Pero en relacion

complementaria con esos cinco hay otros sentidos, c on los
cuales “[...] se pueden percibir otras realidades, ... ] Ribal
uk’'ux : sentir ( uk'ux anima’ ), Loqgab’al uk'ux : amar/odiar,
Nawal : presentir, Nojb’al : pensar, Chomab’al : idear-imaginar,
Echak'b’al : sofar, K'ixb’al . sentir verglienza. Los dos
primeros son los mas importantes o principales en e | analisis
de Xib'rikil (Chavez y Pol, 2007: 19). EI Xib'rikil se puede
traducir como susto o espanto, y este, “[...] es un

padecimiento que se origina en la vivencia de una s ituaciéon
altamente amenazante, de miedo, catastrofica, viole nta o muy
sorpresiva” (Chavez y Pol, 2007: 11). En otra regi6 n, Cruz la
oyonel kaqchikel , llama asi al espiritu que se extravia por

un susto: jven, ven a tu casa, no te quedes bajo el sol, no

estés aguantando el frio, regresal (E3-Cum). En la Aldea
Paley de San José Poaquil encontramos una anciana q ue llevaba
un recipiente con incienso y varias hojas de pino e n la otra
mano, ella indicdé que regresaba del rio, donde habi a ‘curado
de susto’ a un nifio, éste se habia asustado por des obediencia
y porque no se acordaba de Dios y por eso necesitab a ser
curado en el rio. De su experiencia con el susto un hombre
joven  g’eqchr’ cuenta: [...] me ayudd otra sefiora que sabe
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llamar el espiritu 0 sea que sabe curar sustos. Esa
ayudd bastante porque me ahumoé con estoraque, con u
cabello y no sé que mas, creo que soOlo eso,
suficiente brasa. Me ahumoO hasta que yo sudé bastan
solamente tres veces lo hizo y asi fue como me salv

(15). En K’'iche’
personas que se asustan de acuerdo al calendario sa

Xok b’ixik

vive en Raxuha llogab’ , los
ejemplo, cuando una persona entra en

entra en un estado de susto o miedo, se le coloca p
una clara de huevo en la cabeza. Se deja un recipie
agua en el sereno (humedad del ambiente en la noche
madrugada) conteniendo 4 fichas blancas llamadas

con un marco de bronce para que pese y esta agua se
para lavar la persona y conforme se utiliza esta pe
perdiendo los sintomas de miedo. Los g’eqchri’
espiritus que se pierden en las cuevas de la regién
vivio eso: [...]
Alta Verapaz) y de repente vi a Glendy bajo el agua
Francisco empezd a buscar pero bien asustado, hasta

la encontraron pero ya no aguantaba respirar y otro

a auxiliarla, eso si nos llevd un gran susto, desde

Glendy empez6 con que le da suefio de dia y no mucho
estudiar. Ya no comia hasta que un dia su papa fue

una mufiequita de copal pom en vez de su sombra de |
para que no se la lleve el agua [...] (DI5). Entre
saben que el Kiswi

saben recoger la sombra de la persona para devolver

%8 | a relacién con las cuevas es muy intensa, epégchi'eb’ se considera que son bocas del inframundo y lagare
donde se realizan ceremonias especialmente impestaPero esto también ocurre en otras regioneasnpyr ejemplo:
“[...] en la mitologia chol, las cuevas son los doimsnde la deidad terrenal principal (el Duefio detr@ de los tzotzil y
otros grupos mayas), el duefio de todos los biementales a quien se le debe rogar para que pehito razonable de
sus plantas y animales. La filosofia subyacentgueslos regalos deben ser retribuidos, y que elhalbia de volverse
contra quienes lo practiquen. ContinGan realizamadsendas en el interior de cuevas para teneo éxitla caceria y en

algunos otros menesteres (Josserand y Hopkins;1)996

pero en

sefiora me

n poco de

te,
e, ella
curan a las
grado. Por
0 sea que
or 13 dias
nte con
y la
Saqg Puwaq,
utiliza

rsona va

recuperan los

8. Sara

estdbamos en las Cuevas de Candelaria (Chisec,

por fin

s llegaron
entonces
gueria
a dejar
a nifa

kaqgchikela’

(susto) se cura asustando, pero también

la al
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cuerpo. En Pwagqil , [...] cuando un nifio o nifla se asusta es el

espiritu de la sangre el que se queda en ese lugar, no es el
alma de la persona (E3-Cruz).

Cabarrus (1988: 101) habla de los “ritos de la coti dianidad”
entre Qg'eqchi'eb , explicando el comportamiento espiritual en

gran escala, en donde todo esta previamente estable cidoen la
forma de comportarse. Por eso antes de utilizar las cosas
siempre hay que hablarles. Eso indica que debe exis tir la
reciprocidad entre el duefio de la naturaleza (el Ajaw) >y las
personas. Entre mayas son innumerables las historia S que
hablan de castigos severos por no atender la correc ta forma
de proceder con la naturaleza y por faltarle el res peto a la

duefniidad que la habita. En tanto la naturaleza da y el ser

humano recibe, este Ultimo debe ofrendar y alimentar al Ajaw
para mantener el equilibrio y la reciprocidad en la relacion.
Dofa Cruz, abuela kaqchikel y curadora de susto, explica:

Cuando cumpli 30 afios mi tia Juliana me ensefi6é todo el ritual

para sanar a los nifios y nifias que se asustan, hay que
hacerlo con mucha convicciéon, con mucha fe, con ser iedad y

profesionalismo, sin avergonzarse, porque Si uno se

averglienza entonces no saldra bien el trabajo. Este tipo de
trabajo sélo lo deben hacer las personas adultas y ancianas.
(Ahora) [...] algunas ancianas que se dedican a llama r alos
nifos asustados, ya no quieren ejercerlo, es que no es su
vocacion. Se niegan a hacer el trabajo y asi la tra dicién se

va perdiendo (E3-Cum). “Con aguita de ramitas de ruda y con
flor de ceniza, tomandolo durante tres o nueve mafa nas,

también se cura el susto”, eso explico la abuela Pa z de

% Carlos Cabarris (1988), sacerdote jesuita y adlibgp es investigador especialista en el &'egchi’. El informa que
entre mayas todas las cosas tiepersona
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Ixtahuacan. Entre los Kiche” esel jaleb , santii o tioxil el

gue puede desprenderse de la persona con el susto, guedandose
en el sitio donde ocurrié el evento, éste puede que darse
perdido por ahi y la persona queda incompleta. “Los ajq’ijab
explicaron que el nawal vy el jaleb  son una pareja, son
interdependientes pero auténomos a la vez, una part e sale y
la otra parte se queda cuidando el cuerpo. [...] El jaleb’  del
ser humano tiene la capacidad de de desprenderse de la
persona ante circunstancias que provocan los Xib'rikil

(sustos), pero también se dice que cuando dormimos

profundamente o por ejemplo cuando corremos, el esp irtu a
veces se queda atrds y eso hace que nos cansemos Yy nos
detengamos a descansar; hasta que nos alcanza recup eramos el
aliento y podemos seguir adelante. Cuando vamos a | ugares que
son de mucho agrado es posible también que el jaleb’  se quede
ahi distraido otro poco, o bien que regrese a ese | ugar en
sus paseos mientras dormimos. También el jaleb’ tiene la
capacidad de transformacién, adquiere otra condicio n al salir
del cuerpo de la persona, se deposita o materializa en lo que
llaman Kajalb’anik . Los Kajalb’anik son animales como
culebras, gatos, pajaros, perros, coyotes, cerdos y otros
animales que pueden ser habitados por el jaleb’ de las

personas” (Chavez y Pol, 2007: 15-17).

4.8 Sanadoras y sanadores, curadoras y curadores

El trabajo de las y los terapeutas mayas es conside rado un
servicio comunitario. Socialmente se acepta que est as
personas tienen un don y una mision asignada, y es en el uso
de ese don y en el cumplimiento de su mision, que | 0s
curadores mayas demuestran respeto por su comunidad . Un
sentido de obligacién y responsabilidad con su grup o es el
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fundamento para que las y los terapeutas no cobren por sus

servicios. Sin embargo, “la tradicion maya motiva a las
familias a entregar bienes e incluso dinero en razo n de sus
posibilidades econdmicas, por el servicio obtenido. La
compensacion es una muestra de respeto de parte de las

familias” (Arzu, Todosantos y Méndez, 2005: 251).

Los curanderos en K'ajp’'on  reciben su conocimiento de otros
especialistas, de alguien que ‘conoce antes’ que el los.
Durante el proceso de aprendizaje y transmision de

conocimientos se enfatiza en la abstinencia sexual,

abstinencia que debe mantenerse mientras se aprende pero
también cuando se cura. En K’'ajb’on, para que un ‘curandero’

(asi se refiri6 a él nuestro informante) pueda sabe ro
detectar la enfermedad de la persona, primero se le queda
viendo, luego le agarra la muieca buscando el pulso y
buscando la vena donde corre la sangre: [...] porque en la mano
corren trece musculos de cada brazo, hay que saber primero si

es una enfermedad natural o corriente o una enferme dad
provocada o hecha [...] (M6). En relacion a la forma de tratar

a los pacientes, Goyo, el médico investigador y for mador de
promotores de salud mayas, precisa: “Es elemental, escuchar a
la gente, apreciarlos, amarlos, ganar su confianza, estar con
ellos y tener tiempo para preguntar: ¢Cuales son tu S
necesidades? ¢Qué podemos hacer para ayudarte?” (Al bizu,

Todosantos y Meéndes, 2005: 90). La medicina maya

mesoamericana abarca, por una parte, conocimientos y
practicas que son de dominio general y que se emple an
domeésticamente para el tratamiento de dolencias com unes, por
otra parte, da lugar a la presencia de diversos esp ecialistas
que conservan tradiciones antiguas para la atencion de
enfermedades mas severas. Desde la concepcion maya, muchas
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enfermedades se explican por la intervencion de fue rzas
superiores que actuan para sefalar formas de conduc ta que se
consideran inaceptables porque constituyen una tras gresion a
las normas que aseguran la armonia entre los seres humanos, y
entre el ser humano y el universo, de ahi que el tr atamiento
incluya ceremonias propiciatorias y ritos prescrito s por la
tradicion. Este es el caso del susto, el mal de ojo y el
desequilibrio frio/calor, los cuales mas que una en fermedad,
son considerados un desequilibrio corporal y energé tico que
desencadena ciertos males en el cuerpo, como la ane mia, la
fiebre, enfermedades gastrointestinales, resfriados ,etc.
4.9 Conclusiones

En esta seccion observamos a la curacion como una f orma de la
praxis social que contribuye a la persistencia de | a cultura
autbnoma, a la existencia de los grupos sociales y a la
reproduccion de su identidad étnica. En esa praxis se echa
mano de diversos elementos culturales, sobre los cu ales los
mayas tienen capacidad de decisién propia y que uti lizan con
una racionalidad distinta a la que rige los proceso S
curativos de la medicina occidental. No obstante, t ambién se
generan procesos de apropiacion de ciertas técnicas y
medicamentos, que los especialistas mayas integran a su

80 Coincidiendo con nuestra observacién y de acuarsias investigaciones realizadas en otros &mbitddasoamérica,
De la Garza (1998: 5), sostiene que: “[...] las ceneias curativas son diversas y complejas, peraiyed siempre la
quema de copal, que es uno de los alimentos didess; oraciones donde se pide el perddn y laldedo de la salud o
el alma perdida; exhortaciones al cuerpo enfermna gae se cure o al alma para que regrese, y alaiselas, flores y
alimentos. Muchas veces se mata una gallina o Um pegros, que se entregan a los dioses a cangb@ma. Los ritos

se realizan en casa, en el lugar donde se perdifmel, visitando en peregrinacion diversos altaiedas montafias
sagradas o en los campos y cuevas. Ademas dedeisr@s y conjuros, se hacen sobadas, barridasdssp bafios y
sangrias; también se chupa el mal, como se hadéaépoca prehispéanica, y se aplican y se dan er lbebdicamentos. A
veces la curacién solo se logra con el alma sepatatcuerpo, es decir durante el suefio 0 en ed&d@nce extatico;
para lograr este Ultimo, se da a beber al paciemtalucindgeno, como se hace en Tetela del Volb&xi€o). Todas

estas creencias y practicas médicas, aunque imchugationes cristianas y otros elementos nuevaes|ssesencia de la
tradicién prehispanica y concuerdan con la conéepaidigena del mundo y de la vida que de un modidra ha

pervivido”.
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s

arsenal de practicas y conocimientos. Se enfocan aq ui

practicas de curacion o de sanacion, términos usado s por los
especialistas mayas como sinGnimos en algunos casos , en otros
son usados con la intencion de diferenciar las prac ticas de
curar el cuerpo fisico de aquellas que intentan san ar la
mente y que se refieren a problemas de ‘los nervios "0
psicolégicos.

Las practicas curativas contemporaneas entre Kiche'ab
kagchikela® , q’eqchi'eb’ y g’emam, tienen una matriz comun y

los diagnosticos de los especialistas, su terapeuti cay los
elementos curativos que emplean, son comprendidos d e forma
analoga en los cuatro grupos étnicos. La légica con la que
actian los especialistas también es plenamente inte ligible y
comun entre ellos. Las practicas de curacion y sana cion
mayas, ponen de manifiesto conocimientos profundos acerca del
cuerpo y la mente humana y sus aplicaciones funcion an, es
decir que los especialistas mayas transforman efect ivamente
estados de enfermedad en estados de buena salud. Al ser estas
practicas un ambito pleno de cultura autbnoma, las cuatro
pautas culturales que expresan la matriz  cultural
mesoamericana en la praxis social, operan cabalment e. Basta
ver como los rajawales intervienen de principio a fin en

todos los procesos implicados en la curacion. Desde el
designio en suefios ®1 que le indica su misién y su don a un

potencial curador(a), hasta el momento en que éste recoge el
espiritu de la sangre en un xib’rikil (susto). En todo ese
camino se muestran a plenitud la humanizacion de la realidad,

1 Sobre este punto, Barbara Tedlock (2002: 42)uemca que los sacerdotes mayas tzotziles de Zitéawalos

h'iloletik, obtienen poder ceremonial por medio de suefiogperiencias alucinantes.” Tedlock, ahora citanddogt
(1966), informa que: El zinacanteco que lleguerackaman tendra tres suefios que comienzan cuasmm de diez a
doce afios. El alma del sofiador es llamada porriaagmarte sobrenatural del que tiene el cargo ihdgla la jerarquia
civil-religiosa zinacanteca. El, en turno, declaue el sofiador debe hacerse contador del tiempoay @ la gente,
porque negarlo significara la muerte.”
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la sacralizacion del mundo y la inseparabilidad de

y lo natural. Sin implementar esas pautas culturale
especialistas no podrian conectar con uk’'ux nojib’al
curadores(as) la voluntad de prevalecer esta alli,

en dos formas, primero como disciplinada entrega al

del grupo y luego haciéndole frente a la imposicion

solo modelo de salud. Un modelo colonial que desde

y la sociedad nacional y pese a sus abismales defic

esta sordo y ciego a los conocimientos mayas y desp

sus especialistas.

5. ROPAJES, TIEMPOS Y NUMEROS

En esta ultima seccion se analiza la colision entre

de imposicibn y de resistencia en el ambito de la
organizaciéon del tiempo y en los ritmos de la vida

también en las formas de vestir y en la iconografia
resistencia que alli se plasma. Intentamos observar

de uso de la matemética maya, de la cual solo pudim
atestiguar fragmentos. Se analizan ciertas relacion

establecen, entre por una parte, las nociones que t
comunitarios acerca del tiempo y los calendarios ma

la otra con el uso del vestuario tradicional. Conte

muestra la utilizacién de una matematica maya que a

forma de cantidades, proporciones, ritmos y numeros

aplicadas en las practicas del tejido y que siguen

al sistema vigesimal maya. Las formas del vestuario
contemporaneo entre mayas revelan la implicacion en

formas, estilos, colores y técnicas, de signos y si

lo social
s los
2 Enlos
al menos
servicio
de un
el Estado
iencias,

recia a

practicas

cotidiana,
de la

el estado

0S

es que se
ienen los
yas, y por
xto que
parece en

; que son

vinculadas

las

mbolos

62 Uk'ux Kunibales el centro vivo e inteligente de la medicindadateligencia activa que habita como poder duwagn
plantas, minerales, humanos; en general en todgistente. Entré&’iche’ab todo lo que tienek’'ux esta vivo, y si tiene
uk’ uxentonces siente, da y recibe. Con todo lo que tikhux se puede comunicar el ser humano (Chavez y P@r)20
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asociados a nociones Yy entidades sagradas , Qque estan

contenidas y cobran vida en los calendarios y en ge neral en
la cosmovision maya. Todo lo anterior es practicado por las

mujeres porque los hombres abandonaron ya el uso de los
trajes mayas, salvo en unos pocos lugares. Pudimos observar

también la matematica implicita en las técnicas de

elaboracion de las telas y en la organizacion de ci ertos
elementos iconograficos mayas tejidos en los ropaje s. Las
concepciones sobre el tiempo se aprecian en las for mas de
actuar y pensar en la vida cotidiana, donde en aspe ctos
centrales como la siembra, se rigen aun por el cale ndario

agricola maya. Observamos la fragmentacion de los

conocimientos calendéaricos y la virtual desaparicid n del
sistema vigesimal en practicas de uso cotidiano, no obstante
constatamos que éste si estd en uso por especialist as y
contadores del tiempo, inscritos en lo que podemos llamar una
tradicién clasica del ajgijab’

5.1 Eluso de los calendarios mayas en la vida coti diana
Observamos que en la vida cotidiana los mam qg'eqchi’
K'iche’ y  kagchikel , organizan su tiempo en base al
calendario occidental, combinandolo con fragmentos de lo que
saben de los calendarios mayas ®3_ Las personas organizan sus

dias usando ciertas nociones que infieren de los fr agmentos

que conocen de los sistemas calendaricos mayas de

organizacion del tiempo % lo realizan, pero sin hacerlo ni

83 Danilo Palma afirma la vigencia y uso de los cadégios mayas (el lunar y el solar), en lo quea@hh “los sectores
indigenas mas tradicionales de la actualidad gudteca y mesoamericana”. En estos sectores, prdpalnga, no se ha
perdido su importancia como emblemas de la idediticiitural maya y como guias simbdlicos de sus edipos
culturales. Contindan organizando el tiempo en tsumraculares sobre el destino personal y lasigaestes
recomendaciones a los padres para la educacidrsdgjgs (Pama, 2006-2: 17).

84 El conteo del tiempo en el calendario sagradiholq'ij arroja un nimero de 260 diasTein contiene 360 dias; Alb’

es de 365 dias. K'atun es un periodo de ZDuny el B'agtun de 400Tun solamente es utilizado por los especialistas
(ajq’ij, aj chmar) con mayor conocimiento.
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pensarlo como parte de un sistema estructurado y de | cual

conozcan todas sus partes. Por ejemplo, entre g’emam saben
qgue hay algunos dias mas importantes que otros, que el Dbatz
(dia mono, hilo, tejido) protege a los animales de los
coyotes y que ofrendar en b'ee (dia camino) ayuda para que no

entren sag b’'in  (plagas) en los cultivos. Este es el tipo de

conocimientos que los comunitarios tienen en Santa Barbara.
Alli, como en los otros ambitos investigados, son | os ajq’ij
quienes disponen de conocimientos mas integrados y completos,
porque junto a los aj chman ( mam o katol mayej (geqchi’ ),
son los ‘contadores del tiempo’. Ellos son los enca rgados de
interpretar el orden de los dias, los soles, el tie mpo y la
vida; son, a su vez, los especialistas que deshilan el tiempo

y cargan con la tarea de la ofrenda. Deben trabajar pues, con
el Txolb’ab’ilq’i] (man), el Cholqij (K'iche’ y kaqgchikel ) vy
el Ajlab’aal kutan (geqchi’ ) ®. En las comunidades se tiene
conocimiento de dos rondas calendaricas, la que est ablece el
calendario civil o solar y la del sagrado o adivina torio. El
calendario solar es de 365 dias y contiene 18 meses de 20
dias con 5 dias mé&s. El calendario sagrado ( cholq’ij en
K'iche’, tzolkin en yukateco ), “[...] no estaba dividido en

meses sino era una sucesién de designaciones de los dias
creado por la combinacion de un numero del 1 al 13 con uno de

los veinte nombres posibles” (Tedlock, 2002:75) 66,

 En esta seccién nos enfocamos en lo que directanodiservamos y en la informacién que los comungay los
especialistas ofrecieron acerca de la organizac&endarica del tiempo en su vida cotidiana. Anowrdatos de
referencia de otras fuentes Unicamente para camiézdr el tema. Para introducirse en la tematieagran vastedad y
complejidad, acerca de los conocimientos calendgrie los especialistas mayas de las tierras gitatemaltecas,
pueden consultarse las investigaciones siguierfiediock 2002, y La Farge y Byers 1997. Para canace
interpretacién de los conocimientos calendaricosatentacion oracular, puede verse: Barrios 2004.

% La aj'ij k'iche’ Isabel Sucuqui (2007) ordena 4s$ 20 dias y sus nombres: E: humano, gato de majteafia. Ix:
jaguar. Tz'ikin: aguila. Ajmag: guerrero, tecolot®jho. No’j: tierra. Tijax: espejo, obsidiana. Kaydormenta. Ajpu:
Sol-Ajaw, rostro, flor y caracol. Imox: agua. lgfiento, aliento. Ag'ab’al: noche y amanecer. K'etd, semilla. Kan:
serpiente emplumada. Keme: muerte. Kej: venadmiQ&strella. Toj: luna, lluvia, fuego. Tz'i": pay. Y B’atz: mono.
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Entre kaqchikela’ la enfermedad tiene que ver con relaciones

establecidas entre la vida, el cuerpo y el tiempo. Por
ejemplo: “[...] la enfermedad terminologicamente tien e que ver
con la ‘perdida de los dias’ y el proceso terapéuti Cco es
‘meterle los dias adentro’, oksa tz’'aik , meterle de nuevo los

dias a la persona. La muerte sera perder todos los dias” °’. En
San Juan Atitan el abuelo José explica la ceremonia del
wing'aj q'ij (20 dias después del parto) y la del chuj
(temascal). Es asi que: [...] el Wing'aj Q’ij [tambien se dice

winaq ] es la ceremonia de los 20 dias del chuj o temascal

Después del parto la comadrona atiende a la madre y el padre
del o la ne’ (nene, bebe) , hay rituales con la nan b'ol o

b’itx’lon [comadrona] para curar el estbmago de la
parturienta, lo hacen con una piedra del tamafio de un puio de
la mano. Luego a los 20 dias de nacido viene el rit ual de la
veintena, asi hacen la siembra del alma del nifio o nifia a
través de wuna piedra patx (E1-Garcia). Los dias del
calendario maya en que se hacen los rituales son: | 0S

Ky'me’, B’atz, I'x, Kyoq y Ky’ech.

Entre g’emam hay cuatro meses importantes relacionados con la

siembra, estos son: el O'yaj , regalo del Qajwil  (Dios) y mes

en que se siembra la milpa y una determinada clase de maiz.
El Zi" , es el mes en el que los que no sembraron en Ovyaj
siembran y hacen la resiembra. Wex no logramos precisar
exactamente su significado ni la actividad que se r ealiza,
pero es probable que sea el tiempo cuando se hace | a limpia
de la milpa y se le coloca la tierra alrededor de | a cafia
(calzar) para que se sostenga; en mam wexj significa pantalén

y el sentido que tiene también es ‘poner’ o calzar, ¢,como te
calzé la ropa? Esta es una pregunta comun en ambito rural

67 Garcia Ruiz (1992), citado en Albizu, Todosantdééndez (2005: 312).
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guatemalteco. El Mukax, es el mes en que se siembra el maiz

que se llama Ag’kwa o Q’agwa. Observamos asi cuatro ‘tiempos’

claves que sostienen y organizan la vida maya, en s u
implicacién con el ciclo agricola del sistema milpa -maiz 8,

En mamel Tgan q'i-nb’al es el ‘arado’ maya, que observado en

el cielo es la constelacion de Orion, con el brillo de la
estrella Betelgeuse como su punto de referencia pri ncipal ©°.
Tgan qi-nb’al se llama también el instrumento donde se

inicia o se hace la base del tejido y su significad 0 es
también ‘camino-pie del comienzo’. Lo usan las muje res
tejedoras y puede verse en Ixtahuacan y San Juan At itan,
donde ellas tejen sus propios amj y ko'l  (corte y huipil).
Vinculados al sistema de organizaciéon social y poli tica, los
dias del calendario maya y los cargadores del tiempo , se
mencionan entre g’emam de esta manera: 1. QmanBe 0 E, es
el primer dia de los veinte y es el Primer Alcalde Principal,

a éste lo acompafan cuatro auxiliares y que se auxi lian entre

si: Aj, I'x , TZuchin , Ajmag. 2. No’j , es el segundo Alcalde
Principal. Sus dias auxiliares son, Chiy , Kyoq, Junajpu’

Imx. 3. Ig , es el Tercer Alcalde Principal. Sus dias

auxiliares son: Ob’al , Kyech , Kan, Kymexh. 4. Chej, es el
Cuarto Alcalde Principal. Sus dias auxiliares son: Q’ane |,
Choj, Txi’ , PBatzz . En cuanto a las estaciones del afio
aparecen dos, verano e invierno: Qiyal o ‘Koresm’ , palabra

% En las culturas mesoamericanas, “[...] el cultivordaiz rige el ciclo anual, alrededor del cual seuetira la
observacion del movimiento de los astros —la ingmian de Venus en la astronomia mesoamericanadiene@er con
ello-, y cuya caracteristica principal es la alria de la temporada de lluvias y la de secai&mpo de preparacion de
la parcela y el inicio de la siembra, el transcutsbcrecimiento y la cosecha. Este rasgo constitayimpronta de su
origen —en una zona de fuerte contraste estacjoyjate arraiga en las raices de la vision dualidliavia/secas-,
consolidandola, por lo que, aun cuando en partéeddiorio mesoamericano se lleva a cabo la sianderinvierno en la
época de secas, las principales fiestas, comalica.6pez Austin, son en todas partes la de l&aSaruz y la del dia de
Muertos, que marcan, respectivamente, el fin dptea de secas y el de la de lluvias” (Carrill®&85).

% Beltegeuse es una gigante roja y esta a 310 afiatella tierra, su didametro es trescientas veeg®myue el del sol y
es 3 000 veces mas brillante.
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castellanizada que viene de cuaresma e indica la ép oca de

calor y sequia o sea el verano. Tu Jbalan , es la época
lluviosa. Esto lo saben todas la familias porque lo deben
aprender como parte del diario vivir y para sembrar . Los dias
del calendario estan ligados a la autoridad, es dec ir que
cada dia tiene su autoridad y energia especial en donde se
pide, se ofrenda y se agradece por la vida, estable ciendo asi
la reciprocidad entre los humanos y los duefios o0 na huales del
tiempo. En la vida cotidiana la concepcion del tiem po
contenida en los calendarios mayas se vincula con o tros
hechos significativos. Por ejemplo, se asocian dias y
nahuales con el florecimiento de las plantas, lo qu e indica
gue su fertilidad se ha consumado, también se inter preta que
cuando caen las hojas se anuncia el fin de otro cic lo de
vida. Los cantos de ciertas aves indican tiempos es pecificos
en el afio asociados a la energia de los dias y sus nahuales,
todo lo cual comporta ceremonias y rituales especif icos. Por
ejemplo, en el mes de mayo en Santa Barbara se real izan
actividades importantes, en mayo la mes °, tiene su dia y se

le hace una fiesta el dia de la cruz. Si la celebra cion
empieza en la tarde del dia b'atz’, entonces termina en el
amanecer del dia b'e , 0 si empieza en ky'mex se amanece en el
dia chej ,oenel Imx para amanecer en I’'q’

En llogab’ (San Antonio llotenango), los K'iche’ saben que
todas las personas traen su Uwuch u Q’ij , que es el destino

que cada persona tiene para poder desarrollar ciert oS
potenciales y que no le han sido ensefiados de forma directa,
pero que puede llegar a dominar con facilidad. Para ellos eso
esta escrito en el calendario. Entre Kiche’ab’ mencionan las
12 coronillas (remolinos) en la cabeza, que son ind icios de

®Mes es ‘mesa’ en espafiol y una forma de referirsalsimeamente al objeto y al lugar sagrado o altar.
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que la persona posee muchas cualidades y potencial de
inteligencia. Cuando es asi, a la persona se le deb e hacer su
Toj (ofrenda o paga) precisamente en ‘ese’ dia del

calendario. Se trata entonces de equilibrar las fue rzas y
nahuales para que la persona no se desvie, porque e S0 incluso

le puede costar la vida.

En Chisec, los g’eqchi’ estan recuperando algunos aspectos

del conocimiento calendarico maya a través de proce sos de
“capacitacion”, actividades colectivas de auto reco nocimiento
y diversas ceremonias. Un k’atol mayej explica: “Ahora estoy
asistiendo en la Organizacion Espiritual 13 N'oj , en el
departamento de Petén y Fray Bartolomé de las Casas (Alta
Verapaz), soOlo asi aprendi a identificar quién soy y qué
significan los dias, porque alli se discuten las co stumbres
que se han ido desvalorizando [...]"” (DM5). Para él | a
matematica maya, el calendario, las siembras y las practicas
de espiritualidad estan intrinsecamente relacionada s. [...] En
la época de las siembras, utilizo el calendario may a porque
nuestros antepasados sabian escoger el dia especial para la
siembra, como el Q’anil que representa la cosecha, también el

dia Ajaw Tz'ikin que viene a representar los bienes

materiales. También estoy aprendiendo a interpretar los
nahuales y el significado de los veinte dias ya que para las
ofrendas no se tiene un mes especifico, sélo en dos épocas de
la siembra se hace en forma colectiva con la comuni dad y es
en mayo y noviembre. Yo, de forma individual lo rea lizo en
forma constante ya que asi como nosotros comemos, t ambién la
tierra necesita alimento [...]" (E5-Toc).

En Pwaqil los kagchikel utilizan el calendario para realizar

ceremonias de: “[...] siembra, oraciones, matrimonio, cosecha,
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presentacion de altar, viaje, negocio, salud, resol ucion de

problemas, agradecimiento, enfermedades, proteccion y
bendicion” (M3). Para cada una de ellas estan los d ias
establecidos, los lugares o altares donde hacerla y la forma
de realizarlas, también existen los rituales especi ficos y

las personas indicadas para realizar las ceremonias

Entendemos que el tiempo organizado en su dimension

calendarica no existe separado de las acciones de | a vida
cotidiana de los mayas. Los calendarios son una gui a para
saber qué hacer, como conducirse y a quién ofrendar , de
acuerdo a la energia de ‘ese’ dia en particular. En tre

g'eqchi’eb el tiempo esta vivo igual que el mundo y los seres

de la naturaleza, entre ellos los duefios del tiempo emiten
sefales permanentemente e indican sucesos, como tem blores y
terremotos, erupciones volcanicas o lluvias torrenc iales. En
los mundos mayas explorados la persona inteligente y sabia
debe ser una permanente descifradora de sefales, y la
habilidad, talento y certeza con que se atiendan es tas
seflales, marca la diferencia entre la persona sabia y la que
no lo es. Por eso entre g'emam es de gran importancia el

conocimiento del calendario.

5.2 Técnicas y significados en el tejido

En la aldea Pamumusde Chixot (San Juan Comalapa), las nifias
aprenden a tejer a los 7 u 8 afios, siempre guiadas por su
mama. Ya de adultas su tiempo transcurre entre las idas y
venidas al monte, a donde van a cortar zacate o hie rbas y en
los oficios de la casa, en la preparacion de la com ida y en
otros quehaceres. Pero ellas siempre encuentran tie mpo para
tejer. Entre los tesoros que tienen las mujeres de la familia
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de Angelina, una joven y alegre mujer kagchikel , estan los

guipiles de la abuela y que son herencia de sus ant epasadas.
Estos guipiles facilmente podrian tener entre 110 y 125 afios
de antigledad y en las figuras inscritas en ellos e stan el
q'uq’ (quetzal) ,ritag an (no pudimos traducir) , fupan plato
(los adornos de un plato) , kumatzin (culebras), taq kot (las
aguilas) , ronojel re wachb’al tag e mita ok (todos estos

71

adornos pequefos) En Chichicastenango la ropa de los

hombres ha dejado de ser parte del conjunto de marc adores de
identificacion étnica. Los hombres, de cualquier ed ad, se
visten con cualquier tipo de prenda, que puede ser pantalon
de gabardina, de lona, pants , camisa de poliéster de colores,

playeras, con chumpa (chamarra), suéter, etc. Las mujeres en
su mayoria visten el traje indigena, que es un cort e
jaspeado, el guipil antiguo o el moderno se caracte riza por

tejidos de cruceta y figuras de flores diversas.

En Alta Verapaz las cahaboneras de ‘antes’ tefiian s us cortes
con diferentes matices de color café y utilizaban | a corteza
del nance para darle ese color al tejido de algodén blanco,
le llamaban k’antinam . El corte de diario que era de color

azul lo tefilan con el jiquilite y a este corte se | e llamaba
tz’akab’ , algunas veces también tefiian el corte con la plan ta

lamada  peceskam . En Chisec es muy raro ver a mujeres

tejiendo o bordando guipiles &

, alli las personas que saben
tejer ya no ensefian su arte y parece ser que tampoc 0 a las

nifas les interesa aprenderlo. Con la pérdida del u so del

"L El hilo de las figuras tiene seda y sedalina ydestrama, en tanto la base es de biltzin ruwi’ (no pudimos
traducirlo). Todo lo que se hace y borda en lopitgs tiene nombre, por ejemplrara es jaspeadgoch’on es la
paloma. En Chichicastenango, también egji&Bél es lo que sélo se teje en un lado, con el marcseltgje en dos lados,
usando dosh’oko’y (palitos de asentar el tejido). Ljpshan son bordados que estan en el hombro y para ellosa dos
ch’oko’y; abajo esta gik’ib’el (tejido ya afirmado o asentado).

2 Alli se dedican a los trabajos de la casa y stdanujeres capacitadas por la fundacion ‘Talita K(mifia levantate)
aprendieron algunas manualidades. Talita Kumi @sarganizacion no gubernamental vinculada a |sigl€atdlica y
especialmente con los dominicos.
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traje en las mujeres también se va perdiendo el art e del

tejido y una fuente de ingreso econdmico 3. De los cuatro
grupos mayas observados, son las mujeres g’eqchi’  quienes han
modificado mas claramente su vestuario, tanto el co rte como
los guipiles que usan, eso en relacion a los estilo S vigentes
hace 10 o 15 afios (afios 90s del siglo veinte). Esto s cambios
no abarcan unicamente los disefios de las figuras, | 0S motivos
y los colores, también se observan en la forma, el tipo de

material, el disefio y el corte de las telas. Por el

contrario, en San Juan Atitan la elaboracion de tex tiles aun

se observa como una de las actividades integradas e n la vida
cotidiana de las mujeres y hombres qemam’®. Al llegar al
edificio municipal se puede observar que los hombre S que
esperan audiencia, aprovechan el tiempo dedicados a tejer
morrales con agujas de croché; incluso los miembros de la
alcaldia indigena se dedican a tejer morrales en al gun
momento de descanso. Esta practica no es para nada comun
entre los hombres de otros lugares y areas de los t erritorios
mayas.

En las comunidades mamse aprende “haciendo”, por ejemplo en

Txe' gotx’ (San Juan Atitdn) son las abuelas y los abuelos

guienes ensefian el arte del tejido y lo hacen de ac uerdo a

3 Sara no sabe tejer pues le dedica todo su tietmpmgacio familiar que tiene en el Barrio Nazayapor eso compra sus
glipiles ya confeccionados y segun dice, a un preciy alto.

"4 Entreg’emamdel municipio de San Juan Atitan, la elaboraciérigjidos es una practica presente en la vidaiaotg
tanto en los hombres como en las mujeres. En &adkk Qotx; las mujeres trabajan en telares de cintDemtro de sus
instrumentos estan, klgte’ (para prensar “la comida” del tejido) utilizadaggrensar el hilo que va dentro del tejido. A
los lagte’ mas angostos se les llamsb'il, porque estos reducen su ancho segun se vayandoatxan la elaboracion del
tejido. A los hilos enrollados que aun no han sitibzados se les llami-koxh Estos hilos se encuentran enrollados
alrededor de un palillo que recibe el nombravdabh’el chemajel cual es una herramienta auxiliar para pashi@len
medio del tejido ya elaborado. Esteab’el chemags auxiliado por otro palillo de madera llamawoty que la tejedora
compara con la forma de una lanzadera. Xlwaxh son cafias macizas que sujetan todo el tejido gokean en los
extremos cuando se tefel. xk’lab’ es la pita enrollada ab’axhque ayuda a sujetar el tejido ya elaboradxvigal es el
lazo que sujeta la cafiaxb’axh de un extremo al otro, contra un pilar de la aaségun arbol y se usa durante todo el
proceso de tejer. A los hilos cruzados del tejeltes llama-chib’il y eligb’al es el sostenedor del tejido en forma de faja
0 mecapal, que sirve para fijar el tejido a lawiatde la mujer.
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las edades de los pequefios y a su motivacion 5. Una tejedora

K’'iche’ explica: Es facil tejer si te gusta, sélo hay que

tener paciencia porque camina muy lento. No hay nec esidad que
te tomen las manos para ensefarte, primero tienes q ue ver a
una persona que teje, ver donde se coloca el telar, la forma
de enrollar el hilo y después puedes ver una muestr a con los
distintos disefios (DM7).

Esta educacion no se implementa en las escuelas por gue en
ellas no se trabaja sobre este tipo de conocimiento s, por el
contrario, la escuela contribuye a que no se practi quen y se
olviden. La elaboracion de textiles tiene un sentid o]
econdémico y cosmogonico, porque a la vez que es una actividad
que claramente contribuye a la produccién y reprodu ccién
material de la existencia y a la organizacion socia | del
grupo, también actualiza las relaciones con el cosm os vy la
naturaleza. Lo hace a través del uso de la ropa, qu e implica

la reproducciébn y la interpretacion de los simbolos

inscritos, los cuales cubrirdn el cuerpo de las muj eresy los
hombres, inundando el espacio social con sus signif icados
puestos en movimiento, asi se realiza el Ko’'l Pot.

53 Kolblil  ® olos usos de los trajes mayas

En K'ajbon solo algunos hombres usan el k'amsa' , que es una
parte del antiguo traje g'eqchi’ . El traje original

S Se ensefia a tejer practicando, pacientementeptieaeba técnica y su significado a las nifias paifios, y ellos lo
repiten hasta que el gesto técnico se vuelve destlelas nifias se les ensefia cuando tienen egtBafios, y se inician

en el tejido practicando en forma de juego. La rjifega a tejer y conforme persevera dia tras cdaardolla el
conocimiento y con el tiempo surgen los pedazoeldecompletos, con los pajaros y las distintasréig que pueblan el
tejido. Si la nifia es habil aprenderéa pronto gsall2, 13 6 14 afios ya sera toda una tejedora. fidizen las telas para su
propia ropa, las unen y las terminan de confeccjdaebién lo hacen para sus hermanitas y ayudanmama en su
propio tejido. No se trata solo de glipiles, larmia practica es hacer fajas para la cintura, gosqu angostas, después
haran gipiles, cortes y pantalones de hombres; Ipsrpafiueloss(f los podran hacer hasta que tengan 13 6 14 afios,
porque éstos son anchos y sus brazos son pequedgsugden extenderse para darle a los pafiudiasnafio adecuado.
®Kolb'il: lo que cubre nuestro cuerpoream
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practicamente desaparecio y quienes lo usan son vis tos como

curanderos, esto lo dice Victor, un abuelo g’eqchr’ de 75
afos. Incluso ya los matates (morrales) fueron sust ituidos
por mochilas. Ahora las mujeres de K'ajb’on usan la
vestimenta conocida como ‘cobanera’, el tz’akab’ . Ahora esta
forma de vestir s6lo se ve en los festivales que se organizan
cada afo y en la feria de la natividad de la Virgen Maria.
Hace poco tiempo muri6 (2004) en Santa Monica, comu nidad
aledafia a K’ajb’on , la dltima mujer que se vestia asi en el

municipio.

En Chisec se usa la version contemporanea del traje g’eqchr’
a pesar de que la discriminacion es una realidad co tidiana.
Por ejemplo, una nifia g'eqchi’ pudo llevar su traje a la
escuela solo el 15 de septiembre (dia de la Indepen dencia),
ya que en un dia normal no lo puede hacer porque no le
permiten entrar a clases con el corte tradicional. En este
municipio los trajes son una adaptacion del que se usa en San
Pedro Carcha, lo que indica la migracion de carchae nses a
Chisec "®. En la cabeza algunas mujeres utilizan el tupuy de
color rojo que simboliza al kan (serpiente sagrada, rayo y
trueno). Los hombres ya no utilizan ningun traje pr opio de
los qg'eqchi’ , ellos estan utilizando pantalones de lona,

playeras y camisas kaxlanas (ladinas). En San Juan Atitan el

traje mam es utilizado por nifios, mujeres y hombres de

" El tz’akab’ o corte de muijer era de color azul, tefiido y tefth casa por lageqchi’, este lo utilizaban las mujeres
enrollado en la cintura, asegurandolo con los mdeedel mismo tejido. Las mujeres elaboraban tamimié& bolsa que se
colocaba en la cintura, en la que podian llevaiiralipo de carga delicada, pues esta bolsa aurgveddcido tamafio,
tenia la resistencia para aguantar un peso coabidet os giipiles eran de color blanco, pero iicar para introducir la
cabeza era tan pequefio, que ni siquiera la caleeznadnifia recién nacida podia entrar alli, y2amade ello era que las
cahaboneras no se metian el glipil en la cabeaa, ssinplemente lo colocaban sobre ella para queraagobre la
espalda, asi el guipil protegia la espalda y l@zallel sol mientras los pechos quedaban al destubi

8 Las mujeres utilizan un corte plegado, elaboraglomh sola pieza en tela de algodén. Generalmesige color azul
oscuro con blanco, tejido con una orilla blancdagparte inferior, simbolizando el azul del cidla. faja ok'amsa’es de
color rojo y se utiliza como sostén del corte. Estaamarra para formar una pequefia bolsa en dorddan pequefios
objetos como es el ‘sencillo’ (monedas sueltavek.
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cualquier edad. ‘Antes’ (nadie pudo precisar cuanto tiempo),

el color predominante de la camisa del hombre y del guipil de

la mujer era el color rojo, también lo eran los sutes
(pafiuelos) para cubrir la cabeza; ahora han optado por nuevos
colores "°. En municipios como Santa Barbara solamente las

mujeres y nifias utilizan el traje mam diariamente. Alli la
mayoria de las personas ya no tejen y son pocas las que silo
hacen. Algunas de las mujeres explicaron que sus ma dres no
sabian tejer y que toda la ropa que usaban era comp rada, los
cortes los llevaban desde el pueblo Kiche”  de San Francisco

el Alto o de Xela (Quetzaltenango). En K'iche’, el nombre
original de San Francisco el Alto es Chusiguan o X'ocho , el
primero significa “sobre el barranco” y el segundo “agua
profunda”’. Estas relaciones entre diferentes grupos étnicos
mayas son antiguas y hablan de sistemas intersocial es
establecidos en la época prehispanica entre los g'emam y los

Kiche’ab ®. De cualquier manera, las mujeres que no saben

tejer si saben bordar las fajas y las mantas que ot ras
tejen ®'. En los hombres la pérdida del traje ha sido total y
ellos se visten igual que los ladinos. Solamente lo s aqlj

™ Las mujeres utilizan el color pitahaya, que resdlie la combinacion del morado-azul vy lila. El cale la falda es
negro y también azul marino con rayas anchas yadakgde color blanco o rojo, estas también puesteazsiles, verdes
y rojas. En Atitan, las mujeres usarkell o huipil; elamj, corte; elpasj la faja y losxjab’, zapatos plasticos o de cuero.
El saq wexjes el pantalén blanco del hombre, que es elab@adelares de cintura y con las entrepiernas assdnano
con los mismos hilos negros o azul marino utilizadara coser las mangas de la camisa. Uskyaglque es la camisa
roja o lila y elcapixay(sobre camisa de lana cruda) de color negro. rfede los hombres utiliza ®lj, sombrero con
una cinta de terciopelo color negro, rojo o rosadwrrales cosidos con agujas de croché por ellssias; también usan
el wib'aj sut’ o k’alb’e (pafiuelo). No obstante, enfgeemamatitecos el gusto por el color rojo estd cambiapdoel
morado o lila.

80 En el periodo prehispéanico, lommy losk’iche’ sostenian intensas y complicadas relaciones; kel gallo que es hoy
Quezaltenango parece haber estado siempre enaigm@itn en el periodo inmediato a la llegada espa#iadominio
K'iche’ no estaba del todo consolidado. “Aparentement®linio de los mames se extendié desde Huhueteriasia
el valle de Quezaltenango. El Popol Vuh llama asstam Sakulewab, ‘los de tierra blanca’. Estoesegiue su capital
era el famoso sitio arqueoldgico de Zaculeu, cdeck moderna ciudad de Huhuetenango. No pareassibip entonces
que el area de Momostenango haya caido bajo suipo@egin los documentos, los linajes mames quiarreen los
pueblos como Momostenango se llamaban CanchibixaBa Tzizol, Nima Amak’. No existe memoria algude estos
nombres en la historia de Momostenango, pero paethlo mam de San Miguel Ixtahuacan, muchos afssuds de la
conquista, persistia el linaje de Bamak™ (Carmddk79: 171).

81 Alli inscriben sus propios disefios en los cuajsecen flores y pajaros. En estas ‘labores’ @rogdrde siempre esta
relacionado con la naturaleza y el rojo con la eargs fajas y mantas ya bordadas las llevan etade para venderlas o
para cargar las cosas que venden o compran.
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utiizan el traje para ceremonias especiales, el cu al
consiste en un pantalon de color blanco, camisa de manta,
faja roja, sombrero de petate, caites (sandalias o guaraches)

de cueroy saqchi’” o morral.

En la ropa kaqgchikel ~ también hay innovaciones 8 las jovenes
han variado los colores del po't, cambiando también las
figuras, lo que depende del poder econdmico de las familias
porque cada figura bordada incrementa el costo de | a pieza.
Ahora las jovenes usan guiipiles de fondo blanco en donde las
figuras tradicionales del cot (pajaro de dos cabezas o aguila
bicéfala) y los caballos con su carga, asi como los quej
(venados), los combinan con una diversidad de aves como
gallos, pavos y palomas. Se introducen la estrella matutina
(Venus) y el arco iris, significado por franjas hor izontales
de diferentes colores 8. En San José Poaquil las nifias y

mujeres jOvenes utilizan diversos trajes de la regi on vy
guipiles del Quiché y de municipios como Patzin y T ecpan.
Esto mismo ocurre en el municipio kaqgchikel de San Juan
Comalapa, en donde las jévenes visten guipiles de d istintos
municipios y departamentos, hay jévenes que visten guipiles
originarios de Coban y otras que visten el guipil d e San
Pedro la Laguna. En el éarea kaqgchikel las mujeres usan
variedad de guipiles y trajes de distintos municipi 0s Yy

82 En Pwagil el guipil kagchikelde uso diario tiene un fondo rojo o blanco, figuromorfas especialmente aves y
bordado de flores en los hombros y en el pech@radps por lineas horizontales de varios coloregliiil se combina
con cualquier tipo de corte, especialmente de lema, franjas verticales de distintos coloresrijfbo’t o sobreglipil es
para usos ceremoniales, es una especie de cajs (uteoduce por la cabeza, los brazos salen deleajglipil y no se
introducen en las mangas, es mas ancho que el dgéigliario; el fondo es rojo, con figuras que uryeln pajaros y a
Venus la estrella. Todo el conjunto iconograficaesdenado de forma horizontal. El cuello es reidonlos bordes de
las orillas llevan un liston de color rojo. La cabese cubre con umpayaso servilleta, bordada con las mismas figuras del
glipil y utilizada en las actividades religiosassnmraportantes de la comunidad, especialmente ecelabraciones de la
cofradia.

8 El disefio responde a un estilo moderno que conttilna de colores més brillantes comercializadaslas grandes
hilanderias del pais, y practicamente ya no ussarilos que antes eran tefiidos por las propiasresij@lgunospo’t
estan elaborados totalmente de flores, con ungafraja o corinta en los hombros que es el embldis@ntivo del
municipio.
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lugares de la region. Solamente las personas ancian as

utilizan los trajes originales; los abuelos utiliza n un
pantalébn blanco con rodillera de color negro con fr anjas
cuadriculares de color blanco, sandalias de cuero, faja roja
tejida a mano, camisa blanca de algodoén y sombrero de petate.
Las abuelas llevan en los hombros un perraje o rebo SO y un
sobreguipil con disefios antiguos como el q'uq (quetzal),
kumatzin (formas geométricas caracterizando a la serpiente en
movimiento), tag kot (gavilanes), y ronojel ri achib’al e

ko'dl ok  (hilados de pequeiios simbolos), tejidas con hilos de
seda. No obstante, el traje maya en los hombres jov enesy en
los nifios varones se abandond totalmente, hoy en di a ellos
visten con pantalones y camisas ladinas. En Chuwila
(Chichicastenango), las mujeres que no saben tejer deben
comprar sus trajes en los mercados, los precios de estos
oscilan entre los Q2,000 y los Q8,000 (1,100 USD). Ixmucané,
una joven kKiche’ , explica que debido a las precarias
condiciones en las que vive con su mama, ella y sus hermanas
deben vestirse con blusas y pantalones kaxlanes ya que no
tienen dinero para comprar los trajes de Chichicast enango 4.
En llogab’ San Antonio llotenango también se han visto

atraidos por los bajos precios de la ropa de paca®. Ahora hay
ropa muy barata en las pacas, y ahora mucha gente | a compray
se ven como ladinos. La ropa de nosotros es muy car ayyano
la usamos, por eso ya no nos diferenciamos (TK).

En Chuwila la mayoria de mujeres usa su traje, sin embargo

algunas lamentan todo lo que éste ha cambiando en e | tiempo y
sobre todo lo que cuesta conseguir el producto para producir
8 Ella piensa que]...] cuando yo trabaje me gustaria comprar trajes deos lugares del Quiché, el de

Chichicastenango me gusta pero es muy grueso Ycaray Mis tias también usan blusas de ladinas pergaino pueden
comprar el guipil, dicen que el mas barato cuesgb@quetzales [unos 45 délarg§}I7).

8 La pacaes la ropa y zapatos “importados” de los Estadoisid$. Es mercancia usada y deshechos en gegeeal,
innundan los mercados y areas comerciales popular€uatemala.
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el textil. Una mujer K’'iche’ explica: El traje ya no se usa

porque ya no se tiene cria de ovejas, antes nuestro S padres
tenian sus ovejitas y ellos mismos hacian el traje de los
hijos. En cambio ahora ya no se usa porque sale muy caro [...]
(TK’). El traje como emblema de identidad es motiv o de
discusiones, Anita otra joven K'iche’  acepta que: “[...] no uso

el traje de Chuwila pero en el Instituto (centro de estudio)
si hablo en K'iche’ con algunas amigas y con mi hermana
Juanita” (DI7). En este ambito las mujeres también estan
sometidas a la presion de los hombres Kiche” , que en su
mayoria abandonaron el uso traje pero les asignan a ellas la
responsabilidad de perseverar en esta practica. Ent re hombres
el traje K'iche’ lo usan cotidianamente solo los miembros de

la alcaldia indigena y los miembros de las 14 cofra dias. En
Chuwila el Ri Katz'raq ri achijab’ (traje  masculino)
comprende un pantal6n corto, saco, la faja roja, el sute, los
caites y el morral. Los sacos o0 “cotones” son ricam ente
bordados con seda de color rojo y llevan flecos en la parte
de atras, elaborados con hilos de seda que simboliz an la
lluvia. A principios del siglo veinte, los mashefios , Como
llaman en la region a los habitantes de Chuwila , no llevaban
camisa debajo del chaquetin y era un orgullo llevar el
ombligo visible. A esta costumbre obedece el apelat ivo que
los indigenas de otras regiones dieron a los mashefi 0S, Como

tsotsoj muxux (ombligo enrollado). El pantalén es corto hasta

las rodillas y tiene un pabellon agregado. Antes se

utiizaban 4 categorias de motivos para decorar est oS
pabellones; la primera categoria se llama Ma q'ij , (Abuelo
Sol), un bordado de seda que formaba un sol y que u tilizaban

los hombres en la plenitud de la virilidad. La segu nda
categoria se llama Ala q'ij (Sol Joven), compuesto por dos
pequefios soles de seda, que usaban los hombres que aun
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dependian del abuelo o del padre. La tercera catego ria  Akal
qij  (Nifio Sol) formado por un pequefio sol con cuatro r ayos
luminosos y una cruz abajo, significando la vida qu e comienza
a formarse abajo del sol. La cuarta categoria no |l eva ningun
disefio, es el pabellon que usan los hombres que son estériles

y que no pueden tener descendencia. La ausencia de bordado
significa, “él no da vida como el sol".

El corte del pantalén en la parte trasera no es com an, quizas
sea unico, porque esta hecho de cuatro piezas que s e unen en
cuatro costuras y forman una cruz perfecta. Las fig uras,
signos y simbolos de los trajes comunican la posici on social
de la persona y su jerarquia dentro del grupo. El Ri
katz''aqg ri ixoqib’ traje antiguo de las mujeres Kiche’
tiene una simbologia especial, representa la cruz K'iche’ y
el universo, tiene bordado sobre el cuello un sol d e picos
grandes . En el lienzo principal, que comprende la parte

frontal, se encuentra el aguila bicéfala, simboliza ndo la
fusién entre los K'iche’ vy los espafioles, esto Ultimo es una
interpretacion Kiche’  del emblema, porgue el aguila bicéfala

gue aparece representada tiene el estilo y los rasg 0s casi
exactos de la que simboliza a la casa austriaca de los
Hamburgo, a la cual pertenecia Carlos V, Rey de Esp afa.
Ademas del aguila, se borda un rosetén que represen ta los

puntos cardinales, al norte ka’g (rojo); al sur rax (verde);

al este g’an (amarillo) y al oeste q’'eq (negro) 8 El  pot o

8 E| Ri katz'iaq ri ixoqib’ o traje femenino, se compone del giiipil que eonigik’'iche’ se llamapo’t, que se usa con un
corte que parte de la cintura y llega a las raglilstenido arriba de las caderas por una fagimtdg lana en colores
negro y blanco. Acompafia al trajesel't (perraje). Existen dos clases de guipil, el sagmke es utilizado en dias de
fiesta por las esposas de los cofrades y de lanln@s de la corporacién indigena y el guipil de disoio. EIRi Atz'i'aq
rech ronojel q'ij (traje de uso diario) se compone de un guipirée lienzos, tejidos en telar de cintura por lagenes
chichicastecas, aunque hoy en dia hay otros tipagigbiles en donde predominan los disefios desflore

87 Los colores que predominan erpelt son el café y el morado, colores que identifiada gente de la antigua nobleza
Kiche’, ademas estan el rojo, el verde, el corinto yr@rdlo. El guipil se sujeta por una faja borda@asdles y rombos.
El corte, que es tejido en telares de pie, muestrigspeado sin mucha labor y comprende dos lienamos por un
bordado especial llamado ranta, que tiene colagsiges del glipil para hacer juego con él. La rdatena una cruz que
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guipil de diario tiene un cuello similar al ceremon ial y

tiene bordado un sol, con la diferencia de que los rayos del
sol caen sobre un fondo blanco, que significa “la p ureza de
los creyentes”. El po't de uso diario tiene actualmente

disefios decorativos abstractos y geométricos.

Entre Kiche’ab’ ademas de los elementos descritos las

mujeres llevan un sobreguipil ceremonial, que es |l amado
u'kab’ po'’t (segundo guipil) y es usado por mujeres de la

cofradia o por mujeres del ajq’ijab’. El guipil cae sobre el
corte y es de fondo blanco con cuatro pequefios blog ues
tejidos con la misma simbologia anterior, con la di ferencia
de que el sol bordado en el cuello resplandece con mas
intensidad y con rayos mas grandes. La cinta que se lleva en

el pelo forma dos candelas y representan al dios Gucumatz, la
cinta es de color rojo, verde y amarillo. El bordad odel po't

sagrado o ceremonial tiene la forma de una cruz al

extenderlo ®. En llogab’ (San Antonio llotenango) el traje

original ya no es utilizado ni por las mujeres ni p or los

hombres, aunque la mujer sigue usando versiones mod ificadas

del original 8 Las jovenes utilizan trajes de diferentes

materiales y estilos modernos, el traje de mujer ti ene una
influencia fuerte del estilo de Santa Cruz del Quic hé, la

indica si la mujer esta casada o no, si la cruzi®a en un costado es virgen y si se coloca efiones casada. El gipil
se usa hasta la rodilla y sobre la pantorrilla doda mujer es viuda. Otro elemento del traje femees eluteo perraje,
usado en la cabeza por las sefioras y en los hompbrdas mujeres virgenes. Cuando la mujer se etreuen estado de
gestacion es utilizado para cubrir el embarazo gx¢iende desde el hombro hasta caer sobre elr@idbk pelo se usa
recogido en forma de trenzas con tiras de lanandelzapor ellas.

8 En el centro de la cruz de bordados esta la figeran sol hecho con hilos de color rojo, el cedeoeste sol es la
abertura para que entre la cabeza. Los bordad@sakzan sobre el fondo blanco natural de la tedm yos disefios hay
representacion de lunas y estrellas, también haysarie de lineas onduladas a los extremos deita que representan
las ondas del mar y los limites de la tierra.

8 Los antiguos usaban, en el caso de las mujeregijipii tejido de algodén color blanco con mangas tiegaban a los
codos, un tocoyal enrollado en la cabeza con li#dsilo y flecos en los extremos, el corte negno @yados blancos
formando cuadros, un perraje de colores vivos, Yajlantal largo. EI hombre utilizaba una camejaa de algodén
blanca y de manga larga, pantalén blanco, sac@nejgo con lana de oveja, urarkao rodillera de lana de oveja con
cuadros blancos amarrada en la cintura y con dwdta la rodilla, caites de cuero con cintas, faja enrollada en la
cintura y sombrero.
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cabecera departamental. No obstante en llotenango la pérdida
no es completa, porque los trajes tradicionales se usan en

fiestas importantes y en eventos civico culturales.

En San Juan Atitan las mujeres expresan la identida d mamen

el arte del tejido, son practicas en donde emplean

conocimientos matematicos, simbolos calendaricos vy una
estética maya. En el trabajo de las tejedoras g'emam de la
aldea  Txe Qotx observamos que usan el gan (q’inb’il :
instrumento utilizado para tejer, que tiene 10 aguj eros en
linea y otros 4 que forman un cuadrado, estan separ ados entre
si por aproximadamente dos pulgadas cada cuarta. Se gun el
tamafio del tejido se cuenta la distancia entre los agujeros.
En el proceso del ‘doblez’ de los hilos la cantidad de
agujeros también se dobla, dando un total de 20 com o la
medida exacta para elaborar el tejido % Ellas tejen la
cosmovision maya con sus telares %1 representando figuras del
calendario sagrado maya y empleando numeracion mate matica y
claves vigesimales. En Txe Qotx’ las mujeres tejen en sus
guipiles figuras cuadradas, cuya base es el niumero cuatro y
gue representan los cuatro puntos cardinales del un iverso.
También tejen racimos de pacayas que forman figuras en las

gue se representan constelaciones estelares.

Sabemos que durante el periodo colonial se fractura ron y

fragmentaron las grandes unidades sociales mayas Yy al

% para hacer trajes de distintos colores se combin&imero de cuatro hilos pero siempre manteniadoeros pares.
Se usan otros instrumentos para tejer comtreh o canasto de reglillas, en donde se colocan dwesohilos para
enrollarlos, accién llamade’loxen (hacer bolas de hilo). En la practica de tejent8iza el conocimiento matematico, a
pesar de que las tejedoras en su mayoria no fadeoascuela y no saben leer y escribir.

1 El discurso no se encuentra sélo en el conjuatpalabras y oraciones expresadas en el texteytebla. El discurso
es una forma especifica de interaccién socialptanomo una forma especifica de uso del lenguajeslEoncepto de
discurso se incluyen, no s6lo elementos observaeldmles y no verbales o interacciones sociakstgs de habla, sino
también las representaciones cognitivas y estagégvolucradas durante la produccion o comprerdébaiscurso (Van
Dijk, 1989: 163-183).
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reacomodarse la poblacion en el nuevo orden politic oYy

territorial, se usaron diferentes marcas en los tra jes como
parte de la estrategia de identificacion y control de los
grupos. Los grupos ya fragmentados fueron reasentad 0S
violentamente en encomiendas, reducciones y pueblos de
indios. Ciertos colores y estilos identificaban a | oS
diferentes grupos, que estaban circunscritos a espa cios
territoriales y sujetos al dominio de los nuevos du eflos, amos
y encomenderos. En esas condiciones el traje, al mi smo tiempo
que los identificaba, los separaba de los otros gru pos mayas
integrantes de la gran unidad social rota. Los traj es se

usaron como marcadores para sefialar las diferencias

establecidas por los conquistadores. Ahora, en area s de
intensa interaccion econdmica y sociocultural, como son los
territorios kaqgchikel’ , se observa en las formas de vestir un

nutrido intercambio de materiales, patrones, disefio s, estilos

y colores. Los hombres jovenes entraron de lleno en la
dindmica de la moda kaxlana , marcada por el aumento de la
presion de los estilos y gustos propios de la subal ternidad
latina en los Estados Unidos. La migracion y la abu ndante

oferta de ropa de paca de precio relativamente bajo ,

favorecen esta situacion. En el vestuario las mujer es parecen
estar rompiendo las fronteras interétnicas entre ma yas y
también estan innovando los estilos y gustos en rel acion a su

propio grupo étnico.

Entendemos también que la sistematica implementacié n de las

técnicas necesarias para elaborar los tejidos y su

reiteracion en el largo tiempo, forman parte del co njunto de
practicas socioculturales mediante las cuales un gr upo
sociocultural produce la internalizacion de un sist ema de
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habitus y disposiciones duraderas

92 Observamos también que a

través de la practica del tejido se pone en escena un
discurso étnico. Esto sucede mas alla de la concien cia que se
tenga de la semantica inscrita en el disefio de los trajes o

de la misma intencion de producir un discurso étnic o. En San
Juan Atitan las tejedoras se arrodillan, recogiendo sus
faldas alrededor de las piernas y depositando el pe so de su
cuerpo sobre sus talones, mientras otras se mantien en de pie
frente al telar con el cuerpo doblado hacia delante y los
pies ligeramente separados uno del otro para apoyar se. Con el
movimiento de sus cuerpos ellas dan vida a signos y simbolos,
que expresan el orden cosmico del universo maya; or den
entendido y organizado en un calendario propio que aparece
una y otra vez en el ritmo de las actividades de la vida
cotidiana 3. Constatamos también que en los giiipiles y en

general en los textiles, estd codificado un acervo muy
importante de conocimientos mayas y que, en tanto t extos,
éstos poseen una estructura que aun estamos lejos d e
develar 4.

92 El sistema de disposiciones duraderas es posiatgag ahabitus desde el cual se asegura la presencia activasde |
experiencias pasadas que depositadas en cadasonganajo la forma de principios de percepcién, gemsnto y accion,
tienden, con mayor seguridad que todas las reglasafes y normas explicitas, a garantizar la conifted de las
practicas y su constancia a través del tiempbahitustambién es un sistema adquirido de principios geloees y hace
posible el pensamiento, las percepciones y la®maesi Pero esta posibilidad creativa y creadorasetehumano, esta
inscrita dentro de los limites que marcan las anades particulares de su produccion. lhabitus son estructuras
estructuradas, en cuanto proceso mediante el gusddial se interioriza en los individuos, y lograe las estructuras
objetivas concuerden con las subjetivas (Bourdie@l: 92).

93 Estas practicas textiles también forman parteodesistemas de transmisién del conocimiento y\&ésrale ellos se
aprende el uso de las herramientas especificdabsoacion y cuidado, lo que genera articulacicerse la practica del
tejido y otras actividades y especialidades deliadas en el grupo. Por ejemplo, la de los carpastela de quienes
bordan, los que tifien, las que comercializan, etc.

% Aqui estamos tratando la nociénekructuracomo “las propiedades de un sistema que permarieaniables bajo un
grupo dado de transformaciones”, y en donde lai@sira presupone la existencia de un orden que dedaibrirse o
advertirse en los fendmenos. Aqui el orden sigmifin sistema cuyas propiedades pueden proyectatéengnos de un
conjunto constante de proposiciones relacionadks, groposiciones se definen por una enunciacdagireglas que las
generan (Adams, 1983: 115-116).
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5.4 Matematica

Observamos que la matematica se utiliza en las cere monias
mayas para generar asociaciones y establecer vincul 0S entre
personas, sucesos, objetos, lugares, partes del cue rpo e
interpretaciones cosmoldgicas. Por ejemplo, [...] el namero 7
es bueno, porque tiene que ver con el cuerpo y la e xpresion
“Wug tk’u’ja” que quiere decir con 7 estbmagos o 7 corazones
0 con todo su corazon, y el 13 es el nombre con que se invoca

a los dias tajwales y el 20 que significan los 20 d edos de la
persona, los 20 retofios, los 20 tajwales o Txe q’ij que es el
principio del sol-dia de la cuenta mam (E1-Garcia). En la
lectura e interpretacién de los signos que aparecen en los
rituales la numerologia es fundamental. ¢Cuéntos su eflos has
tenido? ¢ En qué dias sofiaste? ¢A qué hora de la noc he tuviste

el suefio? ¢Cuantas veces miraste la culebra? ¢;Qué d ja era
cuando te enfermaste? ¢A qué hora paso eso? ¢Cuanta S
pulsaciones tuvo tu sangre? ¢Cuantos pasos diste? E stas son
algunas de las diferentes preguntas que se realizan en las
consultas ceremoniales, consultas en las que es de primera
importancia saber el nUmero, la cantidad y la frecu encia con
gue ocurren las cosas % En la vida cotidiana lo especifico de

lo maya en el uso de nameros y cantidades tiene que ver,
primero, con su potencial de conexion simbodlica ent re
diferentes ambitos, sucesos y objetos de la realida dy en
diferentes esferas de ésta. Segundo, con las

% Sobre la matematica Danilo Palma concluye: “[...Fldtura maya tuvo los elementos fundamentales paoducir
ciencia y de hecho la produjo. [...] su concepcidhuthéverso es sistémica, reconoce la diversidadusecomponentes
pero también sus interrelaciones de causa-efeototPo lado, los mayas se adelantaron a la caglém occidental en el
desarrollo de un sistema numérico méas perfectopaamior y usuario del concepto “cero”. El hecho de gl sistema
numérico maya sea vigesimal y no decimal no disy@rsu potencial para el célculo, o para el tralégjaco y racional.
Como lo demuestran sus calendarios solar y luparsabios mayas notuvieron limitaciones en el &&lagtronémico,
meteoroldgico e histérico, y para las aplicacioaesguitecténicas o de ingenieria. El propio deskrrdé sus sistemas
matematicos muestra la aplicacion ldgica y racicieatjue eran capaces. Todo lo anterior es ciermya'nhfPalma, 2006-
2:15, 16).
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interpretaciones, diagndésticos y soluciones posible S a partir

de las conexiones establecidas. Eso no es arbitrari 0 porque
la capacidad de interpretacion e invencion del K'atol Mayej
(o especialista implicado en la ceremonia), esta re gulada por
el sistema de desciframiento de signos aprehendido de otros
abuelos y por una hermenéutica maya que le es consu stancial.
Hemos constatado, por ejemplo, que el procedimiento para leer
el fuego % en el conteo de los dias es sumamente complejo y

que se rige por un sistema de interpretacion que re quiere de
un largo entrenamiento, en donde el conocimiento pr ofundo de

la lengua es indispensable.

Los abuelos guia kaqgchikel  vinculan el namero siete con los
siete orificios principales que tenemos en el cuerp 0. Entre

los g'emam la matematica maya se usa y relaciona con la

existencia, el lenguaje y el mensaje de los cuatro cerros
guardianes. Con ellos el gchman se comunica mediante un
ritual que sigue un orden de acciones y palabras, s iempre
calculadas en relacién a las cuatro direcciones del cosmos, a
las 13 articulaciones del cuerpo y al winaq , entendido en
este caso como los 20 nahuales del tiempo y de los cuales 4
son sus cargadores. La matematica se usa también cu ando se
eligen las autoridades y en el nimero de autorizaci ones y
bendiciones que se piden para asumir un cargo. En S an Juan
Atitdn los cuatro cerros que rigen la organizacion del
territorio tienen sus ayudantes o regidores, los cu ales
tienen autoridad y funcionan de acuerdo a su cerro linaje o
Ta’'lajil . Las alcaldias indigenas (o alcaldia maya), la mam
de San Juan Atitdn por ejemplo, se organizan median te un
sistema en el cual actividades y responsabilidades estan

% E| fuego ‘habla’ y eso para Id€atol Mayejno esta en discusion, tampoco para quienes lagiltan y requieren de
esa comunicacion con el ‘sagrado fuego’. Entendious establecer esa comunicacion requiere de fosi@on de
claves interpretativas que existen en las lenguwgssny que dificilmente las encontraremos en elfesp
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asignadas, reglamentadas, medidas, cuantificadas y

relacionadas, con dias especificos y periodos calen daricos.
Entendemos que sin los valores numéricos nada de es o tendria
sentido. La alcaldia indigena expresa en politica | a plenitud
del winag o la veintena de la autoridad. Para un ne’ (bebé),
cumplir veinte dias de nacido es cumplir un mes de edad y
significa que sus articulaciones sus huesos, sus mu sculos se
han completado como persona. Entre mayas cada persona es un

20, asi como en la alcaldia de la costumbre los 20 regidores
representan el ciclo completo de la autoridad maya (E1-
Garcia).

Tomasa explica que los numeros mas importantes dent ro de la
cosmovision  Kiche’  son: “[...] 3,9,13y 20 [...]". El numeral

tres esta relacionado con los tenamastes, que son | as piedras
gue sostienen las ollas en el fuego, con las partes de un
telar, con la organizacion de un grupo o0 comité, co n la
curacion del mal de ojo, los tiempos de comida, la awex,
taje’'n y kamul gue es la limpia de la milpa. El tres esta

implicito en la preparacién del maiz para hacer la masa de
las tortillas y tamalitos, porque ésta se pasa tres veces en
la piedra. EI nUmero nueve esta relacionado con el embarazo,
con la curacion, con las ceremonias previas a la en trega de
la vara del poder a una o un ajq’ij , también con la pedida de

mano antes del matrimonio. Una novena puede realiza rse para
cualquier intencion, por ejemplo en la lavada de lo S ponchos
de un difunto. El b'elejeb’ kej (nueve en Kiche” ) es la
posicion de maxima autoridad en una estructura soci al, como
es el caso de la alcaldia indigena de Chichicastena ngo. El
namero nueve representa la fuerza, por eso en las ¢ eremonias
mayas se ponen las candelas en grupos de 9, 13 y 20 porque
son los numeros sagrados. El 20 y el 40 se relacion an con los
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cuidados a la mujer que da a luz, con el reposo que debe
hacerse y los dias de abstinencia sexual prescritos en el

ritual  °. En llogab® (San Antonio llotenango), la matematica

maya esta en las medidas que se toman con las manos , las
brazadas y los pasos de una persona. Esta también e n el
conteo del tiempo, los horarios y el significado de ‘las
posiciones del sol, cuando se observa la sombra de una
persona. En Chisec, los trece cerros que marcan y o rganizan
el espacio territorial entre g’eqchi’eb’, muestran la
importancia que ese numero tiene en la cosmovision y su
vinculo con el calendario, para ellos este numero s ignifica
totalidad y unidad, y esta relacionado con el numer o de dias
del Cholgij 8. Para ellos el Qawa’ Xukaneb’ , conocido como

el ombligo de la tierra (el centro), es el cerro ma S
importante porque ahi esta el origen de todas las c osas,
entre ellas las semillas, las frutas y los animales . Para
entender donde estd ‘el centro’ o el ombligo de alg o]
(terreno, emocién, pensamiento, dolor, camino, situ aciéon o
suceso), se requiere establecer el punto que permit e marcar
una proporcién igual entre las diferentes partes de una
totalidad. Qawa’ Xukaneb’ es el ombligo, las otras partes de

la realidad espacial y temporal q ‘'eqchi’ son: Qawa’' Raxpec,

Qawa’ Saktz'iknil, Qawa Kojaj, Qawa’ Siyab’, Qawa’

Raxontrunun, Qana’ Itzam, Qawa’ Taab’ol, Qawa’ Chaj xukub’,
Qawa’ Chajompec, Qawa’ Se’'uq, Qawa Puklum y Qawa ’
K'ixMes (M5). En ese circulo de trece partes la energia

engendradora es masculina, ya que gawa es padre y gana es
madre. Entre los g’emam un principio de vida que hay en la

naturaleza es el Tman y Txu’ (lo masculino-femenino como

9 Leticia Mayer (2000: 22), mexicana especialistaaedlisis del ritual, parafraseando a Turner reite “[...] las
celebraciones rituales son fases especificas derémesos sociales por medio de los cuales losogree ajustan a sus
cambios internos y se adaptan a su medio ambiente.”

%8 E| calendario sagrado de 260 dias.
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totalidad compleja) y esta dualidad se encuentra ta mbién

entre las plantas y los minerales % En Kajbon , el abuelo
Xol sabe contar en g'eqchi” y para no perderse o confundirse

lo hace con multiplos de 20. Por ejemplo, al pregun tarle como
se dice 100 responde que: “100 es 5 veces 20, enton ces 100 es
ro k'aal y doscientos es laje k'aal ”. A este abuelo fueron

sus padres quienes le ensefiaron a contar en g’eqchr’ con el
método de la veintena. Me ensefiaron que una veintena [jun
xka’'k'aal] , dos veintenas, tres veintenas y asi hasta llegar

hasta 20 veintenas que dan un total de cuatrociento S y otras
20 veintenas que completaban el og'ob’ [800] , hastallegar a
nameros mas altos. Los términos k’aal y oq’ob viene n usandose
desde mucho tiempo atras, pero el problema de nosot ros los
g'eqchi’ es que lo usamos pocas veces, ya hasta se nos
dificulta contar en esta forma y la sencilla razén es porque
se usa mas la otra forma de contar (DI6) 100,

En Santa Barbara Huehuetenango ya no hay transmisio n de
conocimientos matematicos en el idioma mamy todo se hace en
sistema decimal. Es dificil distinguir qué nociones son de
origen prehispanico y cuales occidentales, por ejem plo, la
medida del jun jaj 0 una vara se marca tomando de sus

% En este sistema de relaciones se operacionalizacigios matematicos mayas y es en base a ellesewrganiza el
conocimiento del mundo. Lagq'ijab’ como grupo de guias del conocimiento maya, soengsi practican y guardan la
memoria de las matematicas al usarlas ritualmentedas las ceremonias y rituales que dirigen.

190 Explorando el pasado de este tema Danilo PalmicaxflLas elites que desarrollaron la ciencia maysus mas altos
niveles de expresion, colapsaron a fines de la@plésica en el siglo VIII d.C. Estas fueron exieadas o huyeron a
otras regiones de la subarea maya. Con respeatoraihos y poblados indigenas de las montafi@sragialtas de lo que
hoy es el territorio de Guatemala y que compaitiguortantes componentes de la cosmovision y cuthaya clasica, no
hay indicios de que en la época clasica hayan admgcutilizado la ciencia desarrollada en las adgs-estado de las
tierras bajas del norte. Para la época poscla8i&@® 1520 d. C.) sélo quedaban vestigios de taka@een la peninsula de
Yucatan y en lo que hoy es el territorio de Guatapaunque hubo continuidades culturales tales damosmovision y
la religién popular, el calendario, el sistema nriceé los idiomas y las practicas agricolas. El ®fuh y los otros
documentos indigenas asi lo muestran para la guscdésica, pero no se sabe de nuevas contribscamesarrollo de
la ciencia maya en tiempos del posclasico. Sikepso de la cultura maya clasica significo la intpcion de su proceso
cientifico, la conquista y dominacion espafiola aoab con toda posibilidad de revivirlo. Dados ldglas de
sometimiento cultural, es admirable que los puebbayas actuales todavia conserven elementos deltlaac maya
clasica y aun de la cultura de los reinos indiged@das montafias y altiplanos guatemaltecos. Perestos siglos
tampoco hubo nuevas contribuciones a los que pdériaminarse la ciencia maya. Ahora es la cultegemonica la
que provee el modelo de ciencia, un modelo de icidagado en la modernidad occidental” (Palma,&Q01.6,17).
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extremos una pita o lazo con las manos y brazos ext endidos,

pasandola sobre el centro de la cabeza y sobre los hombros.
Otra unidad de medida comunmente usada en los difer entes
pueblos mayas es ‘la cuerda’, “entendiendo por ‘cue rda’ la

medida de superficie de 20 metros por lado o sea 40 0 metros
cuadrados, en Yucatan le llaman ‘mecate’. En Colote nango 1%,

donde predominan los terrenos pobres, se calcula el

rendimiento en 40 kilos por cuerda” (Villa, 1993:17 0). Entre
los mamaque no son del ajgijab , el conocimiento de los
nameros mayas se encuentra solamente en algunas per sonasy la
gue mas sabe puede contar Unicamente hasta el numer o0 100. En
Chuwila no existe un proceso sistematico para la ensefianza 0
el aprendizaje de la matemética maya, este conocimi ento se
genera en practicas que ocurren separadas de la esc uela.
Entre los K'iche’ el conocimiento de la matematica maya lo

tienen pocas personas, las cuales poseen, ademas, n ociones
fragmentadas y lo que saben y usan no esta integrad 0 en un
sistema operacional. En algunos casos el maiz y el frijol se
utilizan para realizar operaciones, como la suma, | arestay

la division. En la actualidad a los estudiantes de las
escuelas situadas en territorios mayas se les infor ma de
manera general sobre la existencia de la numeracién maya y en
el nivel de ‘basicos’ se les ensefia Unicamente a co ntar hasta

el nimero veinte 102 Esto significa que una estudiante maya,

con un minimo de nueve afios de escolarizacidén, sola mente
conoce hasta el numero veinte y practicamente no pu ede
realizar ninguna operacion matematica con ese conoc imiento.
Es claro que el proceso que se vive en este ambito es de
olvido y disolucién absoluta de los conocimientos m ayas, lo

101 Municipio mamde Huhuetenango cercano a Santa Barbara.

102 En Guatemala se estudia la educacién primariprideero a sexto afio y luego se inician los ‘basiogeevocacional;
que son el primero, segundo y tercero de secundggi@ontinla con el vocacional o diversificadag ea bachillerato
son dos afios y en magisterio tres. En este ciglbiéa pueden seguirse estudios o especialidad@sdsc
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que ocurre con la responsabilidad explicita del Min isterio de
Educacion y la complicidad de la sociedad nacional en su

conjunto.

5.5 Recapitulando

En esta seccion entendimos que para los mayas el ti empo esta
vivo y tiene ‘personas’ adentro y que en la dimensi on del
tiempo habitan 20 poderosos nahuales, de los cuales 4 son sus
cargadores. En la vida cotidiana el tiempo calendar ico se
organiza en un eje regulado por el calendario kaxlan (ladino,
occidental, blanco), es decir en 12 meses de 30 dia S, pero
para los ciclos agricolas contindia funcionando el ¢ alendario
solar maya de 18 meses de 20 dias con 5 dias adicio nales, que
expresan un tiempo especial o dias sin tiempo. El ¢ alendario
solar maya se correlaciona mejor con los ciclos del maiz, al
punto que los mayas parecen ser calendarios del mai zZy
recordemos que éste es parte de un complejo sistema milpa 1.
El calendario sagrado y adivinatorio también sigue operando,
pues distintos tipos de ceremonias (festividades, r itos de
paso, celebracion de la autoridad, ceremonias agric olas,
etc.) se realizan en concordancia con su logica y ¢ on las

duefiidades (nahuales) que lo rigen. Sin embargo, la histérica
destruccién vivida por los mayas y ya tratada reite radas

193 E| maiz esta multirelacionado con los sujetos, mismo maiz tiene persona y sujeto. Su ciclo de vambién esta
asociado al de los seres humanos y cada momersio desarrollo se vincula a una practica socioaillespecifica. En
este sentido, el maiz es un invento nuestro. Yaézna su vez, nos invento (Bonfil, 2006). Los nsayg@soamericanos
interpretan y viven su vida en relaciéon a un maie gs semilla, a la semilla fertilizada en la oslad de la tierra, a la
germinacién de la semilla, a la planta que brotia, @afia tierna, a la cafia madura, al elote, laomazla cosecha, el
desgrane, el grano, la troje, la tortilla y a toldesfases y formas de su consumo. Y en cada ugatde trasmutaciones,
el maiz existe en un mundo de varias dimensiorestd/acompafado por un elenco de seres y entidadasiaturaleza.
Y vis a vis, su existencia en todas sus fasesrselaciona con la de los seres humanos, es conoidellos y les da vida,
a la vez que es sembrado y traido por ellos adia Bl maiz es, metaféricamente, el agente axial de s&midsfera de
los pueblos mayas y la viga toral de su arquitectarsocioeconémicaY en las diferentes ceremonias que lo celebran,
se condensan los conocimientos mayas sobre el p&fz,también sobre la comprension general del mulstos son
conocimientos que se refieren, tanto al ecosistaifipa, como a la organizacidon sociocultural queehposible la
existencia de ese ecosistema.
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veces, produce en los mayas contemporaneos concepci ones y

practicas fragmentadas. En cuanto al vestuario y lo s textiles
contemporaneos observamos la vigencia de una conexi on
simbdlica sistematica y profunda con la cosmovision y la
simbologia calendarica maya. No obstante, constatam 0s que la
dinamica de cambio ha sido una constante, especialm ente en
esta etapa de tercera colonizacion (de 1985 en adel ante), que
en los primeros afos del siglo veintiuno parece ace lerarse e
intensificarse. El abandono total del uso cotidiano de los

trajes mayas por parte de los hombres, es un dato

especialmente significativo, no obstante la existen cia de
algunos lugares como San Juan Atitan en donde preva lece su
uso. La dinamica de cambio en los patrones de uso d el
vestuario tradicional maya esta en relaciéon a difer entes
factores, el racismo es uno de primer orden, pero t ambién la
relacion cercania-lejania de los grandes centros ur banos
parece ser importante; la migracién al extranjero y el costo
de los textiles mayas tradicionales se incluyen en este
conjunto de factores. Todos ellos estan inscritos e n la
colision que se produce entre dinamicas de imposici on y de
resistencia. Entendemos que la matematica maya se p ractica de
forma muy fragmentada, pero se vincula todavia con las
practicas agricolas y con actividades como el tejid 0 en las
mujeres, aunque estad totalmente abandonada como cam po de
ensefianza por la escuela oficial y parece vivir un proceso de
disolucién como campo especifico de los conocimient 0S mayas.

6. CONCLUSIONES CAPITULO 1l

Constatamos que en las practicas enfocadas en este capitulo,

los Kiche’ , los mam los g’eqchr’ y los kaqgchikel , ejercen
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su poder de decisidn y generan cultura autbnoma aun bajo las
dificiles condiciones de tercera colonizacion que Vv iven.
Entendemos que el uso de las lenguas mayas no esta
significando para sus hablantes mejores oportunidad es para
vivir.  Sin embargo en las lenguas residen claves
fundamentales para la accion, el conocimiento y la

comprensién del mundo 1%, El Estado por su parte contribuye

activamente a la desaparicion de las lenguas, pero dice lo
contrario. Para los mayas los rajawales  estan en todas partes
porque la tierra esta viva y todo lo que la habita también;
son seres, ni buenos, ni malos, que existen en vari as
dimensiones de la realidad y por eso interactian co n los
humanos incluso en el plano tecnoecoldgico. Los alt ares son
puertas o ventanas interdimensionales que permiten gque a
través de ellas se produzca una interaccibn comunic ativa
directa entre los rajawales vy los humanos; estas son puertas

gue se abren siguiendo procedimientos rituales desa rrollados
por los mayas en el largo tiempo mesoamericano 195 pero
también las ventanas existen al interior de los pro pios
humanos y de los propios rajawales . Ahora los santos y dioses
cristianos habitan ya la realidad multidimensional de los
mayas y forman parte de los elencos de rajawales , haciéndose
también rajawales y como ellos también participan
directamente en la vida social y en la historia de los seres
humanos.

1041 a lengua es el sistema de clasificacién mas itapte de los seres humano, y “[...] los sistemaslasificacion

funcionan como unos operadores practicos a trawdéssdcuales las estructuras objetivas de las qu@®ducto tienden
a reproducirse en las practicas” (Bourdieu, 1999).1

105 «| 55 formas del ritual son una dimensién de urteategia que adquiere su sentido en el interioredphcio de las
estrategias posibles. Siendo esta estrategia dugi@ no de la obediencia a una norma explicitagnestablecida y
obedecida o de la regulacion ejercida por un mouhglonsciente, sino de una evaluacion de la posimfativa de los

grupos considerados. Solo domina realmente estealdgréactica) quien es dominado completamenteeflar quien la

posee hasta el punto de estar totalmente poseidellppes decir desposeido. Los ritos son pr&ctipege tienen en si
mismas su fin, que encuentran su conclusién enismarealizacion; actos que se hacen porque secha@eue hay que
hacerlo, pero también, a veces, porque no se pheslr otra cosa que hacerlos, sin tener necesiladlzer porque y
para que se hacen, ni lo que significan” (Bourdi®©91:33, 36,40).
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El  ajqijab’ es el cuadro de Ilos especialistas del
conocimiento. Ellos son quienes unen los fragmentos del
conocimiento ancestral y contemporaneo de los mayas , tienen a
su vez, funciones sistémicas en la organizacién soc ial de las
comunidades. Estas son funciones cuya racionalidad se hunde
en la logica profunda de la tradicion civilizatoria maya
mesoamericana °°. El  ajqijab’ y sus practicas, muestran la
coexistencia y mutua implicacion de tiempos, actore s, lenguas
y sistemas cognitivos distintos (los rajawales también
‘conocen’), pero inteligibles entre si y operantes en la
semiosfera del maiz. Entendemos que para curar hay gue tener
un “don” y la conciencia de ser poseedor o poseedor a de ese
don, aparece en momentos cruciales de la vida; cues tion que
sucede, en general, después de una experiencia en | a que el
sujeto estuvo muy cercano a la muerte. Tomar concie ncia del
don se vive como un imperativo, que coloca al sujet 0 en la
disyuntiva de ejercerlo o arriesgarse a morir. Lueg Oy en
consecuencia, hay que mantener la comunicacion con los
dadores del don y seguir curando o asumir las conse cuencias.
Sostenemos la importancia de la categoria de semios fera para
adentrarnos en el universo simbdlico de las practic as mayas y
su intima conexién con la naturaleza y los procesos que
transforman la realidad objetiva. Permite conectar también
con el sentido que los mayas asignan a sus activida des, en
donde lo natural y lo social diluyen sus fronteras, fendmeno
que es observable, por ejemplo, en practicas meédica S que

108 «| 5 filosofia hermenéutica lleva a pensar la acaidmo algo que hay que descifrar, diciendo, pempjo, de un
gesto o de un acto ritual que ‘expresa’ algo, gardule decir ques que hace sentido. El habitus no es mas que gsa le
inmanente, ley inscrita en los cuerpos por idéstigstorias, que es la condicion no sélo de la edacion de las
practicas sino, ademas, de las practicas de caoi@rt La creencia practica no es un estado del almmenos adn, una
especie de adhesidn decisoria a un cuerpo de dogmhastrinas instituidas (las creencias), sinogstado del cuerpo”
(Bourdieu, 1991: 65, 117, 102,118).
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parten de la idea de que la duefiidad de la enfermed ad se

‘come’ los dias de la vida de una persona. También en
instrumentos que tienen nombre de estrellas y que s irven a su
vez para tejer esas estrellas en el textl, todo el lo
realizado por personas cuyo gesto técnico esta ritm ado, al
parecer, en un tiempo que no tiene sentido para la produccion
de objetos sino para la siembra y cosecha de tejido s197 Esto
se hace asi y se piensa asi, desde un sistema cogni tivo
codificado en lenguas que permanentemente estan hum anizando
la realidad, sacralizando el mundo que habitan y ha ciendo
inseparable a la persona, su cultura y biologia, de la
naturaleza de la cual forma parte 108 Por estas razones es que
sostenemos que la matematica maya sobrevive ahora e n un
reducido cuadro de especialistas del conocimiento m aya, que
de todos modos la entienden y utilizan de forma fra gmentaria,

y que este conocimiento reside fundamentalmente en el

habitus 1% de las personas, porque la matematica vive y se

plasma en el ritmo y sentido de sus practicas socia les.

107 «E| cuerpo se encuentra asf continuamente mezaarddodos los conocimientos que reproduce y queatienen la
objetividad que proporciona la objetivacion en $mréo y la libertad con respecto al cuerpo quease Controlar el

momento, y sobre todo el tiempo, de las practiopsmse inscribir duraderamente en el cuerpo, endatenritmo de los
gestos o de las palabras, toda una relacion cdaréion, vivida como constitutiva de la persoridyrdieu, 1991: 125,
129, 130).

198« g disposicién del cuerpo y del lenguaje son difpé de pensamientos diferidos. Lo que hacengestas tiene mas
sentido del que saben, porque nunca saben por eturplque hacen. Las estructuras que contribuylarcanstruccion

del mundo de los objetos se construyen en la peadeé un mundo de objetos construidos segin egtasmestructuras.
Todas las manipulaciones simbdlicas de la expedeoarporal, empezando por los desplazamientosneespacio

simbdlicamente estructurado, tienden a imponentlegracion del espacio corporal, del espacio casipidel espacio
social” (Bourdieu, 1991: 118,130, 131).

109« o5 condicionamientos asociados a una claseqoéati de condiciones de existencia producen “hahisistemas de
disposiciones duraderas y transferibles, estrustesdructuradas (estructurantes) predispuestas fpacioones como

estructuras estructurantes, es decir como prirgigeneradores y organizadores de practicas y espeesones que
pueden estar objetivamente adaptadas a su fisugioner la busqueda consciente de fines y el domaixpreso de las
operaciones necesarias para alcanzarlas, objetivarfieguladas y “regulares” sin ser el productolai®bediencia a
reglas, y, a la vez que todo esto, colectivamergaestado sin ser producto de la accion organizaderun director de
orquesta. [...] Los Habitus son la incorporacidonaenisma historia -0, mas exactamente, de la misstaria objetivada

en habitus y estructuras- (y) que las practicasglios engendradas son mutuamente comprensiblesiediatamente
ajustadas a las estructuras” (Bourdieu, 1991: @,10
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CAPITULO IV COLISION CIVILIZATORIA Y POTENCIAL DE
TRANSFORMACION

“¢,Como salio tu sol hoy? Ojala que los pies-rayos d el abuelo
sol y la nena-abuela luna, hayan alumbrado también el corazén
de nuestra casa. Nuestra esperanza es que de regres o tu sol

se vaya despacio sobre la cabeza-cima de los cerros "1

Introduccion

En este capitulo se realizan las reflexiones conclu sivas y se
discuten los hallazgos y el conocimiento obtenido e n la
investigacion. El capitulo esta organizado en cuatr 0
secciones: 1. El contexto y los actores socioculturales, 2.
Agricultura, politica y territorio, 3. Semiosfera del maiz, y

4. Otra Guatemala es posible. Este trabajo no es una

monografia sino una investigacidbn que muestra la vi talidad de

la cultura maya, colisionada por el proyecto coloni zador en
marcha en Guatemala, ahora en su tercera configurac ion. Por
ello hemos mostrado aspectos escogidos que permiten hacer
visible la matriz civilizatoria maya mesoamericana, que
reiteramos, se muestra siempre en el vértice de una colision
con el proyecto colonizador occidental; implementad o en el
pais por una colusion de actores transnacionales y élites
criollas, ladinas y extranjeras. En la seccién 1. Contexto y
actores socioculturales, se analiza la matriz cultu ral maya
mesoamericana o chemb'’il en las practicas de resistencia.
Abordamos la relacion del proceso civilizatorio may a
mesoamericano con las dinamicas politicas contempor aneasy la
constitucion de actores y movimientos sociales. Lue go
enfocamos aspectos claves para entender el tipo de relaciones

! Saludo habitual entre abuelos g’'emam de los pseat# la Sierra Madre y los Altos Cuchumatanesemualtecos.
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interculturales que se configuran en una sociedad
guatemalteca en estado de colision civilizatoria. E n la
seccion 2. Agricultura, politica y territorio, se analizan

las relaciones entre economia y resistencia. Enfoca ndo la
vitalidad cultural de las practicas agricolas, la ¢ olision

religiosa y las implicaciones contemporaneas de la

implementacion de las politicas de tercera coloniza cion en
las comunidades mayas. Finalmente hacemos una revis i6n del
estado de las estructuras de poder, mediante las cu ales los
mayas aun resisten a la colonizacién en sus territo rios. En,

3. Semiosfera del maiz, abordamos el contexto contem poraneo
en el cual se estan produciendo las identidades may as y como
opera la voluntad de prevalecer en ciertos procesos de
adecuacion estratégica; aqui vemos al chemb’il  en practicas
concretas. Situamos el binomio discriminacion — exp lotacion

en la légica estructural subyacente de la colisién

civilizatoria y enfocamos los sistemas de comunicac ion, para
analizar las dinamicas de colision en ese ambito. E n la
tltima seccion, 4. Otra Guatemala es posible, nos centramos

en el potencial de transformacion que dejan ver las practicas
sociales de los mayas contemporaneos y apuntamos al gunas
reflexiones que pensamos Uutiles para acompafar y ab rirle
ventanas al proyecto civilizatorio maya mesoamerica no,
especialmente en un sentido: la constitucion del su jeto

histérico transformador.

1. EL CONTEXTO Y LOS ACTORES SOCIOCULTURALES

En esta seccion regresaremos al Chemb’il 'y a la resistencia
maya en practicas sociales, temas tratados en el pr imer
capitulo; lo haremos para abordar la temética de lo s actores
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socioculturales en su relacion con lo que Illamamos una

interculturalidad compleja

1.1 EI Chemb’il vy laresistencia maya en practicas sociales

Existe una matriz cultural maya mesoamericana que e S

compartida por los cuatro diferentes grupos étnicos

investigados, los mam los g'eqchi’ , los K'iche’ y los
kaqchikel . En las practicas sociales pudimos observar que es a
matriz se expresa en cuatro pautas que forman su Chemb’il 2 o
tejido estructural profundo 3, La pauta, 1. Inseparabilidad de

lo social y lo natural , S€ muestra en la vida cotidiana en

forma de acciones socioculturales que implican una concepcion
de la realidad, en que ésta aparece como un continu 0 entre
los fenbmenos sociales y los fendbmenos naturales, y donde,
diferentes fendmenos situados en esas dos categoria S no son
tratados como intrinsecamente distintos. Esta pauta se
observa en la praxis, relacionando sistematicamente a 1.1
los seres humanos, 1.2 su entorno vital (tierra, agua,

atmaosfera, ecosistemas, etc.) vy, 1.3 los productos creados o
extraidos de ese entorno vital. Recordemos, por eje mplo, el

relato  kaqchikel situado en el tercer capitulo, ‘el cerro que

se levanto en guerra’. Para los comunitarios no fue de
ninguna manera extrafio o incomprensible que la ‘due fidad’ del
cerro, que era el cerro mismo, tomara posicion poli ticay que

4

se alzara en el contexto del genocidio que vivian en esos

2 Chemb'il enmam tejido de la organizacion.

% para Geertz (1989), las estructuras culturale®nditas como sistemas de simbolos o complejosndeoks, son
fuentes extrinsecas de informacion. Estas sumamistria sociedad y al hombre, un patrén o modeldrard del cual se
puede dar una forma definida a procesos exteribu@s.esquemas culturales suministran programas ipstiuir los
procesos sociales y psicoldgicos que modelan ldwma publica. Los esquemas culturales son modstosseries de
simbolos cuyas relaciones entre si modelan lasioekes entre entidades, procesos o cualquier ssfsico, organico,
social o psicolégico.

4 El termino “alzamiento” fue el utilizado en el nocidente de Guatemala durante la Gltima guerna pEderirse a la
decision y a la accidn insurgente que convertima persona en guerrillero(a). Ese es el sentidolapikaqgchikelle
dieron a la conducta del cerro en mencion, cuamdican que éste se ‘alz6’.
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afios. Para los kaqgchikel su actividad como patrulleros

civiles o como insurgentes, debia tomar en cuenta e sa
realidad y adecuarse a ella si querian sobrevivir. En otro
caso, la experiencia del katol mayej g’eqchr’ gue guio a su
grupo por las montafias de la Alta Verapaz, relatada en el
primer capitulo, también nos mostré6 como este lider politico

religioso  ° debié adecuar su praxis a ese continuo. Para este

grupo g'eqchi’ fue claro que hasta que lograron comunicarse

con la montafia, encontraron la forma de reintegrars e al
tejido social del cual habian sido arrancados y exp ulsados.
La comunicacion con la montafia ademds, fue tomada c omo algo
de sentido comdn entre ellos, al tenor de ‘si quier es
sobrevivir debes ofrendar’. Abordamos aqui, como ej emplo, dos
expresiones de resistencia durante el periodo insur gente,
pero de igual forma se pueden abordar procesos de t rabajo y
visualizar la forma en que la pauta de inseparabili dad de lo

social y lo cultural opera en la vida cotidiana.

Como parte del Chemb’il o tejido estructural profundo la
pauta descrita es pues, una estructura triadica de relaciones
gue se muestra sincronicamente en tiempo estructura | 8. Ahora

5 Sobre el vinculo entre lo politico y lo religioselaria del Carmen Valverde se refiere a Michael ,Gogortante
epigrafo, linguista e investigador del mundo mayahispéanico, diciendo: “[...] (Coe) piensa que enegahen
Mesoamérica se combinaron varias funciones enrabh® que estaba a la cabeza del linaje real, yademas de ser
lider politico, cumplia también las funciones deterdote.” Ya en sus propias conclusiones Valveodsidera que: “[...]
es factible pensar que durante el auge del periidsico, cuando la hegemonia del soberano debibaber sido
practicamente indiscutible, éste cumplié junto s funciones politicas y militares, las del grdmamsan de la
comunidad, haciendo uso de sus poderes sobreleatpea gobernar, al grado de felinizarse el mjgoostituyéndose
asi en un ser todopoderoso” (Valverde, 2004: 287).2

5 En relacién al ‘tiempo estructural’ Immanuel Wedkein cita de Braudel: “[...] Braudel distinguia entlos usos muy
distintos de los tiempos sociales: el tiempo cagolos ‘acontecimientos’ usado por los académidaxgiéaficos y el
‘eterno’ de los cientificos sociales nomotéticospigferia otros dos tiempos sociales a los qusideraba mas basicos:
el tiempo estructural que era de larga duraciérefiejpba la continuidad (pero no la eternidad) ae dealidades
estructurales, y que denominaba longue durée iempb ciclico de los altibajos que ocurren denteb rdarco de un
tiempo estructural (Wallerstein, 2006: 138). Eraatproximacion Eliseu Carbonell, en su articulored&vans-Pritchard
y en relacion al computo del tiempo como reflejdalerganizacion social, destaca que la principat@cion del inglés
fue: “[...] la distincién que establecié entre tiemngcoldgico y tiempo estructural. El primero esedlejo de la relacién
de los nuer con el ambiente: se corresponde cdodusrbreves como el ciclo anual estacional. Hirseg es el reflejo de
las relaciones mutuas en la estructura social:titoit® por periodos largos que se correspondeni@®igambios en la
relacién de los grupos sociales” (Carbonell, 2@RY:
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bien, ésta pauta asi como las otras tres no aparece en el

vacio y se visualiza al ser puesta en escena por el grupo
étnico en un eje diacronico, es decir en tiempo his torico .
En ese sentido, nuestras observaciones sobre las cu atro
pautas de la matriz cultural maya mesoamericana se realizan

en lo que consideramos una VI época de la historia
mesoamericana (1519 a nuestros dias) 8 subdividida en lo que

definimos para los mayas en Guatemala, como una Il etapa de

colonizacion  °. Sostenemos que en la practica social de la

vida cotidiana, es desde ese Chemb'il gue los mayas
contempordneos enfrentan las dindmicas de imposicio n,
supresion y enajenacion; y que le dan vida a las pr opias de
resistencia, apropiacién e innovacion (Bonfil, 2006 , 1991).
Lapauta 2. Humanizacion de la realidad , aparece en la praxis

social como una que genera la 2.1 vitalizacion de lo
inanimado y que permite la 2.2 comunicacion con diferentes
entidades, cosas y seres no humanos, genera también el 23
descentramiento del ser humano. La humanizaciéon de la
realidad como pauta que estructura practicas social es, es
visible en las actividades productivas citadas en e | segundo
capitulo, por ejemplo en la agricultura, también en la forma
en que se teje la economia doméstica y en los relat os de

" En relacién a lo que ubica como fendmenos charoaréo Mesoamérica, Carmen Valverde, coordinader&entro
de Estudios Mayas de la UNAM, también cita a Braydexplica: “[...] este sistema de creencias y pcast religiosas
encuadraria en lo que Braudel ha definido comorfemis de larga duracion, en la medida en que sghias en lo mas
profundo del inconsciente de estas comunidadesmashéValverde, 2004: 255).

8 Estamos siguiendo la periodizacién para la histaresoamericana propuesta por Duverger (2007)n daiéormula
hasta la época V (1300-1519).

® Recordemos que la independencia no significo laneipacién de los mayas sino la continuacién deyeuto colonial,
pero ya sin sujecién a la corona espafiola. Crioldminos y extranjeros se convirtieron en agedésolonizacién en el
pais ‘independiente’. Esta etapa la entendemos danmrimera colonizacignetapa histérica en la que los mayas
mostraron una voluntad de prevalecer indoblegdlite segunda colonizaciése inicié con la Revolucién Liberal de
1871 y la modernizacién del pais, reduciendo aus Ios espacios y recursos para la produccion yodggeion de
cultura autdbnoma. Ya en el tltimo cuarto del sighinte estall6 en Guatemala una rebelién revolagianen la que se
implicaron los mayas, animados en lo profundo poramicas emancipatorias emanadas de su matriz raiultu
mesoamericana. En reaccion a esa rebelion, el &dtaigrupos dominantes y sus aliados internat@sndesarrollaron
un proyecto de sometimiento que combind estrateg@smposicion, supresion y enajenacion, de tal nibad,
complejidad e implicaciones, que ese proyecto deulecion y sometimiento devino en una terceraripérion
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sobrevivencia resumidos en ese capitulo. Puede obse rvarse, a

su vez, en la forma en que los migrantes humanizan el
territorio para comunicarse con ciertas entidades p rotectoras
gue les son utiles en su largo viaje. Como vimos en el primer
capitulo la humanizacién de la realidad se muestra también en
la forma en que el chak patan o ajqij ejerce la autoridad

maya en su grupo, a la vez que él mismo reconoce qu e la
‘primera autoridad’ es el territorio que habitan. A | hacerse

todo humano y con ello inteligible, es posible la

comunicacién con las entidades de la naturaleza, pe ro también
ocurre que al humanizarse todo en su entorno el ser humano
pierde su centralidad y resulta asi, una mas de las entidades
gue habitan la madre tierra . La humanizacion de la realidad,

como estructura estructurante, esta a la vez estruc turada en
las lenguas mayas, porque es en la légica interna d e estas
lenguas y en su relacion con el sistema cognitivo, que se
objetivan fendmenos que de otra manera no podrian n I siquiera
nombrarse. La misma nocion de “Madre Tierra”, aun e n su
interpretacion densa desde el concepto contenido en el  mam
esta lejos de darle vida a lo que por ello entiende n los
mayas y que sostenemos, no tiene un sentido metafér ico 10,

3. La sacralizacion del mundo es una pauta que resulta de la
interaccion entre, 3.1 universos simbdlicos asociados a una
cosmovision y a 3.2 una epistemologia maya con, 3.3 las
practicas sociales que transforman la realidad obje tiva. Esta
interaccion de cosmovision y epistemologia maya, co n

practicas sociales, es permanente, sistematica y
generalizada. Puede verse en las actividades relaci onadas con

el maiz, resumidas en los ejemplos tratados en el s egundo

10 En esta concepcién sobre la realidad, los seves vi los inanimados, aparecen dotados de espitigligencia, poder,
sentimientos, historia, corporeidad, necesidadéssgos. Son seres que existen en mundos ordenadesspn a la vez
paralelos, implicados e interactuantes, con elrgétan los seres humanos.
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capitulo, donde la siembra entendida como actividad

productiva, el contenido y sentido de los dialogos con el
alma del maiz, las préacticas de resistencia asociad as a la
planta y los términos mayas en que se nombran estos procesos;
todos son casos en que la pauta de sacralizacion es ta
presente. Las distinciones internas que hacemos del Chemb’il

analizadndolo en cuatro pautas, son precisamente eso :

distinciones analiticas. Porque en su implementacié n en la
praxis el Chemb’il opera como un complejo articulado de
estructuras, cuya funcibn es organizar la vida y la S
relaciones socioculturales de los mayas. Las tres p autas
descritas hunden sus raices en largo tiempo mesoame ricano y
de la forma en que operan dan cuenta numerosos ejem plos que

aparecen en diversos autores 1

Al significar sus practicas sociales en conexién co n el
universo cosmolégico mesoamericano, los mayas gener an un
efecto de ‘encantamiento’ de la realidad. Encantami ento que
se proyecta en la vida cotidiana y expresa la volun tad de ser
y prevalecer como mayas. El encantamiento pone de m anifiesto
uno de los efectos simbdlico-significativos mas rel evantes
del proceso de resistencia civilizatoria y caracter iza a la
identidad maya de manera indeleble. La pauta 4. Voluntad de

prevalecer , aparece como un complejo estructural que articula

entre  si, 4.1 patrones de adecuacion estratégica para
sobrevivir, 4.2 practicas de resistencia cultural v, 4.3
procesos que conectan recurrente y sistematicamente con la

1 Entre esos autores destacan: Bonfil 2006, Wilse®9.1 Vallejo 2005, Sucuqui 2007, Saquimux 2006,aRdj988,
Richards 2003, Recinos 1996, 1989, Quezada 19%7268@&4, Palomo 2000, Palma 2006, Ortiz 2001, Natert993,
Mendizabal 2004, Mayer 2000, Martinez 1985, Maca04, Lovell 1990, Lopez 2004, Kirchhoff 1943, skmnd y
Hopkins 1996, Jiménez 2008, llom 1989, Bockler yhdet 1995, Gonzales M. 2001, Gonzéales J. 2001, 6262007,
Garcia 1991, Garcia 2005, Gallo 2001, Gabriel 26@4ris 1992, Esquit 2002, Escalante 2004, EngjaBtephen 1990,
Eder y Garcia Pu 2003, Duverger 2007, De la Ga@28,1Valverde 2004, Coronado 2003, Colby y Van Benghe
1977, Cojti 1991, 1995, Chichimuch 1999, Chavez72002007-2, Carrillo 2006, Carmack 1979, 1993,8|9Cabarris
1998, Batzibal 2000, Barrios 1998, 1996, Barrio2®Bartolomé 1997, 1996, Alvarez 2004, Albizu 208K abal 2004.
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matriz cultural maya mesoamericana. En la voluntad de

prevalecer, la conexién con la matriz cultural meso americana
se produce por la, 4.3.1 implicacion 2 de las tres primeras
pautas (inseparabilidad, humanizacion y sacralizaci on), en

procesos Yy acciones de resistencia a las dinamicas

colonialistas de impaosicion, supresion y enajenacio n cultural
(Bonfil 1991). En esta pauta cristaliza el arte de la
resistencia maya y es la que se sitla con mas clari dad en el

ambito de las relaciones de poder y de las acciones

politicas. En el primer capitulo la encontramos enf rentando
la imposicion en las dinamicas de tercera colonizac ién, por
ejemplo, en la reiteracion de los g’eqchi’ en el uso de su
lengua, aun y cuando la supresion aparezca ya en el ambito de
los procesos de socializacion primaria y enfrente, como
describimos vya, los sofismas de la educacién biling ue
intercultural. También la vemos en las ceremonias y rituales
gue jovenes evangélicos mam realizan antes de migrar al

norte, y antes de eso se mostr6 a plenitud en la

participacion de los mayas en la rebelion revolucio naria de
los afios 70s y 80s del siglo veinte. En el segundo capitulo
pudimos ver la voluntad de prevalecer puesta en la escena de
la economia doméstica y en la estoica labor de las mujeres
sosteniendo la vida familiar. También la vemos en | a practica
de las autoridades mayas, que son capaces de genera r cultura
auténoma en medio de la miseria y frente a intensos procesos
de imposicion, supresion y enajenacion. Estos son p rocesos
encubiertos tras una practica ideolégica y una term inologia

de tercera colonizacion, fendmenos que son tratados
eufemisticamente con términos como, por ejemplo:

globalizacion, modernizacién, desarrollo, empoderam iento,

12 Recordemos que el uso que hacemos del termindicajpn’, tiene el significado planteado por Daidhm (1988).
Mismo que ya hemos explicado desde la introducd®aste trabajo.
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reduccion de pobreza, sostenibilidad, etc. En el te
capitulo los especialistas mayas nos ofrecen un cam

de practicas en las que se muestra esta pauta, espe

en el ambito de la produccion de sentido. En ese am
observamos la profusion de elementos propios que so

en juego, por ejemplo, en el trabajo del

formas en que se tratan los problemas del cuerpo-me

la reiteracién de la memoria plasmada en las formas

y en la iconografia del vestuario de las mujeres. E
esas practicas se articulan la resistencia, la adec
estratégica para sobrevivir y la conexidon con la ma

civilizatoria mesoamericana.

Entendemos pues, que como parte del complejo genera
voluntad de prevalecer se implementan y combinan, d
estrategias de colision y resistencia, hasta las de
apropiacién e innovacion (Bonfil 1991). Son estrate

se han implementado creativamente, al menos desde |

de conquista hasta nuestros dias. No obstante, sost

en las actuales circunstancias que viven los mayas
Guatemala, esta capacidad de adecuacion estratégica
estar llegando a limites estructurales. La intensif

del despojo de los recursos culturales mayas, el ab

el uso de la lengua materna por los jovenes y nifios

disolucion de las condiciones que permiten la vida

comunitaria, son procesos que caracterizan las dina
tercera colonizacion y que amenazan el proyecto civ

maya mesoamericano.

Entendemos que las practicas socioculturales de los
configuran en el vortice de colision de dos proceso

colonizacion y el otro de resistencia. Sostenemos (
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colisién, por su magnitud, complejidad y trascenden cia

historica, es de caréacter civilizatorio 13_ Dicha colision es

el contexto estratégico en el que se define la fiso nomia
contemporanea de la sociedad guatemalteca y en el g ue deben
explicarse las razones estructurales de sus profund as

contradicciones e inequidades.

1.2 Los actores socioculturales

En los municipios mayas bajo observacibn no captamo s el
desarrollo de procesos de constitucion de actores s ociales .
Tampoco alcanzamos a captar la légica organizativa, las
movilizaciones colectivas, la mistica y la particip acion
personal, que requiere e impone un movimiento socia |15 en
marcha. No obstante, si constatamos una creciente | ucha por
la defensa del territorio y los recursos naturales, lucha en

la que se expresa un sujeto civilizatorio maya 16 También

13 Coincidimos plenamente con Guillermo Bonfil en sasclusiones plasmadas en el estudio del Méxisfupdo, en las
que advierte que la crisis que se vive expresauiabga de un modelo de desarrollo esquizofrénice mmora
precisamente a ese México profundo. Sostenemosiguaiestro caso la metafora también es valida redgpeen la
Guatemala maya, profunda y sometida. Que es préEispvolver la vista hacia nosotros mismos y emicar cuéles son
nuestras fuerzas, cuales nuestros recursos y dagasi, para formular un proyecto nacional auténtipor auténtico
viable: los planos y los materiales para constnuiestro hogar comin.” Que debemos situarnos enparspectiva
civilizatoria, “[...] que nos es propia porque hacsfdrjada en este suelo, paso a paso, desde leemasa antigiiedad; y
porque esa civilizacion no esta muerta sino quentdien las entrafias [...]" Que debemos, “[...] segue realmente
somos y podemos ser: un pais que persigue susopropjetivos, que tiene sus metas propias derivddasu historia
profunda.” Junto a Bonfil pensamos que en la Gual@mesoamericana el problema de la civilizacidnptaco es
intrascendente, “[...] quesel problema, porque en él se define el modeloodeedad que vamos a construir.” (Bonfil,
2006: 245, 246).

14 Esto es asi, si a los ‘actores sociales’ los eli®ws como actores-sujetos (Tourain 1997), capdeegenerar
movimientos sociales y accion colectiva transforomady de afrontar al mismo tiempo el conflictorgpaebasar los
limites impuestos por el sistema. En este senlidoactores-sujetos se respaldan ademas, en dasdéd entre si para
avanzar en sus objetivos estratégicos (Melucci 1989

15 La idea de movimiento social es (til si posibilaaevidencia de un tipo de accién colectiva, pedim de la cual una
categoria social (entidad sociocultural definidzayticular) cuestiona una forma de dominacién $goidama contra ella,
invocando valores compartidos culturalmente cosoldedad, para privar de legitimidad a su advers&li movimiento
social va més alla que un instrumento de presiditigzoy que un grupo de interés, pues cuestiosariodelos culturales
y el modo de utilizacién social de los recursos.

16 Existe una tensién dificil de resolver entre leaidie actor social, por un lado y lasigeto histérico por el otro. Ya
que el sujeto o principio de constitucion de uneiac colectiva, no se identifica nunca, univocamecdn un actor.
Tampoco hay actor social relevante, sin invocadirsujeto que dice representar, sujeto que sesx@n varios actores,
organizaciones, grupos o individuos. Lasores sujetgsvan mas alla de los actores socialmente relesanson los
portadores de una accidn colectiva en la que apa&ansu discurso 0 en su comportamiento, a priogigie
estructuracion, conservacion o cambio de la sodiegize tienen una cierta densidad histérica y guewlucran en los
proyectos y contraproyectos histéricos de una dadi¢Garreton, 1985: 8,9).
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tenemos informacién acerca de dinamicas en ese sent ido en

otros municipios mayas, geograficamente cercanos a los
directamente observados por nosotros, tanto en Huhu etenango
como en Alta Verapaz, en Chimaltenango y en el Quic hé. Con
diferentes expresiones, los procesos por la preserv acion de
los recursos naturales estan activos en practicamen te todos
los territorios mayas. Lo mas significativo en esas dinamicas
son el agrupamiento de voluntades y la resistencia contra las
explotaciones mineras. Entendemos que esa voluntad colectiva '’
creciente, por la defensa de los territorios y sus recursos,
tiene una conexion profunda con el pensamiento y el animo de
la mayoria de los mayas. También tuvimos evidencia de la
participacion de un numero significativo de comunit arios en
respaldo activo a esos procesos, cuyo epicentro se sitla en
otros municipios y microregiones del noroccidente y del norte
del pais. En las practicas sociales de la vida coti diana no
alcanzamos a observar la presencia del discurso pol itico del

movimiento maya *® y no pudimos identificar personajes de este
movimiento, activos en procesos de organizacion de base, o

este discurso vivo en la voz de los comunitarios. S i

percibimos débiles sefales de un planteamiento poli tico
centrado en la identidad étnica, esto en intelectua les mayas
de las cabeceras departamentales y en municipios co mo
Comalapa y Chichicastenango. Practicamente invisibl e resulto

1 Hugo Zemelman, al trabajar la relaci6én entre ciomiento y sujetos sociales, toma en cuenta otrgeciss
constitutivos del sujeto y que son de primordigb@mancia, tal como la nocién de una “voluntad cil@”, que entiende
como: “La compleja red de practicas de los dif@enniembros de un mismo grupo social, en funciérumein
compartido que siempre es de largo alcance.” (Zmane| 1997:151).

8 La idea de un movimiento maya surge como propudstalites intelectualek’iche’ y kagchikel (aunque no
exclusivamente), elites insertas en instituciones yliferentes instancias gubernamentales, en speagientados en su
mayoria desde el propio Estado, o bien, en aliamzplicitas o implicitas con él. No obstante, exisha corriente critica
al interior de este “movimiento”, en donde se rewenla necesidad de desarrollar una propuestapsiiticamente
viable que busque transformaciones estructuraj@®fyindas en el pais. En estas condiciones, eltelgvmcipal se ha
centrado en su realidad de ser o no movimientaakggorque este “movimiento” no ha cuestionado relen social
establecido y por el contrario, parece converteéseun factor estratégico de cooptacion de inteddetumayas y no
mayas, orientado a la produccion de practicas cgfnalizadoras del sistema y del orden social éstato, amparado,
eso si, en el discurso multiculturalista. Entredasores que sostienen la idea de que si existaawimiento maya en
Guatemala estan: Cojti 2003, 1991; Bastos y Car08,21996.
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un actor social, un discurso politico y actividades

organizativas, vinculadas a la plataforma ideoldgic a de algun
partido politico. Estos partidos parecen no existir en el
interés y la actividad diaria de los comunitarios e n todos
los lugares investigados. Por el contrario, pudimos observar
la desconexion entre los mayas y los partidos polit icos. Esto
no significa que la dinamica electoral no estuviese presente,
porque en 2006 comenzaba ya el periodo pre-electora | 1°y se
iniciaban con fuerza algunas iniciativas politicas exbégenas
en los municipios. En esa campafia electoral (2006-0 7), los
partidos y los diferentes candidatos no abordaron d iscusiones
de fondo con la poblacién, tampoco mostraron difere ncias
programéticas que indicaran la existencia de propue stas
alternativas al proyecto de Estado-nacion vigente. En ninguno
de los casos los comunitarios manifestaron entender las
diferencias ‘ideolégicas’ entre los partidos y en e ste
sentido no hacian diferenciaciones entre ellos. Sos tenemos
gue el sistema politico guatemalteco y los partidos gue se
inscriben en él, operan en contra del proyecto civi lizatorio
maya mesoamericano y que entre todos los partidos e xistentes
no existen diferencias ideolégicas en ese sentido 20,
Constatamos la existencia de una mayanidad, entendi da ésta

como una macro esfera de la identidad social %L en la que estéan

19| as elecciones en Guatemala se realizaron a diee2007, resultando ganador en segunda vueltaedeat! partido
Unidad Nacional de la Esperanza —UNE-, que se impUPartido Patriota. El candidato que resultotelpresidente fue
Alvaro Colom Caballeros.

20 No obstante, como explica Esteban Krotz: “[...] haye recordar que empadronamiento, partidos, cawodida
programas electorales, legislacion e institucioofésales relacionadas con los comicios y las msmataciones no
constituyen la totalidad del universo politico [..E5te autor llama también a considerar que losegaxc politicos de
todas las naciones son mas amplios y profundodaguiastituciones formales destinadas a regularlagdiferenciar el
sistema politico de la estructura de autoridad edauctura de poder, y que, “[...] las conductasasdy valores
relacionados con los procesos electorales [...] stmmarte de un universo mucho mas comprensivo yuema medida
explicable solamentdesdeeste conjunto mayor” (Krotz,1990: 11, 12).

21 En nuestra aproximacion la cultura y la identidadratan desde la concepcién simbélica o semidéda cultura, que
tiene en Clifford Geertz (1989) un importante ex@ue. En tanto el concepto de identidad social ugsmos es el
sistematizado por Giménez Montiel (2005). La calfuwvamos a entenderla como el conjunto de hecholsdcos
presentes en la sociedad, como la organizaciéalsteli sentido, como pautas de significados hisadnente transmitidos
y encarnados en formas simbdlicas, en virtud deual los individuos se comunican entre si y congparsus
experiencias, concepciones y creencias. La idahsdaial, viéndola en su dimension grupal, colectivalejandonos de

355



inscritos y que es compartida por los g'eqchi’ , kaqchikel

mamy Kiche’ , pero también por los otros grupos étnicos

mayas; porque de esa mayanidad participan todos. No obstante
la distinguimos de la etnicidad 22 ya que entendemos a esta
tltima como dimensién politica de la identidad étni ca. La
mayanidad se genera en la praxis y se estructura de sde el
Chem’bil , o sea que estd intrinsecamente articulada en la

matriz cultural mesoamericana. En la mayanidad se v ive la

constante interaccibn entre los universos simbdlico -

significativos mayas y las acciones sociales cotidi anas que
transforman la realidad objetiva. Desde el Chem’bil , como
complejo generador de la mayanidad, se constituye e | sujeto
del proyecto civilizatorio mesoamericano y esto se realiza en

practicas que lo conectan con sus raices culturales :

practicas que a la vez posibilitan su existencia so cial. Este
proceso puede observarse, por ejemplo, en la activi dad que
realizan los mamde las areas de Huhuetenango que hoy se

oponen a la mineria a cielo abierto y cuya accién p olitica
estd plena de significados culturalmente mayas; tam bién

la dimension individual, sera tratada aqui coma:(duto y hetero) percepcién colectiva de un “mosdtrelativamente
homogéneo y estabilizado en el tiempo, por opasiaidlos otros”, en funcion del (auto y hetero)amacimiento de
caracteres, marcas y rasgos compartidos (que fumtitambién como signos o emblemas), asi como a@em@moria
colectiva comun. Dichos caracteres, marcas y raggagan, por lo general, de la interiorizaciéreséla y distintiva de
determinados repertorios culturales por parte deadciores sociales” (Giménez, 2005:90). La idedtida asi, un
pardmetro imprescindible para entender a los ateoeiales. Giménez Montiel (2005: 86) entiende ‘taecultura
interiorizada en forma de representaciones soci&dea la vez esquema de percepcion de la reakidadsfera de la
comunicacion inter-subjetiva, cantera de la idetidocial, guia orientadora de la accion y fueetéeditimacion de la
misma. En esto radican su eficiencia propia y quoitancia estratégica”.

2 La etnicidad aparece cuando la identidad de un grupo étnicooséigura organicamente como expresién de un
proyecto social, cultural y/o politico, que supdaeafirmacion de lo propio en confrontacion conalterno. Es la
afirmacién y expresion protagénica de una identigtaita especifica y puede ser entendida comeeleiahd en accion.
La etnicidad resulta de umanciencia para sbien definida, emergiendo como la expresion cdntdxde una ideologia
étnica, por su parte la identidad hace referensiasecomponentes historicos y estructurales. So@fefestarse en forma
de movilizaciones tradicionales y —o- rebelionesnhién a través de nuevas organizaciones etnapslitque se
constituyen para reclamar o reivindicar derechaodcés. Para Bartolomé (1997) la etnicidad se epresmo
estructuradora de conductas politicas cuyos objetdlependen de la situacion contextual. En otidexiéh, Cohen
(1974) establecio que la etnicidad es la formawensg expresa la interaccion de diferentes gruplosrales que actlan
en un mismo contexto social, relacionandose comnggtiente y que la etnicidad es un recurso paractidn. Para
Touraine (1997: 201) la etnicidad es la afirmadal@nuna cultura interiorizada por individuos queeni en una sociedad
moderna, es decir, que reconocen la importancia deganizacién econémica y administrativa. Tamie®89) afirma,
que en el mundo contemporaneo la filiacién étnmaukstra mayor capacidad de actuar como movilizagdldico, que
la posicion de clase o la pertenencia a un Estadin.
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ocurre asi en la region kaqchikel
Sacatepequez donde se esta generando otro epicentro
resistencia, ahora frente a una transnacional del ¢

obstante queda por despejar la forma en que se esta
materializando o podria materializarse el actor-suj

luego el
en el siglo veintiuno. Proyecto del cual atisbamos
fragmentos, partes vibrantes aun inconexas pero evi

en oposicion al proyecto civilizatorio hegemomico.

atrevemos a pensar que en las condiciones de tercer

colonizacion que se viven en Guatemala, esto estari
involucrando ya a un nuevo conglomerado social y a
sujeto  kaxlan , cuyo proyecto histérico transformador ya entro

una vez en sincronia con la dindmica emancipatoria

1.3 Una interculturalidad compleja

La matriz cultural que se hunde en el largo tiempo
mesoamericano, es vivida por los mayas en critica ¢

con otras poderosas fuerzas y agentes sociocultural
pugnan por su disolucion. Es una colision civilizat

los grupos socioculturales constituyentes de la

maya (ladinos, criollos y extranjeros). Grupos con los

se trenzan los mayas en una realidad compleja y par
incomprensible, bien entre

porque Si los conglomera

sociales comprometidos en la colisibn si  existen
configuraciones de actores sociales y de agentes so

decir, grupos con conciencia de si y para si, en su

las personas viven los efectos de la colision sin e

porqué viven como viven y las causas que originan e

situaciones.

agente del proyecto civilizatorio maya mesoamericano

particularmente en

de
emento. No
ria

eto y

dentemente
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En ese contexto entendemos al agente social como el actor-
sujeto que es capaz de entender y transformar las e structuras
gue lo han configurado socioculturalmente. Agente s ocial que

solo puede constituirse a si mismo en la praxis de

transformar su contexto de realidad, lo que en Guat emala
supone su inclusibn en un movimiento social 2y su
intervencién en acciones politicas animadas por un proyecto
histérico contra hegemaénico 24 Es en estos procesos e inmersos

en practicas para la transformacion de las estructu ras
profundas de la sociedad, que se generan ejercicios de
creatividad, reflexividad %y autopoieisis %6 mediante los
cuales los individuos se auto producen como sujetos 27 y pueden
transformarse en agentes sociales. Al parecer todo esto fue

2 Melucci (1989), elabora el concepto mevimiento sociapara separar estos movimientos de otras acciaestivas.
Para él, un movimiento social debe contener treedsiones analiticas para ser estudiado e idemtdficomo tal, estas
son: el conflicto, la solidaridad y el rompimiertde los limites del sistema. Integra la complejidadas clases en la de
movimiento social, porque todas las personas vilgrtro de un conjunto de relaciones sociales; éasopas tienen un
sitio propio en las relaciones de produccion, erreh expectativas heredadas y estdn moldeaddsradiimie una cultura.
En Melucci la nocién de movimiento social preteddenostrar la existencia, en el centro nuclear da saciedad, de una
contradiccion o conflicto central. En nuestro casimamos esa contradiccion central en el ambitoladeolision
civilizatoria.

% Gramsci 1975, Melucci 1989, Touraine 1997, Bourdie91.

% Reflexividad es reconocer que se piensa siemse@edansi mismoy supone tomar una distancia epistemolégica frente
a lo que se esta produciendo; implica que se besteander, conocer y transformar aquello que secéstérvando. El
ejercicio reflexivo sitla al sujeto que lo reale@ael campo de sentido donde sucede la articulacitre teoria y practica,
mejor es decir que &3 sujetoquien produce dicha articulacion y genera la sistgue lo conduce a una nueva espiral de
conocimiento, accion y transformacion en su redliglade su realidad. La reflexividad se sitia erlitaension del
conocimientpen tanto la praxis se refiere afdansformacién Donde el sujeto que conoce es también un inaskiigde
su realidad y un agente de transformacién. Laxiefdad requiere de una exploracion sistematicdade categorias de
pensamiento no pensados que delimitan lo pensgiedgterminan el pensamiento” y que guian lazaabn practica
del trabajo de investigacion (Bourdieu, 1995: 32) reflexividad trata de “someter la posicion dieservador al mismo
analisis critico al cual se ha sometido al objetastruido” (Bourdieu, 1995: 34). La reflexividadigggmica puede
nublarse por la influencia de tres parcialidad¢ga el origen y coordenadas sociales de clas@ gtsexo. b) Por el
lugar que ocupa el analista, no en la estructucalssino en el microcosmos del campo académieoc@hocimiento,
profesional), por extension en el campo del poderc) Por la parcialidad intelectualista, que noiflaba percibir el
mundo como urespectaculpcomo un conjunto de significados en espera densapretados, mas que como problemas
concretos demandantes de soluciones practicasa bléas “premisas inscritas en el hecho de refl@tisobre el mundo,
retirarse del mundo y actuar en el mundo a finabkepconcebirlas” (Bourdieu, 1995: 32 - 35).

264 ] Desde la biologia, el modelo de lo complepformulado paradigméaticamente la cuestién enagiprtérmino de
autopoiesis. Tal concepto alude a la propiedad o condicioresir sistema —por eso, vivo— que lo sitdan en Unledo
plano, en el que uno remite al otro. Quizas el nods accesible de comprender esto sea en los 6&éncomplejidad.
Lo complejo, por oposicion a lo simple, remite alelidad de planos de lo vivo. Asi, un plano —teggmlo— presenta las
relaciones de interaccion del sistema con su emtgrrun segundo plano —plegado o replegado— desibeaquema
observador en que esas interacciones estan cateditCanales, 2001: 15-16).

27 | os sujetos sociales o colectivos se autoproduaemavés de practicas, mediante las cuales susbris elaboran
identidad colectiva, expresan voluntades y defiandas intereses, por ello es que los sujetos ssciabe van
constituyendo en agentes, en el fragor de las tucju@ emprenden. Los sujetos sociales estan fosmamlosujetos
individuales que reflexionan pensandose parte deolectivo, porque la reflexividad en los sujetadectivos solo se
alcanza individualmente.
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bien comprendido por el Estado guatemalteco desde m ediados
del siglo veinte, porque sistematicamente ha implem entado
estrategias y acciones de todo tipo, para romper co n la

posibilidad de constitucion de un movimiento social

emancipador y lo ha hecho destruyendo las estructur as de
plausibilidad que podrian sustentar la emergencia d e un
agente social maya de talante civilizatorio (Schirm er 2001) 28,
Sin embargo pensamos que esto no significa que lo h aya

logrado a cabalidad.

Subyaciendo la colision civilizatoria opera en el p ais la
I6gica econdmica del capitalismo 2 que actGa brutalmente a

favor de la hegemonia del modelo occidental y de un sujeto
epistémico, desde el cual se fracciona y escinde la realidad.
Pero este punto se complica aln mas, ya que la coli sion
rebasa las fronteras de la cuestidon interétnica, po rque se
vive también intraétnicamente, como se demuestra en este
trabajo. Porque las practicas mayas y también las d e la
otredad no maya , son constructos complejos en donde se

implican mutuamente acciones sociales con concepcio nes e
interpretaciones culturales, en donde y como result ado de la
colision civilizatoria, se combinan, fusionan y fragmentan :
multiples aspectos de los dos modelos civilizatorio s. Esta es
una lucha que aun no alcanza a producir una sintesi s, lo que
se hace patente en los diversos hechos revistados e n las tres

2 Jennifer Schirmer (2001) antropéloga politica lskituto para la Investigaciéon sobre la Paz deoONbruega, nos
muestra interioridades de ese proyecto; que poalsasces e implicaciones sostenemos que forme gardinamicas de
tercera colonizacion.

2 Con sus procesos inherentes de enajenacién yifetaion de las mercancias. En la mercancia, aquele al
producirla la impregno de su valor original: eb@g humano, desaparece. Porque al ingresar &ita del intercambio y
del consumo, este valor original se esfuma de lacaneia y ésta adquiere significados que estanral@sips
simbdlicamente de esa parte sustantiva de su Valesto Marx, lo llamé la alienacion de la mercangi al hecho de
adquirir significados sin conexion con su creadok es el ser humano que la produjo, se le corme el proceso de
fetichizacion de la mercancia.
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30

esferas de realidad observadas Por esta razon es que

afirmamos que la identidad social en general y la m ayanidad
en particular, se estan construyendo en la encrucij ada donde
colisionan esas dos tradiciones -culturales, colisid n que

caracteriza la interculturalidad guatemalteca.

las zonas rurales mayas ya no hay lugares i ncomunicados ni
aislados de las dinamicas econdémicas y sociocultura les que
vive el pais. Esto hay que entenderlo con flexibili dad porque
si existen diferencias importantes entre uno u otro lugar.
Pero sostenemos que practicamente todos los grupos y personas

viven su realidad cotidiana, inmersos en tejidos de

relaciones que los vinculan entre si y como parte d e un grupo
étnico especifico, pero también vinculados con otros  grupos
socioculturalmente distintos y que estan situados f uera de
los espacios comunitarios y locales. Constatamos ad emas, que
las fronteras culturales entre grupos sociales dist intos,

también se constituyen al interior de los espacios
comunitarios. Siguen siendo reales las diferencias entre
grupos ladinos y mayas situados en las mismas cabec eras

municipales o bien, las diferencias entre aldeas

mayoritariamente ladinas y otras indigenas distribu idas en el
mismo territorio. Por ejemplo, en Huhuetenango, San ta Ana
Huista es un municipio ladino en tanto San Juan Ati tan es
mam En Alta Verapaz son muy claros los contrastes ent re, por
ejemplo, Cahabon, que es g’eqchi’ y Raxruha un municipio
calificado como ladino y “finquero” por sus vecinos g’eqchr’
de Chisec.

30 Aqui el énfasis esta puestolermaya porgue es en ese &mbito que se planted la pesiseestigacion, pero pensamos
que de forma analoga esta colisién cultural, queleesaracter civilizatorio, se vive también y caargintensidad y
complejidad, al interior de latredad no mayalas tres esferas revistadas aqui son: 1. La @a@an social y politica, 2.
El territorio y la economia, y 3. La semiosfera meliz.
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Sostenemos que si alguna vez existieron asi, las co munidades

indigenas monoculturales y en estado pristino, aisl adas
geograficamente, con identidades inmutables y repro ductoras
de un orden tradicional, no existen mas 31 El desarrollo de

los sistemas de comunicacidn en sus diferentes form as y
esferas de accion, tiene ya una incidencia decisiva en este
tejido sociocultural interconectado. Carreteras, re des de
telefonia fija y movil, sistemas satelitales de com unicacion,
correo electronico e internet, son las vias a travé s de las
cuales se estan moviendo las personas y sus conocim ientos,
tanto al interior como al exterior del pais. El uso de estos
sistemas ha requerido que las personas aprendan a u sar esos
sistemas, al menos para ser competentes en su manej 0Oy sean
asi buenos usuarios y consumidores. En esto partici pan desde
el chofer del pickup que transporta a las personas de una

aldea a la cabecera municipal, hasta los ancianos y ninos que
deben usar un teléfono mévil (celular) para comunic arse con
el familiar que puede estar en los Estados Unidos, en la
capital, en la cabecera departamental o en otro lug ar del
mismo municipio. La estadia prolongada en espacios urbanos,
la movilizacion necesaria por el trabajo, la asiste ncia a
escuelas, las actividades comerciales, etc. Son tod as
actividades en las cuales las personas conocen y ap renden el
uso de los medios y sistemas de comunicacion, que a | ser
parte de nuevos procesos de socializacion, impactan en su

32

configuracion identitaria Estas practicas generan, a su

3L En el tenor de las comunidades estudiadas poeshinario de Integracién Social de Guatemala”,reéerencias y
bibliografia en Jorge Solares 1993.

32 Acerca de la experiencia en otro pueblo mayagchasti’, Julian Lopez Garcia (2004) refiere en su artictjlo.] es
muy posible escuchar a un joven indigena o ladiobrep que regresa del servicio militar criticandoebperiencia
desagradable y denigrante en muchos casos y hagesta@lo con la camiseta de la Zona Militar dondesdpesta
calamidad. Y también regresan y pasean con esetrafjo de fiesta, que en buena medida es genumanuthos
campesinos guatemaltecos y mesoamericanos: pamalgumero de pitillo, camisa superajustada, botas monta
decoradas y sombrero mexicano. Muchos de los ggarilvistiendo asi, en el fondo estan avisandasledsas nuevas
que traen, entre ellas, con frecuencia, una grabagiee va amenizando con el alto volumen los casnileb retorno con
rancheras mexicanas.”
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vez, diferencias entre quienes ‘saben’ mas y quiene

En Chisec, una de las personas que tiene un acceso
limitado a esos medios expresa que: “aquel o aquell

gue sale de su comunidad, regresa con celular y se

sabe mas, y hace como que no nos conoce, ya no habl
olvidé el g'eqchi” ”. Otro mas se refiere a los funcionarios
municipales, “los que trabajan aqui ya no les impor

gente aunque estén muriendo porgue pasan el dia pla

sus celulares con sus amigos. Eso hace perder la co

porque a veces nos llaman en reuniones y hacen lo m

no se dan cuenta si hay personas a sus alrededores,
cuando tienen necesidades llegan a hablar hasta con

Ixmukane, investigadora g’eqchr’

gue no saben leer y escribir se sienten inferiores

rechazadas por los que si entienden y usan las nuev
tecnologias. Pero los que si entienden y pueden hac
adaptan a su uso, primero compran el celular, la te

la computadora, aunque luego no les alcance para co

gasto de su canasta basica de alimentos”. La posesi
competencia en el uso de estas tecnologias se convi

una marca de estatus, incluso hay personas que no t
habilitada la comunicacion pero muestran ostentosam
teléefono celular, sin sefial. Esto es importante en
comunidades porque el objeto y su uso simbolizan el
qgue dispone la persona. En cierto sentido, el uso d
elementos culturales ajenos supone implementar dina
apropiacion y también es cierto que estas practicas
alguna funcién en la reproduccion de la cultura pro
obstante, el Unico poder de decision que tienen los
sobre estos elementos culturales ajenos se restring
usarlos o0 no; a que tipo de aparatos comprar, con (

comparfiias contratar los servicios, etc. Es evidente
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pais, ni los mayas ni algun otro grupo sociocultura l, es
capaz de producir y reproducir esos recursos cultur ales
ajenos. Debemos apuntar que las nuevas tecnologias de
comunicacion permiten la interconexion de los mayas en una
escala planetaria, pero no para favorecer la comuni cacion de
significados y sentidos originados en su propio pro yecto
civilizatorio, sino para facilitar, por el contrari o, la
imposicién de modelos occidentales en sus propios t erritorios

e intensificar la tercera colonizacion en marcha. H acerlo con
un sentido emancipatorio es aun posibilidad y privi legio de
muy pocos mayas en Guatemala.

2. AGRICULTURA, POLITICA Y TERRITORIO

La matriz cultural maya mesoamericana y la vitalida d de la
cultura propia se muestran en la agricultura contem poranea.
En ella los mam los g’eqchi’ , los Kiche’ y los kaqgchikel
ponen en juego elementos culturales sobre los cuale s tienen
decision propia. Pero son practicas que colisionan con las de
los agentes de tercera colonizacion, quienes impone n un
modelo de desarrollo que convierte la tierra en mer cancia y
deshumaniza la realidad 33 La agricultura esta relacionada con

la economia y en ese ambito lo importante para noso tros era
descubrir las relaciones de correspondencia interna entre las
formas de pensamiento e ideologia y los contenidos econdmicos
reales de las relaciones sociales (Godelier 1981). Nos
interesé entonces, comprender el papel que juegan e stas

33 “A raiz de la firma de los acuerdos de paz (1986Frea un fondo de tierra [...] y se identificanfdéntes de tierra
para conformar dicho fondo.” Sin embargo, aln yndaalos acuerdos se hubiesen cumplido, cosa qeecdedio. “[...]
este fondo de tierras no alcanzara a suplir digmaatida. Y por otro lado, la adquisicion de un ¢oébipotecario por
parte de un campesino indigena, que no cuentalccapial ni la tecnologia para hacer rendir esdepde tierra que
alcance a ‘comprar’, a la vuelta de unos cuantas a8 vuelve contra él mismo, que no podra amomizaleuda y no
tendra méas que vender su pedazo de tierra. Denestara, lejos de darse una reforma agraria, seioriare mercado de
tierras, que no hard mas que fomentar la existelecgrandes latifundios” (Calva, 2001:1).
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relaciones econdmicas situadas en los territorios o bservados

y su implicacion en la colision civilizatoria.

2.1 Economiay resistencia

Observamos que los entornos comunitarios estan dens amente
conectados a las dinamicas socioeconOmicas nacional es y que
cierto tipo de practicas agricolas que forman parte de la
cultura heredada prehispénica, estan implicadas con otras que
son claramente capitalistas y modernas. No obstante , los
mayas manifiestan su voluntad de prevalecer y soste ner en el

ambito de la agricultura, espacios de produccion 'y

reproduccion de cultura autonoma. En la agricultura la
voluntad de prevalecer de los mayas enfrenta la imp osiciéon
del uso de insumos quimicos Yy productos transgénico S,
obligados por la necesidad de incrementar la produc tividad de

las mindsculas parcelas de tierra de que disponen.
Constatamos la masiva introduccibn de insumos agric olas

exégenos, como pesticidas, fertilizantes y semillas
34

transgénicas , que imponen nuevas practicas agricolas y

enajenan a los mayas de las suyas propias, intensif icando las
relaciones de dependencia con las metrépolis %,

Vimos fuertes contrastes entre las practicas agrico las
contemporaneas y las que se realizaban, hasta hace pocos
afios, por la generacion de los abuelos. Los cambios en la
agricultura maya se relacionan también con el emple o de su

34 “La erosién genética causada por la introducciévatiedades de maiz transgénicos, ha dado lugaa &ibridacion
de las variedades autdctonas, poniendo en peligfateo del maiz nativo y entregando de esta folemaadena
alimenticia a las multinacionales farmaceuticagrpmdustriales que vienen tratando de imponerdayccion mundial
de plantas alimenticias transgénicas” (COPINH, 2D07

35« a era de los agrocombustibles impulsa el culthebmaiz transgénico y por supuesto es la opatashgue esperaban
las transnacionales farmaceuticas y agroindusirizda especial Monsanto- que producen las sengkagticamente
modificadas, para inundar Mesoameérica con variel@asgénicas de maiz, de la misma forma queclerbn con la
soya en Argentina” (COPINH, 2007: 1).

364



mano de obra en fincas, haciendas, ingenios y con | a

migracion hacia centros urbanos, hoy situados tambi éen en el
exterior del pais. Entendimos que los jovenes mayas no pueden
ascender en la escala social dentro del entorno com unitario y
para hacerlo deben abandonar la vida en comunidad. Por ello
la migracion es un aspecto importante y de alto imp acto en el

proceso de construccion de las identidades mayas

contemporaneas. La migracion responde a las extrema damente
dificiles condiciones econdmicas que viven los maya S en
Guatemala y apunta a la desintegracién del ser soci ocultural
maya. Incide en el abandono del uso de la lengua ma terna,
desintegra la unidad familiar y somete a los jévene s a
procesos de aculturacion de tal intensidad, que en los casos
en gque ellos regresan al pais, generan transformaci ones en
las relaciones sociales intracomunitarias % Junto a eso esta
ocurriendo una intensificacion en la dindmica de de spojo de
los territorios mayas a las comunidades, dinamica q ue se
combina con los procesos de pulverizacion de los fu ndos
campesinos .

Constatamos que en el altiplano central, tanto en e | area
kaqgchikel como en el area Kiche” , se observan ciertas
dindmicas econOmicas modernizantes, pero que estas no apuntan
a la reconstitucion de un sujeto sociocultural maya , hiala
transformacion del modelo econdémico capitalista. Es el caso,

por ejemplo, de lo que ocurre en ciertas partes del
territorio kaqgchikel , donde toda la familia participa en

diferentes tareas asociadas a la produccion y

38 Un ejemplo de eso puede ser el agrupamiento dm@svermaras siguiendo los modelos de las bandagapgsde
chicanos, latinos y negros. en los Estados Unidos.

37 A esto se suma la concesion de tierras nacionatesnpafiias extranjeras en el marco del plan Pi#eblama. Lo que
esta ocurriendo aceleradamente, proceso de cobtidrizaque esta cubierto por un manto de silenaesinformacion, y
en el que estan confabulados funcionarios del Bstathpresarios nacionales y compaifias transnaegnabn la
complicidad de los medios masivos de informacidobrg esta situacion puede consultarse la investigade Luis
Solano (2005).
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comercializacibn masiva de  productos agricolas no

tradicionales’. No obstante, continlan implementand o el
sistema milpa en forma de practicas arraigadas en | a
semiosfera del maiz. No alcanzamos a visualizar una propuesta

econdmica alternativa que acompafie las dinamicas de

resistencia maya a la tercera colonizacién, tampoco a un
actor social étnicamente diferenciado que éste acci onando
politicamente en ese sentido. Sin embargo eso no si gnifica

gue el modelo de desarrollo econdmico impuesto por los

actores dominantes, no esté siendo impugnado.

Observamos la implementacion de politicas de tercer a
colonizacion en todos los territorios mayas y en va rios
campos de la realidad sociocultural. En economia la vemos en
las politicas de supresion, manifiestas en la pract ica de los
actores dominantes en el pais y cuyos puntos de vis ta mas
generales describe un alto funcionario de gobierno: “[...] que

la distribucion de la tierra no es la solucion y qu e por el
contrario, lo que se necesita son reglas claras que permitan,
promuevan y consoliden la inversion privada, la ape rtura de

nuevos mercados para conseguir mejores precios, la

productividad para incrementar la rentabilidad, un clima
fiscal favorable y un gobierno netamente subsidiari 0"
(Cabrera, 2002:10). Esta vision es la que ha se ha impuesto
en el pais desde 1985 y expresa una politica agrari a de
tercera colonizacion. En este contexto el sistema e ducativo
nacional juega un papel estratégico, al convertir | 0s
procesos educativos en un camino para abandonar y n egar la
I6gica civilizatoria maya mesoamericana, con la mis ma
intensidad en que promueve el modelo capitalista ne oliberal.
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La forma en que el Estado aborda los temas asociado s ala

mineria es claro en ese sentido. Por ejemplo lo que sucede en
Santa Barbara Huhuetenango, municipio considerado p or el
Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo (PNU D) como el
municipio mas pobre del pais. Alli las familias sob reviven
con menos de 7 quetzales al dia (aproximadamente 90 centavos
de délar), sin embargo el municipio esta asentado e n terrenos
ricos en minerales y se encuentra bajo el permanent e asedio
de compafiias multinacionales extranjeras % Un catequista de

la iglesia catdlica informdé que recientemente: “[.. ]
vinieron unos sefores extranjeros para avisar que d ebajo de
la iglesia catdlica se encuentra oro y nos ofrecier on que
pueden hacer una iglesia mas grande y bonita pero c on la
condicion que los dejemos demoler esta iglesia y de jarlos
sacar el mineral de abajo.” Pero entre los mam no hay
entusiasmo por la mineria porque los beneficios no son para
ellos. Desde Santa Bérbara en la misma regién mamy en medio
de la Sierra Madre y los Cuchumatanes, se observa m ajestuoso

el gran Chman Witz o cerro Abuelo, el volcan Tajumulco,

observando en esa direccion se ven los cerros y mon tafas
derrumbados por la mineria a cielo abierto, explota cion que
se realiza en San Miguel Ixtahuacan y en Sipacapa, San

Marcos *. Los resultados son ya ecolégica y socialmente
devastadores, pero la informacibn es sistematicamen te

silenciada por el Estado, por las compafias respons ables y

%8 para entender la l6gica del saqueo realizado eeGala por compafiias mineras transnacionalesrenbznio con
empresas ‘nacionales’, consultar el estudio de Solano 2005.

39 "En febrero de 2004 se conocié de la primera ptatde unos 500 habitantes del municipio de Sigacan Marcos,
contra el proyecto minendarlin. La manifestacion fue promovida por el Movimied®® Trabajadores Campesinos de la
Didcesis de San Marcos, cuyas preocupaciones seaaf en la falta de consulta a la poblacion sebmroyecto, el
posible dafio ambiental de la mina, y lo que algwatiicaban como una violacion de la autonomiaicipal" (Solano,
2005: 110, 111). "El dafio ambiental, la debilidastitucional y juridica, la violencia, las divisemsociales, la exclusion
de las poblaciones en la entrega de licencias yatos, son algunos de los fendmenos que segugéntes. Casos como
el proyecto Marlin, en San Marcos, el campo petoote Rubelsanto, Alta Verapaz, o las minas deehign I1zabal seran
los mayores ejemplos de estos efectos negativo® @eudir a la consulta popular y la auditoria @bdSolano, 2005:
137).
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los medios masivos de comunicacion en el pais. La p resencia

de la compafiia minera ha implicado la multiplicacio n de
cantinas, la llegada de militares, paramilitares y el trafico

de drogas. Los comunitarios afirman que estan pasan do cosas
muy raras en el lugar, ‘pero como todos estan amena zados no
dicen mas’. A cambio, la compafiia minera deja en el pais el
1% de sus regalias. En Alta Verapaz los g'eqchi’  también se
mantienen en constante tension por la presencia en su

territorio de compafias  extranjeras y  nacionales,

especialmente las dedicadas a la explotacion petrol era y
maderera. En este contexto el Estado mantiene activ as a las
Patrullas de Autodefensa Civil, ya oficialmente
desmovilizadas  “°. Un comunitario explica sobre eso que: [...]
don Ricardo coordina el proyecto de reforestaciéon c on los ex
patrulleros, pero él sabe que el recurso natural im portante
para el municipio es el petroleo (D5) . Cahabon, en el
territorio g'eqchi’ , se ve afectado por la conflictividad

agraria, sobretodo por la falta de certeza juridica en cuanto

a la propiedad de la tierra. También hay conflictos

limitrofes entre comunidades y una alta concentraci on de
tierra en manos de finqueros latifundistas 41 En Chisec, junto

a la alta conflictividad agraria existen problemas por lo que
parece ser la emergencia de ‘maras’. Pero la confli ctividad
en relacion a la tierra también se vive intrafamili armente,
porque tenemos evidencia de diferentes casos de des pojo de
tierras vividos por las mujeres por parte de sus es posos,
estos despojos suceden en el contexto de la separac ion de la

0 para informarse con precisién y abundantes datose el tema del petréleo y la mineria en Guatnasi como de
sus vinculos con el poder y la incidencia en eadstes (til el texto de Luis Solano (2005).

1 Del estudio sobre conflictividad en Santa Marizh&en, que realiz6 Juan Rojas (2006: 3) para la FRZO
resaltamos: “[...] el municipio de Santa Maria Cahgb(esta) catalogado como uno de los mas confistigel
departamento de Alta Verapaz. La conflictividad oofendmeno social se manifiesta de diversas formaa,de las
expresiones mas impactantes es el linchamientoasia,ntes invasiones de fincas que genera violgnmiciaipalmente en
el desalojo, las agresiones a personas individualéssulto, la protesta y expresion colectivaltrgida en manifestacion.
Esto es un fenémeno social porque en el mismo senulucradas personas en las que unas son viEtimas son
victimarias, al no lograrse acuerdos, se generadimé&son, antagonismo y posiciones que dificukhdesarrollo social.”
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pareja y ocurre que el hombre generalmente se queda con el

terreno comun.

Tal parece que las urgencias economicas, en las con diciones
en que se esta viviendo la modernizacion en las com unidades
mayas, estan operando en contra de las posibilidade s de
prevalecer socioculturalmente. En su conjunto, las dinamicas
de tercera colonizacién instaladas en los territori 0S mayas
estdn creando una amenaza global y llevando al limi te el
patrén de adecuacion estratégica, al menos tal y co mo ha sido
implementado hasta ahora 42 Se impone entonces una conclusion:

las fuerzas estructurantes de la economia prevaleci entes en
la tercera colonizacién, empujan poderosamente en d ireccién
contraria a las précticas que histéricamente han po tenciado
los espacios y practicas de cultura propia de los m ayas.

2.2 Los dioses enfrentados

En el vortice de la colision civilizatoria los maya S viven
dindmicas de imposicion que producen efectos de ena jenacion
en el campo de sus practicas religiosas. Constatamo s que las
iglesias evangélicas estan actuando frontalmente pa ra
erradicar la cultura maya, sin embargo observamos i ndicios de
un proceso de apropiacion en marcha, porque los may as

encuentran la manera de sustituir los significantes

religiosos proscritos de su cultura propia, por otr 0S que
igualmente funcionan para reproducir y afirmar el s entido
maya, aun siendo conversos al evangelio protestante . Algo asi

parece estar sucediendo, por ejemplo, en las ceremo nias que

42 Recordemos que matriz cultural maya mesoamerisamauestra en cuatro pautas. La voluntad de poerads una de
ellas y en su puesta en escena se articulan patdmedecuacion estratégica para sobrevivir, pegctie resistencia
cultural y procesos de conexidn sistematica y rectiemente con la matriz mesoamericana. Esta aimegi produce por
la implicacion de las tres primeras pautas (insgpkdad, humanizacion y sacralizacion), en proses®resistencia a la
imposicion, supresion y enajenacion cultural.
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los evangélicos realizan antes de migrar al norte e n el

territorio mam también en su participacion en la estructura

de autoridad maya en municipios K'iche’ y en su participacion

en la cofradia kagchikel . En territorio g’eqchr’ algunos
grupos evangélicos realizan los complejos ceremonia les del
maiz con todo el rigor de la tradicion cultural may a. Pero
institucional y oficialmente las iglesias evangélic as y en
menor intensidad la catélica, operan en contra de | as
practicas religiosas mayas. Lo hacen negando y deme ritando la

autoridad de las personas que son especialistas en

conocimientos mayas Yy erosionando su influencia en las
familias. Constatamos que estd en marcha una intens ay
extendida campafia de conversion protestante, realiz ada por
iglesias evangélicas con amplio apoyo norteamerican 0®. En
este sentido el dialogo interreligioso emprendido p or algunos
sacerdotes catdlicos, dialogo que se impulsa mas a nivel
individual que institucional, es interesante pero n o modifica
la tendencia general que marca la posicién de la | glesia
Catdlica. En este rengldn quiza la propuesta mas av anzada sea
la de algunos dominicos que promueven la inculturacion de la
fe; en otras areas, por ejemplo en Chinique, munici pio del
Quiché, la Iglesia Catdlica confronta con rudeza al ajquijab
Kiche’

2.3 Comunidad, politica y territorio

La situacion politica en los territorios mayas aun esta
impactada profundamente por el efecto de la destruc cion de su
masa social de pensamiento critico y accion transfo rmadora.
Recordemos que para apagar la ultima rebelion ocurr ida en el

43 para informarse amplia y profundamente sobre lasag penetracién pentecostal en Guatemala, pumtRiltarse a
Manuela Cantén (1998). Para esta autora el protestao pentecostal se ha convertido en la fuerzalddjica y politica
mas importante del pais, segin ella Guatemaladataanguadia de los movimientos protestantesre@rida Latina.
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siglo veinte, el Estado, los actores socioculturale S

dominantes y sus aliados internacionales, desencade naron una

44

politica de genocidio y de tierra arrasada Eso esta

ampliamente documentado  *. Esta destruccion se proyecta
simbolicamente al presente e inmoviliza a las perso nas, lo
gue resulta de una sistematica y permanente campafna de guerra
psicoldgica, sostenida por los medios masivos de co municacion
y refrendada por las acciones de las fuerzas de seg uridad del

Estado y de grupos privados, tanto oficiales como
paramilitares, a quienes se define eufemisticamente como

“poderes ocultos”.

En el mundo social exterior a la familia, que vendr ia a ser

el de la comunidad, el municipio, el departamento y el pais,

se impone el sistema politico administrativo oficia I. Ahora
los COCODES, COMUDES, CODEDES®, son las iniciativas
modernizantes para la reorganizacién y reterritoria lizacién
del poder del Estado. No obstante, la modernizacion es
bastante cadtica en los municipios mayas, sin que s e alcancen

a mostrar claramente sus ventajas. Constatamos que el paso a
la modernidad esta resultando muy desordenado y cad tico en
todos estos lugares y que el Estado no esta ofrecie ndo

respuestas coherentes dentro de algun planteamiento

estratégico de desarrollo socioterritorial. Constat amos que

4 En el Caserio el Centro de San José Poaquil skribdpla Patrulla de Autodefensa Civil durante leema y fue
bastante beligerante. Ahora la eleccién de lasridattes locales esta firmemente instituida, corcgaonientos que van
desde resumenes de actividades presentadas enesamiunitaria, verificacién de listas de asisteyccumplimiento
de faenas, llegando hasta los procesos de eledeidos cargos, con verificacion de quienes estgalrigente inscritos
como miembros de la comunidad y pueden participal @roceso. En algunas ocasiones la eleccionldalde auxiliar
es con voto secreto, lo que se distingue de otmasicidades en donde la persona es escogida emsorser los lideres
comunitarios y no por el voto de una asamblea citamign En el caserio El Centro de San José Pqdguibmunidad se
organizé en un comité nocturno de vigilancia yavitjue los jévenes hagan cosas que puedan dafdeetivo. Alli no
permiten la influencia de maras y entre todos arglbs hogares y a la poblacién en general.

% Dos fuentes basicas de referencia son la coleaomformes de la Comisién de Esclarecimiento dfisd (CEH
1999) y el informe Guatemala Nunca Mas (ODHA 19€8)la Oficina de Derechos Humanos del Arzobispaglo d
Guatemala.

8 Consejos comunitarios de desarrollo, Consejos cipales de desarrollo, Consejos departamentaleestrollo; los
tres escalones basicos del sistema politico adimitii® de control social en el ambito rural delspa
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las corporaciones municipales actian sin planes est ratégicos,

haciendo sus tareas de acuerdo al buen entender de las
autoridades locales. Estos fenbmenos son comunes en todos los
municipios observados en las areas Kiche’, g’eqchi’, mam y
kagchikel #’. Las de modernizaciéon son pues, iniciativas que

erosionan aun mas las estructuras de poder y las fo rmas mayas
para el ejercicio del control territorial y social. Eso si,
se proponen como iniciativas estratégicas sustentad as en la
retérica del multiculturalismo neoliberal 48 Estas nuevas
formas de control politico y administrativo, contri buyen a
debilitar la comunalidad y rompen en mas fragmentos a los
grupos étnicos mayas, a la vez que atacan la cohesi on social
derivada de las relaciones intraétnicas. En estas i nstancias
politico administrativas modernizantes, se han inst alado
plenamente los valores e ideologia del sistema poli ticoy la
estructura sociocultural kaxlana , complejo heredado de cinco

siglos de dominacién y sometimiento de los mayas. E n este

47 En las cabeceras municipales establecidas etotirsi mayas, se viven problemas de contaminacidbiental, de
ordenamiento del espacio y es evidente que laestinactura existente esta saturada por el tradsiteehiculos. Es
manifiesto, por ejemplo, el desorden del centr@aooben Chisec, donde faltan drenajes al igual goede en Cahabdn;
en Comalapa en el transcurso del dia hay variosentws de ruido ensordecedor y de caos en la cdiéulae vehiculos.
En Chichicastenango los dias de mercado llegastdsride todas partes, entonces se cierra todated @l pueblo y los
tuc-tuc (mototaxis) circulan a toda marcha, ponieed peligro a pasajeros y transeuntes. En Cah&tmdbién hay
problemas con el transporte debido a la falta dellagiones en este servicio y en San Antonio Iemgo hay una
situacion de conflicto latente por la reubicacid@h mhercado de animales, el cual estaba cercaldguaa de la Garza y
por cuestiones sanitarias lo trasladaron a otim. §h todas partes el tratamiento de los deshesfi@os y de las aguas
servidas es un problema grande. Las diferentesnégtraiciones municipales tienen serias dificultaos abastecer de
agua potable a toda la poblacién. Las ocho cabecdrservadas en territorios mayas se han ido ¢@mdo en centros
urbanos, crecen sin planes de desarrollo y sopa@itancremento de su poblacion, sin alternativasa ggender las
necesidades que la presion demografica estd creandsu fragil infraestructura. Se viven, inclusduaziones
paraddjicas, como en Chisec, donde la escasezudepagable es grave en un lugar que vive inundadola mitad del
afio.

8 Amilcar Davila Estrada, director del Centro deuliséss Humanisticos de la Universidad Rafael Landiesume en un
polémico articulo editorial d&l Periédico (Guatemala, miércoles 19 de marzo 2008), los taxbes del Seminario “El
futuro de Guatemala como sociedad multiétnica”, ebmue culmind a finales de febrero de 2008, elygcto de
investigacion “Mayanizacion y vida cotidiana. Laddogia multicultural en la sociedad guatemaltepedyecto de largo
aliento (5 afios) dirigido por Santiago Bastos ya@umes. Davila Estrada saca en claro que: ‘[...¢ttewlo a la
situacion actual de las concepciones y practicamles acerca de las diferencias étnicas y suidelamn los poderes
hegemonicos, se insistid en la prevalencia deliculiiralismo neoliberalel cual, operando dentro de un contexto
nacional aun dominado por el imaginario y la prictile lafinca (Estado-finca, empresa-finca, instituciones-fieca
incluso academia-finca), poco o nada tiene quecwarla equidad y la justicia (Ramon Gonzales) o eodolor o las
necesidades e intereses de los pueblos indigehad€€ Hale), mas alla de lo meramente retéricdonbdico. La critica
no suelta prenda del impacto desastroso de lascpslimulticulturales para los pueblos indigenaslaeafirmacién de
Irma Alicia Veldzquez, de acuerdo con quien talestipas, circunscritas como estan a la represeidat identitaria,
mas bien tienen efectos segregacionistas, comaédarabvirti6 Gunther Dietz.
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campo el Estado ha perfeccionado y modernizado sus sistemas

de control, comprometiendo cada vez mas a los propi 0S mayas
en las estrategias, procesos y mecanismos de someti miento.
Estos procesos se instalan sobre la base de la desa paricion
progresiva de los territorios bajo control comunita rio, de la
cooptacion ideologica de una nueva generacion de ma yas
escolarizados y no escolarizados, de la presién eco ndémica que
produce la miseria y que genera la expulsién de los jovenes
talentos del pais y del férreo control social actua l. Control

derivado de la instalacibn de sistemas coercitivos

‘paralelos’ y de un discurso amenazante, sembrado d e antiguos

49

simbolos del terror de Estado Esto Ultimo proyecta al

presente los efectos simbdlicos de la estrategia de genocidio
implementada en la década de los afios 80s del siglo veinte.
En estas condiciones y al no contar con soporte eco noémico y
politico, las formas mayas de organizacion social y sus
estructuras de poder, continlan su lento proceso de erosion y

desintegracion.

En el imaginario de los distintos grupos mayas enfo cados, se
expresan interpretaciones compartidas colectivament e sobre el
territorio. Territorio que es vivido como gtx’ otx’ , que en
mamsignifica nuestra tierra, el lugar de nosotros 0 nuestro
lugar . La territorialidad se vive a través de las mdltip les

interacciones que ocurren entre sus habitantes y el

territorio, en practicas que a la vez que los disti nguen de
otros grupos, también marcan diferencias entre si. En este
sentido, compartir la matriz cultural maya mesoamer icana no

%9 Es significativo que en 2007 se intensificarondasipafias de limpieza social desarrolladas poatigaclandestinos
del Estado y por grupos paramilitares organizado®psector privado, y se difundieron amplia ysimamente mensajes
electorales que apelaban a la “mano dura” en etieije de gobernar, proliferaron a su vez, discsiragresivos de
extrema derecha. Estas practicas politicas parewkoar la perdida del consenso logrado por logoses criollos
oligarquicos guatemaltecos, consenso que fue miratle consagrado con la firma de los Acuerdos dalpal996. Este
proceso, que estaria cumpliendo veintidés afioanedrcon la ‘transicion democrética’ disefiada p@jército en 1985
luego de su victoria militar ante el movimientogkicionario en 1982.
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significa que eso ocurra de forma consciente, al me nos no en

todas las personas; por ejemplo, antes de considera rse mayas
algunos se autodefinen como cahaboneros y g’eqchi’ o bien,
son de Comalapa, chimaltecas, kaqgchikel y luego mayas. En
algunos casos las personas no reconocen ser mayas p orque
piensan que los mayas desaparecieron; no obstante, diversas
practicas sociales de su vida cotidiana estan firme mente
ancladas en el Chemb’il  (matriz cultural maya mesoamericana).

A principios del siglo veintiuno y de las tierras c omunales

para cultivo, a las comunidades mayas no les queda
practicamente nada. Observamos que practicamente ha
desaparecido el poder economico de la comunidad, al

privatizarse la gran mayoria de los bienes comunale s. Ahora
lo que existe son escasos terrenos comunales llamad 0S

“astilleros”. Eso es clave, porque para los mayas e I

territorio esta definido por los lugares en donde s e
encuentran los recursos naturales que les permiten su
reproduccion material y simbdlica. El territorio qu e habitan
se convierte en Q'txu’ tx’otx’ la  Madre Tierra , quien es
también la primera autoridad politica para ellos. L a
comunidad maya contemporanea se funda en la familia extensa,
pero ahora las alianzas matrimoniales han perdido s u
importancia en relacién a la transmision hereditari a de los
derechos sobre la tierra, porque el patrimonio mate rial de
los mayas se ha pulverizado. La participacion del ¢ olectivo

familiar en las tareas de la produccibn, que es

caracteristica de las formas econdmicas comunitaria S mayas,
agrega valor a los productos que se comercializan e n el
mercado nacional e internacional. Pero en las condi ciones en
las que estos procesos se estan realizando, ocurre que, al
mismo tiempo que genera ingresos, ésta participaciod n también
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deteriora las condiciones de vida de la unidad fami liar e

introduce otro tipo de tensiones sociales y valores en las
comunidades. Tales como la competencia, el individu alismo, el
stress, la explotacion infantil, la sobreexplotacio n de las
mujeres y el abandono de las préacticas religiosas m ayas.
Cuestiones que como hemos observado, erosionan las formas de

organizacion de la vida comunitaria.

2.3 Estructuras de poder

Observamos en la vida familiar que hay diferentes f ormas y
niveles en que se combinan y operan las logicas y | as
relaciones de poder. En algunos casos, los flujos d e poder al
interior del hogar aun estan vinculados a los valor es
adscritos a la matriz civilizatoria, sucede asi en las
familias donde los abuelos y las abuelas ejercen un a
autoridad firme y reconocida por todos o la mayoria de sus
miembros y donde el papel de estos abuelos(as) es ¢ entral en

la transmision de conocimientos y en la organizacio n de las
ceremonias *° y los rituales 1 del grupo. Recordemos que es
mediante ceremonias que se ritualizan las conexione S entre

50 Ceremonia, en el concepto antropoldgico que prefdastavo Bueno (1984) es toda figura practicalidgca que,
constituida por secuencias efimeras de operactmmesnas, esta delimitada sobre un fondo procesualma apertura y
una clausura identificables. Las ceremonias sandigydel hacer humano. “Ante todo en el sentidiigdeas de acciones
ya ejercitadas que nos son recordadas (anamnestsjgmbién en el sentido de figuras que han des@adip (o pueden
seguir desempefiando, en algun caso) el papel deapras operatorios (prolepsis) de la accién dénéwsbres. Flujos
canalizados cada uno de los cuales esta constitoitio una composicion (concatenacion, coordinaciénperaciones,
aplicadas a determinados objetos o valiéndose téensieados instrumentos, segun la pauta o figueasguha formado y
consolidado en el curso de una experiencia practpeoducible” (Bueno, 1984: 8-37). Segln este rawdste hacer
humano aparece estructurado segun estas figulaagiceremonias) institucionalizadas y recurreete la vida social.
51 Rodrigo Diaz explica que los rituales tienen dosaciones: “la de cumplir con urfancién social en forma de
integracion, solidaridad y cohesién de una comuhitide reducir las ansiedades psicolégicas dgrupo que padece
pobreza en sus conocimientos cientificos y técniodsien la de generar catarsis emocionales quanstomo valvulas
de escape efimeras - y la de ser una “fuentsigieficantes y significadogaliosos, constitutivos de la cultura que los
celebra —que expresan ya la tradicion y memorimslgueblos y sus singulares cosmovisiones, yaddgjos culturales
subyacentes o la estructura inconsciente comuidas tos hombres”. Este autor apunta que “[...] altise le concibe y
le pone en operacién como ueamadonde se vierteoontenidosesto es, principios, valores, realidades, fifgssiones
y significados en otro lugar y en otro momento tituidos, pero que el ritual revela transparentamén.] (los rituales
son) una amplia puerta de acceso, segun sea elecksoformas de pensamiento primitivo, a lagsoiilades colectivas,
a los codigos subyacentes, a las identidades adéexra los axiomas fundantes de la sociedadradiaion y la memoria
de los pueblos” (Diaz, 2000: 59, 60).
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las diferentes esferas de realidad en que habitan | 0S mayas,

asi es como conectan, por ejemplo, sus practicas ec ondmicas
con el universo cosmologico. Entendimos que los flu jos,
relaciones y puestos de poder al interior de las fa milias
mayas forman parte de una estructura de poder ®2 méas compleja,

de la que también forman parte, en otro nivel de la

organizacion social, el sistema de cargos y la alca Idia
indigena. Por supuesto alli donde éstas aln operan. En esta
estructura de poder también participan los personaj es que
intermedian con y representan a los poderes sagrados, entre

ellos los guias espirituales, las curadoras Yy otros

especialistas del conocimiento. No obstante, observ amos que
estas estructuras y relaciones de poder mayas estan
fragmentadas, infiltradas y cruzadas intrinsecament e por las

del otro poder, el ‘oficial’, el del Estado y la sociedad

nacional, entre ellas existe pues, una interpenetra cion.  En
el &mbito familiar la influencia de la escuela y de | ambiente
social externo, en donde prevalecen procesos de lad inizacion,
ahora impactados por ideologias norteamericanizadas , vulneran
violentamente los esquemas mayas de autoridad intra familiar.

La colision civilizatoria implica una desigual conf rontacion
en la que siguen resistiendo las personas de conoci miento.
Entre mayas estas personas son quienes prestan un s ervicio a

la comunidad y con su ejemplo se ganan la autoridad , el

52 Siguiendo a Richard Adams (1983) debemos considpra el términcestructura de podecon respecto a un caso
especifico, incluira las relaciones de poder y mbnAqui se deberd tomar en cuenta la reciprocideedomnipresencia,
examinando por un lado el poder y control y poo dé& dinamica real del poder, que deriva princigaite de las
relaciones de poder. En este punto es preciso tosamspectos dautoridad y legitimidaddonde la autoridad existe
porque quienes tienen autoridad también tienenrpsalere quienes los obedecen, es un termino que alditarse a
alguiendotado de podempor virtud del control de ciertas formas de efeerga pregunta en relacion a la autoridad debe
ser la de ¢ cual es la base de ella? La bakealdoridad residenecesariamente en un acuerdo entre los indiviquesa
reconocen, pero ese acuerdo descansa a su vezeggroitio o la evidencia del poder, ya sea pasadoturo. La
autoridad se aplica a un individuo o una unidadperacion que tiene poder, control o habilidad sdbs medios de
ejercicio de este poder o control.
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respeto y el reconocimiento social. La base de su a

es su capacidad de emplear con maestria las cuatro
culturales mayas en su praxis social. Constatamos (
cofradia, el ajq’ijab y la alcaldia indigena,
instituciones de la comunidad que en su conjunto mu
aspectos fragmentados de una misma estructura de po
Esta estructura se encuentra sometida a poderosas d
coloniales de imposicidon pero los mayas emplean su
de prevalecer y resisten, logrando controlar adan al
fuentes de poder; sostienen asi, algunos espacios y

de produccién y reproduccion de cultura propia.
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3. SEMIOSFERA DEL MAIiz

En esta seccion trataremos los elementos analizados en el
tercer capitulo, en su relacion con el contexto de produccion
de la identidad, la generacién de conocimientos may as y las
dinAmicas enajenantes impuestas por los medios masi vos de
comunicaciéon. Los relacionaremos también con el uso de la
lengua y el binomio explotacion-discriminacion, sub yacente en
los fendmenos de tercera colonizacidon que se viven en los
territorios mayas. En esta seccion se muestra la vo luntad de

los mayas y la forma en que el patron de adecuacion
estratégica opera, en funcion de prevalecer como su jetos de

un proceso civilizatorio mesoamericano.

3.1 Contexto de produccion de la identidad

En la produccion de sentido acerca de lo que es ser maya,
destacan las practicas socioculturales que se refie ren a la
produccion y reproduccion de las condiciones materi ales de
existencia. Estas, que pueden ser actividades domés ticas,
agricolas, comerciales, técnicamente especializadas o de
servicios varios, estan marcadas por dos caracteris ticas. La
primera es que (y desde sus propias palabras) a los mayas
siempre les tocan las tareas y actividades mas dura S y peor
retribuidas, y la segunda, que las actividades econ Omicas que
tienen una mayor significacion maya, son aquellas ¢ ue se
realizan en las pequefias comunidades de los territo ros mas

alejados de los centros urbanos. Eso tiene que ver
directamente con la autopercepcion del ser maya,
identificandose lo maya con la ruralidad, la pobrez ay el

atraso, pero también con la pureza, la austeridad y la
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sencillez, que derivan de vivir en ambientes poco

contaminados por el kaxlan

Desde la evidencia que obtuvimos en nuestra investi
sostenemos que no existen fronteras rigidas e inamo
entre los distintos grupos socioculturales guatemal
gue sus identidades se construyen en interaccién co
tanto entre los distintos grupos étnicos mayas, com
los mayas y los grupos socioculturales que integran
otredad no maya. La dimension politica de las identidades
étnicas, es decir la etnicidad, tal y como se vive
Guatemala, también responde a una ldgica intercultu

como apuntamos antes, implica dinamicas de interpen

no solo de interaccién, y que responde ademas a la
de la sociedad guatemalteca en su conjunto. Esto no
gue entre los diferentes grupos socioculturales imp
la interaccion se produzca en condiciones y relacio
simétricas de poder. Por el contrario, son las asim

poder factores determinantes en los procesos de con

identitaria.

La construccion de un umbral de identidad maya, en

identifican los g'eqchi” , kagchikel

también los demas grupos étnicos mayas), se realiza
practicas politicas, econémicas y comunicacionales.
consistencia en los procesos interactivos de larga
gue ocurren entre los diferentes grupos sociocultur

situados en espacios territoriales determinados. La
identidades mayas contemporaneas se estan construye
entonces, en practicas sociales que ocurren en la e
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dimensiones que implicadas  entre si y situadas

territorialmente, forman el contexto complejo en el cual la
identidad social se constituye como tal; siendo a s uvez, que

la identidad se implica en ese complejo tejido de r elaciones
como otra dimensién en si misma. En la vida cotidia na este
contexto complejo supone la co-presencia de diverso S actores-
sujetos, asi como la existencia de mudltiples tipos de
relaciones de fuerza y de sentido que operan simult aneamente
en un espacio tiempo concreto. Pensemos en los dife rentes
personajes que pueblan el &mbito de la vida cotidia na, tales
como: funcionarios municipales, abuelos, pastores e vangélicos

y sacerdotes, hermanos y amigos, hermanas, patrones :
finqueros, madres, capataces, tios, mozos, maestros , padres,

choferes, militares, etc.

Aparecen la lengua y la identidad como los dos pila res

fundamentales que sostienen el debilitado  universo

comunitario, en tanto, desaparecen progresivamente las
estructuras de autoridad mayas en el territorio. Co nstatamos
gue la mayanidad es un umbral de identidad comparti do por los
mam los g'eqchi” , lo K'iche’ y los kagchikel . Ellos
reconocen como los otros a los no mayas, entendidos estos
como extranjeros, criollos, blancos, ladinos o kaxlanes
Porque, no obstante las diferencias linguisticas y los
distintos matices existentes en las practicas obser vadas en
los distintos grupos y en los distintos lugares, co nstatamos
gue mantienen una estratégica unidad de sentido y | a mutua
inteligibilidad e identificacion entre si. La ident idad de
los mayas contemporaneos se esta construyendo, inse rtas las
personas en logicas y estructuras de poder densamen te
“mestizadas”, al punto de ser posible pensar en ell as como
verdaderos complejos estructurales. Estos complejos combinan
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intrinsecamente l6gicas y practicas interculturales que

organizan las relaciones sociales, incluso al inter ior de los
hogares mayas. Estas practicas interculturales comp lejas, no
estdn hechas uanicamente de interaccion sino también de
interpenetracion, conectan, a su vez, el espacio pu blico con
el privado y estan presentes en el continuo del pro ceso de
socializacion >3, Esto tiene una importancia decisiva en la

configuracion de la identidad maya, porque inmersas en esos
flujos y tejidos de poder, es que las personas elab oran la
autopercepcion del si mismo y del otro  generalizado,
internalizan la realidad, se constituyen los sistem as
cognitivos y se genera el imaginario y las interpre taciones
sociales.

Observamos el Chemb’il o matriz cultural maya mesoamericana

en cada uno de los ambitos en los que trabajamos, vy

entendimos que ésta subyace y condiciona las practi cas
sociales y la produccion de conocimientos. Eso se m uestra a
cada momento en los hechos de la vida diaria, pero estas no
son practicas que cuenten con una fuente inagotable para su
reproduccion. Porque en la dimension economica, amb ito en
donde se realiza la produccion material de la exist encia, las
condiciones en que estan viviendo los mayas contemp oraneos
son sumamente dificiles y extremadamente hostiles a esa
voluntad de seguir siendo mayas. Constatamos que en tre los
distintos grupos étnicos mayas existen tanto difere ncias como
semejanzas socioculturales, siendo que en este trab ajo nos
concentramos especialmente en las segundas. Las dif erencias
son el resultado de las condiciones especificas del entorno
ecologico, la historia sociocultural y los procesos politicos

53 Proceso que va desde la socializacion primarie,oqurre en la mas tierna infancia, atraviesa lyegdos procesos de
socializacion secundaria y sigue vigente en el wmtnj de las practicas socioculturales de la vidaltadBerger y
Luckmann 1995).
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vividos por cada grupo étnico. Por su lado, las sem ejanzas

resultan de la inclusion de estos grupos en la matr iz
civilizatoria maya mesoamericana °* En esta matriz las formas

en que se construye la nocion de persona son centra les, tal y
como apunta Bartolomé (1996) en su explicacion sobr e las
personas fisicas, sociales y espirituales de los pu eblos

mesoamericanos °°. Es mesoamericana y maya una concepcion de la

realidad que la contempla en multiples dimensiones espacio-
temporales y que da lugar a practicas sociales con ese
sentido. Eso es coherente con la definicion de pluriversos :
en la concepcion que propone Carrillo Trueba (2006) , en su
reflexion sobre los conocimientos indigenas contemp Oraneos.
En términos de la produccién de conocimientos parec e existir
una epistemologia subyacente y compartida entre los distintos
grupos socioculturalmente mayas, una epistemologia gue va mas
a fondo que las diferencias linglisticas entre ello S, pero
gue es impensable sin la competencia linglistica en alguno de
los idiomas mayas. En los grupos étnicos con quiene S
trabajamos ( qg'eqchi’, Kiche’, kaqgchiquel y mam), las
estructuras culturales maya-mesoamericanas se sitla n a mas
profundidad que las diferencias sociologicas que ap arecen en
la superficie de los acontecimientos. La forma en ¢ ue se
produce la humanizacién de la realidad expresa otra faceta de
esas estructuras y es indisociable del uso de la le ngua

materna y la configuracion del sistema cognitivo.

54 Lo que nosotros tratamos aqui coBleemb’il 0 matriz civilizatoria maya-mesoamericana, coaaignificativamente
con lo que Julieta Haidar est& tratando en térmileoka “Semiosfera del maiz”; en las investigacsodel programa de
Doctorado en Linguistica de la Escuela Nacionahdiopologia e Historia de México.

%5 En los pueblos mesoamericanos la imagen del cyespamisma corporalidad, se insertan en la namaay la cultura.
Aqui las categorias de la dimensién simbdlica detmo y la persona humana no son metéaforas sirztaspclaves de la
praxis cultural y ofrecen los referentes simboliposicipales para aprehender diferentes aspectda daturaleza y la
cultura. Asi como las categorias del tiempo comjuga temporalidades del individuo, de la socieglaé la naturaleza;
también las mismas organizaciones sociales commtagoldgicas, se vinculan estrechamente con lgemdel cuerpo,
siendo la corporalidad un idioma simbolico focaketo el &mbito mesoamericano (Bartolomé, 1996).
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Entre mayas observamos un patrén de adecuacion estratégica a

56

la realidad y sus cambios En este patron se combinan

diferentes  estructuras-estructurantes, éstas operan en
funcién de que los grupos étnicos mayas puedan orga nizar y
usar todos los recursos disponibles en el entorno v ital para
sobrevivir, prevalecer y poder asi seguir siendo ‘e llos’

mismos. Ese  si mismo debe ser entendido en el plano del ser

sujeto individual y también de formar parte de un s ujeto
colectivo, y se sitla siempre en un contexto especi fico.
Porque se es maya pero también se es kaqchikel 0 (g’eqchi
situandose siempre en un espacio territorial, en un tiempo
dado y dentro de un grupo o comunidad especifica, y aunque
resulte dificil de aceptar entendimos que al mismo tiempo que
se es maya también se es guatemalteco(a); porque es e umbral
de identidad es real y esta acotado por constriccio nes tanto

objetivas como subjetivas.

En esos contextos enddgenos es donde se realizan la S
practicas sociales de la vida cotidiana, en donde s e producen
e implementan los conocimientos y se construyen, ta nto la
identidad social como la individual. Es alli el lug ar donde

los nuevos conocimientos son apropiados, refuncionalizados y

sistematizados, y de nuevo esto ocurre tanto en el plano de

la persona como ser individual, como en el plano de los
actores colectivos, los grupos y los sujetos social es. En
esta investigacion hay diversos ejemplos de esto y lo
observamos en las practicas que ocurren alrededor d el tejido,

la agricultura y las comunicaciones, entre otros. E n los
territorios mayas los procesos de adecuacion estrat €gica son

implementados por los mayas mediante acciones, cuya l6gica

%6 Nos referimos a esa esfera que Berger y Luckmb®®5) conciben como la “suprema realidad”, la dealide la vida
cotidiana que se impone masivamente a todos nsesrdidos, en un aqui y ahora que sin embarge #ayel tiempo y
el espacio, haciéndose material oculto de la hiéstor

383



profunda se inserta en un tiempo historico de larga data. Son
acciones gue van desde la colision directa y fronta | con las

dindmicas de imposicion, hasta la innovacion de pra cticas
sociales resultantes de procesos de aculturacion. U n ejemplo

paradigmatico en este sentido es el caso de la

cofradia , pero

también ocurre en las practicas curativas. Aparece en la
implementacion del modelo de las alcaldias indigena S y esta
ocurriendo en las practicas religiosas de todo tipo , tanto en
las vinculadas a la tradicion judeocristiana como e n las
mayas. Son practicas que se observan, ademas, engan chadas en
una dindmica hecha de colision y de mutua interpene tracion.
Eso supone que los conocimientos alternos que fluy en en la
interaccibn  sociocultural han arraigado y se han

internalizado en la persona, porque de otra manera no podrian
innovarse y —0- recrearse. Estos conocimientos se f usionan a
través de la reiteracion prolongada de practicas en un sujeto
sociocultural concreto y que esta inmerso en totali dades

complejas e implicadas
procesos inscritos en el largo tiempo.

7. Sin duda estamos hablando aqui de

3.3 La adecuacion estratégica y el Chemb’il en précticas de
colision

Constatamos que hay una clave civilizatoria mesoamericana que

aparece en diferentes aspectos. Primero, en la capa cidad de

adecuacion estratégica para sobrevivir, capacidad ue los

pueblos mayas han desarrollado desde la conquista e uropea y

gue se expresa en un patrén que aparece bajo la for ma de un

5" Recordamos de nuevo que estamos pensando enceptommle implicacién y la propuesta de David Boh&88: 17),
que desde la fisica tedrica sostiene un “concepteadel orden que puede resultar apropiado a ivenso de totalidad
no fragmentada. Se trata del ordeplicado o plegado En el orden implicado, ni el espacio ni el tiengmn ya los
factores dominantes para determinar las relaciaieeslependencia o independencia de los diferentsseatos. Es
posible que exista una relacion basica diferentecpmpleto entre los elementos, y que por ellasimas nociones
ordinarias del espacio y del tiempo, junto condgdrticulas materiales existentes por separa@oleguabsorbidas en las
formas derivadas de este orden mas profundo.”
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continuo de practicas socioculturales, en las que s e integran

procesos y dinamicas de: colisibn , resistencia, adaptacion,
combinacion, innovacién y creacion . En este patron, que
llamaremos de adecuacion estratégica, los mayas par ecen obrar
en casi todos los aspectos de su vida social. En el ambito de
la cultura politica este patron de adecuacion estra tégica se
muestra, por ejemplo, en los modelos de accién poli tico-

58

religiosa frente y dentro de la cofradia ; también en la

alcaldia indigena, en el sistema de alcaldes auxili ares y
posiblemente también oper6 en algunos esquemas con gue los
mayas implementaron la estrategia contrainsurgente en las
patrullas de autodefensa civil (PAC). Este patron d e
adecuacion estratégica parece haber sido usado tamb ién en los
procesos de toma de control del poder local, en dif erentes
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municipios del altiplano occidental No obstante, este

patréon de adecuacion estratégica podria no ser sufi ciente,
como un sistema estructurante de procesos de adapta cion-
transformacion que les permita prevalecer a los Kiche’ , los
kaqchikel , los g’eqchr’ y los mam como mayas en el siglo
veintiuno. Decimos esto porque algunas sefiales indi can que la
capacidad de adecuacion estratégica podria estar I egando a
limites infranqueables, dentro de su propia configu racion
estructural. Estos limites se estarian produciendo, en primer
lugar, por la acumulacion de poder y la imposicion de éste,
por parte de los agentes socioculturales de la expl otacion,
la discriminaciéon y la dominacion de los pueblos ma yas en

Guatemala °°. También, por lo que lo anterior significa en

%8 Flavio Rojas Lima (1984) desarrollé una perspectivlitica para enfocar la cofradfa, planteandoapreel paso del
tiempo ésta se convirtié en un ‘reducto’ de lagstesicia maya.

% Edgar Esquit (2005) enfoca concretamente estamigadde toma del control del poder municipal eraléplano

guatemalteco, analizando el caso de San Juan Qummala Chimaltenango. Enrique Sincal (2005) apaniortantes
elementos contextuales para ese mismo procesajais los “matices ideoldgicos de lo étnico”, ahemeel municipio
de Patzun, también en Chimaltengo; ambos municgmakagchikel

%0 Entiéndase aquf la imposicién de un modelo derdekny de sometimiento sobre los pueblos mayae ynayas, pero
que implica también el enganche de nuestro pa&isqalema global impuesto por el capitalismo ensiifaperio.
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relacion al desmontaje, desmoronamiento y destrucci
bases estratégicas en las que se ha reproducido la
entre estas: el uso de los idiomas maternos, la est
organizacion social comunitaria, y la existencia mi
abuelos transmisores de los conocimiento

(as), como

ancestrales.

En otros casos, el efecto dialéctico de la implemen

esquema de adecuacion estratégica se les ha reverti
mayas y en algunos casos ha operado en su contra. V

por ejemplo, en el caso del control politico admini

gue las elites mayas lograron en varias importantes
municipales de sus territorios; el territorio

uno de ellos. Alli, este control no ha significado

en las condiciones de vida de la mayoria y tampoco
revertido la tendencia al abandono en el uso de la
materna. Por el contrario, ha facilitado la imposic

ideologia religiosa del protestantismo pentecostal
neoliberalismo y ha comprometido a mas de una gener
mayas, en el magma del sistema politico guatemaltec

de

ideologizacion mercantilista y ladinizante. La exis

cauda corrupcion, clientelismo, caciquismo

actual de estamentos mayas comprometidos en los mod
vigentes de sometimiento y como agentes en la toma
decisiones estratégicas, también resulta de esa dia
adecuacion y define uno de los marcadores de la ter
colonizacion, en la sexta etapa de Mesoamérica que
Guatemala.

Otro de estos casos puede ser el de las Patrullas d
Autodefensa Civil -PAC-, que durante la ultima guer

fue una forma de organizacion comunitaria y local p
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implementar la contrainsurgencia. En esta estrategi
participacion de la poblacion maya en las patrullas
mayoritariamente forzada, pero fue utilizada a su v

mayas como una forma de protegerse del ejército. La

de a quien apoyar (guerrilla o ejército), tampoco f
todo obligatoria y tenemos evidencia de la realizac
intensos cabildeos intern

consultas a la poblacion,

asambleas regionales de  principales vy
comunitarias, todo ello con el fin de determinar el
la “correlaciéon de fuerzas” en el plano politico-mi
base a esas evaluaciones, optar por
K'iche’

es paradigmatico en ese sentido (Saquimux 2006). Al

estrategia. El caso de los 48 cantones

patron de adecuacion estratégica funciond y les per
K’'iche’

gue amenaz6 en algunos lugares con el exterminio to

los pueblos mayas (

poblacién. No obstante, observando estos fendmenos
tiempo mas prolongado (1982-2006), es posible ver ¢
patrulla’ se convirti6 en un instrumento de control
permanente y como ésta dio lugar a una casta milita
delincuencial, hoy enquistada en las propias comuni
municipios. Entre muchos otros efectos, la impunida
brutalidad con que actuaron los mayores hoy se proy
comportamiento de los hijos y en la exacerbaciéon de
violencia intrafamiliar y también inter e intracomu

una violencia que efecto

estd produciendo profundos

desintegradores en el tejido sociocultural contempo

Cuando se produce el avasallamiento colonial los pu
mayas activan este proceso de adecuacidon estratégic
sobrevivir, y generan diferentes formas de organiza

social y nuevos modelos de control politico y admin

autoridades
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estos son modelos que combinan e integran, tanto fo

rmas

prehispanicas como europeas ®1, Esto puede verse, como ya hemos

dicho, en las cofradias y mucho mas adelante en las
conversiones masivas al evangelio protestante y ha

también con las practicas religiosas mayas y en la

Esas Ultimas eran practicas que hasta la firma de |
Acuerdos de Paz estaban en el limbo de la semicland

El patron de adecuacion estratégica implica momento
pliegue y aparente sometimiento ante los agentes ma
poderosos y las fuerzas mas contundentes de cada co
historica especifica, en esas condiciones y en prim
instancia, las autoridades mayas han tomado decisio
importantes en funcibn de seguir existiendo como gr
socioculturales. En la  historia contemporanea puede
entenderse asi el caso, ya citado, de los 48 canton
Totonicapan y su negociacion con el Ejército, proce
desarrollado durante el ultimo periodo de guerra en

70s y 80s del siglo veinte (Saquimux, 2006).

Situados en una perspectiva histérica de larga data

entendemos que luego de la colision, la resistencia

adaptacion, se desarrollan procesos de combinacion

estructural, de innovacion y creacidon que ocurren e

los ambitos de la existencia social. En Guatemala e

fase de su historia, siempre se producen procesos d
institucionalizacion que materializan, regulan y pe
funcionamiento del sistema social, adecuandolo a la
correlacion de fuerzas impuesta. Por supuesto que e
sucede en esquemas temporales lineales, ni en todos

lugares de la misma forma y al mismo tiempo; sosten
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51 E| patrén de adecuacion estratégica podria habemrado en procesos histdricos anteriores a la istaguo que es
coherente con lo que Duverger (2007) propone réspedas complejas relaciones entre los nahuas ynayas. No

obstante, argumentar sobre esta cuestion rebalmites de la presente investigacion.
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embargo, que el patron de adecuacion estratégica es ta
operando activamente en el ambito de las practicas
econdmicas, las luchas politicas, en la construccio n de

identidades y en los procesos de comunicacion.

Entendimos que para analizar y comprender los proce sos de
construccion de la identidad maya y los diferentes umbrales
de identidad que la constituyen %2 hay que entrar en el ritmo

cotidiano de los grupos sociales y en la textura de sus
practicas. Porque la identidad se construye en proc eso0s
multicanalizados, se vive sensorialmente y pasa por todos los
sentidos, por la vista, el gusto, el olfato, el oid oy la
piel. En esta direccién descubrimos que entre g’emam son seis
los sentidos humanos y no cinco, porque ellos consi deran que
el sexo es uno de los sentidos constitutivos del ser human 0.
A través de ese sentido se aprenden, se sienten y s e viven
algunos aspectos que los mam relacionan con la

complementariedad entre lo masculino y lo femenino. Estos

aspectos se plasman, por ejemplo, en la abstinencia sexual
como parte de los rituales asociados a la fertilida d en el
sistema milpa. La proscripcion de la actividad sexu al también
esta presente en casi la totalidad de rituales y ce remonias
gue conectan las practicas sociales mayas con lo sa grado. En

la comprension del sexo como sentido, se vinculan e I

erotismo, la genitalidad, el placer y el orgasmo, ¢ on estados
de conexidn con ciertos procesos que ocurren y con ciertos
seres sagrados que habitan el universo cosmoldgico. El sexo
como sentido se relaciona también con el calor inte nsoy los
efectos que esto produce en el cuerpo. Por esto Ult imo puede
ocurrir que al atestiguar encuentros sexuales entre animales

%2 Esto lo afirmamos tomando en cuenta la existedeialistintos grupos étnicos mayas, las estratiices de clase
social, la ubicacion territorial y la configuracide identidades de género y etareas.
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y personas, se generen enfermedades vinculadas al e xceso de

calor, como el mal de ojo y otras mas. Sobre este p unto
entendemos que en las practicas curativas mayas mas que
interesar, quién hizo qué , 1o que importa es a quién y como

esta afectando eso que se hizo.

Entendimos que para comprender el sentido de las pr acticas
sociales mayas, cuestion inextricablemente relacion ada con la
construccion de la identidad, es necesario practica ren la
cotidianidad junto con los mayas y de esta manera a cercarse a
las l6gicas con que abordan los procesos de transfo rmacion de
la realidad. Constatamos que con una observaciébn me ramente
contemplativa y analitica es sumamente dificil sentir , lo que
para los mayas es inseparable del pensar ; sentir-pensar en un
continuo inseparable es una forma de operacién part icular y
caracteristica de la binariedad en los sistemas cog nitivos
mayas. Porque alli las oposiciones binarias no se v iven como
ruptura, sino como un doble flujo permanente entre los polos

opuestos y constitutivos de la cuestion.

El universo mitolégico de los mayas lo encontramos denso y
pletérico de relatos, seres y mensajes, siendo adem as que
este universo cumple con los dos paradigmas que le asigna
Edgar Morin (2002: 174, 175): a) el de “la inteligibilidad

por lo viviente y no por lo fisico, por lo singular Yy no por

lo general, por lo concreto y no por lo abstracto”. También
encontramos que aparece el paradigma marcado por él como, b)
“principio semantico generalizado, que elimina todo lo que no
tiene sentido y le da significacion a todo lo que o curre”.
Entendimos que la construccion de sentido no se pro duce de la

misma manera que ocurre en lo que los mayas Illaman
“pensamiento  occidental”. En esta direccion nos ha
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sorprendido la intima vinculacion entre el universo

mitologico maya y las practicas sociales, en donde nada se
elimina y todo adquiere significado y luego, sentid 0. Aunque,

y esta es una paradoja, el proceso de elaboracion d e sentido

no sea un hecho consciente, y que sin embargo se pl asma en
las practicas transformadoras de la realidad. Esto lo
observamos, por ejemplo, en la codificacién del Cholq'ij o]
calendario sagrado, inscrito en el tejido que borda n las

mujeres  kaqchikel y en cuya materialidad plasman elementos
iconograficos que lo simbolizan profusamente. De es te proceso
de codificacion al parecer no estan conscientes las

tejedoras, al menos un namero significativo de ella s. Pero el
conjunto que da vida a la pieza en particular tiene que ver
con los motivos y dibujos realizados en los textile s, también
con el estilo y el orden en que se organizan las fi guras y
con la particular armonia que existe entre las form as y sus
colores. Es la ldgica que rige la organizacion de e ste
conjunto lo que tiene sentido y lo que les gusta a ellas. Es

su matriz cultural lo que las tejedoras reproducen

sistematicamente y lo que les permite plasmar la co smologia
maya, misma que aparece iconograficamente al simbol izar en
las telas la presencia de las entidades miticas may as y sus
mundos de vida. En el material etnogréafico ofrecido en los
diferentes capitulos abundan ejemplos de este tipo de
conexiones. Estamos sosteniendo aqui que la conexio n
civilizatoria ocurre en el amplio espectro de las p racticas

sociales mayas y no unicamente con los textiles.

Observamos en los ambitos mayas que lo social parec e
imposible de separar de la naturaleza, constituyénd ose lo que
parece ser un continuo entre naturaleza y sociedad. Este
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hecho define la constitucion de otras pautas cognitivas ,
diferentes a las que impone el racionalismo y el pe nsamiento
positivista. Coincidimos en esto con César Carrillo (2006),
investigador mexicano que trabaja sobre la nocion d e
“pluriversos” en la producciéon de conocimientos ind igenas
contemporaneos y quien reflexiona sobre estas front eras,
argumentando que en el pensamiento occidental se es tablecen
las categoria a manera de casilleros y que se trata de
entender las realidades indigenas a partir de esas “I...]
categorias (que) en si no sirven mas que para catalogar los
hechos culturales indigenas, hacer inventarios, per 0 no
articulan entre ellas los contenidos que abarcan. [...] Ademas :
a través de esta categorizaciébn se impone al conoci miento
indigena una significacion que no tiene en las soci edades
indigenas y que proviene de una tradicion cientific a

occidental” (Carrillo, 2006: 121).

3.4 El binomio discriminacion - explotacion

Observamos al binomio discriminacion-explotacion
estructurando la organizacion social, el imaginario de los
sujetos investigados y sus practicas cotidianas. En el
imaginario social este binomio violenta la posibili dad de
imaginar y construir una comunidad nacional. El bin omio en
cuestion se muestra en los diferentes capitulos, po r ejemplo,

en la forma en que histéricamente se organizaron lo S
municipios indigenas bajo estudio. El binomio discr iminacion-
explotacion subyace las dinamicas de imposicion, su presion y
enajenacion, mediante las cuales las autoridades ma yas estan

83 «...] todo evento cognitivo necesita la conjuncidte procesos energéticos, eléctricos, quimicosoldigicos,
cerebrales, existenciales, psicologicos, culturalieglisticos, l6gicos, ideales, individuales, emivos, personales,
transpersonales e impersonales, que se engranam @mootros. El conocimiento es sin duda un fendémeno
multidimensional en el sentido de que, de maneseparable, a la vez es fisico, bioldgico, ceremehtal, psicoldgico,
cultural, social” (Morin, 2002: 20).
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siendo reducidas a meras expresiones simbdlicas
condenandolas a la extincion. También rige el aband
comunidad por parte de los jovenes y los diferentes

migracion que estan ocurriendo y es causa profunda
desmontaje de los basamentos de la vida comunitaria
binomio estructural caracteriza las relaciones entr
propietarios y los trabajadores mayas eventuales y

con los mozos colonos de las fincas de café. Esta p

el sobreesfuerzo de las mujeres para complementar |
ingresos familiares y es el motivo de fondo para bu
cualquier opcion y aceptar cualquier tipo de “proye
desarrollo”, que ofrezca una esperanza de cambio de
condiciones de vida. ElI tipo de relaciones sociales
estructuradas por el binomio discriminacién-explota
manifiestan significativa y simbdlicamente en las ¢

y rituales, plasmandose en las peticiones de los of

en las palabras que se dicen y que muestran las pro
asimetrias socioculturales que prevalecen en el pai
paradigmética en este sentido la
aparece en el tercer capitulo. El binomio estructur
a la pobreza con el racismo,
inseparable que impulsa el abandono en el uso de la
mayas. En las condiciones de tercera colonizacion g

los mayas, sus lenguas son inviables para insertars
procesos de modernizacion y poco Utiles para mejora
condiciones de vida. Su uso, ademas, sigue siendo u

principales motivos para la agresion racista.

3.4 Sistemas de comunicacion

En la esfera de la comunicacion de masas, en donde

medios radiofonicos, televisivos y la prensa escrit
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observamos un numero reducido de medios comunicando

y sentidos que estén conectados a los intereses est

de los mayas. No obstante, dentro de la programacio
cadenas monopolicas de radiodifusion que se distrib
espacio radioeléctrico del pais y que transmiten en
lugares que observamos, si se emiten programas dest
para una audiencia campesina y maya. En estos progr
existe una oferta musical que incluye muasica mexica
especialmente nortefia, marimba orquesta guatemaltec
ritmos tropicales y comienza a difundirse también e
reageton, por el cual existe un gusto que se extien

auditorio que crece al ritmo del retorno de jovenes

deportados de los Estados Unidos. Estan también los
programas religiosos, que son en su mayoria de prop
evangélica protestante y que se multiplican a parti
crecimiento de una feligresia maya, integrada a igl

diversas denominaciones pentecostales y neopentecos
Estos son programas con un contenido abierta y radi
contrario a las practicas socioculturales
especialmente a las practicas politicas y a las rel
En los radionoticieros que se transmiten por estas
monopolizadas, la ‘noticia’ es una combinacion de n
regionales y nacionales, con versiones totalmente e
la realidad sociopolitica nacional e internacional.
programas siguen invariablemente una linea
promulgada desde los centros del poder oligarquico,
controlan absolutamente y sin apelaciones los

el pais. Las realidades comunitarias, locales y reg

en su amplia diversidad de sucesos y luchas, desapa

completo. Por supuesto, el universo sociocultural d
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% Recordamos que para entender con mayor profumdidaextension y magnitud del fenémeno socio-iesig

protestante en Guatemala, puede consultarse a lMaDapton Delgado (1998).
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pueblos mayas no existe en la ‘noticia’ mas alla de

notas periodisticas, que cuando no son abiertamente

son notas sobre el folklor maya. También existen al
emisoras catdlicas que transmiten en emisiones espe
para hablantes de lenguas mayas,
limitadas franjas horario, con programas que captan
una conversion
La

nacional como la que transmite por cable, edita alg

audiencia y siempre en l6gica de

reforzamiento del catolicismo. television, tanto
programas folclorizados y de poca audiencia. Finalm
prensa escrita tiene poca demanda, incluso en las ¢
departamentales de los municipios bajo observaciéon
es en extremo limitada,

oferta editorial ideoldgica

racista, neoliberal y de muy baja calidad.

En la esfera de la comunicacion debemos concluir qu

si parece existir, es una amplia, sistematica y per
campafia de desinformacion. Desinformacion acerca de

la obra y las necesidades de los pueblos mayas, per

de la sociedad en su conjunto. La oferta que existe

medios masivos de comunicacidon es de bajisima calid
tiende a reproducir un esquema ideoldgico de someti
dominacion. En los territorios bajo observacion, lo

masivos de comunicacion estan ejerciendo una dictad

implacable sobre el imaginario sociocultural de los

En cuanto a las lenguas mayas, éstas aparecen como
del

civilizatoria maya; pero viven tiempos dificiles po

central proceso de reproduccion cultural en cla

dindmica global que las amenaza. Sigue siendo el ho
comunidad su ambito de aprendizaje y de uso. Pero

tendencia plenamente observada es el abandono en el
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las lenguas mayas por los mas jovenes, tendencia qu e esta

marcada por el hecho crucial de que las lenguas may as no les
estan sirviendo para mejorar sus expectativas de vi da. Esto
configura una situacion de tal magnitud, implicacio nes y
complejidad, que pensamos debe ser entendida y abor dada como
algo estratégico, tanto por el Estado, como por la sociedad
nacional en su conjunto. Entendimos que el aprendiz aje de la
lengua materna contribuyé en el largo tiempo (perio do
posconquista a nuestros dias), a reforzar cognitiva y
emocionalmente la autoridad maya en el hogar. Sin e mbargo, la
evidencia de que los procesos de socializacion prim aria
comienzan a comunicarse y codificarse en espafol, e staria
impactando con mayor fuerza en la nueva generacion y podrian
estar anunciando el colapso de los esquemas de auto ridad
socioculturalmente mayas al interior del hogar. En el mismo
ambito vemos a la ‘escuela oficial’, que esta impon iendo un
sistema educativo totalmente de espaldas a la reali dad
sociocultural, politica y econdmica de los pueblos mayas. La
Educacion Bilingtie Intercultural —EBI- en el pais d ebe
reflexionarse a fondo, tanto en su concepcion como en sus
resultados. Estando hoy, ademas, bajo la amenaza de sufrir el
desmantelamiento de los escasos mecanismos desarrol lados y la
desaparicion de los espacios conquistados por los p ueblos
mayas en los Acuerdos de Paz (1996). Sostenemos que la
Educacion Bilingtie Intercultural se constituyd en | a
“ventanilla” mas eficiente del multiculturalismo im puesto en
el pais durante los dltimos veinticinco afios y que sus
principales impulsores y actores, tanto los naciona les como
los internacionales, se convirtieron, quizas a pesa r de sus

buenas intenciones, en agentes de esas politicas
multiculturales hoy en profunda crisis y seriamente

impugnadas. Impugnadas porque no han contribuido a mejorar
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significativamente la vida de los mayas y menos aun a su
emancipacion. Pensamos que tal reflexion, urgente vy

necesaria, debe ser punto de partida para una polit ica
estratégica que oriente la auténtica implementacion de una

interculturalidad democratica en Guatemala.

Las relaciones inter-subjetivas son el ambito estra tégico
para la construccibn de las identidades mayas, y es tas

relaciones se producen mediante una profusa y densa

interaccién comunicativa. Interaccidbn comunicativa gue por su
importancia la consideramos, en si misma, una dimen sion de la
realidad social. En esta dimension se desarrolla un a intensa

lucha de poder entre los diferentes actores-sujetos

socioculturales que la habitan. Sostenemos que el p royecto
civilizatorio maya mesoamericano colisiona en esta dimension
con el proyecto civilizatorio occidental, que es el proyecto

hegeménico del Estado-nacion guatemalteco (criollo,

extranjero, ladino, kaxlan ), en una  confrontacion

civilizatoria no resuelta. En esta colision de proy ectos
civilizatorios y a partir de la ocupacion colonial, lo maya
se ha producido y reproducido en Guatemala, desde | 0s
multiples espacios socioculturales en que fueron fr agmentadas

65

las grandes unidades sociopoliticas en que estaba

constituido el mundo prehispéanico. La comunidad se convirtio
entonces, en el baluarte espacio-temporal principal para esta
produccion y reproduccion de las identidades mayas, en tanto
el uso de la lengua materna ha sido el recurso prin cipal para
vivir simbdlicamente la comunidad. Todo alejamiento de ellay
la interaccién con los otros , dentro de los espacios y

% En Guatemala estas grandes unidades sociopolfticatsién conformaba unidades sociolingiiisticasritdeiales;
constituidas por lodtza’, Ch'orti’, Chuj, Q'anjob’al, Akateko, Jakalk®, Mam, Tektiteko, Awakateko, Ixil, Q’eqchi’,
Uspanteko, Sipakapense, Sakapulteko, Achi, K'idkadchikel, Tz'utujil, Pogomam y PokomcHbel ‘otro lado’ de las
actuales fronteras guatemaltecas siguen estanddMasteko, Chikomuselteko, Yukateko, Lakanddn, Mo@arul,
Chontal, Tzotzil, Tzeltal, y Tojolab’@#England, N. y Elliot. S. 1990).
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tiempos de la sociedad nacional, han significado pa
mayas Vvivir procesos de supresion y enajenacion, y
ineludiblemente a intensos y brutales procesos de d

cultural.

4. OTRA GUATEMALA ES POSIBLE

Entendimos que el proyecto civilizatorio maya mesoa
estd amenazado por la intensidad y magnitud de las
de tercera colonizacién, ilustradas con diversos ej
casos en los tres capitulos desarrollados. No obsta
situacion, la matriz civilizatoria maya mesoamerica
por todas partes y en cada persona, existe en logic
estructuradas y estructurantes de la practica socia

aparece a simple vista, su realidad se muestra difu
fragmentada e inasible. Su visibilizacion resulta e

procesos de objetivacion y analisis que son en extr
necesarios para hacernos conscientes de su existenc

son procesos necesarios para comprenderla y acercar
conocimiento de su potencial transformador de la re

actual.

Encontramos en esta fugaz pero intensa exploracion
mayas, relatos fundadores de enorme potencial simbo
sefales y avisos del futuro en todas partes, conoci

profundos y comunes en diferentes areas, como en

agricultura, en la politica, los textiles, la medic

Profusién de practicas y especialistas en métodos ¢
sistemas de autoridad y de organizacion social que
la reproduccion de la vida. Espiritus guardianes, a
codificados en t
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anillos del tiempo, nahuales que asoman en el miste rio de las

puertas interdimensionales de la realidad. Ofrendam 0s junto a
los mayas en altares y lugares plenos de significad 0, en
donde se realizan ceremonias que contienen informac ion sobre
la duefiidad de los territorios, una informacion que se pierde
en el largo tiempo mesoamericano. Atestiguamos la r ealizacion
de rituales que encriptan conocimientos para conect ar
diferentes espacios y tiempos, al mismo tiempo que despliegan
los codigos de la memoria colectiva. Nos aproximamo s a
sistemas adivinatorios que asustan por su exactitud y vimos
cuevas que son entradas y salidas del inframundo, p or llamar

de alguna manera lo que no se concibe en espafol.

Entre mayas observamos la sacralizacion de lo cotid iano como
practica social. El encantamiento reiterado en cada acto de

la vida, que se realiza en practicas que vinculan a la
persona con lo sagrado a cada momento y que la cone ctan con

lo trascendente, lo importante y lo profundo en la

experiencia de vivir. Fuimos impactados por la volu ntad de
prevalecer y su efecto arte, el encantamiento de la realidad,
voluntad que ha sido parte de una estrategia maya h asta ahora
indoblegable para resistir a la destruccion, la dev astacion,
el despojo y la miseria. El encantamiento de la rea lidad es
la magia que envuelve a las obras del conocimiento de una
civilizacion de maravillas, magia de los sabores, | 0s colores
y las texturas mayas. Es el Ahau en las pupilas del nifo
famélico y el calendario en el bordado de la nifia q ue suefia
con que su padre regrese de Florida. Es el encantam iento que
atrae los ojos ajenos de miles de turistas y que as usta a los
modernos quemadores de coddices, es la dignidad que ha

resistido la ignominia.
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La voluntad de prevalecer y su principal producto,
encantamiento de la realidad, resultan del arte de
voluntad de resistencia, adecuacion estratégica a
cambios, profunda espiritualidad, talento creativo
dignidad, sobre todo. Todo ello codificado en lengu
humanizan la realidad, para establecer la igualdad
todos los seres que la habitan; madre-tierra, luna-
ombligo de las casas, cintura de los territorios, ¢

los cerros, sangre de las montafas, ojos de agua, e

los rios. Corazon de la mafana. ¢(Como amanecio tu s
saludos y conocimientos imposibles en otras lenguas
humanizarlo todo, las lenguas mayas producen la par
descentramiento de lo humano, porque significa que
seres en igualdad de condiciones y origenes con arb
plantas, con las piedras, el agua, el viento, con |

sol, los insectos y con todos los seres con quienes

cohabitamos esta dimension de la realidad.

Pero la potencia de los imaginarios y las practicas

mayas, se proyecta también hacia otras dimensiones

realidad en donde residen: nahuales, deidades, duefi

espiritus, santos, fuerzas y diferentes poderes y e
del pluriverso
ejercer la reciprocidad, regla crucial del funciona

social mesoamericano. Esta concepcion multidimensio

Y con ellas también es posible dialogar y
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56 “E| universalismo que postula la existencia deeteynicas y universales, sélo discernibles por medila ciencia, se
comporta como la teoria geocéntrica de Ptolomee,oplocaba a la Tierra en el centro del Universs sesto de los
planetas y demas cuerpos celestes girando a sleddre El relativismo absoluto, por su parte, mlilta esta imagen,
creando un sistema como el concebido por Fonteaelidonde existe una pluralidad de mundos, aislados de otros,

con vidas paralelas, sin posible comunicacioneHitivismo relativista propone la existencia dePluriverso compuesto

de innumerables universos, naturalezas-culturagrtabe infinito, cuya topologia resulta de la mtxion de sus

componentes al igual que su devenir. Es la Unicadaiue puede permitir el libre desenvolvimienteedi& constelacion

de saberes, el paso, reformulando la idea de AdisgaKoyré, de un Universo cerrado a un Plurivergmito. No
obstante, esto sélo es posible en la medida quelpeea la igualdad y la justicia, es decir, eledbp a la libre
determinacién de los pueblos, lo cual implica queutonomia de los pueblos indigenas deje de tsarneierta en un

convenio que nunca se respeta” (Carrillo, 2006; 123).
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espacio-tiempo aparece, por ejemplo, en los relatos
contemporaneos extendidos por diferentes territorio

entre ellos, la historia de las princesas del maiz

sus pies quemados por los pesticidas, o la historia
desangramiento de los cerros, que mueren al arranca

oro de sus entrafias sin ofrecerle a la Madre Tierra

cambio y dandoles a los humanos que la habitan, Gni
migajas, espejos, cuentas de vidrio y muchas cantin

La mayanidad supone la constitucion de un
‘pluriversal’, capaz de una vision multidimensional

real, y para quien es posible comprender y sentir a
fundamental y magico: que el ser humano no es el ce
realidad. Que no tiene derecho de consumirlo todo,

de apropiarselo y despojar a otros, porque el ser h

puede ni debe destruir a la naturaleza y a las pers
satisfacer un apetito insaciable de mercancias y as

en marcha la irrefrenable e irracional l6gica de co

hoy prevalece en nuestras sociedades depredadoras.

Hoy, en los albores del siglo veintiuno, sostenemos
voluntad de prevalecer y el arte de encantar la rea
productos estratégicos del proceso civilizatorio ma
mesoamericano. Es un proceso, que aun colisionado p
civilizacion occidental, sigue ofreciendo multiples

para pensar y actuar en pos de nuevos mundos posibl
contiene y genera epistemologias, ecologias y lengu
conocimientos ancestrales y espiritus poderosos, ca
pensar y actuar alternativamente frente al desencan
brutalidad del capitalismo imperante en la fase imp

vive la humanidad.
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Sostenemos que la conquista militar y la colonizaci
subsiguientes, no significaron la interrupcion defi

proceso civilizatorio mesoamericano, Sin0 una nueva
compleja etapa del mismo. La colision civilizatoria
contexto estratégico en el cual sigue produciéndose
mayanizacion de la realidad. Mayanizacién que resul
resistencia, la apropiacion y la innovacién cultura

lugar, entre otros, a la construccién de la identid

sus diversas formas y expresiones. Esta identidad s

en el ser y las practicas sociales de los distintos

étnicos mayas. La colisién civilizatoria estructura
profundo las relaciones socioculturales en Guatemal

el caracter intercultural de las practicas sociales
contempordneas. Esta es una interculturalidad compl
signada por la interaccién y la interpenetracién cu

gue expresa significativa y simbdlicamente, la inte

interpenetracion social realmente existente en el p

La dramatica paradoja que constatamos en esta inves
estriba en que, el proyecto civilizatorio maya meso

se vive en practicas sociales que se encuentran ant
ojos, ofreciéndonos un claro horizonte historico y
alternativa civilizatoria ante el desencanto y las
inequidades de nuestro mundo, pero no obstante sus
evidencias, no lo vemos. En la situacién actual pen

para abordar el potencial transformador que tiene e
civilizatorio maya mesoamericano, debemos hacer un
verdaderamente serio para transformar nuestros actu
esquemas teorico metodologicos. Esto requiere consi

la cultura guatemalteca resulta de la interaccion d

culturas y que éstas se interpenetran y se reconfig

sistematicamente. Reiteramos que para este esfuerzo
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transformacion es de un valor inestimable la teoria del

control cultural en el estudio de procesos étnicos, teoria
desarrollada por el inolvidable Guillermo Bonfil (1 991).
Pensamos que las ciencias antropolégicas deben cont ribuir a
la comprension de los procesos que subyacen la cons titucion
del sujeto historico del proyecto civilizatorio

mesoamericano. En el caso de Guatemala, esto pasa p or
entender que en la VI etapa de Mesoamérica y en la tercera
colonizacion, se ha constituido ya un grupo sociocu ltural
kaxlan ®’, y que éste, tanto objetiva como subjetivamente,

forma parte ya de la dinamica mesoamericana. Al igu al que los
grupos étnicos mayas, este grupo sociocultural se ¢ onstituye
como tal en el vértice de la colisién civilizatoria , Se
escinde, a su vez, en dos grandes sujetos; uno que actda en
el ambito de las dinamicas de colonizacion y otro, gue aun
confuso y desinformado sobre si mismo, puede hacerl o en el
ambito de los procesos de resistencia, apropiacion e
innovacion. La transformaciéon de nuestros esquemas tedrico
metodolégicos pasa también por tomar conciencia del impacto
colonizador en nuestros propios modelos de generaci on de
conocimientos. En esta linea pensamos que es necesa rio situar

el proyecto civilizatorio mesoamericano en el centr o de la

discusion socioantropologica y abordar los temas

estructurales de ese proceso, especialmente en las

implicaciones que tiene en nuestro propio campo de trabajo.
Es clave también desarrollar procesos de recuperaci on critica
de nuestra memoria histérica y de superacion del pa radigma

57 Usamos el términ&axlan por ser el mas usado por los propios mayas jefesirse a swtredad pero seria absurdo
pensar que no podria llamarse de otro modo, amuestdo de ver eso es irrelevante. No obstantepnegrmino util
porque usado por los mayas, en general no tiesegaificado racista y mas bien es un genérico [zaodredad. En tanto

el deladino, es un término que arrastra consigo una histaniamasa por su vinculo al proceso de conquista y su
complicidad con la expoliaciéon y sometimiento dg toayas. También lo sitda en un plano de inferalig alienacion
respecto al sujeto sociocultural dominante en il pgue esta formado por criollos y extranjeros.
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multiculturalista y neoliberal, instalado en el pai s desde
hace veinticinco afos.

Pensamos que en esta etapa de Mesoamerica, la acade mia debe
acompaniar las dinamicas de generacion de cultura au tobnoma que
los mayas estan desarrollando en sus complejos ento rnos
comunitarios. En ese compromiso debemos, desde el a mbito
universitario, impulsar procesos de produccion de

conocimientos que apunten a la inclusion de mayas e n
investigaciones  interculturales y  transformativas. La
experiencia misma de esta investigacion ofrece una

experiencia importante en ese sentido. Pudimos cons tatar como
los investigadores mayas que colaboraron con nosotr 0s,
enriquecieron sus propios conocimientos y se afirma ron en sus
raices culturales. Todos ellos, sin excepcion, se e ncuentran
hoy trabajando en procesos investigativos vinculado S a
procesos de produccion de cultura propia. En esa li nea hay un
horizonte de trabajo muy prometedor. Pero, sostenem 0S que es
de una gran importancia, iniciar y desarrollar acel eradamente

los estudios de la
ideas, pero igualmente vinculado a los procesos de

de cultura propia, consideramos que se requiere abo
toda premura, la situacion de cerco desinformativo
vive en las comunidades, situacion que es generaliz
conjunto del pais. La produccion de cultura propia
Guatemala, por la constitucion de sistemas alternat
comunicacion,

que situen el proyecto civilizatorio

mesoamericano en el ndcleo de sentido de su

estructura y estrategia de difusion.

Por dltimo, reiteramos que la discusion sobre cultu

interculturalidad en Guatemala, no puede soslayar q
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avance real en las condiciones de vida y de producc ion de
cultura auténoma, pasa por la implementacién de pol iticas de
restitucion de territorios, por transformaciones pr ofundas en

la economia y la organizacion social, y también por

esclarecer el estado de situacion y la tercera colo nizacion
en marcha.
SERGIO MENDIZABAL Guatemala, octubre 2008
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ANEXOS



HISTORIAS MAYAS

En este apartado resumimos cuatro relatos que conti enen
informacion valiosa y que no resistimos la tentacid n de
incluirlos en el trabajo, sabiendo que seran de int erés y

utilidad para otros y otras investigadoras, apasion adas por

Mesoameérica y su deslumbrante historia y mitologia. En el

primero, 1) La historia del maiz entre g’emam, se repite, con

transmutacion de los personajes, uno de los guiones

fundadores de la semiosfera mesoamericana. En el se gundo, 2)
Asi quedo la luna para luz de la noche y el sol par aeldia ,
se relata una historia plena de ingenio y sensualid ad; es un
relato inscrito en la tradicion oral g’eqchi y que
tradicionalmente se cuenta en las noches de luna ‘n ena’. En
el 3) San Antonio en territorio K'iche’ , relato brevisimo,
aparecen aspectos que con diferentes matices se rep iten en la
estructura de otros muchos cuentos, en donde ‘el sa nto’
espafiol decide quedarse en territorios mayas, hacié ndose él
mismo parte del elenco mitolégico de los pueblos so metidos.

Enel 4) Tecun Uman, mito fundador de la nacion guatemalteca :

resumimos una historia que no fue escuchada en el t rabajo de
campo que sustenta empiricamente esta investigacion , pero que
nos parece ineludible registrar aqui, por su import ancia en
el imaginario de la nacién guatemalteca, si es que existe tal
cosa.

1) La historia del maiz entre g’emam

Hace mucho tiempo la gente se alimentaba de maicill 0, hierbas

y carnes de animales que cazaban, pues no se dedica ban a
sembrar. Los animales caminaban de dia y de noche, habia
muchos porque el lugar era montafioso. En una ocasio n las
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personas se dieron cuenta de que en el estiércol de | wech

(gato de monte) habia maiz. Las personas lo recogie ron, lo
limpiaron, lo sacudieron y luego pensaron que el ga to de
monte comia el mejor maiz. La noticia corri0 entre las
personas y de pronto se reunieron en consejo los ab uelos y
principales para ver lo que harian para averiguar d onde se
alimentaba el wech de maiz, y acordaron solicitar la ayuda

del piojo para que se prendiera sobre el lomo del g ato de
monte. Y asi hicieron, llamaron al piojo. El piojo se
presentd ante el consejo y les pregunté: “¢Para qué me
llamaron?”. “Queremos que te le pegues al wech, y cuando
regreses nos cuentes lo que has visto”, le contesta ron los
abuelos. “Est4 bien”, dijo el piojo. Cuando el wech paso
cerca del piojo, éste brincé y se metié debajo del pelo del
gato de monte. En el camino, al piojo le dio hambre y pico al
wech. “jAy, ay!”, grita el wech, “¢quién me pic6?”. Entonces

el gato de monte se voltea y busca entre su pelaje, encuentra

al piojo y lo mata.

Los abuelos y principales estaban esperando al pioj oy al ver
gue no regresaba dijeron: “jYa lo maté el wech!”. Empezaron a
pensar que otro animal podria realizar el trabajo y uno de
ellos sugirié: “jla pulga lo puede hacer!”. Todos e stuvieron
de acuerdo y de inmediato llamaron a la pulga. Cuan do esta
llegd les pregunté a los abuelos que la esperaban: “¢Para qué
me llamaron?”. Ellos le dijeron lo mismo que ya le habian
dicho al piojo, que en el estiércol del gato de mon te habian
encontrado maiz y que su trabajo como pulga seria d escubrir
de donde sacaba el gato de monte el maiz. “Muy bien , yo lo
voy a hacer”, dijo la pulga. Cuando paso el wech, la pulga le
brincé y se le metid debajo del pelaje, pero en el camino,
también le dio hambre y pico al wech. “jAy, ay! ¢Quién me
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picd?”, gritd de nuevo el wech, se volte6 y mordio entre su

pelaje, pero esta vez, la pulga brincé al suelo y |

seguirlo para ver dénde conseguia el maiz.

ogro

Asi, la pulga vio al wech entrar en una cueva muy grande y

oscura, ahi era donde el gato de monte comia maiz y

se dio cuenta del maiz que habia en esa cueva. Al r

pulga, se presento ante los abuelos y principales,

estaban esperando. Al llegar la pulga les dijo: “Ya

el camino para llegar a donde esta el maiz”. “¢Dénd

le preguntaron los ancianos. “En una cueva muy gran
queda lejos de aqui”, dijo la pulga. “Enséfanos el

camino”, dijeron los abuelos. “Esta bien, les enseni

es y los llevaré”, dijo la pulga. Llegaron al lugar
abuelos se pusieron alegres al ver la pefia y el mai
“Gracias pulga, ¢como te podemos pagar?”, preguntar
abuelos. “Entréguenme una persona para comerla, con
suficiente”, dijo la pulga. “No podemos dartela per
derecho de chupar un poquito de sangre de cada pers
eso viviras, es lo Unico que te podemos dar”, dijer

abuelos y principales. “Esta bien”, dijo la pulga.

Al llegar a la cueva de donde brotaba el maiz, los

dieron cuenta de que la entrada era muy pequefia y q
persona no podia entrar para extraer el maiz. Los a
principales se reunieron nuevamente para discutir y

de acuerdo sobre qué animal podian llamar para abri

y luego acordaron llamar al ch’e’l (chocoyo)
ch’e’l llegd ante los abuelos dijo: “Vine a ver para qué m
citaron”. Los ancianos le explicaron y le dijeron:

que nos hagas el favor de abrir la pefia con tu fuer

1 Ave trepadora perteneciente a la familia de lo&ps.
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porque adentro esta el maiz”. El chocoyo estuvo de

pero les pregunté: “¢;Qué me van a dar si lo hago?”.
abuelos le contestaron: “Cuando se coseche la milpa
derecho para comer los elotes”. Por eso los chocoyo
alimentan de elotes en la actualidad. “Esta bien, |

dijo el chocoyo y se fue volando hasta llegar arrib

pefia y empez0 a picotear la roca, pero de tanto pic

torcio el pico. Cuando los ancianos vieron que ya n
pensaron en el Rayo Blanco y lo mandaron a llamar p
fuerte. Cuando el Rayo Blanco se aparecid, los abue
dijeron: “Te llamamos porque queremos que abras est
que contiene maiz”. EI Rayo Blanco accedié y empez6

la primera vez no logré abrir el cerro, ni la segun

tercera vez. Al ver que el Rayo Blanco no podia, pe
llamar al Rayo Rojo. Al presentarse éste ante los a

preguntd: “¢Por qué me llamaron? A lo que los abuel
respondieron: “Te llamamos porque queremos que part

el cerro para sacarle el maiz que contiene dentro,

intentado el chocoyo y el Rayo Blanco, pero no lo h
logrado”. ElI Rayo Rojo accedi6 e inicié a relampagu

una sola embestida el Rayo Rojo abri6 la pefia, la p

dos y vieron brotar maiz de cuatro colores: blanco,

rojo y negro. Los ancianos se pusieron muy contento
agradecieron al Rayo Rojo. Desde entonces al Rayo B
dieron la energia del hombre y al Rayo Rojo la ener
mujer. El cerro recibié el nombre de Paxil
personas realizan ceremonias de agradecimiento y pe

al cerro (padre-madre).

Todos los ancianos estaban muy contentos de haber e
el maiz y de inmediato las personas se enteraron de

acontecido, llegaron otros lugares del territorio y
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de México, porque sabian que se habia encontrado bu en maiz.

En el area mamvivia la abuela Nan Pix , quien en el momento

que se enter6 de la noticia se encontraba embriagad a,
bailando al compas del son de la marimba y mastican do chicle
de la savia del copal. En ese momento, le avisaron a la
abuela que estaba bailando con un morral de pita y le
dijeron: “jAbuela, abuela Nan Pix !, ¢qué estdas haciendo
aqui?, japurate, anda de prisa, ve a recoger un poc o de
semillas para tus hijos, para que tengan que comer! iYa se
esta terminando porque vinieron personas de otros | ados y
demas lugares!” “Gracias hijos, gracias por avisarm e”, dijo

la abuela Pix y sali6 de prisa del lugar donde estaba

bailando y se fue corriendo hasta llegar al lugar T-xe Paxil
donde habia brotado el maiz. Cuando la abuela Pix | legb ya no
encontré6 maiz, sélo quedaba mu’p (tamo de maiz) 2 con unos
granos, porgue todo se lo habian llevado los mexica nos y los
de la costa. La abuela empez6 a juntar y recogio al gunos
granos pero estaba muy triste porque ya no habia de | buen
maiz y se puso a pensar: “no importa, sélo tamo que dara para
mis hijos g’emam, con esto comeran y vivirdn”. Echo el tamo

en el morral que se trajo cargando del brazo y regr eso. Al
llegar, le avisé a uno de los abuelos de San Marcos 3y éste
corrié a ver lo que habia traido la abuela Pix . Cuando lleg6

no encontrd ni un solo grano de maiz, s6lo un poco de tamo.
Por eso, en la actualidad no se da mucho maiz en al gunos
municipios de Huehuetenango y San Marcos, por eso | 0S (g'emam

de estos departamentos viven en la extrema pobreza.

2 El tamo es el polvo blanco que queda luego derdeagel maiz.

3 San Marcos es un departamento de Guatemalaytesdehterritorio social y cultural de lasemamy tiene fronteras
con México y con el propio departamento de Huhwatga, en donde se ubicaba la ciudad-estado deeZaadpital
prehispéanica de lagemam:
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Esta historia del maiz vive en la tradicion oral mam y
quienes nos la relataron la habian escuchado de sus abuelos.
Los abuelos cuando se las contaron a nuestros infor mantes les
explicaron que a ellos sus propios abuelos se las contaron;
estos ultimos también la habian escuchado de los “a ntiguos”.
Hoy en dia la historia sigue reproduciéndose y la ¢ onocen
gemam de distintas edades, ubicados tanto en los Altos
Cuchumatanes de Huhuetenango, como en las tierras b ajas de
Suchitepéquez y la region de la boca costa de San M arcos y
Quezaltenango.
2) Asi quedo la luna para luz de la noche y el sol para el
dia
En la tradicion oral g’eqchr’ la Luna era hija del “malo”,
pero como era muy bonita el Sol se enamor6 de ella. Entonces
el Sol, para que la Luna se fijara en él, saliaac azar todos
los dias y siempre regresaba con un venado al hombr 0. Luna a
verlo pensaba, “;quién sera el que todos los dias c aza
venados?”, y se dispuso conocerlo. Entonces prepard una
trampa para tener la oportunidad de hablarle y en e | lugar
por donde siempre lo veia pasar, Luna regd agua de nixtamal *.
Cuando el Sol finalmente pasoé por ahi se resbald y cayo, y al
caer bot6 el venado que llevaba al hombro.
Pero cual seria la sorpresa que cuando el Sol boté el venado,
resulté que era Unicamente un cuero de venado lleno de ceniza
y Luna al darse cuenta de eso comenz0 a reir y reir . El Sol
avergonzado dijo: “esta bien, hoy me fregaste y me hiciste
pasar una verglenza, ahora tU me ganaste, esta bien ". Pero el
Sol aun avergonzado siguié pensando como conquistar ala Luna

4 ‘Nixtamal’ es maiz cocido en agua de cal o ceniza.
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y tuvo una idea, penso: “Voy a pedirle favor al col
me convierta en colibri, asi sucedio y el Sol se co

colibri.

A Luna le encantaba estar en su jardin y al ver al
entre las flores cerca de su casa, le dijo al malo,

el colibri para mi, padre”. Y él, actuando de acuer
deseos de su hija, atrapé el colibri. Una vez que L

al colibri en sus manos y para que no se le escapar
metié dentro de su huipil. Entonces el Sol-colibri
acariciarle los pechos y la Luna, al darse cuenta d
penso: “¢Por qué este colibri me acaricia los pecho

ver dentro de su guipil se dio cuenta de que era el

dijo: “Ahora ti me fregaste a mi y mi padre no va a

gue nos juntemos, por tu culpa me va a matar”.

El Sol, al ver a la Luna muy preocupada, la trat6 d
tranquilizar diciéndole, “No tengas pena, tu papa n

matar porque vamos a huir”. “jNo!”, respondié Luna,
podemos, porque mi papa tiene larga vista y nos va
localizar rapido”. “Yo me encargo de eso”, le respo

Sol, quien conocia muy bien sus posibilidades. Lueg

con achiote los cristales larga vista del malo, per

espacio sin pintar y por ese espacio los pudo local

padre de la Luna. El papa de la Luna al ver a travé

cristales larga vista, que estaban pintados de achi

mancharon los ojos de rojo y desde entonces existe

enfermedad del mal de ojo.

Cuando el malo localiz6 a la Luna junto al Sol, tom
cerbatana y soplé matando a su hija. EI Sol muy tri

pidi6 favor a las libélulas que recogieran las part
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sangre de la Luna que se habian esparcido por el ri
colocaran sus restos en 13 cajas. Las libélulas ace
se fueron a juntar los restos de la Luna. Desde ent
existen esas libélulas grandes de color rojo, por e

la sangre de la Luna y también por eso las libélula

agua en los rios.

Cuando las libélulas juntaron los restos de la Luna
entregaron las trece cajas al sol, quien empez6 a a
una por una. En la primera caja s6lo encontrg avisp
segunda encontro tabanos, en la tercera encontré se

en la cuarta alacranes; el Sol estaba muy triste po
encontraba los restos de la Luna. Fue hasta en la G
caja, que era la namero 13, que el Sol encontrd los

su amada. Entonces se alegré y la abrazo, diciéndol

te voy a llevar lejos para que no te lastime tu pap

ser mi compafera, tl vas a alumbrar la noche y yo e
Asi fue como la Luna da luz a la noche y el Sol da

dia. Y por eso, cada vez que hay un eclipse sabemos
Sol y la Luna estan teniendo relaciones sexuales y

los dos se tragan.

Cuando el abuelo Xol cuenta esta historia y menciona ‘al

malo’, hace un gesto de miedo y profundo desagrado,
K'ag, el sik'olnaleb’ > g'eqchi’
diablo, aunque el abuelo
si explica el abuelo es que el sol representa a los

la luna a las mujeres y lo relaciona con la siembra

el sol ayuda a secar el monte para quemarlo y luego

sembrar. El abuelo Xol cuenta esta historia Unicamente si se

® Recordemos que lask’'olnaleb’ son los “buscadores del conocimiento” y que asiditeron llamarse los investigadores

gue trabajaron con nosotros en la etapa de traleapampo.
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lo piden, pero a sus nietos no se las cuenta porque L]

para eso tienen a su papa y mama que se los digan” (Dl16).

3) San Antonio en territorio k'iche’ab

En llogab ’ saben que San Antonio era de Espafia no de
Guatemala y que al pueblo lo trajeron cargado unas personas.
“Traian tres santos y aqui en este lugar descansaro n, porque
era pura montafia llena de arboles y al querer levan tar otra
vez a San Antonio ya no se pudo. Pensaron dejarlo aqui
porque no pudieron cargarlo mas y decidieron hacer una
iglesia alli, donde ya no se pudo levantar. La igle sia la
construyeron unos espafioles” (DM8). Como este relat o situado
en el territorio K'iche’ de llogab’ °©, hay muchos otros. Son
relatos que existen en practicamente todos los pueb los
guatemaltecos que hoy llevan el nombre de un santo cristiano

y un apellido maya. En ellos aparecen recurrentemen te santos,
soldados, frailes y campanas misteriosas; son perso najes que
marcan simbodlicamente los momentos fundacionales de los
pueblos, en el contexto del afianzamiento de los po deres
coloniales y de la lucha por el control de todos lo s ambitos

de existencia de los pueblos mayas. Por supuesto, e I
imaginario de los mayas debia ser sometido también.

® Antonio llotenango. Este municipio es de origeecpiombino, su territorio formé parte de la confad®nK'iche’ y
fue ocupado por el calpul (unidad territorial origada sobre la base de linajes) de llocab. Derdouealgunas fuentes
se llamo Pa ilocab, y segun otras investigaciq@smack, 1979); tuvo el nombre de Palopop, queifiig “lugar
donde comen fruta”. En el periodo colonial, Sanohit llotenango es mencionado en la Crénica ddré® Remesal,
con el nombre de San Antdn, como uno de los pueblotos cuales se redujo o congregd a la pobladiSpersa, en el
afio de 1549. En un dibujo de alrededor del afio ,1&bfrece una iglesia grande junto a una lagureesudentificada
como perteneciente al pueblo de San Antonio PabloEn documentos de la época colonial el puebldeasminado
como San Anton Holotenango y como San Antonio @rgo. Con este Ultimo nombre es citado por ebtigstor
Francisco A. de Fuentes y Guzman (1690).
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4)  Tecun Uman, mito fundador de la nacién guatemalt eca

El relato mitolégico Kiche’ mas conocido en Guatemala es el

de Tecun Uman, sin embargo no alcanzamos a escuchar lo en el
ambito de la vida cotidiana de las personas con qui enes
trabajamos y es por ello que no transcribimos notas recogidas
de los propios comunitarios. No obstante y por su i mportancia
lo ubicamos aqui, a partir de una sintesis bibliogr afica que
permite apreciar su enorme potencial simbdlico. Ano tamos
sobre él, que es quizas el relato mitolégico que co ntiene mas
elementos Uutiles para entender el origen y el proce SO

fundacional de la nacion guatemalteca.

La aré c'olala,

La aré Balam la La?

Mana c’o va ch’u biih chi un chi, chi un vach;
Rumal c’o que tzunic, ¢’o ma ca tzun’ tah,

C’o hintar'e, c’o hinta r'i — x'a’'k.

Son esas, pues, tus Aguilas.

Son esos, pues, tus Jaguares.

No se puede hablar de ellos ante mi boca, mi faz,
porque los hay que ven, los hay que no ven; e

ellos no tienen dientes, no tienen garras

En 1520 se inicia la guerra de conquista esparfiola e n el
territorio de lo que hoy es Guatemala. En ese perio do, el
contexto  sociopolitico del altiplano  occidental se

caracterizaba por la existencia de un intenso confl icto

politico entre los pueblos mayas de las tierras alt as; para

" Rabinal Achi, traduccién al francés de Charle®ritte Brasseur de Bouboung y del francés al casmtepar Luis
Cardoza y Aragon. Citado eBjército de Guatemalg1963: 72).
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entonces se habia roto la unidad interna de la gran
sociopolitica y territorial, formada hasta entonces
Kiche’ , los kaqgchikel vy los t'zutuijil.
combatian entre si en diferentes frentes y territor
finales del siglo XV la hegemonia Kiche’
clara. Pero al momento en que incursiona el ejércit
formado por tropas castellanas, mexicas y tlaxcalte
K'iche’
dentro del territorio de los pueblos
simultdneamente para someter a los
Por su parte, los kaqgchikel
el territorio que después se conocio como Valle de
y también hacia la costa del Pacifico. En tanto los
se consolidaban en un territorio relativamente pequ
riberas del lago de Atitlan y en las faldas al sur

de Atitlan, en lo que hoy es el departamento de Sol

Comandada por Pedro de Alvarado, la fuerza invasora
provenia de la Nueva Espafia (México), fue descrita
Bernal Diaz del Castillo: “[...] sobre trescientos so

entre ellos ciento y veinte escopeteros y ballester

le dio ciento treinta y cinco de a caballo y cuatro

mucha pélvora, y un artillero que se decia fulano d

y sobre doscientos tlaxcaltecas y cholutecas, y cie
mexicanos que iban sobresalientes; y después de dad
instrucciones en que demandaba que con toda vigilan
procurase de atraerlos de paz sin darles guerra, y

ciertas lenguas y clérigos que llevaba les predicas
cosas tocantes a nuestra santa fe, y que no les con
sacrificios, sodomias, ni robarse unos a otros, y

carceles y redes que hallase hechas a donde suelen

expandian sus dominios hacia el oeste y noroeste,

kaqgchikel vy los

unidad

, por los
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presos indios a engordar para comer que las quebras
los saquen de las prisiones [...]" 8

“Entre tanto no se descuidaba el rey del Quiché Tec

que tenia puesto en armas todo su reino y sus milic
punto para salir a la campafa. Sus espias y correos

en paradas por instantes noticias de cualquier movi

los Espafoles, y sabiendo ya que marchaban por la p

de Soconuzco y que se acercaban a sus dominios, sal

corte del Quiché con un ejército de sesenta y dos m
hombres; su capitan general se llamaba Ahzumanché.
Rodelero del rey se decia Ahpocob. Con este acompan
salié de su corte el rey Tecum Uman, cargado en and

grandes y nobles, que lo tenian de oficio. Llegé al
Totonicapan, donde estaba junto al cuerpo del ejérc
constaba de noventa mil combatientes. Con toda esta

de ciento y cincuenta y dos mil hombres se movié pa
Cazaltenango que era la plaza de armas sefalada, pa
desde alli mas prontamente diese el rey las ordenes
guerra. En Cazaltenango se agregaron al ejército de
veinte y cuatro mil soldados veteranos, muy valeros
ejercitados en las armas, que vinieron de las front
Cacchiquel y del Zotohil, donde estaban las guerras
vivas. Después llegaron al mismo pueblo once Sefiore
sangre real de las otras naciones confederadas con

auxiliares, que todas hacian el nimero de cuarenta

hombres. Sumadas todas estas partidas, hacen el num
doscientos y treinta dos mil hombres [...]" Y cons

gran potencia del rey del Quiché, que tenia alistad

dominios un millbn y cuatrocientos mil hombres de t

armas, y que al mismo tiempo que conducia este pode

8 Las crénicas de Bernal Diaz del Castillo, citagf@Ejército de Guatemalal963: 161, 162.
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ejército contra los espafoles, mantenia mas vivas y
sangrientas las guerras contra los Cachiqueles y Zo

se hace el dicho numero muy creible [...]”

Sefiales de guerra en el camino de los invasores:

“Al otro dia (Alvarado) siguid su camino; encima de
reventon halld6 una mujer sacrificada y un perro que

supo de un intérprete o lengua — era sefal de desaf
terminar de subir el puerto, sobre una barranca, le

de 3,000 a 4,000 indios enemigos que chocaron con s
auxiliares mexicanos, obligandolos a retroceder. Al

logré superar luego esta situacion. Estando arriba,

de 30,000 enemigos que venian hacia los espafioles |

“[...] No se sabe que diese respuesta el rey del Qu
demanda de Cortéz, lo cierto es que no entr6 en tra
ninguno de paz, sino que antes puso mas calor en la
disposiciones para su defensa. Para esto tratd de p

los reyes de Guatemala (kagchikel) y de Zotohil, su
parientes; mas el de Goatemala no quiso apartarse d

hecho con los espafioles. El Zotohil, a quien habia

D. Fernando Cortés con la paz, y requeridole para

la obediencia a los Reyes Catdlicos de Castilla, ni

paz que le ofrecian los espafoles, ni quiso las ali

los reyes del Quiché, diciendo que no necesitaba de

para defenderse de tan poquitos espafioles y tan ham

Teniase firme en su dictamen, porque sabia que no p
llegar los espafioles a sus tierras, sin darle prime

gusto de pasar las de sus enemigos; y asi queria ve

un
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salieron
us
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° Cita de D. Franco. De Fuentes y Guzman, en el orlib. 7, cap. 4. enEjército de Guatemalg1963: 173, 174).

10 Citado enEjército de Guatemalg1963: 95).
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como cortaban las armas de los espafioles en los ejé

los quichés; pues si estos solo se defendian a si,
defendian a él y si los quichés no podian defenders

solos, poco podrian sus fuerzas ayudarlos. Sintio t

rey del Quiché Kicab Tamub, la mala respuesta de lo
Goatemala y del Zotohil que enfermé de colera, y de
pocos dias murid. Sucediole luego en el reino del Q
primer electo, pues aunque ya no sucedian en el rei
Quiché los gobernadores de Goatemala, y del Zotohil

se rebelaron, mas guardaban el mismo gobierno de te
electos; el primero era el sucesor inmediato de la

el segundo sucedia al primero, y elegian otro segun

con segundo lugar a la herencia del reino. Muerto,
Kicab Tamub, entrd en el reino del Quiché Tecum Uma
grandes brios, y muy ejercitado en las armas. Aplic

a las prevenciones de la defensa contra los espaiiol
avivando mas los furores de la venganza contra
cachiqueles y zotohiles, y por haber despreciado la

hizo sentir mas los estragos de la guerra [...]”

dias después de la eleccibn de los reyes estalld un

revolucién contra el Ahtzinquinahay, la cual tuvo |

dia 10 Queh. Los jefes, el Ahtziquinahay y Qitzihay

a Iximchée buscando auxilio; llegaron para reclutar

soldados”. “Doce dias después, el dia 11 Ymox, los

y tukuchées mataron a las tribus zutujiles; muriero
Tziquinahay. Hicieron muchisimos prisioneros. Y por
razon los zutujiles, temiendo la muerte, entregaron

y dinero y la ciudad de Xepoyom fue capturada. En s
regresaron a sus hogares los reyes Tepepul Ahtziqui
Qitzihay”. “Por aquel tiempo huyeron todos lo de Xe

y fueron a refugiarse entre los cakchiqueles. Llega

11 Citado erEjército de Guatemalg1962: 171).
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entonces a la ciudad numerosos tzutujiles que queri an hacer

la guerra contra los de Tziquinaha y de Pavacal, pu es
deseaban unirse entre si porque los soldados habian sido
insultados por los de Pavacal. El dia 9 Batz hubo u na matanza
en Lakanabah y en Chitulul; no quedo ninguno de los Sefiores
principales. Solo los hombres de Belehé Qat y Cahi Ymox
tomaron parte en esto. El dia 11 Ah se cumplieron 2 6 afos
desde la revolucion [...]" “El dia 8 Ah se cumplié el 27 ° afo
de la revolucién. Durante este afio cesO la guerra d el
Quiché” 12,

Antes de las batallas cruciales en los llanos de lo que hoy
es Quetzaltenango, la disposicién de las fuerzas in vasoras y
las mayas, se visualizaron asi por parte de los cro nistas
espafioles: “Como quiera que ello fuese, los ejércit 0S se
afrentaron; el de los espafioles tenia a los dos cos tados la
caballeria dividida en dos trozos, gobernados por D on Pedro
Portocarrero y Hernando de Chavez; el cuerpo del ej ército
compuesto de la infanteria gobernaba D. Pedro de Al varado,
montado en un caballo. El ejército de los indios, e n varios
tercios, amagaba a un mismo tiempo a los dos costad os y al
cuerpo del ejército. Miraban este trance los indios , como el
altimo de sus fortunas; mirabanlo los espafioles com o el fin
de sus trabajos y corona de tantos triunfos, y asi todos
prevenian lo ultimo de sus esfuerzos. Dicen que el rey
Quiché, Tecum Uman, era grande brujo y que volaba p or sobre
todos los ejércitos en forma de un pajaro que llama n Quetzal,
de plumas muy largas y verdes y vistosisimas, y que con un
cetro de esmeraldas en la mano, iba dando Ordenes a sus
capitanes y animando a sus soldados. También dicen que tenian

2 Traduccién de Recinos de la reproduccién facsinditd “Memorial de Tecpan-Atitlan”. Memorial de B, etc., pp.
122 /126 / Citado erEjército de Guatemalg1963: 105 — 106).
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la misma habilidad de los brujos, otros muchos caci
andaban en forma de leones y de aguilas y de otros
Parecen estas patrafias que deslustran mucho la verd
caso, mas como ciertamente consta por las mismas hi

los indios que los reyes del Quiché eran grandes br

se transformaban en varios animales [...] 13,

De la batalla crucial donde todos observaron al gra

“[...] Luego en el afio de mil y quinientos y veinte

vino el Adelantado Don Pedro de Alvarado, después q
conquistado ya a México y todas aquellas tierras. L
pueblo de Xetulul Hunbatz y conquisté las tierras |
“Luego el rey de Chi Gumarcaah despach6é a un gran c
llamandose Tecun-Tecum, nieto de Quicao cacique. Ot
por su alférez llamado Quicab Cavisimah. Otro corre

Chi Guamarcaah que despaché al capitan Don Francisc
que era nieto de Don Francisco Izquin Nehayb, capit
luego vino el gran capitan Tecum, nieto de Quicab,
alférez llamado Quicab Cavisimah y traia la bandera
capitan, y el alférez y sargento traian la bandera,
bandera traia mucho oro en la punta, muchas esmeral
este capitan traia mucha gente de muchos pueblos, q
por todos diez mil indios, todos con sus arcos y fl
hondas, lanzas y otras armas con que venian armados
capitan Tecum, antes de salir de su pueblo y delant
caciques, mostré su valor y animo y luego se puso a
que volaba y por los dos brazos y piernas venia lle
plumeria y traia puesta una corona, y en los pechos
esmeralda muy grande que parecia espejo, y otra tra

frente. Y otra en la espalda. Venia muy galan. El ¢

B Titulo de la casa Ixquin- Nehaipp. 74/74; citado erEjército de Guatemalal,963: 179.
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capitan volaba como aguila, era gran principal y gr an nagual
[...]” Y luego fue uno del pueblo de Ah Xepach, ind io capitan

hecho aguila, con tres mil indios, a pelear con los

espafoles. A media noche fueron los indios y el cap itan hecho
aguila de los indios llegd a querer matar al Adelan tado
Tunadil, y no pudo matarlo porque lo defendia una n ifia muy
blanca; ellos harto querian entrar, y asi veian a e sta nifia
luego caian en tierra y no se podian levantar del s uelo, y
luego veian muchos péjaros sin pies, y estos pajaro s tenian
rodeada a esta nifia, y querian los indios matar a | a nifa y
estos pajaros sin pies la defendian y les quitaban la vista.
Estos indios que nunca pudieron matar al Tunadiu ni a la nifa

se volvieron y tornaron a enviar a otro indio capit an hecho
rayo llamado lzquin &hpalotz Utzakibalhd, llamado N ehaib, y
este Nehaib fue a donde estaban los espafioles hecho rayo a
querer matar al Adelantado, y asi que lleg6 vido es tar una
paloma muy blanca encima de todos los espafoles, qu e los
estaba defendiendo, y que torné a asegundar otra ve zysele
apago la vista y cay0 en tierra y no podia levantar se. Otras
tres veces embisti6 este capitan a los espafioles he cho rayo y
(otras) tantas veces se cegaba de los ojos y caia e n tierra.

Y como vido este capitin que no podia entrarles a | 0s
espafioles, se volvio y dieron aviso a los caciques de Chi
Gumarcaah diciéndoles como habian ido estos dos cap itanes a
ver si podian matar al Tunatiuh y que tenian la nii a con los
pajaros sin pies y la paloma, que los defendian a | 0Ss
espafioles [...]” “Y luego el capitan Tecum alzo el vuelo, que
venia hecho aguila, lleno de plumas que nacian...de si mismo,
no eran postizas; traia alas que también nacian de Su cuerpo
y traia tres coronas puestas, una era de oro, otra de perlas
y otra de diamantes y esmeraldas. El cual capitan T ecum venia
de intento a matar al Tunadit que venia a caballo y le dio al
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caballo por darle al Adelantado y le quito la cabez a al

caballo con una lanza. No era la lanza de hierro si no de
espejuelos y por encanto hizo esto este capitan. Y como vido
que no habia muerto el Adelantado lo aguard6 con su lanza y

lo atravesO por el medio a este capitdn Tecum. Lueg 0
acudieron dos perros, no tenian pelo ninguno, eran pelones,
cogieron estos a este indio para hacerlo pedazos, y como vido

el Adelantado que era muy galan este indio y que tr aia estas
tres coronas de oro, plata, diamantes y esmeraldas y de
perlas, llegd a defenderlo de los perros, y lo estu vo mirando
muy despacio. Venia lleno de quetzales y plumas muy lindas,

que por esto le quedd el nombre a este pueblo de

Quetzaltenango, porque aqui es donde sucedié la mue rte de
este capitan Tecum. Y luego llamo el Adelantado a t odos sus
soldados a que viniesen a ver la belleza del quetza | indio.
Luego dijo el Adelantado a sus soldados que no habi an visto
otro indio tan galan y tan cacique y tan lleno de p lumas de
guetzales y tan lindas, que no habian visto en Méxi co, ni en
ninguna parte de los pueblos que habian conquistado , Y por

eso dijo el Adelantado que le quedaba el nombre de

Quetzaltenango a este pueblo. Luego se le quedé el nombre de
Quetzaltenango a este pueblo. Y como vieron los dem as indios
que habian matado los espafioles a su capitan, se fu eron
huyendo, y luego el Adelantado Don Pedro de Alvarad 0, viendo
qgue huian los soldados de este capitan Tecum, dijo que
también ellos habian de morir, y luego fueron los s oldados
espafoles detras de los indios y les dieron alcance y a todos
los mataron sin que quedara ninguno. Eran tantos lo s indios
gue mataron, que se hizo un rio de sangre, que vien e a ser el
Olintepeque; por eso le quedo el nombre de Quiquel, porque
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toda el agua venia hecha de sangre y también el dia se volvid

colorado por la mucha sangre que hubo aquel dia” 14,

¥ Titulo de la Casa Ixquin — Nehaib, citadoEgército de Guatemalg1963: 73-76).
444



GLOSARIO DE TERMINOS

Ab’aj;  piedra, en idioma K'iche’

Abstinencia: en este texto se refiere a evitar el contacto sexual

por motivos religiosos y espirituales.

Aj centro: Especialista espiritual maya que sabe cOmo sanar a las
personas. El aj centro, puede hacer el mal y también lo puede
quitar. Sus actividades estdn conectadas con sus su efios, en
algunos casos es a través de los suefios que las ima genes
(santos) u otras entidades les dicen que es lo que deben hacer o
lo que no. El aj centro no reza la novena como el Ajq'i]

Aj chman: en la regién Mam especialistas del conocimiento
espiritual maya, conocidos como abuelos quemadores. Mantienen
una relacion intensa con el fuego, hacen lecturas d el fuego.

Aj Xokol K'uula’al: en idioma Q’eqchi’ , término para nombrar a
las personas que atienden el proceso de gestacion y nacimiento

de los nifios. ElI término es utlizado para nombrar

indistintamente a mujeres y hombres.

Aj Chixot: en idioma Kaqgchikel , personas que provienen de

Comalapa o del lugar de los comales.

Aj lgal tgan aq'untl; en idioma Mamsignifica literalmente, los

cargadores del pie del trabajo, son los guias.

Ajpom: especialista espiritual maya. El quemador de pom, t ambién

llamado  Ajq'ij.

Aj Sacramento: en el municipio de Chichicastenango, Quiché,

llaman asi al especialista espiritual.
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Ajaw: duefio, creador (a) y formador (a) de todo lo que ex iste.

Ajg’axal: enidioma  K'iche'y Kagchikel , especialista espiritual,
encargado de trasladar y colocar los materiales par a la ofrenda

durante las ceremonias.

Ajsamaj: uno de los cargos dentro de las cofradias. En idiom a

Kaqgchikel significa los trabajadores.

Ajq’ij: especialista del conocimiento espiritual maya, que
procede del tiempo y del conocimiento. El Ajqlij  solamente puede
curar y procurar el bienestar de las personas.

Aju Upun:  apellidos de la investigadora Magdalena Aja.

Ak’al: en idioma  Mam significa una clase de maiz. Literalmente,

significa maiz nuevo.

Alaj Witz: en idioma Mam cerro tierno, cerro joven. Nombre de

cerro ubicado en San Juan AtitAn, Huehuetenango.

Anona: arbol de la familia de las anonaceas, de unos cuatr 0
metros de altura, de tronco ramoso, con corteza 0ScC ura, hojas
grandes, alternas, lanceoladas, lustrosas, verdineg ras por
encima y mas claras por el revés. Flores de color b lanco
amarillento, solitarias, de mal olor y fruto como u na manzana,
con escamas convexas, que cubran una pulpa blanca, aromatica y
dulce, dentro de la cual se hallan las semillas, qu € son negras,
duras y correspondientes una a cada escama del mism o fruto.

Apachabamos el gato: expresion para referirse al acto de
presionar la cola del disparador de un arma de fueg 0. Disparar.

Apazote: hierba erguida, de 40 a 100 centimetros de altura,

lampifia o ligeramente glandular-pubescente y de olo r fuerte.
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Hojas alternas, con peciolo corto, generalmente obl ongas,

estrechas hacia la base, sinuado-dentadas de 3 a 10 centimetros
de largo; las hojas superiores son de menor tamafio. Flores de
pequefas espigas axilares; caliz dividido en tres s egmentos de
apenas un milimetro que envuelve totalmente el frut 0.

Arveja: planta hortense de la familia de las papilonaceas, con

tallos volubles de uno o dos metros de longitud.

B’atz: uno de los dias del calendario sagrado maya. Signif ica
hilo, tejido, sentido de unidad, es el principio y el fin.

Simbolo de continuidad con el pasado, presente y fu turo.

B’itonel: en idioma K’iche’ , creador supremo.

B'o’j: jugo de cafa de azucar.

Calzar la milpa: cuarto proceso que lleva la siembra del maiz, el
cual consiste en acercar una porcion de tierra a la base de la
planta del maiz, con el fin de evitar el crecimient o de malas
hierbas alrededor de la planta, ademas de proteger la base de la
milpa para que no se doble con el viento, no se can se y se
fortalezca.

Canamixtoj: cantdn ubicado en el municipio de San Antonio

llotenango, Quiché.

Canche: persona blanca o rubia.

Chajxukub:  aldea ubicada en el municipio de Chisec, Alta Verap az.
Cha’x chimb’atz’ en idioma Mam culebras de color pitahaya que
se encuentran entre los arbustos y matorrales de Sa n Juan
Atitan.
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Chapok Kk'al: enidioma  Q’eqchi’ , ceremonia sagrada que se realiza
previamente a la siembra del maiz.
Chaslaw: aldea ubicada en el municipio de Cahabdn, Alta Vera paz.

Che’ poqoil: centro ceremonial K’iche’  ubicado en el municipio

de Chichicastenango, Quiché.

Chi rij tinamit: en idioma K'iche’ , detras del pueblo. Cantén

ubicado en el municipio de Chichicastenango, Quiché

Chib’ixaq: nombre de riachuelo ubicado en el municipio de San
Juan Comalapa, Chimaltenango.
Chicax:  nombre de cerro sagrado ubicado en el municipio de

Cahabon, Alta Verapaz.

Chik’ajb’om: enidioma  Q’eqchi’ , significa lugar de la pintura en
polvo. Municipio del departamento de Alta Verapaz, conocido

también como Cahabon.

Chig'ol: en idioma  Mam chi significa maguey y gol , trementina.
Rio que nace en la aldea Chicol o Chi'g’ol, en el m unicipio de
Santa Barbara, Huehuetenango.

Chirivisco: zarzal seco.

Chixot: en idioma Kaqgchikel  significa entre los comales. Nombre
del municipio conocido como San Juan Comalapa, ubic ado en el

departamento de Chimaltenango.

Chman Witz: en idioma Mam cerro abuelo. Conocido por otros

pueblos como el volcan Tajumulco. EI Tajumulco es e | volcan mas
alto de Guatemala y de Centro América, con 4250 pie s de altura
sobre el nivel del mar, ubicado en el departamento de San

Marcos, Guatemala.
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Coche de monte: animal mamifero de la familia de los tayassuidae.

Sus partes superiores son uniformemente negro-grisa ceo, un
collar borroso pero distintivo de pelo amarillo pal ido que se
extiende desde arriba del cuello hasta el hombro de bajo de la
mandibula inferior. También conocido como pecari de collar, se
caracteriza porgue en su espalda, en la cabeza hast a el lomo
posterior, tiene una cresta de pelo largo que se le vanta cuando
esta excitado. Su pelo es escaso; de cerdas gruesas bandas
negras y blancas o amarillas. Su cabeza es grande, volviéndose
mas estrecha rapidamente desde sus grandes quijadas hasta su
nariz delgada, sus orificios nasales estan en un pe gueiio disco
sin pelo y sobresalen un poco del rostro. Tienen gr andes caninos
que se notan debajo del labio pero no sobresalen.

Copal pom:  resina que se extrae de los arboles de la familia d e
las burseraceas. Es utilizado durante las ceremonia S mayas como
incienso, para aromatizar y purificar. Es una ofren da agradable
al Ajaw.

Cotuza: animal mamifero de la familia de las dasyproctidae.

Fisicamente parece un raton, de color café. Es un a nimal diurno
y por lo general vive en cuevas.

Chu Pul Chich: centro ceremonial ubicado en el municipio de
Chichicastenango, Quiché.

Chuj:  enidioma Mam casa baja de adobe o madera donde se toman
los bafios de vapor tradicionales en Mesoamérica.

Chunto: chompipe, pavo.

Chuwila: chichicaste, en idioma K’iche’ . Municipio del
departamento de Quiché, conocido como Chichicastena ngo.

Chwakoral: literalmente en idioma Kaqchikel significa sobre el
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corral. Nombre de rio ubicado en el municipio de Sa n Juan

Comalapa, Chimaltenango.

Eneldo: hierba de la familia de las umbeliferas con tallo r amoso,
de seis a ocho decimetros de altura, hojas dividida s en lacinias
filiformes, flores amarillas en circulo, con unos 2 0 radios, y
semillas pareadas planas en su cara de contacto, el ipticas y con

nervios bien sefalados.

Hub’ub’ Tzuul: donde pasa el aire, en idioma Q’eqchi” . Nombre de

un cerro sagrado ubicado en Alta Verapaz.

IX'ky’echoj Pix®™ Ka'mj: nombre, en idioma Mam, de la

investigadora Feliciana Ortiz.

Ixmukane: nombre en idioma Q’eqchi’  de la investigadora Lucia Sub

Xol, significa luna.

Jilotee: del verbo jilotear. Dicho de la planta de maiz, com enzar

a echar el jilote.

Joch’: en idioma K’iche’ , atol de maiz de color blanco, molido en

piedra.

Jolom Tz'i": en idioma Kaqchikel significa cabeza de perro.
Nombre de cerro sagrado ubicado en el municipio de San José

Poaquil, municipio del departamento de Chimaltenang 0.

Jolomchaj: en idioma K’iche’ , jolom significa cabeza y chaj ,

pino. Signfica en la cima de los pinos.

K'aamasa ' : en idioma Q’eqchi” , cinta o faja que se amarran los

hombres en la cintura.

K'ajb’ak: enidioma  Q’eqchi’ , ceremonia agricola.

450



Kajwil: duefio de ellos.

K'ak jay: en idioma Kaqgchikel , volcdn. Nombre de cerro sagrado
ubicado en el municipio de San José Poaquil, Chimal tenango.

K'alb’el: enidioma  Mampafiuelo o accién de amarrar algo.

Kan: serpiente o culebra. Uno de los dias del calendario sagrado
maya.

Kancela’: literalmente significa en idioma  Mamdonde apareci6 el

agua. Rio ubicado en el municipio de Santa Bérbara,

Huehuetenango.

Kapixay: nombre que recibe la camisa de los hombres en el

municipio de San Juan Atitdn, Huehuetenango.

Ka'g: nombre en idioma Q’eqchi’ del investigador Guillermo Cac,

significa pulga.

Kaqgchikela’: plural para Kaqgchikel

K'atol Mayey: en Q’eqchi’ , sacerdote maya.

K’iche'ab’: plural para K’iche’

Kojol:  entre, en idioma Kaqgchikel . Nombre de riachuelo ubicado en

el municipio de San Juan Comalapa, Chimaltenango.

Kok’xi'n: enidioma  Mammaiz pequefio o maiz fino.
Kutzan: en idioma Mam consulta, pregunta con el sentido de ¢como

razonas tu esto?

Ky'ajola’: nombre de un rio ubicado en el municipio de Santa

Béarbara, Huehuetenango.
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Ky'ech: en idioma Mam el principio del fuego o antorcha y
unidad. También significa lugar donde se concentran los

caminantes para hacer comida.

Ky'me'x™ uno de los dias del calendario sagrado maya. Signif ica

muerte, la transformacion, la transparencia.

Kynab’'el: en idioma Mam su memoria, Su conocimiento o su
sabiduria.
Kyog: uno de los dias del calendario sagrado maya. Signif ica
relampago, la dualidad del sagrado fuego y el sonid o de su voz.
Kyxol B'uj: en idioma Mam entre cerros en forma de volcanes o
entre los volcanes. Sitio sagrado en donde se llevé a cabo la
resistencia Mamen la guerra de conquista. Area donde Kaibil
Balam, gran nahual y jefe politico militar g’emam, tuvo uno de

sus campamentos en resistencia.

Lajujxik: nombre en idioma Kaqgchikel del investigador Roger Quex.

La’'s Ob’al Ch'wix: nombre en idioma Mamdel investigador Rafael
Lopez.

Lob’a;: enidioma  Mamserpiente o culebra.

Mara: agrupacién de jovenes que comparten ciertos gustos

musicales y estéticos, y que comparten ciertos espa cios de
reunibn como un parque 0 una esquina en un barrio, colonia o
pueblo. Las pandillas, a diferencia de las maras, s on
organizaciones con una estructura jerarquica cerrad a y rigida,
casi militarizada, aunque ambas organizaciones han sido
asociadas y estereotipadas, sobre todo por los medi os de
comunicacion. Los medios de comunicacién definen a la maray a
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las pandillas como delincuentes sin distincion algu
caracterizandoles con un cierto tipo de vestimenta

hébitos y vicios; a su vez, les adjudican la respon

multiples hechos de violencia (robos, violaciones,

de droga). No obstante, esta representacion social

también esta justificando comportamientos ilegales

jévenes, quienes solamente por su apariencia son as
aparatos clandestinos de seguridad, logrando asi
consolidacion del terror en el imaginario de la pob

es una estrategia diversionista, que desorienta el

estructura profunda y la focalizacion de los altos

de la delincuencia organizada. Pero ademas, ‘la mar

que para algunos jovenes estas organizaciones sean
expectativa real de vida y expresa una forma de con

la identidad colectiva en los jovenes. La mara resu

décadas de abandono de las responsabilidades social

del Estado y de la indiferencia de la sociedad en s

Por supuesto, los jovenes en mara representan un de

sociedad que los excluye y que los destruye.

Masherfios:
k’iche'ab’

apelativo que mayas de otros territorios dieron a |

de Chichicastenango debido al traje diario que se

utilizaba, el cual mostraba parte del abdomen y con

ombligo.

Ademéas por el patron Ssnto Tomas ya ya que

significa Tomas.

Matasano:

arbol centroamericano de las rutaceas, de hasta doc

metros de altura, hojas alternas, digitadas, flores

paniculas y corimbos terminales o auxiliares con ci

seis estambres, fruto verde o amarillo palido, seme

manzana, se come generalmente en sopa. La infusion

el fruto tiene usos medicinales.

Mayejak:

en Q’eqchi’ ', ceremonia maya.

na,
("cholos™),
sabilidad en
contrabando
de la mara,
contra los
esinados por
la
lacion. Esta
examen de la
responsables
a’ ha logrado
una
struccién de
Ita de muchas
es por parte
u conjunto.

safio para la

0s

ello, el

Max

verdosas en
nco pétalos y
jante a una

de la hoja y
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Melay ntxu’ xuj kan: expresion  enidioma  Mamgue significa "ojala

madre mujer serpiente”.

Mich: granos sagrados, utilizados por los Aj Chman del area Mam
para revelar el futuro. Estos consisten en granos d e frijol

rojo, negro y piedras como cuarzos, jade y vidrio.

Mujer Imx: se usa para referirse a la mujer que amamanta a sus
hijos. Imx en idioma Mam significa el pezén de la mujer o del
hombre.

Mujer Kan: mujer serpiente. Energia femenina de respeto,
sabiduria, del ciclo del tiempo, autoridad, justici ay verdad.

Nab'e: especialista espiritual. En Kiche’ , el mayor, el

principal, el primero.

Nawal: energia de las personas.

Nimalaxel: especialista espiritual. En K'iche’ , el mayor, el

principal, el primero.

No’j: dia del calendario sagrado maya. Uno de los cuatro

cargadores, que representa la sabiduria y el pensam iento.

Ocote: tipo de conifera de resina aromética que arde con
facilidad cuando entra en contacto con el fuego, de bido a su

resina inflamable.

Oyonel:  especialista espiritual Kaqgchikel , encargada de llamar a

la sangre y al espiritu de quienes sufren de "susto
Palalan qiky: en idioma Mam expresion que se usa para indicar

gque se camina o se mueve por todos lados. Personas gue deambulan
con apariencia de no tener algo que hacer
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Panatz’an: en idioma Kaqgchikel , dentro de la sal. Nombre de un
riachuelo ubicado en el municipio de San Juan Coma lapa,

Chimaltenango.

Pasaa IxqQ: en idioma  Q’eqchi” , primer pasado. Este es el nombre
que recibe la mujer que ha servido por mucho tiempo en las
cofradias de los santos, o bien, que durante toda s u vida ha

prestado servicios a la comunidad.

Pasaa Wing: enidioma  Q’eqchi’ , primer pasado. Este es el nombre
gue recibe el varon que ha servido por mucho tiempo en las
cofradias de los santos, o bien, que durante toda s u vida ha

prestado servicios a la comunidad.

Paxan: enidoma Kaqchikel , entre paredes. Nombre de un riachuelo

ubicado en el municipio de San Juan Comalapa, Chima ltenango.
Paxil: en idioma Mam partir. Nombre del cerro sagrado ubicado
entre la sierra Madre y la sierra de los Cuchumatan es, en el

municipio de La Libertad, Huehuetenango.

Paxwi’: en idioma Mam gusanos venenosos de dos centimetros de

largo que se encuentran entre la cafia. Se caracteri zan por ser

espinosos y de color negro.

Pichacha: vasija de barro con agujeros que se usa como colado r.

Piligie: tipo de frijol.

Pixab’: en idioma K’iche’ , consejos o recomendaciones.

Pochitos: tamalitos de maiz con frijol.

Paocohil: cerro sagrado, ubicado en el municipio de

Chichicastenango, Quiché.
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Po’j;  enidioma  Mam golpe suave o fuerte. También es sonido del

borboteo de liquidos.

Pos Sacalxot: apellidos del investigador Francisco Pos.

Primitivista: término que define una corriente y expresion
artistica, especialmente en pintura. El término es utilizado
para calificar el arte producido por pueblos y comu nidades
indigenas, y realizadas por artistas que no han rec ibido
entrenamiento académico y absolutamente lejanos a | as escuelas
oficiales. Por esto mismo, se mantienen al margen d e estilos y
normas estéticas consagradas en el arte occidental. No obstante,
esta forma de expresidn artistica marca la permanen cia de una

tradicion y una actitud comunitaria.

Qaawa’ Julhix: en idioma Q’eqchi’ , hoyo de tigre. Nombre de un
cerro sagrado ubicado en el municipio de Cahabén, A Ita Verapaz.

Qaawa’ Se'uq’: nombre de uno de los trece cerros sagrados
g'eqchi’eb’ . Considerado como el cerro-abuelo.

Qaawa’ Tab'ol: nombre de un cerro sagrado ubicado en el municipio

de Cahabon, Alta Verapaz.

Qana’ litzam: nombre de uno de los trece cerros sagrados

g'eqchi'eb . Considerado como el cerro-abuela.

Qag-gwa: enidioma Mammaiz negro.

Qe’'mam/mamib’:  plural de Mam
Q’eqchi'eb’: plural de Q’eqchi’
Qman Q’ij: en idioma Mam nuestro sefior sol o papa sol.

Representacion de la energia de la masculinidad.
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Quequexte: camote de hojas grandes, redondas y anchas. Planta
perenne en clima célido, pues no necesita riego. La hoja también

se come en caldo.

Q’uq’ulkan: en idioma Mam el quetzal. También se refiere a la
parvada de quetzales o a las nuevas generaciones d e gquetzales.

Rabin Ajaw: princesa indigena o hija del rey, elegida durante | a
primera semana del mes de junio en Coban, Alta Vera paz.

Rajawal:  su duefio en kiche® . En q'eqchi’ Raxawal , el supremo y
muy grande.

Ruda: planta perenne, de la familia de las rutaceas, con tallos
erguidos y ramosos de seis a ocho decimetros, hojas alternas,
gruesas, compuestas de hojuelas partidas en |6bulos oblongos y
de color garzo, flores pequefias, de cuatro pétalos, amarillas,
en corimbos terminales y fruto capsular con muchas semillas

negras, menudas y en forma de rifién.

Sa cho’ool: expresion en Q’eqchi  para decir, "¢esta contento tu
corazon?"
Sa inch’ool, b’anyox: expresion en idioma Q’eqchi’ ' para decir,

"si esta contento mi corazon, gracias."

Sagpik: enidoma Mam pefa blanca. Nombre de un rio ubicado en el

municipio de Santa Barbara, Huehuetenango.

Sagjal: enidioma Mamclase de maiz llamado mazorca blanca.

Sekxpec: nombre del nacimiento de un rio, ubicado en la aldea

Chajxukub en el municipio de Chisec, Alta Verapaz.
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Sik'ol Na'leb’ : en idioma Q’eqchi’ , buscadores de conocimiento.

Nombre con el que se autoidentificaron los ocho inv estigadores.

Surial: especialista del conocimiento espiritual en el muni cipio

de Chichicastenango, Quiché.

Tajwalal: ceremonia en que las personas "sostienen” el compro miso
y el servicio a la comunidad o al pueblo por un per iodo de
tiempo. Con esta ceremonia se asume el cargo con re sponsabilidad
y respeto.

Tapisca:  recoleccion del maiz.

Tata: padre o abuelo.

Temascal: casa baja de adobe o madera, donde se toman bafios d e
vapor.

Texela” uno de los cargos femeninos de las cofradias Kaqchikel

TP’} pa kalto rachi’l k'oxob’: en idioma  K’iche’ , carne en caldo

con achiote. O bien, caldo rojo.

Tlag Chow: significa en Mam el plato del frio. Nombre de un

sitio sagrado ubicado en San Juan Atitan, Huehueten ango.

Tocoyal: cinta multicolor tejida a mano que se enrollan las

mujeres mayas en la cabeza.

Toj: dia del calendario sagrado maya que representa el p ago o la
ofrenda.

Tojka'il: enidioma  Mamlugar donde se observa. Nombre de un rio
gue atraviesa el municipio de Santa Bérbara, Huehue tenango.
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Tojkoj: enidioma Mam lugar donde se trabaja. Nombre de un rio

ubicado en el municipio de Santa Bérbara, Huehueten ango.
Tojkorral: en idioma Mam dentro o entre los corrales. Nombre de
un rio ubicado en el municipio de Santa Barbara, Hu ehuetenango.

Tojmin: en idioma Mam en las minas. Nombre de un rio ubicado en

el municipio de Santa Barbara, Huehuetenango.

Toj kyag/toj kyak: enidioma Mamen el lugar caliente. Nombre de
un rio ubicado en el municipio de Santa Bérbara, Hu ehuetenango.
Trojas: espacios limitados por tabiques para almacenar frut oSy

especialmente, cereales.

Tuj Txun: enidioma  Mamellugar de la cal.

Tusa: espata o forolla del maiz.

Twi’ B'atx: en idioma Mam en la cima del B'atx . Nombre de un
cerro sagrado ubicado en el municipio de San Juan A titan,
Huehuetenango.

Twi’ Bak: en idioma Mam en la cima del hueso o en la cima el
lugar mas duro o consistente como el hueso. Nombre de un cerro

sagrado ubicado en el municipio de San Juan Atitan,

Huehuetenango.

Twi’ Ky'me’: enidioma  Mamcabeza o cima del lugar de la muerte.

Unodelos  Ajaw del calendario sagrado maya. Nombre de un cerro

sagrado ubicado en el municipio de Santa Barbara, H uehuetenango.
Twi” Matx’: en idioma  Mamen la cima o cabeza del arbol matx’ o
encino. Nombre de un cerro sagrado ubicado en el mu nicipio de

Santa Bérbara, Huehuetenango.
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Twi" Ptxon: en idioma  Mam en la cima del arbol llamado Ptxon o
Pachay. Nombre de un cerro sagrado ubicado en el mu nicipio de

Santa Barbara, Huehuetenango.

Twi' Q'agal: en idioma Mam en la faz o cara del lugar llamado
Q'aqal.

Twi’ Q'uq”: en idioma  Mam cima o cabeza del quetzal. Nombre de
un cerro sagrado ubicado en San Juan Atitan, Huehue tenango.

Twi® wix: en idioma Mam sobre la protuberancia. Nombre de un
cerro sagrado ubicado en el municipio de Santa Bérb ara,
Huehuetenango.

Twi® Xlach'e’ en idioma Mam en la cima del cerro Xlach’e
Nombre de un cerro sagrado ubicado en San Juan Atit an,
Huehuetenango.

TX'utx’: enidioma Mamnombre que se le da a la troja.

Txe’ Cruz: en idioma Mam en el asiento o raiz de la cruz.

Txk’omal matx’: en idioma Mam céscara del arbol llamado encino.

Tz'aqonel: enidioma K'iche’ , creador supremo.

Tz'ikin: enidioma  Kagchikel , pajaro. Un dia del calendario maya.

Tz’aamank: en idioma Q’eqchi” |, proceso para llegar a un acuerdo
matrimonial.

Tzagalab' enidioma Mam barro que se usa para alfareria. Lugar
del barro.
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TZ'ite": frijoles rojos, utilizados como instrumento oracula r por
los especialistas espirituales mayas para revelar e | futuro a

través de sefales.

Tzibjoom: nacimiento de un rio ubicado en la aldea Chajxukub, en

el municipo de Chisec, Alta Verapaz.
Tzirin: apellido del investigador José Luis Tzirin.
Tzulpul juyu’ en idioma Kagchikel , volcan. Nombre de cerro

sagrado wubicado en el municipio de San José Poaquil ,

Chimaltenango.

Tzuultaq'a: en idioma Q’'eqchi’ , cerro-valle. Representacion
espiritual maya que representa al duefio o duefa de los cerros en
el que se encierra toda expresion de dualidad entre lo femenino
y lo masculino, es cerro y valle, puede quitarle la vida a una
persona o a un animal y es, ademas, el que da la vi da.

Uxmana’: en idioma Mam superficie fina por donde pasa el agua.
Nombre de un rio ubicado en el municipio de Santa B arbara,
Huehuetenango.

wa'lb'il: dia de celebracién para las autoridades mayas.

Wib'aj Sut': enidioma  Mam pafiuelo para la cabeza.

Windg: una persona, un anciano, ademas, el nimero veinte.

Xaq xq'is 0 xg'ixan: en idioma Mam nombre de la hoja de la
planta llamada Xq'is, utilizada para curar dolores de estémago.

Xa'ul: nombre de un rio ubicado en el municipio de Santa B arbara,
Huehuetenango.
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Xeel: enidioma Q’eqchi’ , bastimento.

Xing'ax pa ja: enidioma K'iche’ , me pasé a vivir a la casa.
Xjojatze’ en idioma Mam jatze’ significa el &rbol llamado
matasano.

Xkyaganpach: enidioma  Mamremolinos de aire o tornados.

Zapon Tipaz: apellidos de la investigadora Magdalena Zapon Tipaz
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Ultimo Departamentos y Numero Numero Distancia a
Censo 2002 municipios Extension Idioma Hablantes | Habitantes | Categoria Altura capital
22 departamentos y 331 108,889 Ciudad
Guatemala [municipios Kms® 22 lenguas 11,237,196 1,500 msnm
3 departamentos y 56
Region Mam |municipios 6,577 Kms® 519,664
Huhuetenango |31 municipios 7,403 Kms® |8 lenguas 846,544 269 Kms.
San Juan |1 pueblo, 6 aldeas y 13 mam y
Atitan caserios 64 Kms® espafiol 13,365 Pueblo 2,440 msnm | 292 Kms.
Santa 1 pueblo, 6 aldeas y 63 mam y
Barbara |caserios 448 Kms® espafiol 15,318 Pueblo 2,430 msnm | 282 Kms.
Region |5 departamentos y 23
Q'eqchi’  |municipios 24,662 Kms® 726,723
Alta Verapaz (16 municipios 8,686 Kms® |4 lenguas 776,246 219 Kms.
Santa Maria |1 pueblo, 12 aldeas y 101 g'eqchi'y
Cahabdén [caserios. 900 Kms® espariol 42,949 Pueblo 250 msnm 316 Kms.
1 pueblo, 3 aldeas y 50 g'eqchi'y
Chisec caserios. 1,653 Kms® espariol 69,325 Pueblo 230 msnm 293 Kms.
Region 9 departamentos y 78
K'iche' municipios 7,918 Kms® 922,378
Quiché 21 municipios 8,378 Kms® |5 lenguas 665,510 164 Kms.
San Antonio K'iche'y
llotenango |1 pueblo, 18 caserios. 80 Kms? espafiol 17,204 Pueblo 1,950 msnm | 181Kms.
Santo Tomas
Chichicasten k'iche'y
ango 1 villa y 68 caserids 400 Kms® espafiol 107,193 Villa 2,070 msnm | 146 Kms.
Region |7 departamentos y 47
Kagqchikel [municipios 4,537 Kms® 475,889
Chimaltenango |16 municipios 1,979 Kms® |2 lenguas 446,133 54 Kms.
San Juan |1 pueblo, 8 aldeas y 22 kaqchikel y
Comalapa |[caserios. 76 Kms? espariol 35,441 Pueblo 2,115 msnm| 80 Kms.
San José |1 pueblo, 9 aldeas y 21 kagchikel y
Poaquil |caserios. 250 Kms® espariol 19,982 Pueblo 1,970 msnm | 103 Kms.

NUMERO DE HABITANTES, EXTENSION TERRITORIAL Y DISTA NCIAS, NUMERO APROXIMADO DE HABLANTES DE LENGUAS MA YAS
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