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INTRODUCCION

El siguiente escrito es el resultado de una investigacion de campo realizada en la
region conocida como los Altos Centrales de Morelos durante los meses de marzo, abril y
mayo del 2005. Dicha investigacién tuvo como objetivo dar cuenta de algunos aspectos de la
dinamica socioreligiosa de la Iglesia de los Testigos de Jehova (ITJ) en ésta region campesina
del estado de Morelos México. El eje principal del estudio se enmarca en los procesos de la
construccion de la identidad en esta iglesia, asi como en sus précticas religiosas y sus
repercusiones en el ambito de lo social. Mi interés es mostrar coémo los miembros de la ITJ
interactian en el contexto de una sociedad fuertemente marcada por una serie de habitos,
creencias y valores localistas. Para ello, por principio de cuentas me propongo ofrecer una
explicacion general al proceso de expansion de las iglesias no catdlicas en la regién, tomando
en cuenta los factores socioculturales exégenos y endoégenos que influyen sobremanera en
este proceso. En segundo lugar analizo la conformacién de identidades colectivas y la
construccién de la otredad como punto de partida para entender la formacion de las
identidades religiosas y particularmente la construccién de la identidad en la ITJ. Retomo el
concepto de imaginarios sociales para explicar la tendencia de ésta iglesia a inclinarse por un
discurso fundamentalista y escatologico, asi como el fuerte apego a codigos de pureza
particulares. La dinamica socioreligiosa de las distintas iglesias y sus consecuencias en un
contexto en el que se vislumbran los comienzos de una pluralidad religiosa mas acentuada en
la regién, es expuesta a partir de los datos etnograficos recabados durante el trabajo de
campo. Para ello fue necesario acercarme con miembros de las distintas iglesias establecidas
en la region de modo que lograra ofrecer un bosquejo acerca de la percepcion general que se
tiene sobre la dinamica religiosa de los testigos de Jehova (TJ) y su trabajo en la localidad.
Adn cuando el estudio no comprende el escudrifiamiento de la teologia de la iglesia, fue
necesario observar algunas de las premisas basicas o puntos doctrinales en los que se
sustenta tanto el trabajo pastoral, misionero y social de la feligresia. Por ello, se analizan de
manera sucinta algunas de las transformaciones drasticas en cuanto a sus creencias y estilos

de vida expresados en esta iglesia. Un ejemplo etnogréfico enfocado en las relaciones de

género, mas especificamente en el analisis de la mujer conversa a la ITJ nos ayuda a




entender parte de la dinamica religiosa y la influencia que esta iglesia a tenido en el contexto
de la cultura en la regién altefa.

Varias fueron las razones por las que decidi realizar la investigacién, una de ellas tiene
que ver con el excesivo estigma negativo con el que comunmente se hace referencia a esta
iglesia. Calificada como secta y secta destructiva, los miembros de la ITJ conforman un grupo
religioso cuyas conductas y estilos de vida son poco habituales y por tanto perturban a una
sociedad mas amplia, escasamente familiarizada con la diversidad, subsumida en un
ambiente que desborda intolerancia e inflexibilidad. A pesar de ello, esta Iglesia ha mantenido
un patron de crecimiento constante que oscila entre un 5 y 6 por ciento anual a nivel mundial y
en nuestro pais es la segunda asociacion religiosa con el mayor numero de adeptos, después
de la iglesia catdlica. Sin embargo, poca atencion ha merecido por parte de los investigadores
del fenédmeno religioso en nuestro pais.

Decidi realizar la investigacion de campo en los Altos de Morelos dada la familiaridad
que tengo respecto al tema de la diversidad religiosa en esta regiébn a partir de una
investigacion previa realizada entre los anos de 1999 y 2000, ademas de significar una
ventaja considerable el hecho de conocer previamente a mis interlocutores, de este modo, las
entrevistas realizadas y la observacion participante dentro de sus congregaciones se
facilitaron sobremanera. Por otra parte, el analisis de la dinamica socioreligiosa en la regién
altefia, me permitié conocer la particularidad con la que diferentes minorias religiosas han
acelerado sus procesos de expansion en los Ultimos treinta afios, asi como las consecuencias
socioculturales en un espacio mayoritariamente catdlico, tradicionalista y reaccionario ante
situaciones de cambio e intromisiéon de ideologias extraiias.

Aunque mi investigacion comprende los municipios de Tlayacapan, Totolapan,
Atlatlahucan y Tlalnepantla, éste ultimo ha sido descartado por el momento dado el fuerte
conflicto politico que se vive desde hace ya mas de un afio. El plan de trabajo consistié en
presentarme con los ancianos de las congregaciones de los TJ en cada municipio y
exponerles las razones por las que deseaba ponerme en contacto con ellos, después de lo
cual decidieron aceptar que asistiera a sus reuniones y ser entrevistados. Se realizaron
diversas entrevistas, formales e informales, tanto a los ancianos de las congregaciones como

a su feligresia. Se realizaron también una serie de arboles genealdgicos e historias de vida de

miembros de las distintas congregaciones. La observacion participante fue un recurso medular




tanto dentro como fuera de las congregaciones, por ello, la asistencia constante a sus circulos
de estudio y mi involucramiento en sus actos de proselitismo religioso fue una accién
constante. Cabe mencionar que mi participacion en el proselitismo religioso fue bastante
limitado. La razén es que soélo los testigos bautizados o aquellos que adn cuando no lo sean
hayan mostrado a la congregacion las dotes necesarias para realizar lo que consideran el
mandato divino de la predicacion, por ello mi participacion se limitd a ser sélo un acompanante
con el rango de aprendiz.

Justificacion. La importancia de realizar un estudio antropoldgico de la ITJ en una
region campesina del estado de Morelos México, responde a varios factores. Primero: son
minimas las tesis que a nivel doctoral desde las ciencias sociales analizan a esta iglesia
(Fortuny, 1995; Molina, 2000 y Arcos, 2004"). Las investigaciones a nivel licenciatura y
posgrado que discuten ‘aspectos relevantes de esta iglesia son sumamente escasas®. Los
antropologos y socidlogos de la religion en México no han escrito lo suficiente referente al
tema, a pesar de la importancia que merece dado su acelerado crecimiento, sus relaciones no
muy gratas con el Estado y su particular vision del mundo y estilos de vida. Algunos estudios
son los de Rosalba Hernandez (1989), Carlos Garma, (1994) Patricia Fortuny (1996), Antonio
Higuera, (1999), Miguel Hernandez (2000), Andrés Rios, (1999, 2002), y Martha Soto (2003).
Segundo: en México la ITJ tiene un crecimiento anual que oscila entre el 5% y el 6%, lo que le
ha valido llegar a ser la segunda iglesia con mayor nimero de adeptos después de la Iglesia
Catdlica, y el segundo pais, después de los Estados Unidos, donde ha tenido su mayor éxito.
Actualmente, segun cifras oficiales de la WTBTS, a nivel mundial 15 597 743 personas

profesan ésta religién con 78 mil 620 congregaciones. En México segun cifras del INEGI en el

'Esta tiltima tesis de Julieta Arcos Chigo no ha sido consultada por quien escribe.

% (1997) Castro Angeles, Gabriela “Los testigos de Jehova: del sectarismo a la asociacién religiosa” (reportaje) México tesis
Licenciatura en Ciencias de la Comunicacién UNAM, Facultad de Ciencias Politicas y Sociales. (1997) Flores Trenado, Juan
Antonio “Las dimensiones politicas de dos proyectos religiosos en México: el Opus Dei y los testigos de Jehova”. Tesis
Licenciatura en Ciencias Politicas y Administracién Publica UNAM, Escuela Nacional de Estudios Profesionales Acatan
Meéxico (2002) Riego Vazquez, Jorge “Conducta de los médicos de la Secretaria de Salud del Distrito Federal ante la
negativa de pacientes testigos de Jehova a recibir transfusiones sanguineas”. Tesis Especialidad en Medicina Legal UNAM,
Facultad de Medicina (2003). Quero Ortiz, Sergio Jaime “Las asociaciones religiosas como participantes de la globalizacion:
el caso de los Testigos de Jehova” Tesis Licenciatura en Relaciones Internacionales UNAM (1999) Tapia Vargas, Alejandro
“Religion: significado y cultura: el significado psicolégico de la religion entre catélicos, mormones y testigos de Jehova
mexicanos”. Tesis Doctorado en Psicologia Social UNAM, Facultad de Psicologia. Sara Gardufio “Estudios de practicas
religiosas en la zona urbana. El caso de los Testigos de Jehova y la educacién” Tesis licenciatura Universidad Auténoma
Metropolitana Iztapalapa Departamento de Antropologia (1997).




censo del afio 2000 los TJ alcanzan 1 704 459, personas con 10 mil 320 congregaciones.
Tercero: la tensién entre los miembros de ésta iglesia y la sociedad continGa siendo alta. Sus
normas religiosas les han causado severos conflictos con algunas instituciones
gubernamentales y otras iglesias. Sus relaciones con el Estado se limitan a asegurar su
registro como Asociacion Religiosa ante la Subsecretaria de Asuntos Religiosos. En el plano
de la educacion, aun cuando la Comision Nacional de Derechos Humanos ha admitido Ia libre
facultad de los TJ ha asumir su condicion como objetores de conciencia y a ser respetados
por las instituciones educativas, los conflictos continian generandose. Cuarto: el crecimiento
de ésta iglesia ha configurado enclaves locales a nivel nacional desde donde comienzan a
expandirse, formando una especie de redes que operan como agencias de enlace local-
regional-nacional. De hecho, su asentamiento en regiones estratégicas en todo el pais ha
contribuido al éxito de en su proceso de expansion. Quinto: los TJ son una comunidad
religiosa caracterizada por un sistema de relaciones que pretenden ser homogéneos en los
estilos de vida practicados independientemente de la region del mundo en que se establecen.
Parece poco probable que los miembros de ésta iglesia estén dispuestos a modificar
significativamente los patrones de conducta impuestos por la sociedad central (WTBTS), con
la finalidad de ganar adeptos. Contrario a las estrategias que utilizan otras iglesias como por
ejemplo las de corte pentecostal, las evangélicas o protestantes, los TJ oficialmente expresan
su negativa a retomar valores, normas de conducta o simbolos (ya sean locales, regionales o
nacionales) al establecerse en regiones cuyas caracteristicas culturales son extremadamente
diferentes a los estilos de vida que caracterizan a ésta iglesia®, aunque verdad es que la
historia de esta iglesia se ha visto involucrada en dos (0 mas) “sistemas de reglas” por medio
de las cuales se ha adaptado y expandido en diferentes paises en los que las condiciones
politico-sociales han sido adversas. Sexto: Dentro de la regién de los Altos Centrales de
Morelos, los individuos que dicen profesar una fe diferente al catolicismo se han incrementado
sustancialmente, segun el censo del afio 2000 un total de 3679, han dejado de asumirse como
catolicos, lo que equivale a un 10.29% del total de la poblacién -los catélicos alcanzan un total
de 35783 feligreses-. Segun el INEGI actualmente la ITJ alcanza una poblacién de 432
feligreses en Loa Altos de Morelos.

? La anterior afirmacién no considera la evidencia de un trabajo etnogréfico que de muestra de la dindmica socioreligiosa en
comunidades indigenas por lo que debe considerarse s6lo como una aseveracién parcial.
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Tlayacapan Totolapan Atlatlahucan Tlalnepantla
No 13.45% 8.55% 9.58% 7.88%
catolicos
Testigos 138 1.94% 0.76% 0.74%
de Jehova

“Why the Jehovah's Witnesses Grow so Rapidily: A Theoretical Application”, titulo mas
que sugerente del articulo publicado en Journal of Contemporary Religion por Rodney Stark y
Laurence lannaccone (1997). La respuesta no debe suponerse fécil. Bajo ciertos principios
basicos del utilitarismo y metaforas ecnonomisistas, la llamada “economia de la religién” o
“Teoria de la eleccién racional”, (cuya premisa capital nos dice que los individuos, al elegir una
religion, lo hace de manera racional asegurandose que el cambio le ofrezca mas beneficios y
comodidades que desventajas, una relacién ubicada en la reduccion de costos y
maximizacion de beneficios [lannaccone, 1998), estos autores nos dan algunas pistas: e/
trabajo organizacional interno que incluye la edicion de material religioso, su distribucién y
difusion mundial a cargo de la misma feligresia; una mano de obra religiosa voluntaria
dispuesta al trabajo misionero-proselitista y una revisién estadistica exhaustiva de todo trabajo
emprendido y realizado en cada una de las congregaciones en el mundo (nimero de
bautismos, publicadores, editores, congregaciones, horas totales de proselitismo, entre otros).
Un adoctrinamiento religioso que implica una socializacion eficaz de los menores, su
instruccion o educacién religiosa desde el hogar; un compromiso con la feligresia que genera
la construccion y reforzamiento continuo de lazos solidarios, relaciones interpersonales
cercanas entre la feligresia y un fuerte compromiso con la iglesia y sus doctrinas, inflexible y
poco negociable. Un considerable nivel de fertilidad que sustituya las muertes y las
disidencias, expresandose en la descendencia matrimonial y un amplio margen de apertura de
integracién multiétnica a la iglesia. Una ecologia favorable que comprenda bajos indices de
proselitismo religioso por parte de las iglesias establecidas y un namero considerable de no
creyentes o no adscritos a iglesia alguna; una continuidad cultural o similitud cultural de las

sociedades en las que se establecen y expanden los TJ; un grado medio de tension entre la

iglesia y una sociedad méas amplia, dado el mantenimiento de un estilo de vida particular y una




moralidad distintiva por parte de su feligresia; y por ultimo un sistema doctrinario que involucra
un discurso profético que genera emociones y fuertes lazos de compromiso ante situaciones
extra empiricas y una autoridad legitima y eficaz de manera tal que la feligresia se perciba
éomo participantes en el sistema de autoridad. Como podemos observar, el analisis es
sumamente completo, argumentado con casos especificos, ¢;qué podemos aportar? El
siguiente escrito pretende contribuir, con base en una investigacion de campo, al andlisis de
algunos aspectos de la dinamica socioreligiosa de la ITJ desde una perspectiva antropolégica
con la finalidad de ampliar nuestro campo de conocimiento referente a las nuevas formas de
pensar la religion.

Cambios en la cultura regional. Luis, altefio oriundo del municipio de Tlayacapan, ha
decidido robarse a su novia y llevarsela a vivir a casa de sus padres. En un cuarto aislado
dentro del terreno de la familia, mujer y hombre se acongojan a veces por el qué diran y otras
tantas lloran desconsolados pensando en el futuro que les espera. Lo anterior no tuviera nada
de extraordinario si no fuera por que a sus mas de cuarenta afos de edad, han decidido dar
por consumadas sus primeras nupcias y comenzar una vida nueva, aunque en “adulterio”
como dice la gente. Luis y Julia aprenden poco a poco a vivir con el estigma de “haber
abandonado a sus hijos a su suerte” mientras las familias de ambos ‘les aconsejan que
reflexionen y se regrese cada quien para su casa”. Julia ha pasado de ser “la sefiora de” a “la
querida.de”, mientras que Luis ha resultado ser “poco hombre” para mantener la estabilidad
de su familia, pues ha dejado a dos de sus hijos, menores de edad al cuidado de la madre y a
una hija, también menor de edad, “en la casa del novio”. Julia dejé tres hijos en su casa, que
anos atras finco con el dinero que ahorrd a partir de una prolongada estancia en los Estados
Unidos. El hijo mayor, casado, sin trabajo estable y con fama de “parrandero”, piensa regresar
a la ciudad de Atlanta por unos cuantos délares y traerse una “troca”, lo Gnico que lo detiene
es que ya no tiene “a quien encargarle a su vieja”. Juan, el hijo menor de Julia, dejo la escuela
secundaria inmediatamente de que su madre se fue de la casa, ahora también se reine con
sus hermanos y amigos a beber todo el fin de semana hasta “guacarear y quedarse tirado”. El
aun considerado por todos “esposo de Julia” vive de la renta que cobra por alquilar su combi
que compro cuando llegé de los Estados Unidos. Hasta el ultimo dia en que lo vi, tenia tres

meses tomando todos los dias, asistiendo a bares o bebiendo cerveza y aguardiente en

cualquier tienda del pueblo. Luis le ha pedido a Julia que se vayan a Huston, donde tiene




unos amigos que les pueden ayudar a conseguir casa y trabajo. Es posible que lo hagan a fin
de afio. Mientras esto sucede, la ex-esposa de Luis y sus dos hijos asisten a la congregacion
de los TJ y esperan ser bautizados.

El caso anterior ejemplifica parte de la “nueva vida de los altefios”, en la que se
enfrentan a circunstancias antafio consideradas como impensables. La vida doméstica de los
alteios ha cambiado a la par de las macro-transformaciones econémicas y politicas de la
regiéon. La organizacion tradicional en las unidades domeésticas se ha modificado
vertiginosamente. El padre ya no representa en todos los casos la figura patriarcal en la que
indiscutiblemente residia la autoridad y el prototipo de hombre proveedor de bienes
materiales; en tanto que las tareas domeésticas, la orientacion religiosa catdlica, el cuidado y la
educacion de los hijos, socialmente asignadas a la madre, han dejado de realizarse de forma
invariable. El matrimonio, antafio considerado como sagrado e inquebrantable, hoy dia es
considerado entre los jovenes como un tramite de formalidad ante la familia y la Iglesia,
objetando la sacralidad y perpetuidad del acto. El trabajo familiar en el campo, que
tradicionalmente competia al padre de familia y a los hijos, se ha ido mermando
considerablemente, ahora quienes tienen el sustento econdmico prefieren continuar su
educacién a nivel medio superior y superior o aprender un oficio y alejarse lo mas posible de
las labores del campo. En otros casos, la migraciéon se convierte mas que en una opcion, en
una necesidad dada la precaria situacién econémica. Ha sido durante los ultimos diez afios
que el cambio cultural en la regién se ha acelerado considerablemente. Es de destacarse que
la inseguridad en la regidon ha alcanzado niveles antes impensables, los indices de
delincuencia han aumentado, la prostitucion y el consumo de drogas se han intensificado, la
migracion se esta institucionalizando como una practica cultural y la inmigracién se ha
acelerado sobre todo en los municipios de Tlayacapan y Atlatlahucan.

Casi nadie que tenga entre veinticinco y treinta afios en la region recuerda haber
escuchado que su abuelo haya migrado a los Estados Unidos. La gran mayoria sélo migr6 a
las ciudades de Cuautla, Cuernavaca, México o Puebla. En los ultimos veinticinco afios se ha
intensificado la migracion y en los ultimos diez se ha incrementado sobremanera entre
jévenes de dieciocho y treinta afios de edad, algunos de ellos tienen en su haber una o dos
experiencias migratorias con temporadas de entre dos y tres afios. Diversas son las razones

por las que ha aumentado la migracion hacia los Estados Unidos, talvez la mas recurrente es
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sin duda la decadente situacion econémica. Como en la mayoria de las comunidades
campesinas en México, en la region de los Altos de Morelos los campesinos nativos y
jornaleros inmigrados sélo tienen trabajo seguro la mitad del afio, la otra mitad alquilan su
mano de obra como prestadores de servicios o comerciantes temporales. El fenémeno
migratorio ha influido en el cambio cultural de los altos. Quienes migran a las ciudades de
México, Cuautla, Cuernavaca Puebla, adoptan patrones de conducta que los diferencian
sustancialmente de los estilos de vida locales. El cambio mas drastico lo exteriorizan quienes
han migrado a los Estados Unidos, principalmente a las ciudades de California, Atlanta y New
York. Gran parte de los migrantes a su regreso, dramatizan sobremanera el proceso de
aculturacion al que se han insertado. El vestido, el lenguaje y los ademanes cambian
drasticamente las relaciones sociales tanto con la parentela como con los grupos de amistad.
Pantalones de mezclilla amplios, camisetas, tenis y un pafiuelo en la frente los distinguen de
quienes no han tenido la experiencia migratoria. Muchos de ellos, autodenominados “cholos”,
usan enormes cadenas al cuello, anillos, esclavas de oro, dijes y percings. Continuamente
narran sus experiencias en el pais vecino mitificando sus peripecias a la usanza de quienes
se identifican con los movimientos contraculturales de migrantes en los Estados unidos,
hablan un lenguaje que denominan “pocho” en el cual combinan palabras del espafiol e i‘ngles
y durante su narracion no dejan de mover los brazos para enfatizar su discurso. Son estos
migrantequuienes han cambiado poco a poco la costumbre de llamar a sus amistades por su
apodo, tan comun en esta regidn, sustituyéndolos por los calificativos de “vato”, “esse”
“compa”, “brhoder” y “carnal”’. En términos de cinco afios, el “cholismo” a crecido sobre todo
en los municipios de Tlayacapan y Atlatlahucan. Algunos jévenes que no han migrado al pais
del norte adoptan las formas del lenguaje, vestido y conducta de quienes si lo han hecho. Se
reinen por las noches a beber cerveza y a hablar de pleitos y mujeres. Adoptan una postura
no solo contestataria sino provocadora hacia las autoridades municipales. Han sustituido a los
inmigrantes venidos de los estados de Guerrero y Oaxaca en las carceles municipales, pues
sus constantes rifias debido a los excesos en el consumo de alcohol y drogas (principalmente
la marihuana y menos comun la cocaina) y la practica casi institucionalizada del graffiti les ha
traido serios problemas con las autoridades municipales.

Los indices de violencia han aumentado considerablemente en la regién, asaltos a

mano armada, robo de vehiculos y atracos en carretera. Las bandas de jovenes de entre 12 'y
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20 afios han proliferado, los pleitos de cantina han aumentado también asi como la
prostitucion y el consumo de drogas. Principalmente en los municipios de Tlayacapan y
Atlatlahucan, el nimero de bares y centros de prostitucion disfrazados de “Restaurate-Bar” se
han triplicado en menos de cinco afios. Sobre todo en la carretera que va de Tlayacapan a
Totolapan (5 KM de distancia) y dentro del pueblo de Atlatlahucan. Jovencitas cuya edad
oscila entre 14 y 25 afios, inmigrantes de los estado de Puebla, Oaxaca y Guerrero, trabajan
como “ficheras” en los bares. Generalmente viven en un cuarto contiguo al bar en condiciones
bastante insalubres. Varios informantes me comentaron que estos antros trabajan bajo la
complicidad de las autoridades municipales, siendo muchas veces el lugar donde “los
poderosos” y “la gente de dinero” mueven los hilos de la politica local. Estos lugares
permanecen abiertos hasta altas horas de la madrugada, segln se tenga el permiso, pero atn
cerrado el {ocal la venta de alcohol continta. No fueron menos los informantes que me
aseguraron que muchas de las jovencitas son violadas por los clientes en estado de ebriedad
o por el mismo duefio del lugar. Debido a lo anterior, he confirmado con las autoridades de los
centros de salud y en platicas con duefios de laboratorios clinicos locales, un aumento
considerable de enfermedades de transmision sexual e incluso varios casos de SIDA que se
ocultan bajo la enfermedad del “cancer”. Incluso un informante me dijo que en el Bar llamado
Siglo XXl, a orillas de la carretera que va de Totopalan a Tlayacapan, hay “una joven de entre
20 y 25 afos enferma de SIDA que continGa “fichando” cuando su cuerpo se lo permite, por
que cuando no, se oyen los quejidos fuertisimos de la muchacha que esta en un cuarto al lado
del bar”. Hasta hace 5 afios la gente que gustaba asistir a bares donde se presentan
segmentos de “variedad”, una especie de streep-tice, tenia que ir por a Cuautla o a Yautepec,
ahora, sélo tienen que caminar algunas calles para hacerlo. El robo de autos también se ha
incrementado, sobretodo durante Ioé dias de fiesta patronales y durante los carnavales y
Semana Santa. Incluso varios taxistas de la localidad han sido asaltados y a algunos de ellos
les han hurtado su unidad. En el pueblo de Tlayacapan se ha corrido el rumor de que su
actual presidente municipal esta ligado a “mafias de roba coches” y cuando pregunté en la
comandancia municipal cudl era la cifra de carros robados por afio, me contestaron que
ninguno, “eso solo sucede en Cuautla o Cuernavaca, nuestro pueblo esta limpio”.

En este marco de cambio cultural, las iglesias no catélicas participan activamente como

instituciones alternativas, espacios de mediacién entre las crisis psicoldgicas y el contexto
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social, en los que se procuran dotar de “un nuevo sentido de vida” a los individuos inmersos
en una sociedad a la que consideran pervertida y corrompida. La misién autodeterminada de
estas iglesias pretende salvaguardar “los verdaderos valores cristianos”, perdidos a causa de
la inescrupulosa tarea de la iglesia catdlica y las oleadas de cambio “en un mundo sin fe”.

En lo que concierne a la ITJ, su intensa labor proselitista y su éxito expansionista por
toda la region, ha contribuido a generar un cambio en la cultura de relaciones sociales
expresada en un cambio de actitudes y en la organizacion de las labores tanto dentro como
fuera de la parentela. Es decir, el proceso de conversion religiosa implica un cambio en el
ambito de la orientacion psicolégica y antropoldgica. En el primer caso el individuo
experimenta un cambio en la forma de ver y explicar su mundo con base en una serie de
nuevos conocimientos (teolégicos) de lo que es y deberia ser el mundo, el segundo es la
expresion y puesta en practica de los nuevos conocimientos. La conversion, genera entonces
un proceso de aculturacién y adhesion a otras visiones del mundo que se externan mediante
actitudes y pautas de comportamiento diferentes y muchas veces opuestas a los de la cultura
local.

Los estudios sobre iglesias no catdlicas en México. Los estudios que abordan el
tema de la diversidad religiosa en México son relativamente recientes. No existe en nuestro
pais una tradicion intelectual enfocada al estudio de lo religioso en el ambito de lo social. En
este apartado mi intencién es mostrar un panorama general del estado de la cuestion de
manera sucinta y soélo haciendo referencias a los estudios correspondientes al caso de
México, precisando que no es un analisis critico de la cuestion.

El interés de los investigadores en el analisis del fendmeno religioso desde la
sociologia y la antropologia, sélo fue productivo a partir de la década de los afios ochenta ya
que anteriormente solo se le dio difusién a las investigaciones que analizaban la religiosidad
en los pueblos indios de México por dos motivos esenciales: primero por que la antropologia
mexicana estuvo enfocada en gran medida a la investigacion dentro de las comunidades
indigenas, segundo, en aras de favorecer a la consolidacién de un Estado-Naciéon cuya
unificacién se centrara en sentimiento de identidad nacional -basado esencialmente en la
identificacion con el pasado indigena- se promovieron las investigaciones histéricas y
etnograficas de los pueblos indios de México. En segunda instancia se orientd en el analisis

de las relaciones Iglesia-Estado, entendiéndose éstas como las relaciones Iglesia Catdlica-
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Estado, excluyendo explicitamente a las minorias religiosas asentadas en el pais. Roberto
Blancarte (1992) estima que la poca productividad de investigaciones socio-religiosas en
México se debid a tres razones fundamentales: 1) la posicion oficialmente anticlerical del
Estado mexicano durante la mayor parte del siglo XX, la cual contribuy6 a crear una situacién
donde no era concebible brindar apoyo a centros de investigacion que estuvieran enfocados a
la teologia o al estudio de la religion. 2) La adhesion inconsciente por parte de los cientificos
sociales a las tesis secularistas que establecian una relacion estrecha entre urbanizacion e
industrializacion con la disminucion progresiva de la practica religiosa y el fervor popular. 3)
Un marcado y mayoritario tradicionalismo dentro de la Jerarquia de la Iglesia Catdlica, el cual,
propicié un rechazo al fomento de la investigacion social dentro de sus filas, con el objetivo de
evitar el cuestionamiento de su actuacion.

Buena parte de las primeras discusiones sobre el protestantismo en México, se debid
principalmente a las acusaciones que se hacian desde la jerarquia catdlica ante la inminente
expansion imperialista yanqui quienes, segun la élite y los intelectuales catdlicos en México, la
expansion de las iglesias evangélicas se debia a una invasion no armada de los Estados
Unidos, quienes por medio de sus sectas se apropiarian del pais, destruirian sus tradiciones,
minarian la fe catdlica e implantarian un modelo econémico-cultural norteamericano basado
en el positivismo y el pragmatismo inhumano. Asi, la filtracion de iglesias evangélicas a
México era considerada como un acto de mala voluntad expresa, con miras a una intervencion
colonialista cuyos fines primarios esenciales eran la destruccién de la identidad nacional
fundada en las tradiciones, la espiritualidad del catolicismo y la aculturacion masiva. Ante tales
acontecimientos la jerarquia Catdlica se decia desprotegida y traicionada por los gobiernos
liberales mexicanos que desde Benito Juarez Garcia hasta Plutarco Elias Calles, habian
mantenido en secreto una alianza con las iglesias protestantes y con las logias masonicas,
con miras a demoler el catolicismo, quitarle al pueblo su fe e imponer un ateismo cuasi-
cientifico bajo el manto de supuestos principios cristianos. Ademas, se criticaba la riqueza
excesiva que ostentaban los lideres protestantes y su doble moral con la que procedian, a
diferencia de los defensores del catolicismo —y por lo tanto de la identidad nacional- que a
pesar de perder fortuna, fama, puestos publicos, libertad y vida, continuaban en pie de lucha a
favor de la verdadera religién de los mexicanos. En general, el liberalismo al cual se afiliaron

gran parte de las iglesias evangélicas en México era visto como un movimientc en contra de la
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identidad nacional y una ofensa al pueblo mexicano catdlico y guadalupano, que debido a su
ignorancia, a su buena voluntad, a su bondad y a la humildad con que se dirigia, era atrapado
por las redes materialistas y utilitaristas de los protestantes (Constantino Bayle, 1930; Méndez
Plancarte, et al., 1946 y Rivera Ramirez, 1965). Por otro lado encontramos escritos de los
mismos intelectuales protestantes que argumentarian su actuacion y participacion politica en
el pais como parte de una praxis religiosa en beneficio de la sociedad mexicana,
anteponiendo el orden y el progreso hacia la creacién de una sociedad verdaderamente
pluralista y democratica. Su adhesion a los movimientos sociales democraticos, su militancia
en organizaciones civiles liberales, su participacion activa en proyectos encaminados a la
construccién de un estado-nacién y su oposicion a los regimenes politicos represores y
autoritarios, era estimada como parte de un compromiso cristiano y un sentimiento
nacionalista basado en los mas ‘elevados principios de una ética y moral cristiana. (Concilio
Nacional de Iglesias Evangélicas 1934; Rembao Alberto 1937 y Baez Camargo Gonzalo
1971). La naciente pluralidad religiosa en México generé mutuas descalificaciones teoldgicas
y socioldégicas cuya expresion era la sospecha y la critica ecleocéntrica. Sin embargo, estas
no eran mas que el velo con que se trataba de cubrir las relaciones de poder: por una parte la
lucha por mantener el monopolio de bienes simbdlicos y materiales, por otra las estrategias
que buscaban la apropiacién de tales bienes.

Estudios del antropélogo mexicano Manuel Gamio referentes a la tematica migratoria
México-EEUU, ofrecieron un espacio considerable al tema del protestantismo, identidad,
aculturacién y conversion religiosa entre migrantes mexicanos. Gamio pensaba que el éxito de
la expansién de las iglesias evangélicas en el pais se debia a que las clases medias, poco
dadas a la tradicién conservadora y demasiado cultas para aceptar el neopaganismo
indigena, encontraban en los nuevos credos abstraccion de conceptos, ausencia de
imagenes, pocas exigencias en materia de tributos y una contribucién social y moral saludable
y por otra parte la no desdefiable inversion hecha por las sociedades misioneras
estadounidenses lo que daba la posibilidad a la ayuda material contrario a la posicion de
sacerdotes catdlicos que solicitaban a sus fieles, no en pocos casos lo exigian, limosna y

tributos (1920)'. A pesar de no haber realizado estudios exclusivamente enfocados al

! Para mas informacién puede consultarse: Manuel Gamio, “The life story of the mexican immigrant”. New York Dover
1971 “The Mexican immigrant” Chicago University of Chicago 1931; “El inmigrante mexicano” México Universidad
Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Sociales 1969.
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protestantismo en México sino a la religiosidad mexicana en general y a la creciente
aculturacion de la que eran objeto los mexicanos conversos -ya para los afios veinte se
estimaban en medio milldn- a decir de Carlos Garma (1988) Gamio mantuvo un gran interés
en la difusion del protestantismo al grado de ser uno de los primeros en realizar este tipo de
investigacion en América.

La expansion de las iglesias no catolicas en México y la creciente influencia del Instituto
Linguistico de Verano (ILV) —arribado a México en 1935 bajo los auspicios del entonces
presidente de la republica Lazaro Cardenas Del Rio- en regiones del pais mayoritariamente
indigenas, obligd a los miembros del Colegio de Etnélogos y Antropologos Sociales A.C a
instalar una Comisién Investigadora que diera cuenta de las actividades del instituto. El
Informe presentado (después de cuatro afios de investigacion) el 7 de septiembre de 1979
con el titulo: “Dominacién ideoldgica y ciencia social, el ILV en México”, en el que finalmente
se exigia la expulsion del ILV dado que sus actividades, a decir del CEAS favorecian la
atomizacion las lenguas indigenas, impedian actitudes politicas como respuesta a las
injusticias casiquiles de las que eran objeto, contribuian al desarrollo y perpetuacion de las
relaciones de explotacion y opresion hacia las minorias étnicas y a la divisién y violencia entre
las comunidades indigenas. Para 1981 el semanario Proceso ofrece un reporte especial de
las actividades del ILV en una serie de articulos en los que se examinaba el impacto
sociocultural y politico en México, poniendo en duda la honorabilidad y moralidad con la que
el ILV actuaba. Sin duda este momento fue decisivo y punta de lanza para que la
investigacién antropolégica pusiera ojo microscopico en el acelerado proceso de expansion
que experimentaban las minorias religiosas denominadas protestantes-evangélicas.

Desde la antropologia, aunque de manera breve, algunos in‘vestigadores que trabajaron
en zonas rurales y urbanas de México prestaron atencion al tema del cambio religioso. Asi
tenemos las referencias de Robert Redfield en Quintana Roo y Yucatén y Oscar Lewis en la
ciudad de México?. Fue hasta 1963 fecha en que la Accién Social Ecuménica Latinoamericana
fundd en México la revista Cristianismo y Sociedad, a cargo del historiador suizo Jean-Pierre
Bastian, que se abrié un espacio antes inexistente en él que se expusieron desde diversas

disciplinas sociocientificas, infinidad de temas relacionados con el fendmeno religioso.

2 Una discusién mas profunda sobre estos dos estudios la encontramos en Carlos Garma 1988 “Los estudios antropolégicos
sobre el protestantismo en México” IZTAPALAPA afio 8 No15 enero-junio.
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Aparecen aqui por vez primera una serie de discusiones tedricas acerca de los denominados
Nuevos Movimientos Religiosos (NMR); sobre el protestantismo y sus implicaciones politicas y
juridicas; sobre los estudios de genero y migracion con relacion a las iglesias no catdlicas;
también se intensificaron los estudios que analizaban las relaciones Iglesias-Estado y a los
temas referentes al nuevo pluralismo religioso. La diversidad de temas analizados por
especialistas generé un importante espacio a la discusion tedrica y metodologia y a los
aportes de informacién estadistica y etnografica de la dindmica sociorreligiosa. Sobre todo
favoreci6 a los avances de investigacion que posteriormente se convertirian, en forma de libro,
en las primeras publicaciones detalladas sobre el fendmeno religioso en México y
Latinoameérica.

Uno de los primeros estudios a gran escala acerca del pluralismo religioso en México,
fue el realizado por James Penton (1965) “Mexico’s reformation: a History of mexican
protestantism” como parte de su tesis doctoral en la universidad de lowa. Tal investigacion da
cuenta del crecimiento del protestantismo en el contexto histdérico de México y sus
implicaciones sociopoliticas‘en su proceso de expansion. Penton describe el trabajo social
realizado por las iglesias protestantes, su influencia en la vida cotidiana, su inferencia en la
politica y su oposicioén a la jerarquia catélica. Su investigacion se centra en cuatro periodos de
la historia: el movimiento independentista, la guerra de reforma, el proceso revolucionario y el
Meéxico post-revolucionario hasta 1964.

Ya para los afios setenta las investigaciones de campo que analizaban la religiosidad
en zonas rurales del pais, hacian una minima referencia al crecimiento del protestantismo y
sus implicaciones en la cultura local (Bartrha, 1978; De la Pefia, 1980; Giménez, 1978). Son
pioneras las investigaciones de Jean-Pierre Bastian (1982, 1983 y 1989) y Jean Meyer (1989)
sobre el advenimiento del protestantismo a finales del siglo XIX y principios del XX, de la
expansion de las iglesias no catdlicas, su adhesion y compromiso al liberalismo y su
participacién abierta en movimientos politicos. En cuanto a compilaciones de avances de
investigaciones publicadas en forma de libro, el Centro de Estudios México-Estados Unidos de
California convocé al simposio “Religion y Politica en México” en octubre de 1983,
publicandose en1985 con el mismo titulo. Esta compilacién incluye cinco articulos enfocados
al analisis de las iglesias no catdlicas en México, (la mayoria se centra en el andlisis de las

relaciones Iglesia Catélica-Estado) de los cuales destaco tres: Jean-Pierre Bastian presenta
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de manera sucinta sus avances de investigacién acerca de la disidencia religiosa y sus
consecuencias en el campo politico mexicano; Raul Macin incluye en su analisis el lado activo
cuasirevolucionario de gran parte de iglesias evangélicas organizadas como corporaciones
politicas frente a los gobiernos antidemocraticos e injusticia sociales; Froylan Lopez Narvaez
subraya el compromiso cristiano expresado los movimientos revolucionarios en Latinoamérica.

En 1986 una serie de articulos son publicados a cargo de Miguel Concha Malo, Oscar
Gonzalez, Lino Salas y Jean Pierre Bastian, sin embargo a pesar del titulo “La participacion de
los cristianos en el proceso popular de liberacion en México (1968-1983)" se da especial
atencion al analisis sociopolitico y teoldgico de la iglesia catdlica, dejando fuera los estudios
sobre el pensamiento y accién politica de las iglesias no catdlicas.

En 1987 se publica “De sectas a sectas. Una aproximacion al estudio de un fenomeno
apasionante”, compilacién en la que Crisianto Chepi, Raul Macin y Errique Marroqui Zaleta
ofrecen un amplio panorama de la problematica multireligiosa en el México rural. El énfasis
orientado en la dindmica de las iglesias no catélicas pone en duda la creencia arraigada de
que en México, la iglesia catdlica sigue siendo el referente ideoldgico que legitima el conjunto
total de las relaciones socioculturales.

Aun cuando en México el pluralismo religioso dio muestras de una relevancia a nivel
regional a partir de la segunda mitad del siglo XX principalmente en los estados del Sureste
del pais y en las areas indigenas y rurales (Giménez, 1988), poca atencion se presto al hecho.
Sélo a partir de la década de los ochenta comenzaron a publicarse resultados de
investigaciones realizadas principalmente en comunidades indigenas donde las iglesias
evangélicas, principalmente las de corte pentecostal, se habian expandido
considerablemente. A este respecto, en un esfuerzo por entender la dinamica socioreligiosa
en las comunidades indigenas del Sureste de México, el Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores de Antropologia Social (CIESAS), cred un programa permanente de
investigaciones sobre asuntos religiosos y sociales el cual analizaria temas fundamentales
como son el cambio religioso, el perfil de las sectas protestante, su insercion a la region y sus
efectos sociopoliticos. Los resultados fueron publicados en varios ensayos dentro de la serie
“Religion y sociedad en el Sureste de México” en 1989.

Fueron también pioneros los estudios sobre el pentecostalismo e iglesias evangélicas

en comunidades indigenas los de Lazara Mendoza (1982) sobre iglesias evangélicas en




Ixmiquilpan Hidalgo; Carlos Garma (1987) sobre el protestantismo en una comunidad totonaca
de la Sierra norte de Puebla; Patricia Robledo en San Cristobal de las Casas (1987); Pedro
Carrasco en Oaxaca (1983); los de Patricia Fortuny en Yucatan (1981, 1982, 1987) y el de
Landy Santana (1984) también en el mismo estado. Tales investigaciones abordaron los
temas de la disidencia religiosa y sus consecuencias: cambio cultural, construccion de nuevas
identidades, conflicto y resistencia social. Expusieron también los procesos mediante los
cuales las nuevas religiones vindicaban su derecho a existir y las ventajas y desventajas que
les significaba el cambio religioso. Las teorias freudianas con las que se trataban de explicar
las expresiones religiosas (ilusion de masas - psicosis colectiva) cedieron su paso a las
explicaciones sociolégicas y antropoldgicas que ponian el énfasis en el individuo y su relacion
con un mundo mas amplio. A partir de entonces los anélisis del fendmeno religioso
adquirieron una nueva perspectiva quedando claro que las relaciones Iglesias-Estado, el
estudio de las identidades colectivas, el conflicto religioso, el tema de los derechos humanos y
otros tantos mas no debian por ningn motivo seguir excluyendo a las “otras Iglesias”.

Rodolfo Moran publicé en 1990 sus investigaciones sobre iglesias evangélicas en
Guadalajara. La expansion de iglesias no catélicas son analizadas con referencia al marco
histérico regional tanto de la Iglesia Catdlica como de los disidentes religiosos. Tres son los
ejes que sustentan el desarrollo de ésta investigacion: las sectas y su relacion con la politica,
la economia y la Iglesia Catolica; la recreacion de las identidades como sefia distintiva de los
disidentes religiosos involucrados en movimientos sociales activos y los proyectos politicos y
socioculturales implicados en el trabajo proselitista de los disidentes, en especial se refiere a
la Iglesia de la Luz del Mundo y la Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo JesUs.

En el mismo afio se publica “El mercado de las conciencias, sectas y cultos en
Monterrey”, interesante y polémica investigacion sobre la expansion de iglesias no catolicas
en el estado, da cuenta de la dinamica social, creencias, ritos y proselitismo de los grupos
religiosos disidentes. Rescatable resulta el capitulo dedicado a la historia de lo religioso en
Monterrey y su influencia en la vida cotidiana utilizando fuentes de primera mano. Partiendo
de un anélisis poco fructifero acerca de la distincién entre secta, culto, denominacion e iglesia,
explica desde una perspectiva abiertamente utilitarista por qué la gente accede a introducirse

al mundo de “las sectas”. Aplicando el modelo de la tipologia de las sectas de Bryan Wilson,

pretende mostrar las diferencias entre las distintas “sectas” establecidas y su relacion historica




con la sociedad regiomontana. Sus investigaciones etnograficas ofrecen aportaciones
excelentes al estudio de la diversidad religiosa en México, no asi lo referente a la parte
tedrica.

Un estudio detallado sobre la Iglesia de la Fe en Cristo Jesus, es realizado por Eliseo
Lopez Cortés en 1990, en esta investigacion se analizan los rituales y ritos de pasaje, los
dones y carismas y los procesos de conversion en la iglesia. La premisa basica de la
investigacion es la siguiente: los individuos que experimentan crisis por problemas
psicologicos y falta de produccion de sentido, encuentran en la iglesia Apostdlica los
instrumentos simbdlicos béasicos que les permiten la reorientacién y reconstruccion de su
orden psicoldgico y socioldgico.

En 1991 Raul Macin expone “Los derechos de las minorias religiosas en México” donde
destaca la critica a la vision de la modernidad en las relaciones Iglesia-Estado al excluir a los
grupos evangélicos “como si en México hubiera una sola iglesia”. En la discusion se aboga
por la urgencia de comenzar el didlogo entre las distintas iglesias y el Estado a fin de
conocerse, expresar sus creencias, dar cuenta de su trabajo evangelizador y sus
implicaciones sociopoliticas. Expone ademas la importancia del protestantismo en los
movimientos contestatarios a favor de politicas democraticas y justicia social y el respeto a la
diversidad. Da cuenta también de la persecucion religiosa e injurias, del desprestigio social y
del desconocimiento de las que han sido objeto. Aboga por el derecho de asociacién, de
diferenciacién y de su derecho constitucional a existir, respetar y ser respetados, por el
derecho a la pluralidad, a la diversidad y a una verdadera separacion entre Iglesia y Estado
sin desestimar la construccion de puentes de comunicacion.

La revista Religiones Latinoamericanas se publica por iniciativa de la Escuela Nacional
de Antropologia e Historia (ENHA) y el Instituto Nacional indigenista (INI) en 1991. Como
organo de difusion de la Asociacion Latinoamericana de estudios de la Religion (ALER), su
propésito fue abrir espacios de discusion para los aportes teérico-metodoldgicos a partir de la
compilacion de una amplia gama de tematicas religiosas. Diversos articulos, traducciones e
investigaciones preeliminares del fendmeno religioso fueron publicados en los dos nimeros
que tuvo de vida dicha revista. Su corta vida y la gran cantidad de articulos escritos por

investigadores extranjeros tanto latinoamericanos como europeos, mostré que la antropologia
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de la religiébn en México y sobre todo los estudios sobre el protestantismo y la diversidad
religiosa se encontraban bastantes‘limitados.

En 1992 se editdé en forma de libro la serie de ponencias presentadas en la primer
Conferencia Regional para América Latina convocada por la Sociedad Internacional de la
Sociologia de las Religiones en 1990 bajo el titulo de “Religion y desarrollo en América
Latina”. La compilacion titulada “Religion y politica en México” (Assad 1992), fue el producto
de una serie de investigaciones que trataban de explicar fuera de todo pensamiento teoldgico
la realidad que se vivia en el campo religioso contemporaneo: conflictos religiosos-politicos,
pluralidad religiosa, secularizacion, cambio cultural y nuevas identidades. De nueva cuenta el
espacio dedicado a la tematica de las iglesias no catdlicas es minimo. Los articulos
publicados se enfocan en la relaciéon entre jerarquia catdlica y la denominada Teoria de la
liberacion, a los problemas politicos nacionales, a los rituales en el catolicismo “popular” y al
tema de la secularizacién, haciendo una minima alusioén al tema de la pluralidad religiosa.

“Cambios de identidad religiosa y social en Méxict”, Coloquio realizado en el Instituto
de Investigaciones Sociales de la UNAM y coordinado por Gilberto Giménez en noviembre de
1993, se presenté como uno de los primeros encuentros en los que verdaderamente se
expuso la problematica de la pluralidad religiosa en México. Los “Nuevos Movimientos
Religiosos” NMR y las iglesias denominadas “sectas”, fueron analizadas desde una
perspectiva comparativa entre lo religioso, las identidades, la secularizaciéon y el mundo
moderno tendiente a la industrializacién, a la pluralidad y a una incipiente democracia. En el
Coloquio participaron tanto investigadores mexicanos como extranjeros. El propésito fue
abordar con propuestas tedrico-metodolégicas una realidad evidente: la expansién de las
“sectas” en el México contemporaneo anclado a procesos modernizantes y seculares. Los
autores convergen en que para explicar la nueva dindmica religiosa o la reconfiguracién del
campo religioso, resulta necesario entender la modernidad, los procesos secularizantes, la
recreacion y recomposicion de las identidades y la forma en que estos factores se entrelazan
recreando nuevas formas de convivencia en espacios geogréficos particulares. La compilaciéon
en forma de libro se edit6 en 1996 bajo el titulo “ldentidades religiosas y sociales en México”
(Giménez, 1996).

Como resultado del seminario “Problemas actuales de Centroamérica y sus efectos

regionales”, impartido por la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO) con

20




cede en México, se edita en forma de libro “Problemas socioreligiosos en Centroamérica y
México, algunos estudios de caso”, compilado por Rodolfo Casillas (1993). En un México in
pass, donde la modernidad se fragmenta y la posmodernidad nos rebasa, lo religioso continia
incrustandose en la esfera publica social, con inferencia en los procesos de cambio cultural.
Asi las relaciones Iglesia-Estado, los flujos migratorios, la construccion y redefinicion de las
identidades, y los movimientos contestatarios, son analizados en relacion a la religiosidad y
sus diversas manifestaciones. :

Contribuyendo al trabajo destacado de Jean-Pierre Bastian y Jean Meyer, Laura
Espejel y Rubén Ruiz, coordinan la obra “El protestantismo en México (1850-1940). La Iglesia
Metodista Episcopal” (1995), aportando interesantes y novedosos datos del protestantismo en
México. Destacan los temas relacionados a las relaciones Iglesia-Estado, el trabajo
evangelizador de la iglesia, su influencia en la politica del siglo XIX y los aspectos biograficos
y pensamiento liberal que impulsaron a los lideres de la iglesia a intensificar su trabajo social
influyendo en movimientos de reivindicacion étnica y religiosa, asi como en el campo de la
educacion, la economia y el derecho.

En el mismo afo (1995) Roberto Blancarte coordina la obra “Religion iglesias y
democracia”, aun cuando la mayor parte de los articulos se centran en las relaciones Iglesia
Catélica y su participacion en asuntos politicos en el pais, son relevantes las investigaciones
que se hacen desde la dptica de los cristianos disidentes que buscan actuar a partir su actitud
aconfesional, en movimientos que le permitan restaurar y acaso menguar su situacion de
excluido y marginado de todo poder social. Fundamentalmente se tratd de una obra con la
cual se puso a discusion la actitud de las diferentes iglesias y su feligresia en relacién con
asuntos de indole politico y democratico.

La revista “Iztapalapa” en su numero 39 ofrece un espacio a la discusién, como su titulo
lo indica, del fendmeno religioso y su impacto en la transformacién de creencias y practicas.
De esta manera encontramos articulos que, entre otros, analizan probleméticas que sélo en
apariencia debian ser seculares y sin embargo mantienen una estrecha relacién con la
religiosidad en los paises latinoamericanos.

En un intento por engrandecer y perpetuar los espacios para la investigacion del

fendmeno religioso en México Elio Masferrer Kant, entonces presidente de la Asociacion

Latinoamericana para el Estudio de las Religiones, coordina en 1997 la Revista Académica
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para el Estudio Cientifico de las Religiones, en la que se promueven los avances y las nuevas
aportaciones para el estudio de la dinamica religiosa desde diferentes angulos vy
especialidades. Asi, desde la psicologia, la antropologia, la sociologia vy la psiquiatria se han
analizado temas tan diversos como los factores que han provocado por décadas los conflictos
socio-religiosos en el estado de Chiapas México; la problemaética y la dinamica religiosa de la
Iglesia de la Luz del Mundo y diversos temas relacionados con los denominados Nuevos
Movimientos Religiosos, las sectas, los suicidios colectivos, la politica asociada a la religion, el
fundamentalismo religioso y temas afines a la pluralidad religiosa en México y el mundo.

Para 1998 Masferrer compila “Sectas o Iglesias Viejos o Nuevos Movimientos
Religiosos” en el que se destaca una amplia participaciéon de investigadores del fenémeno
religioso y en el que por vez primera se explora un nimero significativo de iglesias no
catdlicas. Asi, encontramos analisis que desde diversas perspectivas pretenden explicar
procesos de conversion, proselitismo e identidades religiosas, problemas politicos y juridicos
de las minorias religiosas y en general se profundiza en la dinamica socio-religiosa en las
iglesias evangélicas-pentecostales, en las iglesias denominadas para-cristianas y Nuevos
Movimientos Religiosos.

Un afio después Felipe Vazquez Palacios compila “Las interacciones sociales y el
proselitismo religioso en una ciudad periférica”, donde se analiza la dinamica religiosa de
diversas iglesias no catdlicas en una colonia cercana a la ciudad de Jalapa, en Veracruz. Los
cuatro articulos que contiene el libro dan cuenta de un estudio localista en el que las iglesias
no catdlicas se insertan y en el que la economia, la politica, el tradicionalismo catdlico y las

relaciones interculturales juegan un papel decisivo e influyente para el mantenimiento, la

. expansion y la contraccion de las diferentes minorias religiosas enclavadas en la localidad.

“Creyentes y creencias en Guadalajara” coordinado por Patricia Fortuny se publica en
1999 como resultado de una amplia encuesta sobre diversidad religiosa en la ciudad de
Guadalajara. En esta compilacion se analiza la pluralidad, las identidades, los valores y las
practicas religiosas en la entidad, aunadas a conceptos publico-privados como lo son el de
Dios, la trascendencia, la moral, la sexualidad, la etnia y la clase. Este tipo de encuesta es el
primer intento que se realiza para analizar cuantitativamente y de manera exclusiva la
dinamica socioreligiosa en un espacio urbano amplio. En el mismo afio, la Revista Alteridades,

que edita el departamento de Antropologia de la Universidad Auténoma Metropolitana
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Iztapalapa, dedica su nimero 18 al analisis antropolégico de los movimientos religiosos. Con
la participacion de investigadores de diversos paises, la revista integra una amplia serie de
articulos, algunos de ellos como avances de investigacién y otros como resultado de las
mismas, dedicados al andlisis de las nuevas formas de expresion religiosa. Es importante
destacar que la corhpilacién de articulos en la revista da muestra del interés y la necesidad de
acercarse a otras realidades religiosas, de admitir que poco se ha escrito para entender la
nueva dinamica religiosa en medio dos milenios. Como ejemplo encontramos, entre otros, dos
articulos sugerentes sobre la ITJ, uno enfocado al anélisis de la conversion religiosa en el
Movimiento Hare Krisna, uno mas dedicado a La Nueva Era y un interesante analisis que nos
muestra la situacion legal de las minorias religiosas en México.

La Subsecretaria de Asuntos Religiosos durante el sexenio de del entonces presidente
de la republica Ernesto Zedillo, auspicié una serie de investigaciones del fendomeno religioso
en México tanto en las relaciones Iglesia-Estado y los temas referentes a la pluralidad
religiosa. Fue asi como en 1997 comenzo a editarse la revista “Religiones y Sociedad” por la
Subsecretaria de Asuntos religiosos en la que se destacan aportes teéricos y etnograficos
para el analisis de la dinamica religiosa en un México plural y cambiante. Lamentablemente un
proyecto tan fructifero impulsado entre otros por Rodolfo Casillas y Roberto Blancarte, llegd a
su fin con la aparicién del nimero cinco en 1999 dedicado a la visita del papa Juan Pablo Il a
México.

En 1999, se publica “Perspectivas del fenémeno religioso” a cargo de Roberto
Blancarte y Rodolfo Casillas. La intencién es mostrar que la dindmica religiosa “esta
intimamente relacionada con aspectos tan basicos y trascendentes como la libertad, los
derechos humanos, la paz, el desarrollo, la justicia social y también se liga a asuntos tan
vitales y cotidianos como la educacién, la familia, el género, la salud, la violencia, la
sexualidad, la pobreza y otros”. De alli que se conceda un espacio a discusiones tan diversas
relacionadas con el fenémeno religioso como la participacion politica y social de los catélicos y
las iglesias protestantes, su capacidad de movilizacién e influencia en el cambio social. La
revista Cuicuilco de la Escuela Nacional de Antropologia e Historia, dedica su nimero 26 a la
dinamica religiosa en México. Las investigaciones se componen en su mayoria del andlisis en

la dinamica socioreligiosa en el sureste de México enfocadas al ritual, la tradicion, la politica y
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el cambio religioso. Articulo que por su tematica se cuece aparte es el dedicado a los
conversos y apostatas en la ITJ. .

En éste breve recorrido bibliografico que ha dado cuenta de los estudios y avances
tedricos acerca de la pluralidad religiosa y mas puntual mente sobre los estudios que
enfatizan en la comprension de la dinamica religiosa de las iglesias no catélicas hemos podido
observar que aun queda un largo camino por recorrer tanto por la carencia de material
etnografico como por los aportes teérico-metodolégicos. Los departamentos de antropologia y -
los institutos de posgrado en ciencias antropoldgicas en el pais, en su mayoria carecen de un
area formalmente instituida encargada de estudios religiosos. Hecho lamentable pues han
sido en éstos donde se ha desarrollado gran parte de las investigaciones del fenomeno
religioso y en especifico de la pluralidad religiosa en el pais. Para muestra tenemos las
investigaciones de Eliseo Lopez (1990) en la Iglesia apostélica de la Fe en Cristo Jesus,
editado por la Universidad Auténoma Metropolitana UAM-I; Renné De la Torre (1995) acerca
del la organizacién sociopolitica y los espacios de identidad vecinal y vida cotidiana en la
Nueva Provincia, colonia en la que habitan miembros de la Iglesia de la Luz del Mundo en
Guadalajara editado por el Instituto Tecnoldgico de Estudios Superiores de Occidente (ITESO)
y El Centro de investigaciones y Estudios superiores de Antropologia Social CIESAS; Felipe
Vazquez (1999) sobre grupos evangélicos en Xalapa Veracruz, editado por el Centro de
investigaciones y Estudios superiores de Antropologia Social CIESAS; Carolina Rivera (2003)
sobre la dinamica del crecimiento de grupos evangélicos en el estado de Chiapas realizada en
la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Auténoma de México (UNAM);
Carlos Garma (2004) sobre la dinamica de las iglesias pentecostales en Iztapalapa, ciudad de
Meéxico editado por la Universidad Auténoma Metropolitana UAM-I; y Carlos Garma y

Humberto Ruz (2000) sobre el protestantismo en el sureste de México.
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CAPITULO |
IDENTIDADES RELIGIOSAS Y LA CONSTRUCCION DEL BINOMIO NOSOTROS-
LOS OTROS.

Identidades individuales y colectivas. Etimolégicamente el término “identidad” viene
del griego tautétes y del latin tardio identitaten cuyo significado mas preciso para ambos
casos es el de “igualdad”. La identidad en su acepcién mas simple se refiere a las
caracteristicas por las cuales se puede reconocer “algo” o a “alguien” o se infiere que ese
“algo” o “alguien” es igual o lo mismo que “aquel’. Implica también continuidad y mismidad,
permanencia, cohesiéon y reconocimiento (Arifio, 1996). Desde la filosofia clasica se ha
pensado el problema de la identidad desde tres perspectivas esenciales: las que consideran la
identidad como la unidad de sustancias como lo planted Aristételes: las cosas son idénticas
del mismo modo en que son unidad, cuando es una sola su materia; las que consideran la
identidad como unidad de sustancia cuando A y B pueden sustituirse reciprocamente y las
que consideran a la identidad como convencién: la identidad puede ser establecida y
reconocida con base a cualquier criterio convencional (Abbagnano,1963). Heidegger (1985)
utilizo el término “ser ahi” para referirse a lo que es el hombre en el mundo con los demas
hombres. Para el filésofo, las relaciones entre los hombres y su mundo se basaban en un
principio de identificacion, un tipo de pensamiento que era compartido por otros hombres, de
esta manera, la estrecha relacién del hombre con su mundo y al mismo tiempo con otros
hombres para hacer frente a “otros”, hace que no pueda existir la comprensién de si sin la
comprension de los otros. Esta apreciacion sugiere la relacion del individuo y su diferenciacion
con los “otros” en el proceso de construccion de la identidad personal como un elemento
necesario.

Dentro de la psicologia, el aleman Erikson (1980) sostuvo que la bisqueda de identidad
era tarea central a lo largo de la vida del individuo con el fin de lograr el sentido de “si mismo”.
Para el psicoanalista la adolescencia es un momento crucial en la definicion de ‘ego”. Para
convertirse en un adulto Gnico con un rol significativo, es necesario organizar habilidades,
necesidades y deseos de la persona que le ayuden a adaptarse a las exigencias de la
sociedad. La identidad individual se construye desde el referente psicosocial localizado en el

nacleo del individuo y el nucleo de su cultura, donde la experiencia acumulada de la
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capacidad del “yo” integrada al desarrollo de aptitudes y las oportunidades que ofrecen los
papeles sociales se interrelacionan continuamente (Erikson, 1959). La psicologia también
mostré que la nocion de alteridad era necesaria para la construccion del “yo”, del “si mismo” o
“el nosotros™: sin el otro no devenimos sujetos siquicos, seres humanos (Falomir, 1991).
Desde la sociologia clasica, como lo muestra Giménez, (2004) el concepto “identidad” estuvo
implicito con terminologias diferentes, en Marx cuando se refiere a la “conciencia de clase”, en
Durkheim en su concepto de “conciencia colectiva” y en Weber en los términos “accion dotada
de sentido” y “conciencia de comunidad”. Para la sociologia y la antropologia, el problema de
la identidad consistié no tanto en su definicién abstracta, como en el caso de la filosofia, sino
en su proceso de construccion, asi la identidad fue analizada desde el individuo en su relacion
con un mundo mas amplio, ligado a otros individuos y a diversas instituciones. Asi el concepto
de identidad se vuelve necesario para comprender al individuo y su “actuar en el mundo”.

La identidad es un proceso mental (Adams, 1978 y 2001) el cual constituye una
superposicién entre contrastes binarios en donde la identificaciéon ocurre por asociacion del
“yo” y “los otros”. La identidad deviene de la combinacion psicologica de algunos indicadores
mentales respecto de las cosas del mundo exterior asociados con emociones de aprobacion y
desaprobacién, preferencia y rechazo. La identificacion proporciona la base psicologica de la
sociedad, requisito mediante el cual los individuos dividen el mundo entre el “nosotros” y
“ellos” y el “yo” y “el otro”. Esta formacion de fronteras es parte de un proceso de
autoorganizacion de una sociedad que implica una accion reciproca entre la identificacion de
sus miembros y la exclusidn de los que no lo son. La negacion de aquellos con quienes no me
identifico lleva a la elaboracion de valores positivos y negativos. -

La identidad sugiere un proceso de autodefinicién, de observacion interna y reflexiva
hacia lo que el individuo es, piensa que es o incluso desea ser. El pasado biografico del
individuo adquiere importancia para la construccion de una identidad con orientaciones
psicolégicas y sociolgicas particulares y en la definicion de su lugar en el mundo. Este
pasado biografico puede estar mitificado a partir de experiencias presentes, reales o ilusorias
con la finalidad de mostrar “realmente quien soy”. Asi, el individuo interioriza y personaliza su
experiencia social.

La identidad también implica la construccién imaginaria del futuro, de la expresion de

los deseos y aspiraciones construidos en el largo proceso de socializacién en el que el
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identificarse con algo o alguien sugiere un proceso mentalistico de proyeccién a futuro, en el
cual el individuo percibe cierta afinidad y congruencia con sus valores, creencias y estilos de
vida particulares y al mismo tiempo muestra cierta repulsion a estilos de vida opuestos. En
este sentido /a identidad es un proceso subjetivo mediante el cual los sujetos se definen y
definen sus diferencias de otros sujetos (Giménez, 2004). La identidad va acompafiada de un
proceso de identificacion mediante el cual el individuo estd en automatico o busca estar
implicado en “algo” o con “alguien”. Las personas tratan de reproducirse a si mismas y su
orden social en términos de lo que perciban como su propia identidad. Sobre la base de esa
autodefiniciéon, los individuos se conciben a si mismos ademas como miembros de
determinadas colectividades (Adams, 2001). El involucramiento con individuos o grupos afines
genera lo que denominamos sentimientos o emociones (Heller, 1982). Los sentimientos
orientados al contacto, generados como resultados de la diferenciacion emocional*—atraccion
y repulsion- influyen en la formacion de circulos identitarios tendientes a expresar con
caracteres propios y distintivos la particularidad de su existencia. La relacion subjetiva del
individuo con un mundo mas amplio -entendida aqui como la formacién del mundo de ego y
su conexion a “otros mundos’- le permite crear una realidad propia, adaptada y compartida
que le faciliten no sélo la subsistencia sino las formas en que se desea subsistir.

La experiencia individual, la adaptacién a circunstancias favorables y desfavorables, los
espacios de socializaciéon que van desde la familia nuclear hasta la relacién con las multiples
instituciones y el marco moral son items inherentes en el proceso de construcciéon de las
identidades. Los procesos de formacion identitaria comienzan a partir de la distincién real o
imaginaria de los “otros” generando campos de exclusién conciente o inconcientemente. En
este sentido la identidad personal se relaciona con el supuesto de que el individuo puede
diferenciarse de todos los demas y alrededor de este medio de diferenciacion se adhieren y
entrelazan los hechos sociales de una historia continua (Goffman, 1970). La identidad de ego
se relaciona con base en la identidad trascendente de un grupo que define el marco
normativo, teje la realidad simbdlica y las redes del imaginario al interior de las cuales se
dibujan los ideales del yo (Habermas, 1981). El individuo ubicado en su grupo va definiendo
una serie de expectativas en funcién de las cuales actia (Paris, 1990). La adhesion de un
individuo al grupo implica una serie de presupuestos basicos como la identificacion, la

solidaridad y la conformidad con los universos simbolicos expresados y los componentes de
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su cultura. Asi la identidad personal, el universo simbdlico del grupo y el mundo social se
entremezclan para formar lo que llamamos identidad colectiva.

Al respecto Garma (1993) puntualiza que la identidad individual se deviene en una
ideologia colectiva mediante procesos de socializacion, por medio los cuales la persona
aprende los elementos que marcan la distincion entre los miembros del grupo propio y
aquellos que nos muestran la existencia de los otros. De este modo la identidad social se
construye en paralelo a los procesos de socializacion que el individuo experimenta en sus
relaciones cara a cara con otros individuos y en su relacién con las instituciones. Los grupos
de identidad se definen asi mismos y son definidos en la medida que actuan y se relacionan
con otros grupos, es decir la identidad se genera al contacto (Barth, 1976). La identidad grupal
se consolidad a partir de la conservacion o permanencia del grupo en el tiempo, el
reconocimiento de una existencia diferenciada del grupo frente a otros y a partir de esa
diferenciacion, la identificacion de los individuos con el grupo (Portal, 1994). La generacion de
universos simboélicos dentro de grupo implica la interiorizacion de ciertos valores morales
(éthos) y una particular visién del mundo (cosmovisién) almacenados en simbolos (Geertz,
1973). Mead (1982) mostré que existe una clara interdependencia entre el desarrollo de la
identidad individual y el desarrollo de la estructura social. La construccion social, que es
sociocognitiva, implica no solo la interiorizacién de las reglas y normas ya objetivadas; implica
también un proceso de reconstruccion y resignificacion de lo social, una dialéctica entre lo
individual y lo colectivo, una negociacion constante entre lo que socialmente se impone y lo
que el individuo se esfuerza por exteriorizar. Asi los movimientos identitarios seleccionan
elementos de distintas épocas articulados por los grupos hegemoénico en un relato que les da
coherencia, dramaticidad y elocuencia (Canclini, 1990) y el universo simbélico construido al
interior del grupo promueve una serie de premisas basicas que buscan ser homogéneas,
imperativas y excluyentes. Estas premisas basicas dotan de sentido al grupo y ofrecen
razones suficientes para vindicar su derecho a existir.

En resumen las identidades se construyen subjetivamente a partir de una reflexion
introspectiva que ubica al individuo en un lugar preciso en el medio social. Su biografia y el
entorno cultural, proveen al individuo de elementos con los que construye su identidad. En su

proceso de socializacion, experimenta relaciones en una sociedad amplia compuesta por un

orden simbolico que le proporcionan un orden psicolégico y socioldgico, dandole sentido a su




vida y su estar en el mundo. El proceso de identificacion, que es en gran medida discontinuo,
requiere de una participacion activa y reflexiva, eliminandé, apropiandose vy resignificando el
universo colectivo. La identidad (Gleizer, 1997) se conforma en la interrelacion entre el mundo
social, la subjetividad y el universo simbdlico. Entrafia una dinamica entre la identidad

objetivamente atribuida y el significado subjetivo que se le atribuye.

Nosotros - los otros. En el proceso de construccién de la identidad, la autopercepcion
y la diferenciacion evocan imagenes positivas y negativas respectivamente. Este proceso se i
enmarca en la lucha por las clasificaciones sociales, por el poder simbolico, por la produccion \‘
de sentido, por la imposicion de principios de la produccion del mundo, por la percepcion | x
legitima y la valoracion social de las practicas y atributos del grupo (De la torre, 1995). El It
discurso legitimador que incluye y excluye refleja una preocupacion por el ejercicio del poder
(Adams, 1974). Las fronteras culturales son precisamente estrategias que demandan fincar L
relaciones diferenciadas entre el endo-grupo y el exo-grupo. La distincion “nosotros-los otros”, 11‘
es una construccién social cuya légica multifactorial (basada en el mito, la historicidad, la I
repetitividad y la tradicion) se ha legitimado sin admitir cuestionamientos severos que
revoquen la institucionalizacién de los estilos de vida dominantes. La construccion de I

“nosotros-los otros” se expresa en términos de un estigma negativo que acentia la

repugnancia, la discriminacion y las jerarquias. Valora positivamente a unos y negativamente

a otros, etiqueta y descalifica, opone y diferencia. El “nosotros” definido como lo normal, lo

aceptable, lo confiable, lo deseable y lo razonable, excluye a “los otros” apelando a la tradicion I
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que legitima a la cultura dominante. “Los otros definido como lo irracional, lo perverso, lo

maligno, lo detestable y lo provocador, es excluido de significados simbdlicos o de recursos |

materiales significativos. La escala de valores que se utiliza para definirse y definir a “los
otros” suelen expresarse de manera radical: blanco o negro. i

Clément y Kristeva (2000) sugieren que la inclusidn-exclusion se remite a un i
mecanismo psicolégico a partir de codigos que proporcionan categorias estructuradas |
relativas a lo puro e impuro. La etnografia ofrece ejemplos suficientes para analizar lo que se ;‘v
ha denominado lo “abyecto”, la repugnancia respecto a las excrecencias del cuerpo -sangre, ;
sudor, saliva, excremento, orina, etc-. A partir de la fijacién corporal que muestra el orden de y |
estado de las cosas, lo interior y exterior se observa como un fenomeno de asociacion |

dualista universal: lo deseable debe pervivir dentro, lo repugnante tiene su lugar fuera 'y debe
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evitarse su contacto dado su estado de impureza. Esta representacion dualista se aplica a los
individuos o grupos extrafios o extranjeros con los que se marca la diferencia y la distancia de
la misma forma que se hace con los humores del cuerpo. Para Vidal (2004) ésta construccién
del otro, se enmarca en un conjunto de relaciones de poder que determinan los limites del
pensamiento, discurso y accién moral de los sujetos implicados. En este sentido “el otro” es
un sujeto o un conjunto de sujetos que conforman una comunidad marcada por estereotipos
que ayudan a producir un cierto orden simbdlico que justifica el desigual reparto de privilegios
y diferencias sociales, marcando fronteras de superioridad. El “otro” es nombrado y
estigmatizado negativamente por el “nosotros” dominante, lo cual genera una legitimacion no
del todo consciente de las relaciones de dominacion. La exclusion se vuelve una forma de
control y dominacién al definir y asi delimitar la situacion social de la persona,
estigmatizandola negativamente y reduciendo el campo de actividad y las posibilidades de
vida bajo un argumento aparentemente racional y de conformidad con la mayoria. En este
sentido una gama de elementos culturales son tomados para respaldar la exclusion. La
manipulacién de elementos simbdlicos juega un papel decisivo en la media que sustenta y

legitima la discriminacién y la exclusion de la que son objeto los “otros” “los extrafios”.

Uno de los problemas a los que se enfrentan los grupos identitarios durante su estancia
en el mundo, en el caso que nos ocupa los grupos religiosos, es el crecimiento y
diversificacion de la sociedad en la que interactian, de ahi la necesidad de generar elementos
simbdlicos que les permitan sostener redes solidarias entre sus miembros y fortalezcan la
cohesidn al interior del grupo frente a otros ajenos a su visién del mundo. La dinamica interna
de los grupos promueve y enfatiza la diferenciacion como argumento fundamental de su
existencia. Las identidades religiosas crean y recrean lazos de solidaridad entre ellos y
resignifican continuamente su universo simbdlico, fortaleciendo asi los vinculos de cohesion
existentes. Vinculos que cuando se enfrentan a otros (que son ajenos a su vision del mundo),
promueven la construccion de su singularidad. Si bien Durkheim (1982) enfatiz6 en la
integracion y solidaridad que definian a la religion, nuestra experiencia nos ha mostrado que
esa solidaridad esta relacionada solamente con respecto a los de adentro, hacia el endo-
grupo, siendo habitual que con los de afuera, “los otros”, lejos de extenderse los lazos de

solidaridad se crean relaciones de hostilidad y en ocasiones de odio. Las identidades y el

sentido de pertenencia no funcionan hacia fuera de las comunidades religiosas, hacia fuera lo




que se externa es un sentimiento de rechazo, discriminacion y violencia a partir de las
diferencias marcadas ante sus competidores, convencidos cada uno de ellos de ser Unico
depositario de la verdad dltima, descalificando a “los otros” (Garma, 1992). La presencia de
una “nueva” comunidad religiosa que vindica su derecho constitucional a existir y de profesar
una fe distinta e incluso antagdnica, es percibida como una amenaza no sélo a la comunidad
religiosa mayoritaria y dominante, sino también una amenaza para el funcionamiento idéneo
(entiéndase como tradicional, normal, racional) de lo social.

En el caso de las minorias religiosas, el estigma, la exclusion y la agresion de la que
son objeto, crean e intensifican estados animicos de solidaridad e inclusion donde los
sentimientos de pertenencia se hacen explicitos. En el proceso de expansion de las minorias
religiosas se exponen no sélo a la discriminacion de la comunidad religiosa dominante, mas
aln, se exponen a la explotacion y exclusion franca e incluso al exterminio. La expansion de
nuevos grupos religiosos genera procesos reformadores en las viejas identidades que
comienzan a operar de una forma distinta que va de acuerdo al tipo de interaccion social
particular en el que el sujeto participa (Fortuny 1998). Mientras que el individuo fija su
adhesion o repulsion a la nueva comunidad religiosa, la colectividad religiosa define, marca y
establece las normas y las adecuaciones al mandamiento religioso historico (Tinoco, 2000).
La violencia que genera la distincién “nosotros’-“los otros”, en materia religiosa, comienza con
la exclusién entre las minorias religiosas y se produce en gran medida a partir del sentimiento
de miedo que genera el conjunto de nuevas practicas religiosas diferentes al Catolicismo y al
tradicionalismo étnico que consideran milenario. Cuando el converso religioso se separa de
las normas vy rituales consideradas como tradicionales, inmediatamente la cultura dominante
ejerce coercion sobre él obligandole a reintegrarse.

Por lo general las muestras de rechazo e intolerancia mas aguda se presentan como
consecuencia de que las personas desconocen las actitudes y valores de los individuos que
prejuzgan y basan sus decisiones en ideas estereotipadas sobre el exo-grupo (Garma, 1992).
Aqui hablamos de fenémenos de no-aceptacion o intolerancia religiosa, de rechazo a quien no
cree de la misma forma que uno mismo. Por el s6lo hecho de que una persona sea parte de
un grupo distinto (exo-grupo), no importando sus caracteristicas personales, el endo-grupo se
comporta ante ella como lo haria ante cualquier persona de ese grupo por la percepcion de

homogeneidad. Rokeach, (citado en Tinoco, 2000) llamé “paradojas de las creencias
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religiosas” a lo que segun sus datos: aquellas personas que se sienten parte de alguna
institucion religiosa (catdlicos, mormones, etc.) tienen mas conductas de rechazo y de no-
aceptacion hacia grupos étnicos y raciales que quien no es creyente. Sin embargo debe
tomarse en cuenta que por lo menos en la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos
Dias IJSUD (mormones) y en la ITJ, hay una tendencia a difundir su proselitismo en
comunidades indigenas y entre grupos étnicos establecidos dentro de un .estado-nacion. La
labor proselitista y el proceso de conversion religiosa impacta en un ambiente diverso donde
convergen creyentes adheridos a una comunidad religiosa y creyentes esperando o buscando
adherirse a una, donde se da una lucha constante por ganarse la vida eterna, por convencer a
los demas de que deben cambiar su forma de vida, por demostrar la posesion de la verdad
ultima y por la concentracion legitima de los vienes de salvacion. Por ultimo debe observarse
que a los actos de rechazo se yuxtapone un cierto grado de tolerancia que permite el ejercicio
proselitista, la conversion, el asentamiento y expansion de diversas iglesias no catdlicas.

En el proceso de la dinamica religiosa pluralista, el conflicto se genera y engrandece en
la medida que en la lucha por el monopolio de lo sagrado, la religion o religiones dominantes
promueven abiertamente la deslegitimacion de “los otros”, lo que genera en las minorias
religiosas y desprovistas de poder, un fuerte sentimiento de pertenencia y solidaridad que se
expresa en posiciones radicales e incluso fundamentalistas antagdnicas. Estos movimientos
radicales tienden a reivindicar su tradicionalismo mediante estrategias que van desde la
defensa pacifica de “la pureza” y la “interpretacion doctrinal tradicional”, hasta su defensa
mediante acciones y actitudes violentas que generan continuos conflictos religiosos. El miedo
a la diversidad se presenta como un sintoma de la inseguridad, de la debilidad de la identidad
cultural; el conflicto o la intolerancia es su consecuencia (Tinoco, 2000). La tolerancia es una
opcion deseable, necesaria, pero que no en todos los casos es promovida ya sea por razones
de indole politico, cultural o social. Los esfuerzos que realiza la Iglesia Catdlica con el afan de
revitalizase, versus la capacidad de expansion por parte de las Iglesias no Catdlicas
(evangélicas, protestantes, espiritistas, etc.) generan el campo social, en ocasiones
sumamente conflictivo, donde las comunidades rurales y urbanas se articulan, recreando
nuevas y variadas formas de interaccion a nivel local y regional. La mutacién en las iglesias
histéricas es muestra fiel de los “disconformismos religiosos” en la esfera de lo publico,

expresandose asi la pluralidad en cuanto a las creencias religiosas. El activismo politico al
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que se han inscrito nuevos y viejos movimientos religiosos, la discriminacion, la exclusion y la
condena moral de la que son objeto, han generado en los movimientos religiosos acciones
reformistas, revolucionarias e incluso fundamentalistas expresadas en términos religiosos,
acciones que generan y refuerzan identidades: “nosotros-los otros”.

El término “secta” es un ejemplo claro que muestra una de las causas residuales de las
tendencias a la construccion de fronteras que intentan deslegitimar a “los otros”.
Historicamente las iglesias que han detentado las fuentes de poder, en los planos material y
simbdlico, han elaborado una serie de argumentos tendientes a legitimar su existencia en un
discurso con marco y fondo en términos de una teodicea y al mismo tiempo ha invalidado la
posicion de los grupos disidentes y de sus competidores mas “peligrosos”. Asi, el cristianismo
fue considerado secta por el judaismo; los reformadores protestantes fueron considerados
sectas por el catolicismo; la misma iglesia Metodista fue considerada secta por la iglesia
anglicana; el pentecostalismo es calificado de sectario por las iglesias histdricas (bautistas,
metodistas, presbiterianos); los TJ, los mormones y los adventistas, son sectas desde la
éptica de las iglesias pentecostales y las iglesias paracristianas consideran sectas peligrosas
a los movimientos religiosos orientales y New Age.

Las minorias religiosas no sélo enfrentan la descalificacion de grupos antisectarios o
lideres y adeptos de las Iglesias historicas, enfrentan también el desconocimiento y la
intolerancia de grupos conservadores, investigadores y lideres de opinion. Los medios de
comunicacion que escandalizan los actos de corrupcion, dafios psicologicos y fisicos que tan
“frecuentemente” ocasionan las “sectas”, son otro factor importante que impide el
reconocimiento social y legitimo de las “otras” iglesias. Se ha creado una imagen social que
funciona como estereotipo negativo a los grupos religiosos minoritarios. El debate surgido a
partir de la pretensiéon de definir y diferenciar los términos iglesia, secta, denominacién vy
nuevos movimientos religiosos, ha generado excelentes aportaciones a la teoria antropolégica
y sociolégica de la religion, permitiendo estudiar en términos comparativos las diversas
expresiones religiosas en nuestro mundo contemporaneo y la relacion de éstas en una
sociedad amplia, cambiante y plural. Sin embargo resulta necesario diferenciar aquellas

_discusiones que han aportado resultados teéricos y metodolégicos a la investigacion sobre el
tema (Wilson, 1970; Marzal, 1988; Campiche, 1987; Mayer, 1987 y 1990; Prat, 1997) de

aquellas que contintan optando por un anélisis psicologico-o psiquiatrico, siguiendo los pasos

33




de Roberth Linfton, Michel Langone y Steve Hassan, que anteponen sobremanera la
influencia negativa que ejercen sobre los individuos las denominadas “sectas religiosas,”
optando por una posicién radical y unidireccional, documentado casos de apostatas que
alguna vez fueron manipulados, controlados y violentados ocasionandoles “trastornos
psicologicos de dafios cuasi-irreversibles” (Thaler Singer y Janga Laich, 1997; Erdely, 1997,
2000, 2002; Rodriguez, 1997; Hochman, 1997). En México particularmente el caso de Jorge
Erdely llama la atencion. Abiertamente antisectario, afirma mostrar “cientificamente” como los
grupos sectarios explotan y violan los derechos humanos de sus feligreses. A partir de su libro
“Pastores que abusan” (1994) se hizo acreedor a un prestigio exacerbado al poner en
evidencia una basta serie de abusos por parte de los ministros de iglesias no catdlicas hacia
su feligresia. Sin embargo es de notar que a juzgar por sus escritos siguientes, mas que poco
critico, ha venido repitiendo como si fuesen mantras, las recetas de sus ancestros gurues
tedricos con los que dice demostrar cientificamente el perfil psicolégico (patolégico) de los
grupos sectarios y su feligresia. Su intento fallido por explicar la dinamica religiosa
contemporanea -lo cual no quiere decir que sus escritos (refritos) no sean lo suficientemente
populares- s6lo ha contribuido a interrumpir los pocos rayos de luz que se ven venir de la
academia para el entendimiento del fenémeno de lo religioso. Erdely sélo ve en los miembros
de las minorias religiosas una especie de zombies, automatas, ilusos engafiados, maniacos
impulsivos, manipuladores profesionales y en el mejor de los casos desquiciados con fe.
Argumentando de manera implicita que el problema central no es la definicion ni la
clasificacién de las sectas, Prat (1997) considera que en realidad el problema reside en la
legitimidad o ilegitimidad de las instituciones, en el caso que nos ocupa, de las iglesias no
catolicas. “El problema no radica en las instituciones en si mismas, o en las personas, ni en
los hechos objetivos, sino en la mirada social y cultural, en el cristal a través del cual se nos
ha ensefiado a juzgar y percibir esta misma realidad social”. Por ello, que mejor definicién del
término “secta” que la de Melton y Moore (citados en Prat, 1997) “una secta es una secta, un
grupo religioso que define un sistema de creencias, nuevo, minoritario y extrafio respecto de
la fe (o las fes) mayoritaria en las que el grueso de la sociedad ha sido educado y
socializado”. La extrafieza hacia los grupos religiosos minoritarios y la intolerancia en caso
extremo son la causa residual del total o parcial desconocimiento de otros estilos de vida no

siempre acordes a los que se nos ha impuesto. La posicién teérica de Joan Prat,
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eminentemente antropoldgica, ofrece una postura neutra y argumentada. Su tesis central es la
siguiente: “la impugnacién de determinados grupos, instituciones o individuos no esta
motivada tanto por lo que éstos hagan o dejen de hacer, como por la mirada social, que
excluye de las propias fronteras culturales y simbolicas a todos aquellos que son vistos como
extrafios”. Las minorias religiosas no son méas que expresiones religiosas que incomodan a
una sociedad fuertemente marcada por habitos y costumbres especificas perfectamente
delimitadas y legitimadas. Estas minorias religiosas desafian a las instituciones religiosas
historicamente establecidas, tratando de defender sus preferencias religiosas y su espacio en
una sociedad supuestamente democratica.

Identidades religiosas. Durkheim (1982) enfatizd en la contribucién de las
representaciones religiosas como configuradoras de un codigo comun de sentido conservador
" del orden social en el que el ritual refuerza los sentimientos y la solidaridad del grupo. Las
asambleas o reuniones celebradas por las comunidades religiosas se caracterizan por la
efervescencia colectiva, los sentimientos expresados en ellas y una serie de creencias
comunes. En este encuentro colectivo se construye el nucleo principal de la produccién de la
identidad. Para el socidlogo, la identidad colectiva se sustenta en la idea que una sociedad
tiene de si misma y la cohesién del grupo y su mantenimiento se debian a lo que denominé
“conciencia colectiva” refiriéndose a un conjunto de normas y valores compartidos por el
conjunto de la sociedad. La extensa red de simbolos y rituales compartidos dentro de un
grupo segmentado genera parte de aquello que llamamos identidad. La religién —contrario a lo
que sugiere José Maria Mardones (1996)- continia funcionando como un referente que
contribuye a proporcionar rasgos de identidad en tanto que se remite una tradicién, a una
comunidad o grupo y a un estilo de vida con determinados valores y comportamientos. La
religion ha sido siempre una forma cuasi-totalizante de estructurar y ordenar la percepcion de
la realidad mediante un sistema de practicas y representaciones simbdlicas; estructura un
modo de: ver la realidad y el mundo, recrea una explicacién del principio y el fin del cosmos;
proporciona en suma, una orientacién ideolégica compartida con otras personas, requisito
fundamental para conferir sentido e identidad.

Una comunidad religiosa se caracteriza por compartir un universo simbdlico particular
dentro del cual el “orden moral” y el “deber ser”, en términos weberianos, se funden en un

cuerpo de doctrinas metafisicas y éticas, que justifican las acciones de los individuos al tiempo
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f que promueve relaciones solidarias reciprocas que configuran un principio socializador
 tendiente a perpetuar sus caracteristicas distintivas. La intensa actividad colectiva genera
' fuerzas solidarias reciprocas que descartan la salvacion fuera de la comunidad. La identidad
dentro de las comunidades religiosas se construye y fortalece en la medida en que el individuo
va adquiriendo cierto compromiso en el trabajo comunitario, acepta responsabilidades,
internaliza, interpreta y expresa el conjunto de normas que conforman el cdédigo moral de la
- comunidad. Los estados animicos, la idea de un origen y orden del mundo, la creencia en un
' Dios en comun y los sentimientos afectivos generan vinculos identitarios que caracterizan y
- diferencian a la comunidad religiosa. La interaccion social dentro de la comunidad religiosa
| produce un sentimiento colectivo de pertenencia, de identificacion y definicion del “nosotros™ y
' se constituye en el centro cognoscitivo y socio-afectivo de los individuos (Hervieu-Leéger,
- 1997). Se espera que el individuo dentro del grupo religioso reproduzca, perpetue y defienda
los patrones de conducta y la vision del mundo “revelada”. Algunas comunidades religiosas
definen un apego estricto en las formas del vestido, el lenguaje, la conducta y restricciones
' dietéticas, al tiempo que demandan relaciones fraternas que ofrezcan seguridad y proteccion
a sus miembros. En términos de lannaccone (1992), se impone a los individuos una carga de
. estigmas y se demandan sacrificios que deben cumplir para asegurar la permanencia en el
grupo. El estigma es utilizado positivamente dentro del grupo como sefia particular y distintiva
e incluso es exhibida orgullosamente como muestra de identificacion y pertenencia. La
- demanda de sacrificios obedece a una logica de intercambio de bienes simbdlicos: los
. individuos demandan favores, prebendas o dadivas a cambio de una serie de privaciones,
. renuncias o actos de flagelacion, castigos fisicos o espirituales por medio de los cuales se
- crean y fortalecen los lazos entre el hombre y Dios (Caillois, 1996).

Identidad en la iglesia de los Testigos de Jehova. La adhesion a la ITJ implica una
redefinicion de la identidad en el proceso de integracién a su nuevo mundo, con pocas
probabilidades de negociar los valores, creencias e imperatives conductuales que impone la
nueva iglesia. Al converso le confiere aprender las nuevas reglas del juego a las que estara
sujeto durante el tiempo de su filiacién, a la congregaciéon conducir al converso en el
. conocimiento de la teologia e impulsar los lazos afectivos hacia la comunidad religiosa. Se

espera que los nuevos conversos participen activamente en el proceso de ensefianza y en

' todas las actividades de la iglesia. De los expertos se espera la ayuda incondicional dirigida a




introducir al neodfito al conocimiento profundo de la Biblia y de las reglas y medidas
disciplinarias dentro de la iglesia. La socializacion en esta iglesia se centra en las relacioneé
interpersonales dentro de la horas de estudio detallado de la Biblia tanto en la comunidad
religiosa como en el nucleo familiar; en el adiestramiento del manejo de las relaciones
sociales en una sociedad mas amplia donde se convive con “mundanos”; y en la instruccién
. disciplinaria que prescribe y proscribe reglas, cuyo cumplimiento es observado por la
. comunidad religiosa. En este sentido, el caracter disciplinado de relaciones sociales incluye no
solo la regla sino también su sancién o apremios, segun sea el caso. El trabajo arduo se
considera no como un castigo, sino como un desafio, es decir, el trabajo doctrinal y proselitista
se mira como el objetivo a cumplir dentro de las metas espirituales y de orden moral.

Andrew Holden (2003) ha distinguido entre un nivel macro y un nivel micro de
socializacion: el primero se refiere al cumplimiento de los preceptos oficiales publicados por la
} WT a través de sus revistas, folletos y diversos libros; el segundo implica la orientacion
-, pedagobgica y el ejemplo que ofrecen los adultos en la congregacion, la supervision constante
f y la vigilancia de su comportamiento. Aunque la conducta de los adultos y la educacion de los
- hijos es responsabilidad individual para el primer caso y de los padres para el segundo, todos
' los miembros de la congregacion tienen el derecho y la obligacién de salvaguardar el buen
‘; juicio y la conducta intachable del feligrés. La influencia de los padres en las creencias
. religiosas de los nifios es mayor cuando estén estrechamente comprometidos con las labores
- de la iglesia. El corte conservador de esta iglesia impugna la desavenencia, favorece la
participacion dinamica, el compromiso intenso, la lealtad y respeto a las prescripciones y
. proscripciones teoldgicas. Esta forma de socializacion genera un campo que restringe la
.~ disidencia y fortalece los lazos solidarios al interior de la comunidad de creyentes.

En el caso de la ITJ, la identidad gira en torno a tres elementos esenciales e invariables
: que permiten la elaboracion de una serie de caracteristicas distintivas, glorificadas y
7 enfocadas a la perdurabilidad de la comunidad religiosa: 1) una interpretacién fundamentalista
~ de la Biblia en la que niegan la libre interpretacion de sus textos, por lo que debe entenderse
: de manera literal todo cuanto en ella esta escrito. El universo simbdlico biblico le confiere a la
comunidad un orden moral que le permite reivindicar su estar en el mundo, aprobar o reprobar
todo acontecimiento publico y conducta de su feligresia y orientar su accion social a un estilo

de vida que ordena y prescribe la conducta de cada uno de sus feligreses atravesando todas
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las actividades de su vida social, por lo que la frontera entre lo civil y lo religioso es
sumamente tenue. Su lectura biblica genera un sentimiento de unidad que supera las barreras
del espacio y tiempo, identificandose cada uno de ellos como miembros de la religién
verdadera fundada por Cristo, pero perseguida y acosada por los representantes del mal en la
tierra. 2) Un fuerte apego a un codigo heterodoxo de pureza que implica una serie de
estigmas y sacrificios que deben cumplirse en su estar en el mundo, evitando a toda costa
involucrarse con unidades contaminantes, para lo cual, se persiguen ciertas restricciones
dietéticas, se rechazan las transfusiones sanguineas, se promueven las relaciones
matrimoniales preferentemente enddégamas y se limitan las relaciones con el mundo profano.
3) La esperanza escatoldgica del fin de todos los tiempos que implica el desencanto del
mundo de los hombres, corrompido e irremediablemente perdido y el uso de un:discurso que
deviene de un imaginario colectivo con la capacidad de generar y transformar estados
- animicos y por el cual es posible la conceptualizacion y creacion de un mundo alternativo. De
los anteriores elementos se deriva un conjunto significativo de premisas basicas que ordenan
la vision del mundc de los TJ y establecen la estructura y organizacion de la iglesia.
Identidad e Imaginarios sociales. La identidad y la otredad se funden en un
imaginario colectivo que guia, ordena vy justifica la acciéon de los individuos y comunidades
religiosas. El fundamentalismo, los cédigos de pureza y la escatologia, tienen un sustento
simbdlico-imaginario. Los imaginarios forman parte de las representaciones simbdlicas o
propiedades subjetivas atribuidas a una realidad concreta, son una construcciéon subijetiva
culturalmente constituidos y orientados, son al mismo tiempo motor de creacion y producto
creado (Castoriadis, 1982). Se caracterizan por ser como una fuente de creaciéon de
posibilidades alternativas de la realidad, como aquello que permite instaurar una suerte de
irrealidad por medio de la cual se fractura y se trasmuta la realidad establecida (Baczko, 1984;
Carretero 2004). Son el resultado de aspiraciones utépicas que una vez unificadas construyen
una realidad alternativa que permite realizar cambios significativos en los procesos de
dominacién y al mismo tiempo permite que esos procesos de dominacion persistan. Las
. formas de dominacion opresiva, tendientes a la explotacién y violencia exacerbada, han
generado movimientos de emancipacion, impugnadores de las condiciones de vida impuestas.

Tal es el caso de los movimientos milenaristas de salvacién que se han conformado como

. grupos de accion colectiva o movimientos de reivindicacién contestatarios, orientados a




revertir las condiciones sociopoliticas en las que estan inmersos. Al mismo tiempo los
imaginarios pueden servir como discurso legitimador como en el caso de los argumentos en
que se fundamenta el discurso catdlico al referirse al conjunto de las minorias religiosas. Las
“sectas” se presentan como movimientos perversos, devastadores del tradicionalismo, la
costumbre, los rituales y la identidad catdlica. Ante esta situacion, adoptan una posicion
discriminatoria a lo diferente. El establecimiento de nuevas iglesias en determinada
comunidad, es vista como una invasion cultural de proporciones inmorales y destructivas. Los
catdlicos se muestran celosos guardianes de lo que consideran su patrimonio histérico y
cultural e incluso se muestran como activistas recreadores de lo tradicional. Tal como lo
apunta Carretero (2004) el imaginario es multifuncional, crea, transforma y justifica; se
remonta tanto al pasado como al presente y al futuro. No es un estado de evasion o
compensacién sublimadora, sino un recurso antropolégico para instaurar expectativas de
realidad y de este modo, transfigurar la realidad socialmente solidificada. Morin (citado en
Carretero 2004) nos habla de una estetizacion de lo real por lo imaginario, de una investidura
de lo real por un suefio que, como la magia y la religién, libera y proyecta deseos,
aspiraciones, angustias y creencias individuales y colectivas, que fueron vetadas, sepultadas
por la realidad.

1) Fundamentalismo religioso. En cierto sentido todas las religiones son etnoceéntricas,
su fundamento, escritos que relatan la creacién del universo; una figura ancestral (real o
mitica) omnipotente, omnipresente y omnisciente; relatos transmitidos de generaciéon en

generacion por tradicién oral; rituales, normas morales y universos simbdlicos heredados a

una comunidad religibsa basados en dogmas y creencias incuestionablemente verdaderas. Si -

bien todas las religiones son etnocéntricas, no todas son fundamentalistas. Por lo general el
fundamentalismo se asocia con practicas destructivas y negativas. Los judios y antiguos
cristianos fueron para los romanos iddlatras fundamentalistas, de la misma manera que en
nuestros dias los musulmanes lo son para occidente y las minorias religiosas lo son para las
Iglesias con una trayectoria historica milenaria y legitimamente establecidas. Es necesario
dejar claro que el fundamentalismo religioso es una forma de ortodoxia y radicalizacion del
dogma y no un estilo de vida necesariamente ligado al fanatismo, actos terroristas,
movimientos nacionalistas o de reivindicacién étnica. Esta Gltima imagen es difundida via

medios de comunicacién masiva, particularmente la T.V., revistas no especializadas pero
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sumamente populares y por medio de propaganda que busca legitimar posiciones politicas.
Debe considerarse que el término “fundamentalismo religioso” se ha utilizado de manera
peyorativa y despectiva para referirse a culturas o comunidades religiosas no sélo diferentes
sino “politicamente peligrosas e indeseables”, aprovechando la mirada social y los
estereotipos adquiridos en nuestra propia cultura. Estigmatizamos lo extrafio porque nos
parece irracional, repugnante o peligroso sin estimar que nuestros juicios de valor estan
marcados por habitos y costumbres especificas perfectamente delimitadas y sobretodo
legitimadas. Asi, nuestra impugnacion a universos simbdlicos distintos al muestro no esta
motivada por lo que son sino por la mirada social que excluye de las propias fronteras
culturales y simbdlicas a todos aquellos que son vistos como extrafios (Prat, 1997).

Los fundamentalismos religiosos no son mas que la expresion radical de una lectura
“objetiva” de su universo' simbdlico particular. Cualquiera que sea su orientacion religiosa,
conforman un grupo, orden o asociaciéon que contribuye a la produccion y reproduccion de
sentido psicolégico y socioldgico, al tiempo que expresan el dogma de su fe como un acto de

. consideraciones publicas, en este sentido lo religioso traspasa a frontera de lo publico y lo
. privado. En sentido estricto, un fundamentalista trata de ser coherente con el mundo “ideal”
; (su universo religioso) y el mundo real (su cotidianidad) por ello, las actividades de caracter
privado se vuelven publicas y viceversa, donde la frontera entre lo civil y lo religioso es
sumamente tenue (Habermas, 1988; Alexander, 1991; Kienzler, 2000).

Si bien los movimientos fundamentalistas son en nimero reducidos y sus estrategias y
objetivos politicos suelen ser no del todo claros y especificos, producen una fuerte influencia
ideoldgica en las sociedades cuyo sistema de valores es facilmente negociable y aun en las
que no lo es. Eventualmente el fundamentalismo religioso puede desarrollarse en el momento
en que en las comunidades de vida se presentan crisis de sentido e inestabilidad social
(Berger y Luckmann 1997); a partir de agresiones reales o imaginarias, siendo una respuesta
a un sentimiento de pensarse ofendidos o en peligro de desaparecer; a una reivindicacion por
el derecho a defender su integridad comunitaria; al rechazo de autoritarismos externos y a
politicas y valores impuestos; a la “evidente destruccion” de sus comunidades; a la invasion

de su privacidad y en casos extremos a una invasion violenta que concluya en etnocidios o

genocidios intencionales.




También debe tomarse en cuenta que el fundamentalismo religioso no solo es una ‘
respuesta a factores exogenos. La accién social de la comunidad religiosa genera
expresiones radicales cuya causa residual puede ser un lapso de crisis y desestabilidad
social. Algunos de los factores endogenos probables que desatan fundamentalismos son los i
siguientes: que los miembros de la comunidad religiosa se vean impedidos o incapaces de /i
cumplir sus propios objetivos, esto es la falta de coherencia entre “ser” y el “deber ser”; que el
sistema de valores de la comunidad religiosa deje de ser valido para gran parte de sus
miembros; que las instituciones encargadas de generar sentido e identidad colectiva no sean ;
ya autosuficientes, no cumpliendo con su rol determinado; que la reivindicacion étnica,
religiosa o de expresion personal en el grado de compromiso, sea insuficiente para la
reorganizacién y redefinicion de sus ideales, por lo que éstos pueden radicalizarse o !
sincretizarse. ‘

En el caso de la ITJ, su fundamentalismo se expresa en la negativa de consentir la libre
interpretacion de sus textos sagrados, por lo que éstos deben entenderse de manera [
unilateral, estando convencidos de tener en sus manos una traduccién exacta de las antiguas i
escrituras, lo que les asegura la interpretacion fiel e inequivoca de los textos. En
consecuencia, es un movimiento de exclusién y verdades absolutas no negociables,
salvaguardando la infalibilidad del dogma de su fe. Sus sagradas escrituras dictan normas de
conducta, politica, ética y de todas las actividades humanas, ademas, expresan un fuerte
rechazo a la modernidad y sus efectos negativos. Esperan recompensa divina por sus
acciones y un castigo inminente para los impios. El universo simbdlico de la institucion |
religiosa le confiere a la comunidad un orden moral que le permite reivindicar su condicion |
ante el mundo, recuperar “valores perdidos” y orientar su accién social a un estilo de vida
apegado al de sus profetas. La practica de rituales reafirman la fe del individuo y fortalece la fe |
de la comunidad religiosa, por lo que es impensable su incumplimiento considerando que el L
fito en la ceremonias religiosa es inalterable, lo que conforma su identidad y legitima su estar \
en el mundo. Contrario a lo que pudiera pensarse, el fundamentalismo de los TJ no deviene }
de un radicalismo o reavivamiento de lo “tradicional”, sino que es un movimiento religioso que
continuamente configura un nuevo orden del mundo, inventando su propia utopia. Su lectura 1

acritica, unilateral y fragmentada de la Biblia, teje los hilos de una realidad alternativa pero
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ecleocéntrica, en la que la solucién a todos los males que aquejan al mundo soélo tienen
solucion si el mundo se convierte a su iglesia, fuera de esta no hay salvacion.

2) Cédigos de pureza. La hortopraxis (practica que vela por una conducta adecuada y
sancionable), causa residual de la hortodoxia (certeza de fe que poseen los fieles en cuanto a
sus creencias y a su saber religioso), implica la sujecién a codigos de pureza que expresan un
proyecto alternativo de experiencia religiosa y pretenden generar la ambientacion propia en un
espacio mas amplio e intentan prever los errores y las imperfecciones de las “otras” religiones
con la finalidad ultima de agradar al “Dios verdadero”. Para ello se acepta o rechaza tal o cual
acto o creencia. El miedo a la contaminaciéon provoca conductas especificas para lo cual se
generan procesos de separacion, purificacion, demarcacion y punicion de transgresiones
(Douglas, 1973). En el caso de la ITJ la forma mas simple de contacto puede ser causa de
contaminacién mas aberrante, por ejemplo el mantener relaciones de amistad con quienes ya
han sido expulsados de la congregacién. En este caso las relaciones de contacto se
transforman en relaciones contaminantes al transmitirse en automatico las propiedades
negativas del “mundano” al “iniciado”, infectandolo de un solo golpe. Estas actitudes puristas
rechazan formas de pensamiento y conducta diferentes y moralmente no calificadas: todo lo
diferente sera moralmente censurado, no por que sea inmoral sino por que es diferente, lo
diferente produce lo inmoral. Del mismo modo las restricciones dietéticas, las formas de
vestido y el rechazo a las transfusiones sanguineas tienen su sustento en la interiorizacion
dogmatica del miedo a ser contaminado. El imaginario colectivo recrea formas culturales que
repudian y excluyen lo diferente, por lo que promueve formas discriminatorias de contacto y
de relaciones interpersonales. En este sentido, el cuerpo se vuelve el instrumento de los
multiples contactos comprometedores que los vincula con una alteridad no deseada
(Jantélévitch, 1990). Aunque mucho se ha discutido acerca de la manipulacion ejercen las
“sectas” puritanas, conservadoras y destructivas que impiden el desarrollo integral de los
individuos a partir de una serie de sacrificios que se imponen a la feligresia envolviéndolos en
una atmdsfera de dependencia crénica, varios estudios multidisciplinarios recientes, han
enfatizado en los beneficios de salud fisica y bienestar social que la adhesion religiosa y el
seguimiento de restricciones impuestas les ha aportado a la feligresia. Dichos estudios han

observado que la relacién constante con su iglesia y la dedicacion religiosa, se relaciona con

una mayor estabilidad emocional, una disminucion en los indices de violencia fisica y verbal,
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con una reducciéon significativa en el consumo de alcohol, tabaco y drogas y con el
fortalecimiento de la salud fisica y mental, aumentando el auto estima y la eficacia personal
(Sherkat and Ellison, 1999).

3) Discurso milenarista y escatologico. Se entiende por milenarismo el periodo de mil
afios durante el cual Cristo reinara sobre la tierra antes del juicio final —ya sea en la
concepcion de un régimen politico terrenal o como un reinado de indole espiritual-. En tanto
que la escatologia es la parte de la teologia judeo-cristiana que se refiere a las cosas ultimas
de todos los tiempos (Pike, 1996). Estos términos han sido interpretado de diversas formas a
través de los tiempos, generando movimientos que van desde el mas manso pacifismo hasta
movimientos politicos de violencia exacerbada (Cohn, 1997). Hoy en dia, el milenarismo y la
escatologia continian siendo el centro del discurso religioso en algunas iglesias como entre
los adventistas, los mormones y los TJ. Estos discursos “salvacionistas” provienen de un
imaginario colectivo con la capacidad de transformar estados de animos distintos y muchas
veces opuestos a los que genera la vivencia y la interaccion cotidiana. Las diferentes Iglesias
los utilizan como estrategia de evangelizacion y/o vehiculo de proselitismo religioso, mientras
que para los fieles, el discurso es el medio idoneo por el cual es posible la conceptualizacion y
creacion de un mundo en el que es posible vislumbrar nuevas formas de hacer frente a las
carencias, privaciones e inconvenientes de la vida social.

Tal como lo ha mostrado Conh (1957) la escatologia y el milenarismo promueven en la
imaginacién de los fieles la ilusién y la esperanza de que el caos sera sustituido por un orden
y perfeccion césmica, un estado ideal en el que por fin el bien triunfara sobre el mal y donde la
justicia e igualdad es concebida como un acontecimiento no muy lejano que perdurara por
siempre. El suefio de paz y prosperidad irrealizable en este mundo, se vuelve una realidad
proxima y cada vez mas cercana al paraiso prometido. Las epidemias, cataclismos,
inseguridad, muerte, destruccion, corrupcién, secuestros, terrorismo, desempleo, pobreza y en
general todo tipo de violencia, son temas que se mantienen presentes en el discurso religioso
de esta Iglesia y son también temas en que fundamentan su escatologia. La utopia milenarista
puede llegar a actuar como un medio para ordenar la comprensién del mundo (Diez de
Velasco, 2000). La salvacion anhelada se representa y espera como una transformacion
completa de la que se beneficiaran todos los fieles en tanto que miembros de una iglesia. La

salvacion o redencién se externa como una utopia, una salvacién inminente que conduce a
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una espera tensa, construyéndose desde el anhelo y el temor. Para el futuro y para el aqui y
ahora.

La certeza de que el retorno de Cristo es inminente, ha generado un gran nimero de
movimientos misioneros. Cientos de iglesias se expanden alrededor del mundo. Adventistas,
pentecostales, mormones, TJ, catélicos y un nimero cada vez mas creciente de “neos
cristianismos” o iglesias de tipo New Age, se vinculan por la misma conviccion. Algunas de
estas iglesias han producido versiones nativas de sus sistemas de creencias. Tal es el caso
de los milenarismos en América y Africa (Bastide, 1976; Pereira, 1978; Miller, 1979; Morales,
1980).

Una de las funciones de la religion que se expresan tanto social como individualmente
es el mantener en los hombres un estado animico de salvacion y renacimiento. La vision
apocaliptica que experimentan los miembros de la ITJ no sélo expresa una serie de
sentimientos y emociones en su discurso religioso, sino también una constante reflexion
particular ante lo inmanente y lo trascendente. No es casual que todas las escatologias sin
excepcion tienen la tendencia a convertirse en esperanza del mas alla (Weber, 1922) y
también, por supuesto, en esperanza en la cotidianidad, esperanza y consuelo por las
multiples privaciones y estimulo en sus acciones y en vivencias aqui y ahora (Fromm, 1999).

Un tanto lejos ha quedado la idea de pensar la religion en oposicion a la razén. Parto
de la premisa de que pensar la religion es pensar en sus fuentes “Fe y Saber” (Derrida, 1997)
indisociables una de la otra, que recrean simbolos y manifestaciones relacionadas a las cosas
sagradas y es pensar también en la institucionalizacion de la fe, de simbolos e ideales
milenarios, proféticos y escatolégicos. Fe y saber han concebido y enfatizado en: “la idea del
milenio”, “la era apocaliptica”, “la escatologia cristiana®, poderosos catalizadores,
movilizadores de grandes masas y efectivos discursos institucionalizados utilizados por
diversas asociaciones religiosas con fines varios, entre otros, como estrategias proselitistas o
politicas expansionistas. El discurso milenarista se yuxtapone a las bases biblicas y al
discurso legitimador, en el que cada una de las diferentes Iglesias se presenta como la tnica
via para acceder a la salvacion. De aqui que no sea nada desdefiable el estudio de las
emociones y las ideas escatolégicas en las distintas iglesias, tanto catdlicas como no

catélicas. Recordemos que Norman Conh, ha dedicado su vida al estudio de “el origen de la
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idea de una consumacion de todos los tiempos” (1995) y de “las esperanzas colectivas
materializadas en grandes movilizaciones sociales” (1957).

Los movimientos milenaristas han dejado de ser vistos como la accién en conjunto de
gente depauperada, ilusos creyentes o misticos de tercera, gente irracional incapaz de
distinguir entre lo “real” y lo “imaginario”. La utopia milenarista no es un suefio alienante.
Pereira de Queiroz (1978) ha mostrado cémo el milenarismo nace donde la necesidad de
transformar las condiciones sociales de vida no encuentra otra salida que la que ofrece la
religion. Los movimientos milenaristas han surgido precisamente del contacto directo con lo
palpable, han surgido de la reflexion de sus condiciones de vida, son el resultado de un
pensamiento mas o menos claro y conciso; han sido una critica a las condiciones politicas, a
las injusticias sociales, a la desigualdad econdmica y en general, a la realidad legitimada, con
sus usos y abusos. El mesianismo y el pensamiento escatolégico es en si religion y politica,
es teoria y praxis, es ilusidon y certeza.

Discurso escatolégico en México. En México algunos estudios de las ideas
escatolégicas se han concentrado en el analisis de la Iglesia devla Luz de la Mundo (De La
Torre, 1995 y 1996), considerada por algunos investigadores como “secta potencialmente
suicida” (Ver por ejemplo: Erdely, 1997 y 2000; Mascarefias, 1997). En éste pais los medios
de comunicacién mantuvieron, a finales del ano de 1999, una constante en la emision de
programas dedicados a las ideas milenaristas a través de los tiempos. En ese mismo ario, el 4
de julio segun Nostradamus y algunos “expertos en la materia”, el mundo llegaria a su fin
(coincidiendo con las profecias de la virgen de Fatima). El sol dejaria de brillar, una lluvia
estrepitosa de fuego caeria sobre todo el planeta, terremotos y desgracias, inundarian la
tierra. Nada de esto pasod, sin embargo, en Europa y Japén, cerca del 40% de la poblacion
creerian que en verdad esto iba a suceder (El Universal, 5/7/99).

Los habitantes de “La Nueva Jerusalén”, comunidad religiosa ubicada en Turicato
Michoacan México, con cerca de 5000 fieles, rezaron toda la madrugada del 31 de diciembre
de 1999 esperando el cataclismo final que nunca llegé. Después de haber entrado el afio
2000, los fieles comenzaron a comulgar como muestra de agradecimiento al perdén otorgado.
En este caso, la dinamica socioreligiosa de “La Nueva Jerusalén” obligd a la entonces

”

diputada federal Cristina Portillo, a solicitar la intervencién del gobierno para “vigilar a la secta
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durante las Ultimas horas del ese afio, lo anterior por temor a que se consumara un suicidio
colectivo. (El Univeréal, 31/12/99 y 1/1/200). i
Leatham (1996), ha observado, en un estudio sobre el reclutamiento de campesinos a ‘
“La Nueva Jerusalén” y en general en la mayoria de movimientos religiosos en las “
comunidades campesinas de México, que el discurso milenarista no es la causa de |
conversion religiosa, como sucede, por ejemplo, en Brasil. En Los Altos de Morelos tampoco I
. son los discursos milenaristas y escatolégicos fuertes catalizadores de la conversion religiosa,

'~ sin embargo, cuando el converso se establece formalmente en alguna institucion religiosa, la

* idea del fin de todos los tiempos y la salvacion, forma parte central de su discurso religioso.
Sin duda, en esta regién hay muchas mas personas de las que logré entrevistar, quienes
creen firmemente en el advenimiento de Cristo a partir de visiones, suefios y revelaciones de U
toda indole. y ‘

La Iglesia Catdlica no esta exenta de difundir un discurso escatologico. De hecho, en el |
municipio de Tlayacapan Morelos México, entre los fieles catolicos se distribuyé una carta en
la que se da a conocer “el tercer escrito de la Virgen de Fatima”. En este escrito se ponen de ‘;}
manifiesto las profecias que tendran que suceder entre 1958 y 2000 que a la letra dice: “Dios |
permitira que todos los fendémenos naturales, humo, granizo, frio, calor, agua, fuego, | |
terremotos, etc.. poco a poco acabaran con la tierra , esas cosas de todos modos sucederan \
antes del afio 2000”. La carta hace referencia a los dias de destruccién, oscuridad y muerte ;
que pronto han de llegar.

Discurso escatolégico en la Iglesia de los Testigos de Jehova en los Altos
Centrales de Morelos. Todo promesa milenarista esta impregnada por una serie de verdades i
reveladas en las que los adjetivos suelen emplearse como centro y fin del discurso, promesa
que genera una serie de estados animicos y diversas formas de manifestacién de los |
sentimientos y emociones concebidas. Sabemos, a partir de una serie de estudios filosoficos,
psicolégicos y antropolégicos, que las emociones son expresiones de distintos estados de
animo que caracterizan a la especie humana y sabemos también que las causas y las formas
de exteriorizar cualquier tipo de emociones son sumamente variadas dependiendo no sélo del
temple individual sino también del conjunto total de las condiciones socioculturales especificas

en las que se encuentra el individuo. Si bien podemos pensar que las emociones y it

sentimientos forman parte de la naturaleza de !a especie humana, también es cierto que las i




causas Y las formas de reaccionar ante determinadas circunstancias, devienen de un proceso
socializador en que el individuo forma parte activa aun sin reconocerlo. Las emociones y
sentimientos son pues construcciones sociales que se reelaboran y reinterpretan
constantemente, forman un conjunto de actitudes con las que afrontamos determinados
eventos (Gehlen, 1987). Entre estas emociones encontramos aquello que llamamos “miedo y
esperanza” estados animicos inherentes al discurso profético milenarista y escatolégico.

En Los Altos Centrales de Morelos, ITJ, como en otras tantas partes del mundo, invierte
gran cantidad de recursos humanos y materiales al fin de continuar con su labor proselitista,
intensificandola incluso en aquellos lugares donde méas se evidencia el rechazo hacia ellos.
De dos en dos o de tres en tres, miembros de ésta Iglesia recorren toda la region, de norte a
sur y de este a oeste, inclusive alld en aquellos terrenos reconditos e inimaginables. Una
sombrilla, una Biblia y varios folletos bajo el brazo como sus méas preciadas herramientas de
trabajo. Una llamada a la puerta, fuerte y de manera insistente, después un corto didlogo si
acaso. De lo contrario un rechazo fulminante o una excusa atropellada y hasta el grito soez
que asegura dentro de la casa que no hay nadie. La labor proselitista no parece facil, pero
nadie espera que asi sea.

El predicar por el mundo es un mandamiento de orden divino dirigido especialmente a
ellos, a los TJ, tnicos merecedores de la promesa que les garantiza la vida eterna en el
paraiso celestial. La labor sacrificial tiene por objeto mostrar, con imagenes apocalipticas y
evidencias irrefutables del fin de todos los tiempos (guerras, enfermedades, desastres, etc.) la
inminente segunda llegada de Cristo. Los miembros de esta congregacion estan convencidos
. de que el fin esta cerca y de como va a suceder. Sustentando sus ideas a partir de sus bases
" biblicas, libros y revistas que editan mostrando imagenes claras de como sera dicho
acontecimiento. Este discurso milenarista, al que se yuxtapone una visiéon del fin de las
atrocidades mundiales, de la marginacién, la pobreza y el caos, es también un medio por el
cual se logra atraer a un namero significativo de fieles. No hay que olvidar que a través de su
historia, los TJ han puesto fecha exacta a éste acontecimiento que lejos de desacreditarlos los
ha solidificado.

En general, no encontramos ante una lIglesia fundamentalmente milenarista y
escatolégica. De hecho, una de las respuestas mas comunes a la pregunta al por qué del

cambio de religion, es precisamente la idea de que “queda poco tiempo para cambiar, para
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arrepentirse”. La idea del fin del mundo que predican los miembros de la Iglesia de los TJ en
esta regién parece no haber cambiado mucho a través de los tiempos. Un miembro de esta
Iglesia nos relata su visiéon del inaplazable fin de todos los tiempos:

“Cuando Cristo venga, va a ser un dia muy grande, muy tremendo. Ya no va a haber
gente mala, ni pobres, ni sufrimientos. Alli las gentes malas se van a caer, porque no va haber
ningtin lugar donde se escondan. En el templo nos han hablado mucho de todo lo que va a
venir, el que tiene fe Dios lo va a guardar. Por ejemplo, lo que pasé en el 85 fue una cosa
muy tremenda verdad, el temblor de Turquia, el granizo de tres horas. Cuando Cristo venga
dicen que se va a oir un gran estruendo desde el este al oeste, que la tierra se va a abrir,
vamos a correr y vamos a espantarnos de cosa tan tremenda que va a ver cual nunca antes
se habia visto. La gente mala va a suplicar perdén pero va a ser demasiado tarde, el fuego
los consumira y sufriran como nunca se imaginaron. Solo los arrepentidos y los justos se
salvaran’.

Otro miembro de la misma iglesia dice: “sdlo la gente que honre a Jehova, que sea
buena y que predique su palabra se va a salvar, porque los que se van a salvar van a ser
pocos poquisimos, porque hay mucha gente mala que no se arrepiente, esa gente no podra
entrar al reino de los cielos...el reino de los cielos sera algo hermoso, no habra gente mala,
no habra hambre ni cataclismos ni gente pobre porque no va a haber dinero. Todo sera como
el jardin del edén, los hombres recogeréan frutos y todo va a ser perfecto. Habré vida eterna y
todos conviviran como hermanos”.

De los dos relatos anteriores destaco algunos de los aspectos que caracterizan el
discurso religiosos de esta iglesia: el advenimiento inminente y cercano del fin de todos los
tiempos que causa temor entre los fieles pero al mismo tiempo tal discurso funciona como un
aliciente que reconforta, como un discurso que brinda esperanza. El discurso escatolégico da
miedo y quita el miedo, porque ante este sentimiento surge la esperanza que funciona como
un motor organizador que acentta la accion entre los individuos. No hay esperanza sin miedo,
sin temor, sin incertidumbre y este conjunto de estados animicos funcionan como
catalizadores de lo religioso y de lo social. El miedo es también un estado de alerta que lleva a
la reflexion de lo que se vive en un momento determinadc y si bien existe un miedo que

paraliza, el miedo escatolégico es un miedo estructurante, que reacciona ante la

incertidumbre, que antepone la esperanza al sentimiento de fracaso.




El segundo aspecto a destacar es la seguridad en un inminente futuro igualitario y
perfecto. El suefio irrealizable en este mundo se vuelve una realidad proxima y cada vez mas
cercana en el paraiso prometido. Las epidemias, cataclismos, inseguridad, muerte,
destruccion, corrupcion, secuestros, terrorismo, desempleo, pobreza y en general todo tipo de
violencia, son temas que se mantienen presentes en el discurso religioso de esta Iglesia y son
también temas en que fundamentan su escatologia. Sin duda la figura del anticristo
reencarnada en el Estado es indisociable de la pobreza y opresion en el que, a decir de los
TJ, se encuentra la humanidad entera. El castigo a los infieles que hayan renegado de la
voluntad de Jehova y la recompensa a los justos que gobernaran junto a su Dios es otro
aspecto sobresaliente. La certeza de que los fieles seran recompensados con la vida eterna
en el codiciado paraiso se basa en la accién sacrificial que impone restricciones y un conjunto
de evitaciones religiosas y laicas y al mismo tiempo asigna una serie de obras a realizar en
nombre se su salvador. Dado que para los TJ el Estado y sus instituciones no son mas que
una de las bestias del Apocalipsis, su estructura organizacional conforma una red de
individuos cuyas relaciones sociales son marcadamente endégenas y donde las relaciones de
“hermano a hermano” son explicadas como un frente ante un mundo hostil e injusto. Los
miembros de esa iglesia se ven a si mismos como un reino elegido y no como una simple
comunidad de creyentes. El milenio igualitario se presenta como el milenio de los TJ, un
milenio al que llegaran sélo aquellos que trabajen en la obra, encomendada especificamente a
ellos quienes estan convencidos de ser descendientes directos y continuadores de los
dictados de Jehova.

Consideraciones finales. ;Continia siendo la religion un punto de referencia en la
construccion de identidades colectivas e individuales? Mi posicion es afirmativa. Contrario a lo
que Hervieu-Léger (1996) y Mardones (1996) proponen, la religion continta siendo un
referente, generador de nuevas y variadas identidades. En términos generales, cada
comunidad de creyentes se autodefine como una comunidad “integrada” por los rasgos
caracteristicos que los definen y marcan las diferencias con los “otros”. La religion no solo
genera identidades, mas ain constantemente las reafirma y reelabora. Es decir, la identidad

integra a la comunidad de fieles conformando un campo de estabilidad tendiente a la cohesion

interna, combatiendo el cambio, la perturbacién y el peligro. En este sentido la religion




funciona como una institucion generadora de “sentido”, de dotes psicoldgicos y socioldgicos
que ubican y construyen un mundd para la realidad.

En este capitulo he expuesto el proceso de la conformacién de identidades individuales
y colectivas. Sostengo que la identidad es un proceso construido socialmente en el cual
intervienen factores con base biolégica (indicadores mentales, psicolégicos) a partir de los
cuales se construyen practicas socioculturales que generan la oposicion de contrastes
binarios: el “yo" y el “los otros”, de esta manera el caudal de multiples posibilidades generados
en la mente, son ordenado y reducido por la cultura, expresandose en términos de pares
opuestos. Esta separacion subjetiva es parte de un proceso de autoorganizacion del mundo
social que tiende la construccion de fronteras culturales implicando la negacion del “otro” y la
identificacion reciproca del “nosotros”.

La identidad en la iglesia de los TJ se genera en la medida en que la comunidad de
fieles se involucra directamente participando en el estudio minucioso de las doctrinas
teoldgicas y en la medida que muestra su compromiso proselitista se exacerba. Tal como lo
muestras Molina (2000), el proceso de integracion al movimiento religioso implica el
seguimiento invariable de un trabajo preestablecido institucionalmente por medio del cual se
induce al conocimiento de las doctrinas béasicas de la iglesia por medio de las cuales se
fomenta la visién del mundo de la Watch Tower, se estabilizan las relaciones del converso o
potencial converso con el movimiento y se adquieren responsabilidades dentro de la
congregacion lo que supone un compromiso absoluto con la institucién. Asi, tanto la formacion
doctrinaria como el trabajo proselitista y las sesiones de estudio tejen y fortalecen las
relaciones sociales de la feligresia.

Asimismo he destacado que la conformaciéon de identidades religiosas implican la
conformacion de lazos solidarios reciprocos al interior de la iglesia, al tiempo que se
construyen fronteras sociales que limitan el dialogo y dificultan la convivencia en una sociedad
en la que se incrementa la diversidad religiosa. Propuse también que la identidad y la otredad
se funden en un imaginario colectivo que guia, ordena vy justifica la accién de los individuos y
que mas particularmente en la ITJ la identidad gira en torno a tres elementos esenciales que
permiten la elaboracién de una serie de -caracteristicas distintivas, enfocadas a la

perdurabilidad de la comunidad religiosa: una interpretacién fundamentalista de la Biblia, un

fuerte apego a un cédigo heterodoxo de pureza y una esperanza escatolégica del fin de todos




los tiempos. Sin embargo esta propuesta debe ampliarse en la medida que lo permita el

trabajo etnogréafico ya que como se evidencia, no se tomé en cuenta el conflicto y la disidencia

dentro de esta iglesia.
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CAPITULO I
EL IMPACTO DE LAS IGLESIAS NO CATOLICAS EN LA REGION

El crecimiento de grupos religiosos y de su feligresia en la region altefia se ha dado de
manera exponencial desde principios de los afios ochenta. El monopolio que sustentaba la
iglesia catdlica apoyado por caciques y oligarcas ha perdido fuerza. A pesar del fuerte ‘
sentimiento catolico que se expresa tanto en las fiestas patronales como en su vida cotidiana, ]
la gente de los altos se ha adherido a otras iglesias que antafo se consideraban como grupos
diabdlicos o conjuntos de herejes cuya misién era acabar con la fe catdlica. De hecho, los :“
mismos sacerdotes catélicos incitaban a su feligresia para rechazar y acaso expulsar de la
comunidad a quien se adhiriera a cualquiera de las falsas religiones que llegaban a la region.

. De esta manera fueron perseguidos misioneros mormones durante las décadas de los
cincuenta, sesenta y setenta. La razon era que aparte de ser acusados de herejes, se les

imputaba ser poligamos y de acostarse con sus propias hermanas y madres. Miembros de las |
iglesias pentecostales sufrieron la misma suerte, sin embargo, durante los primeros afios de la
década de los sesenta, estos ultimos pudieron negociar las hostilidades y erigir algunos de
sus templos. En lo que respecta a los TJ, no eran considerados una iglesia ni mucho menos
un peligro para el catolicismo. Por lo general eran confundidos con catélicos que predicaban
de casa en casa. Hoy en dia, la regién es un mosaico de variedad religiosa. Encontramos
feligresia adherida a iglesias historicas como Bautistas, Presbiterianos, y Metodistas e Iglesias
“paracristianas” como los mormones y adventistas aungue sin templo erigido. En cambio, los
TJ y los pentecosteses han crecido exponencialmente al grado de ser las iglesias con mayor
feligresia en la region después de la iglesia catdlica. Los primeros tienen un salén del reino en
cada municipio y los pentecostales, en sus diferentes denominaciones, alcanzan entre tres y
cuatro templos por municipio.

Un censo realizado durante mi trabajo de campo dio los siguientes resultados: en el
municipio de Tlayacapan encontramos un total de 8 templos de iglesias no catdlicas
distribuidos de la siguiente manera: en la cabecera municipal un salon de los TJ y dos templos
pentecostés adscritos al Movimiento de Iglesias Evangélicas Pentecostales Independientes
(MIEPI); en las colonias de San Agustin y 3 de Mayo encontramos un templo de corte

pentecostés (MIEPI) respectivamente. En la colonia El Capulin se continia construyendo
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desde hace mas de ocho afios un templo de proporciones arquitectdnicas considerables de la
Iglesia de la Luz del Mundo. En el mismo municipio se ha formado una colonia de nombre “El
Golan” en la que habitan miembros de una iglesia denominada Israelita, con una poblacién
aproximada de 745 habitantes. En el municipio de Totolapan encontramos un total de 4
templos no catélicos distribuidos asi: un salén de los TJ y un templo pentecostés (MIEPI) en la
cabecera municipal; en el pueblo de Nepopualco un templo Pentecostés (MIEPI); en la colonia
El Vigia se ha construido un templo espiritista. En el municipio de Atlatiahucan hay un total de
8 templos no catélicos: en la cabecera municipal se localizan dos templos de corte
Pentecostés, uno de ellos adscrito a las Asambleas de Dios (AD) y uno al (MIEPI). A unas
cuadras del palacio Municipal encontramos un templo de la Iglesia del Nazareno; un salén de
los TJ se encuentra funcionando desde hace mas de diez anos en la colonia Vicente
Guerrero; un templo pentecostés (MIEPI) en el pueblo de San Juan Texcalpan y en el pueblo
de San Miguel un templo espiritista y un templo pentecostés (MIEPI). Por dltimo en el
municipio de Tlalnepantla encontramos 3 templos de iglesias no catdlicas: en la cabecera
municipal hay un templo espiritista y en la colonia de San Felipe Neri hay un salén de los TJ y
un templo espiritista. En total en la region existen formalmente construidos 23 templos de
iglesias no catdlicas, ademas de feligreses de distintas filiaciones religiosas como mormones,
adventistas, presbiterianos y metodistas que no cuentan con templo en la regiéon y que asisten
a los templos en las ciudades de Cuautla y Yautepec. Hemos visto que segun el censo del
afio 2000 en la regidon hay un total de 3679 personas que profesan una religion diferente al
catolicismo, lo cual quiere decir que un 10.29% de la poblacién total de la regién ha decidido
dejar el tradicionalismo catdlico para adherirse a nuevas formas de entender y practicar las
normas Yy valores religiosos. La diversidad religiosa nos muestra que el catolicismo a dejado
de ser el Unico o mas importante referente para entender la dindmica religiosa en la region de
los Altos de Morelos. La pluralidad y variantes religiosas han modificado los patrones
culturales infiriendo en los cambios en las relaciones de amistad, de vecindad y dentro de la
parentela.

Expansién de iglesias no catdlicas en la region. Aquellas tesis que alertaban de una
nueva invasién imperialista yanqui en América Latina, por medio de la irrupcién de iglesias
protestantes evangélicas financiada con fondos publicos del gobierno estadounidense, han

perdido toda legitimidad. Tal es el caso de la denominada “teoria de la conspiracion”, con la
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que David Stoll (1984), aprovechando el auge de la teoria marxista en la antropologia y la
sociologia, pretendié explicar la explosion de “sectas” en Ameérica latina. En un intento por
tratar de ofrecer explicaciones alternativas, diversos autores han enfocado sus investigaciones
en factores elementales globales -econémicos, politicos, ambientales, culturales y sociales-
que se entrecruzan con el trabajo evangelizador de las distintas iglesias y el predominio de la
cultura local (Vazquez, 1999).

Hoy en dia, la experiencia nos ha mostrado que en una region particular, el cambio
religioso debe entenderse en el marco de un contexto mas amplio en el que agentes
culturales e institucionales exégenos y endogenos, influyen en los procesos de expansion de
las diferentes iglesias no catolicas. Por ejemplo sin negar la fuerte influencia que ejerci6 el
Instituto Linguistico de Verano (ILV) en varios paises de Latinoamérica y el mundo -con la
aprobacién de sus respectivos gobiernos- diversos factores locales se combinaron en el
proceso de cambio religioso y adoctrinacion distinta a la fe catdlica.

Mi posicién se inclina a favor de una explicacion multicausal de la mutacion religiosa,
que se propone enfatizar la relacion del sujeto en un mundo amplio en el que las relaciones
interpersonales estan mediadas por una serie de instituciones y manifestaciones culturales en
un constante proceso de cambio local y global. En el caso que me ocupa pretendo dar cuenta
de manera sucinta, de los factores que a mi parecer influyen en los procesos de expansion y
contraccién de las distintas iglesias no catdlicas en la regién de los Altos. A continuacion
propongo algunos de los factores que favorecen el cambio religioso y la consecuente
expansion de iglesias no catdlicas en la region y factores que la obstaculizan permitiendo que
la Iglesia Catolica continte siendo mayoritaria en la region.

Factores exdgenos que favorecen el cambio religioso. Las causas exégenas que
favorecen el cambio religioso pueden englobarse en cuatro grandes factores, aunque de
distintas formas y con caracteristicas particulares inciden también en la mutacion religiosa en
otras regiones del pais y en Latinoamérica como ha mostrado Bastian (1997): la globalizacion
y la transnacionalizacién, la economia, la politica y la religion. 1) La globalizacién y la
transnacionalizacién impulsan el desarrollo de medios y vias de comunicacion, que son
utilizados medios en las estrategias proselitistas y expansionistas por diferentes iglesias no
catdlicas. Asi, la television y la radio, por ejemplo, han influido sobremanera en el rapido

crecimiento de la Iglesia Universal del Reino de Dios fundada en Brasil y con presencia en
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| toda América Latina y varios paises del mundo. Diversos grupos religiosos han aprovechado
los espacios que ofrecen las grandes ciudades coémopolitas y multiculturales estableciéndose
con gran éxito tanto en el centro como en la periferia de éstas. La Internet también ha sido Il
utilizada por gran parte de iglesias con objetivos proselitistas y expansionistas al tiempo que E

se ha convertido en una especie de area virtual universal en la que tiene lugar el dialogo y

asesoria religiosa con sus usos y abusos. En lo que concierne a la regidn altefia, los primeros

evangelizadores no catdlicos eran en su mayoria misioneros estadounidenses y canadienses i

que trabajaban para el Instituto Linglistico de Verano (ILV) durante las década se los 40’ y 50’
del siglo pasado. Posteriormente ocuparon su lugar misioneros venidos principalmente de las I
ciudades de México, Puebla y Veracruz, hasta ser desplazados por los propios nativos
adoctrinados de manera informal y algunos de ellos en seminarios de la ciudad de México y

Puebla. 2) Las causas econdmicas que favorecen el cambio religioso se relacionan

simultaneamente con la densidad demogréfica y la distribucién desigual de la riqueza con sus ;

diversas consecuencias. Lalive D’Epiney (1968) ya habia argumentado que el cambio i
religioso obedecia a una estrategia utilizada por grupos excluidos de las fuentes de poder. ;'f
Para los desarraigados, una de las formas de ser protegidos y garantizar su sobrevivencia es |
su adhesién a grupos religiosos solidarios. Tales grupos actian en forma contestataria al ‘
orden socialmente establecido y legitimado por la clase dominante. Asi, los desplazados, la |
masa desempleada y los migrantes, entre otros grupos vulnerables, marginados de los

beneficios de la industrializacion y modernizacion urbana, encontraban el las iglesias

evangélicas-protestantes un “vehiculo” el cual les proveyera de redes solidarias, ayuda
financiera y en general recursos significativos que permitieran el sustento de los mas
desfavorecidos (Martin 1990). La busqueda de alternativas orientadas a la obtencién de los

bienes simbélicos de salvacion ha promovido el establecimiento y la expansion de iglesias

evangélicas orientadas a satisfacer las demandas que las iglesias histéricas han minimizado. ’
De igual forma, han conformado redes solidarias de asistencia mutua en términos de ayuda
psicolégica y bienes materiales. 3) Las causas politicas implican todos aquellos factores que
tienen que ver con el monopolio y el manejo de recursos escasos estratégicos, utilizados
como medios de poder por una élite privilegiada detentadora de herramientas de control
simbdlicas y materiales. Ante la ausencia de dichos recursos, los marginados crean lazos de

solidaridad tendientes a la reciprocidad y a la cooperacién equitativa que impulsan estados de
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seguridad social (Lomnitz-Larissa, 1975). Las corporaciones extrapoliticas de autonomia
organizativa sirven como instrumentos a los sectores sociales ajenos a los cédigos politicos
dominantes, de esta manera, las minorias religiosas funcionan como espacios organizativos
impugnadores de los privilegios de los que gozan la Iglesia catdlica, el Estado y una pequena
glite detentadora de la fuentes de poder (Bastian, 1997). 4) La religién catélica ha mantenido
por siglos el monopolio de lo sagrado. En complicidad con las oligarquias regionales y grupos
caciquiles, la iglesia catélica dominé y mantuvo su poder sobre la poblacion como si fuese un
gobierno civil, asi el parroco intervenia en todos los asuntos de la localidad, decidia sobre los
asuntos de trascendencia politica, la eleccion de gobernadores, la anexion del pueblo a
determinado partido politico, el encause de los dineros para obras publicas y en la orientacion
pedagogica en las escuelas locales. Al mismo tiempo objetaba la disidencia religiosa, obligaba
a la dadiva del diezmo, y tenia incidencia en la orientacion y toma de decisiones dentro de la .
parentela (Gonzélez y Gonzalez, 1968). Los conflictos entre agentes religiosos dentro de la
misma elite catdlica y los conflictos de ésta con sus disidencias (las comunidades
eclesiasticas de base, el movimiento carismatico, la corriente de la teoria de la liberacion y en

general la oposicion “religion oficial” — “religién popular”), han debilitado los lazos entre la

iglesia catdlica y su feligresia (Marroqui, 1992a; 1992b). La sumisién a ciertas formas de

dominacion y explotacion impulsadas por parte de la Iglesia Catdlica, sobre todo en las

|

‘

|

comunidades rurales, se debié en parte a la violencia ejercida por un caciquismo local en 5

complicidad con la iglesia dominante y a la adecuacion y manipulacion de los coédigos morales :

y visiones religiosas del mundo que proveyera a las masas depauperadas de los instrumentos }

simbélicos minimos necesarios para recorrer los caminos de salvacion consiguiendo el perdon i

y la gracia de Dios a pesar de los “pecados” (Vallier,1970). De esta manera, la Iglesia Catdlica :

a actuado como una corporacién con fines dualistas, por un lado se ha encargado de brindar ;
proteccién, ayuda y orientacion a su feligresia, mientras que por otro lado a funcionado como
una corporacion explotadora, ejerciendo control y dominacion sobre los bienes simbdlicos y
materiales (Pastor, 2004). El desencanto no con la fe catolica sino con una institucién incapaz
de reformarse y adaptarse a las nuevas y variadas necesidades de su feligresia, han
propiciado la separacion parcial del creyente con su iglesia. En ocasiones ésta ultima es
requerida solo para solicitar las tareas litargicas como los sacramentos y rituales de

reproduccion de sentido (Bastian, 1997; Fortuny, 1999).

56

——————




Factores endégenos que favorecen el cambio religioso. Los factores endégenos

que favorecen u obstaculizan el cambio religioso dependen estrictamente de del pais y region

en cuestion. Suelen diferenciarse segun la historia particular, las formas de gobierno, -

organizacion social y los componentes identitarios de la cultura. Para la region de los Altos de
Morelos he sugerido los siguientes factores que sin determinar, influyen sobremanera en los
. procesos de expansion y contraccion de las iglesias no catdlicas. 1) La densidad demografica.
~ Alincrementarse la poblacion, la division del trabajo y las instituciones se multiplican creando
nuevos grupos de identidad y permitiendo que en la interaccion de los actores sociales se
intercambien valores, creencias y simbolos que inciden en una transformacion de los estilos
de vida locales abatiendo el alto grado de homogeneidad cultural. La densidad demografica
viene acompafiada de otros factores que se desarrollan como necesidades basicas de
abastecimiento social, tales como medios y vias de comunicacién, centros de educacion,
servicios basicos de salud, agua potable, alcantarillado, luz eléctrica y teléfono. El proselitismo
religioso de las iglesias no catélicas aprovecha la carencia y la existencia de éstos, primero
por que si no existen, en el discurso religioso se expresa la necesidad de organizarse para
adquirirlos, segundo por que si ya existen se utilizan como medio de expansion y propaganda.
Ahora los cristianos-evangélicos suelen escuchar programas de radio que producen sus
mismas iglesias transmitidos desde las ciudades de Cuautla y Cuernavaca. También los
programas de television cristianos transmitidos por television cerrada permiten dar continuidad
a su orientacion religiosa. Los evangélicos utilizan ya no el teléfono sino la internet para crear
redes de comunicacién con evangélicos de distintas regiones del pais y mantener contacto
con los hermanos que han migrado a los Estados unidos. Los famosos “chats cristianos”
socializan e integran una sola comunidad cristiana imaginada donde se refuerzan los
conocimientos biblicos adquiridos, se discute sobre la moral cristiana y se hacen invitaciones
formales a retiros espirituales y a camparias de evangelizacién. Otro factor relevante es sin
duda la masificacién de la informacion y el impacto de las imagenes emitidas entorno a los
temas de guerras, desastres naturales y delincuencia. La apropiacién y reinterpretacion de
tales acontecimientos, se incrustan en el imaginario escatolégico y profético de los altefios,
sensibilizando el sentimiento religioso. El acelerado crecimiento de pequefias colonias a las
orillas de la cabecera municipal limita la atencién pastoral de la Iglesia Catdlica local, lo que

permite la creacién de pequefios enclaves distanciados de orientacion y préactica religiosa,
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esto ultimo es aprovechado por las iglesias con un alto nivel proselitista como los T,
mormones e iglesias pentecostales. 2) La inmigracion. La ihmigracién de campesinos
: axaquefios, guerrerenses y en menor medida de zonas rurales del Estado México y Puebla
que colindan con la region de los Altos de Morelos, ha crecido considerablemente en los
Gltimos afios. La periferia de los municipios de la regién se ha visto ocupada por
asentamientos irregulares los cuales carecen de los servicios basicos como son el agua
potable, luz, drenaje y calles pavimentadas. Estos inmigrantes se encuentran en una posicion
de excluidos al ser tratados no como nativos (con los derechos y obligaciones, religiosas y
seculares, que esto implica), sino como avecindados o fuerefios ajenos a circulos de amistad

que le permitan hacer frente a sus necesidades primarias dada la limitaciéon de sus recursos.

Los patrones culturales tradicionales locales restringen la relacion inmigrante-nativo dado el
elevado indice de discriminacion hacia los inmigrantes quienes son sefialados en forma
‘despectiva como “oaxacos” y “guerreros” -términos humillantes que segln los nativos se
utilizan para calificar a una persona que no se sabe expresar correctamente, que no entiende
lo que se le dice y que tiene movimientos y actitudes torpes-. Los inmigrantes buscan el
;amparo de corporaciones o instituciones que les permitan desenvolverse, solidarizarse y
Jobtener asistencia y orientacion en una sociedad hostil y en ocasiones antagonica. La
marginacion social en la que se ven inmersos da la pauta a su adhesién en comunidades
religiosas que ofrecen apoyo moral, espiritual y en ocasiones material. Las iglesias no
catélicas ven en los inmigrantes potenciales conversos al ofrecerles la solidaridad y amistad
negada o restringida por la légica de la cultura local. Las iglesias no catdlicas de los altos
construyen lazos solidarios y afectivos de ayuda mutua entre avecindados, inmigrantes y
jornaleros temporales, a quienes se les ofrece algunos beneficios minimos, pero que la iglesia
catélica no considera. De esta manera los miembros de las iglesias no catdlicas conforman
una sociedad emergente (Vazquez, 1999) que genera un sistema de interrelaciones sociales
que hace frente a la problemética y necesidades primarias de los menos favorecidos. 3) La
migracion. En la regién la migracion hacia los Estados Unidos y Canada no es nueva, sin
embargo en las Gltimas dos décadas se ha incrementado de manera considerable. El célculo
estimado de migrantes en los Municipios de Totolapan y Atlatiahucan es de 200 y 500
personas respectivamente. La emociones experimentadas por el migrante (miedo, angustia,

soledad, nostalgia) carente de recursos necesarios de adaptacién y sobrevivencia en una
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sociedad extrafia, producen en él un estado de afliccion dada su situacién actual. La
sensacion de no cumplir con las expectativas que de él se esperan, la necesidad de
adaptacion sociolégica que ayude al migrante a reconfigurar su orden psicologico y la
incertidumbre ante un futuro sumamente incierto -una especie de crisis por inescrutabilidad
del destino- operan como fuente de inspiracion reflexiva que lo conducen a la busqueda de
redes emergentes de solidaridad en instituciones o grupos de amistad afines a sus
necesidades. Los migrantes que han experimentado el proceso de conversion a una religion
diferente a la catdlica en el extranjero, a su regreso intentan reproducir la doctrina religiosa a
la que se han adscrito. Es importante notar que para los migrantes conversos a iglesias como
" |la Metodista, Presbiteriana o Bautista, de las que no existen templos en la region, su adhesion
" alas iglesias pentecostales fue bastante recurrente dada su antipatia hacia la iglesia catdlica.
" En otros casos, los conversos se adhirieron a los circulos de estudios biblicos que realizan los

- feligreses miembros de iglesias histdricas, hay por lo menos una en cada municipio de la

~ region, y asisten los dias domingos a sus respectivos templos ubicados en las ciudades de

' Cuautla y Yautepec. 4) La secularizacion. Hablar de la secularizacion siempre ha sido

~ problematico, sobretodo por ser un término utilizado para referirse no siempre al mismo hecho

"y con las mismas dimensiones. Adopto aqui el término secularizaciéon para referirme al
~ proceso en el que tanto las instituciones, las ideas y las personas religiosas pierden poder y
prestigio (Rambo, 1996). Resulta particularmente importante observar que las instituciones

religiosas han perdido prestigio y credibilidad por diversas razones, sin embargo, la iglesia

. catdlica resulta menos favorecida en este aspecto y ante el proselitismo y los discursos
religiosos alternativos de las otras iglesias ha pasado a ser, en términos de Arnold Gehlen
‘i (1993) sélo una méaquina de resoluciéon administrativa. La fe se ha insertado en un proceso de
] desinstitucionalizacién, ha adquirido un amplio margen de independencia y disociacién con las
instituciones religiosas quedando cada vez mas restringida al ambito de la conciencia
] (Lukmann, 1973; Mardones, 1996). En este sentido, la religion ha dejado de ser el Unico
.~ arbitro de la moralidad, el condicionante de la educacion y el controlador de la legitimidad
» politica. Los mismos nativos de la region diferencian entre el ser un miembro activo dentro de
la iglesia catdlica y participar en las celebraciones como el carnaval, peregrinaciones,
procesiones y fiestas patronales; afiaden que la participacion activa del feligrés no es muestra

" invariable de ser un fiel creyente y garante de las doctrinas catdlicas; de este modo, existe
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una notable separacion entre ser sélo un “creyente catdlico” y participar en las festividades
religiosas y ser un catdlico ferviente, creyente de la institucion religiosa y conocedor de su
doctrina. Los cuestionamientos y criticas a los sacerdotes del pueblo no son pocas ni tampoco
irrelevantes: casos de abuso sexual, intolerancia, discriminacion, abuso de confianza, entre
otros. En diversas ocasiones se me manifesto, por parte de los mismos feligreses catdlicos,
que se trataba de un distanciamiento casi absoluto en lo que dice el parroquiano que cree y
en lo que en verdad cree. La vivencia de la religion catélica, se ha caracterizado por su
particular modo de reinterpretar y adaptar la simbologia y teologia oficial. El distanciamiento
entre la “religiosidad popular” y la posicion oficial catélica ha generado cismas y disidencias
religiosas. El adoctrinamiento catélico se ha limitado en torno a las celebraciones religiosas
locales, no poniendo atencién a la formacion teoldgica de sus feligreses. Ante estas
circunstancias la iglesia catdlica ha mermado su capacidad como vehiculo de orientacion
espiritual y mas aun, ha dejado de responder a las necesidades practicas de la vida social de
su feligresia. En este contexto las iglesias no catdlicas han aprovechado el poco o nulo
conocimiento de la doctrina catdlica, el desencantamiento de lo catdlico y han generado
opciones de resignificacion religiosa, aportando nuevos rituales de reproduccién de sentido
influyendo el los potenciales y nuevos conversos. 5) El deseo de los beneficios. Los conversos
y potenciales conversos manifiestan abiertamente la busqueda de beneficios y utilidades que
promuevan y ayuden a resolver algunos de los problemas practicos materiales o espirituales.
La consideracion de costos como el tiempo y dinero invertido en sus practicas religiosas es
comparada con los beneficios materiales o espirituales adquiridos como la insercion en grupos
de poder contenedores de recursos estratégicos o las sanaciones de enfermedades y
padecimientos corporales o psicolégicos. En este sentido las iglesias no catdlicas ofrecen
relaciones primarias de interaccién y solidaridad que se han perdido en la familia y que las
iglesias catdlicas no tienen (Masferrer, El Universal 12/10/1999). Sabido es que las iglesias
evangeglicas y pentecostales (en menor medida los TJ), buscan la sanacioén de individuos por
medio de la espiritualidad a contrariedades socioculturales como el alcoholismo —una de los
problemas mas extendidos y arraigados a los estilos de vida de la region-, la drogadiccion,
depresion, etc. Cuando los miembros de la sociedad no pueden cumplir con los valores-meta
socialmente establecidos, es probable su insercién a instituciones como las iglesias

evangélicas-protestantes donde se ofrecen espacios para la reconfiguracion de estos a los
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miembros de la sociedad que consideran que han fallado en sus campos de produccion de
sentido (Lopez, 1990). En el rﬁunicipio de Atlatlahucan, por ejemplo, el conflicto politico-
religioso entre la Iglesia “tradicionalista” y “modernista”, que ha dividido al pueblo, ha
propiciado la adhesion religiosa a diversas iglesias como a los TJ y a las iglesias evangélicas,
con la finalidad de apartarse de todo conflicto. En el municipio de Tlayacapan, la Iglesia
Israelita, que cuenta con una colonia cuyos habitantes son sélo miembros de esta iglesia, ha
crecido considerablemente a partir de los beneficios que les ha generado las alianzas con
partidos politicos, principalmente con el PRIy el PRD. Los individuos, al elegir una religion, lo
hacen de manera tal que se aseguran que el cambio les ofrezca mas beneficios y
comodidades que desventajas, una relacién ubicada en la reduccion de costos y
maximizacion de beneficios (lannaccone, 1998, 2002). 6) El proselitismo. Uno de los métodos
mas eficaces que utilizan las iglesias en sus procesos de expansion es el proselitismo
religioso. Este suele ser difuso cuando el misionero se inserta en la comunidad e intenta
persuadir a gran nimero de personas, especiaimente a los lideres de la comunidad; o
concentrada (personalizada) que tiende a acercarse a aquellos individuos marginales en la
comunidad (Rambo, 1997). En el primer caso encontramos a las iglesias pentecostales-
evangélicas quienes suelen realizar su proselitismo religioso con base en “campanas de
gvangelizacion”, en las que se toman espacios publicos para congregar a multitudes, se
exponen testimonios de conversion al publico, se realizan sesiones de sanacioén espiritual a
los congregados creyentes o no y se utiliza como medio de expresion la masica cristiana,
combinaciones de rock, musica gospel y baladas. Los retiros espirituales constituyen los actos
mas solemnes segln los lideres de estas iglesias. Son espacios destinados a la oracién, a la
reflexion y a la busqueda de la espiritualidad. EI momento crucial, en el caso de retiros de
iglesias pentecostales, “es el momento en que desciende el Espiritu Santo manifestandose en
actos como el don de lenguas, el don de las profecias y el don de la sanacién. Los milagros
realizados por el Espiritu Santo son actos que influyen en la psicologia de la gente, refuerzan
su fe, les da fuerza moral y espiritual, los llena de paz y tranquilidad” (pastor de una iglesia
evangélica en Tlayacapan). El proselitismo en su forma concentrada, lo realizan
| principalmente las iglesias como los TJ, la Iglesia Adventista y la Iglesia de Jesucristo de los
Santos de los Ultimos ‘Dias. De estas iglesias, la de los TJ ejercen el proselitismo religioso

mas intenso, considerado por algunos como agresivo y activo en toda la region. La
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predicacion casa por casa y las posteriores visitas personalizadas constituyen el nucleo duro
de-su proselitismo y su método mas exitoso. Una de las ventajas que en su conjunto tienen
las iglesias no catdlicas es la disposicion de su feligresia a ser cada uno de ellos un ‘
proselitista activo de tiempo completo. i

Factores que obstaculizan el cambio religioso. 1) Tradicionalismo catdlico. El
tradicionalismo catdlico expresado en la participacion sumamente activa en fiestas patronales, ‘
peregrinaciones y carnavales, dotan a los habitantes de la region de un sentimentalismo »
localista que genera estados animicos al pensarse como miembros de una comunidad que
fundamenta, en mitos e historias locales, la particularidad, originalidad y grandeza de sus
tradiciones. La organizacién de las fiestas involucran de tiempo completo a los mayordomos i
en curso y a gran parte de la poblacién. Las cooperaciones economicas, las aportaciones en ‘!@f‘i

especie y el trabajo voluntario es mas que una obligacion moral para los :nativos de la 5i

comunidad. Fundamentado en un arraigado tradicionalismo articulado a la cultura campesina |
local, el catolicismo lejos de contradecir su percepcién espiritual con su realidad material, las il
concilia pues es sabido que el ciclo ritual de las celebraciones religiosas es compatible con el
ciclo agricola de la regién (De la Pefia 1980). En este micro contexto catdlico la disidencia [
religiosa se penaliza con la ruptura de los lazos solidarios que por generaciones condicionaron !
el desenvolvimiento de los individuos y de su parentela. El guadalupanismo y la veneracion a "
los santos funcionan como medios de integracién, hermandad y fraternizacion desde los it
barrios hasta la regién en general. La negacién de estas supone no solo una ruptura
tradicional sino mas aun una blasfemia dificilmente tolerable a los ojos de Dios y de los |
hombres. George M. Foster (1964) ya habia notado que en las comunidades campesinas en

las que hay una serie de aforismos y maximas a favor de la tradicion, el temor a las criticas

desalienta al posible innovador. Esto sucede con frecuencia al reproducir los patrones de ‘
religiosidad catdlica inculcados en el ceno familiar. Nacer y morir en una misma religion forma
parte de un compromiso por continuar las tradiciones inculcadas por los ancestros. El
tradicionalismo local se opone dindmicamente a la expresion de los grupos religiosos no
catolicos. Los cargos como las mayordomias u otros compromisos religiosos dificilmente se
rechazan y el costo de hacerlo es la muerte social. 2) E/ etnocentrismo. Aunado al catolicismo i
tradicional de la regidn el etnocentrismo se exterioriza como una actitud sumamente marcada

por habitos y costumbres locales. La tradicién oral e historia escrita fundamentan el apego a i
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su tierra y a sus tradiciones. La geografia accidentada de la regién compuesta de grandes

cerros en los que aun se realizan rituales religiosos, los ex-conventos agustinos del siglo XVI, }
ser la tierra del Chinelo y la participacién de la region en el movimiento revolucionario de I?
1910, exaltan el sentimiento de arraigo localista. Los catdlicos valoran las actividades ‘
colectivas y la participacion individual, promueven las festividades religiosas bajo el ego de la
diferenciacion publica del miembros de un barrio y de los que no lo son; de la diferenciacién |
interna, los mayordomos y los no mayordomos y de la diferenciacion publica entre los que ,
cooperan econdmicamente y de los que se mantienen al margen de dicha cooperacion (De la g“f'
Pefia, 1980). El orgullo y la dignidad de ser “del pueblo”, se manifiesta en la participacion
- colectiva, las relaciones barriales y el compromiso reciproco. El egq localista no considera la
posibilidad de mantenerse al margen de las festividades religiosas, reprueba la abdicacién del i
compromiso legado y manifiesta su inconformidad hacia los apaticos. 3) Obligaciones mutuas

en el ritual del parentesco y la amistad. La ayuda colectiva y reciproca son imperativos

sociales en la region. Los estilos de vida campesinos se estructuran bajo la légica de il
f
\

cooperacion muta dentro y fuera de la parentela —el trabajo dentro de las unidades domésticas

de produccion y el trabajo comunitario, faenas o tequios, son muestra de la cooperacion

. reciproca en las sociedades agrarias-. Frecuentemente las obligaciones de mayordomias y il
sistemas de cargo se heredan de padre a hijo, asumiendo la responsabilidad de representar
dignamente a la parentela. Si se desarrolla un papel digno, el prestigio y la reputacién i
aumentan de manera considerable e inmediata, de lo contrario el estigma negativo impera en
su parentela. Las alianzas matrimoniales y el compadrazgo incluyen frecuentemente a toda la
parentela en las relaciones de cooperacién y respeto mutuo. Cuando un miembro de la

parentela decide cambiar de religion, inmediatamente el estigma y el escarnio se vuelven

contra su persona. Gran parte de los conversos han experimentado diversos problemas tales
como el desgaste de las relaciones tanto dentro como fuera de la parentela y la consecuente
pérdida de la legitimidad de las obligaciones reciprocas que se han fracturado generando [
conflictos. Por lo anterior pocas personas estan dispuestas a asumir el costo social que ‘
implica el abandonar la doctrina catélica y abrazar otro credo religioso. 4) En los apartados
anteriores encontramos un comun denominador que envuelve y enlaza a la cultura local de los
Altos, a saber el consumo colectivo de alcohol. El conjunto de las relaciones sociales en las

comunidades altefias implican un elevado consumo de alcohol en los procesos de
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socializacion, relaciones parentales y de amistad cumpliendo funciones multiples. La
' integracion cultural tiene una base ritual en el consurﬁo colectivo de alcohol enlazado a los
. procesos identitarios, politicos, religiosos y econémicos de la region. Los roles obligatorios a
los que estan destinados a colaborar los habitantes de la regién en un momento determinado,
-generalmente a partir de los 18 afios, edad en la que se considera ya estan listos para el

matrimonio y ser econémicamente productivos- implican la integraciéon a nuevos grupos de

trabajo comunitario en los que se puede aprobar e incluso obligar a ingerir alcohol al nuevo

' integrante. Las mayordomias, el trabajo comunitario -tequios-, el trabajo formal, la fiesta local
y otros rituales implican la ingesta colectiva de alcohol. Aun cuando su consumo tiene por
demas caracteristicas negativas, tales como enfermedades cronicas, (hidropesia, cirrosis,
. artritis, hepatitis, entre otras); muertes prematuras ya sea por accidentes automovilisticos o
rifias callejeras; pleitos dentro de las unidades domésticas que terminan en divorcios dado el
alto grado de violencia que el alcohdlico ejerce; pérdida o abandono de las obligaciones
' laborales y educativas, también cumple funciones que podriamos denominar positivas, que en
general pueden simbolizar algunos de los mas significativos principios de identidad e
integracion y al mismo tiempo ser uno de los principales mecanismos de enganche laboral
- (Cortés, Beatriz, 1988), y vehiculo por medio del cual se construyen alianzas. Regulado
culturalmente, el consumo colectivo de alcohol tiende a reforzar los lazos identitarios, definir
. fronteras entre diversos grupos, resolver conflictos e intensificar la sensacién de comunidad y
hasta cierto grado de “hermandad”. En este sentido el “brother,” el “cufiado,” y el “compadre”
nacen precisamente de los momentos en que la ingesta de alcohol es colectiva y el
compromiso social adquirido no puede romperse facilmente, hacerlo implica arriesgarse al
escarnio y estigma social, al aislamiento y a la pérdida de redes solidarias. Quien decide dejar
de beber y trata de evitar las consecuencias negativas de su osadia, continta frecuentando
los grupos de amistad reelaborando continuas alianzas y participando activamente en la
politica y en la religion. No hacerlo implicaria la muerte social. El “ir a jurar” y abstenerse de la
- bebida por determinado momento es una estrategia utilizada continuamente por los altefios.
Mientras que so6lo una minima parte de la poblacién que se considera asi misma y es
. considerada alcohdlica acepta ingresar a grupos de auto ayuda como Alcohdlicos Anénimos.
La razén es que el “chisme” sale a relucir y todo cuanto alli se confiesa es conocido casi

inmediatamente por el resto de la comunidad, por lo que suele ser un recurso poco
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concurrido. Una tercera estrategia que utilizan los altefios que pretenden dejar el consumo de
alcohol es cambiar de religién. El adherirse a una comunidad religiosa diferente a la catdlica
asegura la conformacién de nuevas redes de amistad que sustituyen las anteriores evitando el
aislamiento, la soledad y el desamparo social. Cambiar de religion implica en este caso
combinar la ayuda que ofrecen las iglesias no catdlicas ante el problema del alcoholismo y la
sustitucion de redes de amistad que permiten la seguridad social de los individuos.
Consideraciones finales. Hemos observado que el fendbmeno de la diversidad
religiosa y el crecimiento de las iglesias no catdlicas, obedecen a una logica multifactorial en
la que se combinan elementos culturales endégenos y exdgenos a la region y que al mismo
tiempo existe una serie de factores que se resisten al cambio y por afiadidura a la experiencia
de la diversidad religiosa. Lo anterior implica que la religion no puede ser entendida fuera de
su contexto social, histérico, politico y esondmico concreto y su relacién ambigua con
instituciones politicas, econdémicas y religiosas (Riesebrodt, 2000). También advertimos que
los procesos de expansion de las iglesias no catdlicas en la region de los altos morelenses
tienen como marco y fondo el contexto de una cultura local tradicionalista y los cambios
vertiginosos que generan una naciente diversidad cultural. El ferviente catolicismo local, que
se mira a si mismo como milenario, se enfrenta a las nuevas expresiones religiosas que se
oponen a la vision del mundo habitualmente compartido, aceptado y justificado por la
tradicion. La recomposiciéon de lo religioso implica la apropiacion de nuevas creencias,
valores, estilos de vida y formas de consumo; estructura una forma alternativa de observary
hacer frente a la realidad y eventualmente ofrece ampliar el universo de posibilidades de
elecciéon en cuestiones de fe que favorecen el desarrollo de la diversidad religiosa en la
region. Es necesario hacer notar que la diversidad religiosa ha experimentado un largo y lento
proceso de legitimacion en materia de libertad religiosa no exento de relaciones conflictivas y

antagénicas que parecen caracterizar a las sociedades heterogéneas (Diez de Velasco,

2002).




CAPITULO Il
DIVERSIDAD RELIGIOSA'Y CONFLICTO.

Diversidad religiosa y convivencia en México. La diversidad religiosa o pluralismo
religioso implica la coexistencia de multiples expresiones de vivir y manifestar practicas y
creencias religiosas, formas distintas de vivir una fe en un espacio geografico determinado. En
México, la Corona espafiola delegd por ley el monopolio de lo sagrado a la Iglesia Catdlica
durante la época colonial. Instaurada la Republica, la Constitucion de 1824 aseguré la
proteccion oficial a la Iglesia Catdlica excluyendo (persiguiendo) cualquier otra forma de
manifestacion religiosa. Fue hasta la el triunfo del liberalismo y la proclamacién de la
Constitucion de 1857 y las Leyes de Reforma en 1859, que se otorgd a los individuos la
libertad de elegir entre las formas de expresion y adhesion religiosa de su preferencia. Las
actividades misioneras de iglesias no catolicas en México, estuvo marcada por una serie de
relaciones antagonicas entre la iglesia catdlica romana y las nuevas sociedades religiosas
protestantes. Por ora parte, los gobiernos conservadores arremetieron contra toda
manifestacion libertaria de ideologia protestante, generando conflictos y persecuciones, en .
tanto que los gobiernos liberales unieron sus fuerza con las sociedades protestantes con la
finalidad de hacer un frente comdn a los regimenes conservadores. En América Latina,
surgieron diferentes conflictos a causa de la proliferacion de iglesias no catdlicas
mayoritariamente venidas, en un principio, de los EE UU. El problema no se planteaba con las
iglesias histdricas, sino con las sectas mas dinamicas, numerosas y fanaticamente
antipapistas, como las pentecostales y las denominadas paracristianas. En Meéxico, las
minorias religiosas lograron insertarse dentro del marco de interacciones sociales de manera
efectiva y trascendente (Bastian, 1989). La participacion de estas minorias religiosas, asi
como su importancia creciente a nivel nacional, ha provocado diversas respuestas por parte
de multiples sectores sociales e instituciones. Varios estudios locales han puesto de
manifiesto éstas distintas reacciones a nivel local y regional (Lépez, 1990 y 1999; Fortuny,
1999; Vazquez, 1999; Giménez 1989; Miano 1989; Garcia 1989; Garma, 1987).

Un estudio realizado por el antropélogo Carlos Garma (1992) sobre la visiéon reciproca
entre Catdlicos y Evangélicos en lztapalapa, revela que los diferentes grupos religiosos

mantienen entre si distintos grados de tolerancia y reconocimiento. Su percepcion
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' generalmente se funda en estereotipos y prejuicios individuales y colectivos que generan
estados de intoleréncia y discriminacion reciproca, sobre todo entre los feligreses que
conocen poco o no tienen ningln interés en conocer cualquiera de las “otras” religiones. E.
Willems (1980) pone de manifiesto el cambio en las divergencias entre catdlicos y las iglesias
no catélicas en Chile y Brasil. Willems observa como el pluralismo religioso ha cambiado la
mirada social e interaccion entre los miembros de una sociedad en la que conviven Iglesias
Presbiterianas, Pentecostales, Espiritistas y catdlicas en una misma localidad.

“ as sectas son como las moscas y hay que acabarlas a periodicazos”.
Girolamo Prigione 1985.

La preocupacién, dado el significativo crecimiento de las iglesias “evangélicas” o
“protestantes”, se ha hecho explicita en la jerarquia Catdlica, por ejemplo Norberto Ribera
Carrera (1997) en 1996 envid, por medio del Episcopado Mexicano, un documento en el cual
intenta poner en “alerta” a la feligresia catdlica mexicana, de las oleadas de nuevas
espiritualidades y movimientos “seudoreligiosos”, especialmente los llamados de la ‘nueva
era”. En éste documento, Carrera mantiene una postura rigida y totalmente opuesta a las
“incoherencias en la mentalidad” de la New Age. Formula también un recetario para que los
fieles catélicos no se dejen llevar por “falsas esperanzas”.

A nombre de los catdlicos, la Arquidiécesis de México ha sefialado que no habra
dialogo con losTJ, Mormones, ni con la Iglesia Internacional de Cristo, por que éstas iglesias
consideran a la Iglesia Catdlica como la representante del diablo (El Universal 31/10/99). El
padre Daniel Dagnon, investigador del CEM afirma que el “sectarismo religioso” pone en
riesgo las instituciones del pais y la seguridad fisica de las personas al aprovecharse de las
necesidades sociales de la poblacién. “Como por ejemplo los pentecostales quienes, segun el
padre Dagnon, prohiben a sus integrantes acudir con los médicos” (El Universal 15/10/99).
José Rojas Valdés, parroco de la iglesia “El Carmen Texquexquila”, califica como “diabdlico” el
crecimiento de sectas religiosas en territorio tlaxcalteca.

El responsable de la catequesis de la Conferencia del Episcopado Latinoamericano
Jaime Vélez Correa, ha criticado los métodos actuales de evangelizacion catolica refiriéndose
a ellos como obsoletos, intelectualistas y descontextualizados (El Universal 28/2/001).
Posteriormente, Norberto Ribera Carrera declar6 que la falta de evangelizacion impacté en

los grandes males de la sociedad y la Iglesia en la actualidad y critic el tipo de proselitismo
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“sectario” como negativo e irrespetuoso de la libertad, para después asegurar: “sélo en la
Iglesia Catdlica se encuentra la plenitud de los medios de salvacion establecidos por
Jesucristo” (El Universal. 24/4/001)

Se necesita no tener madre para ser protestante.
Cardenal de Guadalajara Juan Sandoval ifiiguez (1998).

Con el crecimiento y diversificacion de las minorias religiosas, la sociedad ha
experimentado cambios en las formas de interaccion a nivel local y regional. Hoy dia, las
iglesias no catdlicas, se muestran méas abiertas a responder ante lo que consideran injusticias
por parte de gobiernos y autoridades locales. Gabriel Sanchez Velasquez, presidente de la
Federaciéon Evangélica de Iglesias en México (fedamex), ha denunciado la persecucion
religiosa que sufren las iglesias evangélicas por parte de las autoridades locales panistas, asi
como el trato de segunda que han recibido éstas de los gobiernos hasta el dia de hoy (El
Universal, 23/10/99 y 26/10/99). En Chiapas, en el municipio de San Juan Chamula 180
infantes han sido discriminados al negarseles acceso a la educacion en las escuelas
publicas, por motivos de sus preferencias religiosas (El Universal 27/10/99).

En el 2001 “La guerra santa” en lxrhiquilpan Hidalgo, cuestiond no sélo la operatividad
de la Subsecretaria de Asuntos Religiosos y la disposicion del Estado por hacer valer la
Constitucion mexicana, mas aln, anunci6 abiertamente la discriminaciéon e intolerancia
religiosa hacia iglesias no catolicas, fenémeno que se viene dando en ciertas regiones del
pais desde hace décadas. Un reportero del Universal encabeza asi su crénica: “Cerca del 10
por ciento de los 10 mil pobladores del Valle del Mezquital han cometido un pecado: son
evangélicos, profesan una religién distinta de la de los caciques priistas y catélicos del pueblo.
Y por ello pagarén un precio: seran expulsados del lugar y golpeados. No dejaran que sus
restos descansen en el panteén. Aqui no hay Constitucién que valga. Ni libertad de culto. La
tnica ley es la de Dios y eso a veces. Bien dice uno de los agredidos: “Aqui no van a estar
contentos hasta que no haya un muerto” (El Universal 3/05/001). Y a pesar de haberse
firmado un acuerdo de no agresién entre catolicos y “evangélicos” han continuado una serie

de agresiones sin que nadie haya podido resolver el conflicto (El Universal 23/08/001).
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Las sectas como los Testigos de Jehova y los mormones incrementan el miedo y la
fnseguridad personal.
Obispo José Guadalupe Martin Rabago
Otros actos de violencia entre catdlicos y protestantes han tenido lugar en Chiapas. Por
fdécadas los catdlicos han expulsado y asesinado a protestantes y el conflicto continua
| acrecentandose. En la Capital del estado se han detenido y encarcelado hasta por 72 horas a
' miembros de la Iglesia de los TJ por el simple hecho de profesar su religion. En la region
conocida como Los Altos de Chiapas, miembros de la misma-Iglesia y otros conocidos como
“evangélicos” han tenido que pagar hasta 5 mil pesos después de haber sido detenidos,
i golpeados y comprometidos a dejar de hacer proselitismo (El Universal. 08/05/02) Las cifras
oficiales en Chiapas son alarmantes, tan sélo en el Municipio de San Juan Chamula, Catdlicos
Y “evangélicos” se enfrentan desde hace 30 anos, con un saldo de decenas de muertos,
‘ cientos de heridos y 30 mil indigenas expulsados de sus comunidades (ElI Universal
27/14/003). La dltima expulsién registrada en éste Municipio sucedid en junio del 2004,
. cuando siete familias tuvieron que abandonar sus hogares dado el constante hostigamiento
. por parte de miembros de la Iglesia Catdlica (El Universal 28/06/004). Es evidente que ni el i
| Estado ni la Iglesia Catdlica estan interesados en resolver el conflicto politico-religioso que se
intensifica cada dia en Chiapas. En San Juan Chamula se ha llegado al grado de ofrecer “60
" mil pesos por cada cabeza de pastor evangélico” (El Universal 11/11/003) y parece que »
j‘ ninguna autoridad se ha enterado. Las agresiones contra miembros de iglesia evangélicas no |
: a cesado, segun informes periodisticos los evangélicos son continuamente agredidos a
% balazos e incluso secuestrados y torturados.
En el plano de la educacion, la intolerancia religiosa en las escuelas publicas ha
‘ disminuido considerablemente, aunque no del todo. Intereses particulares se han mezclado
f con la intolerancia de los docentes y administrativos. Un ejemplo es lo sucedido en el estado

. de Chiapas. En 1996 caciques catdlicos desterraron a los evangélicos de San Juan Chamula

“f refugiandose en San Cristobal de las Casas, lugar donde a los nifios se les impidié el ingreso
a las escuelas publicas. Segun la Confraternidad de Iglesias Cristianas Evangélicas
. (Confraternice) éste hecho impidi6é que 320 menores concluyeran su primaria (18/03/05). Hace

apenas diez afios, los nifios TJ eran sancionados con calificaciones reprobatorias y hasta con

su expulsion definitiva. Segun cifras oficiales de la misma WT en México entre 1992 y 1993
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hubo 3 mil 768 nifios sancionados mientras que durante el 2005 se han reportado un total de
78 caos, es decir, los indices se han reduci-do en un 98% (El Universal 16/10/05). Sin embarco
contintia el hostigamiento, la discriminacion y los abusos hacia miembros de esta iglesia en
varios estados de la republica, tales como Michoacan, Monterrey, Guadalajara, Zacatecas,

Aguascalientes, Chihuahua, Puebla, Distrito Federal y Estédo de México. En el estado de

Aguascalientes se ha intensificado el conflicto a tal grado que los TJ han anunciado la
creacion de centros de educacion propios.

Diversidad religiosa y convivencia en la regién de los Altos de Morelos. Contrario
a lo que ha sucedido en los Estados Unidos donde la pluralidad religiosa ha sido una
caracteristica constante en la vida americana, lo cual condujo al paso de garantias
constitucionales en materia de libertad religiosa (Machacek, 2003), en México el pluralismo
religioso es un fenémeno relativamente nuevo®. El crecimiento y diversificacion de iglesias no
catdlicas ha impactado de manera significativa a nivel local-regional. Y aunque nuestro pais
continta siendo mayoritariamente catdlico, “lo importante en este momento no es el
crecimiento estadistico de los creyentes sino la produccion de territorios geograficos, grupales
y simbolicos que aseguren posiciones de fuerza” (Hernandez Madrid, 1997). La oposicion a la
maxima institucion religiosa representada en nuestro pais por la Iglesia Catolica, que aun se
mantiene como una estructura de poder organizada como institucion mundial; las escisiones
internas entre las minorias religiosas; la articulaciéon geopolitica donde lo regional resignifica lo
global y se abre espacio interactuando con las tendencias globales de lo religioso; asi como la
creciente expansion de “Nuevos Movimientos Religiosos”, complican aln mas la arena en que
se desarrolla la interaccién socioreligiosa que hoy se observa. La interaccion en la que se
enmarcan las identidades colectivas, expresadas en este caso en movimientos religiosos, es
el resultado de una busqueda individual por definirse en un espacio plural donde las
identidades nacionales o regionales, étnicas o de clase no son suficientes para albergar
sentimientos, emociones, ideales y creencias que necesitan exteriorizarse. Y mas auan, el

activismo politico al que se han inscrito nuevos y viejos movimientos religiosos como

* Si bien en el México prehispanico existia una gran diversidad religiosa, durante el periodo colonial y atin en el México
independiente, la fuerte persecucién religiosa impidi6 el establecimiento formal y libre trabajo pastoral de iglesias diferentes
a la catélica. Fue sélo a partir de la promulgacién de la Constitucién de 1957 que el Estado mexicano se comprometia a
garantizar la libertad de creencias. Después de la Guerra de Reforma (1859), la estabilidad sociopolitica que el liberalismo
alcanz6, propicié condiciones minimas necesarias para que iglesias protestantes arribaran a México y ejercieran su
proselitismo (Bastian, 1989).
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consecuencia de las crecientes y cada vez mas continuas crisis econdmicas; las
| movilizaciones que se manifiestan ante el aislamiento; la discriminacion, exclusion vy la
condena moral de la que son objeto, han generado en los movimientos religiosos acciones
reformistas, revolucionarias e incluso fundamentalistas expresadas en términos religiosos,
acciones que generan y refuerzan identidades: “nosotros los otros”.

A pesar del dominio de una religiosidad catélica en la region de los altos, es indiscutible
el nimero de iglesias de corte pentecostal y paracristianas ha aumentado exponencialmente a
partir de la década de los ochenta. Las formas culturales de resistencia al cambio social y
- religioso han conformado un campo de interaccién en el que lo tradicional y lo moderno se
| combinan generando nuevas y variadas formas de convivencia vecinal, recreando las
identidades y permitiendo la coexistencia entre nuevas y viejas formas de pensamiento,
expresion y acciéon. Moderadamente las formas de expresion diferentes al pensamiento y
accion social apegadas al tradicionalismo catélico ha influenciado la cultura local en los

dltimos afios. En el terreno educativo, los evangélicos han mostrado una excelente capacidad

de organizacion para demandar recursos en beneficio de las escuelas locales. Los TJ han
' logrado hacer valer su condicién de objetores de conciencia en las escuelas a nivel primaria y ‘
' secundaria. En lo referente a los asuntos politicos, los “israelitas,” comunidad religiosa que ha
' fundado la colonia “El Golan” en el municipio de Tlayacapan, han logrado alianzas con
partidos politicos, especificamente con el PRI y el PRD, que les ha redituado en beneficios
comunales tales como pavimentacion, luz eléctrica, teléfono, agua potable y seguridad
' publica. Las iglesias evangélicas de corte Pentecostés mantienen un estrecha relacion con la

- politica de local, asi, cuando se acercan las campafias electorales son visitadas para pedir los

* votos de la comunidad religiosa a cambio de cumplir con el compromiso de hacer respetar sus
. derechos como minorias religiosas.

Como sucede en otras partes del pais (Juarez Cerdi, 1988; Landézuri y Lopez, 2004)
donde coexisten diversos grupos religiosos en una misma comunidad con mayoria catolica, la
variedad de movimientos religiosos en la region ha sobrepasado conflictos graves que afecten
la convivencia vecinal en la regién. A lo largo de su existencia en la region, las iglesias no
catélicas han promovido la participacion activa en trabajos comunitarios y gran parte de su
feligresia ha sabido negociar sus valores con los propios de la cultura local. Los conflictos mas

continuos se deben a la supuesta poca participacién de los no catélicos en las “faenas” o
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“tequios”, trabajo colectivo en beneficio de los habitantes de una comunidad determinada. A
‘causa de la supuesta negativa —los cristianos argumentan que solo se niegan a participar en'
Elas celebraciones catdlicas- continuamente se pretende negarles la asistencia o ayuda que
iofrecen los programas gubernamentales como PRONASOL y PROCAMPO, despensas y
becas escolares. En algunos casos se les restringe la oportunidad de ocupar cargos publicos
como ayudantias o puestos de eleccion popular. La negativa a ofrecerles un amplio apoyo se

debe principalmente a la creencia de que al ocupar cargos publicos importantes cambiarian

las costumbres del pueblo, impedirian las fiestas patfonales y el carnaval e impondrian su
religion. La respuesta social a la disidencia religiosa se expresa en la limitacién a recibir en
igualdad de circunstancias los mismos beneficios que el resto de los individuos, en la
restriccion y en algunos casos la exclusion de las fuentes de poder politico. A pesar de lo
anterior, las relaciones de vecindad se han transformado y han permitido poco a poco una
interaccion cada vez mas abierta y respetuosa con los disidentes catdlicos. Casos de abusos
por parte de las autoridades municipales hacia miembros de iglesias no catdlicas son poco
frecuentes pero representativos. En el pueblo de Nepopualco (municipio de Totolapan), un
miembro de la iglesia pentecostés estuvo a punto de perder una hectarea de tierra de
temporal que reclamaba suya uno de los mayordomos més tradicionalista del pueblo. Aunque
de ante mano se sabia a quien pertenecia la tierra, los vecinos poco se opusieron a la
injusticia pues se anteponia que era un “hermano” que nunca cooperaba en las fiestas y
tradiciones del pueblo. Dado que en la regién el agua es sumamente escasa -por lo general
sélo hay agua una vez a la semana- el reparto de agua potable en pipas por parte del
gobierno municipal no siempre se da equitativamente, no sélo se da preferencia a quien
otorga a cambio “para el refresco”, mas aun, se limita del servicio a quienes no cooperan en
los sistemas de cargo catdlicos y se niegan a participaren las fiestas religiosas del pueblo. Lo
mismo sucede cuando se reparten despensas o becas escolares, la preferencia se otorga a
las familias activas en la organizacion de las fiestas catdlicas. En general se observa un
minimo conflicto social entre las diferentes iglesias y de estas hacia los gobiernos locales. El

nivel de intolerancia religiosa no ha pasado del discurso y a caso de las agresiones verbales.

| El crecimiento de las iglesias no catdlicas ha coincidido con los cambios culturales locales
| tanto en materia religiosa como en el plano de la educacion y apertura a la diversidad. Uno de

los mayores problemas resulta en el ceno de la unidad doméstica cuando alguno de sus
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miembros cambia o pretende cambiar de religion. En estos casos, las relaciones cara a cara
se detérioran y en Ultima instancia pueden derivar en el resquebrajamiento o disolucion de la
unidad doméstica.

Las diversas iglesias establecidas en la regién mantienen cierta percepcion y juicio ante
sus competidores, la “otredad” se manifiesta de distintas maneras segun los grupos religiosos
en cuestién. Las percepciones reciprocas que se tienen cada una de ellas entre si, son
producto de la imagen social estereotipada, fundamentada en prejuicios y legitimada
inequivocamente en nombre de la palabra revelada de Dios. En la region altefia las iglesias
espiritualistas mantienen un alto grado de confiabilidad, credibilidad y reconocimiento ante la
poblacién. Forman parte de lo que se piensa fue el conocimiento verdadero del pasado
prehispanico, asi, el manejo de plantas medicinales, las curaciones del “susto”, “mal de 0jo”, y
causas de brujeria, son vistas como el trabajo de especialistas conocedores de la sabiduria
ancestral. En cada uno de los municipios estudiados existe por lo menos un templo
espiritualista, el cual esta dirigido por “un médium”, en palabras de su feligresia: “son hombres
tocados por Dios poseedores de un don divino segin la gracia de de Dios. Son personas de
conocimiento, son las Unicas que no exigen ni condenan las diversas orientaciones religiosas
de los asistentes a sus reuniones. No son “brujos”, estos son ubicados como seres de
oscuridad y maldad”.

Estigmas y estereotipos. Cuando los primeros publicadores TJ llegaron a la region de
los altos, tenian ya un plan estratégico de proselitismo mas o menos delimitado. Al municipio
de Tlayacapan y Tlalnepantla llegaban publicadores de Cuautla y Yautepec. A Atlatlahucan y
Totolapan llegaban de la ciudad de México y de algunos municipios del oriente del Estado de
México. Gran parte de los primeros conversos fueron nativos de la region y s6lo unos cuantos
avecindados se adhirieron posteriormente. La impresién que causaban los publicadores con
su forma de vestir y de expresarse dio la impresién de ser “un grupo de catélicos de dinero y
civilizados”. Es poco sabido que la ahora ITJ no se presentaba como una religion sino como
una sociedad cultural, por lo que comunmente eran confundidos con catélicos, seminaristas o
profesores. En un principio ios publicadores no se pronunciaban en contra de las tradiciones
catolicas y costumbres nativas sino que apelaban “al conocimiento general del mundo”.
Algunos de los primeros conversos se alejaron poco después de advertir todas las

prohibiciones a las que estarian sujetos en caso de continuar con los “circulos de estudio”.
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 Otros por el contrario formaron parte activa al grado de capacitarse en las ciudades de
- Cuautla y México para promover con mayor eficacia “/a verdadera palabra de Dios”.

Aunque la mayoria de los hoy TJ dijeron haberse convertido a partir de arduos y
persistentes estudios biblicos, los ahora apostatas sugirieron que la primera impresién y razén
que tuvieron para convertirse fue que veian a los publicadores como ‘gente de razén y de
dinero” que podian ayudarles a salir de sus necesidades econdémicas. Otros manifestaron que
nunca se les ayudo a conseguir algin empleo pero si se les impedia realizar ciertas
actividades como mantener relaciones de amistad o noviazgo con gente que no fuera TJ. La
gran mayoria de apostatas piensa que solo perdieron tiempo y dinero y nunca obtuvieron
ganancia alguna. Lo anterior tiene cierta relacion con “la imagen de la limitacion del bien”
(George M. Foster 1965), la cual sugiere que en las sociedades campesinas existe una
' nocion de igualdad que no puede ser rebasada por nadie y en caso de que alguien ostente
mas que el comun de la gente esta obligado a repartir, pues lo que es deseado es aquello que
se encuentra en cantidades limitadas. La aparente ascendencia econémica de los miembros
de la iglesia de los TJ mas que la diferencias de credo religioso, les ha causado enormes
problemas tanto con familiares como con amistades cercanas. Al mismo tiempo dicha
apariencia les ha generado una imagen de estabilidad econémica y emocional tal que es
deseada por los miembros externos a la iglesia, los cuales deciden participar en sus reuniones
sin que aparentemente les importe dichos bienes.

La elite catdlica de la regién aparenta no estar preocupada ante el avance de iglesias
no catdlicas, de hecho suponen que la conversion religiosa se debe a problemas
- intrafamiliares y que después de solucionarlos se regresan al camino catdlico. Al referirse
especificamente a la ITJ prefieren nombrarla secta ya que segin sus criterios, no cumplen
con los requisitos minimos para llamarles iglesia. Opinan que tampoco deben ser llamados
. “cristianos pues “ellos no creen en cristo y su Biblia no es una traduccién “honesta” y “limpia”

como la es la de los catdlicos. Sin embargo concuerdan en que tienen derecho a existir y a
| reunirse segun sus ideas religiosas, pero sin autonombrarse iglesia.

Los pastores de las iglesias pentecostales de la region coinciden en que los TJ tienen
. derecho a reunirse e incluso a algunos de ellos no les parece mal su proselitismo un tanto

“intempestivo”, sin embargo convienen en que no se merecen el nombre de cristianos ni
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- deben ser tratados como mexicanos pues su renuencia a rendir honores a los simbolos
patrios los pone en el estatus de “traidores de la patria”. |

Para algunos profesores de primaria y secundaria los alumnos TJ son “un mal ejemplo
. pues no respetan los simbolos patrios ni entienden el significado de los actos civicos a pesar

. de los esfuerzos de los profesores por hacerles entender”. Aunque no son expulsados ni

suspendidos por su negativa a rendir honores a los simbolos patrios, son castigados

=L

reduciendo sus calificaciones en las materias de Civismo y Orientacion o calificados con

|
’
s

conducta regular. Es de llamar la atencién que algunos profesores dicen no saber por qué si
los alumnos TJ son tan estudiosos y algunos de ellos superan en calificaciones a sus

compafieros de clase, no entienden la importancia de rendirle honores a los simbolos patrios,

| aaceptar la teoria de la evolucion, ni por que se niegan a seguir estudiando después del nivel
| secundaria. I

Algunas otras creencias que se tiene de los TJ son que se les paga dinero para ir
tocando de puerta en puerta; que se les prohibe toda relacion con personas que no son de su
misma religion y que se les priva de ir a fiestas, bailar, ir al cine, estudiar, ver television, beber
alcohol, fumar tabaco y en caso de hacerlo son calificados como hipocritas y farsantes. Otros
mas piensan que a los TJ se les exige dinero y les obligan a vender sus libros o folletos y en
caso de no hacerlo son expulsados de su iglesia; que deben obedecer todo cuanto les dice su
lider y que son sometidos a arduas horas de trabajo con el fin de adoctrinarlos, lavarles el
cerebro y hacer de ellos una especie de zombies que sélo admiten ordenes de sus superiores.
Tienen fama de “codos” por no cooperar con un solo peso para las festividades del pueblo. El
hecho de que no festejen cumplearios, navidad, dia de reyes y otras festividades, ademas de
no venerar a santos y virgenes los caricaturiza de inhumanos, sin sentimientos y ateos.

Los anteriores estereotipos y otros mas son emitidos no so6lo por gente comun sino por
algunos estudiosos del fenémeno religioso basados mas en sus prejuicios que en lo que en
realidad sucede. Para ellos no existe explicacién razonable de tal comportamiento. Todos los
juicios de valor anteriores estan sustentados en la creencia de lo que “seguramente son los
TJ” y no en una experiencia empirica.

El problema de la legitimidad. Las percepciones reciprocas entre los distintos grupos
religiosos nos dicen mucho acerca de los valores, creencias y de las distintas formas de vivir y

manifestar sus sentimientos sobre el orden sagrado. La cultura intima, en el caso de las
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instituciones religiosas, motiva las distintas percepciones y conceptos con que se ha de mirar
a los “otros” grupos religios-os. Los argumentos para interpretar lo racional o irracional de los
“otros” devienen en gran parte de la especificidad de su doctrina y en menor medida, del
conocimiento que se tiene de la diversidad religiosa. Cada institucion religiosa promueve su
legitima razon de existencia, a partir de la afirmacion de que “su iglesia” fue creada
directamente por Jesucristo y por tanto es la Unica, incuestionable, indiscutible y legalmente
establecida. En palabras de Berger (1997) el orden institucional es interpretado con el fin de
ocultar su caracter de algo construido terrenalmente. Que aquello que ha surgido de la nada
aparezca como algo que habia existido desde el principio. Toda comunidad religiosa cree que
al proceder de acuerdo con los programas institucionales (bases biblicas) no haran sino
realizar las mas hondas aspiraciones de su propio ser y ponerse en armonia con el orden
fundamental del universo.

Los medios de comunicaciéon que escandalizan los actos de corrupcion, dafios
psicolégicos y fisicos que tan “frecuentemente” ocasionan las “sectas”, son otro factor
| importante que impide el reconocimiento social y legitimo de las “otras” iglesias. Cuando alguin
miembro de un grupo religioso minoritario ha cometido un ilicito, con frecuencia atacan al
grupo religioso y no al individuo que lo ha cometido. Tal es el caso de la Iglesia de la Luz del
Mundo en México. Caso contrario a lo que sucede cuando algun sacerdote catélico comete un
ilicito. En primer lugar la Iglesia Catdlica hace todo lo posible por desconocerlo y por tanto
deslindarse de las actividades del “supuesto sacerdote”, enseguida los medios de
comunicacion no descalifican a la institucion sino a la persona, esto en caso de que no se
tenga mas remedio que aceptar su filiacién con la Iglesia Catdlica.

Berger y Luckmann (1969) nos han mostrado que la construccion social de la realidad
implica una configuracién continua del mundo en el que se vive, orden que se legitima con
base en el mito, la historia y en el conjunto de relaciones cara a cara. La religion constituye
uno de esos legitimadores que justifican el orden establecido, orden que no es ni estable ni
permanente. Ante tal situacién se construyen realidades marginales que ponen en tela de
juicio la realidad cotidiana. De hecho, el orden del mundo socialmente construido se ve
amenazado por cada nueva generacién que igual que debe aceptarlo, puede del mismo modo
rechazarlo. Los mismos individuos pueden atentar contra éste orden al no someter sus actos

al ya establecido. La religion ha de asegurar el orden y su perdurabilidad; ha de preservarla de
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la agresion de las anomias sociales que significarian su destruccion. Si algdn componente del
grupo social, nos dice Oliva (2000), atenta contra el orden establecido en el mismo, atenta en
. definitiva contra lo sagrado y como rechazo lo sagrado emplea sus "amenazas" contra el
individuo que perturba el orden.

Consideraciones finales. E| problema que genera la pluralidad religiosa a partir de de
la posicién etnocéntrica en donde nos encontramos aun sin saberlo o desearlo, es muestra fiel
de intolerancia a aceptar la existencia de otras creencias religiosas distintas a las nuestras. La
reproduccién de nuestra cultura intima, es decir, la forma en que nos han educado, la forma
en que se nos ha ensefiado a percibir y a defendernos de lo desconocido, de lo extrafio,
' genera la inviabilidad de una convivencia totalmente imparcial y no conflictiva con los
miembros de las “otras” Iglesias. Mayer (1990) nos muestra el peso de la cultura en cuanto a
la percepcion que se tiene de las Iglesias no Catdlicas. Por ejemplo, en 1984 el parlamento
holandés concluyod que los “Nuevos Movimientos Religiosos” no constituyen una amenaza a la
salud mental. Mientras que en Francia y Alemania acciones de prevencién contra las “sectas”,
han sido financiadas con ayuda de fondos publicos. Toda apreciacion global acerca de las
“sectas”, escribe Mayer, no son mas que caricaturas hirientes para los miembros de los
grupos religiosos minoritarios. Por ultimo, atn cuando el didlogo entre las distintas iglesias se
tornase en una discusion fuerte y llena de juicios descalificativos por ambas partes, ésta
polémica es parte del didlogo por la legitimacién. Esta lucha es constante y continua,
nécesaria para que las minorias religiosas logren el reconocimiento en una sociedad que se
construye dia a dia mas plural. Asi como la Iglesia Catélica, que en sus inicios se encontraba
en una situacion similar a las minorias religiosas de hoy, pugné por la legitimacion en una
sociedad que la desacreditaba contundentemente, las llamadas “sectas o “Nuevos

Movimientos Religiosos” buscan ésta tan apreciada legitimacion.
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CAPITULO IV
LA BIBLIA, EL MUNDO Y LOS TESTIGOS DE JEHOVA;

La Iglesia.

La imagen “tipica” que se tiene de la ITJ de Jehova se reduce a un conjunto de gente
alienada, sujetas a una organizacion totalitaria, manipuladora y tiranica, cuyas prohibiciones
impuestas atentan contra la integridad de su feligresia. La vision popular también sugiere' un
proceso de adoctrinamiento por medio del cual “les lavan el cerebro” y les imponen una serie
de normas que son aceptadas incondicionalmente por sus miembros; si la organizacion
cambia su politica mafiana, la mayoria cambiaria con ella sin cuestionamientos. Pero incluso
en la anterior afirmacién, que a mi parecer es una vision bastante simple del conjunto de
relaciones sociales que mantienen los miembros de esta Iglesia, encontramos un problema
que no nos es facil explicar ;como es que funciona esta forma de dominacion y por qué la
gente acepta el ejercicio de ésta dominacion sobre su persona? Es una pregunta que los
antropologos ain no hemos explicado. Lo cierto es que la ITJ se presenta a si misma como
una institucion con pretensiones universales, estructurada y jerarquizada de manera tal, que
donde quiera que exista una de sus congregaciones o misiones, se expresen fielmente los
principios religiosos, el conjunto de rituales y en general las practicas de socializacion dictadas
desde su sede mundial en Brooklyn New York y difundidas por una serie de sucursales de la
Watch Tower y de éstas a un conjunto de congregaciones que funcionan como agencias
regionales centralizadas desde donde se trabaja bajo la rectoria de un poder vertical cuyo
propédsito es la regulacion y la preservacion de la Iglesia. De esta manera, el discurso y las
actividades de los TJ son de caracter transnacional y se expanden por mas de doscientos
paises a través de redes massmediaticas (Rios, 2000).

| Los miembros de ésta Iglesia consideran estar dirigidos por “el ciervo fiel y prudente”
| basados en el versiculo biblico de Mateo 24. 45. En teoria la clase de “Cristianos ungidos” (es
decir, los supervivientes de los 144,000 “elegidos” mencionados en el Apocalipsis, entendido
como cifra literal por los Testigos) identifica al esclavo fiel y prudente. En la practica son los
miembros del Colegio Central de los TJ quienes decretan la forma en que se ha de adoctrinar,
la interpretacién que se hace de las escrituras, coOmo en toda religién, se hace ley. Para tomar
sus decisiones el Colegio Central no recibe revelaciones de lo alto sino que aplica

simplemente la regla de la mayoria de los dos tercios. Los miembros del Colegio Central no
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pretenden gozar de infalibilidad, sus ensefianzas pueden cambiar. Aceptan que como
consecuencia de las limitaciones humanas, puede ocurrir que un punto de vista incompleto o
incorrecto pida mas tarde ser corregido, pero esto no quiere decir que a la espera de recibir la
comprension plena y definitiva de una cuestion, el ciervo tenga que abstenerse de publicar
una decision plausible. Este cuerpo de ejecutivos supervisa constantemente las labores
realizadas en cada uno de los paises, circuitos y congregaciones y su buen funcionamiento en
el trabajo por objetivos.

El Testigo de Jehova, tendra que adaptarse a estas determinaciones las cuales pueden
tener serias consecuencias en la vida cotidiana. Asi en un pais como Malawi, Africa Oriental,
el rechazo de los TJ, sometidos a las instrucciones de su organizacion, a adquirir el carnet del
partido unico, les ha traido como consecuencias duras persecuciones. En cuanto a las
variaciones y decepciones que puedan experimentar en su doctrina,ellos creen en una Luz
Progresiva (Proverbios 4,18) que ilumina cada vez mas a los fieles gracias a las explicaciones
dadas por el ciervo. Asi se justifica toda evolucién doctrinal: “si a veces Ja organizacion decide
llevar a cabo ciertos reajustes, siempre sera para mejorar”. El aparente fracaso se transforma
en un éxito a favor del movimiento. Esta iglesia milenarista anuncia la proxima venida de un
‘mundo maravilloso en el futuro” cuya descripcién (a veces extrafiamente detallada) constituye
al mismo tiempo una protesta contra el desorden, la injusticia, la inseguridad y “el declive de
los principios morales en el mundo actual”.

Los TJ son una comunidad religiosa caracterizada por un sistema de relaciones que
pretenden ser homogéneos en los estilos de vida practicados independientemente de la
region del mundo en que se establecen. La extensa literatura publicada por la Watch Tower
trata de imponer practicas individuales y colectivas estandar para lo cual utilizan un rigido
sistema de entrenamiento con lo que pretender formar cuadros “ideales” de predicadores que
difunden “e/ deber ser dictado por la inteligencia suprema plasmado en la Biblia”. “No hay
tema, me dice uno de los miembros de ésta Iglesia, que no esté escrito en la Biblia. Lo que
hacen las revistas y los libros que publicamos es guiar y ejemplificar lo que ya esta escrito”. Lo
anterior es en parte cierto, revisando la extensa bibliografia, de la Watch Tower encontramos
una gran cantidad de tematicas: religion, medicina, arte, literatura, tecnologia, humanidades,

biologia, etc., que pretenden dar respuesta a cualquier tipo de preguntas. En el campo del
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deber ser “se incluyen temas relacionados al orden familiar y educativo en los cuales todas las
acciones humanas “deben estar regidas por lo que dicta la Biblia”, segun el mismo informante.

Contrario a otros grupos religiosos, los de corte pentecostal por ejemplo, cuyo éxito de
expansion radica en la facilidad de adaptarse a la cultura local en que se establecen (Fortuny,
1994 y 1998), los TJ se esfuerzan por mantener una fuerte ortodoxia en sus practicas basada
en su particular estilo de interpretar la Biblia y en la literatura directa de la Watch Tower. De
ésta manera se inculcan respuestas practicas que responden a problemas y actividades
especificas. Probablemente ésta sea la causa del éxito y el fracaso que experimenta ésta
Iglesia en su proceso de expansion (Rios, 1998; Nelson, 1998). Tales normas traspasan tanto
los campos donde se mueven los individuos como las actitudes y formas de expresar sus
gustos, deseos, valores y aspiraciones. “Al adoptar el patrébn de comportamiento establecido
por los TJ se busca cumplir con el modelo sancionado y se logra una mayor integracion a una
comunidad religiosa que comparte valores y formas concretas de actuar” (Higuera, 1999). El
caracter disciplinado, en ocasiones subordinado, de las relaciones interpersonales entre los
miembros es justificado con la referencia al texto sagrado. Asi en un recuento etnografico
encontramos ejemplos que tras el velo del mito, legitiman todo tipo de relaciones entre los
miembros de la Iglesia.

Entendiendo los cambios drasticos en las doctrinas de los Testigos de Jehova.
Desde sus origenes hasta la fecha la iglesia de los TJ, al igual que otras iglesias, ha
manifestado cambios, en ocasiones radicales, en sus caracteristicas particulares distintivas.
Las variaciones en su orientacion teoldgica y en su relacion con una sociedad mas amplia les
han generado diversos problemas con diferentes instituciones religiosas y seculares. La
estigmatizacién negativa de la que son objeto las minorias religiosas y la ITJ en particular,
tiene que ver con el profundo desconocimiento que tenemos de ellas. Mas aun, los juicios de
valor equivocados que parten del supuesto de lo que “en realidad son las sectas” emitidos
incluso por investigadores del fenémeno de la religién han contribuido al estigma. En este
apartado trato de argumentar que los cambios en los principios teolégicos y en las formas de
relacion entre los miembros de las minorias religiosas y “el mundo” se deben no sélo a
iniciativas internas y auténomas que nacen en las mentes de sus lideres, sino que a la par,
son una respuesta a los cambios que sufre continuamente el mundo en el que estan

inmersos.
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Es bien cierto que la teologia de la ITJ asi como su posicion ante el mundo a cambiado
a lo largo de su historia, pero debemos acéptar que lo mismo ha sucedido con otras iglesias
historicas y Nuevos Movimientos Religiosos (NMR). Las razones de los cambios son varias
aunque podemos hacer algunas generalizaciones.

1.- Una estrategia que podria facilitarnos el estudio la ITJ es sin duda la aplicacion de
los conceptos “unidades operantes” y “vehiculos sociales de supervivencia” elaborados por
Richard Newbold Adams (1983, y 1988). El primero se refiere a la dinamica y dimensiones
estructurales de la emergencia de la solidaridad que pasa posteriormente a la creciente
centralizacion del poder al interior de las organizaciones sociales. El segundo concepto nos
remite a organizaciones sociales que construyen los individuos para realizar tareas que solos
no podrian hacer... “es el conjunto de relaciones sociales construidas y sostenidas
colectivamente por los seres humanos como extensiones de sus propias habilidades
psicolégicas y conductuales adaptativas. Relaciones sociales que implican restriccion
encauzamiento y regulacién del comportamiento de los demas individuos, orientandolos a
realizar tareas favorables para su propia supervivencia”. En el transcurso del siguiente
apartado podremos observar los cambios ocurridos en las doctrinas teolégicas y su posicion
frente al mundo por parte de los TJ al verse amenazados por una sociedad mucho mas amplia
y pedrosa.

2.- Los cambios dramaticos en las minorias religiosas se relacionan con los cambios
legislativos (el impacto de acciones legales y judiciales), con las instituciones sociales y
politicas con las cuales interactian y en general con el contexto global que ha presionado al
cambio interno en las minorias religiosas. Al analizar particularmente a la ITJ, puede ubicarse
la discusion con base en los siguientes principios: situacion histérica y social; ambiente
particular y contexto social; presiones externas, gubernamentales, politicas y religiosas;
persecucion, intolerancia y supresion oficial (sobre todo en Alemania, Rusia, EEUU y
Canada).

3.-La ITJ ha cambiado como cambia el orden social establecido. Sus estrategias de
adaptacion dependen del cambio cultural global, de sus necesidades de expansién o
contraccion. El éxito de la permanencia y crecimiento de las iglesias expansionistas que
despliegan un alto grado de proselitismo, se debe en gran parte a la adaptacion a las normas

y valores de una sociedad mas amplia en la que se han situado y a la forma en que logran
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legitimar su razoén de existir. Esta estrategia sélo es posible a partir de que han logrado una
' cierta lndependenma respecto al medio en el que se encuentran. En este sentido, la posicion
apolitica de los TJ y la desconfianza a relacionarse con todo tipo de vida “mundano” choca y
se negocia con las practicas culturales locales-regionales en las que estan incrustados.

4.- Dependiendo del grado de tension entre la iglesia y la sociedad se construyen
estrategias tales que pudieran reducir o aumentar el grado de tension o conflicto segun fuera
el caso y las pretensiones de las dos partes (iglesia y sociedad). La sociedad, por medio de
sus instituciones, colectiva o individualmente, puede argumentar las razones por las cuales
considera necesario el enfrentamiento con la iglesia. Mientras que la iglesia asume la
responsabilidad de mantener los pilares que la sostienen como principio basico de
sobrevivencia, sin que se descarten operaciones de reordenamiento y manipulacion,
conciente o inconsciente, de simbolos religiosos en sus formas éticas, morales y principios
seculares.

5.- La respuesta al mundo por parte de la iglesia puede generar cambios drasticos en
su direccion. Puede provocar una baja en los niveles de ortodoxia y ortopraxis, reduciendo asi
los niveles de compromiso en la iglesia, o por el contrario puede surgir un reavivamiento de
orden puritano en el que las restricciones, las obligaciones y el sentido de responsabilidad
aumentan en la relacién del individuo con su iglesia. El segundo tipo de estrategia en
particular, ha sido la respuesta generada al interior de la ITJ: una fuerte presion en la
disciplina con la finalidad de estructurar una feligresia altamente cohesiva para hacer frente al
mundo y sus cambios.

Un ejemplo que puede ayudarnos a entender los cambios en la posicion teoldgica de la
ITJ y su posicién ante los fendmenos socioculturales y exteriores a la iglesia es el problema
del racismo. Jerry Bergman (1996) en “Jehovah's Witnesses, Blacks and Discrimination”,
documenta ampliamente los argumentos de la Watch Tower Society (WTS) acerca de la
inferioridad de “la raza negra”. El argumento de Bergman presenta a la WTS como una
sociedad de corte racista puesto que a pesar de que el 67.6% de los TJ blancos son
graduados de la high school y 4.4% de una universidad en contraste con el 82.6% de los TJ

negros son graduados de la high school y 7.6% en universidades, estos ultimos no ocupan

posiciones estratégicas de alto rango en la elite de la WTS. La literatura de la WTS utilizada

por el doctor Bergman data de entre los afios de 1900 a 1952. Lo que no advierte el doctor
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Bergman es que el contexto sociocultural en los EEUU y el mundo se definia en gran medida
por un alto grado de prejuicio racial y que la discriminacion y el prejuicio racial en la ITJ no |
eran mayor que en otras instituciones religiosas en las que no se aceptaban hombres de “raza
amarilla o negra”. Es claro que hoy en dia la WTS intenta ocultar su posiciéon racista de
antafio, demandando ser una iglesia luchadora a favor de la igualdad y la libertad entre los
hombres, tal como lo han hecho otras iglesias.;Debiera esto alarmarnos? ;Podemos hablar
de una doble moral dentro de la WTS? Antes de emitir un juicio debemos hacer una
observacion: la iglesia catélica no ha tenido un solo Papa de piel negra; la elite catdlica
conformada por Cardenales y Obispos son en su mayoria blancos y de origen no
latinoamericano; en la Guardia Nacional Suiza hasta hace apenas unos pocos afios atras se
acepto al primer guardia de “raza negra”, siendo hasta hoy el unico.

+ Coté y Richardson (2001) ha analizado algunos de los cambios dramaticos que ha
sufrido la WTS en su propuesta teolégica y doctrinaria. A partir de su tesis a la cual llama
“tesis de la deformacion” intenta explicar que las transformaciones radicales en las minorias
religiosas y en particular en la WTS son el resultado de un recurso de defensa ante
reacciones negativas de las instituciones sociales, siendo asi un recurso de adaptacion al
mundo. Me parece necesario resumir de manera sucinta los grandes cambios en la direccion
de la WTS para ilustrar el modelo de investigacion sugerido por Richard.

Antes de 1926 la ITJ no ejercia un proselitismo tal como lo conocemos hoy. Después
de la muerte de Charles Taze Russell fundador y primer presidente de Zion's Watch Tower
Tract Society, (posteriormente la Watch Tower Bible and Tract Society, WTBTS), Joseph F.
Rutherford impuls6 nuevas técnicas de proselitismo. Al tiempo en que la radiodifusién cobrd
auge, en 1933 comenzaron a transmitirse discursos biblicos por 403 emisoras de radio. En el
proselitismo de casa por casa se utilizaron fonografos portatiles que reproducian los discursos
religiosos. Los informes semanales de las actividades de la iglesia se muestran en bases de
datos como evidencia estadistica de los avances o retrocesos de la iglesia. En 1931 se adopta
el nombre de los TJ para distinguirse de otros grupos cristianos. Un cambio radical en su
postura frente al mundo a partir de nuevas interpretaciones biblicas les trae como
consecuencia el principio de una larga temporada de tensiones, debates y litigios con la
sociedad y varios gobiernos del mundo. Debido a su posicion apolitica a finales de la primera

guerra mundial, sus actividades fueron obstaculizadas por gobiernos diversos, sobretodo en
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aquellos paises bélicos que participaron también en la segunda guerra mundial. Como
respuesta a lo que consideraban una persecucion e intolerancia religiosa, la WTBTS anuncio
una nueva posicion ante los gobiernos del mundo: abstenerse de saludar a la bandera
nacional. Los litigios con diversos gobiernos demandaron tomar decisiones de cambios
radicales ante circunstancias adversas. Se constituyd un departamento de asuntos juridicos
de la WTBTS con la finalidad de enfrentar a las cortes en los paises en que fueran juzgados,
encarcelados, perseguidos o obstaculizados. Se comenzd a gestar un tipo de disciplina y a
estructurar una jerarquia centralizada con la finalidad de hacer frente a sus situaciones
sociales. Es en esta época en que se recurren a patrones de conducta cuasimilitares
asignando tareas especificas y trabajando por objetivos. Se elaboraron folletos en los que se
orientaba a la gente cémo proceder ante injusticias, actitudes de racismo, abusos o pleitos
con la autoridad. Se hablaba de la libertad religiosa y los derechos humanos, de como
defenderse en la corte y cdmo conseguir un buen abogado. También se radicalizo la postura
contestataria hacia las autoridades civiles al argumentar en las mismas cortes la debilidad de
las leyes civiles y su imperfeccion ante las leyes de Jehova. La intolerancia religiosa dio lugar
a que los TJ manifestaran una posicion sacrificadora en nombre de su Dios como respuesta a
las injusticias y al odio entre los hombres. Finalmente la persecucién de que fueron objeto
durante la posguerra consolidé la creencia inminente en el Armagedon.

A principios de los afios sesenta del siglo pasado se genero un nuevo cambio radical
en las creencias y actitudes religiosas provenientes de la WTBTS: el tabboo de la sangre, que
tiene su antecedente en la negativa a aceptar cualquier tipo de vacunas las cuales fueron
calificadas como actos fraudulentos que no resolvian ni curaban nada. Las vacunaciones para
los TJ estuvieron prohibidas de 1931 a 1952 y los transplantes de érganos de 1967 a 1980.
Aunqgue la posicion oficial de la WTBTS prohibia aceptar las vacunas y los transplantes,
generalmente se dejaba a la eleccion individual y al libre albedrio. La prohibicion de las
transfusiones sanguineas fue promulgada por primera vez en 1945, ya bajo la presidencia de
Nathan Homer Knorr, electo en 1942, pero fue hasta 1961 que se radicalizé la postura de
rechazarlas, convirtiéndose en una ofensa que obligaria en automatico a la expulsion.

Sin recurrir a los argumentos biblicos propios de la WTBTS para explicar dicha posicion
(Ia justificacion que legitima los procedimientos en la direccion de las iglesias tiene su base en

las escrituras sagradas emanadas directamente de Dios por lo que las hace infalibles e
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incuestionables) podemos referirnos al contexto sociocultural en que suceden los cambios en
su posiciones oficiales, como lo hicimos arriba, para entender mejor lo sucedido. Singelenberg
(1990) ha argumentado que esta decision se tomé como un esfuerzo para preservar el espiritu
de su pureza y alejarse de influencias indeseadas. Retomando a Mary Douglas, sugiere que el
taboo de la sangre se deriva de las reglas de contaminacion y pureza que se crean para
establecer limites estructurales alrededor de los miembros del grupo. El largo periodo de
guerras en los Estados Unidos y otros paises bélicos, necesitaba la aplicacion de politicas de
“un estado de bienestar” que implicaron entre otras obligaciones civicas la donacién voluntaria
de dérganos y sangre. Para ese entonces los TJ habian conformado una iglesia-hermandad
(una religién de familia), la cual insistia en la pureza espiritual, moral y fisica. Su posicién

antimundana facilit¢ la ejecucion de ésta imposicion como un modo de preservar la pureza y

alejar el peligro. La WTBTS no solo se dedicé a argumentar su posiciébn con base en
preceptos  biblicos, mas auin, siempre traté y continGa haciéndolo, dar argumentos
respaldados por una comunidad cientifica e investigaciones periddicas. Asi también
argumento que las transfusiones sanguineas podian infectar de hepatitis, sifilis o malaria a
quien la recibiera. Lo anterior no era falso, desde que se creo el primer banco de sangre en
EEUU en el estado de Chicago en 1937, se sabia del manejo poco higiénico y ético en dicho
lugar. Sin embargo el argumento de la WTBTS fue mas alla y afirmaba que quien recibiera
transfusiones sanguineas podria padecer de contaminacion mental, esto es que aquel hombre
que recibiera sangre de un “mal hombre” se mimetizaria, pues la sangre contendria
particularidades del individuo que la posee y podria transmitir malos habitos: maldad,
enfermedades mentales, depresion, complejos, etc. El conflicto con los Estados vy
posteriormente con las autoridades sanitarias provoco el fortalecimiento de los lazos que
mantienen la unidad de la iglesia. Se exigié entonces el compromiso de no negociar con las
autoridades a pesar de los pleitos legales y demandas judiciales de las que fueran objeto,
puesto que no debian doblarse ante la autoridad del Estado que para entonces, segun los
principios de la WTBTS constituia ya un gobierno bajo la influencia de Satan. Los altos indices
de casos de infeccion por medio de las transfusiones sanguineas y posteriormente la
expansion de los caos de SIDA radicalizé mas aun la posicién de la WTBTS.

Los anteriores conflictos y la alta tensién entre los TJ y la sociedad promovieron en la

iglesia la necesidad de cohesion, utilizando como estrategias adaptativas cambios
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estructurales en su posicion teoldgica, ética y moral que les permitiera adaptarse a situaciones
socioculturales cambiantes. Un recuento de la tension y conflictos entre la ITJ y la sociedad
puede ayudarnos a explicar el grado de organizacién y profesionalizacion de la iglesia. Los
cambios estructurales en la ITJ no deben verse como cosa del pasado pues seguramente se
continuaran dando, si bien podemos encontrar diferencias entre el ayer y el hoy de la iglesia,
también encontramos algunas posiciones oficiales inmutables de la WTBTS debido a sus
necesidades de adaptacion y sobrevivencia. Un ejemplo es lo acontecido en el afio 2000,
fechan en que se publico una lista de componentes menores de la sangre que pueden ser
utilizados por los miembros de la iglesia (La Atalaya 15 de junio de 2000). Es poco sabido que
en 1998 la WTBTS en un acuerdo con el Estado Bulgaro en la Comision Europea de
Derechos Humanos, se comprometié a expedir un comunicado con respecto a su posicion
acerca de las transfusiones de sangre, que incluya en sus estatutos el que sus miembros
deben tener libre eleccion en este asunto para si mismos y para sus hijos, sin que se ejerza
ningun tipo de control o sancién por parte de la WTBTS. Lo anterior fue una negociacion a la
que llegaron tras convenir que el Gobierno de Bulgaria se comprometia a proveer un
mecanismo de servicio militar alternativo para los TJ."! Los anteriores ejemplos muestran que
la WTBTS es una organizaciéon que ha sabido adaptarse a escenarios globales, recurren a
estrategias de negociacién y evaluacion a cambios diversos que generan dividendos positivos

segun sus necesidades de expansion y sobrevivencia.

! (htp://www.geocities.com/tjqaa/rep _dh.html).
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CAPITULO V
DE LA VIOLENCIA FiSICA A LA DOMINACION SIMBOLICA
De mujeres conversas a la iglesia de los testigos de Jehova.

Un ejemplo etnografico.

En la dltima década los estudios de género y més recientemente las investigaciones
que abordan el tema de las masculinidades han puesto en la mesa de discusion nuevas
problematicas al tiempo que se han propuesto nuevos enfoques a viejos problemas. Sin
embargo el estigma negativo hacia el discurso feminista ha empafiado y empobrecido el
debate en cuanto a los estudios de género y masculinidades. Ain cuando existe una extensa
bibliografia que explora los senderos por los que se construyen nuevas identidades y se
enfatiza en las relaciones jerarquicas y de dominacion, es necesario explorar rincones
culturales donde las relaciones de dominacién, paraddjicamente al estar tan a la vista,
permanecen veladas incluso a los ojos del buen antropdélogo.

En el presente capitulo pretendo mostrar exclusivamente la relacion de mujeres que
han vivido la experiencia de algun tipo de violencia fisica en sus hogares, con la ITJ. La
intencion de este capitulo es mostrar como ésta comunidad religiosa desempefia una funcién
relevante par las mujeres que han sido victimas de violencia intrafamiliar, asi como las nuevas
formas de dominacién que se ejercen sobre ella una vez adherida a la ITJ. Me parece
importante sefialar que en el campo de lo religioso, el ejercicio de dominacién por parte de los
hombres hacia las mujeres no es exclusivo de alguna iglesia, pero para los fines de este
trabajo unicamente me referiré a ésta iglesia.

La construccién social del género. Desde que Berger y Luckmann (1968) escribieron
su ya clasico tratado sobre la construccién social de la realidad, pocas dudas han quedado
acerca de la veracidad de la existencia de un proceso mediante el cual el hombre construye
su mundo, lo adapta y lo resignifica, lo vela y lo naturaliza olvidandose pronto de que el
mundo en el que se encuentra, en el que realiza la totalidad de sus actividades, es una
construccion social. Una basta obra sociolégica y antropolégica dan cuenta de la construcciéon
social del género y aunque no es mi intencion desarrollarla en éste momento, resulta
necesario sefalar que la evidencia etnogréafica nos ha ensefiado que en todas las culturas o

sociedades ya estudiadas que existieron y existen actualmente, han construido un sistema de
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relaciones jerarquicas y diferenciadas, cuya estratificacion y valoracion del estatus cambia de
una sociedad a otra pero que en esencia distan mucho de ser igualitarias.

E.E. Evans-Pritchard sugiri6 en un ensayo publicado en 1955 que tanto en las
sociedades no occidentales como en las occidentales las relaciones entre hombre y mujer son
esencialmente de desigualdad. Al analizar la condicion de la mujer en sociedades no
occidentales en comparaciéon con la de la mujer en la Inglaterra de mediados del siglo XX,
Evans-Pritchard indico que los estudios sobre el “progreso” de la mujer deben considerarse en
el contexto del cambio cultural y observar cémo este ultimo ha afectado a las mujeres: “debe
verse el progreso de las mujeres considerando el conjunto total de cambios que se han
producido a la vez: industrializaciéon, urbanizacién, mecanizacion, nacionalizacion,
secularizacion y multitud de otras revoluciones sociales” (Evans-Pritchard, 1971). Mas
adelante advierte que la posicion de la mujer debe considerarse siempre con respecto a la
posiciéon del hombre. La primera idea nos muestra la importancia de ubicar las relaciones de
género en su contexto; la segunda aunque un poco radical, nos ayuda a pensar la posicion de
la mujer respecto al estatus del hombre en una cultura particular. Hoy en dia no estariamos de
acuerdo con la segunda idea como con la primera. Los estudios interdisciplinarios sobre el
género han propuesto el estudio de la construccién de lo femenino a partir de lo femenino y no
necesariamente en oposicion a lo masculino. De hecho la construccion de la identidad
masculina tanto como de la femenina han sido abordadas desde lo masculino y lo femenino
respectivamente (Montesinos, 2002; Collins, s/f).

Mientras en México, durante el Tercer Coloquio Nacional de Filosofia, realizado en
diciembre de 1979 en la Universidad Nacional Autdénoma de México se discutia la existencia
de una “naturaleza femenina” diferente a lo que conceptualizamos como “lo femenino”,
Rosaldo y Lamphere (1974) se mostraban renuentes a aceptar una conexién biolégica entre
sexo y género, arguyendo que el tipo de tareas que ejecutan varian en forma significativa y
se construian culturalmente. Por otra parte hay quienes han apostado a una mayor igualdad
entre los sexos cuanto mas “avance” la sociedad; es decir, se han inclinado por un tipo
evolucion lineal que ha de llevar a la igualdad entre los sexos (Newland, 1982). Aunque hoy
en dia ningtn cientifico social que se respete podria argtir sobre una “naturaleza femenina”
que la induzca a actuar de determinada manera y piense en términos de evolucién unilineal el

“progreso” de la condicion de la mujer en nuestra sociedad, el criterio comin que se
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manifiesta de forma generalizada es precisamente el de la distincién bioldgica o natural que
caracteriza a lo masculino y a lo femenino y la idea de que: “en estos tiempos modernos, la
mujer es igual al hombre con los mismos derechos y obligaciones”.
El valor diferencia de los sexos. Las relaciones de parentesco estan intimamente
asociadas con los planos de jerarquia y oposicion en un ambiente de equivalencias aparentes.
De ahi que la divisién sexual del trabajo, la prohibicién del incesto y los derechos de la
herencia, no sean universales por el hecho mismo de las oposiciones binarias u operaciones
cognitivas, sino porque al pasar por el filtro de “la valencia diferencial” se imponen como
acciones que parten de unidades conceptuales inscritas en el cuerpo. Tal observacion
corporal es esencial para la construcciéon de los sistemas de parentesco asi como para las
representaciones del género, la persona y la procreacion (Héritier, 1996). Las relaciones
sociales estan determinadas no por la naturaleza:de lo social si no por las relaciones
jerarquicas entre lo masculino y lo femenino, siendo preferentes al primero. Las relaciones
reales de mayorazgo intervienen y cambian la légica interna de las denominaciones. Es
* precisamente este valor diferencial el cual actia negativamente sobre el sexo femenino y

determina una seleccion cultural en cuanto a la imposicion de roles especificos entre lo
' masculino y lo femenino. Héritier llama la atencién al puntualizar que la igualdad es un suefo
idilico debido a los cuatro pilares en que se fundamenta lo social: prohibicion del incesto,
divisién sexual del trabajo, la alianza y la valencia diferencial de los sexos, estrechamente
vinculados unos a otros.

Observamos entonces un tipo de dominacién, que se basa en la violencia fisica
ejercida en contra de la mujer y un tipo de violencia simbdlica que se manifiesta de manera
sutil, casi imperceptible, pero que es arma letal para el control y sujecién del mundo femenino.

La teoria del parentesco en su funcién mas simple se encarga del estudio del conjunto
de relaciones entre personas relacionadas por consanguinidad “real”, putativa o ficticia. Este
conjunto de relaciones que abarca los campos politicos, econémicos y sociales, influye en las
légicas de convivencia, el orden, la moral, las disposiciones, obligaciones y derechos de los
individuos; es decir, el parentesco designa roles especificos que deben cumplir los miembros
de determinada sociedad. Por otra parte, la teoria del cuerpo propone un anélisis de las
prescripciones culturales que de éste se tiene, trata de explicar el universo simbdlico del

cuerpo expresado socialmente. Marcel Mauss llamé la atencion al afirmar que el cuerpo es
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moldeado por la sociedad y la cultura al analizar el cuerpo como expresion de lo social (citado
en Strathern, 1996). Csordas (1994) haciendo referencia a varios autores muestra que el
cuerpo es concebido no sélo como una parte fisica sino como un ente del cual se desprende
un aspecto social y un aspecto simbdlico. Para Mary Douglas (1978) existen dos cuerpos: uno
social (mente, cultura, uso) y uno fisico (cuerpo, biologia funcion), que inmersos en el orden
social son utilizados, segun la l6gica simbolica de sus caracteristicas, para crear y recrear
politicas de dominio o insurreccion (mantener el estatus quo, ejercer resistencia, rebelidn, etc).

Godelier en su detallada etnografia de los Baruya (1982) muestra con precisién la
importancia de observar la intima relacién entre el cuerpo simbdlico y el orden social. Su
estudio, realizado en Papua Nueva Guinea, ofrece un amplio analisis en lo que se refiere a las
relaciones de dominacién ordenadas y legitimadas con base en el mito. Lo relevante es que
los mitos cosmolégicos tienen su base en la observacion del cuerpo y sus fluidos. A lo largo
de la etnografia, encontramos acontecimientos que ejemplifican como la divisién del trabajo y
las relaciones de dominio, asi como el orden del ritual, estan supeditadas por lo sexual, la
edad y por el uso y la condicién del cuerpo.

Uno de los ejemplos que muestran la relaciéon entre teoria del cuerpo y teoria del
parentesco es el siguiente: la mujer Baruya es inferior al hombre no por sus incapacidades
fisicas o biolégicas, sino porque en la concepcién Baruya los hombres tienen y expulsan
esperma que es vida, fuerza y alimento y mas aun, produce la leche materna. En cambio, la
mujer es impura e inferior por despedir sangre menstrual que es sucia y contaminante y sobre
todo tiene un poder destructor al poner en peligro la virilidad masculina. Lo anterior explica por
que las relaciones entre esposo/esposa, hermano/hermana, etc., no son de igualdad, existe
un trasfondo mitico (real) que se cuasi-perpetta en la practica ritual. Existe en sus relaciones
de parentesco una gran disparidad en cuanto al valor de los roles que juegan entre parientes
maternos y paternos, asi como las relaciones entre primos cruzados y paralelos. Las mujeres
son simple y llanamente medios de intercambio: “intercambio en el que se asiste a auténticas
transferencias de créditos de mujeres entre los grupos” (op. cit), al tiempo de estar excluidas
también de la propiedad de la tierra (pero no del derecho a trabajarla), de la posesién y uso de
la tecnologia, del uso de objetos sagrados y de ciertas tareas competentes solamente a los
hombres: fabricacién de los medios de produccién, produccion de la sal, la caza, la agricultura

y la pesca. Al replantearse el tema del uso simbélico del cuerpo Godelier (1997) expresa que
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existe una relacion estrecha entre los significados culturales del cuerpo y el parentesco. En los
sistemas patrilineales se héce énfasis al esperma, los hijos pertenecen al padre, principio de
filiacion, principio de organizacién mediante el cual se suceden cargos, propiedades,
jerarquias etc. En las sociedades matrilineales, se pone el acento en la sangre materna, como
fuente de vida, los nifios pertenecen a su madre y al hermano de ella. Organizada asi la
sociedad, las relaciones econémicas y politicas al pasar por el sistema de parentesco
evidencian las desigualdades de estatus entre los sexos, diferencias parentales que provienen
de las sexuales. En suma, las relaciones de parentesco que son relaciones socialmente
construidas, se fundamentan en el principio de la diferencia, determinando asi el estatus
individual y el orden social.

En cierto sentido, Héritier ofrece una explicacion mas amplia que Godelier al analisis
del cuerpo vy las relaciones de parentesco, pues, mientras que en el estudio de la sociedad
Baruya, el nucleo de la tesis es la fuerza del mito cosmogonico y cosmoldgico, Héritier teoriza
los datos aislados y propone que: a partir de la observacion del dato natural, se derivan
nociones abstractas de lo masculino y femenino, idéntico y diferente. El discurso simbolico
construido sobre un sistema de categorias binarias, de pares dualistas que ponen cara a cara
series como alto/bajo, positivo/negativo, son expresiones construidas bajo la apariencia de lo
racional y natural. Es a partir del dato bioldgico que las expresiones simbdlicas fungen como
expresiones naturales que legitiman la relacion entre géneros. Asi por ejemplo, la sangre en el
hombre y la mujer representan actitudes y aptitudes distintas, pues mientras la mujer “mira”
como su sangre circula fuera de su cuerpo (sin que ella lo decida), el hombre tienen la
capacidad de hacer circular su sangre en su cuerpo, arriesgar su vida y tomar la de otros (y
perder su sangre por su propia decision) (Héritier, 1996). En general Héritier observa que es
partiendo de la simbologia del cuerpo que las relaciones de parentesco estan organizadas,
jerarquizadas y legitimadas en funcion a la supremacia masculina. Los humores y fluidos del
cuerpo determinan la posicion social, econémica y afectiva en la vida social.

Me parece innegable que a pesar del esfuerzo realizado al tratar de explicér el origen,
los procesos de construccion, el sentido y las causas de la dominacién, no se ha alcanzado a
explicar aquello que Bordieu llamo “la paradoja de la doxa™ que la realidad del orden del
mundo establecido con sus relaciones de dominacidén, sus derechos y atropellos, sus

privilegios y sus injusticias, se perpetiie con facilidad y las condiciones de existencia mas
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intolerables puedan aparecer tan a menudo como aceptables por no decir naturales. El

analisis del ejercicio de la dominacion masculina en la ITJ es un esfuerzo mas por tratar de
responder a las légicas de la llamada “dominacion simbdlica”.

Los Testigos de Jehova y la reivindicacién de la mujer. Uno de los factores que ha
influido en la expansién de las iglesias no catélicas ha sido sin duda el papel desemperfiado
por la mujer tanto como portadora y transmisora de valores morales en el hogar, como por la
intensa labor proselitista en la comunidad en que éstas se insertan (Bastian, 1989 y 1994:
Garma 1987; Vazquez, 1999; Lopez, 1990; De la Rosa, 1999). Relegada al mundo de lo
privado, la mujer ha encontrado en las diversas formas religiosas un aliciente que le ha
permitido desempefiar roies sobresalientes e incluso legitimar cierto estatus (Lagarriaga,
1999); sin embrago, en la ITJ la supremacia masculina se evidencia sobremanera, pues
mientras en diferentes grupos religiosos (de corte Pentecostés, espiritista y adventistas, por
ejemplo) las mujeres desempefian cargos importantes e incluso de liderazgo (Diaz de la
Serna, 1985; Ortiz, 1999), en ésta Iglesia, absolutamente todos los cargos de direccién son
comandados por hombres. La estructura organizacional en los cargos que ocupan las
personas en esta Iglesia se refleja en el conjunto de las relaciones sociales en la misma y
viceversa, tanto en la relacién de “hermanos” como de parientes y amigos.

Algunas de las monografias y estudios sobre el protestantismo, (Garma, 1987:
Vazquez, 1999; Lopez, 1990; Fortuny, 1994) han mostrado que gran parte de la poblacion en
las iglesias no catélicas que ellos han investigado, estd compuesto principalmente por
mujeres. La ITJ donde realicé el trabajo de campo no es la excepcién. Varias son las causas
que infieren en éste hecho, una de las que cabe destacar aqui es la violencia fisica que en el
hogar se ejerce sobre ellas. Esposas, madres e hijas de alcohdlicos o golpeadores han
encontrado, a decir de los propios TJ “un refugio en esta Iglesia donde se les ha brindado todo
tipo de ayuda espiritual, moral y psicolégica”. Esta Iglesia se ve asi misma como una
congregacion que viene de y trabaja para la salvacion, de alli el interés tan a menudo
expresado, por hacer llegar “el mensaje de Jehova a aquellas personas que sufren las
injusticias de este mundo”. La respuesta a la ayuda suele resumirse asi: “toda la frustracion,
coraje y el miedo se transformaron en amor gracias a que me ensefiaron a conocer la palabra
de Dios”.
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La adhesiodn al grupo religioso comprende no solamente la integracion a un grupo en el
que se adoptan practicas y creencias distintas que conforman una “nueva identidad” en el
individuo, también se incorporan nuevas formas de sentir y expresar la fe. Surge, a partir de
un nuevo discurso que da orden a la vida del individuo una nueva cosmovision, una nueva
forma de percibir y explicar el mundo. En este nuevo orden las injurias, las ofensas y los
maltratos son “perdonados en nombre de un Dios supremo”. En el transcurso del espacio
liminal que encontramos entre la crisis de sentido y la reconfiguracion de un nuevo orden
psicolégico, comienza a construirse un nuevo sistema de valores que dicen al individuo cdémo
comportarse en su “nuevo mundo” (Berger y Luckmann, 1997).

Este nuevo orden permite a la mujer que ha sufrido algun tipo de violencia, comenzar a
replantear las relaciones domésticas con la intencidén de “por lo menos evitar que continué la
agresion fisica”. Y en efecto, los datos de campo recabados para este caso, muestran una
desaparicion total o parcial de la violencia fisica en los hogares donde solia haber agresion
por parte del hombre hacia la mujer, pero como veremos mas adelante, un aumento en las
relaciones de violencia simbélica. El cambio en la conducta de los conversos (bautizados o
no), no es gradual-lineal, es decir no se constituye un nuevo orden eterno o en términos del
ideal del “buen Testigo de Jehova”, puede llegar a haber un retroceso en las nuevas formas
de relaciéon familiar en las que vuelven a repetirse los patrones de violencia fisica e incluso el
impedimento por parte del hombre a la mujer de asistir a sus reuniones. Pero puede también
suceder que el agresor se acerque al grupo religioso, aunque esto ultimo es poco frecuente.

Resumiendo, uno de los motivos por los que las mujeres se adhieren a la ITJ es a
causa del maltrato fisico y psicolégico del que son objeto en sus hogares. La iglesia funciona
como una institucidon portadora de sentido que reorienta y resignifica los valores de estas
mujeres. Los nuevos miembros tratan de poner en practica los “consejos y ensefianzas
biblicas” en el hogar, lo cual no siempre les resulta totalmente satisfactorio pero influye
sobremanera en el cambio de actitudes en relacion con la violencia fisica.

La mujer que ha encontrado cierto tipo de comprension y ayuda de los TJ y que no
goza del apoyo de su familia, se ve condicionada por parte de su agresor principalmente, para
asistir a sus reuniones. En las conversaciones con mujeres que habian sufrido maltrato
familiar es evidente que en todos los casos existe un tipo de intercambio en el que se

sustituye la violencia fisica por “cualquier otro quehacer, algo asi como: dejo que te vayas con
)/
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tus hermanitos pero...”. Continuamente la mujer es amenazada por su agresor para que
cumpla con “ciertas tareas extra”, “deje de hacer tal cosa” o “tolere actitudes no deseadas”,
dandose asi un intercambio de “favores” en el que el hombre dice: “si tu haces esto yo hago
aquello”. Esto ultimo parece no molestarlas ya que con tal de no sufrir agresiones fisicas
ceden gran parte de su libertad en la toma de decisiones dentro de sus hogares. En algunos
casos existen sintomas de aquello que suele llamarse “desintegracion familiar”, que el
converso no ve del todo negativo pues las relaciones con sus parientes son sustituidas por las
relaciones con los miembros de la Iglesia que han pasado a significar su “nueva familia”. “La
mujer que ha sido maltratada fisicamente, dice el anciano de la congregacion, encuentra aqui
ayuda, comprensién, aqui la escuchamos, le aconsejamos y vemos por ella, porque todos
somos sus hermanos, somos una familia y nos mostramos respeto y solidaridad. Aqui a la
mujer se le orienta todo con base en la Biblia”, sin embargo es aqui donde comienza una
nueva forma de dominacién e incluso violencia simbdlica que se matiza bajo el velo de lo
sagrado, un nuevo orden de dominio que la mujer pocas veces percibe.

De la violencia fisica a la violencia simbélica. En la ITJ a la mujer maltratada se le
hace saber que “hombre y mujer son iguales y nadie que se diga cristiano puede abusar
fisicamente de su mujer y decir que la ama”; no obstante recalca citando un pasaje biblico
(Génesis 2:18) que: “la mujer fue hecha para ser ayudante del hombre, como complemento de
é1”, “la mujer, dice el anciano, no debe prescindir del hombre en el hogar pues es él la cabeza
de la familia quien debe tomar las decisiones importantes”. Entre los TJ el padre es quien
encabeza la familia y debe ejercer “una autoridad amorosa”. “El privilegio de ser jefe de familia
no puede ni debe ser delegado a la esposa, pues eso iria en contra de lo estipulado en la
Biblia” (Higuera, 1999). En este caso el mundo femenino esta limitado por la razén mitica que
confirma su bajo estatus y legitima la superioridad masculina argumentando la naturalidad de
lo social, naturalidad claro esta, dada por un “Ser Superior” (también masculino).

Los hombres no ven la dominacién que imponen e inculcan a las mujeres, por las
propiedades negativas de la vision dominante que atribuye a “la naturaleza femenina™: la
intuicion, la fragilidad. Se evidencia aqui la representaciéon androcéntrica de la reproduccion
biolégica y social, la cual se ve investida por la objetividad de un sentido comun. Al aceptar
dicho discurso, las mujeres se encasillan en esquemas mentales que son el producto de la

asimilacion de unas relaciones de poder que se fundan en el orden simbélico. Como lo explica
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Bordieu (2002): “la dominacién simbdlica se produce a través de esquemas de percepcién,
apreciacion y accién que se apoyan en predisposiciones restringidas” (socializacién e
introyeccion ideolodgica).

Tampoco se le permite ni se justifica la separacién conyugal, ain cuando el maltrato
fisico persista, pues para los miembros de esta iglesia solo la practica de relaciones sexuales
fuera del matrimonio es causa de divorcio. Dice el anciano: “e/ apdstol Pablo escribio: si
hubiese de separarse, que permanezca sin casarse o se reconcilie con su marido (1 Corintios
7:10-16)". ;Cuél es entonces la solucién al problema de la violencia intrafamiliar? pregunté al
anciano. Para contestar a la pregunta me muestra un nimero de la revista Despertad del 8 de
noviembre del 2001 el cual, en resumidas cuentas, propone que el Gnico medio para lograr la
estabilidad familiar es acercandose a los TJ, ya que su programa biblico “ha beneficiado a
muchas personas e incluso a gente que ya habia visitado al psicélogo y no habia podido
resolver sus problemas”. Un dato importante es que los TJ prohiben que la mujer inicie algtn
tipo de demanda judicial contra su agresor, pues consideran que “os hombres y las
instituciones son imperfectos, la palabra de Dios no”. Si la mujer sigue siendo maltratada,
cominmente se le brinda estancia temporal en el hogar de algin “hermano”, hasta que
consideran prudente su regreso a casa. “Los esposos, dice el anciano citando la misma
revista: deben estar amando a sus esposas como a sus propios cuerpos. El que ama a su
esposa, a si mismo se ama, porque nadie jamas ha odiado a su propia carne; antes bien, la
alimenta y la acaricia, como también Cristo hace con la congregacién (Efesios 5:28, 29)”.

La practica del divorcio es vista mas que como un fracaso en el la esfera de lo social,
como un fracaso ante los ojos de Dios y los criterios con que se evalia tal acontecimiento son
variables pero con la constante de favorecer expresamente al hombre. Tal es el caso de una
mujer cuya relacion matrimonial estuvo marcada por una violencia fisica constante. Después
de cinco afios de matrimonio la relacion sobrepaso lo tolerable y la infidelidad por parte de la
esposa se hizo presente. El tercero en esta relacion matrimonial era un joven bautizado en la
ITJ. La evaluaciéon del consejo de ancianos dirigentes de esa congregacion fue la siguiente:
“dado que el matrimonio se habia consumado dentro de la Iglesia Catdlica no tenia ninguna
validez ante los ojos de Dios y si hubo un acto de adulterio fue a causa de los descuidos del
hombre. Ahora la mujer ha encontrado a un buen hombre que la respeta, la quiere, que la

cuida y eso ante los ojos de Dios es bueno”. La relacion de adulterio no aceptado, terminé en
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matrimonio en la ITJ. El ahora esposo viaja constantemente a diversas ciudades del pais por
periodos minimos de veinte dias. La esposa es encargada a la suegra y la intensa relacion de
la esposa con sus hermanos de religion no da lugar a dudas en cuanto a la fidelidad de la
mujer.

Otro caso bastante parecido pero a la inversa: un matrimonio consumado en la ITJ. La
mujer comete adulterio con una persona fuera de toda relacién con la congregaciéon. Como
consecuencia, la mujer es expulsada. Un anciano platica como fue la resolucién: “no pueden
tolerarse actos de fornicacion, la relacion entre hombre y mujer debe estar basada en el
amor...la mujer fue expulsada asi como Jehova restringira la entrada al paraiso. La mujer a
fallado no sdlo al esposo, le fallé a Dios, no fue capaz de cumplir con las tareas que Dios le
encomendoé. Todos sabiamos que no era una buena mujer. No cuidaba bien de sus hijos. No
atendia al esposo. Segun trabajaba pero descuidaba sus deberes de madre y esposa.
Nosotros sabiamos que algo estaba mal porque ninguna mujer que ame a Dios y diga que
ama a su marido, se comportaria como ella lo hacia. Nosotros sabiamos que andaba en
malos pasos y que iba a cometer adulterio y que bueno que el esposo se dio cuenta a
tiempo”.

En estos dos casos se evidencian dos aspectos importantes: 1) La congregacion es
mucho mas importante que el individuo. En el primer caso la mujer adultera era una mujer
mundana cuyo matrimonio, por ser Catolico no tenia validez, por lo tanto no era considerada
del todo adultera. Lejos de aceptar la violencia como justificacién de la separacion, el anciano
apelé a que se habia encontrado “con un buen hombre”. La relacion fue aceptada por los
“hermanos” cuando se consumé el matrimonio dentro de su Iglesia. En el segundo caso la
mujer adultera fue expulsada por mantener una relaciéon amorosa fuera del matrimonio (valido
ante los ojos de Dios), relacién adultera que ya se esperaba, pues la mujer no cumplia con las
expectativas de los miembros de la Iglesia. 2) En el primer caso el honor de la mujer fue
cuestionado dado su estado de mundanidad y al integrarse a comunidad religiosa de los TJ,
su honor que ahora si es valido o mejor dicho lo ha adquirido, es vigilado por los miembros de
la congregacioén. En el segundo caso, el honor de la mujer fue invalidado tanto por el adulterio
como por el incumplimiento de tareas de orden divino encomendadas a toda mujer. De esta

manera, en los dos casos mostrados, el honor de la mujer en ésta iglesia se reduce a dos
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aspectos fundamentales: la fidelidad y el cumplimiento de tareas especificas que se espera
debe realizaf una esposa.

En las diversas entrevistas que realicé, el cambio religioso, en el caso de la mujer
maltratada en el hogar, es una estrategia que permite a la mujer reconsiderar su situacion
familiar y hacer valer sus deseos y aspiraciones frente a su familia; no obstante, su campo de
accion esta marcadamente reducido al ambito de lo privado. La divisién sexual del trabajo se
impone bajo una légica mitica que especifica roles particulares y tareas predeterminadas. La
designacion de tales tareas no se considera producto de un acuerdo entre los hombres sino
producto de una serie de disposiciones de orden divino. La mujer asume su papel casi sin
cuestionamientos y al preguntarles acerca de la conformidad con las tareas y actitudes que de
ellas se esperan, la respuesta es de una aceptacion con tintes de resignacion.

Ahora, no solo esta subordinada en el ambito de lo familiar sino también :a la
comunidad religiosa. Es muy cierto que cada miembro de la iglesia juega un papel importante
para toda la congregacion pero las tareas que se le encomiendan a los hombres y a las
mujeres evidencian un orden jerarquizado en importancia y mas adn se les inculcan roles
‘ideales” que deben desempefiar en el ambito de lo familiar, insistiendo en el papel
subordinado de la mujer: “siendo el varén el jefe de la familia, la mujer estara sujeta a él y es
su obligacion apoyarlo (...) y aun en el caso de que el var6n no sea miembro de la
congregacion la mujer debera obedecerlo (...) la mujer debe ser buena cocinera, eficiente ama
de casa y se distinguira como madre que cria, educa y cuida a los hijos (...) el padre debe
proveer economia a la familia, dirigir el estudio académico y religiosos y ser afectuoso con su
familia...los hijos deben obedecer y honrar a sus padres, continuar y casarse dentro de la
misma religion y sujetarse a la autoridad de sus padres” (Higuera, 1999). Por supuesto, los
lineamientos que se deben seguir, algo asi como la “receta de cocina”, se fundamentan en la
literatura donde se expresa la interpretacion de la Watch Tower.

Consideraciones finales. La mujer que ha superado la crisis de violencia familiar es
sometida a un tipo de violencia simbdlica que se expresa en una serie de facultades,
obligaciones y derechos que actiian negativamente para ella, internaliza y expresa un nuevo
estilo de vida donde cumple con una serie de tareas que de ella se esperan, se somete a
nuevas formas de expresar sus deseos gustos, valores, creencias y aspiraciones

intercambiando dominacién fisica por dominacién simbdlica; es decir, ahora supone que las
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relaciones con su familia y con los miembros de su congregacion son de orden divino,
sustentado en deberes dictados por una inteligencia suprema. Este caracter de orden divino
legitima las acciones humanas y las cubre de una aureola de efectividad tal que las hace
infalibles (Berger, 1971). El mito que se reproduce Yy tipifica se objetiviza en la medida que
explica el orden moral de manera coherente (Berger y Luckmann, 1968). De esta manera, el
valor diferente socialmente atribuido al hombre y a la mujer es la fuente de funciones y valores
asignados que reposan en una vision cuasi-sagrada de la virilidad y del deber ser femenino
(Héretier, 1994). Las tareas encomendadas a la mujer tanto en la congregacién como en el
hogar continian reservandose para el ambito de lo privado y asimilan la subordinacion
oponiendo a las formas de dominacién de violencia fisica formas suaves, “ocupaciones
femeninas”, que legitiman la subordinacién. La dominacion masculina promueve asi el deber
ser femenino y las mujeres lo aceptan como forma de complacencia a las expectativas
masculinas. Excluidas de ejercer su libertad de eleccién, expresan conductas de
“autoexclusion” y “vocacion” a las tareas encomendadas (Bourdieu, 2000), nueva vision del
mundo que exacerba el estado maximo de dominacién al revestir de “relacion amorosa” todo
tipo de relacion. El rol desempefiado ahora por la mujer orienta sus energias y expectativas a
una relacion de desinterés, reciprocidad, amor por amor puro. Es en este tipo de relaciones
amorosas donde se vierten las relaciones de dominacion en su mas amplia expresién, pues
supone una relacion idilica donde “la dominacion es aceptada, desconocida como tal, pero
practicamente aceptada (...)” (Bourdieu, 2000), sin ningin cuestionamiento, pues es una
“dominacién invisible”.

Haciendo un breve recorrido de la literatura concerniente a los estudios sobre religion,
he percibido dos lineas generales de investigacion, opuestas y con distintos intereses. Por
una lado se encuentran los que optan por un analisis psicoldgico y psiquiatrico que cuestionan
sobremanera la influencia negativa que ejercen sobre los individuos las denominadas “sectas
religiosas” e incluso han documentado los “abusos” que han cometido contra sus feligreses y
los “trastornos Psicolégicos de dafios casi irreversibles” que han sufrido muchos de sus
seguidores (Thaler Singer y Janga Laich, 1997; Erdely, 1997, 2000; Hochman, 1997). Por otro
lado se encuentran los estudios de orden antropolégico y socioldgico cuyo interés radica en
tratar de entender la légica que mueve a los individuos a formar parte de minorias religiosas
(Lopez, 1990; Diaz de la Serna, 1984; Prat, 1997; Leatham, 1996; Vallverdd, 1999; Fortuny,
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1994; Vazquez, 1999; Introvigne, 1998; Garma, 1986 y 1999). El presente trabajo se adscribe
a la segunda linea. Mi intencién fue mostrar cémo la ITJ se presénta como una comunidad de
vida creadora y reproductora de sentido que ofrece restaurar las “crisis emocionales” que
experimentan las mujeres que han sufrido algun tipo de violencia fisica, revitalizando la fe y
los valores ‘“propios de un buen Testigos de Jehova”. Esta iglesia se ofrece como una
“comunidad de salvacion” cuyo proyecto se esfuerza por penetrar en todos los ambitos de la
vida social. La mujer que considera que ha sido violentada fisica y psicolégicamente,
encuentra ahi un refugio, un espacio que la provee de sentido, donde las relaciones sociales
pretenden mantener fuertes lazos de solidaridad y afecto. En cierta medida, la oferta religiosa
es una estrategia que le permite escapar de la violencia fisica y cubre las necesidades de
comunicacion y estima de las que carece. Es indispensable enfatizar que la violencia fisica se
transforma en violencia simbdlica donde las relaciones de poder pasan a formar parte de la
naturaleza humana, de una légica de orden divino incuestionable e irrevocable. Las relaciones
con su agresor se convierten en relaciones de abnegacion, sumision, tolerancia y respeto que
indica la ley divina. Es necesario advertir, por ultimo, que las relaciones familiares en torno a
la conversa tienden a cambiar de manera drastica y negativa para ella cuando no es aceptado

su nuevo credo religioso.
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RECAPITULACION. A lo largo del presente trabajo he expuesto una serie de temas
con la intencion de mostrar algunos aspectos de la dinamica religiosa en la iglesia de los
testigos de Jehova. El contenido giré en torno al proceso de socializacién en a iglesia y la
conformacion de identidades. En el transcurso de la introduccion consideré necesario exponer
de manera sucinta un recuento etnografico en el cual se mostrara parte de la dinamica cultural
en el que se asientan y expanden diferentes movimientos religiosos, en este caso, en la
region de los Altos de Morelos. Me parece necesario recalcar que dada la poca atencién que
ésta iglesia ha recibido por parte de los cientificos sociales en México, quedan muchas
lagunas respecto al analisis antropologico que podriamos realizar para entender la ldgica
funcional al interior de esta iglesia y su incidencia en una sociedad mas amplia. También se
hizo un recuento del estado de la cuestion, aunque es necesario decir que no fue un analisis
de los postulados tedrico-metodolégicos que tienden a explicar la diversidad religiosa actual,
sino un ejercicio para ubicar al lector en el tema. En este tenor resultara necesario que en la
investigacion doctoral se realice un-estado de la cuestion en el que especificamente se haga
referencia a los estudios realizados acerca de la iglesia de los testigos de Jehova, ordenando
el material bibliografico de acuerdo al tema y posicion tedrica en el analisis.

En el capitulo uno opté por mostrar mi posicion tedrica con referencia al tema de la
construccion de identidades individuales y colectivas. Sostuve que a dicha configuracion de
identidades necesariamente se yuxtapone la construccion de fronteras culturales que se
expresan en diversos grados de tolerancia o conflicto. Para los conversos y potenciales
conversos a esta iglesia, la asimilacion de la ideologia religiosa y el trabajo con los miembros
de la feligresia genera procesualmente fuertes lazos afectivos que elaboran y refuerzan la
identidad con el movimiento. Los altos niveles de compromiso que impone la institucion
religiosa lejos de perjudicar u hostigar las relaciones entre la feligresia, inducen en la
retencion y el vinculo institucional, puesto que funciona como una institucién de orientacion no
solo religiosa sino pedagogica, es decir, guia, orienta y explica la l6gica del mundo, ubicando
y explicando al individuo las formas en que debe entenderlo y actuar en él.

El capitulo dos estuvo dedicado al analisis del impacto de la diversidad religiosa en la
region de los Altos Centrales de Morelos, en el que se expusieron algunos de los factores
socioculturales que desde mi particular punto de vista inciden en el rechazo o aceptacion de

instituciones religiosas diferentes a la catdlica. Observamos cémo ciertos factores endogenos
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se yuxtaponen a otros tantos enddgenos que inciden en el crecimiento de iglesias no
catdlicas. Resulta necesario decir que el crecimiento de estas iglesias no seda de forma lineal,
es decir el hecho de que durante los ultimos treinta afios la diversidad religiosa ha crecido
exponencialmente, no quiere decir ni es indicador que durante los proximos afios o décadas
suceda lo mismo. Es probable que las politicas de evangelizacién y adoctrinamiento de la
iglesia catdlica vy otros factores socioculturales, cambie el rumbo de la suerte de sus
competidoras.

El capitulo nimero tres da cuenta de las formas de con\)ivencia en una sociedad en
que la diversidad religiosa va en considerable aumento. Se presto atencién a ciertos conflictos
generados a lo largo y ancho de la regién y se mostré que pesar de de la intolerancia con que
se miran los diferentes actores religiosos, no han sucedido actos de violencia considerables.
Es muy probable que esto se deba a que, a excepcion del municipio de Talnepantla, en la
region no se han dado conflictos politicos graves en los ultimos afios que tiendan favorecer la
divisién entre las diferentes instituciones religiosas formalmente establecidas. Por otra parte,
la feligresia no catdlica ha sabido negociar los valores propios con los de la cultura local e
incluso promueven la participaciéon activa en el trabajo comunitario, aunque en ocasiones se
les han negado los beneficios gubernamentales que deberian ser repartidos equitativamente o
se les restringe la oportunidad de ocupar cargos de eleccién popular. De esta forma la
respuesta social a la disidencia religiosa se expresa en la limitacién a recibir en igualdad de
circunstancias los mismos beneficios que el resto de los individuos, en la restriccion y en
algunos casos la exclusién de las fuentes de poder politico. También observamos cémo las
iglesias no catolicas han mostrado gran capacidad de organizacién al demandar recursos para
el beneficio del total de la sociedad. En general el conflicto mas constante se expresa en
formas de descalificacion verbal que generan las percepciones reciprocas que se tienen los
feligreses entre si, a sido producto de la imagen social estereotipada, fundarﬁentada en
prejuicios y legitimada inequivocamente en nombre de la palabra revelada de Dios.

Durante el capitulo cuatro se expuso de forma general parte de la doctrina asimilada
por los miembros de la ITJ y su forma de entender el mundo. Observamos cémo las practicas
y politicas de la institucién a pesar de pretender ser homogéneas al rededor del mundo, en

realidad no lo son. Mientras que a la feligresia se le impone la sumisién y seguimiento de

practicas sociales estandarizadas, la elite suele negociar las politicas con los distintos




gobiernos segun sus necesidades de adaptacion y expansion. Para el andlisis de los cambios
doctrinales de esta iglesia he propuesto la utilizacién de los conceptos “unidades opérantes” y
“vehiculos sociales de supervivencia” (Adams, 1983 y 1988). De esta manera podemos
explicar la dindmica y dimensiones de la emergencia de la solidaridad que pasa a la creciente
centralizacién del poder al interior de las organizaciones, en este caso de la ITJ y la
construccion de relaciones sociales sostenidas colectivamente como extensiones de sus
propias habilidades psicolégicas y conductuales adaptativas que implican restriccion,
encauzamiento y regulacién del comportamiento de los individuos. A partir de este concepto
expongo que los cambios organizativos y doctrinales en las minorias religiosas y mas
particularmente en la ITJ obedecen a necesidades adaptativas segln los contextos sociales
particulares.

En el capitulo cinco se abord6 el tema de la supremacia masculina en la ITJ. Se mostré
como las mujeres que han sufrido de algin tipo de violencia fisica en sus hogares, han
encontrado en esta iglesia la orientacion psicologica y sociolégica que le ha permitido cesar
este tipo de circunstancias tan recurrentes en esta region. Sin embargo también observamos
que la mujer al superar la crisis de violencia familiar, es sometida a un tipo de violencia
simbolica que se expresa en una serie de facultades, obligaciones y derechos que actdan
negativamente para ella. Ahora supone que las relaciones con su familia y con los miembros
de su congregacion son de orden divino, sustentado en deberes dictados por una inteligencia
suprema. Las tareas encomendadas a la mujer tanto en la congregacion como en el hogar
continGian reservandose para el ambito de lo privado y asimilan la subordinacion oponiendo a
las formas de dominacion de violencia fisica formas suaves, “ocupaciones femeninas”, que

legitiman la subordinacién.
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COMENTARIOS FINALES.
I

¢ Por qué la gente continta adhiriéndose a la Iglesia de los Testigos de Jehova? ¢ Por
qué una religién que impone a su feligresia altas tazas de comision y compromiso ha tenido
tanto éxito? Mucho se ha hablado de la brutal manipulacion que ejerce esta iglesia sobre su
feligresia, de las mentiras y engafos de que son objeto sus creyentes, del enriquecimiento de
sus lideres y empobrecimiento de sus fieles, del dafo psicologico y abusos fisicos cometidos
contra los adeptos. Sin embargo esta iglesia continla expandiéndose considerablemente. A
los criticos radicales que anteponen las formas de dominacion y control mental para explicar
el éxito de esta iglesia basta mostrarles que no es propio o exclusivo de una iglesia el ejercicio
de la persuasiéon o sugestion como forma de convencimiento. De hecho instituciones
seculares como el ejército, partidos politicos y centros de educacion. utilizan principios
similares de adoctrinamiento e imposicién de verdades absolutas. Ademas el analisis del
fendmeno religioso no se agota en el factor “manipulacién”, la antropologia a mostrado que el
hecho religioso es parte de un estilo de vida, de habitos y costumbres; es cuestion de fe, fe
que no debe ponerse en tela de juicio sino en la observancia de la légica que tiene ésta en la
vida del creyente.

Desde sus inicios, la ITJ impulso la critica radical a todo pensamiento cientifico con el
argumento de que los hombres han tratado inatilmente de usurpar el lugar de Jehova
imponiendo la ciencia, que lejos de resolver los problemas del hombre los ha incrementado.
La demanda de los TJ a la comunidad cientifica a demostrar la falsedad del creacionismo
obligd a una discusion ardua y a la elaboracion de argumentos de las dos partes. La discusion
produjo teorias cientificas mas responsables y explicaciones mas elaboradas (Bergman, s/f).
Lo mismo sucedi6 en el plano de la discusién acerca de la confiabilidad de las transfusiones
sanguineas (Singelemberg, 1990), sin embargo las explicaciones mas exitosas por parte de
los TJ (elaboradas entre las décadas de los afos 20 y 60) contindan siendo material
legitimador que subordina el pensamiento cientifico. Para los miembros de la ITJ queda claro
que el racionalismo cientificista ha operado de forma limitada e insatisfactoria al tratar de

explicar “la totalidad del mundo” y se ha despreocupado por los asuntos verdaderamente

trascendentales. Al reducir el pensamiento cientifico al ego instrumental de los hombres, lalTd




exalta la superioridad de sus argumentos en nombre de la infalibilidad de un dios omnisciente,
de aqui el repudio a toda explicacion mundana.
Il

La vida moderna secularizada y racionalizada ha generado espacios de discusion
abiertos en el ambito de lo religioso. En la Europa del siglo XVIll la critica a la religion se
orientd no solo a desvaloracion de Dios como base de todas las cosas, al derecho divino y a
la moral religiosa fundada en dogmas teoldgicos sustituyendo el concepto de Dios por la razdn
humana, optando por la demostracion cientifica de la incompatibilidad entre los dogmas de fe
con las leyes de la razén, mas adn rebajé a ésta a meras formas de supersticion cuyo objeto
residia en la manipulacién, la ignorancia y el temor como medio de manipulacioén (Sotelo,
1996). Posteriormente Feuerbach, Marx y Freud se encargaron de rebajar a la religion a una
mera ilusién de masas, una psicosis colectiva; una ideologia que legitima la situacion real y
miserable del hombre (Morris, 1995). Los tedricos del positivismo mas radical abrian
declarado la decadencia de la religion en aras de un racionalismo utilitarista de caracter
instrumentalista, sin embargo la religion continta persistiendo en las sociedades modernas.
La religién no sélo se ha rehusado a desaparecer, mas aun, continta agitando las aguas de /a
arena politica: enmarcando, legitimando y conformando identidades colectivas solidarias en
las movilizaciones de protesta y represion; de las relaciones familiares: influyendo en la
orientacién sexual y uso del cuerpo, en los patrones de comportamientos preestablecidos
segun el sexo o edad y en la unién y fertilidad matrimonial; de la salud y el bienestar. habitos
alimenticios, higiene y cuidados del cuerpo, patrones de conducta y orientacién psicoldgica;
en el espacio libre y capital social: influyendo en la creacién y apego a valores y normas,
circulacion y uso de informacién y en la generacion de redes sociales de solidaridad reciproca
(Sherkat, 1999). La religion habra perdido fuerza y reducido sus niveles de influencia sobre las
instituciones laicas, mas no ha de silenciarse en el ambito de lo individual mientras la
comunidad de creyentes (eclesia) mantenga su interés en fabricar hombres de fe a partir de la
conformacioén de doctrinas y rituales de efervescencia animica. La religion continuara siendo
un hecho social.

1]
En una sociedad en la que se vislumbra un naciente pluralismo religioso, las formas de

convivencia se presentan de forma un tanto problematicas. El creciente nimero de
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movimientos religiosos, progresivo y gradual, ha superado las expectativas sociopoliticas en
una democracia incipiente. Tanto en el ambito legislativo como en el cultural, las minorias
religiosas se enfrentan a una sociedad altamente discriminatoria, segregacionista y
prejuiciosa. El marco histérico social mexicano contribuyo y respaldé el fuerte distanciamiento
entre el Estado y las diversas formas de expresion religiosa, desalentando toda forma de
didlogo y mas aun la minima posibilidad de lograr el reconocimiento juridico de estas ultimas.
La ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico emanada de los cambios constitucionales
de 1991, contribuyo al reconocimiento social y juridico de las asociaciones religiosas, aunque
no sin verse opacada por una fuerte inclinacidon politica y en gran medida, por el
desconocimiento en materia religiosa ante nuevas situaciones emergentes (Garma, 1999). De
cualquier forma los cambios constitucionales en materia religiosa fueron una experiencia sin
precedentes en el campo de la vida politica y social de México que vino a favorecer la
creciente demanda del reconocimiento de las libertades religiosas, derechos de igualdad,
dialogo y reconocimiento de las minorias religiosas establecidas en el pais. Sin embargo,
verdad es que aun falta mucho por hacer en lo que se refiere a las tareas propias del Estado
para garantizar una verdadera libertad e igualdad religiosa, asi como para hacer frente a los

actos de discriminacion y violacién de derechos humanos basicos.
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ANEXO | ESTADISTICAS DE LA IGLESIA DE LOS TESTIGOS DE JEHOVA EN LOS
ALTOS CENTRALES DE MORELOS.
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