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Introduccion

Historicamente, la Ciudad de México se ha construido como un espacio que aglutina una
gran variedad de expresiones culturales y maneras de ser urbano, convirtiéndola en un
enorme mosaico donde multiples realidades convergen e interactlan de manera cotidiana.
Esta diversidad fue reconocida oficialmente en la Constitucion Politica de la Ciudad de
México, al denotar en su Articulo 2 que la urbe “tiene una composicion plurilingiie,
pluriétnica y pluricultural sustentada en sus habitantes; sus pueblos y barrios originarios
histéricamente asentados en su territorio y en sus comunidades indigenas residentes. Se funda
en la diversidad de sus tradiciones y expresiones sociales y culturales”, ademds de contemplar
en su preambulo la importancia de las grandes migraciones como parte de su riqueza cultural.

Esta recientemente reconocida diversidad ha enriquecido a la urbe, pero también ha
planteado grandes retos entre los que destacan las dificultades respecto a la negociacion en
torno a la toma de decisiones que afectan a amplios sectores de la poblacion citadina. En este
sentido, actualmente las ciudades (incluyendo la Ciudad de México) se han convertido en
campos de batalla donde se enfrentan fuerzas globales y distintas minorias y sectores que se
disputan los espacios y las mejores condiciones de vida, replanteando lo que significa la
ciudadania y construyendo nuevas modalidades de apropiacion y lucha por los derechos
(Alvarez E. 2016).

Estas pugnas son especialmente notables en el caso de la Ciudad de México cuando
se toman en cuenta a los denominados “pueblos originarios” 0, para el caso de este proyecto,
pueblos urbanos originarios, entendidos como espacios donde se conjuntan caracteristicas
propias de los “pueblos” como lo son tener un conjunto de familias autoidentificadas como
originarias, un territorio delimitado, un calendario festivo alrededor de un santo o santa y
organizaciones comunitarias; y que al mismo tiempo, presentan elementos propios de la
ciudad, tanto en el plano de lo fisico, infraestructura y arquitectura, como en el plano
sociocultural, integrando practicas, actividades y relaciones econdmicas y politicas propias
de la vida en la ciudad (Portal A. y Alvarez E. 2011).

Entre estos pueblos, se encuentra Culhuacéan, elegido para llevar a cabo esta
investigacion. Este se localiza entre las alcaldias de Iztapalapa y Coyoacén, esta totalmente
urbanizado y alberga una poblacién que rebasa las sesenta mil personas. Actualmente, esta

constituido en su mayoria por asentamientos populares, los cuales crecieron a partir de la
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invasion, tanto de originarios como avecindados, y compraventa de los terrenos ejidales a
partir de la década de 1940, proceso que tom6 mas fuerza en la década de los 60 y en una
segunda oleada veinte afios mas tarde. Este pueblo conserva sus tradiciones y estructuras
comunitarias relacionadas a éstas; sin embargo, hasta donde se sabe no existen
organizaciones tradicionales de tipo civil, aunque si existen comités vecinales, los cuales son
impulsados por los gobiernos de las alcaldias.

Cabe sefalar que se ha venido haciendo investigacién en él desde el 2017, ya que mi
tesis de licenciatura se centrd en entender como el proceso de urbanizacion por el que paso
este pueblo afectd las relaciones vecinales entre los habitantes nativos. Fue en esa primera
investigacion que se comenzo a perfilar el tema de los avecindados y su integracién al pueblo
como algo importante que investigar, ya que la experiencia en campo contrasto fuertemente
con todos aquellos textos consultados donde se aludia a los avecindados, cuando se
mencionaban, de manera muy negativa. Asimismo, resultd evidente que centrar la mirada
solo en la experiencia de los nativos implicaba excluir a una parte importante de quienes
viven en Culhuacéan y que también interviene en todos los aspectos de la vida del lugar. Es
por esto por lo que se cuenta con mucha informacidn previa y contactos en el pueblo.

Por otro lado, el tema de la integracion de los pueblos y barrios originarios a la vida
politica de la capital® ha sido constantemente sefialado por activistas, politicos y teoricos, al
grado de que en fechas recientes se ha trabajado en promover y plantear mecanismos
adecuados para la participacion de la ciudadania en la toma de decisiones, poniendo énfasis
en la realidad especifica de estas comunidades. De hecho, a nivel América Latina, muchos
paises han buscado hacer reformas institucionales con propdsitos similares (Barragan R. 'y
Wanderley 2009). Asi, en 2019 se promulgd la Ley de derechos de los pueblos y barrios
originarios y comunidades indigenas residentes en la Ciudad de México, donde se contempla
en el Articulo 21 que “Las personas habitantes de los pueblos y barrios, asi como las
integrantes de las comunidades tienen derecho a participar en el disefio, ejecucion y

evaluacion de los programas de desarrollo en sus ambitos territoriales”.

L En general, se ha impulsado esto desde la categoria de indigena y haciendo referencia al derecho de la libre
autodeterminacién asentado en el Convenio 169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises
Independientes. Sin embargo, en el caso de los pueblos y barrios originarios de la Ciudad de México, se podria
discutir si es valido aplicar la categoria de indigena a todos ellos y si esto los exime de ser acreedores a dicho
derecho. Este debate se planteard como parte de la investigacion, pero no constituye el eje principal.
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Esto resulta de gran importancia tomando en cuenta la constante necesidad de
construir nueva infraestructura y servicios para satisfacer las necesidades de los citadinos, asi
como la implementacion de megaproyectos para la reorganizacion de la ciudad o de carécter
turistico, ademas de que, con esta ley, se busca resarcir afios de exclusion de los que han sido
victimas los habitantes de los pueblos y barrios originarios de la ciudad. Dicho acercamiento
es realmente novedoso ya que, si bien los pueblos y barrios han sido parte fundamental de la
historia del Valle de México, anteriormente no habian sido considerados elementos
constitutivos de la Ciudad de México, creando un vacio a la hora de explicar y resolver
muchas problematicas que ha presentado histéricamente la ciudad (Cruz R., y otros 2011).

Sin embargo, aun cuando a primera vista pareciera correcto el planteamiento de la
ley, la redaccion del articulo antes mencionado, asi como otros como el Articulo 15y el 18,
sugiere que todos los habitantes, en condicion de igualdad, tienen el mismo derecho a
participar en estos procesos, pasando por alto la diversidad demografica que actualmente
existe al interior de los “barrios y pueblos originarios” de la Ciudad de México?. Al respecto,
numerosas investigaciones han sefialado que los pueblos antiguamente periféricos, en su
proceso de ser devorados por la mancha urbana, comenzaron a enfrentarse con las presiones
derivadas de la especulacién inmobiliaria y los intereses privados sobre sus tierras y recursos
naturales. Asimismo, fueron recibiendo una gran cantidad de migrantes que se fueron
asentando en su territorio, ya fuera por invasion o por compra de los terrenos. Esta gente “de
fuera” son los llamados avecindados, que, en muchos casos, han terminado siendo mayoria
numérica frente a los habitantes originarios (Durand 1983, Montafio 1984, Osorio F. 2013,
Bazant 2015). En consecuencia, los habitantes originarios han tenido que disefiar diversos
mecanismos para asegurar la supervivencia del pueblo como tal, asi como sus tradiciones,
costumbres y demas caracteristicas que los diferencian del resto de la ciudad (afuera) y de
los avecindados que han llegado (los otros) (Medina H. 2007, Gonzélez O. 2009, Portal A.
2013).

2 De igual manera, tampoco contempla el hecho de que actualmente en muchos de estos territorios, a raiz del
desdibujamiento de sus caracteristicas como producto de la urbanizacién, han desaparecido parcial o totalmente
las autoridades politicas tradicionales u organizaciones colectivas. De ahi que sera importante para esta
investigacion retomar las criticas que se han hecho en torno a la definicion de “pueblo originario”, para lo cual
se ha optado por utilizar la categoria de “pueblo urbano originario” al ser mas flexible respecto a qué espacios
pueden ser considerados como pueblos o barrios, a pesar de que no posean ciertas caracteristicas contempladas
en las definiciones oficiales de lo que es un pueblo originario.
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Esta situacion no es menor, siendo que la llegada de estos sujetos ha causado
conflictos y tensiones al interior de los pueblos originarios® al desarrollarse diversas formas
de habitar, construir y apropiarse de los espacios publicos, tanto en su dimension fisica como
social. Segun lo dispuesto en las leyes y el concepto de ciudadania, habitantes originarios y
avecindados tendrian el mismo derecho a participar y decidir sobre cuestiones que afectan a
su pueblo al vivir en el mismo territorio; sin embargo, ya que lo entienden y habitan de
maneras distintas, puede que esto lleve a fuertes conflictos al interior.

Esto plantea una disyuntiva donde, tomando en cuenta las proporciones entre
avecindados y originarios, si solo se deja participar en la toma de decisiones a estos ultimos,
se genera una desigualdad de poder en la que unos pocos deciden en nombre de la totalidad
de pobladores. Por el contrario, si el criterio a tomar en cuenta fuera la mayoria numérica,
podrian ser los originarios quienes queden excluidos por completo de estos procesos,
generando mucho malestar en este sector de la poblacion que histéricamente se ha visto
excluida de la participacion politica y que ha luchado por conservar sus espacios, practicas,
tierras y el acceso a algunos recursos naturales. Sin embargo, en el caso de Culhuacén, debido
a su avanzado estado de urbanizacidn, no hay tierras ni recursos naturales en disputa y, no
obstante, sigue existiendo esta division entre unos y otros, asi como una nueva serie de luchas
que implican otros tipos de recursos y la apropiacién de otro tipo de espacios. Esto llevd a
plantear la siguiente pregunta de investigacion:

Tomando en cuenta que el pueblo urbano originario de Culhuacén actualmente no
posee tierras ni recursos naturales que estén en disputa (A qué intereses responde la
distinciéon entre habitantes originarios y avecindados al interior del pueblo y bajo qué
mecanismos, discursos y practicas cotidianas se instrumentaliza y construye dicha distincion

por parte de cada grupo?

Y para responderla, se planted la siguiente hipotesis:

La distincion entre originarios y avecindados es una construccion historica e
instrumental que se sostiene a partir de memorias colectivas y modos diferenciados de

habitar y utilizar cotidianamente los espacios, la ubicaciény caracteristicas de las viviendas,

3 Este fenomeno no es privativo de los pueblos y barrios integrados a la ciudad, sino que ocurre en cualquier
vecindario al cual llegan personas ajenas, quienes son vistas con desconfianza (Vergara 2004)
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creencias y précticas religiosas, concepciones distintas de ciudadania y la tendencia a
responsabilizar al otro de problemas que atafien a todos los habitantes del pueblo.

Esta categorizacion sirve a ambos grupos como un elemento de cohesion y
construccion de la identidad a partir de la comparacion con el otro y que resulta central en
la lucha por el acceso y control de los espacios publicos, tanto en su dimension material
(plazas y calles), como social (adscripcion, representacion, participacion y toma de
decisiones al interior del pueblo); y de recursos politicos y econémicos que ofrecen las
alcaldias (vias de participacion ciudadana, acceso a programas sociales y presupuesto). No
obstante, los espacios y recursos especificos por los que se lucha, asi como los medios para
hacerlo, difieren entre ambos grupos, entrando frecuentemente en tension y contradiccion,
aunque en casos concretos puede darse una articulacion entre ambos a partir de objetivos

comunes.

El objetivo principal era determinar los objetivos e intereses, tanto de originarios
como de avecindados, que actualmente sustentan y dan vigencia a la separacion de los
habitantes del pueblo originario urbano de Culhuacan en estas dos esferas, asi como los
mecanismos de instrumentalizacion de dichas categorias y el papel que juegan las autoridades
locales en esta relacion como un tercer actor involucrado. Cabe adelantar que, como siempre,
los resultados fueron sorprendentes. La pregunta central fue respondida en su totalidad,
aunque no de la manera esperada, ya que se encontré que la relacién entre avecindados y
originarios era mucho méas compleja de lo pensado e incluso que esta separacion en dos
esferas totalmente opuestas era mas una construccion académica, al menos en el pueblo
investigado.

Para alcanzar los objetivos anteriores, se utilizaron los siguientes conceptos clave,
que se fueron desarrollando a lo largo del texto: pueblo originario urbano, originarios,
avecindados, identidad colectiva, memoria colectiva, espacio publico y ciudadania. Es
importante reconocer que hay un vacio en torno al uso de categorias relacionadas con las
relaciones de poder, aunque esta dimensién no esta del todo excluida de la investigacion.
Esto es porque aun cuando en un punto si se contemplé utilizarlas, a lo largo del proceso se
hizo evidente que esto rebasaba los alcances y posibilidades de la investigacion. No obstante,
deja una veta abierta para seguir explorando en futuros proyectos.



Otro elemento que quedo fuera, pero vale la pena recuperar, es el lanzamiento de la
convocatoria para construir el padron de pueblos y barrios originarios y comunidades
indigenas residentes de la Ciudad de México por parte de la Secretaria de Pueblos y Barrios
Originarios y Comunidades Indigenas Residentes (SEPI). Esta fue expedida a finales de
mayo de 2022 cuando el presente trabajo estaba por concluirse, por lo que ya no hubo
oportunidad de incluirlo como parte del andlisis. Lo que si se puede sefialar es que la
construccion de la convocatoria y los requisitos que en ella se enumeran son bastante
conflictivos y que se tiene conocimiento de que ha causado mucho descontento entre
habitantes nativos de varios pueblos, Culhuacan incluido. Este proceso y lo que derive de él
también queda como un pendiente y oportunidad para continuar explorando las dindmicas de
los pueblos en la ciudad.

La investigacion se divide en tres capitulos, mas la introduccién y conclusiones. En
el primero se habla sobre la historia del término “pueblo originario” y sus diferencias con el
de “pueblo originario urbano”, y se justifica el por qué puede definirse a Culhuacan como
uno de éstos ultimos. El segundo capitulo abre con una exposicion teodrica sobre la
construccién de la identidad colectiva y su relacion con la memoria colectiva, para luego
explorar la relacion entre originarios y avecindados en varios pueblos de la Ciudad de
Meéxico, y finalmente centrar la mirada en el caso de Culhuacan. El Gltimo capitulo inicia una
vez mas desde lo tedrico, pero ahora desarrollando los conceptos de ciudadania y espacio
publico; después se analiza en términos generales la relacion existente entre las autoridades
y los habitantes de los pueblos; para finalizar una vez mas en Culhuacan, enfocandose en
cuatro contextos puntuales donde conjuntar todo lo que se discutié a lo largo de la
investigacion. Finalmente, se ofrecen algunas conclusiones y sefiales para proximos
proyectos.

Como se puede concluir al ver las fechas en las que se realizd la investigacion, ésta
se dio en el marco de la crisis sanitaria mundial por COVID-19, lo cual limitd las
posibilidades de trabajo de campo, ademas de que el nimero de contagios en el pueblo fue
muy elevado, convirtiéndolo en uno de los focos rojos de la Ciudad de México y, en
consecuencia, hubo una gran cantidad de muertos, por lo que la comunidad se encuentra en
un proceso de recuperacion emocional y de luto general. Debido a esto, como primera

herramienta de investigacion, se disefidé un cuestionario con Google Forms, el cual se aplicd



en linea a todos quienes quisieran participar, apoyandonos en las redes de conocidos y
vecinos. De ésta se consiguieron diecisiete cuestionarios validos, de los cuales quince fueron
respondidos por nativos y el resto por avecindados. En el Anexo 1 se encuentra el diagrama
de flujo del cuestionario y en el segundo capitulo se detallan algunas problematicas
encontradas a la hora de su aplicacion.

Posteriormente, cuando la pandemia lo permitio, se regresd6 a campo a hacer
recorridos y entrevistas. En total se realizaron diez entrevistas semiestructuradas, cinco
grupales y cinco individuales, a un total de siete personas avecindadas y diez nativas.
También se recuperd informacidn de entrevistas realizadas en proyectos pasados, aunque ésta
se usd solo de referencia. Toda esta informacion se procesé utilizando el programa Atlas.ti y
al final de esta investigacion, se incluyod la informacion de cada una de las personas que
colaboraron con sus testimonios. También se utilizaron fuentes como leyes y documentos
oficiales y bases de datos demogréaficos para la elaboracion de mapas con el programa Qgis.

Con esta investigacion se busca aportar informacion que ayude a entender la
diversidad y heterogeneidad al interior de los pueblos originarios urbanos, asi como las
relaciones entre originarios y avecindados; describir como se construyen sus identidades y
cual es su idea de ciudadania, para asi proponer explicaciones a los problemas que se
pudieran suscitar como parte de los ejercicios democraticos de participacion ciudadana,
promoviendo la creacion de mecanismos y politicas publicas mas adecuadas y acordes con
esta complejidad. De igual manera, esto llenara el vacio en las investigaciones respecto a
aquellos otros que, bien o mal, son parte integrante de los pueblos y que han sido relegados
al ser considerados como invasores 0 como sujetos que han irrumpido negativamente en estos
espacios. En este sentido, se recupera el llamado hecho por Rocio Martinez respecto a los
estudios de los pueblos en Tlalpan, pero que se puede extender a los estudios de los pueblos

integrados a la ciudad en general:

La mayor parte de las investigaciones que abordan el estudio de los pueblos de Tlalpan
lo hacen desde la perspectiva de lo “nativo” y “originario”. Si bien estas categorias nos
hablan de la diferencia y el conflicto entre los actuales habitantes de los pueblos,
implicitamente se ha concedido cierta primacia a la posicion de los nativos. Estos
estudios analizan aspectos econdémicos, politicos, sociales y culturales tomando en cuenta

solo el punto de vista de los nativos y como ellos perciben a los avecindados. Por ello,
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para una comprension méas amplia de la dindmica de estas localidades, resulta pertinente
conocer la otra cara de la moneda, es decir, ampliar el enfoque y analizar como los

avecindados construyen la idea de nativo (Martinez G. 2010, 28).

De este modo, se intentd no dar prioridad a la voz de originarios sobre avecindados
ni viceversa, sino procurar, en la medida de lo posible, balancear ambas miradas. A pesar de
esta pretension, quedo claro que en muchos aspectos es imposible no centrarse en la mirada
de los nativos ya que al final son ellos los que tienen un conocimiento méas profundo sobre el
pueblo y sus dinamicas, tanto practico como heredado a través de la memoria colectiva.
Asimismo, en las discusiones tanto académicas como politicas, son ellos y no los avecindados
quienes figuran en el debate sobre las nuevas maneras de construir ciudadania, la importancia
de reconocer las necesidades puntuales de grupos diversos y el reconocimiento de sus
derechos. De todos modos, se espera que el intento por comprender las relaciones entre
ambos sectores ayude a buscar vias para tejer comunidad considerando que las circunstancias
actuales los obligan a convivir en un mismo espacio a pesar de sus diferencias. En este
sentido, también se recupera lo comentado por Claudia Alvarez sobre las diferencias entre
avecindados y originarios: “es digna de explicarse, sobre todo en el contexto de la igualdad
de los derechos de los ciudadanos en la Ciudad de México que pareciera ir en otro sentido,
pues entran en conflicto la colectividad del nosotros, la comunidad y los ciudadanos,
pensados como entes individuales” (Alvarez P. 2010, 14).

Por ultimo, y en términos académicos, la relacion entre habitantes avecindados y
originarios ha sido tocado de manera marginal en estudios sobre pueblos originarios, urbanos
y no urbanos, siendo pocos aquellos que se enfocan exclusivamente en analizar esta tematica.
Asimismo, practicamente todos los estudios de caso recuperados hasta la fecha indican que
esta relacion se caracteriza fundamentalmente por la confrontacion especialmente en torno
al régimen de propiedad de la tierra y el acceso a servicios o recursos naturales como el agua,
siendo las categorias de originario y avecindado fundamentales e instrumentalizandose a la
hora de decidir si se tiene 0 no derecho a éstos. De este modo, se busco problematizar ambas
categorias, asi como sus relaciones, con el objetivo de evadir esta dicotomia que parece dada
por hecho e intentar develar toda la complejidad que implica, intentando asi colaborar con

propuestas que ayuden a seguir estudiando estos espacios tan particulares de la ciudad.
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Capitulo 1
El pueblo de Culhuacéan

Dividido entre las alcaldias de Iztapalapa y Coyoacan, en el centro-oriente de la Ciudad de
Meéxico, se encuentra el pueblo originario urbano de Culhuacén, que es donde se ha realizado
esta investigacion. Este primer capitulo constituye una breve contextualizacion del pueblo
centrada en las caracteristicas que lo hacen ser un pueblo urbano originario desde nuestro
punto de vista®. Esto tiene un doble objetivo: el primero es presentar el escenario donde se
desarrolla este trabajo, dando cuenta de sus caracteristicas Unicas y realzando su complejidad;
el segundo es sentar las bases para el analisis posterior de las dindmicas entre originarios y
avecindados, donde dos modos de vida se confrontan y negocian cotidianamente.

Si bien serd en el proximo capitulo donde se detallara lo respectivo a los habitantes
originarios y avecindados, sus relaciones y la construccion de su identidad, cabe adelantar
que no todos los habitantes del pueblo, sin importar si son originarios o avecindados,
participan de las préacticas colectivas de la misma manera. Incluso hay quienes no lo hacen
en absoluto. Del mismo modo, seria incorrecto suponer que construyen su sentido de
identidad y pertenencia de manera homogénea, especialmente entre los habitantes
originarios, sino que, como en todo grupo humano, prevalece la diversidad aun cuando
existan elementos comunes entre los miembros de dicho grupo. No obstante, los elementos
gue se presentan a continuacion dan un margen de accion dentro del cual se desarrollan las
dinamicas cotidianas de los habitantes de Culhuacén, diferencidndolo del resto de la ciudad,
por lo que resulta imprescindible tomarlos en cuenta.

El capitulo inicia explorando los conceptos de pueblo originario, pueblo urbano y
pueblo originario urbano, para luego adentrarse en Culhuacan, subrayar sus trasformaciones
mas importantes a lo largo de los siglos XX y XXl y la situacion actual en la que se encuentra,
para concluir como éste es definitivamente un pueblo originario urbano, con todo lo que esto
implica.

Respecto a las diferentes denominaciones de los pueblos, es importante distinguir

dos procesos que se han dado de manera paralela: el que han llevado los habitantes de dichos

4 Para mayor profundidad, se invita a leer mi tesis de licenciatura donde expongo con mucho mas detalle qué
hace a Culhuacén ser pueblo, cémo se construye la identidad de sus habitantes originarios y qué implica el estar
integrado a la Ciudad de México.
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territorios en el marco de la defensa de éstos, y el que han llevado los y las investigadoras
que han seguido el proceso de lucha. En este sentido, se empieza explicando cdmo los
pueblos acufian el término de pueblo originario y como a continuacion éste es adoptado por
las instituciones de gobierno y académicas para referirse a ellos. Posteriormente, para varios
investigadores comenzd a quedar claro que el concepto y sus implicaciones tenian
limitaciones y de ahi que se plantearan la necesidad de construir otro concepto, el de pueblo
urbano. Finalmente, la idea del pueblo originario urbano llega como una actualizacion del
término pueblo urbano, el cual a su vez es una reformulacién amplia y flexible del concepto,
mas conocido y utilizado, de pueblo originario. De ahi que la eleccion del primero para
denominar a Culhuacén no sea fortuita, sino que va de la mano con el desarrollo tedrico y los
multiples estudios que se han realizado en torno a estos territorios desde finales del siglo XX

en el entonces Distrito Federal, hoy Ciudad de México, y en otras urbes del pais.
Pueblos originarios

A finales del siglo XX, los doce pueblos de la surefia delegacién Milpa Alta del Distrito
Federal®, comenzaron una fuerte lucha por la defensa de sus tierras comunales y su
patrimonio forestal. Fue en este contexto donde nace la idea de “pueblo originario”,
especificamente en 1996 durante el Primer Foro de Pueblos Originarios y Migrantes del
Anahuac, el cual se organiz6 tras la visita del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional a los
pueblos del sur de la ciudad. En éste, los pueblos asistentes se autodenominaron como
originarios®, con tal de emular las demandas zapatistas que recuperaban la identidad étnica
y la permanencia espaciotemporal como elementos para reivindicar derechos como la
proteccion de sus territorios y recursos naturales, asi como la libre autodeterminacion de los
pueblos indigenas, amparados bajo el Convenio 169 de la Organizacion Internacional del

Trabajo’. Posteriormente, el término de pueblo originario se comenzé a popularizar a partir

5> A raiz de la promulgacion de la Constitucion de la Ciudad de México el 5 de febrero de 2017, el Distrito
Federal se denomind oficialmente Ciudad de México y las delegaciones se convirtieron en alcaldias,
manteniendo sin cambios sus delimitaciones geogréficas.

® Se eligio el término “originario” debido al estigma en torno a la idea de “nativo” (Ortega O. 2010, 88) asi
como de “indigena”, junto con el hecho de que, si bien se reconocen como descendientes o herederos de los
pueblos indigenas, no se asumen como tales (Brisefio B. 2005, 364).

" El Convenio 169 de la OIT sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes, ratificado por
México en 1990, en su articulo primero especifica que éste aplica “a) a los pueblos tribales en paises
independientes, cuyas condiciones sociales, culturales y econdmicas les distingan de otros sectores de la
colectividad nacional, y que estén regidos total o parcialmente por sus propias costumbres o tradiciones o por
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de 1999 con la fundacion de la Casa de los Pueblos Originarios del Distrito Federal, con sede
en Xochimilco, impulsada por la Secretaria de Desarrollo Social y la Direccion General de
Equidad del gobierno del D.F. (Alvarez P. 2010, Ortega O. 2010, Wacher R. 2010).

El 25 de noviembre del afio siguiente, en el pueblo de San Mateo Tlaltenango,
Cuajimalpa, se organizo el Primer Congreso de Pueblos Originarios del Anahuac, reforzando
asi el término de pueblo originario. Con la participacion de 378 delegados, se acordo que se
lucharia por la construccién de la autonomia de estos pueblos, la exigencia de respeto al
derecho consuetudinario, los usos y costumbres y la organizacion sociopolitica y agraria de
los pueblos, y el rechazo total a las expropiaciones realizadas en éstos (Medina H. 2007,
Ortega O. 2010). De este modo, la lucha que empez6 en Milpa Alta y que llevé a la
revitalizacion del sentido de arraigo al territorio a un proceso de “reconstruccion cultural”,
fortaleciendo las préacticas y tradiciones de los doce pueblos (Wacher R. 2010, 111), se
proyecto al resto de pueblos afectados por el crecimiento de la Ciudad de México. Estos
comenzaron a reclamar su reconocimiento como pueblos originarios, utilizando argumentos
basados en la presencia continuada en sus territorios, asi como descender de grupos étnicos
que existian previo a la llegada de los espafioles (Medina H. 2007).

Frente a estas luchas, las autoridades del Distrito Federal, a través de la Secretaria de
Desarrollo Social, comenzaron a disefiar programas dirigidos a estas comunidades, como el
Programa de Apoyo a Pueblos Originarios (PAPO), lanzado en 2003. En este momento, se

reconocia como pueblos originarios a aquellos asentamientos al sur de la ciudad que:

“Se autoidentifican como colectividades culturales descendientes de culturas indigenas
ancestrales (...) asentados en las delegaciones de Xochimilco (14 pueblos), Milpa Alta (12
pueblos), Tlahuac (siete pueblos), Tlalpan (ocho pueblos), Magdalena Contreras (tres
pueblos), Alvaro Obregén (dos pueblos) y Cuajimalpa de Morelos (cuatro pueblos), cuyo
denominador comuin es el hecho de conservar, hasta nuestros dias, diversas formas
tradicionales de organizacion social, cultural y politica, que les permiten preservar su

identidad, su cultura y parte del territorio que ocuparon ancestralmente, ésta es una

una legislacion especial. b) a los pueblos en paises independientes, considerados indigenas por el hecho de
descender de poblaciones que habitaban en el pais 0 en una region geogréfica a la que pertenece el pais en la
época de la conquista o la colonizacion o del establecimiento de las actuales fronteras estatales y que, cualquiera
que sea su situacidn juridica, conservan todas sus propias instituciones sociales, econémicas, culturales y
politicas, o parte de ellas”. Subraya ademas que “La conciencia de su identidad indigena o tribal debera
considerarse un criterio fundamental para determinar los grupos a los que se aplican las disposiciones del
presente Convenio”.
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caracteristica de estos pueblos: la posesion comun de la tierra, via el ejido o la comunidad, lo

que les permite conservar una eminente vocacion rural” (Brisefio B. 2005, 364 - 365).8

Asimismo, se especifica que “uno de los principales factores de identidad de los
pueblos es su vinculo con la tierray el territorio que les permite la reproduccién de su cultura.
En este sentido los pueblos originarios no son solo portadores de una gran rigueza cultural,
sino son “cuidadores” y poseedores de los recursos naturales” (Brisefio B. 2005, 366). Con
el tiempo, las autoridades e instituciones han actualizado las definiciones a partir de las que
reconocen qué es un pueblo originario y cuantos de éstos existen en la Ciudad de México. La
definicion oficial mas reciente se puede encontrar en el Articulo 58 de la Constitucion de la

Ciudad de Meéxico, donde se dice que:

Los pueblos y barrios son aquellos que descienden de poblaciones asentadas en el territorio
actual de la Ciudad de México desde antes de la colonizacién y del establecimiento de las
fronteras actuales y que conservan sus propias instituciones sociales, econdmicas, culturales
y politicas, sistemas normativos propios, tradicién historica, territorialidad y cosmovisién, o

parte de ellas.

Esta se mantiene como la definicion actual y aceptada sobre la que se parte para el
desarrollo de leyes, programas y acciones gubernamentales en la Ciudad de México®. El
problema que surge con ella es que muchos de los pueblos originarios actuales no existian
previo a la colonizacion, sino que derivan de las reducciones de indios impuestas por los
espafioles, con un patron de asentamiento bien definido y permanente a través del tiempo.
Ademas, hay pueblos que se fundaron durante el Virreinato e incluso algunos que
desaparecieron durante el siglo XIX por el despojo de tierras y se reconstruyeron décadas
después de la Revolucion Mexicana. Otro problema surge del principio de “conservacion”

de los elementos listados o parte de ellos, donde no quedan claros los criterios para

8 La autora pertenecia a la entonces Direccion de Atencion a Pueblos Indigenas de la Secretaria del Desarrollo
Sacial del Distrito Federal y formo parte del PAPO.

°En el anexo 1 del Aviso por el que se dan a conocer las Reglas de Operacion del Programa de Fortalecimiento
y Apoyo a Pueblos Originarios de la Ciudad de México 2019 se proponen diez caracteristicas que pueden servir
de indicadores para diferenciar a los pueblos originarios, donde se hacen varias precisiones al hablar de los
pueblos urbanos para incluirlos. Esta propuesta es sumamente interesante, dado que no se limita a enlistar
elementos que deben presentar los pueblos, sino que los describe y matiza contemplando las diferencias que
presentan los pueblos rurales y los urbanos integrados a la Ciudad de México. Sin embargo, se desconoce qué
tanto ha impactado esta propuesta en el quehacer de las autoridades correspondientes, ademas de que, en el
cuerpo del documento, se retoma la definicion textual de lo que es un pueblo originario presentada en la
Constitucidn de la Ciudad de México.
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determinar si los tienen y quién esté a cargo de ello, cuéles 0 “cuanto” deben conservar de
ellos para seguir considerdndose pueblos. En consecuencia, actualmente existe un serio
problema en torno al reconocimiento y contabilizacion de los pueblos originarios por parte
de las autoridades de la Ciudad de Mexico, lo que deriva en que las cifras ofrecidas por
diversas instituciones no concuerden e incluso varien entre periodos gubernamentales®®.
Estos problemas con las definiciones esencialistas y rigidas no son nuevos; desde los
noventa, los académicos ya se habian dado cuenta de que existen pueblos integrados a la urbe
a tal grado que habian perdido varias de las caracteristicas que se tomaban como
fundamentales para considerarlos pueblos originarios, como el acceso a recursos naturales,
las actividades agricolas y la reivindicacion de su pasado indigena. De ahi surgio la necesidad
de elaborar un término mas amplio que los contemple a pesar de estar totalmente urbanizados

y que, a primera vista, pareciera que han desaparecido tragados por la ciudad.
Pueblos (originarios) urbanos

En primer lugar, cuando se habla de urbano no se esta haciendo referencia Unicamente a que
estos pueblos estan ubicados al interior de la ciudad, ya que “la ciudad” y “lo urbano” no son
sindnimos. La ciudad es un espacio geografico con gran cantidad de construcciones estables
que alberga una poblacion altamente heterogénea y densa. Estos espacios se pueden clasificar
en ciudades ortogenéticas o heterogenéticas (Delgado 1999, 24). En el primer caso, se hace
referencia a ciudades fuertemente centralizadas, ceremoniales y burocraticas, las cuales eran
comunes siglos atras; mientras que las segundas son aquellas donde nunca se deja de atraer
y producir pluralidad, con relaciones apresuradas, impersonales y mediadas por un interés u
objetivo concreto y son las que abundan hoy dia.

Es en estas ultimas que se produce lo urbano, entendiéndolo como “un estilo de vida

marcado por la proliferacion de urdimbres relacionales deslocalizadas y precarias” (Delgado

10 Se puede poner como ejemplo la discrepancia al interior de la Secretaria de Pueblos y Barrios Originarios y
Comunidades Indigenas Residentes (SEPI) que, para 2019, reconocia tanto 141 pueblos originarios como 139
pueblos y 58 barrios a partir de dos programas distintos elaborados en 2017, tal como consta en el Aviso por el
que se dan a conocer las Reglas de operacion del programa de fortalecimiento y apoyo a pueblos originarios
de la Ciudad de México, 2019. En contraste, el Instituto Electoral de la Ciudad de México (IECM) en 2022 solo
reconocia la existencia de 48 pueblos originarios que pueden tomar parte en la consulta para ejercer el
Presupuesto Participativo, tal como aparece en el Acuerdo del Consejo General del Instituto Electoral de la
Ciudad de México por el que se modifica la Convocatoria a las Autoridades Tradicionales representativas de
los 48 Pueblos Originarios para ejercer el Presupuesto Participativo.
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1999, 23)M. Es decir, la ciudad es un lugar geografico con ciertas caracteristicas
morfologicas, arquitectonicas y demogréficas, mientras que lo urbano es el estilo de vida
comunmente asociado a éstas. No obstante, puede haber zonas con un estilo de vida urbano
sin necesariamente estar en una ciudad, ademas de que en la ciudad existen otros tipos de
relaciones 0 modos de vida, aunque cotidianamente la mayoria son urbanos.

Esto es producto de la enorme cantidad de estimulos a la que estan expuestos los
habitantes de la ciudad sumada a la gran heterogeneidad de sujetos que hay en ella, por lo
que éstos se vuelven relativamente indiferentes ante lo que los rodea. Lo anterior se traduce
en una mayor libertad de accién y anonimato, a la vez que un estado de desubicacion y
soledad entre la multitud (Simmel 2005 [1903], Wirth 2005 [1938]). A esto hay que agregar
la fugacidad y lo fortuito, es decir, a la vertiginosa velocidad con que se dan los hechos y
cambios en las ciudades y, debido a la poblacién masiva y heterogénea, cada encuentro se
vuelve circunstancial, por lo que no es posible prever lo que aparecera a la vuelta de la

esquina (Hiernaux 2006). Por esto:

En los espacios urbanizados, los vinculos son preferentemente laxos y no forzosos, los
intercambios aparecen en gran medida no programados, los encuentros mas estratégicos
pueden ser fortuitos, domina la incertidumbre sobre interacciones inminentes, las
informaciones mas determinantes pueden ser obtenidas por casualidad y el grueso de las
relaciones sociales se produce entre desconocidos o conocidos “de vista” (Delgado 1999, 23

- 24).

Otro efecto de la velocidad con la que actualmente se suceden los cambios es que las
instituciones sociales urbanas estructuran las practicas y percepciones, pero no estan
estructuradas, sino que estan estructurandose permanentemente, reelaborandose a partir de
negociaciones ininterrumpidas entre sujetos y contextos en combinaciones que rara vez se
repiten (Delgado 1999). Esto las hace cada vez mas tolerantes hacia los cambios en los

sistemas de valores!?, dado que, en un mundo tan cambiante, las habilidades y valores

11 También se puede proponer que existe una ciudad fisica, que es un espacio geografico delimitado por
fronteras y ciertos rasgos materiales caracteristicos, y una ciudad concepto, que remite mas al como se vive ese
espacio por parte de sus habitantes. Esta Ultima est4 permanentemente en cambio, recreacion y resignificacion
por parte de los urbicolas y no existe una Ginica manera de hacerlo (De Certau 2010).

12 Se entiende por valores aquellas acciones o preferencias normativas que “muestran, indican, velan y desvelan
la ruta seguida por la sociedad y sus diferentes sectores para construirse o reconstruirse” (Aguilar M. y Molinari
S. 2010, 73).
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tradicionales solo son parcialmente adecuados para el futuro, lo que amplia cada vez mas las
brechas generacionales®® (Aguilar M. y Molinari S. 2010). Esto corresponde a lo propuesto
por Koselleck, quien indica que “la época moderna va aumentando progresivamente la
diferencia entre experiencia y expectativa'*’ (Koselleck 1993, 343), donde aceleracion en los
tiempos de produccion, intercambio y consumo traen consigo una pérdida de sentido de
futuro mas alla del que se puede tener en este momento, a la vez que el presente se vuelve
volatil y efimero, dificultando mantener una sensacion de continuidad (Harvey 1992).

Segun Delgado (1999, 24), lo opuesto a la vida urbana es aquella que registra una
fuerte conjuncion entre el espacio y las funciones sociales, es decir, una fuerte
territorializacion. Asimismo, la vida social esta basada en formulas y obligaciones rutinarias,
con una clara distribucion de los roles y una alta previsibilidad de los acontecimientos, todo
lo cual se inserta dentro de la llamada tradicidn. De este modo, lo opuesto a lo urbano no
seria lo rural, sino lo tradicional. Esto nos invita a reflexionar sobre la idea del pueblo urbano,
ya que, si se sigue la propuesta de Delgado, dichos territorios serian lugares de excepcion
dentro de la ciudad, donde el modo de vida urbano deja de operar u opera en menor grado
que en otros espacios.

Mas aun, Delgado (1999, 42) rechaza la posibilidad de estudiar grupos concretos
urbanos puesto que este estilo de vida precisamente no permite que se generen grupos solidos
y delimitados. Esto no significa que no existan estos grupos en las ciudades o que sea
imposible que se formen, sino que no manifiestan ese modo de vida, al menos no en todo
momento. Frente a lo que propone el autor, se expone el siguiente caso: una familia como
grupo altamente cohesionado, con roles especificos, obligaciones y replicabilidad de
acontecimientos internos ciertamente no manifiesta este modo de vida urbano, pero
pensandola como un sujeto colectivo podria, por ejemplo, establecer una relacion urbana con

el resto de los pasajeros de un vagén de metro o de transetntes en una plaza publica.

13 Este fendomeno empez6 en la Europa occidental durante la llustracién cuando el progreso técnico-industrial
y los descubrimientos cientificos propiciaron que fuera cada vez mas dificil saber de antemano qué “futuro” le
esperaria a la humanidad. A partir de este momento, el tiempo del mundo se fue acelerando y comprimiendo
(Harvey 1992, Koselleck 1993).

14 La expectativa se entiende como un “futuro hecho presente”, es decir, lo que en el presente se prevé o se
espera que ocurra en el futuro basandose en la experiencia pasada. Esto a su vez hace que la experiencia se
constituya como un “pasado hecho presente” (Koselleck 1993, 338).
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El estilo de vida urbano no es un estar permanente de los sujetos, sino que depende
de la situacion concreta en la que se encuentre; de hecho, Delgado reiteradamente sugiere
que este estilo de vida es propio de los sujetos que se encuentran en el espacio publico. Asi,
mas que un estilo de vida se propone como un estado de vida, donde los postulados hasta
aqui presentados sobre el modo de vida urbano se manifiestan en un gradiente en el que los
sujetos se ubican segun su historia de vida y el contexto puntual en el que se estén
desenvolviendo. Ademas, recuperando el principio fundamental de la altisima
heterogeneidad que caracteriza a las ciudades, esto también da paso a una enorme diversidad
de ser urbano y vivir la ciudad, en la que se insertarian precisamente los pueblos urbanos®.

Respecto al concepto de pueblo urbano, la primera mencion encontrada en la
bibliografia consultada esta en un texto escrito por Maria Ana Portal en 1997, donde analiza
el pueblo de San Andrés Totoltepec, localizado al sur de la Ciudad de México. En éste, va
delineando una serie de elementos que caracterizan a los “pueblos”® urbanos, donde se
destacan las fiestas religiosas populares y la red de relaciones sociales y de reciprocidad que
se establecen en torno a lo divino al interior del pueblo, asi como entre pueblos y entre el
pueblo y la ciudad (Portal A. 1997). Otros elementos que se retoman son el vinculo y el
arraigo a la tierra, aun cuando las actividades agricolas ya no sean la base para la subsistencia
de sus habitantes, y las relaciones de parentesco, las cuales consolidan las relaciones sociales
al interior del pueblo, a diferencia de las colonias de la ciudad donde esta dimensién no es
necesariamente fundamental para la organizacion colectiva (Portal A. 1997, 44 - 45).

Partiendo de estas reflexiones, se han ido proponiendo aspectos caracteristicos de los
pueblos urbanos que emergen de un ordenamiento del espacio y el tiempo diferente al del
resto de la urbe. En términos simples, los pueblos urbanos son aquellos espacios al interior
de la ciudad delimitados a partir del reconocimiento y apropiacion histérica de un territorio
por parte de sus habitantes y donde se dan procesos de articulacion, tension y negociacion

entre las logicas tradicionales y urbanas con base en una serie de elementos que dotan de

15 La pregunta con los pueblos urbanos seria en qué grado y en qué elementos estan urbanizados, donde y cémo
se manifiesta esta urbanizacion y como se enlaza con la tradicion, ya que en ellos coexisten ambos estados de
vida en articulacién y tension y sus pobladores transitan entre uno y otro de manera cotidiana dependiendo del
contexto espacial y temporal.

16 Resulta muy Hamativo el uso de comillas (Portal A. 1997, 30) al hacer referencia a estos territorios, sugiriendo
que precisamente, se estd en un momento donde la definicion de pueblo que se utiliza en el momento y la
realidad que viven estos territorios no encaja del todo.
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identidad a sus residentes como lo son las redes de parentesco y la pertenencia a una familia
originaria, un sistema festivo ciclico mantenido por organizaciones comunitarias y el
reconocimiento de una historia y memoria comdn (Portal A. 1997, Portal A. y Alvarez E.
2011, Portal A. 2013)*7.

Todos estos elementos son identificaciones sociales, las cuales generan un concepto
de comunidad y unidad que elaboran el sentido de pertenencia al pueblo por parte de sus
habitantes, contrapuesto a la légica urbana neoliberal generando tanto conflictos y tensiones,
como nuevas formas de apropiacion y resignificacion de la ciudad (Portal A. 2013, 59 - 60).
Dichas identificaciones dan pie a un par de procesos inseparables, empezando por aquel
donde los sujetos se reconocen como similares entre si a partir de elementos compartidos,
generando una idea de nosotros; mientras que al mismo tiempo a quienes no forman parte de
dicho grupo, los otros, los identifican como tales confiriéndoles ciertas cualidades. De este
modo, se da un movimiento tanto desde adentro del grupo hacia afuera como en sentido
inverso (Aguado y Portal A. 1991, 33). Es decir, una vez que el grupo adopta para si y para
los otros una serie de cualidades que los definen, éstas se convierten en evidencias que
ordenan la experiencia y configuran los niveles o dimensiones sobre las cuales se construye
la identidad del grupo y de los sujetos que lo conforman. En el siguiente capitulo se habla
mas a detalle de esto.

Profundizando en la primera identificacion social mencionada, el espacio delimitado,
se parte de que éste es fundamental, ya que los sujetos adquieren su calidad como tales a
partir de su actuar dentro él debido a la comprensidn de los codigos que se le han impreso y
las relaciones sociales que contiene. Este tiene un significado reconocido, individual y
socialmente construido, y que esta sujeto a peleas, disputas y negociaciones. Estos
significados establecen lo que “debe ser/se debe hacer” y lo que “no debe ser/no se debe

hacer”, modelando las précticas de los sujetos y las relaciones de quienes estan en él*€, e

17 Aun cuando no los denominan asi, Duhau y Giglia (2008) refieren elementos muy similares para los casos
de Santa Rosa Xochiac y Santa Fe, a los que utilizan como modelo para ejemplificar lo que llaman espacio
ancestral (Duhau y Giglia 2008, 361). Otro buen ejemplo, aunque no use el concepto como tal, es el del pueblo
de Jurica, en Querétaro, analizado por Lorena Osorio (2013).

18 Esto ha llevado al dilema interminable sobre si la cultura y la sociedad estan condicionadas por el ambiente
o0 si el ambiente est4 condicionado por la vision cultural. En realidad, esta relacion va en ambos sentidos, ya
que los sujetos o colectivos domestican el espacio, a la vez que el espacio condiciona a los sujetos respecto al
proceso de domesticacién. Asimismo, el orden y posibilidades de apropiacidn del espacio tienen necesariamente
que tener en cuenta las caracteristicas fisicas del propio espacio, de ahi que el espacio también nos ordena a
nosotros (Giglia 2012).

20



incluso si hay un espacio desprovisto de ocupantes, es muestra de la existencia de una serie
de relaciones sociales que propician que esto ocurra®® (Lefebvre 2013, Giglia 2019).

Todo esto transforma al espacio geométrico en un lugar, donde el uso constante
refuerza esta cualidad al acumularse el tiempo vivido en él y, por tanto, su apropiacién. Esto
da la capacidad de leer, ordenar y transformar el lugar al mismo tiempo que condiciona al
sujeto a ciertas reglas sobre lo que se puede o no hacer (Giglia 2019). A este proceso de
establecer nuestra presencia consciente en cierto lugar a partir de su reconocimiento, asi
como del orden, reglas y maneras de actuar en funcion de éste, se le denomina habitar (Giglia
2012, 15). Esto permite tener una sensacion de ubicacion y congruencia con el entorno a
partir de la construccién y reproduccion de la domesticidad (Giglia 2012, 16), con lo cual se
establecen practicas casi mecanicas y rutinas cotidianas. De este modo, solo habitamos los
lugares domesticados que reconocemos y en los cuales podemos ubicarnos con sentido,
dotandolos de significado, uso y memorias, desde la casa a las calles, barrios o lugares
diversos donde sentimos familiaridad (Giglia 2012). Por lo tanto, el lugar donde habitan los
sujetos es sumamente importante, ya que es un espacio construido, significado y domesticado
por y para el sujeto.

En este proceso de habitacién y domesticacion del espacio entra en juego la memoria.
Esta se encuentra enmarcada en espacios que sirven como referencias que permiten ordenar
los recuerdos y, al mismo tiempo, estos recuerdos estructuran y marcan simbolicamente el
espacio que vivimos. De esta manera, dicha memoria derivada del uso y transito constante
por los espacios es la que posibilita que muchos de los significados trasciendan el tiempo a
pesar de que lo fisico cambie o desaparezca (De Certau 2010, Giglia 2019). Por otra parte, la
memoria, pensandola como experiencias previas de 1os sujetos, contribuye a que, si éstos han
estado en espacios similares, les sea mas sencillo saber o inferir como comportarse en
espacios nuevos. En este sentido, hay espacios que permiten una amplia variedad de
posibilidades de apropiacion (como podria ser el espacio publico), mientras que hay otros
muy “rigidos” que solo permiten unas pocas acciones, por ejemplo, un templo. Esta relacion

con el entorno es un constante proceso de interpretacion, modificacion y simbolizacion de

19 La ausencia de sujetos en un espacio se puede interpretar como los silencios discursivos cuando se toca un
tema del que no se desea hablar y los cuales también nos brindan mucha informacidn. En el caso del espacio,
habria que preguntarnos por qué no hay nadie ahi, qué ha pasado o como se ha construido el significado de ese
espacio para que nadie se presente, a qué se debe ese silencio.
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sus caracteristicas a partir de nuestros refrentes culturales, ya que los codigos que permiten
entenderlo dependen del momento y contexto, por lo que tiene una dimension temporal e
historica. Es decir, estos codigos no son inamovibles, sino que forman parte de un proceso
inacabable de produccion y reproduccion de su valor y significado a través de aquellos
“sedimentos”, resultado de la historia y memoria, que les dan profundidad y contenido
(Giglia 2012, Lefebvre 2013, Giglia 2019).

En el caso de los pueblos, el territorio es este espacio delimitado convertido en lugar
a partir de la habitacion y domesticacion que le imprime significados, memorias y reglas en
permanente transformacion, y que estructuran el comportamiento de los sujetos que se lo
apropian, asi como las relaciones que entablan entre ellos. Ademéas de contar con las
caracteristicas que lo convierten en un lugar, el territorio es una porcion de la superficie
terrestre que esta delimitada, organizada y apropiada, donde impera su uso y transformacion
para la obtencion de recursos®, esta sujeta a procesos de posesion, control y dominio, a la
vez que de apego Yy arraigo. De igual manera, el territorio marca el area de influencia de las
autoridades politicas y del control que se puede tener sobre relaciones y fendmenos,
demarcando la accion cotidiana de quienes lo habitan. Por ello, en este espacio se tejen
simbolos y significados que permiten la cohesion y reproduccion social, a la vez que el
territorio es un producto de la sociedad que se lo apropia (Haesbaert 2011, Ramirez V. y
Lépez L. 2015). La apropiacion del territorio, tal como pasa en cualquier lugar, se va
reconfigurando con el tiempo, ya que la territorializacién es dindmica y se adapta a las nuevas
realidades y relaciones sociales con tal de mantener vigente el sentido de arraigo. De esta
manera, el territorio no debe verse simplemente como un escenario donde se desenvuelven
los sujetos o los grupos, sino que es parte de la identidad significada y donde se articulan
diferentes relaciones de poder en un espacio geogréafico (Portal A. 1997, Haesbaert 2011).

En el territorio de los pueblos urbanos se encuentran espacios de uso comunitario, asi
como aquellos para el desarrollo de la vida ritual, cuya geografia simbdlica remite al pasado
colonial. En algunos ademéas pueden sobrevivir terrenos agricolas, ejidales o forestales,
mientras que en otros éstos han desaparecido tras la urbanizacion; sin embargo, pervive la

nocidn de arraigo y pertenencia®* (Portal A. y Alvarez E. 2011, 16 - 17), creando asi una

20 Al hablar de recursos, se hace referencia al sentido mas amplio posible de la palabra, no se debe limitar a una
visién de econdmica, sino que también abarca recursos simbélicos y politicos.
21 pertenencia en dos sentidos, por un lado, que se pertenece a la tierra a la vez que la tierra les pertenece.
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division entre el adentro y el afuera, donde éste Ultimo estaria representado por la ciudad

circundante. De este modo:

Gran parte de sus tierras han sido ocupadas por colonias populares y unidades habitacionales,
tal parece que la urbanizacién tomo sus tierras y ellas se poblaron con grupos de bajos
recursos econémicos, y con serios problemas de equipamiento y servicios urbanos. Lo que
Ilama la atencidn es que esto no subsumio su estructura, de hecho, mantienen su “identidad
territorial” ya que se identifican con una traza urbana distinta a las colonias urbanas y con

practicas sociales que se han recreado a través del tiempo (Cruz R., y otros 2011, 78).

A pesar de que parte de las tierras que estos pueblos poseyeron en el pasado hayan
sido expropiadas, invadidas o vendidas, persiste el reconocimiento de un espacio originario
(Portal A. 2013, 56), en el cual entra todo aquello que fue parte del pueblo (antiguos terrenos
ejidales, bosques, chinampas, etc.) pero que ya no es del pueblo, lo cual denota la
transformacion del espacio a través del tiempo y sirve como un punto de comparacion entre
el antes y el ahora (Portal A. 1997). Esta construccion del territorio se da por parte de los
habitantes nativos, los cuales destacan su vinculo con éste al “ser de ahi”, marcando la
diferencia con el resto de las colonias de la ciudad donde viven personas de procedencias
distintas (Duhau y Giglia 2008).

Esto nos lleva a otra de las identificaciones sociales de los pueblos, que es la
existencia de un conjunto de familias autoidentificadas como originarias??, es decir, que se
asumen como que han estado presentes en el pueblo “desde el origen”, lo que suma a las
redes de parentesco la dimensién de permanencia en el tiempo y el espacio. Estas familias
suelen habitar ciertos espacios concretos de los pueblos, generalmente las zonas mas
céntricas® (Portal A. y Alvarez E. 2011, 16).

Respecto al término de “originario”, durante el trabajo en campo se encontré que muy
pocas personas lo utilizan, prefiriendo la palabra “nativo”, contrario a lo que se sefiald
anteriormente en este capitulo respecto a algunas investigaciones que apuntan a que “nativo”
se dej6 de usar a causa de cierto estigma que carga dicha palabra. Del mismo modo, en

investigaciones que se presentaran en el siguiente capitulo, también se not6 que la palabra

22 Estas familias son identificadas partir de una serie de apellidos concretos.

23 En estas zonas céntricas es comUn encontrar la iglesia del pueblo, mercados, parques y plazoletas, similar a
lo que ocurre en otros pueblos e incluso ciudades que mantienen en sus centros las reminiscencias del trazado
urbano de la época virreinal (Duhau y Giglia 2008).
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“nativo” aparecia con mas frecuencia que la de “originario”, especialmente cuando uno de
éstos hacia referencia a si mismo o al grupo.

En una pléatica casual se preguntd a dos de los colaboradores entrevistados para esta
investigacion respecto a la preferencia de un término sobre otro y sus respuestas fueron
sumamente interesantes. El primero, Daniel Rosas, indico que el término “habitante
originario” es mucho mas formal u oficial y que solamente lo utilizan en contextos donde se
tiene que tratar con autoridades o situaciones académicas, ademas de que es una nocion
relativamente reciente, haciendo alusion al proceso descrito anteriormente en este capitulo.
Por su parte, Alfonso Garcia explicé que, para €l, era mas comodo usar la palabra “nativo”
en tanto que hace referencia al lugar de nacimiento, mientras que “originario” tiene un tinte
de “originalidad” al cual ya nadie en el pueblo puede aspirar dado que durante siglos ha
habido muchisimos cambios en la poblacion y las familias se han casado con gente externa
al pueblo, y en consecuencia nadie puede asegurar un linaje que lo ligue con los verdaderos
habitantes originarios prehispanicos.

En el caso de las investigaciones leidas al momento, no solo no se ofrece explicacion
alguna a la preferencia de usar “nativo” en vez de “originario”, sino que parece que se pasa
por alto esta sutileza, aunque seria aventurado concluir que las razones por las que sucede en
esos otros pueblos son las mismas que las que dieron los colaboradores antes nombrados. Sus
respuestas, ademas de sorpresivas, nos obligan a cuestionar el uso indiscriminado de la
palabra “originario” para hacer referencia a los habitantes nativos de estos pueblos e invitan
a prestar mas atencion en qué contextos, para qué, como y quiénes lo utilizan, qué implica 'y
como se diferencia del ser nativo, oriundo o cualquier otro término “equivalente”?*. Para
efectos de esta investigacion se seguird usando el término “originario” cuando se hable del
concepto en abstracto, mientras que, si se hace referencia a alguien en concreto, se respetara
el término que haya elegido para nombrarse.

Independientemente de como se nombren, a partir de estas familias se generan
instituciones comunitarias que pueden tener varias funciones dependiendo del pueblo, Entre

éstas destacan las mayordomias o sistemas de cargos que, hasta donde se sabe, estan

24 No se puede pasar por alto el hecho de que el término “originario” surgié en el marco de una lucha politica
por la reivindicacion y reconocimiento de derechos, mientras que el término “nativo” estd mas ligado a la
costumbre y el habla cotidiana. Partiendo de esto, los matices que tiene cada uno implican que no son totalmente
equivalentes, aunque se sobrepongan al hacer referencia “al mismo” grupo de personas.
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presentes en la totalidad de los pueblos y se encargan de reproducir un ciclo festivo centrado
en un santo o santa patrona y cuya ritualidad se estructura con relaciéon al espacio,
significandolo como un territorio propio desde tiempos inmemoriales?® (Duhau y Giglia
2008, 365, Portal A. y Alvarez E. 2011, 17).

La existencia de sistemas de cargos, asi como los rituales y celebraciones de las que
son responsables, se convirtieron en el componente central del reconocimiento de la calidad
de pueblos de muchos de estos territorios tras su incorporacion a la ciudad. Por ello, estas
practicas se han establecido como las tradiciones de mayor peso y su conservacion y
revitalizacion fungen como un mecanismo de defensa frente a procesos sociales e historicos
que amenazan con desdibujar a la comunidad. De ahi que estas tradiciones la hacen presente,
reafirmando la diferencia con los deméas y la identidad propia a partir de la produccién social
de sentido, y volviéndolas un dispositivo eficaz para colocarse como un sujeto colectivo
concreto en medio de la multiculturalidad de la metrépoli (Duhau y Giglia 2008, Osorio F.
2013).

Frente a esto, las organizaciones comunitarias han tenido que desarrollar una amplia
gama de mecanismos de respuesta frente a las presiones ejercidas por la urbanizacion, por lo
que todo el sistema estd en constante adaptacion a los cambios, manteniendo a su vez
practicas tradicionales que han perdurado durante generaciones (Medina H. 2007, Portal A.
y Alvarez E. 2011). Es a partir de esta constante reconfiguracion y transformacion a través
del tiempo que dichas practicas permanecen vigentes, permitiendo que la tradicion (pasado)
y el contexto (presente) se articulen y se den sentido mutuamente (Osorio F. 2013, 397).
Asimismo, este pasado hecho presente forma parte de los elementos sobre los cuales se
construye la nocién de futuro, asumiendo que las tradiciones seguiran reproduciéndose
indefinidamente.

La fiesta, como uno de los emblemas de la identidad de los pueblos y de su presencia
y permanencia en la capital, es la culminacion de todo el trabajo colectivo realizado por las

mayordomias. En ella se incorporan elementos tanto sagrados como ludicos, por lo que

25 A pesar de que en el imaginario la fiesta y las tradiciones sean algo atemporal y permanente que “siempre ha
estado y se ha hecho asi”, en muchos casos es posible comprobar que éstas fueron iniciadas, reactivadas o
reconstruidas a principios del siglo XX, especialmente tras la Revolucién Mexicana, época donde hubo una
gran desolacion y abandono de los pueblos hasta 1920 cuando poco a poco se empez6 a estabilizar y consolidar
la paz del nuevo régimen (Medina H. 2007, Duhau y Giglia 2008).
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satisface ambos aspectos: el religioso y el del entretenimiento; se redistribuyen los recursos
recolectados, por lo que se establecen compromisos de reciprocidad entre los participantes;
y se manifiestan todo tipo de expresiones emotivas que ponen de manifiesto las redes de
cooperacion y solidaridad, a la vez que se refrendan y articulan una serie de elementos
identitarios, historicos y culturales propios de los pobladores, donde el prestigio, la
pertenencia, el reconocimiento y la rendicién de cuentas toman un papel preponderante
(Pavén 2008, Wacher R. 2010, Portal A. y Alvarez E. 2011). Esto contribuye a reproducir
socialmente la colectividad en otros &mbitos ya que “las redes sociales que se conforman en
el ambito ceremonial suelen activarse en momentos de necesidad economica, o de conflicto
politico, constituyéndose en un entramado de relaciones de reciprocidad que ayudan a los
nativos de esos pueblos a resolver infinidad de dificultades propias de la vida cotidiana
actual” (Wacher R. 2010, 110).

Estas redes sociales de reciprocidad y apoyo son indispensables debido a los
requerimientos materiales y el trabajo que exige organizar las festividades, por lo que es a
partir de la participacion, desde la organizacion hasta la celebracion, que se establecen
fronteras simbolicas para diferenciar el nosotros de los otros. De este modo la participacion
en el ciclo ritual, especialmente en lo que respecta a la organizacion y cooperacién para poder
Ilevar a cabo las celebraciones, ya sea monetaria o en especie, es fundamental para refrendar
la pertenencia al pueblo (Medina H. 2007, Portal A. y Alvarez E. 2011, Osorio F. 2013).
Igualmente, la necesidad de trabajar con meses de antelacion para preparar todo lo necesario,
hace que el ciclo ritual se mantenga aun cuando no sea dia de fiesta, por lo que el tiempo
cotidiano y el ritual estdn compenetrados, siendo este Gltimo ordenador del primero (Osorio
F. 2013).

Todos los elementos presentados dan cuenta de como los pueblos integrados a la
metrépoli presentan una realidad sui generis, donde se ha buscado mantener viva su
diferencia cultural durante siglos y exponen una de las facetas mas emblematicas y complejas
de la diversidad cultural metropolitana. Es en esta otredad con el orden urbano donde radica
la fuerza de los pueblos integrados a la ciudad, los cuales se han construido a si mismos a
partir del contraste con la urbe (Duhau y Giglia 2008, Osorio F. 2013, 491).

Como puede verse, para efectos académicos el concepto de pueblo urbano deriva y

amplia la nocion de pueblo originario, dando mas herramientas para el analisis antropolégico
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de los pueblos integrados parcial o totalmente a las ciudades. Lo anterior no limita el
reconocimiento de que conservan elementos puntuales, sino que éstos comienzan a formar
parte de un marco mas amplio de identificaciones sociales. Estas, a su vez, dan forma a tres
ejes fundamentales e interrelacionados que estructuran la idea de ser pueblo por parte de sus
habitantes: el antes/ahora con la dimension temporal, que sirve de punto de comparacion
entre el pasado y el presente, configurando las expectativas del futuro que se quiere construir;
el adentro/afuera que contempla lo espacial, marcando las fronteras entre el territorio del
pueblo y la ciudad circundante; y el nosotros/otros que, con base en los anteriores y una serie
de précticas colectivas, genera el sentimiento de identidad y pertenencia a la vez que marca
distancia con el resto de habitantes de la ciudad.

Ahora bien, ¢por qué hay quienes prefieren hablar de pueblo originario urbano en
lugar de pueblo urbano? Esa transicion conceptual se ha dado en fechas recientes, donde uno
de los primeros textos que recupera el término explica que “esta doble denominacién se
relaciona con la tendencia actual de considerarlos ‘originarios’ y de reconocer su existencia
previa al establecimiento juridico y administrativo de la ciudad contemporanea, pero también
de reconocerlos como parte de ella, con caracteristicas especificas que esta ubicacion les
otorga” (Portal A. 2013, 55). Este reconocimiento de lo “originario”, desde mi punto de vista,
es mas bien un reconocimiento a las luchas dadas desde la década de los noventa, por lo que
incorporar el término de originario constituye un acto de reafirmacion de éstas, contrario al
de pueblo urbano que intent6 distanciarse del de pueblo originario desde un punto de vista
teorico por las limitaciones que ya se han comentado. En resumen, esta discusion sobre las
tres denominaciones dada en este apartado se debe entender contextualizada en el plano
abstracto de la academia, no en el cotidiano de los pueblos.

Dicho lo anterior, se ha elegido el término de pueblo originario urbano en vez del de
pueblo urbano, no ya porque se considere mas Util analiticamente como lo es frente a la idea
de pueblo originario, sino porque suma dicha potencia tedrica al reconocimiento de la
denominacion gque han elegido los pueblos estudiados a partir de su enfrentamiento contra el
Estado a la vez que se mantiene la dimension de lo urbano. Cabe sefialar que éste es un
concepto que sigue en construccion y académicamente se siguen utilizando los tres:
originario, urbano y originario urbano, y los Gltimos dos aparecen frecuentemente como

sinbnimos. Ademas, tampoco se encontro algun texto donde se discuta a profundidad las
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implicaciones de utilizar el de pueblo urbano o el de pueblo originario urbano, por lo que

parece que no hay una diferencia clara entre uno y otro por el momento.
Culhuacan, pasado y presente

Antes de comenzar a hablar sobre Culhuacén, es prudente sefialar que para la elaboracion de
los mapas®® y la obtencion de datos sociodemograficos que se presentan mas adelante se
utilizaron los resultados del Censo 202027 emitido por el Instituto Nacional de Estadistica y
Geografia (INEGI). Estos estan presentados siguiendo los lineamientos que se apegan a la
practicidad de realizar los conteos y analisis estadisticos, dividiendo el territorio en Areas
Geoestadisticas Béasicas (AGEB) y éstas a su vez en manzanas. No obstante, éstas se
construyen a partir del trazado de las calles, por lo que ni las primeras ni las segundas siguen
estrictamente los limites politico-territoriales y la informacidn que se presenta esta limitada
por estas caracteristicas.

Una de estas limitantes es que no es posible subdividir ciertas areas para tener una
mayor especificidad en cuanto a los conteos o las delimitaciones reales de los barrios de
Culhuacén; de ahi que haya zonas que aparezcan como pertenecientes a un barrio que
posiblemente no lo sea. Otra es que, debajo de cierta cantidad de habitantes por manzana, el
INEGI tiene la politica de no publicar los datos para proteger la privacidad de estas personas,
por lo que hay algunas manzanas cuya informacion no esta disponible parcial o totalmente?®,
Tampoco se puede omitir que este censo se realizd en medio de la crisis sanitaria y las
restricciones de movilidad, dificultando la ya de por si titanica tarea de realizar un censo
nacional. Por altimo, para realizar todo el ejercicio de trazado de los mapas se parti6 de lo
que los habitantes establecen que es el pueblo, sus barrios y colonias aledafias, dejando de
lado las delimitaciones oficiales y que suelen no corresponder con lo recogido en campo.

Partiendo de estas consideraciones, y a falta de la posibilidad material y técnica para realizar

26 Se uso el programa Qgis para elaborar los mapas y procesar la informacion.

27 En el proceso de elaboracion se encontrd que los datos que se pueden conseguir del Censo 2020 y los que se
ofrecen en el Sistema para la Consulta de Informacion Censal (SCINCE) tienen algunas discrepancias. Incluso
usando solamente un juego de datos, sigue habiendo variaciones y discordancias. Para esta investigacion se
utilizaron solo los datos del SCINCE 2020.

28 De ahf que en algunos mapas puedan aparecer manzanas faltantes, las cuales no se deben interpretar como
gue no tienen ninguna persona que cumpla con los parametros de andlisis, sino que puede que efectivamente
no haya ninguna o que si haya, pero los datos no estén disponibles.
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un censo por cuenta propia, estos son los datos mas precisos con los que se pueden contar a
nivel macro.

Si bien Culhuacan se puede rastrear hasta tiempos inmemoriales, su urbanizacion e
integracion a la Ciudad de México que lo convirtio en un pueblo originario urbano es un
proceso propio del siglo XX. Ademas, fue uno de tantos pueblos que se reconstruyd y
reorganizd en los afios posteriores a la Revolucion Mexicana. Tras ésta, en el pueblo
predominaron las actividades agricolas y amplios espacios abiertos; se mantuvo alejado fisica
y socialmente de la Ciudad de México y con los referentes de la Revolucion y la dotacion de
tierras muy frescos?.

Los originarios comparten la nocion de que en esta época la poblacion local estaba
conformada exclusivamente por personas nativas®’, lo que permitia que los habitantes se
conocieran y relacionaran entre si por medio de los lazos de parentesco vy, a través de los
apellidos, se podia saber el barrio al que pertenecia cada persona. Esto hacia que fuera muy
evidente cuando una persona de fuera llegaba, ya que no era reconocida por nadie. Esta
vigilanciay reconocimiento, permitia que se diera un control social generalizado y una mayor
sensacion de cohesion y seguridad al interior del pueblo, ya que las relaciones vecinales de
esta indole sirven de reguladoras sociales al establecer normas sociales comunes, cuyo
cumplimiento se vigila por los mismos vecinos en su interactuar (Osorio F. 2013). Por otro
lado, la baja concentracion demografica permitia la sustentabilidad alimenticia y econdmica
de sus habitantes a partir de las actividades en el campo, las cuales se desarrollaban
principalmente en familia, aunque habia épocas donde se requeria la cooperacion de los
Vecinos.

A partir de la década de 1950, se comenzaron a dar aceleradamente un conjunto de
cambios radicales producto de la incorporacion del pueblo a la mancha urbana. La
incorporacion fue consecuencia del crecimiento de la ciudad ya que, a raiz del estallido de la

Segunda Guerra Mundial, el pais se vio obligado a desarrollarse industrialmente debido a la

29 El dia 28 de marzo de 1923 se le dotd al pueblo de Culhuacan 700 hectareas de tierra que pertenecieron a la
hacienda de Coapa (AGA, Ex. 915, L. 2, f. 61r.; AGA, Ex. 915, L. 2, f. 72v.).

30 Durante los primeros afios del siglo XX Culhuacén tenfa una poblacion aproximada de 2,790 personas
(Ramirez K. 2011, 264 - 265) y para 1930 apenas y habia cambiado, registrdndose solo 2,744 habitantes
(Nolasco A. 1981, Ramirez K. 2011, Morales A., Velasco L. y Garcia S. 2014). Respecto a que, si la totalidad
de habitantes eran o no originarios, lo mas probable es que no todos fueran nativos del pueblo, aunque si
conformaban una amplia mayoria.
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necesidad de satisfacer la demanda de algunos productos que eran previamente importados.
Frente a esta exigencia socioecondémica y considerando la calidad y disponibilidad de la
infraestructura, servicios y mano de obra derivadas de las ventajas sociopoliticas e
infraestructurales con las que contaba la Ciudad de México, en ésta se comenzé a concentrar
la industria, trayendo consigo una serie de cambios espaciales, culturales y tecnologicos muy
precipitados (lcazuriaga M. 1992). Esto llevé a que grandes contingentes de personas
provenientes de otros estados de la Republica emigraran a la ciudad en busqueda de
oportunidades de trabajo, a la par que la calidad de vida en ésta mejoraba poco a poco, lo que
detono la explosion demografica y la consecuente expansion fisica de la ciudad (Unikel 1974,
Unikel 1976, Icazuriaga M. 1992, Medina H. 2007).

Frente al alza de precios de las tierras urbanizables al centro de la ciudad a mediados
del siglo XX, muchas personas se vieron obligadas a recurrir a la invasion de tierras ejidales,
reservas naturales y propiedades privadas en las periferias, en donde construyeron viviendas
generalmente precarias (Catalano 1976, Portes y Roberts 2008). Esto afectd fuertemente a
Culhuacén, debido al crecimiento acelerado de los habitantes locales y la llegada de miles de
migrantes®! atraidos a la zona por la disponibilidad de servicios, vias de comunicacion y su
cercania a la zona industrial establecida en las faldas del Cerro de la Estrella®, lo que desato
las primeras luchas y fricciones entre el nosotros y los otros.

Tanto en Culhuacdn como en otros pueblos en vias de ser conurbados, la venta
irregular de terrenos® comenzo a perfilarse como una opcién para obtener dinero rapido y
sin mucho esfuerzo frente a la poca rentabilidad de trabajar la tierra®*, aprovechando el alza
de los precios debido a la especulacién inmobiliaria (Catalano 1976, Durand 1983). Al mismo
tiempo, los empleos en la ciudad eran cada vez mejor remunerados y habia una alta

disponibilidad especialmente en el campo de la construccién, las compafiias de luz, teléfono

31 Culhuacan paso de albergar a poco mas de 2,700 personas en 1930, a contar con mas de 42,160 habitantes en
la década de los setenta, de la cual gran parte de la poblacién era migrante y se asent6 en los que eran terrenos
gjidales y de conservacion ecoldgica (Nolasco A. 1981, Ramirez K. 2011, 264 - 265, Morales A., Velasco L. y
Garcia S. 2014).

32 _a parte norponiente y suroriente del Cerro de la Estrella se declard zona industrial por un decreto presidencial
expedido el 22 de agosto de 1946 (Avila C. 1946).

33 |a venta de terrenos ejidales solo fue legal hasta las reformas constitucionales de 1992.

34 La invasion y venta de las tierras ejidales tuvo como consecuencia el paulatino abandono de las actividades
agricolas. En Culhuacéan, en este proceso también contribuyeron el robo de cosechas por parte de los
avecindados (ademaés de las invasiones, éste fue uno de los primeros motivos que se ha encontrado en los
testimonios por lo cual se generaron rifias con los avecindados), la escasez de agua debido al entubamiento de
los rios, la desecacion de la zona chinampera y una epidemia de fiebre aftosa que acabé con el ganado.
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y tranvias debido a la expansion de la ciudad. Esto detond un circulo vicioso en el que, a
mayor venta de terrenos, mas avecindados y mayor alza de los precios, haciendo mas
atractiva la idea de vender aun mas terrenos.

En un intento de reorganizar administrativamente el pueblo y dar orden al crecimiento
de la poblacion y las construcciones, a mediados de los cincuenta las autoridades del Distrito
Federal dividieron el territorio en cinco nicleos poblacionales®, y en cada uno de ellos se
establecieron Zonas Urbanas Ejidales (ZUE). Estas eran las areas donde se ubicarian las
viviendas y servicios, las cuales fueron sujetas a una nueva reparticion entre los nucleos,
dejando el resto como terreno ejidal de cultivo (Ramirez K. 2011). Sin embargo, para 1965
se dio la expropiacion de la mayor parte de las tierras del pueblo®®, lo que terminé por privar
a la poblacién del trabajo en el campo de manera generalizada y dio paso a la integracion
total de Culhuacan a la metropoli.

El abandono de las actividades agricolas establecié un primer quiebre generacional,
marcando una diferencia entre quienes se dedicaron toda su vida a trabajar la tierra y quienes
tuvieron que salir a la ciudad a vender su fuerza de trabajo. Asimismo, cada vez mas jovenes
tuvieron un mayor acceso a la educacion y, por tanto, a trabajos citadinos diversos que
requerian de estudios mas especializados. Debido a los roles de género, los hombres eran
quienes en general salian a trabajar, ausentdndose durante la mayoria del tiempo y
volviéndose “invisibles” en su comunidad, ya que “la busqueda de trabajo afuera del barrio
tiene consecuencias depredadoras en las relaciones sociales y en las redes territorializadas
proyectando la imagen de que, a mayor ciudad, menos barrio” (Vergara 2004, 4). Esto
debilitd la trasmision de las tradiciones, como la participacion en las mayordomias y la
cooperacion para el desarrollo de las celebraciones, ampliando ain mas las brechas
generacionales.

Estos procesos tomaron una dimension ain mas dura en la década de los ochenta,

empezando por la terrible crisis econdmica que estallo en 1982. Fue tal el golpe que muchas

% En Iztapalapa se crearon los nicleos de Culhuacan, Los Reyes Culhuacan, San Antonio Culhuacén y San
Andrés Tomatlan; y en Coyoacén el de San Francisco Culhuacén.

% Esta expropiacion abarcé casi la totalidad de los terrenos ejidales de Culhuacan que atin no eran invadidos,
abarcando un total de 520.025 ha. (AGA, Ex. 272.2/30 L. 23, f. 18v.). En estos terrenos se empez6 la
construccion de enormes unidades habitacionales destinadas al del Sindicato de Trabajadores de la Universidad
Nacional Auténoma de México (STUNAM) y para los miembros de la Confederacién de Trabajadores
Mexicanos (CTM).
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madres se vieron en la necesidad de buscar trabajo con tal de cooperar con los gastos del
hogar, dejando la crianza de sus hijos en manos de la escuela -erigiéndose como el nuevo
espacio generalizado de educacién- a la par de otros familiares, ya fueran tios, primos o
abuelos de los nifios. Fue gracias a la intervencion de estos ultimos como educadores que
algunos de los nacidos en estas decadas muestran un gran interés en participar, salvaguardar
o recuperar las tradiciones, practicas y relaciones que existian en el pueblo®’.

Por si la crisis econémica no fuera suficiente, tras el terremoto de 1985 hubo una
segunda gran ola de migrantes a la zona, con la salvedad de que en su mayoria eran
damnificados que provenian de colonias céntricas que quedaron devastadas, a diferencia de
las migraciones de mediados del siglo XX donde los sujetos provenian de otros estados. Esto
contribuy6 a que el crecimiento de la poblacion siguiera aumentando vertiginosamente y al
establecimiento de colonias populares y grandes conjuntos habitacionales, lo que dejo a
Culhuacéan rodeado en su totalidad por areas con una altisima densidad de poblacién.
Ademas, se agravaron los conflictos entre los pobladores originarios y los avecindados,
siendo acusados estos Gltimos del aumento de la criminalidad al interior del pueblo® al
provenir de colonias con mala fama, asi como de llevar préacticas culturales y religiosas ajenas
a las consideradas propias de Culhuacan.

La completa integracion de Culhuacan a la ciudad se puede observar en la siguiente
imagen, donde se ha superpuesto el territorio del pueblo y su divisién en manzanas (en azul

tenue) sobre una fotografia satelital de la zona:

37 En campo se ha comprobado que practicamente todas las personas nativas entrevistadas nacidas a partir de
los ochenta y que muestran un gran interés en las tradiciones e historia del pueblo fueron criadas por sus abuelos,
a la vez que han indicado que sus padres muestran poco interés e incluso algo de rechazo por éstas debido a la
cantidad de esfuerzo, tiempo y recursos que se necesitan para llevarlas a cabo.

38 Debido a las implicaciones de este tema, especialmente en lo que refiere al riesgo personal y de quienes
pudieran proveer informacion al respecto, resulta inviable comprobar cuanta participacion tienen los
avecindados, los originarios y la poblacion visitante en este fendmeno.
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Mapa 1: Vista satelital de Culhuacan
Las divisiones que se ven en el mapa corresponden a las manzanas que contempla el INEGI. Se marcaron
con nameros las avenidas que atraviesan y fragmentan el pueblo: Taxquefia (1) Escuela Naval Militar
(2), Eje 3 Oriente (3) y Tlahuac (4). En azul oscuro, siguiendo un trazado diagonal, se aprecia el cauce
del Canal Nacional (5).
Elaboracion propia. Fotografia satelital propiedad de Maxar Tecnologies (2022)

Como se puede apreciar, el pueblo se encuentra totalmente urbanizado e inserto en la
Ciudad de México y no queda ningin espacio sin construir exceptuando el manchén verde
en el cuadrante superior derecho, que corresponde a la cima del Cerro de la Estrella, la cual
es una zona ecoldgica protegida. También se puede apreciar como cuatro avenidas
fragmentan el pueblo, a las cuales se suma el Canal Nacional, el cual marca la delimitacion
entre las alcaldias de Coyoacéan (a la izquierda) e Iztapalapa (a la derecha). Esta separacion
entre dos alcaldias se dio en 1929 tras la creacién de las delegaciones como parte de una

reorganizacion administrativa del Distrito Federal (Ramirez K. 2011).
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El pueblo abarca una extension total aproximada de 484 hectareas (4.82 km?),
albergando una poblacion de 108,271 habitantes® segdn el Gltimo censo, lo que manifiesta
lo inabarcable que resulta su territorio y la imposibilidad de reconocer a todas las personas
que viven en él, tanto para sus habitantes como para quienes hacemos investigacion. Cabe
sefialar que estas delimitaciones son relativas®’, ya que incluso para los mismos residentes es
muy dificil trazar fronteras claras entre el pueblo y la ciudad, especialmente en la zona
oriental donde las colonias y barrios se han extendido sobre el Cerro de la Estrella. De ahi
que dependera de a quién se le pregunte, sera el limite sefialado de las colonias con los
barrios, hasta donde una colonia sigue siendo parte del territorio del pueblo o incluso si forma
parte 0 no de éste.

A pesar de la dificultad de los habitantes para delimitar geograficamente hasta donde
abarca el territorio del pueblo, les resulta muy evidente la diferencia entre una y otra respecto
al “cOmo se vive” en Culhuacan comparado con el resto de la ciudad. Durante las entrevistas,
surgid el tema de las diferencias entre vivir en uno u otro espacio y se destaco que en el
pueblo existen mayores lazos de solidaridad entre vecinos, hay un conocimiento mutuo vy,
claro, se llevan a cabo fiestas y celebraciones. Para esto se retoma la idea del orden urbano
de Duhau y Giglia (2008) y la de habitar (Giglia 2012), para acercarnos a las maneras
concretas en las que se vive en distintos espacios de la ciudad. En este sentido, los pobladores
de Culhuacén, nativos y avecindados, reconocen que, a pesar de las similitudes fisicas entre
uno y otro espacio, como son la existencia de calles, pavimiento, servicios, casas, etc., la
manera en la que estos espacios se habitan es muy distinta. Asimismo, se puede ver cOmo es
a través de practicas y simbolos que se delimita el territorio del pueblo, aunque dicho limite

sea borroso en algunas regiones®.

39 De estas personas, 20% tiene menos de 15 afios, 24% entre 15y 29; 30% entre 30 y 49 afios; y el restante
26% mas de 50. Esto indica que mas de la mitad de los habitantes del pueblo son mayores de 30 afios, con una
proporcion importante de personas de la tercera edad. Es importante contemplar esto para futuras
investigaciones debido a las implicaciones que tiene que una poblacién envejezca sin que crezca la proporcion
de jovenes.

40 Ni en esta imagen ni en ninguno de los mapas que se presentan se incluye una zona al sur del pueblo, que
pertenece al barrio de Santa Maria Tomatlan. Esto es porque a la fecha no se ha logrado establecer su ubicacién
con precision en recorridos en campo. No obstante, en un mapa elaborado por la DEAS-INAH en colaboracion
con mayordomos del pueblo este espacio si se muestra, pero no se incluyen las colonias aledafias (Sanchez C.
2019, 230). Hasta el momento éste es el Unico plano del pueblo que se ha ubicado donde aparece sefialada esta
zona.

41 Se podria pensar en una especie de gradiente, donde el pueblo poco a poco se va desvaneciendo y da paso a
la ciudad.
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También ha resultado imposible calcular la proporcion entre habitantes originarios y
avecindados en el pueblo, y los testimonios recogidos al momento son contradictorios, ya
que hay quienes sefialan que la mayor parte de la poblacion sigue siendo originaria, mientras
que otros afirman lo contrario. Lo que si se ha podido observar es que esta respuesta
normalmente se da en funcion de la proporcion que se cree que hay adentro del barrio o
colonia en el cual vive la persona entrevistada, lo que sugiere una distribucion diferenciada
de la poblacién originaria y avecindada, cosa que se tratara en el siguiente capitulo.

Este enorme territorio se divide internamente de la siguiente manera®?:

Barrios

[ santa Ana

B san Francisco

[ san Juan

[ ] La Magdalena

[T Los Reyes

[ san Antonio

[ san José Tula

[ culhuacan

[ san Simén

[ ] san Andrés Tomatlan
I santa Maria Tomatlén
Colonias

[ 1.- valle del sur
[ 2.- Ampiacién Los Reyes
\:] 3.- El Mirador

\: 4.- San Marcos

[ 5.- valle de luces
[ 6.- Estrella Culhuacén
[ 7.- Fuego Nuevo
[ 8.- Doce de diciembre
[ 9.- Dep. Los Culhuacanes

0 250 500 750 1,000 m
I ..

Mapa 2: Barrios de Culhuacén y colonias aledafias
Elaboracion propia.

Mas alla de los colores usados en el mapa, es posible distinguir cuales son los barrios
de Culhuacan y cudles las colonias a partir del trazado de las calles porque los primeros

42 Esta puede considerarse la delimitacion “bésica” del pueblo, sin embargo, existen al menos otras tres maneras
en las que se organizan estos once barrios, todas las cuales responden a I6gicas distintas (Sanchez C. 2019,
114). La parte superior de lo que esta sefialado como perteneciente al barrio de San Simén y que colinda con el
Canal Nacional y el barrio de Tula en realidad es parte del barrio de Culhuacan. Este error es consecuencia de
las limitaciones previamente sefialadas.

35



cuentan con callejones estrechos y sinuosos, algunos cerrados y otros no. También es en estos
donde habitan la mayor parte de las familias originarias, cuyas casas son reconocibles en
campo por su configuracion arquitectdnica, debido a que muchas de éstas fueron creciendo
alo largo de las décadas conforme iba amplidndose la familia. Esto dio como resultado zonas
con amplias construcciones muy diferentes entre si, algunas de varias plantas o con cuartos
aledafios y en muchas de las cuales se puede encontrar una placa en la puerta principal que
indica a qué familia pertenece. En contraste, las colonias periféricas presentan un trazado
mas regular, con casas mas pequefias, aunque igual de disimiles, debido a que la gran mayoria
fueron autoconstruidas. También en estas zonas se encuentran grandes unidades
habitacionales cerradas con edificios de departamentos, aunque al interior de los barrios
también es posible encontrar edificios de este tipo a modo de islas. Otra caracteristica de las
colonias es que todas ellas estan ubicadas en lztapalapa y se diferencian de los terrenos
expropiados donde se establecieron las unidades habitacionales del CTM y el STUNAM, que
se encuentran en Coyoacan®®, las cuales ya no se reconocen como parte del pueblo, pero si
como parte de su espacio originario, es decir, que formaron parte de éste.

Los once barrios de Culhuacan tienen un origen que se remonta a la época virreinal,
aunque han pasado por cambios en su organizacion, delimitacién y denominacion de acuerdo
con las disposiciones de las autoridades administrativas de la ciudad, asi como procesos
internos. Cada uno de ellos cuenta con un templo dedicado al santo o santa patrona por el
cual recibe su nombre, con excepcidn del barrio de Culhuacéan, el cual funge como centro del
pueblo y cuenta con la parroguia de San Juan Evangelista y el santuario de EI Sefior del
Calvario. El primero puede considerarse el primer santo patrén de todo el pueblo, al ser
instituido como tal en el siglo XVI1, aunque hoy es el Sefior del Calvario el que recibe este
tratamiento, ya que su imagen se aparecié milagrosamente donde esta su santuario actual, el
cual es el nacleo simbdlico y el lugar méas sagrado de todo el pueblo. Las fronteras de cada

barrio son trazadas cotidianamente a partir de los recorridos que hacen las imagenes y las

4 En esta alcaldfa lo Unico que se sigue considerando parte del pueblo ademas de los barrios es el deportivo de
Los Culhuacanes, el cual se construy6 por la donacién de terrenos ejidales para el disfrute de los habitantes de
esta alcaldia. Ahi es donde se recibe al pueblo de Xaltocan (un afio si, uno no) en el marco de las celebraciones
de la Santisima Trinidad. Fuera de eso, se mantiene como un espacio periférico o fronterizo (Sanchez C. 2019,
84).
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demanditas* para hacer la colecta, es decir, la peticion de cooperaciones econdémicas que se
destinan para organizar las fiestas patronales.

En el caso de las colonias aledafas, éstas se consolidaron principalmente por la
invasion y compraventa de tierras ejidales donde se asentaron tanto habitantes originarios
como personas de fuera, y existen conflictos en trazar hasta donde o en qué grado pertenecen
o no al pueblo®. Esto esta intimamente relacionado con la cuestion de los recorridos que
hacen las imégenes, ya que éstas también recorren las colonias dado que en ellas viven
originarios (y avecindados) que cooperan con las fiestas; de ahi que los limites se vuelvan
borrosos. De este modo, las colonias circundantes tienen las caracteristicas de una especie de
“espacio de transicion” entre el pueblo y la ciudad, donde no queda claro qué es lo que queda
dentro o fuera del pueblo. Esto también depende de la historia de cada colonia, por ejemplo,
en los testimonios se ha defendido de manera unanime la pertenencia de Estrella Culhuacan
al pueblo, aunque al tener un pasado como terreno ejidal, no hay consenso entre si le
“pertenece” al barrio de San Simon o al de San Andrés. Caso contrario es la pequefia colonia
San Marcos, la cual consiste en un sector cerrado que contiene edificios de departamentos y
debido a lo hermética que resulta y a su fama de ser un area peligrosa, hay quienes no la
consideran parte del pueblo.

Ya que estas divisiones en barrios y colonias descansan en elementos geogréaficos,
historicos y simbolicos que a su vez se relacionan con practicas especificas, se puede afirmar
que los barrios en si mismos contienen las caracteristicas necesarias para considerarse
territorios que, su vez, forman parte y estructuran uno mas amplio que seria el pueblo como
tal. Sin embargo, debido a sus dimensiones, fracturas internas, la dificultad de establecer sus
limites concretos y la cantidad de poblacion, retomando la nocién del habitar, el pueblo en
su totalidad se ha vuelto una construccion territorial un tanto difusa. Esto es muy relevante
partiendo de que el territorio es una de las identificaciones sociales fundamentales de los
pueblos originarios urbanos, pero Culhuacan se ha urbanizado a un grado que ya nadie logra
aprehender todo el espacio y el area que reconoce como propia se reduce principalmente a

su barrio de origen, si no es que menos.

44 Estas son pequefias réplicas del Sefior del Calvario y cada barrio cuenta con dos de ellas.
4 para efectos de las autoridades oficiales de la alcaldia Iztapalapa, ninguna de estas colonias forma parte de
Culhuacén y estan excluidas de cualquier politica dirigida a los pueblos y barrios originarios.
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De este modo, el arraigo de sus pobladores se construye cotidianamente con mucha
mas fuerza tomando el barrio al que pertenecen como punto de referencia, aunque esto no
impide que se reconozca a Culhuacan como el territorio de origen comdn o un territorio
originario mitico (Sanchez C. 2019, 116). Ademas, en situaciones como la celebracion del
Divino Salvador, a la hora de recibir a otros pueblos o visitarlos, o cuando se tiene que
negociar con las autoridades de las alcaldias, la escala del barrio queda contenida en la del
pueblo y éste se convierte en el nuevo marco desde donde se enuncia la pertenencia y el
arraigo.

Los barrios de Culhuacéan cubren un &rea aproximada de 289.5 hectareas (2.89 km?)
y concentran a méas de la mitad de los habitantes, con 61,051 personas, y el resto reside en
las colonias circundantes. Como puede verse, dichas colonias concentran poco menos de la
mitad de la poblacion y del territorio del pueblo. Esto también se ve reflejado en el siguiente

mapa:

Habitantes por manzana
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Mapa 3: Habitantes por manzana
Elaboracion propia.
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Se puede apreciar como las manzanas que concentran una mayor cantidad de gente
corresponden en su mayoria a aquellas que estan al interior de los barrios de Culhuacan®,
especialmente los barrios que estan del lado de Coyoacan. No obstante, en lo que respecta a
la densidad poblacional, en las colonias se presenta una densidad de 24,466.3 habitantes por
km?, lo que supera a los 21,124.9 habitantes por km? que hay en los barrios y los 22,461.8
habitantes por km? que se registran para todo el pueblo en su conjunto®’. Esto sugiere que la
distribucion poblacional es méas o menos homogénea y aunque haya mas personas viviendo
en los barrios que en las colonias, el hacinamiento es mayor en las colonias circundantes.

Culhuacén es uno de esos pueblos donde sus habitantes nativos estan conscientes de
que éste existia desde la época prehispanica, pero que no se identifican como indigenas ni le
dan mucha importancia a su posible ascendencia como tales. Con base en lo recabado en el
Censo 2020, se presenta un mapa donde se deja ver la distribucidn de hablantes de lenguas

indigenas:

% No se puede perder de vista que también influye el tamafio de las manzanas ya que, a mayor extension, mas
gente puede vivir en ellas.

47 La densidad de poblacion en la zona es incluso mayor que la de toda la alcaldia de Iztapalapa (17,348 h/ km?),
la mas poblada de toda la ciudad, y mucho mayor que la de la Ciudad de México, que asciende a 6,163 habitantes
por km?.
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Mapa 4: Hablantes de lengua indigena por manzana
Elaboracion propia.

Comparando este mapa con los Mapas 5, 6 y 7 sobre la distribucion de la poblacién
migrante que se encuentran en el capitulo que viene, se encuentra que las zonas con mayor
cantidad de migrantes coinciden con las de hablantes, lo cual podria sugerir que quienes
hablan lenguas indigenas provienen en general de otras partes del pais. No obstante, también
se encuentran similitudes con el Mapa 3, por lo que se puede afirmar que en Culhuacan hay
presencia de hablantes de lenguas indigenas, aunque no queda claro si asimismo se
identifican como indigenas o se trata de vecinos nativos o avecindados?®.

El crecimiento demografico a los alrededores del pueblo y la ciudad misma hizo que
progresivamente fuera necesaria la construccion de grandes obras viales para satisfacer las
demandas de movilidad. Entre éstas, destaca el ya mencionado Eje 3 Oriente que, debido a
gue es una via rapida y que practicamente carece de puentes peatonales, dividié al pueblo en

dos, literal y simbolicamente; redujo draméaticamente la extension de barrios como el de Tula

4 Se sabe que hay avecindados indigenas, tanto porque se entrevistd a una avecindada mazahua como por lo
que han referido habitantes nativos.
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y alejo familias y conocidos que quedaron “del otro lado”. Actualmente, sobre esta avenida
corre la linea 5 del servicio de Metrobus, lo cual sorpresivamente no acrecento el sentido de
ruptura que esta vialidad imponia en el territorio ya que, en palabras de los pobladores, la
experiencia en torno al Eje 3 fue tan radical que el que esté o no el Metrobls operando no
hace una diferencia significativa. Por otra parte, en 2012 se inauguré sobre la avenida
Tlahuac una nueva linea del Metro, la cual contribuyd a aumentar la movilidad de las
personas que vivian en la zona oriente de la Ciudad de México, incluyendo a quienes habitan
Culhuacén, aunque la avenida se estrecho debido a la instalacion de la via®.

Estas nuevas formas de comunicacion aumentaron la oferta educativa®, laboral, de
entretenimiento y consumo ‘“cercana”, invitando cada vez mas a que los habitantes del
pueblo, especialmente los jovenes, convivan gran parte de su tiempo con gente de fuera.
Ademas, la dislocacion familiar desde los ochenta y el imparable aumento de gente
disminuyeron la habilidad de los habitantes para ubicarse entre si y ahora es mucho mas
dificil determinar si alguien vive o no en el pueblo, a diferencia de lo que pasaba a principios
del siglo XX. Como se explicd anteriormente, este anonimato y desubicacion es una de las
caracteristicas de la vida urbana, lo cual conlleva también una mayor libertad de accion al
disminuir la vigilancia y regulacién social por parte de los vecinos. No obstante, al interior
de los pueblos siguen prevaleciendo las redes de parentesco y vecindad y, aunque ya no sea
posible reconocer a todos, el grado en que esto se puede hacer es mayor que en otras zonas
de la metrdpoli.

Otro elemento para tomar en cuenta es la popularizacion de las nuevas tecnologias de
comunicacion y el uso masivo de las redes sociales, las cuales han abierto ain mas el pueblo
al exterior, propiciando que se integren elementos novedosos a la vida cotidiana acelerando
los cambios internos. Aunque, una vez mas, la velocidad de cambios al interior de los pueblos

si bien se ha acelerado, no se manifiesta con tanta velocidad como en otros espacios, ya que

49 Esta linea presentd problemas casi desde los primeros meses después de su apertura oficial, lo que la llevé a
cerrar intermitentemente para intentar corregirlos, hasta el 4 de mayo de 2021 cuando hubo una falla catastrofica
gue hizo que se derrumbara parte del tramo elevado de la linea, causando decenas de heridos y varias muertes.
Ademas de las pérdidas humanas, esta tragedia impacté en la capacidad de transito sobre la avenida Tlahuac,
ya que el servicio se suspendi6 indefinidamente y en busqueda de ofrecer una alternativa, el gobierno de la
ciudad estableci6 rutas de camiones y Metrobus en la ya de por si congestionada y reducida avenida.

50 Seglin los datos del censo, al menos 43% de los habitantes del pueblo cuentan con estudios de licenciatura o
superiores, a diferencia de lo que ocurria a principios del siglo XX cuando la mayoria de la gente no tenia
estudios mas alla de la primara, como se ha recuperado en diversos testimonios.
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sigue habiendo una fuerte relacion con practicas y creencias que se consideran tradicionales,
las cuales se van trasmitiendo a las nuevas generaciones y de lo cual se hablard mas adelante
en este apartado.

Regresando a las redes sociales y el uso de internet, éstas obtuvieron una importancia
capital a partir del afio 2020 a raiz de la brutal descotidianizacion en todos los niveles que ha
sufrido la humanidad como consecuencia de la epidemia por la COVID-19. Con esto se hace
referencia a la ruptura de los ritmos cotidianos y la imposibilidad de seguirlos reproduciendo,
lo cual ha implicado un quiebre temporal drastico donde muchas de las préacticas cotidianas
se han vuelto inviables, llevando a la gente a buscar nuevas maneras de intentar adaptarse a
ello (Lins R. 2021, Navarrete 2021). En el caso de Culhuacéan se tuvieron que detener por
mas de un afio las al menos cuarenta y dos celebraciones reconocidas ampliamente que
abarcan maés de sesenta y cinco dias del afio (Sanchez C. 2019, 245 - 247), la mayoria de las
cuales son de caracter religioso, aunque también se incluyen unas pocas civicas, y €so sin
contar los preparativos previos, las llamadas celebraciones de visperas y las “pequefias™!
celebraciones familiares. Las autoridades de los tres niveles del gobierno mexicano
impulsaron estas medidas debido a la gran cantidad de gente que atrae este tipo de eventos y
por no considerarse dentro de las “actividades esenciales®2. En este contexto, la trasmision
en vivo de los eventos y celebraciones pasé de ser una préctica bastante consolidada, aunque
a veces criticada, a la Unica manera de experimentar los festejos, llevando las tradiciones del
espacio geografico al espacio virtual por completo e incluyendo situaciones que antes no se

publicaban como las misas o celebraciones menores®3.

51 Se entrecomilla lo de pequefas, porque a pesar de ser fiestas familiares, no se quedan en el ambito de lo
doméstico y suele invitarse a toda la gente que desee tomar parte, por lo que la asistencia puede llegar a ser
considerable.

52 Esto nos lleva necesariamente a poner sobre la mesa desde donde y cémo se construye la idea de las
actividades que si se consideran esenciales y cuales no. Queda claro que aquellas que se mantuvieron son
primordialmente econémicas, asi como las relacionadas con la respuesta frente a la epidemia desde el sector de
la salud. Mientras tanto, actividades como las celebraciones en los pueblos, ligadas a la identidad, la religion,
la tradicidn, lo ladico y la convivencia entre personas se catalogaron como actividades no esenciales. Esto
evidencia la jerarquia que impone lo que se puede 0 no hacer y que se enmarca en la ideologia politico-
econémica neoliberal que privilegia el individualismo, la competitividad y la productividad econémica por
sobre cualquier otra dimension de la vida humana.

53En un tono mas amargo, la pandemia también significé un alza dramatica en la mortalidad de la zona, ya que
ésta se convirtié en uno de los “focos rojos” de infeccidon de toda la ciudad. Segun los testimonios recopilados,
diariamente se recibian noticias de fallecimientos imponiendo el luto en casi todo el territorio. Esto se relaciona
con la situacion socioecondmica de gran parte de quienes viven en el pueblo, de los cuales pocos pudieron
resguardarse en casa durante tiempos prolongados o hacer home office, evidenciando la relacion entre la
pandemiay la desigualdad social y su impacto en la capacidad de las personas para enfrentarla.
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Estos eventos estan contenidos en lo que los habitantes de Culhuacan denominan
tradicion. Dentro de esta categoria, se incluyen aquellas précticas y su organizacion que se
realizan en torno a la celebracion de acontecimientos y a un ciclo ritual anual, las cuales se
han mantenido vigentes durante “mucho tiempo”, se recuerdan y se trasmiten de generacion
en generacion y que, aun cuando han sufrido modificaciones en el como se realizan, el
trasfondo se ha conservado practicamente inmutable, lo cual se espera se mantenga asi
indefinidamente. Esta definicion se construyo con base en lo observado en campo, asi como
a partir de las entrevistas y platicas que se han realizado, donde la tradicidn aparece siempre
como un elemento en que la dimensidn de la permanencia temporal es fundamental, pero que
a su vez es susceptible a transformaciones de forma mas no de fondo, ademas de que
constituye un elemento clave de lo que se espera en el futuro.

La importancia de las tradiciones recae en que, segun lo que se ha recuperado, son la
caracteristica nodal e indispensable que permite que Culhuacan se siga considerando un
pueblo, tanto para los “de afuera”, es decir la ciudad, las autoridades y otros pueblos, como
para los de adentro. De igual modo, éstas son vistas por muchos habitantes originarios como
parte fundamental de su identidad. Claro que, como se menciond anteriormente, desde un
punto de vista tedrico los pueblos originarios urbanos se sostienen en mas elementos que solo
los rituales y celebraciones; sin embargo, las tradiciones aglutinan y articulan el resto de las
identificaciones sociales. En otras palabras, es en las celebraciones y su organizacion donde
se manifiestan de manera mas visible y contundente el calendario ritual, las organizaciones
comunitarias basadas en relaciones de parentesco y vecindad entre familias originarias, el
reconocimiento de un territorio e historia compartida y la diferencia entre la ciudad y el
pueblo, entre el nosotros/adentro y los otros/afuera.

Esto no solo incumbe a los originarios, sino que toda la poblacién de Culhuacéan se
moviliza ya sea para participar en ellas 0 como detractores, siendo parte de o sufriendo el
cierre de calles por las procesiones, el ruido de la pirotecnia, los bailes nocturnos, las ferias
y demas actividades que irrumpen con la “cotidianidad”, aunque la cantidad de este tipo de
eventos es tal que también podrian considerarse cotidianos. De esta manera, las celebraciones
son la mas espectacular y sobresaliente de todas las identificaciones sociales, y aunque

existan otros elementos relevantes, debido a que Culhuacén tiene un pasado que se remonta
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siglos antes de la llegada de los espafioles, éstas son el hito basico a la hora de hablar de lo
que lo hace ser pueblo.

Se tiene registrado un amplio abanico de celebraciones tradicionales, las cuales se
reparten a lo largo de todo el afio y se realizan en diferentes escalas®®. Estan aquellos eventos
domeésticos que se organizan en torno a momentos clave de la vida de los sujetos como
bautizos, fiestas de XV afios, bodas> y velorios y que incluyen componentes religiosos, asi
como cumplearios y aniversarios. Otras tradiciones se dan alrededor de fechas nacionalmente
reconocidas, tanto civiles como religiosas, como el Dia de Muertos, la Independencia, Afio
Nuevo, Navidad, Semana Santa, el dia de la Santa Cruz o el dia de la Virgen de Guadalupe,
por mencionar algunas. Estas se organizan de manera paralela en cada barrio, aunque en el
caso de las que tienen un componente catélico, hay quienes prefieren asistir a aquellas
realizadas en el santuario del Sefior del Calvario.

Cada barrio cuenta con sus fiestas patronales cuya fecha esta definida a partir del
santoral cat6lico. Son organizadas por gente del barrio a través de las mayordomias, pueden
durar varios dias y se suele invitar a miembros de otros barrios, asi como a cualquier persona
que quiera tomar parte del festejo. En la siguiente escala, estan aquellas celebraciones que se
organizan entre mayordomias que incluyen personas de varios barrios y que se dan en honor
a santos y santas que no son patronas de ninguno de los once barrios, como el caso de la
Virgen de la Candelaria, las peregrinaciones a la Basilica de Guadalupe o la que se hace al
santuario del Sefior de Chalma. Estas tres son las mas antiguas e importantes después de las
organizadas para el Sefior del Calvario, especialmente el recorrido a Chalma.

Por altimo, esta la devocion al Sefior del Calvario, considerado el santo patrono de
todo el pueblo, que es la mas importante y generalizada. Su celebracién, asi como la
administracion y mantenimiento de la capilla y la imagen, corren a cargo de la mayordomia
del Calvario, la cual tiene representantes de los once barrios®®. Al ser una representacion de

Cristo, hay muchas ocasiones en las cuales se le rinde culto, pero las mas destacadas son el

%4 En Sanchez (2019, 245 - 247) se puede encontrar el calendario ritual anual de Culhuacan.

%5 En febrero de 2022, el Grupo Cultural Culhuacan subié un video a la plataforma de YouTube que muestra
cémo se lleva a cabo una boda tradicional en el pueblo, sefialando las diferencias con otras ceremonias y como
se llevan a cabo en otros pueblos. Se puede buscar bajo el titulo “Boda en Culhuacan” (Grupo Cultural
Culhuacén 2022).

% Historicamente, para esta mayordomia los barrios se organizan en ocho. Cinco van solos (Los Reyes, San
Antonio, Culhuacén, Santa Maria Tomatlan y San Andrés Tomatlan) y tres van en pareja (San Francisco/Santa
Ana, La Magdalena/San Juan y Tula/San Siman).
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Viernes Santo, la fiesta de la Santisima Trinidad y la del Divino Salvador. La fiesta de la
Santisima Trinidad es la mayor celebracion del pueblo en todo sentido, convocando a miles
de asistentes en los ocho dias que dura, y en palabras de muchos, es lo que ha mantenido a
Culhuacan unido como pueblo a pesar de los constantes embates de la urbanizacion. Ademas,
se debe entender la fiesta mas alla de su relacion con lo sagrado, contemplando que ésta
también se construye como un espacio social de convivencia y disfrute.

De este modo, la participacion de la gente en todas estas celebraciones es fundamental
para que se mantengan vigentes y se evite su desaparicion, ya que hay una gran presion desde
afueray los otros porque éstas se suspendan (Pavon 2008). Respecto a esto ultimo, la autora
antes referida sefiala que “mientras buena parte de los habitantes oriundos se aferran a
conservar sus tradiciones y denominar a su territorio pueblo, los avecindados rechazan sus
practicas festivas y creencias a la vez que designan al lugar con el término ‘colonia’”’ (Pavon
2008, 48). Regresando un poco al objetivo de esta investigacion, es este tipo de afirmaciones
tajantes las que se busca problematizar y matizar ya que, al menos en el caso de Culhuacan,
se ha encontrado que no todos los avecindados rechazan las tradiciones y mucho menos la
calidad de pueblo que tiene Culhuacan.

En el caso de las mayordomias, éstas son la institucion colectiva®” que impulsa el
mantenimiento de la cohesién social y las relaciones vecinales integrando miembros de
diferentes edades, lo cual asegura la trasmisién de conocimientos de generacion en
generacion, y se manifiesta con mayor fuerza durante las celebraciones. Estas a su vez
ofrecen un espacio de contraste con las relaciones urbanas, caracterizadas por su volatilidad
y mediadas por un interés concreto que, tras conseguirse, da paso a la disolucion de las
relaciones entabladas.

Respecto a lo altimo, las mayordomias si tienen un objetivo puntual, la reproduccion
de la tradicidn; sin embargo, este objetivo es permanente y, por ende, no hay un momento
donde se esfumen las redes de relaciones que se construyen. De hecho, para que éstas logren

su objetivo son vitales las relaciones de parentesco y compadrazgo®®, por lo que tener un

57 Otras instituciones colectivas de importancia en el pueblo son los patronatos de los panteones (de los cuales
se hablara en el tercer capitulo), las comparsas de charros para el carnaval y la comisaria ejidal; sin embargo,
éstas tienen una menor influencia en la vida cotidiana del pueblo en comparacion con las mayordomias.

%8 |as relaciones de compadrazgo se establecen entre familiares o vecinos por la participacion y apoyo tanto en
rituales como bautizos o bodas, como en las fiestas patronales mismas (Pavén 2008). De hecho, todos los
participantes simultdneos de una mayordomia se convierten en compadres.
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cargo involucra a toda la red familiar del sujeto que lo toma (Pavon 2008). También se busca
involucrar a tantos vecinos como sea posible con tal de distribuir los costos y el trabajo,
aunque al final del dia los mayordomos y sus familias son las que absorben la mayor parte
de los gastos y esfuerzo. La fiesta es entonces el momento donde se explicita el trabajo
realizado por las mayordomias, las redes de cooperacion y solidaridad que permitieron su
realizacion y se redistribuye lo recolectado por todos quienes apoyaron.

Los cargos son tomados de manera voluntaria, dado el esfuerzo que implican, y
quienes lo toman tienen la obligacion de permanecer con él hasta que alguien decida
relevarlos, a menos que se “les baje”, es decir, que el barrio al que pertenecen decida que no
deben continuar con el cargo, principalmente a causa de faltas graves, lo cual implica una
fuerte carga de deshonra y estigma. Esto se ha convertido en un problema, ya que los
habitantes de Culhuacan estan insertos en las logicas de la vida urbana, por lo que tienen que
dedicar buena parte de su tiempo a trabajar o estudiar fuera del pueblo. La falta de tiempo
sumada a los grandes gastos que requiere la mayordomia tiene como consecuencia que cada
vez sea mas dificil que alguien quiera tomar los cargos, por lo que ha habido familias que se
han guedado con ellos durante afios, con todo lo que ello implica. También ha generado un
circulo vicioso donde las personas tienen miedo a tomar el cargo y que nadie los releve,
quedandose con éste durante mas tiempo del que estan dispuestos. Por Gltimo, también se ha
visto una disminucion en las cooperaciones® mientras que la cantidad de asistentes es cada
vez mayor, lo que aumenta la cantidad de dinero que los mayordomos tienen que
desembolsar.

Frente a las dificultades, las mayordomias han tenido que flexibilizar algunas reglas
y buscar alternativas respecto a quiénes y como se participa en ellas con tal de asegurar la
supervivencia de las tradiciones. Entre estos cambios esta que cualquier pareja de personas,
aunque preferentemente que sean familia, puede tomar el cargo, siempre y cuando tenga los

recursos necesarios para cumplir sus obligaciones®. Otro cambio significativo es el permitir

%9 En platicas y entrevistas, esto se ha atribuido al encarecimiento de la vida en general, a que se ha perdido la
tradicidn de cooperar en las nuevas generaciones y a la conversion o abandono de las creencias religiosas. Todo
araiz de los cambios tan radicales que se han vivido desde mediados del siglo XX y que mucha gente esté méas
en contacto con el afuera, tanto en persona como a través de los medios de comunicacion masiva y
entretenimiento, por lo cual se han adoptado sistemas de valores que se consideran “no tradicionales”.

80 Anteriormente solo se le permitia ingresar a las parejas casadas, pero hoy pueden ser duplas de padres e hijos
0 hermanos, siempre y cuando sean de géneros distintos, ya que hombres y mujeres tienen roles concretos.
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la participacién de avecindados en las mayordomias, con la condicion irrestricta de que se
apeguen a las tradiciones del pueblo. Aunque esto se hablara con mas detalle en el segundo
y tercer capitulo, se puede ir adelantando que la medida no siempre ha sido bien recibida,
pero a falta de originarios que quieran tomar los cargos, no se tienen méas opciones.

Quienes han propuesto estos cambios son en su mayoria jovenes que se han integrado
a las mayordomias, los mismos jovenes de los cuales muchos fueron criados por sus abuelos.
Son los jovenes, con ideas innovadoras y una mentalidad més flexible y abierta a los cambios,
los que se estan encargando de asegurar la continuidad de las tradiciones, adaptandolas para
mantenerlas vigentes en el contexto urbano que les toco vivir. De este modo, se ha puesto
sobre la mesa la discusién sobre lo que es y no es tradicional, para lo cual se retoma la
definicién presentada sobre lo que es la tradicion para hacer énfasis en que estos cambios,
muchas veces criticados desde una vision “purista”, actiian principalmente en la forma en
que se llevan a cabo, buscando mantener el fondo intacto en la medida de lo posible.

Tampoco se puede negar que estos cambios en el como se hacen las cosas tienen un
impacto en el significado de éstas, ya que muchas précticas que pareciera que se pueden
modificar sin problema, como la ruta de una peregrinacion, en realidad encierran un
significado profundo. De ahi que también sea necesaria la presencia de individuos que sigan
trasmitiéndolos y sirvan de “freno” ante posibles transformaciones percibidas como
demasiado drésticas. Aqui se puede ver como las brechas generacionales se han ampliado al
igual que la diferencia entre la experiencia y la expectativa, ambos elementos propios de la
vida urbana. Sin embargo, las mayordomias como espacio de interaccion entre generaciones

han impedido que estas brechas Ileguen a una ruptura total e incluso que se acorten.
Culhuacan, pueblo originario urbano

Como se espera que haya quedado claro, hoy dia Culhuacén esta tan urbanizado que, si nos
cefiimos a las definiciones mas antiguas de lo que era un pueblo originario, éste
definitivamente no entraria en dicha clasificacion. Es gracias a las reelaboraciones y
complejizacién de estos términos gque se ha dado cabida a su reconocimiento en tanto pueblo,

lo que ha pasado con muchos otros similares. Asi, el objetivo de este capitulo ha sido

Claro que siempre hay casos excepcionales que exigen una mayor flexibilidad con tal de seguir reproduciendo
el sistema de cargos.
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evidenciar de manera muy general como Culhuacan es sin duda un pueblo originario urbano
desde el punto de vista analitico y acadéemico, sin olvidar que sus habitantes lo reconocen, de
entrada, como pueblo y, en caso de tener que hablar con instituciones de gobierno o
investigadores, un pueblo originario.

Se ha resaltado la continua tension entre la permanencia y el cambio, donde existe
una negociacion constante entre aquello que se puede adaptar y modificar y aquello que no
y entre lo que se desea preservar del pasado en el presente y las posibilidades que ofrece el
futuro. Hablamos desde la pérdida de los terrenos ejidales y con ellos de toda una forma de
vida, hasta los esfuerzos por mantener vigentes las mayordomias y las celebraciones en
contextos que presentan retos enormes. Han habido cambios dramaticos y veloces, pero
persisten mecanismos para desacelerarlos y contenerlos; se ha dificultado el reconocimiento
mutuo, pero no se ha llegado al anonimato por completo; las relaciones se han alejado y
debilitado, pero no son efimeras y volatiles; y sigue existiendo una fuerte conjuncién entre
el espacio, formulas y obligaciones rutinarias, con alta previsibilidad de acontecimientos, que
se mantiene en lucha por no desaparecer frente a la disminucion de la gente que las conserva
y reproduce. De este modo, se puede apreciar la tension y articulacion entre lo tradicional y
el modo urbano de vida, dando cuenta de cdmo ambos se presentan causando conflicto, pero
también se articulan dando como resultado nuevas maneras de vivir en la ciudad y en el
pueblo. No se niega ni el cambio ni “el progreso” en los pueblos, pero tampoco se deja que
este arrase con lo que queda de ellos; de ahi que, respondiendo a la pregunta de qué tan
urbanizados estan los pueblos de la Ciudad de México, pues tanto como les permita seguir
existiendo como tales.

No obstante, también hay que marcar diferencia con aquellos pueblos surefios y
rurales de la Ciudad de México, reconociendo que en ellos operan ldgicas muy distintas que
puede que en Culhuacan hayan existido hasta mediados del siglo XX, pero que hoy dia han
desaparecido o se han transformado profundamente. Ejemplo de esto es que, a falta de
actividades agricolas y acceso a recursos naturales, casi todos sus pobladores tienen que salir
a trabajar o a estudiar para aumentar las posibilidades de encontrar un empleo altamente
especializado, por lo que la vida cotidiana de los sujetos se desarrolla tanto afuera como
adentro del pueblo en casi la misma proporcion. En este sentido, no se puede perder de vista

que ninguno de los pueblos de la Ciudad de México es ni ha sido un espacio totalmente
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autocontenido ni separado de la relacion con la ciudad, pero ahora es mucho mayor la
interdependencia e imbricacion en todos los niveles de la vida cotidiana y no hay dimension
de ésta que no se haya visto trastocada por la urbanizacion.

Por dltimo, esta caracterizacion de Culhuacan como pueblo originario urbano revela
los contrastes entre los otros de afuera, de la ciudad, y el nosotros de adentro, del pueblo, las
diferencias patentes y cotidianas entre ambas realidades y la negociacion constante entre
éstas dos maneras de construirse como habitantes de la ciudad, pero ¢qué pasa cuando esos
otros de afuera, de la ciudad, llegan a vivir en el pueblo? Esto es lo que se tratara en el

siguiente capitulo.
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Capitulo 2

Nosotros y los otros

El presente capitulo tiene como objetivo profundizar en qué significa ser originario o
avecindado, especialmente en el caso de Culhuacan. Para esto, primero se explora
tedricamente qué es y como se construye la identidad colectiva, asi como su relacién con la
memoria colectiva. Posteriormente, se presentan los casos de estudio enfocados a
avecindados encontrados hasta el momento con tal de ir cimentando las categorias de
originario y avecindado con base en lo que se vive en estos pueblos.

Partiendo de lo anterior, se presenta y analiza lo encontrado en Culhuacan respecto a
qué es ser originario y avecindado, adelantando que los testimonios recabados en campo y a
través de internet abrieron las puertas a una realidad bastante mas compleja que el binarismo
originario-avecindado sugiere a primera vista. Asi, se encontrO que ambas categorias se
pueden desdoblar en dos acepciones, lo que nos da un total de cuatro subcategorias que
remiten a modos diferenciados de vivir y estar en el pueblo. Ademas, dan cuenta de como el
“ser originario o avecindado”, al menos en Culhuacén, se llega a traslapar e incluso dar la
sensacion de que las fronteras entre ambos se diluyen, aunque esto dltimo en realidad no
ocurre.

Para lograr esto, se realizaron tanto entrevistas personales como un cuestionario por
internet utilizando Google Forms debido a las restricciones existentes en el marco de la
pandemia por COVID-19%. A principios de diciembre del 2021 se lanz6 la encuesta, en la
cual participaron veinte personas, dos para la encuesta piloto cuyos datos no se contemplaron
para el analisis debido a que las preguntas no eran claras; y de las dieciocho restantes se
elimind una dado que la persona que respondié no vivia en Culhuacéan. De las diecisiete
encuestas validas, dos fueron contestadas por avecindados y el resto por nativos, y de estas
encuestas fue que se pudieron establecer los contactos para realizar algunas de las entrevistas.

Cabe sefalar que los cuestionarios presentaron ciertas limitaciones y problemas que
deben contemplarse. En primer lugar, se encontr6 que algunas personas proporcionaban
respuestas que no coincidian con lo preguntado 0 que sus respuestas no eran claras. Otro

problema detectado es que algunas de las encuestas recabadas presentaban respuestas

1 En el Anexo 1 se puede encontrar el diagrama de flujo de este cuestionario.
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contradictorias o incoherentes entre si, afirmando cosas que posteriormente se rechazaban.
De haberse hecho de manera presencial, se podria haber profundizado en las preguntas o
pedir mas detalle para clarificar las respuestas o, en caso de que la persona no hubiera
entendido la pregunta, reformularla o explicarla con mas detalle. Otra situacion que se
presentd con las encuestas es que en algunas de las respuestas abiertas hubo quienes se
expresaron de manera mucho mas radical de lo que cualquiera de las personas entrevistadas
presencialmente lo hizo. Frente a esto, el supuesto es que el anonimato de la encuesta dio pie
a que las personas se sintieran una mayor confianza para responder como lo hicieron,
contrario a las entrevistas presenciales donde hay un dialogo cara a cara que esta siendo
grabado. No obstante, los resultados fueron muy provechosos e interesantes y proporcionaron
informacion valiosa para analizar en este capitulo. De este modo, ain con sus limitantes,
estos formularios digitales fueron de gran utilidad, especialmente tomando en cuenta la
emergencia sanitaria, aunque, como cualquier tipo de fuente de informacion, hay que tener
presentes sus problematicas.

En el caso de las entrevistas, se realizaron diez de éstas a un total de dieciocho
personas, siendo que en la mayoria participé mas de una persona. Todas fueron grabadas con
consentimiento de las personas que colaboraron y, en algunos casos, estas personas pidieron
que ciertos fragmentos se mantuvieran en el anonimato debido a que se manejo informacion
sensible. Del mismo modo, se decidié mantener como an6nimos algunos fragmentos que,
aun cuando la persona entrevistada no lo solicitara, a criterio personal se determiné que
podrian causar problemas a quienes dieron su testimonio. Asimismo, se recuperaron algunos
fragmentos de entrevistas realizadas en afios anteriores, ya que también ofrecen relatos
relevantes para la presente investigacion.

Por ultimo, se incluyen mas mapas realizados con datos del INEGI con todas las

limitantes sefialadas en el capitulo pasado.

Identidad y memoria

La identidad se puede entender como la idea que tenemos de nosotros mismos y quiénes son
los otros o, en otras palabras, es “la representacion que tenemos de nosotros mismos en
relacion con los demas” (Giménez 2009, 11). En este sentido, parte de una comparacion de

lo que son los demas frente a lo que el individuo es o cree ser, por lo que es un proceso
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subjetivo y autorreflexivo desde el cual los sujetos se diferencian del resto a partir de la
autoasignacion de atributos y el reconocimiento de éstos por los otros. Es en este proceso
donde también se llegan a encontrar tanto diferencias como semejanzas con otras personas,
especialmente en torno a practicas, significados, ideas o valores, a partir de los cuales se
establece la pertenencia social a diferentes categorias o grupos y una identidad social o
colectiva®® (Giménez 2009). Estos atributos autoasignados, asi como la idea de pertenencia
a ciertas categorias son lo que Hall denomina narrativizacion del yo (Hall 2003, 18), es decir,
la identidad es un discurso que construimos y enunciamos sobre nosotros mismos. En tanto
discurso, éste esta directamente ligado al contexto desde el cual se enuncia, para quiény por
qué, donde resalta siempre la remarcacion de las diferencias con los otros. De este modo, la
identidad se mantiene en una reelaboracion permanente que responde a la situacion concreta
en la que se encuentre el individuo o colectivo, adaptdndose segun las circunstancias y
permitiendo establecer una continuidad temporal (Hall 2003).

Es a través de las relaciones sociales que la identidad colectiva agrupa experiencias e
ideas significativas en torno a ciertos elementos. En primera instancia, esta la semejanza o
identificacion entre un nosotros, la cual parte del reconocimiento de un origen comun o unas
caracteristicas compartidas, asi como la solidaridad y la lealtad establecidas a partir de ellas.
En segundo lugar, esté la separacion o distincion frente al otro que puede incluir el conflicto
como elemento que aumente el contraste, ya que es necesario establecer diferencias para
trazar limites simbolicos. De este modo, los otros y la diferencia son fundamentales en la
construccién de la identidad, donde esos otros son lo que nosotros no somos, ya sea porque
algo nos falta o lo rechazamos, dando paso a la posibilidad de excluir y jerarquizar a partir
de estos juicios de valor. Por Gltimo, esté la conservacién y reproduccidn que aseguran una
permanencia en el tiempo de dicha identidad (Aguado y Portal A. 1991, Hall 2003).

De este modo, la identidad colectiva como analogia a la identidad individual, parte de
una definicién comun y compartida del grupo (analogo al “yo soy”), la cual da paso a valores
y modelos a seguir a partir de rituales y practicas (analogo al “yo soy y, por tanto, hago esto”).

Todo esto debe perdurar en el tiempo, generando una historia y memoria compartidas que

62 Cabe sefialar que esta idea de “identidad colectiva” debe tomarse como una metafora ya que “la identidad se
aplica en sentido propio a los sujetos individuales dotados de conciencia y psicologia propias, pero sélo por
analogia a las identidades colectivas, como son las que atribuimos a los grupos y a las colectividades que por
definicion carecen de conciencia y psicologia propias” (Giménez 2009, 11).
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dan cuenta de la permanencia temporal del colectivo (analogo a la biografia) (Giménez 2009,
17). Asi, la identidad colectiva se puede definir como “la percepcion colectiva de un
‘nosotros’ relativamente homogéneo y estabilizado en el tiempo (in-group), por oposicién a
‘los otros’ (out-group), en funcién del reconocimiento de valores, proyectos y orientaciones
comunes, asi como de una memoria colectiva supuestamente compartida”® (Giménez 2009b,
54). Esto persiste en el tiempo gracias a que los sujetos que conforman el colectivo a través
de una red de relaciones establecen, refuerzan y reproducen dichos elementos distintivos
reconocidos desde el interior, asi como desde el exterior de dicho grupo, que permiten afirmar
y acentuar la diferencia.

Una vez que estos elementos distintivos, también llamados identificaciones sociales,
son apropiados colectivamente, se convierten en evidencias sociales (Portal A. 2003, 46) que
se dan por ciertas®* y, por tanto, parte de la ideologia y la cultura del grupo (Portal A. 2003,
Giménez 2009, Giménez 2009b). Como se tratd en el capitulo pasado, entre las evidencias
que utilizan los habitantes de los pueblos originarios urbanos para sustentar su identidad se
encuentran el reconocimiento y arraigo a un territorio, las redes de parentesco, especialmente
las dadas entre familias originarias, un sistema festivo ciclico mantenido por organizaciones
comunitarias y el reconocimiento de un pasado compartido.

Dichas evidencias se recrean y reproducen socialmente a la vez que guian la accion
de los sujetos o grupo que las comparte. Ahora bien, las primeras evidencias y sobre las
cuales se construye el resto son el tiempo y el espacio, en su dimension fisica y su dimension
significativa, dada por cada grupo a través de las practicas que se desarrolla en ambas y que
modelan la vida cotidiana®® (Aguado y Portal A. 1991). Al mismo tiempo, es en la vida
cotidiana donde “‘se desarrolla y se (re)crea, por el proceso de socializacion y la interaccion

social, las formas de pertenencia que los grupos construyen” (Osorio F. 2013, 93), ya que es

83A este proceso se le denomina identificacion, entendiéndola como “La accion de dos procesos inseparables:
por un lado, el proceso por el cual un grupo o una persona se reconoce como idéntico (similar, semejante) a
otro. Este movimiento de significacion va de ‘adentro’ hacia ‘afuera’. Por otro lado, se da un proceso por el
cual otro u otros identifican a un grupo o sujeto, confiriéndole determinada cualidad. Este movimiento de
significados va de ‘afuera’ hacia ‘“’dentro’ y se constituye como parte de la propia identificacion del grupo en
razon de la capacidad de interpelacion que tengan ‘adentro’ los significados gestados ‘afuera’ (Aguado y Portal
A. 1991, 33).

6 No hay que pensar estas evidencias como verdades absolutas, sino como verdades construidas por un grupo
y que le son “evidentes”.

% En este sentido, la manera en que el grupo organiza y consume su tiempo y espacio esta cruzada por la
capacidad de los grupos hegemonicos para controlar dichos espacios y tiempos, por lo que pueden darse
conflictos entre grupos por el control de éstos (Portal A. 2003).
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a través de la socializacién cotidiana, incluyendo la que se da en el espacio publico, que se
trasmite el acervo sociocultural que los sujetos van interiorizando y que da cohesion a su
colectividad. De esta manera, la socializacion y la identidad se retroalimentan, siendo que, a
mayor socializacion y redes mas soélidas, la identidad y arraigo se fortalecen, lo cual
contribuye a una mayor socializacion (Osorio F. 2013).

Como se menciono en el capitulo anterior y retomando la dimension espacial como
una de las primeras evidencias en torno a la cual se construye la identidad colectiva, el
territorio como espacio habitado cuenta con una carga simbélica asignada por el grupo social,
asi como una serie de practicas que se llevan a cabo en él. Sin embargo, en el caso de los
barrios y pueblos de la Ciudad de México, “la vida social que antes se desarrollaba en el
espacio publico entra a la casa, supliendo la carencia de espacios seguros y agradables en
donde desarrollar las diversas formas de interaccion social” (Portal A. 2004, 25) y, por tanto,
reproducir la identidad colectiva. No obstante, sigue existiendo un fuerte sentido de
pertenencia socioterritorial, entendiendo ésta como ‘el status de pertenencia a una
colectividad caracterizada prevalentemente en sentido territorial, es decir, en el sentido de
que la dimension territorial caracteriza de modo relevante la estructura misma de la
colectividad y de los roles asumidos por los actores” (Giménez 1999, 35).

Dicho sentido de pertenencia es uno de los elementos clave que componen la
identidad colectiva de los habitantes de los pueblos urbanos y no urbanos, en tanto es a través
de la practica, apropiacion y construccion del espacio de maneras diversas entre los diferentes
grupos sociales, géneros y rangos de edad que se crean fronteras reales y simbdlicas de
delimitan el adentro y el afuera, al menos para las personas que pertenecen a los pueblos y
se consolida el arraigo al territorio. Estas fronteras se establecen gracias a elementos
materiales, que son visibles para todos, pero que no todos pueden significar ya que se requiere
del conocimiento de la historia y memoria del pueblo; y elementos simbélicos que son
heredados a través de la socializacion y permiten la diferenciacion del espacio al que
pertenecen frente a otros lugares (Osorio F. 2013). Respecto a estos ultimos, se sabe a traves
de investigaciones empiricas que las mas relevantes en la elaboracion de la pertenencia
socioterritorial estan “la relativa homogeneidad de valores y costumbres locales; la
intensidad de los vinculos familiares, amicales y asociativos; y, finalmente, el grado de

integracion y solidaridad de la colectividad de referencia” (Giménez 1999, 37).
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Ahora bien, para lograr construir una identidad colectiva es necesario crear una
comunidad que comparta elementos como la lengua, los saberes, habilidades, creencias y
comportamientos y, para que ésta se genere, es indispensable que dichos elementos se
trasmitan. Esta trasmision de saberes que portan a su vez valores y significados depende de
la memoria como conexion indisoluble entre lo individual y lo social y como capital de
recuerdos y olvidos que se pasan de generacion en generacion. Asimismo, la identidad esta
ligada a la memoria en tanto que un elemento importante en su construccién es el
reconocimiento de raices u origenes comunes, ademas de que permite establecer ese
sentimiento de continuidad temporal del que se habld anteriormente. Sin embargo, aun
cuando la identidad requiere invocar elementos del pasado histérico con el cual mantienen
una correspondencia, es un proceso del presente que tiene que ver con el uso que se le da a
la historia, lengua, cultura y demas recursos para construir una manera de representarse. Del
mismo modo, esta memoria se construye a partir de la seleccién y reconstruccion del pasado,
la cual se realiza desde el tiempo presente y sus necesidades e inclusive en funcion de la
ideacion del futuro (Candau 2001, Hall 2003, Giménez 2009, Ricaurte Q. 2014).

Esto nos lleva a la cuestion de la memoria colectiva como parte de la dimension
temporal de la identidad, tanto como una de sus evidencias (mencionado también en el
capitulo pasado), como mecanismo de trasmision y reproduccion de ésta. De este modo, la
memoria colectiva “es el conjunto de las representaciones producidas por los miembros de
un grupo a propasito de una memoria supuestamente compartida por todos los miembros de
este grupo. La memoria colectiva es ciertamente la memoria de un grupo, pero bajo la
condicién de afiadir que es una memoria articulada entre los miembros del grupo” (Giménez
2009, 21).

Igual que con el caso de la identidad colectiva, la memoria colectiva se debe entender
como una representacion, una manera de nombrar una serie de elementos comunes a un grupo
que, supuestamente, comparten en la misma medida y calidad todos sus integrantes®®. Sin

embargo, esto no es totalmente cierto en tanto que no existen dos personas idénticas entre si

% La memoria individual se caracteriza por pertenecer a un sujeto, siendo la que agrupa recuerdos desde el
punto de vista de éste mas lo que los demas le han contado sobre si mismo; mientras que la colectiva se
encargara de recordar ciertos acontecimientos de los cuales tal vez el sujeto no fue participe, pero que, a través
de nociones o simbolos de conocimiento popular, puede imaginarlos y con ellos reconstruir y enmarcar sus
recuerdos en procesos mucho méas grandes y de caracter colectivo (Halbwachs 2011).
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0 que tengan las mismas memorias (Candau 2001, 22-24). Esto no significa que no exista un
sentido de unidad y pertenencia en torno a una serie de elementos compartidos como valores,
practicas y significados que se trasmiten a través de diversos mecanismos pero que siempre
apelan a la memoria como posibilidad de hacer presente el pasado. En tanto el grupo esta
conformado por individuos, todos pueden enunciar que comparten la misma identidad y
memoria, pero cada uno tendra una idea propia de qué contiene cada una de esas categorias.
Estas categorias son, por tanto, una matriz en la que se insertan los sujetos de desde diversos
angulos y en distintas posiciones, pero que finalmente les contiene en mayor o menor medida
y a la cual todos los miembros reconocen pertenecer®’.

Esta memoria colectiva corresponde a una historia viva, la cual se perpetla o renueva
a través del tiempo, por lo que en todo presente es posible encontrar rastros de aquel pasado.
Esta historia viva depende del grupo, ya que solo se recuerda aquello que éste considere
relevante, y es en gran medida una reconstruccion realizada con datos tomados del presente
y mezclada con otras reconstrucciones de épocas anteriores, lo que nos da una serie de
recuerdos que en realidad son méas una serie de representaciones basadas en testimonios y
razonamientos. De igual manera, entre mas pequefio sea el conjunto de individuos, més sélida
coherente y profunda se vuelve esta memoria, ya que los sujetos actlan y contribuyen a
modificar al conjunto de una manera mas directa ademas de que se vuelve méas sencillo
“imponerla” a la gran mayoria de los miembros de un grupo (Candau 2001, Halbwachs
2011). Esto es lo que Candau llama “memoria fuerte” o “memoria organizadora” “en el
sentido de que es una dimension importante de la estructuracién de un grupo y, por ejemplo,
de la representacion que éste va a hacerse de su propia identidad”®® (Candau 2001, 40).

Es a través de la memoria que una comunidad comparte la capacidad de construir
sentido e identidad, ya que para que se instituyan codigos y categorias que le permitan al
sujeto aprehender su entorno bajo el sistema de organizacién, conservacion, transmision y
creacion de informacion que sigue su comunidad, las experiencias colectivas deben ser

percibidas, clasificadas y registradas a través de mdaltiples lenguajes convirtiéndose

67 A manera de analogia, un grupo de personas puede estar en una habitacion y coincidir en que estan dentro de
ésta, pero nadie la vera ni experimentara lo que ocurre dentro de ella de la misma manera porque todos estan
ubicados de manera distinta.

% Estas memorias son caracteristicas de sociedades con un fuerte conocimiento reciproco de sus miembros
(Candau 2001, 40).
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eventualmente en un elemento de la memoria. Esta genera la percepcion de una existencia
ininterrumpida de la colectividad y, por ende, es el sustrato de la comunicacion y la identidad
(Ricaurte Q. 2014). En consecuencia:

La memoria colectiva no es solamente un conjunto de eventos significativos que se acumulan
en los recuerdos grupales. Representa méas bien un marco de referencia conformado por
simbolos, que tamiza las practicas vigentes y se constituye en referente de identidad. Es decir,
se genera una distancia entre el hecho y la significacion que éste guarda en la construccion
del ser social (Aguado y Portal A. 1991, 38).

Estas evidencias dependen de una “autoridad cultural” (Aguado y Portal A. 1991, 36)
o0 la existencia de productores de la memoria autorizados para trasmitirla y su accion
pedagdgica, es decir, una autoridad que se encarga de transmitir las evidencias a otros sujetos
quienes, a su vez, serdn luego depositarios de esa memoria legitima, asegurando la
reproduccion de memorias fuertes (Aguado y Portal A. 1991, Candau 2001). Al trasmitir-
recibir una memoria se hereda una manera de estar y de ser en el mundo, ya que “la memoria
no solo reconstruye el pasado, proporciona elementos para consolidar la unidad y la
permanencia, sino que ademas, se proyecta hacia adelante en el tiempo y reorganiza la
experiencia del presente y del futuro” (Ricaurte Q. 2014, 43) y en esta trasmision interviene
el contexto en que se produce, circulay es recibida, quién la enuncia, desde dénde, para qué,
cuando y cémo y el receptor quien interpreta y transforma la informacién recibida a partir de
su propio contexto. Por tanto, esta memoria no se queda estatica, sino que evoluciona por los
nuevos recuerdos que se van acumulando, asi como por el cambio de perspectiva de los
sujetos que la mantienen, por lo cual lo recordado puede tomar nuevos significados
(Halbwachs 2011, Ricaurte Q. 2014). Todo esto es central en la reproduccién y vigencia de
la memoria, en tanto una memoria que no se transforma y adapta al presente es una memoria
que se vuelve inatil y tiende a olvidarse; de ahi que todo pasado “congelado” tiende a perder
sentido en el presente.

Lo anterior permite que el marco donde se inserta la identidad de los grupos se recree
y reactive de manera incesante a través de un proceso de comunicacion entre generaciones
por medio de mitos, historia oral o la llamada tradicion, pensando esta ultima como una
institucion social anclada en el espacio y tiempo de la comunidad y, éste a su vez con la
gestualidad festiva y ritual (Aguado y Portal A. 1991, Giménez 2009, 2009b). Esta consolida
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su trascendencia generacional a partir de la interaccion en los entornos cercanos como la
familia y la comunidad, reforzando la memoria con la que las nuevas generaciones se
remontan a pasados remotos y los hilan con su propia vivencia (Osorio F. 2013). En este
sentido, la tradicién es un mecanismo de trasmision tanto protomemorialista (actitudes,
practicas, gestos) como memorialista (ideas, conceptos, valores) (Candau 2001, 118) que
debe estar acorde al presente ya que la actualizacion de ésta posibilita que la gente la
interiorice y signifique al integrarla a una historia comun (Osorio F. 2013). Asi, “el acto de
memoria que se manifiesta en el recurso a la tradicion consiste por lo tanto en exhibir,
inventandolo si es necesario, un pedazo de pasado tallado a la medida del presente, de tal
suerte que pueda ser una pieza del juego identitario” (Candau 2001, 119). De este modo, se
entiende por qué la tradicion que se manifiesta a través de las celebraciones del ciclo ritual
de los pueblos originarios urbanos es fundamental en la construccién de su identidad, ya que
ésta articula el resto de las identificaciones sociales y las visibiliza a la vez que es un
mecanismo de trasmision de la memoria colectiva.

Cabe sefialar que en todo grupo humano se generan distintas “comunidades de
recuerdo” (Ricaurte Q. 2014, 39), por lo que hay memorias que convergen, divergen, se
superponen o se contradicen y cada una responde a ciertos intereses, ideologias, valores y,
como en todo juego de poder, algunas pueden volverse hegemodnicas para luego ser
sustituidas, ya que la memoria puede ser objeto de lucha por la apropiacion del pasado. Esto
es especialmente visible cuando individuos externos al grupo ponen en duda retéricas
fundadas sobre la hipotesis de la existencia de acontecimientos que se toman como
verdaderos por los integrantes del grupo, lo que pone en peligro su cohesion interna. Frente
a esto y tomando en cuenta la relacion tan profunda entre memoria e identidad, estas ltimas
pueden ser usadas o instrumentalizadas en situaciones concretas como un recurso dentro de
una estrategia cultural por la conservacion y sobrevivencia del grupo, cambiando la jerarquia
de lo que se muestra frente a los otros dependiendo de las necesidades del momento®
(Aguado y Portal A. 1991, Candau 2001, Giménez 2009b, Ricaurte Q. 2014).

Otro escenario critico para la memoria es el que se da en contextos de cambios

acelerados como lo son los espacios altamente urbanizados, tal como se comentd en el

% Esto cobra especial relevancia en el caso de los pueblos originarios urbanos y su relacién con las autoridades
de la ciudad, de lo cual se hablara en el siguiente capitulo.
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capitulo anterior, donde las sociedades tienen una relacién de tension con un tiempo cada vez
mas rapido y “escaso”, saturado de acontecimientos y que da paso a una situacion de
incertidumbre estructural donde las experiencias y las expectativas ya no coinciden y las
tradiciones pierden legitimidad. Lo anterior estd acompafiado de un temor creciente a la
pérdida de la identidad y al olvido y, dado que se teme perder el pasado, cada vez se hace
mas énfasis “en lo que se perdié” (o puede perderse) més que en lo que se conserva’® (Candau
2001). Ademas, se ha modelado una “cultura de la incertidumbre” (Aguilar M. y Molinari S.
2010, 72) donde la velocidad de los cambios es tal que las estrategias y conocimientos
tradicionales que preparaban a las nuevas generaciones para enfrentar el mundo quedan
rapidamente obsoletas, lo cual hace que las brechas generacionales cada vez sean mas
amplias y que entre los mas jovenes cada vez haya mas tolerancia hacia los cambios en los
sistemas de valores y préacticas (Aguilar M. y Molinari S. 2010).

No obstante, y a pesar de los cambios en las condiciones materiales de los grupos,
¢éstos siempre buscan adaptarse y, por tanto, el “somos” se va construyendo de manera
diferente y acorde a la nueva realidad que se presenta, lo cual también aplica con los otros
quienes también cambian en si mismos, asi como su manera de ver al nosotros. De este modo,
la preservacién de las fronteras entre los grupos no depende tanto de los elementos que usen
como rasgos propios, sino de la frontera misma, la interaccion del grupo con otros y su
capacidad de seleccionar rasgos que los sigan distinguiendo (Portal A. 2003, Giménez 2009).

Como se tratd en el capitulo precedente, los pueblos integrados a la urbe se han
enfrentado a un proceso de desdibujamiento de las fronteras y la pérdida de referentes basicos
a causa del proceso de urbanizacién. En respuesta, se han gestado importantes procesos de
distincion donde éstos se han construido a si mismos a partir de su propia historicidad en
contraste a la ciudad, seleccionando y realzando elementos tales como el territorio, su
patrimonio arquitectonico, el medioambiente y recursos naturales que en él se encuentran.
También estan el parentesco, las relaciones de poder y, por supuesto, las tradiciones, como
manifestacion de la memoria colectiva, ya que en los pueblos originarios urbanos el ciclo
ritual y las fiestas al santo patrén son fundamentales para la construccién y preservacién de

su identidad y la diferencia con el afuera y los otros (Portal A. 2004, Osorio F. 2013).

70 Este temor es resultado de que la desaparicion de la memoria implica la merma en la capacidad de organizar
el mundo, de tener un principio explicativo que permita saber “de quién somos hijos” y nuestro lugar en el
complejo entramado social (Candau 2001, 185).
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Otro elemento que se ha recuperado en estos espacios, y retomando la idea de la
pérdida de memoria en contextos altamente cambiantes, es la imagen misma de la pérdida,
la cual muestra un pasado idealizado/utdpico que a su vez sirve de simbolo de identidad. Esto
también muestra que las fronteras fisicas y simbdlicas, asi como las practicas que las
mantenian vigentes han mutado, decrecido o incluso desaparecido y de lo cual se culpa
principalmente a “los de afuera” o “los que llegaron después”, quienes no conocen o
menosprecian las practicas identitarias del lugar (Vergara 2004). Frente a esta situacion, en
algunos casos se pueden desarrollar neo tradicionalismos (Mille 2013, 116), que se basan en
una vision idealizada del pasado, la seguridad que daba la cohesidn social y los vinculos de
dependencia, revitalizando costumbres con tal de fortalecer las fronteras simbdlicas con los

otros e inclusive llegar al aislamiento’. Por tanto:

Si bien la identidad se construye a partir del contrapunto adentro/afuera, el eje antes/ahora
representa el referente obligado de esta construccidn, en la que el recuerdo, la mayoria de las
veces, aparece anclado a la nostalgia (...) Frente a una ciudad inabarcable,
“despersonalizada”, insegura, que avanza incontenible, algunos grupos de habitantes de la
ciudad se refugian en el recuerdo de un pasado, que reconstruyen como “mejor”, y lo
establecen como uno de los referentes basicos que sirven como asideros elementales para su
supervivencia (Portal A. 2003, 45).

Por lo tanto, la nostalgia y la pérdida han adquirido un sentido articulador dado que
es a través del recuerdo y la vista al pasado que se legitima y da sentido al presente. De este
modo, gran parte de las acciones colectivas que se tienen al interior de estos territorios giran
en torno a esta basqueda del pasado a partir del cual intentan entender su presente y planean
su futuro (Portal A. 2003).

Por ultimo, y siguiendo con las identificaciones sociales con fuerte carga temporal,
en el caso de los habitantes de los pueblos originarios urbanos, el peso del tiempo ha sido
uno de los mas importantes elementos a recuperar. Con esto, me refiero a esa nocion de
legitimidad que se le da a todo aquello con un origen ubicado mucho tiempo atrés y que ain
hoy se conserva, lo cual es el argumento basico a partir del cual se ha construido la idea

misma de “pueblo originario”, es decir, un pueblo que ha estado presente desde mucho antes

1 Una forma extrema de esto sera el nacionalismo y el fundamentalismo (Millé 2013).
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que el resto de la ciudad. Este mismo peso del tiempo lo encontramos en la tradicién, ya que
ésta se reconoce como tal debido a que son précticas que se han realizado desde mucho
tiempo atras, sabiendo que en algiin momento tuvieron que ser “nuevas”. De igual modo, el
peso del tiempo es clave en la condicion de originario que tienen sus habitantes. Como se
menciono en el capitulo anterior, el ser originario depende de pertenecer a una de aquellas
familias o linajes que han estado presentes en el pueblo durante generaciones, en la mayoria
de los casos, tres 0 méas generaciones comprobadas. Asi, el peso del tiempo es una
identificacion bésica en la construccion de la identidad de los habitantes de los pueblos

originarios urbanos que, ademas, se articula fuertemente con la memoria colectiva.

Originarios y avecindados

En el capitulo precedente se exploré el origen del término originario, por lo que ahora se
plantea hacer un ejercicio similar, aunque mucho mas breve, frente al de avecindado. Dada
la complejidad que tiene rastrear este término en el habla cotidiana, se ha elegido explorar
documentos oficiales para intentar reconstruir como se ha utilizado, aunque sera en el
siguiente capitulo donde se profundice en el papel que han tenido las leyes y autoridades en
la relacion entre habitantes avecindados y originarios en los pueblos.

El concepto de avecindado se puede rastrear hasta documentos administrativos
virreinales donde segun el Diccionario de Autoridades avecindado es aquel que ha sido
recibido y admitido como vecino en algln lugar. Se relaciona también con el término de
“connaturalizarse” que hace referencia a avecindarse en alguna provincia en la cual uno es
extranjero para gozar de todos sus fueros, privilegios y utilidades (Real Academia Espafiola
1726-1739). De este modo, el término no hacia mayor distincion de derechos u obligaciones
entre quienes vivian en un lugar y quienes llegaban después. Dando un salto gigantesco hasta
el siglo XX, el término también se recupera en el Articulo 13 de la Ley Agraria, publicada

en 1992 y que hoy dia sigue vigente. En éste se especifica que:

Los avecindados del ejido, para los efectos de esta ley, son aquellos mexicanos mayores de

edad que han residido por un afio 0 més en las tierras del nucleo de poblacion ejidal y que
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han sido reconocidos como tales por la asamblea ejidal o el tribunal agrario competente. Los

avecindados gozan de los derechos que esta ley les confiere’.

De esto podemos asumir que durante los Gltimos siglos y a la fecha el término
avecindado ha hecho referencia a una persona que ha llegado a vivir a un lugar en el que no
nacid, lo cual se puede comprobar tanto en la literatura académica como en el trabajo
etnografico. Se debe puntualizar que en las definiciones “oficiales” el término avecindado es
un término neutral y que solo refiere a esa calidad de vecinos que adquieren las personas al
instalarse en las inmediaciones de los pueblos. No obstante, en campo se encontrd que
normalmente se ocupan otras expresiones tales como “los que llegaron”, “los fuerenos” 0
“los invasores”, donde ésta ultima expresa un claro juicio de valor negativo, sefialando a los
avecindados por haber invadido los terrenos del pueblo. De hecho, durante el trabajo
etnografico hubo quienes refirieron nunca haber escuchado la palabra avecindado.

Regresando a los originarios, en el capitulo anterior se discutié como a través de
ciertas identificaciones sociales estos habitantes de los pueblos originarios urbanos se
diferencian del resto de la urbe a la vez que se les reconoce como diferentes. Recuperando lo
comentado hasta el momento en este capitulo, queda claro como este proceso de
identificacion y separacion da paso a la conformacion de una identidad colectiva que, no
obstante, no puede asumirse como homogénea y sin ningun tipo de variacion entre todos
quienes asumen dicha identidad. En este sentido, se parte de que los habitantes originarios se
auto adscriben a un grupo con una identidad propia, por lo que se puede hablar de originario
como una categoria identitaria que engloba el parentesco, la pertenencia socioterritorial y el
reconocimiento de valores y practicas compartidas entre las que destacan las referentes al
ciclo ritual, es decir, la tradicion, entendiendo ésta como un mecanismo de trasmision y
reproduccion de la memoria colectiva.

Este grupo se encuentra en un contexto donde los elementos a través de los cuales
construyen su identidad se ven confrontados con una realidad altamente contrastante, lo que
los ha llevado a la busqueda de reafirmar el nosotros y marcar distancia con los otros. Sin

embargo, este proceso no llega al aislamiento total, sino que se reconoce que forman parte

72 Entre los derechos que tienen los avecindados es que pueden convertirse en ejidatarios si la Asamblea General
se los permite. De igual modo, pueden participar en la toma de decisiones siempre y cuando lo hagan en
representacion de algun ejidatario o ejidataria comprobandolo con una carta poder. La Gltima reforma a la ley
se hizo el 8 de marzo de 2022, pero no cambié ningln articulo referente a los avecindados.
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de la ciudad, por lo que se tienen que adaptar e incluso aprovechar las ventajas de la vida
urbana, a la vez que mantienen sus fronteras. Esto coincide con lo propuesto por Giménez al
sefialar que lo que importa es la frontera simbolica entre los grupos mas que los elementos a
partir de los cuales ésta se construye. Lo anterior se visibiliza en la forma en que las practicas
tradicionales se han adaptado a las nuevas realidades de la ciudad, donde las rutas, protocolos
y hasta los gustos musicales y culinarios han ido cambiando con el tiempo a la vez que
mantienen su vitalidad.

Ahora bien, en el proceso de construccion de la identidad se hace énfasis en la
necesidad de que existan otros que reconozcan al grupo como tal y frente a los cuales
establecer fronteras; sin embargo, en ningin momento se establece o propone que estos otros
conformen un grupo cohesionado. Asi, todos aquellos individuos o colectivos que no sean
parte del nosotros automaticamente son parte de los otros a pesar de que entre ellos no exista
relacién alguna, por lo que los otros son una construccion difusa donde todo cabe y que es
indispensable en la construccion simbdlica de la identidad colectiva. En este sentido, en los
trabajos académicos sobre pueblos en general constantemente se habla de esos otros que no
son originarios y que habitan al interior del pueblo, lldmense fuerefios, extrafios, invasores o,
mas formalmente, avecindados, lo cual también se ha constatado en el trabajo empirico. Estos
forman parte de esos otros como construccion borrosa, infinitamente flexible y necesaria para
la reafirmacion de la identidad originaria, que integran a una amplisima variedad de sujetos
y colectivos cuya Unica caracteristica en comun es, en principio, haber llegado a vivir dentro
del territorio del pueblo sin pertenecer al nosotros.

De este modo, se pone sobre la mesa el hecho de que al hablar de “los originarios” se
debe tener siempre presente que, como cualquier grupo humano, es un colectivo que contiene
gran variabilidad interna que llega a pasar desapercibida. Esto es ain mas drastico al hablar
de “los avecindados”, ya que esta etiqueta se le estd poniendo a una parte de esos Otros
imprecisos que se establecen como punto de comparacion. Asimismo, es sabido que no existe
grupo humano totalmente aislado del exterior y cuyas fronteras sean totalmente
impenetrables, lo cual seria ain mas dificil de lograr en un contexto como lo es la ciudad
donde el contacto permanente con una enorme heterogeneidad de actores es una constante.
De este modo, se puede esperar que la linea que divide a los originarios del resto de habitantes

de la ciudad, incluidos los que viven en su pueblo “sin ser del pueblo” no sea totalmente
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impermeable y que, por el contrario, existan espacios de articulacion e interaccion entre
ambos.

Partiendo de lo anterior, y con el objetivo de establecer una linea base previo a
explorar lo que ocurre concretamente en Culhuacéan, se presentan de manera muy general seis
investigaciones realizadas en pueblos integrados a la Ciudad de México”™ y dos mas
realizadas en otros estados, el primero en el ejido Colores, en proceso de conurbacién a la
ciudad de Torredn, Coahuila (Perales M. y Soto J. 2011), y el segundo en el ejido El Calabozo
segunda fraccién, en Michoacan (Palacios 2012). Todos los casos son pueblos semirrurales
o rurales, lo cual contrasta con el caso de Culhuacan que esta totalmente urbanizado. Esto
podria explicar las diferencias encontradas entre lo que sucede en este ultimo pueblo y todos
los anteriores, aunque a falta de mas estudios realizados en pueblos totalmente urbanizados,
no es posible afirmarlo con total certeza.

Por regla general, todas las investigaciones confirman que el grupo de avecindados
es una construccion heterogénea conformado por migrantes de otros estados o de la misma
ciudad que, por una u otra razon, buscaron otro lugar para vivir y se asentaron en los pueblos
gracias a la compra de tierras ejidales que los mismos habitantes nativos les vendieron. En
algunos casos, se hace referencia a poblaciones de clase media que tenian la intencién de
“alejarse” de la ciudad, muchas de los cuales se asentaron en conjuntos y condominios
residenciales en los margenes de los pueblos (Hagene 2007, Duhau y Giglia 2008). En otros,
los avecindados son personas que llegaron en busqueda de mejores condiciones de vida,
algunos de otros estados de la Republica, y los cuales incluso han enfrentado la
discriminacion, la burla y el hostigamiento por su manera de hablar, vestir o comportarse.
Esto ha llevado a que muchas précticas, tradiciones y conocimientos, como la lengua
indigena, no pasaran desde las primeras generaciones de avecindados a las siguientes
(Martinez G. 2010, Perales M. y Soto J. 2011, Mufioz B. 2020). En todo caso, se recupera lo
sefialado por Duhau y Giglia, quienes indican que los avecindados rara vez llegan buscando

vivir en ese pueblo en particular, sino que se llega ahi de manera circunstancial (Duhau y

73 Los pueblos estudiados son San Lorenzo Acopilco, en Cuajimalpa (Hagene 2007); Santa Rosa Xochiac, Santa
Fe y San Andrés Totoltepec, los primeros dos en Alvaro Obregdn y el dltimo en Tlalpan (Duhau y Giglia 2008);
San Miguel Xicalco, en Tlalpan (Alvarez P. 2010); San Pedro Martir, Tlalpan (Martinez G. 2010); Santa Cruz
Acalpixca, Xochimilco (Mufioz B. 2020); y un Gltimo estudio que abarcé numerosos pueblos de las alcaldias
Alvaro Obregon, Milpa Alta, Tlahuac, Tlalpan y Xochimilco (Ortega O. 2010).
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Giglia 2008), ya sea porque es mas econdémico, porque se ajusta a lo que buscan, porque
tenian familiares o amigos viviendo ahi’™ o porque no tuvieron otra opcion.

El Gnico caso distinto es el del Ejido El Calabozo, donde por avecindados se entienden
“personas que viven en la comunidad pero que no cuentan con derechos agrarios, y no tienen
derecho a los beneficios de la propiedad comun del bosque y a la tierra para actividades
agricolas; pero que habitan en el ejido porque viven en un solar donde cuentan Gnicamente
con un espacio para la vivienda, que ha sido cedido por algun familiar que es ejidatario/a.””
(Palacios 2012, 2). Sin embargo, en este lugar existe la categoria de posesionarios, los cuales
son personas que han comprado tierras en el pueblo, por lo que si las poseen a diferencia de
los avecindados, aunque méas alld de esto, la posicion dentro del pueblo no difiere
practicamente en nada entre ambos (Palacios 2012). De esta manera, se puede ver que ligada
al argumento del “no haber nacido en el lugar”, esta la cuestion del no tener derecho a poseer
tierras en el pueblo. Esto también se refleja en los pueblos integrados a la ciudad, en tanto
los avecindados adquirieron sus terrenos por compra y no por herencia o derecho.

Relacionado con lo anterior, otro elemento comuin que se encontrd en las
investigaciones es la distribucion espacial de los avecindados al interior de los pueblos, donde
suelen ocupar las zonas periféricas; mientras que los habitantes nativos se concentran en el
casco antiguo del pueblo, donde se encuentran los mercados, iglesias, sedes del comisariado
ejidal y plazoletas. Esto tiene sentido tomando en cuenta que las tierras que se les vendieron
eran antiguas zonas de cultivo que se encontraban fuera del ndcleo del pueblo. Resulta
[lamativo el hecho de que comtinmente se asocie a los avecindados con “invasores”; Sin
embargo, en todos estos textos nunca se encontro sefialado que efectivamente hayan invadido
tierras, sino que todos estan ahi porque los mismos nativos lo permitieron o les vendieron un
espacio. Frente a esto, se propone que el recuerdo de la “invasion” por parte de los

avecindados responde mas a la misma construccion discursiva de tintes negativos alrededor

" Esto es especialmente notable en el caso de San Pedro Martir, donde las relaciones de parentesco y
compadrazgo de los avecindados con gente que habia llegado antes fueron de suma importancia, ya que fue
gracias a éstos que tuvieron conocimiento de la venta de terrenos e incluso sirvieron como intermediarios en
las negociaciones con los ejidatarios (Martinez G. 2010).

5 En El Calabozo, los avecindados si pueden aspirar a acceder atierras por herencia en tanto que la gran mayoria
son familiares de ejidatarios; sin embargo, no existen suficientes titulos para toda la creciente poblacion, por lo
gue poco a poco hay cada vez mas personas que no pueden cambiar de categoria (Palacios 2012).
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de la llegada de forasteros y que se ha generalizado al total de éstos a raiz de casos concretos
donde si ocurri6 una toma de tierras sin permiso.

La “exclusion territorial” se enlaza con otro elemento comun en todas las
investigaciones: que los avecindados estdn en mayor o menor medida excluidos de la
participacion en cargos de representacion civil y toma de decisiones sobre asuntos del pueblo.
Asimismo, muchos carecen de acceso a servicios como el agua o la luz, asi como de acceso
a espacios tales como el pantedn del pueblo. Donde parece haber mayor flexibilidad es en lo
respectivo a los cargos de indole religioso y la participacion en las fiestas del pueblo. En la
siguiente tabla se expone la situacion particular encontrada en cada investigacion, por lo que

se pueden apreciar las similitudes y diferencias entre cada una:

Tabla 1. Nivel de inclusién o exclusion de avecindados en distintos rubros en varios pueblos de
la Ciudad de México

Participacion en cargos

Participaciéon  en

Pueblo o . . . Acceso a servicios y otros -
civiles, representativos y cargos religiosos y
pueblos . recursos :
toma de decisiones fiestas
San Lorenzo . No tienen derecho a la red
. Antes no podian tomar
Acopilco, , de agua potable, a ser|Normalmente no se
o cargos; ahora pueden por el o .
Cuajimalpa, . sepultados en el | invita a avecindados,
. apoyo de los partidos . . ;
Ciudad de 2. . cementerio local ni{a menos que estén
e politicos. No tienen )
México (Hagene articinacion interna cuentan con voz sobre los | casados con nativos.
2007) P P ' bienes comunales.
No les esta permitido e No se les permite
Santa _Rosa enterrados en el pantedn fomar cardos en las
Xochiac, Alvaro mas alld de casos 9
s . mayordomias,
Obregon; Ciudad No se especifica excepcionales de AUNaUe ha
de México’® P ' avecindados que hayan q! y
L . X .| avecindados que
(Duhau y Giglia vivido mucho tiempo ahi y
cooperan para las
2008) que hayan cooperado en la | ..
) fiestas.
comunidad.
No podian, pero a partir del
San Miguel | 2000 comenzaron a tener
Xicalco, Tlalpan, | peso en las elecciones para Se han podido
Ciudad ~ de | representantes civiles, | No se especifica. integrar
Mexico (Alvarez | especialmente por el apoyo progresivamente.
P. 2010) partidista. No tienen

participacion interna.

76 Si bien la investigacion la realizaron en mas pueblos, Gnicamente se incluyd en la tabla el de Santa Rosa ya
que la informacion sobre los avecindados contenida en el texto solo hace referencia a este pueblo.
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San Pedro
Martir, Tlalpan,
Ciudad de

Exclusion total de los cargos

A pesar de haber servicios
en el pueblo, pasaron
mucho tiempo sin acceso
hasta que se organizaron
junto con algunos

No se especifica.

México, civiles externos e internos. L A
! originarios para gestionar
(Martinez G. ot
2010) su an_1phacmn frente a las
autoridades de la
delegacion.
No se podia, pero a partir de
la implementacion de las
Numerosos :
votaciones en urnas
pueblos de las . . En general, no les es
S (cambiando el  método .
alcaldias Alvaro L L posible ser enterrados en el .
, . tradicional de eleccion por . Se  permite  que
Obreg6n, Milpa pante6n, aungue  en
, mano alzada en asamblea), .| cooperen para las
Alta, Tlahuac, udieron tomar algunos. No algunos pueblos se permite fiestas, aunque no se
Tlalpan y P g ) si se casaron con un nativo » aung
xochimilco obstantt_e, en algunos casos se y cooperaron para las aclara si pueden o no
. les quitaba del cargo o]7. tomar cargos.
Ciudad de simolemente se les orohibic fiestas. En algunos casos
Mexico (Ortega pe P tienen que robar la luz.
participar ~ tanto  como
0. 2010) )
candidatos como en las
votaciones.
No pueden participar de
programas ni  apoyos
Tienen ligas con partidos | gubernamentales dados a
Santa Cruz | politicos, los cuales [la comunidad y estdn|No se especifica,
Acalpixca, aprovechan la situacion | excluidos de los|pero se menciona
Xochimilco, precaria en la que viven para | movimientos de | que tienen
Ciudad de | establecer relaciones | reivindicacion  cultural. | tradiciones distintas
México (Mufioz | clientelares, pero no ocupan | Viven con el constante |a las que tienen los

B. 2020)

cargos civiles ni externos ni
internos.

miedo de perder su hogar
dado que se encuentran en
zonas de conservacion
ecoldgica.

nativos.

Ejido  Colores,
Coahuila,
(Perales M. vy

Soto J. 2011)

No se especifica.

Hay conflictos en torno a
la escuela del pueblo, ya

gue los gjidatarios
reclaman que los
avecindados se

aprovechan de ella sin
haber  trabajado  por
establecerla. Por tanto, los
ejidatarios han empezado a
dejar de cooperar en el
mantenimiento de ésta.

No se especifica.

67




Acceso restringido al agua
Ejido El |No participan de ninguna|y a los bienes comunales.
Calabozo 22| manera, salvo en|Acceso limitado a las
fraccion, representacion de un [tierras agricolas y, por|No se especifica.
Michoacén ejidatario, pero deben contar |tanto, al trabajo y fuentes
(Palacios 2012) | con una carta poder. de ingreso. Constante
temor a perder sus casas.

Como puede verse, los avecindados se encuentran en una situacion de exclusion al
interior de los pueblos donde se asentaron, especialmente en lo que respecta a la toma de
decisiones sobre bienes, gobierno y acceso a recursos y servicios. En el caso del ambito
religioso existe una mayor posibilidad de que éstos se integren, lo cual es muy relevante en
tanto este &mbito es uno de los mas representativos de la vida en los pueblos, tal como se
menciono en el capitulo anterior.

Exceptuando la investigacion hecha en El Calabozo, todas las demaés sefialan que hay
un rechazo hacia los avecindados de parte de los nativos, resaltando las diferencias y
hablando de ellos en tono simplista, estereotipado y despectivo’’. Asi, éstos son considerados
un problema para el pueblo ya que se piensa que no se integran, que tienen costumbres
distintas e incluso que se oponen a las que existen en el pueblo. En casos mas extremos, se
les ha sefialado como ignorantes y se menciona que se aprovechan injustamente de los
recursos del pueblo (Ortega O. 2010, Perales M. y Soto J. 2011), se les llama intrusos y hasta
como personas que “contaminaron” los espacios a los que llegaron, siendo victimas de una
fuerte discriminacion fundada en que se ven como una minoria peligrosa para la reproduccion
de la cultura dominante (Mufioz B. 2020). Tal como sefialan Turid Hagene (2007), Emilio
Duhau y Angela Giglia (2008), Claudia Alvarez (2010) y Rocio Martinez (2010), y
recuperando lo discutido anteriormente sobre la construccién identitaria, el término
avecindado entonces se construye en oposicion al de nativo, por lo que representan todo lo
que no son, es decir, gente que no respeta o conoce las tradiciones, sin lazos de parentesco,

sin arraigo a la tierra, extrafios que “contaminan” el pueblo, por mencionar algunas cosas.

7 Bste rechazo a “quienes vienen de fuera” no es exclusiva de los pueblos, ya que también se ha encontrado
que sucede en barrios antiguos no necesariamente “originarios” (Vergara 2004); y en vecindades (Novell y
Sanchez A. 2004), donde se acusa a los nuevos de llevar problemas ya que no conocieron ese espacio en sus
mejores épocas Y, por tanto, no tienen interés en cuidarlo y menosprecian las reglas y practicas establecidas a
lo largo del tiempo.
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De este modo, se puede apreciar que la idea de “ser nativo” estad invariablemente
acompariada de la idea de “tener mas derechos por estar desde antes”, mientras que los
avecindados parecen ser una especie de ciudadanos de segunda categoria que se mantienen
excluidos social y politicamente al interior del pueblo. Ademas, los codigos compartidos por
los nativos llegan a convertirse en mecanismos de dominacion y discriminacion de los grupos
subalternos, en este caso los avecindados, (Alvarez P. 2010, Mufioz B. 2020), donde “los
originarios como cultura dominante ejercen su derecho territorial y politico sobre cualquier
grupo o individuo que no posea los vinculos raizales” (Mufioz B. 2020, 52) y “la concepcion
de ‘avecindado’ ha surgido del pueblo con intenciones especificas que entran en conflicto
con la idea de ciudadano poseedor de derechos y obligaciones” (Alvarez P. 2010, 22). Esto
a su vez esté ligado con la construccién de la ciudadania, tanto desde el pueblo mismo y sus
habitantes, como desde afuera por parte del Estado, cosa que se vera con mas detalle en el

siguiente capitulo.

Ser nativo o avecindado en Culhuacan

Como se ha sefialado, los avecindados son a grandes rasgos un grupo altamente heterogéneo
que se delimita en oposicion a los originarios, es decir, son todo lo que los originarios no
son. Aunque, como se pudo ver con los casos presentados, hay espacios donde las fronteras
entre ambos grupos no parecen tan claras. Partiendo de esto, se propone ir explorando qué es
ser originario en Culhuacan como punto de arranque para trazar queé es ser avecindado.
Durante el trabajo en campo, se encontré que al hablar de “ser originario/nativo” 8 se
tiene que tomar en cuenta la existencia de dos acepciones o dimensiones: una etiqueta simple
que opera como un gentilicio, y la categoria identitaria que incluye al gentilicio sumado a
practicas, valores e ideas compartidas por un colectivo. Esto fue un hallazgo por demas
interesante, ya que desde el primer momento se comenz6 a complejizar la nocion de
originario, donde no todos son iguales y se puede distinguir al menos a dos subgrupos que

se podrian nombrar como los que son de Culhuacan y los que pertenecen a Culhuacan.

78 as personas entrevistadas en general prefirieron usar el término nativo en vez de originario. Anteriormente
ya se habl6 de la diferencia entre estos dos términos.
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Empezando por el ser de Culhuacéan, se pudo corroborar tanto en las entrevistas como
através del cuestionario, que ser originario se relacion6 en un primer lugar con haber nacido”®
y vivido en el pueblo y pertenecer a una de las familias reconocidas como originarias®.
Respecto a este ultimo punto se encontré que tiene sus matices, ya que muchas de las
personas entrevistadas que se reconocian como nativas, sefialaron que parte de sus familias
(abuelos o padres) habian emigrado a Culhuacén, especialmente tras casarse con alguien del
pueblo. Por otra parte, a la hora de hablar de esa parte de la familia que si era originaria, en
general se hacia referencia a los abuelos como referente minimo para determinar si eran o0 no
parte de una de éstas.

En contraste estan los avecindados que Ilegaron a Culhuacén en diferentes contextos
y épocas, lo cual presenta un universo muy diverso de sujetos. Como se describi6 en el
capitulo anterior, se tiene registro que en Culhuacan hubo dos grandes momentos de
migracion hacia el pueblo, uno a mediados del siglo XX con personas que buscaban asentarse
cerca de las zonas industriales de lztapalapa, y otro a mediados de la década de 1980 de
contingentes de damnificados tras el terremoto de 1985. Ademas de estos periodos de gran
afluencia, a lo largo del siglo XX y XXI han seguido llegando externos a asentarse en el
pueblo. En este sentido, se debe hacer una primera diferenciacion entre quienes tienen su
residencia permanente en el pueblo y quienes solo llegan a rentar. Respecto a los primeros,
todas las personas avecindadas entrevistadas comentaron que obtuvieron el terreno donde
posteriormente construyeron su casa gracias a que algun nativo se los vendid. En el caso de
las personas que rentan, si bien no se entrevisto a ninguna, algunos nativos sefialaron que
éstos aprovechan que otros nativos ponen en renta partes de sus casas®. Esta diferencia no
es menor, ya que tal parece que los avecindados que rentan son considerados como los que

mas conflictos causan al interior del pueblo y los que més excluidos se encuentran, ya que

9 Con esto las personas se referian en general al haber estado en Culhuacéan desde el nacimiento, no al haber
nacido en Culhuacén literalmente. Aunque también hay casos de personas que efectivamente nacieron en el
pueblo, ya que se sabe de una partera de nombre Elpidia Rosas Salvador. Se desconoce si ain vive o0 ejerce.

8 En campo se ha corroborado la existencia de éstos a tal grado que, con mencionar, por ejemplo “los
Chavarria”, muchos de los habitantes originarios de Culhuacan saben tanto a quienes se hace referencia e
incluso de qué barrio provienen. En otros casos, hay que especificar el barrio en tanto hay varias familias con
el mismo apellido en varios barrios, debido a que éstas han establecido lazos de parentesco a través de
matrimonios y migraciones internas de un barrio a otro. De igual manera, en los panteones del pueblo es
evidente la predominancia de ciertos apellidos.

81 Muchas de las casas de los nativos se han convertido con los afios en edificios dado que se van construyendo
pisos y cuartos conforme crece la familia que luego se pueden poner en renta cuando se desocupan.
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como estan de paso no buscan integrarse a la vida del pueblo y los habitantes del pueblo

tampoco buscan integrarlos:

Yo creo que no tienen la misma perspectiva como la vemos nosotros de las mejoras que le
hacen falta al pueblo, lo que puedes cambiar, en qué puedes apoyar o qué puedes aportar,
porque a veces muchos de esos que llegan a rentar vienen con unas ideas medias locas de lo
gue nosotros estamos acostumbrados. Si simplemente como por ejemplo esto de las fiestas y
estas cosas que se realizan dentro del pueblo no les parecen, no sé qué mejoras tendrian para
el pueblo para que se les incluya en la participacion ciudadana o cosas asi o en las
asociaciones que hay dentro del pueblo (Masculino originario®?, 2021-2022, Culhuacan).

Por su parte, los avecindados que se establecen de manera definitiva, al menos a partir
de lo recabado en las entrevistas, suelen buscar acoplarse mas a la vida del pueblo. Entre
éstos, se conocid a personas que llegaron porque conocian de tiempo atrds la zona y les
gustaba, por lo que intentaron conseguir una casa ahi; quienes llegaron porque tienen una
relacion de pareja con un nativo y quienes llegaron tras el terremoto de 1985. Algunos
emigraron desde otros estados de la Republica y otros de otras zonas de la misma ciudad®?;
algunos llegaron desde muy pequefios 0 son segundas generaciones y otros llegaron mas
grandes e incluso ya tienen hijos en el pueblo.

Mientras los que rentan suelen hacerlo en las zonas centrales de cada barrio, que es
donde estan las casas méas grandes de los nativos, quienes tienen un hogar propio se
encuentran en los margenes de los barrios, ya sea en casas construidas en antiguos terrenos
ejidales o en las unidades de apartamentos que se han edificado en estas zonas, ya que en los
nacleos de los barrios dificilmente se puede encontrar una casa en venta. Esto coincide con
los casos antes presentados, donde los avecindados también se asientan en los margenes de
los pueblos dado que en su momento ahi estaban los terrenos libres.

A partir de los datos del INEGI, y con todas las limitaciones que se sefialaron en el
capitulo anterior, se elaboraron varios mapas que muestran la distribucion de las personas

que han emigrado desde otra entidad federativa®*:

82 Se mantiene el anonimato por proteccion a esta persona.

8 También se sabe que han llegado migrantes de otros paises, principalmente de Centroamérica y el Caribe
(Sanchez C. 2019, 59).

8 EI INEGI define a un migrante como aquella persona que “cambié su lugar de residencia habitual desde un
municipio o delegacion, entidad federativa o pais de origen, a otro destino” (INEGI 2022). Si bien en la
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Migrantes por manzana
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Mapa 5: Migrantes por manzana
Elaboracién propia.

Migrantes p/c 100 h.
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Mapa 6: Proporcion de migrantes por cada cien habitantes en la manzana
Elaboracion propia.

definicién se contempla la migracion desde otro municipio o delegacién, en los datos del censo 2020 no se
presenta nada sobre la migracion interna en la Ciudad de México.
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Llegados en 2015
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Mapa 7: Cantidad de migrantes llegados a partir del afio 2015
Elaboracion propia.

Como puede apreciarse en los tres mapas, las zonas que concentran la mayor parte de
los habitantes provenientes de otros estados se concentran en las orillas del pueblo,
especialmente en los barrios de La Magdalena, San Juan y Santa Ana, asi como en las
colonias y la parte del barrio de San Sim6n® que estan sobre el Cerro de la Estrella.
Desafortunadamente, los datos proporcionados por el INEGI no ofrecen pistas sobre si estas
personas estan rentando o poseen una propiedad en el pueblo.

Vale la pena comentar que las zonas marcadas en color morado que corresponden a
La Magdalena, San Juan y Santa Ana San en el Mapa 5 son areas con presencia de grandes
unidades habitacionales®®, aunque la resolucion del mapa no permite apreciar estos detalles.
Ademas, coincide con lo mostrado en el capitulo pasado con el Mapa 3 donde se ve que esas
zonas también son las que tienen la mayor cantidad de poblacién en el pueblo. Asimismo, se
puede observar en el Mapa 6 como toda la zona oriental del pueblo tiene una mayor

proporcién de migrantes por cada cien habitantes que el resto de las manzanas. Por Gltimo,

8 En el Mapa 2, que se encuentra en el capitulo anterior, se puede ver la delimitacion del pueblo en barrios y
colonias.

% En el capitulo siguiente se explorara un conflicto suscitado entre los habitantes de las unidades habitacionales
de San Juan y el resto del barrio.
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las similitudes entre los Mapas 5 y 7 son claras, lo cual sugiere que las zonas con mayor
cantidad de migrantes siguen siendo aquellas que atraen a nuevos pobladores. Una vez mas,
son &reas periféricas que correspondieron a terrenos ejidales y en algunas ahora existen
grandes edificios de apartamentos. Se sabe que, en el barrio de San Antonio al centro del
pueblo, existen varios espacios en renta, lo cual puede explicar por qué en todos los mapas
aparece como que también contiene bastantes personas provenientes de otros estados.

Retomando lo esbozado en el capitulo anterior, esta distribucion diferenciada de los
migrantes de otros estados, que es posible extrapolar a todas las personas de fuera, influye
directamente en la percepcién de los habitantes de cada barrio sobre la proporcion de
avecindados que hay en el pueblo como conjunto. Asi, se encontré que un colaborador de
Santa Maria Tomatlan aseguraba que los originarios seguian siendo mayoria frente a los
avecindados, mientras que las colaboradoras de San Simén y de la colonia Estrella Culhuacan
sostenian lo contrario. En los mapas es posible apreciar como a nivel local ambas
afirmaciones son correctas, ya que San Simén y Estrella efectivamente presentan una alta
proporcién de migrantes, mientras que Santa Maria Tomatldn no. No obstante, sigue sin
poderse dar una respuesta definitiva a si hay mas avecindados que originarios 0 no,
contemplando por un lado la inmensa cantidad de poblacién, que los datos del INEGI no
ofrecen esta informacion y que, como se menciond unas paginas atras, muchas familias
originarias también incluyen avecindados. Asi, la pregunta sobre “de quienes hay mas” se
revela como mucho mas complicada de lo que aparenta.

Lo que si es relativamente claro es que todas estas personas que han emigrado al
pueblo entran en la categoria de avecindados, ya que el primer requisito para ser considerado
originario es ser descendiente, al menos en parte, de una de las familias que han habitado el
pueblo desde al menos tres generaciones. Esta primera acepcion de ser originario refiere a
ese ser de Culhuacan, como se puede ser de cualquier otro lado, habiendo personas que se

quedan en este nivel:

Hay quienes son nativos y no te dan ni su opinién para nada, simplemente por ser parte de
aqui, porque les toco vivir aqui, contintan, pero no participan en ninguna cosa (Alfonso

Garcia, 25 afos, nativo de Santa Maria Tomatlan, 23 de enero de 2022).

jAh si claro! es que ser de aqui, te digo complica ese aspecto de que seas orgulloso, o sea,
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que a ti te nazca y digas “yo soy de San Francisco, yo soy de Culhuacén y yo amo mis
tradiciones” a que tu digas: “pues yo si soy de San Francisco, pero pues ya” hasta ahi. Hasta
luego la gente dice “es que soy de San Francisco” y hasta les da pena (Christian Rocha, 20

afios, nativo de San Francisco Culhuacén, 28 de noviembre de 2021).

Como puede verse, el haber nacido en Culhuacan y descender de una familia con
presencia continuada en el tiempo no lo es todo, sino que se también existen ciertos valores
como el orgullo y la participacion que son importantes a la hora de hablar del “ser originario”
como expresan los testimonios. De no ser asi, hipotéticamente, terceras generaciones de
avecindados llegaran a considerarse como nativas en el sentido de ser de Culhuacén, aunque
no necesariamente podrian ser consideradas pertenecientes a Culhuacan.

De todos los elementos, la participacion en asuntos del pueblo fue el valor que mas
se destaco como fundamental para los originarios. Al hablar de “participar” se hace referencia
a varias actividades como lo es la participacion en las mayordomias, la cooperacion para las
fiestas, el velar por el bienestar del pueblo, la solidaridad y apoyo mutuo entre los pobladores,
y la defensa de las tradiciones y costumbres. Todos estos elementos giran en torno a las
identificaciones sociales y la identidad colectiva. Por un lado, se ponen en el centro las
tradiciones, y con ellas la memoria y el pasado que operativizan el calendario ritual, el
territorio como espacio simbolizado y las redes de cooperacidn y solidaridad a través de las
mayordomias, todo lo cual desemboca en la organizacion de las fiestas, y que son uno de los
ejes en la construccion de la identidad colectiva de los habitantes originarios de los pueblos
originarios urbanos. Por otro lado, se menciona esa cohesion derivada de dicha identidad que
da paso a relaciones de ayuda en casos de necesidad, cuidado y respeto a la comunidad e
incluso al orgullo de pertenecer a ésta.

Por el contrario, la falta de participacion y visibilidad en el pueblo puede llevar a que,

a pesar de ser nativo, no se te reconozca como tal:

Realmente hay personas que aqui son nativas, son de aqui y realmente no participan. Es
complicado. Si le podria llamar nativo porque pues son de aqui, pero de que participen en las
costumbres, tradiciones y cosas asi del pueblo, pues la verdad no. Hasta la misma gente
pregunta “;a poco este vive aqui?” y es asi de “pues si vive ahi, pero pues no coopera”

(Christian Rocha, 20 afios, nativo de San Francisco Culhuacén, 28 de noviembre de 2021).
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Aqui es donde aparece esa segunda acepcion del “ser originario” que incluso se colo
unas lineas mas arriba al hablar de “la identidad colectiva de los habitantes originarios”: el
ser originario como marca de pertenencia al pueblo y a un grupo. Este “ser originario” va
mas alla del ser de Culhuacan, ya que para ello no solo basta con haber nacido en el pueblo,
sino que depende del cumplimento de mas criterios, especialmente el de la participacion a
partir de una serie de normas contenidas y reproducidas a través de la tradicién como vehiculo
de la memoria, para entonces ser reconocido como perteneciente a Culhuacén. Esto se puede
constatar también en los resultados del cuestionario, donde los primeros cinco conceptos que
se asociaron con ‘“‘ser originario” son las fiestas patronales y las tradiciones, estas dos de
manera unanime, seguidas por las mayordomias, la religion y el amor al pueblo®’.

Esto recuerda a lo encontrado por Portal (1997) en su estudio sobre San Andrés
Totoltepec, quien sefiala que para ser de San Andrés se necesita, ademas de haber nacido en
el pueblo, participar en los sistemas de cargos, aunque sea a través de la cooperacion; la
devocion al santo patrono, reconocer el territorio, su ordenamiento y sus logicas (habitarlo
en términos de Giglia) y compartir la memoria colectiva del pueblo que estructura el pasado,
presente y futuro. Ahora bien, en su estudio ella solamente identifica este ser de San Andrés®
el cual seria equiparable al pertenecer a® Culhuacén que se propone en esta investigacion.
Sin embargo y como se sefiald antes, a través del trabajo empirico se encontrd que la idea de
“ser nativo de Culhuacén” se puede subdividir en dos niveles, aquel que opera inicamente
como una etiqueta que sefiala el lugar de nacimiento y otro como categoria identitaria. Esto
denota una heterogeneidad interna entre los originarios que no se refleja en lo encontrado en
San Andrés Totoltepec ni en los otros estudios sobre pueblos originarios urbanos que se han
leido al momento. Seria interesante profundizar méas en lo que ocurre en otros pueblos de la
Ciudad de México para conocer si lo encontrado en Culhuacan es generalizable a otros de
estos territorios o en cudles si y en cuéles no y por qué.

Retomando el tema de la participacion, especialmente en todo lo que tiene que ver

con las celebraciones, es importante retomar lo mencionado en el capitulo anterior sobre

87 En el Anexo 2 se puede ver la tabla completa de conceptos.

8 Esta nocién la nombra asi a partir de las expresiones utilizadas por sus colaboradores quienes refieren “ser
de San Andrés” o hablan de “los que si son de San Andrés”, etcétera. En el caso de este trabajo, la propuesta de
nomenclatura de ser de o pertenecer a Culhuacén es personal.

8 De hecho, en una ocasion sf utiliza el término de pertenecer a (Portal A. 1997, 137).
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como ésta no es obligatoria, a diferencia de lo que ocurre en otros pueblos incluso dentro de

la Ciudad de México:

Noe F. Hay personas gue no, no les gusta, no les llama la atencion y son originarios de aqui,
sus papas son de aqui y sus abuelos, pero pues a ellos no les llaman la atencién. Y pues
también, igual se le respeta, nada mas si se les pide, me imagino que va implicito que, si no
les gusta, pues si deja que a los que si les gusta participen. Daniel R. En otros pueblos como
en Mixquic o en otros pueblos mas de la provincia, conservan mucho esa organizacion y si
te obligan, que tiene sus pros, porque se conservan mas las tradiciones, se conservan méas
unidos de alguna forma, pero pues también tiene sus contras, también esta feito en ciertas
partes, pero pues todo se prueba. Al menos en Culhuacan no es asi, 0 ya no es asi, tal vez en
algin momento lo fue, pero ahorita ya no es asi (Noé Figueroa, 41 afios y Daniel Rosas, 29
afos, avecindado y nativo de San Antonio Culhuacan respectivamente, 3 de diciembre de
2021)%,

Si la participacion en lo relativo a las fiestas no es obligatorio, mucho menos lo es el
estar al pendiente de las necesidades de la comunidad. Aunque hay casos de nativos que no
forman parte de estas organizaciones colectivas pero que si se involucran en otros aspectos,
como es el caso de la asociacion civil Milpaktli que estd dedicada a la proteccion y
rehabilitacién del Canal Nacional junto con otras organizaciones repartidas a lo largo del
curso de este cuerpo de agua®?.

La participacion y presencia (pensandola como el ser visibles) en el pueblo otorga

ciertas ventajas o “derechos”:

Aqui lo que ti ganas es pues, como que tu palabra o tu opinion; entonces, si td participas, tu
estas constantemente, entonces cuando convocamos al pueblo pues ti opinioén y tus cosas, no
sé, en la delegacion, cosas asi, son validas, porque realmente si ti no participas...yo he visto
aqui que no participas y pues “;ese quién es?, ;a qué viene a mover? si realmente nunca ha
estado en las cosas del pueblo” (...) yo les digo “oye mira, coopera porque €l dia que a ti te

pase algo, te lo juro que nadie te va a ayudar, nadie te va a ayudar porque tu no apoyas al

% Este fragmento corresponde a una entrevista donde estaban presentes tanto Daniel Rosas como Noé Figueroa.
Se eligié mantener intercaladas las respuestas que daba cada uno para visibilizar como éstas se construyeron en
un didlogo en el que ambos participaron.

1 En Sanchez (2019) se habla de este colectivo y de esas otras formas de generar identidad mas alla de las
fiestas y celebraciones en Culhuacan.
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pueblo. Entonces cuando ta quieras un apoyo, el pueblo no te lo va a brindar”. Y aqui es asi:
si tU no apoyas, si tu no te das a conocer, el pueblo no te conoce (Christian Rocha, 20 afios,

nativo de San Francisco Culhuacan, 28 de noviembre de 2021).

Como puede verse, la participacion otorga la posibilidad de ser escuchado, opinar e
incluso tomar decisiones; y asegura un lugar en las redes de solidaridad y apoyo en caso de
necesidad. Ademas, es tan importante que hoy dia es un factor mas determinante que el ser
originario en el sentido de haber nacido ahi y descender de una familia reconocida. Para
ilustrar esto, en una entrevista se formuld el caso hipotético de alguien cuya familia ha vivido
en el pueblo por doscientos afios comprobables pero que nunca ha tomado parte en las
actividades comunitarias, y se pregunto si podria acercarse y tomar decisiones o0 imponer su
opinién basandose Unicamente en su calidad de descender de una familia que ha sido de
Culhuacén por dos siglos:

Noé F. Si y no... Daniel R. Si y no... NF Pueden decir, “Ah, pues si, pero nunca se han
acercado” DR yo creo que mas no porque actualmente, y no sé si siempre, tendriamos que
investigar, pero es que se valora mucho el hecho de que participes ti en la comunidad, que
hagas algo por la comunidad, que mantengas vivas las tradiciones, que ayudes en la iglesia a
que se mantenga, etcétera. NF Si, siento yo que, aunque seas originario, como dices tu, de
200 afios, eso no te da automaticamente el pase como para que ya entres tl a una mayordomia
y puedas decidir, decir y hacer. No. Tienes t0 que tener esa herencia, de antepasados que
hayan participado de mayordomias, que tu familia haya participado en las mayordomias, para
que tengas ese “derecho” DR que no creo que sea tan raro, porque en los trabajos, en otras
organizaciones sociales es asi... NF Si, claro DR se valora mucho la experiencia de antes,
se valora que ya lleves ahi cierto tiempo para que vayas asimilando esa parte y puedas llegar
a ser considerado parte de y tengas mas derecho como de opinion que los deméas (Noé
Figueroa, 41 afios y Daniel Rosas, 29 afios, avecindado y nativo de San Antonio Culhuacan

respectivamente, 3 de diciembre de 2021).

Este fragmento deja ver como la participacion se articula con la trasmision de la
memoria colectiva, ya que el haber participado y estar presente asegura que hayas recibido
esa tradicion y que, por tanto, seas un interlocutor autorizado para opinar sobre el presente y
el futuro con base en el conocimiento del pasado compartido que da sustento a la comunidad.

Esto ademas se relaciona con lo comentado en el capitulo anterior sobre cémo el formar parte
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de las celebraciones es una manera de refrendar la pertenencia al pueblo, pero le da mayor
profundidad, porque la esencia de esta afirmacion no cae simplemente en el estar el dia de la
fiesta disfrutando de la pirotecnia y la comida, sino que apela a la nocion de involucrarse y
embeberse de la tradicion, como articuladora, manifestadora y reproductora de la memoria
y la identidad colectivas. Como alguna vez se escucho en una platica informal, una cosa es
estar en la fiesta, pero no es hasta que vives la fiesta, que la entiendes realmente.

Regresando al tema de los “derechos” que tienen los originarios, comparando con los
casos presentados en la Tabla 1, se puede ver como uno de los derechos exclusivos de los
originarios es la participacién en la toma de decisiones y la participacion en las mayordomias,
lo cual coincide con el caso de Culhuacén, aunque se elaborara sobre este tema méas adelante.
En contraste, otros derechos como el derecho a la tierra y servicios son distintos. En el caso
de la tierra, los ejidatarios en Culhuacan son efectivamente originarios, pero quedan muy
pocos y su papel en el pueblo se ha reducido considerablemente, al grado de que muchos
nativos ni siquiera saben quiénes son. Por otro lado, los servicios como el agua o la luz
actualmente no se le restringen a nadie en tanto éstos son provistos por las autoridades de la
Ciudad de México. Por ultimo, lo referente al pante6n del pueblo se tocara a profundidad en
el siguiente capitulo, adelantando que en general esta reservado a nativos con algunas
salvedades que permiten que avecindados sean ahi enterrados.

Con lo escrito hasta el momento es posible formar una idea general de lo que implica
ser originario en Culhuacén en sus dos dimensiones y, a partir de ésta, en principio se podria
suponer quiénes son los avecindados, recordando que esta categoria se construye en
oposicion a los originarios. Tomando esto como punto de partida, los avecindados serian
todos aquellos pobladores que no son ni pertenecen a Culhuacan, es decir, que nacieron fuera
del pueblo, no participan en sus asuntos, tanto porque no les interesa como porque “carecen
del derecho”; no comparten sus valores, no se interesan por las tradiciones, no forman parte
de las redes de solidaridad, cooperacion ni las organizaciones comunitarias, no tienen tierras
y no tienen derecho a ser enterrados en el panteon. En resumen, serian el opuesto diametral
a los originarios, ese otro que no somos nosotros. Esto explicaria por qué se les asocia con
términos como “extrafo”, “invasor” o “migrante” tal como se puede ver en la tabla incluida

enel Anexo 2. Inclusive en la tabla del Anexo 3 se ofrece una comparativa entre los conceptos
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asociados a los originarios y a los avecinados, donde resalta como algunos de éstos son
exclusivos, o casi, de unos u otros.

Entre los términos que destacan asociados a los avecindados estd el de la
“inseguridad”, lo cual también se vio reflejado en el cuestionario donde frente a la pregunta
“Desde la llegada de los/las avecindados/as ha habido un aumento en la delincuencia al
interior del pueblo, sus barrios y colonias”, de las diecisiete respuestas recibidas, seis
indicaron estar totalmente de acuerdo con la afirmacion, cuatro de acuerdo, cuatro se
mostraron neutrales y los restantes en desacuerdo. Es decir, mas de la mitad de las personas
que participaron estan de acuerdo con la idea de que la delincuencia ha aumentado desde que

llegaron personas de fuera. Este también se recupero en entrevistas hechas hace algunos afios:

Desgraciadamente con el temblor del ‘85, hay mucha gente del centro, de Tepito, Tlatelolco,
se vinieron a habitar por estos lados. Les dieron oportunidad de, la unidad Valle de Luces, les
dieron la oportunidad de fincar ahi a esas unidades y mucha gente viene de alla y gente
maleada. Entonces, también batallamos un ratito nosotros con ellos como nativos de aqui,
porque pues querian venir a hacer sus desmanes, venian, bajaban, en bolita los chavos, bien

loquitos (Masculino originario, 2018, Culhuacan).

Se ha incrementado la delincuencia, ya actualmente los jovenes ya se drogan, ya hay mucho
vandalismo, ya vecinos incluso a veces no quieren ni salir a cierta hora porque hay gente
extrafia que es la que, ha venido a, digamos, a contaminar, ya también ya hay hasta recorridos
de estos evangélicos que son extranjeros y que enganchan a la gente y por lo mismo también
se han ido perdiendo tradiciones, tradiciones y costumbres de aqui incluso de la colonia, del

pueblo, por esa influencia exterior (Femenina originaria, 2018, Culhuacan).

Puede verse como los avecindados son sefialados como causantes del aumento en la
inseguridad en el pueblo, asi como del consumo de estupefacientes, aunque no sea posible
probar cuanta participacion tienen los nativos en estas actividades®. Esta tendencia a culpar
a los otros de los problemas se inserta una vez més en la construccion de la diferencia por
oposicion, ya que en general son pocos los casos de grupos que se identifiquen y

enorgullezcan de perpetrar crimenes, por lo que se suele sefialar a los otros como los

%2 En Sanchez (2019) se hace una exploracion sobre los posibles motivos del aumento de la delincuencia en el
pueblo durante la década de los ochenta relacionandola con las crisis econdémicas, al margen de si los
responsables son los avecindados o los nativos del pueblo.
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responsables, tal como ocurre en el caso estudiado. Resulta llamativo que la memoria
colectiva ubica el inicio de estos problemas méas graves entre nativos y avecindados en la
década de los ochenta, ya que tanto la investigacion de Rocio Martinez (2010) y la de Claudia
Alvarez (2010) también indican que los problemas con los avecindados se recrudecieron en
la misma década®.

A la par de la inseguridad, el ultimo testimonio también da cuenta de que los
avecindados son sefialados por haber traido otras religiones y creencias al pueblo. Esto
también se encontro en varias entrevistas donde se relat6 que a raiz de la llegada de foraneos
han entrado credos como el judaismo, los Testigos de Jehovd o “los cristianos” o
“evangélicos”, haciendo referencia a una amplia gama de iglesias que se desprendieron de la
Reforma, todas las cuales se ven como un riesgo para la reproduccién de las tradiciones del
pueblo. Respecto a esto, se elabord un mapa con datos del censo 2020 para dar cuenta de la

composicion religiosa de Culhuacén:

% En San Miguel Xicalco los problemas con los avecindados se dieron en torno al acceso a los servicios, pasos
de servidumbre y la imposibilidad de ocupar cargos en la estructura de poder civil (Alvarez P. 2010); mientras
que en San Pedro Martir fueron porque ex ejidatarios seguian tomando decisiones sobre terrenos que ya habian
vendido, excluyendo a los avecindados o al menos dejandolos en segundo lugar (Martinez G. 2010).
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Mapa 8: Proporcidn de catdlicos por cada cien habitantes en la manzana
Elaboracion propia.

Como puede apreciarse, la gran mayoria de habitantes del pueblo se consideran
catélicos, aungue si hay unas pocas manzanas donde la proporcién de catolicos es menor a
50% del total de los habitantes. Ahora bien, el que pertenezcan a la religién catélica no
asegura su participacion en las fiestas ya que estas practicas responden a la religiosidad
popular, la cual es una de las cinco culturas religiosas, tal como las denominé el Dr.
Benjamin Bravo en una entrevista, y en las que se divide la prédica y practica de la religion
catolica®®. Por tanto, no se puede afirmar que aun cuando todos en el pueblo fueran catélicos,
estarian interesados en participar en las fiestas y celebraciones.

Hasta aqui, se ha ofrecido una caracterizacion de los avecindados bastante negativa
partiendo del postulado de que dicha categoria estd en contraposicion a la de originario.
Ademas, se puede ver como el término avecindado se puede utilizar incluso como algo
peyorativo, en tanto se asocia con actitudes y situaciones indeseadas que se atribuyen a estas

personas. De ahi que muchas personas no nativas rechacen ser nombradas de este modo. Sin

% para mas detalles sobre las cinco culturas religiosas catdlicas, se invita a leer a Sanchez (2019, 105).
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embargo, si se regresa a las tablas de conceptos en los anexos antes sefialados, se puede ver
cémo las mayordomias y las tradiciones también se asocian con los avecindados. A esto se
afiaden algunos pequefios indicios que se han ido dejando a lo largo del texto que contradicen
el supuesto de que los avecindados y los originarios son opuestos totales. Es entonces que se
tiene que dar el siguiente paso y profundizar en la riqueza y complejidad de la realidad

encontrada en campo, donde las categorias rigidas y simplistas se tambalean.
Avecindados “como si fueran” nativos

Fue a través de las entrevistas que, asi como se encontrd la doble dimension del “ser nativo”,
se encontrd algo similar para el caso de “ser avecindado”. Esto es porque, al igual que en
algunos de los casos presentados al inicio de este capitulo, hay avecindados que realmente
han intentado integrarse o formar parte del pueblo y se han involucrado en solucionar
problemas, asi como en buscar aportar algo a la comunidad. En este sentido, resalta mucho
que los avecindados son quienes mas han impulsado el establecimiento de servicios en los

barrios y colonias donde han comprado sus casas y en beneficio de todos quienes les rodean.

Mi mama fue una de las pioneras. Cuando llegé aqui empezd como a movilizar a los vecinos
para el mejoramiento del entorno, como es el pavimento, el drenaje, el agua, el alumbrado.
Entonces fue muy activa mi mama en ese aspecto y todos entonces nos acogieron mejor. De
hecho, después de tantos afios quieren mucho a mi mama y nos respetan y nos sentimos parte
de la comunidad y eso hizo que nosotros nunca nos sintiéramos excluidos (Maria Sanchez,

56 afos, avecindada de la Col. Estrella Culhuacan, 23 de noviembre de 2021).

Siempre hemos tratado de apoyar, sacar adelante, no solo a nuestra familia, sino a todos los
gue estan alrededor para solucionar situaciones o problemas. Como decia hace rato, tenian
unos servicios, cuando alguien iba a una instancia de gobierno solo pues no le hacian caso,
pero ya ibamos en conjunto y ya era diferente. Entonces es algo a lo que siempre nos hemos
prestado o favorecido (Fabian Almaraz, 54 afios, avecindado de San Simén Culhuacén, 28 de
noviembre de 2021).

Asimismo, a algunos avecindados también se les ha permitido formar parte de las

mayordomias®, un espacio que tradicionalmente se reserva exclusivamente a los originarios:

% En el siguiente capitulo se hablara un poco sobre la Mayordomia del Calvario, la mas importante del pueblo,
la cual, en principio, es un espacio exclusivo para nativos.
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De alguna manera a mi me toca cruzar esa linea, a nosotros. Nos lo permitieron, como a
algunos otros privilegiados que les han permitido pasar esa linea. Hemos participado en
mayordomias, hemos sido parte de, y estamos muy involucrados. Pero es porgue nosotros si
te llegamos con una actitud de “pues vamos a cooperar, vamos a convivir para que todos
estemos bien” (Beatriz Sanchez, 46 afos, avecindada de San Simén Culhuacén, 28 de
noviembre de 2021).

En las entrevistas se encontrd que las motivaciones para involucrarse con los asuntos
del pueblo no fueron las mismas entre el trabajo por conseguir servicios y el entrar a una
mayordomia. En el caso de la lucha por los servicios, las entrevistas indicaron que el interés
de los avecindados por conseguirlos siempre orbité la idea de mejorar su entorno y su calidad
de vida. Por su parte, en lo que respecta a su busqueda por integrarse a las mayordomias las
motivaciones variaron mucho®. Asi, hay casos de avecindados que se integraron al establecer
una relacion de pareja con un nativo muy involucrado en la reproduccion de las tradiciones;
casos como el de Beatriz y su esposo que fue por una mezcla de curiosidad e invitacion de
los mismos nativos a integrarse®’, y otros quienes se integraron porque venian de lugares
donde también habia fiestas y demas y buscaron participar. Por Gltimo, se destaca el caso de
la sefiora Eustolia Cendejas® quien se uni6 con el objetivo explicito de formar parte de la

comunidad, como lo relata su hija:

Estaba pensando, me quedé mucho como con esta idea que td decias que por cémo fue que
se da un buen trato, porque ti comentabas que, por ejemplo, hay gente o ha existido en otras
partes que la gente que no es de ahi no es bien recibida. Pero yo me puse a pensar en esa idea
y di con el punto: es que se ha trabajado como esta parte en el sentido de decir ¢por qué fueron
bien recibidos? o porque en un determinado momento, si no era tan buena esa aceptacion ¢por

qué se empezd a dar? Es porque mi mama empez0 a trabajar mucho en ello, o sea, ella empezé

% Marfa Sanchez y su familia son el Gnico caso de avecindadas entrevistadas que decidieron no integrarse en
las mayordomias. Al menos lo que relatan es que nunca se les ha invitado, aunque si a cooperar, pero que aun
cuando se les invitara, debido a la carga de trabajo y tiempo que implica, la declinarian.

% Que les hayan invitado es una sefial muy clara del reconocimiento que se les ha dado al interior del pueblo a
pesar de ser avecindados.

% |a sefiora Eustolia, nacida en Zitacuaro, Michoacan, posteriormente emigro a la Ciudad de México y fue la
lider de la comunidad mazahua a la que pertenecia, e impulsé la creacion de la Unién Mazahua A. C. Tras el
terremoto de 1985 ella'y su comunidad perdieron el espacio donde vivian en el centro de la ciudad, pero a través
de relaciones de amistad que establecié con una monja italiana, Sor Lourdes, que a su vez tenia relacion con el
sacerdote de la parroquia de Santa Maria Tomatlan, logré comprar un terreno en este barrio que es donde
actualmente reside el resto de su familia y descendencia. Falleci6 hace tres afios y una gran cantidad de gente
acudi6 a su velorio, en tanto era una mujer muy reconocida, respetada y querida.
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a trabajar aqui pues en la comunidad ¢y cémo fue ello? Pues que era mayordoma. Ella
empieza a tener esta relacion con los vecinos porque siempre trabajé en ello y yo creo que se
gano la confianza y el decir “bueno, es que son buenas personas, trabajan. Son buenos
vecinos”. Y ella empezd pues teniendo cargos, cargos de mayordomia, y desde que empezd,
0 sea, era asi, mayordomias, mayordomias, ayudar, por ejemplo, con las imagenes religiosas.
Entonces yo creo que eso ayudod a que se dieran cuenta y dijeran “Son muy buenos vecinos,
son muy trabajadores, son muy cooperativos” (...) Ella siempre tenia una idea de decir,
“bueno ¢Quieres algo? Todo tiene derechos y obligaciones” Entonces, ella era de decir,
“bueno, si participo, si lo hago, pero voy a ver como” entonces ella traia esta idea ya, o sea,
no es que alguien se lo hubiera impuesto aqui. Ella ya cuando empez6 a atender estos cargos
de mayordomia, es que ella decia, “bueno, si eso me ayuda a que yo tenga mejor relacion,
pues me nace” y ella lo hacia, como pues le nacia, nadie se lo impuso® (Ana Martinez, 29
afos, avecindada de Santa Maria Tomatlan, 2 de abril de 2022).

Este testimonio deja ver, una vez mas, como la participacion es el elemento clave en
el proceso de integracion al pueblo y que de ella depende el tipo de relaciones que se
establecen ente los vecinos, independientemente de si son nativos o no. De hecho, los
avecindados que se unen a las mayordomias no son tan escasos, sino que con el pasar de los
afios las reglas sobre las mayordomias se han ido flexibilizando para adaptarse a las nuevas
realidades resultado de los cambios que ha a travesado el pueblo®. Por tanto, frente a una
mayor dificultad de encontrar quién quiera tomar los cargos, los criterios de seleccion se han
relajado, por lo que ya no resulta tan extrafio que un avecindado sea mayordomo, aungue aun

hay quienes no lo ven bien:

Noe F. A lo mejor ya se empieza a permear también a las personas que van llegando, a los
avecindados. Daniel R. Bueno, pero eso ya esta permeado, ;no? Si ha habido mucha gente
gue es mayordoma y que es avecindada. NF Ah, no si, pero, por ejemplo, personas que estén

en contra de las personas que llegan aqui, que quieran participar, como que ya siento que, con

% Su hija Ana Martinez menciond que, en su pueblo natal, la sefiora Eustolia ya habfa tenido contacto con los
sistemas de cargo y festividades religiosas, por lo que no le era desconocido lo que pasaba en Culhuacan. Esta
basqueda por integrarse a Santa Maria Tomatlan ademas se dio en un contexto de doble exclusidn, en primer
lugar, por venir de fuera del pueblo y, en segundo por ser indigenas mazahuas. Ella narra que, aunque no le
toc6 vivirlo en carne propia, si lleg6 a escuchar de nifia a otros integrantes de la comunidad contar como se
enfrentaban a sefialamientos despectivos por parte de los habitantes del barrio y que llegaron a Ilamarles indios
o chundos. Este Gltimo es un término sumamente peyorativo que hace referencia a alguien pobre, mal vestido,
ignorante o sucio.

100 Esto no significa que estén de acuerdo con todas las practicas o que su participacion esté libre de tension.
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el tiempo, cuando vaya dandose el cambio de generacion, como que ya se va a ir relajando
esa parte (Noé Figueroa, 41 afios y Daniel Rosas, 29 afios, avecindado y nativo de San

Antonio Culhuacén respectivamente, 3 de diciembre de 2021).

Como puede verse, esta aceptacion hacia los avecindados como parte de las
mayordomias forma parte de un proceso de transformacién que se ha dado con los afios.
Asimismo, este y otros testimonios dieron la pista de que existe también un cambio
generacional, donde los jovenes estdn méas abiertos a los cambios que las personas de mayor
edad. Esto coincide con lo tratado en el capitulo anterior, donde se mencioné que la
aceleracion de los cambios a través del tiempo, de mano del proceso de urbanizacion, ha
tenido como resultado que haya una tendencia cada vez mayor a la flexibilidad como
mecanismo de adaptacion.

La aceptacion de la participacion avecindada en las mayordomias ha dado paso a una
especie de circulo virtuoso que deviene en alin mas aceptacion y participacion de los
avecindados. Esto, porque al abrirseles las puertas y darles la oportunidad, los avecindados
que se han involucrado se presentan frente a la comunidad como miembros que siguen los
valores esperados de los habitantes nativos, aunque no lo sean, lo cual contribuye a que sean

acogidos con mas facilidad y, por tanto, se les den méas oportunidades de integracion.

Beatriz S. Hay muchos de los que llegamos que no nacimos aqui, pero que ya hemos sido
parte de mayordomias de una u otra manera. El sefior Ernesto fue de una mayordomiay asi,
nos van involucrando, ¢tienes la posibilidad? pues adelante. Entonces, habiendo la
posibilidad, pues puedes integrarte mas Fabian A.: Eres parte de (Beatriz Sanchez, 46 afios,
y Fabian Almaraz, 54 afios, ambos avecindados de San Simoén Culhuacan, 28 de noviembre
de 2021).

Se destaca de este testimonio ese “eres parte de” final que hace alusion a ser parte de
la comunidad. Quedd claro que el pertenecer a Culhuacan depende de ser nativo y de
integrarte a las practicas comunitarias, velar por el pueblo y tejer redes de solidaridad con la
gente que te rodea. Pero ¢qué pasa con los avecindados que cumplen con todo lo anterior
excepto el haber nacido en el pueblo? Pues estos avecindados que cumplen con lo que se
espera que hagan los nativos son vistos “como si fueran” originarios, pero sin llegar a serlo

jamas:
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Si puedes como que adaptarte a ser nativo respecto a que si estads apoyando al pueblo en
cualquier situacién; ya sea fiesta patronal, ya sea, no sé, delegacién, ya sea problemas que
tenga el pueblo, cosas asi 0 sea apoyes en ese aspecto para que la gente realmente te considere
Como gue eres nativo y, pues no eres de aqui, pero si (Christian Rocha, 20 afios, nativo de

San Francisco Culhuacén, 28 de noviembre de 2021).

Estos avecindados que se comportan “como si fueran” nativos podrian considerarse

la contraparte de los nativos que solo son de Culhuacan. De hecho, en los testimonios estas

dos categorias se presentaban juntas muy a menudo a traves de férmulas donde se hablaba

de avecindados que hacian mas que los nativos. Esta frase alude a esos avecindados “como

si fueran” nativos y los compara con nativos que no participan ni se involucran, aunque nunca

se llegue a decir que se comportan “como si fueran” avecindados:

Emigdia L. Anduvimos luchando, buscando quien nos pavimentara, porque esta colonia,
cuando yo llegué, ya tenia 25 afios y esta colonia estaba como si hubiera empezado apenas.
Entonces ya le digo, yo me movilicé, con esas vecinas, y también fue lo del pavimento y lo
del drenaje (...) Mi esposo, ech6 mucho cascajo, relleno, primero le echo la barda, rellend y
ya guedamos arriba, para no quedarnos hundidos. Ellos se quedaron asi porque ya tenian su
casa asi. Maria S. No habian hecho nada, o sea. EL Ellos no procuraron subir, echar, rellenar
y ya hacer su casa. No, la hicieron asi como esta. Veinticinco afios de esta colonia, pero nadie
se habia preocupado y aparte de eso, le voy a decir una cosa: que hay personas de aqui mismo,
nativas del pueblo que no hacen nada, no hacen nada (Emigdia Lépez, 72 afios, y Maria
Sanchez, 56 afios, ambas avecindadas de la Col. Estrella Culhuacan, 23 de noviembre de
2021).

Yo he notado que inclusive algunos de los que son de fuera de aqui o de generaciones mas
recientes aqui que no son nativos, se han integrado mejor, se han integrado mejor inclusive
han aportado mas, han aportado mas, en su participacion, sobre todo (Julio Romero, 51 afios,

nativo de Santa Maria Tomatlan, 28 de noviembre de 2021).

Resulto evidente que cuando estas frases eran enunciadas desde uno u otro “lado”

tenian tintes distintos: cuando era un avecindado quien la decia, generalmente lo hacia desde

una posicion de orgullo y resaltando su lugar en el entramado social; mientras que cuando

era un nativo, se hacia mas desde el reclamo y sefialamiento contra aquellos que no cumplen

con lo que se espera que hagan.
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A partir de todo esto, se puede establecer una doble dimension del “ser avecindado”
similar a lo que sucedia con el “ser nativo”. Empezando por el primer nivel que hacia
referencia Unicamente al lugar de nacimiento, por regla general los avecindados no son de
Culhuacén, sino que viven en Culhuacan, y hay muchos gque se quedan solo viviendo en el
pueblo, como es el caso de los avecindados que rentan y quienes aparentemente no se buscan
integrar y nadie busca que lo hagan. Pero pasando a la dimension identitaria construida con
base de valores y précticas, los avecindados nunca logran pertenecer a Culhuacén ya que les
falta haber nacido ahi, pero los que se interesan en participar y adoptar, al menos en parte,
los valores y practicas de los nativos, “como si lo fueran”, son quienes pasan a formar parte
de Culhuacan.

Yendo mas allé& del lugar de nacimiento, se propone esta distincién entre pertenecer
a y formar parte de a partir del hecho de que a través de los testimonios se encontrd que son
los mismos avecindados que, a pesar de su presencia y reconocimiento en el pueblo, no

sienten que pertenecen a éste por distintas razones:

Beatriz S. No. Bueno, yo, de hecho, nuestra forma de ver es diferente. Asi siento que, como
le dicen, pertenezco al mundo. Yo no tengo, asi como que ese sentido de pertenecer que tienen
los que nacieron aqui, de que éste es su universo. Fabian A.: Bueno, si yo siento que igual
Vvivo, soy mexicano, vivo en México. Una parte de mi México, pues es llamado pueblo de
Culhuacan y sus barrios, y pues por cuestion de casarme con mi esposa, de venir a vivir con
mi esposa, adquiero parte de las costumbres, la ideologia, todo esto, ya enrolandome en lo
que es la comunidad (Beatriz Sanchez, 46 afios, y Fabian Almaraz, 54 afios, ambos

avecindados de San Simon Culhuacén, 28 de noviembre de 2021).

Tengo 8 afios viviendo aqui y no del todo. Ya me siento, por ejemplo, nuestro amigo Ivan me
decia “ta ya eres de Culhuacan. Tt ya eres culhuacano” y se siente bonito, que te reconozcan,
que te digan “t ya eres de aqui, t ya eres parte de nosotros” pero, aun asi, no me siento al
100% ya parte de Culhuacan, todavia como que me queda esa pues esta parte, yo creo que
tiene que pasar mas tiempo todavia. O sea, yo siento que esto es muy, nuevo, muy, muy nuevo
y eso que han pasado 8 afios, casi una década (...) No sé si hay, eso nunca lo he platicado con
nadie que no sea de aqui, no sé si hay un momento en el que haces como que clic, y ya te
sientes completamente dentro de la comunidad o simplemente pasa y no te das cuenta o a la
mejor ya paso y no me doy cuenta y siento yo que no, pero no sé como me perciben las demas

personas, la demés gente (Noé Figueroa, 41 afios, avecindado de San Antonio Culhuacén, 3
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de diciembre de 2021).

Esto se asemeja a lo encontrado por Angela Giglia (2012b) para el caso del pueblo de
San Andrés Totoltepec donde “los avecindados residen en el pueblo pero no forman parte de
él, estan al margen de la comunidad local, no dentro de ella. Los mundos culturales de los
avecindados y de los nativos se tocan cotidianamente pero no se funden en uno solo. Personas
que han vivido mas de 10 afios en los pueblos en calidad de avecindados consideran todavia
que no pertenecen al lugar y que nunca le perteneceran” (Giglia 2012b, 93). Sin embargo,
estos mismos avecindados que habian vivido durante mucho tiempo en el pueblo poco a poco
habian ido tomando un papel més relevante en la toma de decisiones sobre problematicas del
pueblo y su participacion se volvia cada vez méas constante en las asambleas. Este seria otro
caso de avecindados que se toman “como si fueran” originarios, pero, tal como lo indica
Giglia, nunca llegarian realmente a pertenecer a San Andres.

También en Culhuacén se encontraron avecindadas que si sienten que pertenecen al
pueblo como Maria Sanchez o Ana Martinez; sin embargo, ellas tampoco podrian ser
reconocidas nunca como nativas, solo “como si lo fueran”. Asi queda claro que, aunque el
lugar de nacimiento no lo es todo, sigue siendo una parte fundamental de la construccion del
ser nativo. En consecuencia, a pesar de que los avecindados participen, y se integren a la
comunidad, siempre se quedan en un “como si fueran” donde ni ellos ni los propios nativos
reconocen su pertenencia al pueblo, pero si que forman parte de él. Esto también permite ver
la jerarquia existente en Culhuacén, ya que son los nativos que pertenecen, 0 sea quienes
cumplen con los criterios identitarios para asumirse como tales, quienes legitiman o no el
reconocimiento a los avecindados y al resto de nativos segun si se comportan o0 no bajo las
logicas que se han determinado como “propias de los originarios”.

También se puede retomar la doble direccionalidad en la construccion identitaria
colectiva, ya que se requiere de un reconocimiento como miembro del grupo por parte del
resto a la vez que se requiere que existan otros que reconozcan al grupo y sus integrantes
como tales. En este caso, los avecindados que forman parte de Culhuacan cuentan con un
reconocimiento limitado de su pertenencia por parte de los originarios y, en algunos casos,
no cuentan con su propio reconocimiento como parte del pueblo. Esto Gltimo es curioso, ya
que en la mayoria de los casos son los otros quienes no aceptan la pertenencia de personas

que se asumen como miembros del grupo, mientras que aqui estos avecindados si son
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reconocidos parcialmente como parte del grupo, pero ellos no se reconocen a si mismos como
tales.

Llegados a este punto, es posible afirmar que, al menos en Culhuacén, no parece
existir una identidad avecindada como tal, en tanto esta categoria esta construida desde la
oposicién con los nativos y no desde los mismos avecindados. Ademas, como se menciono
anteriormente, dicha categoria es sumamente flexible en tanto la Unica condicion para ser
avecindado es no ser de Culhuacén, lo que dificulta construir una idea de origen, practicas,
valores u otros elementos comunes entre este grupo con tantisima heterogeneidad. En todo
caso, se podria hablar de que entre los avecindados si hay grupos bien definidos, como lo es
el caso de la comunidad mazahua que vive en Santa Maria Tomatlan. Esto es similar a lo
reportado por Kelly Mufioz (2020), quien encontré que en Santa Cruz Acalpixca los
avecindados intentan mantener sus identidades traidas desde sus lugares de origen, en tanto
se han asentado grupos provenientes de los mismos lugares aprovechando que ya tienen
conocidos en el pueblo. De este modo, se generan grupos con identidades propias dentro de
los avecindados, las cuales hacen referencia a otros elementos a los que se les suma su calidad
de migrantes; sin embargo, una identidad avecindada como tal no se presenta.

Por otra parte, Rocio Martinez (2010) sugiere la existencia de una memoria colectiva
entre avecindados que se construye en torno al proceso de regularizacién de tierras y la
consecucion de servicios. Retomando la importancia capital de la memoria colectiva en la
construccidn de la identidad, esto podria ser indicio de una incipiente identidad avecindada
que se estaria formando en San Pedro Martir. Cabe sefialar que en Culhuacan se encontr6
algo similar donde las personas avecindadas que compartieron sus testimonios rememoraban
cosas similares desde puntos de vista similares. Sin embargo, no se considero6 que esto fuera

prueba de la existencia de una memoria colectiva, lo cual se aborda a continuacion.

Memorias nativas y avecindadas

Hasta este punto se han identificado la falta de autoidentificacion y el no haber nacido en el
pueblo como factores que impiden que los avecindados lleguen a pertenecer a Culhuacén,
aunque si puedan formar parte de. A éstos se afiade una tercera variable de suma importancia
y que retoma la construccion de la memoria como elemento central en la definicion del

NOSotros.
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No es sorprendente que avecindados y nativos construyan sus recuerdos sobre su vida
en el pueblo de maneras distintas y con enfoques diferentes, aunque han sido pocos los
estudios que exploren la memoria colectiva de los avecindados!®. En el caso concreto de los
nativos de Culhuacén, se puede hablar realmente de una memoria colectiva compartida por
el grupo y que dota de cimientos a la identidad de éste, lo cual era de esperarse y concuerda
con otros estudios hechos sobre habitantes originarios de diversos pueblos. En contraparte,
si bien del lado de los avecindados no se encontrd una memoria colectiva propiamente dicha,
las narraciones resultaron extrafiamente similares entre si a pesar de la altisima
heterogeneidad que existe entre ellos. No se considerd que estos recuerdos construyeran una
memoria colectiva en tanto que eran evocados siempre desde una vision individual o si acaso
familiar y no desde “los avecindados” como un grupo que compartiera las mismas
experiencias, conocimientos y saberes, como se menciono anteriormente.

A través de las entrevistas se pudo observar que los nativos de Culhuacan construyen
sus recuerdos sobre la vida en el pueblo con un gran contenido de nostalgia y sentimiento de
pérdida, lo cual coincide con lo propuesto por Portal (2003) quien habla de este fendmeno en
lugares expuestos a una realidad que cambia de manera sumamente acelerada y como este
sentido de pérdida se convierte en un marcador identitario mas. En este sentido, en todas las
entrevistas realizadas a nativos resalto el hecho de que se veia el pasado con afioranza,
recordandolo como un tiempo mejor en comparacioén con el presente y resaltando todo
aquello que se habia perdido o estaba perdiéndose a raiz de los cambios que ha habido en el
pueblo.

Dentro de esta sensacion de pérdida entran los avecindados, los cuales pueden
tomarse como la personificacion misma del cambio que ha habido en Culhuacan y no por
nada se les ve como invasores, extrafios, gente que ha llegado a modificar la vida del pueblo.
Son ellos, los otros de fuera, quienes “dan cuerpo” a hechos como la pérdida de tierras, los

cambios en la religidn, las costumbres y valores, la dificultad para reconocerse en las calles,

101 Sobre esto, de los estudios encontrados sobre avecindados, tnicamente los de Rocio Martinez (2010) y Kelly
Mufioz (2020) tocan el tema de la construccion de una memoria colectiva entre los avecindados. Por un lado,
en San Pedro Maértir la memoria colectiva de los avecindados se fundamenta en la idea de la compra de tierras,
la lucha por la regularizacion y los servicios, y la eventual victoria al conseguirlos (Martinez G. 2010); mientras
que, en Santa Cruz Acalpixca, ésta esta basada en la significacion de los espacios que ocupan y su lucha por el
temor constante de ser desalojados de éstos (Mufioz B. 2020).

91



el aumento de poblacion, la construccidn de casas en antiguos espacios verdes, e incluso la
inseguridad y la delincuencia.

Por su parte, todas las personas avecindadas que se entrevistaron rememoraron el
inicio de su vida en el pueblo desde el proceso de adaptacion a través de la transformacion
de su modo de vida y la transformacion de su entorno, donde destacd que todos narraron con
orgullo el proceso de comprar sus terrenos, construir sus casas y conseguir servicios, todo
desde la l6gica de “mejorar” su calidad de vida y el lugar donde viven. Se insiste en que esta
coincidencia en los recuerdos no responde a una memoria colectiva, ya que no se encontro
ningun indicio de que se evocara desde un sentido de pertenencia a un grupo con un pasado
compartido. La explicacidon que se propone es que todos los avecindados entrevistados son
personas que se han mudado de manera permanente al pueblo, por lo que reconocen su
entorno como suyo 'y, por ende, quieren un espacio agradable, comodo, donde puedan sentirse
a gusto y ver a sus familias crecer en un entorno saludable.

Es entonces que se puede entender esta idea de “mejorar el espacio” COmo mecanismo
de apropiacion que ademas genera arraigo; de ahi que sea tan fuerte la memoria en torno a
este proceso y que aparezca en todas las entrevistas. Estamos hablando del recuerdo sobre
como se apropiaron del espacio y lo hicieron suyo convirtiéndolo en su hogar o, en otras
palabras, como convirtieron el espacio en un lugar al habitarlo y se ganaron su presencia en
éste, lo cual los llena de orgullo®2,

Para entender lo importante de todo esto, hay que recuperar la idea de que la memoria,
en tanto interpretacion del pasado, es la base a partir de la cual se entiende el presente y se
modela el futuro. Entonces, si lo que se recuerda es un “pasado mejor”, por consiguiente, se
entiende que el presente se vea de manera relativamente negativa. Ademas, esto explica por
queé en las entrevistas a los nativos abundan las frases relativas a “recuperar”, “preservar” o
“trasmitir” la historia del pueblo y, sobre todo, sus tradiciones recordando que éstas son
fundamentales para la construccion de su identidad colectiva. Asimismo, resulta una
consecuencia ldgica el que se excluya a los avecindados, tomandolos como parte de los
factores que han llevado a que se de esa “pérdida”, a menos, claro, que también se sumen a

la empresa de preservar y reproducir las tradiciones y todo lo que ellas implican.

102 Esto explica por qué los que rentan y que solo viven en Culhuacin se mantienen al margen de estas
actividades ya que el espacio que tienen no es suyo, sino que reconocen que es prestado. En cambio, quienes se
mudan definitivamente si buscan apropiarse del espacio que han adquirido por medio de la compra.
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Puede verse como el sentimiento de pérdida y nostalgia con el que los habitantes
originarios rememoran el pasado da pie a la busqueda de recuperarlo, reconstruirlo o
proyectarlo a futuro en tanto el presente resulta mas o menos desagradable o, en otras
palabras, es un futuro que se construye desde una vision hacia el pasado. En contraparte, los
avecindados recuerdan el pasado como el punto de partida a partir del cual construyeron un
presente mejor que aquel pasado a partir de una mirada hacia el futuro.

Asi, mientras los avecindados presentan una rememoracion con una vision “a futuro”,
es decir, recuerdan cémo se apropiaron del espacio y lo transformaron en la basqueda de
construir algo nuevo y, a su manera de ver las cosas, mejor que lo que habia, los originarios
rememoran “a pasado”, trayendo al presente todo aquello que fue mejor y que se ha perdido
0 esta en vias de perderse, por lo que se busca conservarlo o recuperarlo. Ahora bien, esto no
significa que los avecindados no reconozcan que hubo cosas que empeoraron con el pasar de
los afios 0 que los nativos desprecien todo tipo de cambio 0 no sean capaces de ver mejorias
en ello, sino que, en el proceso de evocar los recuerdos, unos le dan mayor énfasis a ese
pasado perdido y otros a ese futuro construido.

Esta diferencia entre unos y otros se da porque los nacidos en Culhuacan estan
expuestos de manera permanente a un contexto donde dicha memoria se manifestaba de
manera cotidiana, retomando el hecho de que la memoria permite la trasmision de practicas,
saberes y valores que dan forma a la identidad colectiva. De ahi que aquellos originarios que
solo son de Culhuacan sean vistos con cierta desaprobacion, en tanto no contribuyen a que la
memoria se siga trasmitiendo e incluso la rechazan, favoreciendo que ésta se debilite, lo cual
pone en peligro la identidad de todo el grupo. En contraste, los avecindados carecen de esa
memoria colectiva y por mas tiempo que pasen en el pueblo, se involucren e incluso reciban
parte de esos conocimientos, éstos se interpretardn de una manera distinta, ya que en la
trasmision de la memoria interviene tanto el que la emite, el contexto en la cual circulay es
recibida y el receptor mismo que la interpreta y transforma a partir de su propio contexto y
experiencia previal®, Y asi es como, de algiin modo, se vuelve a poner en el centro el lugar
de nacimiento en la construccion de las categorias de originario y avecindado. Efectivamente,

ser de Culhuacan no lo es todo, pero si es el elemento que posibilita el desarrollo y

108 Esto también previene que segundas y terceras generaciones de avecindados sean consideradas como
originarias porque tampoco tienen acceso a la memoria colectiva en el mismo sentido que la tienen los nativos.
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adquisicion de los otros que permiten pasar a pertenecer a Culhuacan, elemento que, por

definicion, los avecindados no tienen.

Desde pertenecer al pueblo hasta solo vivir en él

Los hallazgos en campo y su contrastacion con otras investigaciones realizadas en pueblos
originarios urbanos dejan clara la necesidad de seguir profundizando y complejizando las
categorias de originario y avecindado, categorias que pudieran parecer “dadas” en un primer
momento, pero que en realidad este dualismo donde aparentemente domina el lugar de
nacimiento como punto fundamental implica muchos méas elementos y se desdobla en
distintos niveles de pertenencia e identidad. Basta con remitirnos al capitulo anterior donde
se puso sobre la mesa que no es lo mismo hablar de originarios o nativos, no se diga ya hablar
de avecindados como si fueran un grupo delimitable con caracteristicas propias.

También es cierto que se desconoce si lo encontrado en Culhuacan es exclusivo de
este pueblo o se puede generalizar a los pueblos altamente urbanizados, donde la experiencia
cotidiana contrasta con la que se vive en los pueblos semi rurales y rurales de los margenes
de la Ciudad de México y de otros estados de la Republica. De este modo, es fundamental
seguir explorando como se construye la identidad y pertenencia entre los habitantes de estos
pueblos, sin dar por sentado que los habitantes originarios y los avecindados son polos
opuestos y que ambos construyen dos esferas sociales totalmente diferenciadas y
homogéneas internamente.

En el caso que atafie a esta investigacion, se encontrd que existen cuatro niveles de
integracién y pertenencia al pueblo donde se entrecruza el lugar de origen y la participacion
e involucramiento en los asuntos del pueblo, asi como la preservacion y reproduccién de
valores, practicas y memorias. Esto se puede resumir de manera esquematica de la siguiente

manera.
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Tabla 2. Niveles de integracion y pertenencia a Culhuacan

Nacidos en Culhuacéan | No nacidos en Culhuacan
(“nativos”) (“avecindados™)

Participacion en asuntos
del  pueblo, adopcion,
reproduccion y proteccion
de valores, préacticas
tradicionales y memorias.
Nula  participacion e
indiferencia o rechazo ante | Nativos que solo son de | Avecindados que solo viven
los valores, practicas | Culhuacan. en Culhuacan.

tradicionales y memorias.

Avecindados que forman
Nativos que pertenecen a | parte de Culhuacan/
Culhuacan. Avecindados como si fueran
nativos.

Asimismo, se logro establecer que la categoria de nativo u originario, al menos en la
acepcion de pertenencia, esta claramente asociada con la construccién de la identidad, en
tanto existe una narrativa de lo que “somos” y lo que “debemos ser” que se basan en maneras
de habitar el espacio, practicas, ideas, valores y reglas que se espera que los nativos cumplan,
aunque no todos ellos lo hagan. Por su parte, la categoria de avecindado fue creada y es
aplicada “desde afuera” y en oposicion a lo originario reforzando esta dltima. A esto se suma
la falta de una memoria colectiva, asi como elementos comunes con la que se identifiquen
los avecindados mas alla4 de no haber nacido en el pueblo y englobando a todos aquellos
“otros” que no son nativos, por lo que no es posible argumentar que exista una identidad
avecindada como tal al menos en Culhuacéan.

Ahora bien, quedan preguntas por responder como ¢Qué pasa con los nativos que solo
son de Culhuacan? ;Qué los lleva a no participar y a distanciarse del “deber ser” de los
nativos mientras que hay avecindados que si se alinean a ese “deber ser”? Una hipétesis
posible es que mientras los avecindados eligen integrarse de manera voluntaria, por motivos
muy variados como se presentd anteriormente, los nativos nacen en un contexto donde existe
una especie de obligacion de lo que “tienen” que ser y hacer, recordando que en otros pueblos
esta obligacion es tal, mientras que en Culhuacan se ha flexibilizado al grado que la
participacion es voluntaria. No obstante, sigue existiendo esa presion social por hacerlo, lo
cual la convierte casi en una imposicion que finalmente deriva en un rechazo o falta de
interés. A esto se suma que el pueblo se encuentra totalmente urbanizado, lo que implica un

contacto constante con los otros y, con ellos, otras maneras de ver y entender el mundo que

95



pueden llegar a ser mas atractivas. No obstante, todo esto se queda en el plano de lo hipotético
y seré necesario realizar una investigacion mas profunda al respecto.

De este modo, se puede ver como al menos en el caso de Culhuacén estas categorias
se mantienen operativas, pero con una mayor articulacion entre ellas de lo que se reporta en
la mayoria de las investigaciones consultadas. Se puede proponer una especie de “cambio de
fase” donde dos categorias que en otros pueblos aparecen con fronteras bastante “sélidas”,
en Culhuacédn son mas maleables, aunque no por ello signifique que se combinen o se borren
las diferencias fundamentales entre unos y otros. Es claro que un nativo nunca sera un
avecindado ni viceversa, y aunque ambas esferas se traslapen y unos puedan asemejarse
mucho a otros, las fronteras nunca desaparecen. Ahora, retomando lo explicado en la primera
seccion de este capitulo, la existencia de dichas fronteras es fundamental para el
establecimiento y permanencia de la identidad colectiva, en este caso, de los nativos. Es por
esto por lo que, por méas que puedan acercarse, resulta improbable que éstas se combinen del
todo, a menos claro que se reformulen los principios sobre los cuales se ha cimentado la
identidad colectiva de los habitantes nativos de Culhuacén.

Esto también se refleja en una frase que aparecié frecuentemente en todas las
entrevistas, ya fuera por parte de nativos haciendo referencia a avecindados que se
molestaban por las précticas tradicionales del pueblo, como por avecindados que reconocian
las particularidades de vivir en un pueblo: “que investiguen a donde se vienen a vivir”. Esta
frase condensa la existencia de reglas y practicas que imperan al interior del pueblo,
promovidas por los nativos que pertenecen a éste y que se convierten en criterios de
pertenencia y, en el caso de los avecindados, de integracion y adaptacion a la vida en
Culhuacén. De este modo, podemos ver que el sector de los nativos que pertenecen al pueblo
se conforma como un grupo de poder que establece los pardmetros que permiten determinar
la pertenencia o0 no a la comunidad; a la vez que es este mismo grupo el que legitima y
reconoce dicha pertenencia, la cual ademas da acceso a ciertos derechos como el de participar
en la toma de decisiones, tener lazos de solidaridad y apoyo en caso de necesitad e incluso
ser enterrado en el pantedn de la comunidad. A partir de lo anterior, es inevitable pensar en
el concepto de ciudadania y preguntar si es posible hablar de una especie de ciudadania local
0 a pequefa escala. Del mismo modo, si ya se esta hablando de ciudadania, surge la duda

sobre donde queda el papel del Estado en todo este entramado de relaciones, tomando en
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cuenta que Culhuacéan es un pueblo totalmente integrado a la ciudad y que, por tanto, también
esta sujeto a las leyes y disposiciones oficiales emitidas por los gobiernos de las alcaldias en
las que se encuentra, asi como el de la ciudad misma. Estas cuestiones seran abordadas en el

siguiente capitulo.
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Capitulo 3

Identidades diferentes, ciudadanias diferenciadas

En el primer capitulo de esta investigacion, se hablé de qué es un pueblo urbano originario y
como éstos se han relacionado con las autoridades de la ciudad para ganar derechos y
reconocimiento. Luego, en el segundo capitulo se trataron las relaciones al interior de estos
territorios, con énfasis en la que se da entre originarios y avecindados, develando cosas que
se retomaran constantemente en este capitulo. Ahora se busca sumergirse en la interaccién
entre estos tres actores: autoridades, originarios y avecindados y como ésta se relaciona con
la construccion de la ciudadania y del espacio publico.

Para ello, se inicia haciendo un recorrido tedrico e historico alrededor de los
conceptos de ciudadania y espacio publico, para luego analizar como las leyes que se han
generado a raiz de la negociacion y lucha politica de los pueblos intervienen en la forma en
que se construyen, entienden e incluso se dan las relaciones en su interior. Finalmente, para
tener ejemplos mas concretos, se ofrece la mirada a cuatro contextos especificos en
Culhuacan donde se revelan estas tensiones y rejuegos entre los actores enunciados alrededor
de la ciudadania, el espacio publico, el acceso a derechos, la toma de decisiones y la

resolucion de conflictos.

Ciudadania(s) y espacio publico

El concepto de ciudadania ha sido fundamental en la consolidacion del Estado-Nacién como
lo conocemos actualmente, sin embargo, a partir de finales del siglo XXy lo que va del XXI,
éste se ha cuestionado, asi como sus implicaciones para las naciones modernas especialmente
en el marco del reconocimiento de la heterogeneidad al interior de todos los grupos humanos
y donde la version hegemonica de la ciudadania liberal resulta insuficiente.

La idea-nocion de ciudadania tiene dos origenes reconocidos, la raiz griega y la latina.
En ambos casos, se reconoce a la condicion de ciudadania como una relacién politica entre
el individuo y la comunidad politica a la que pertenece (Alvarez E. 2019, 23). En el caso de
los griegos, ponian énfasis en la participacion directa de los ciudadanos en la vida politica,
cuestiones publicas y del bien coman, especialmente a través de la deliberacion en el debate

abierto y el intercambio de ideas en el agora, en los cuales solo podian participar los
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ciudadanos'®

, a la vez que era su obligacion. En el caso de los romanos, se formulaba la
ciudadania a través de la representacion y el ser ciudadano implicaba actuar bajo la ley vy,
por tanto, ser protegido por ésta en todo el territorio del imperio'®; es decir, era un estatus
juridico que no exigia mas que respetar las leyes y vivir en un territorio delimitado, por lo
que se dio un proceso masivo de integracion, dado que los pueblos conquistados se convertian
en ciudadanos del imperio (Alvarez E. 2019).

De ambas tradiciones se pueden extraer componentes centrales de la idea de la
ciudadania que se han mantenido, no sin cambios, durante siglos. En primer lugar, esta la
idea de la existencia de una comunidad politica, la cual comprende un marco territorial,
politico y normativo en el cual se instituye la condicion ciudadana y en donde solo son
ciudadanos quienes estan insertos y son reconocidos como miembros de dicha comunidad.
Luego esta la nocion de inclusion/exclusion, ya que hay criterios especificos para establecer
quiénes tienen acceso al estatus de ciudadano y quiénes no, los cuales aplican tanto “hacia
fuera” donde quedan todos los que no pertenecen a la comunidad politica, y “hacia adentro”
que incluye a los que, a pesar de estar dentro de dicha comunidad, no tienen las cualidades
necesarias para ser ciudadanos!®®. Esto se relaciona con otro elemento clave que es la
existencia de una serie de principios normativos de la ciudadania ya que, desde sus origenes,
ésta ha estado sujeta a un conjunto de principios que establecian claramente los
requerimientos y procedimientos para que alguien pudiera obtener y detentar dicho estatus
(Alvarez E. 2019). Igualmente, en tanto hay criterios establecidos que debe tener una persona
para acceder a la ciudadania formal, ésta es una instituciéon en si misma donde “todo
individuo que de una u otra forma se ubique por fuera de la ley y del marco institucional
queda excluido de los derechos y de la proteccion del Estado” (Alvarez E. 2017, 211).

104 Splo se reconocia como ciudadanos a los varones adultos descendientes de padre y madre atenienses (Alvarez
E. 2019, 25). Hoy en dia, seria practicamente imposible lograr que todos los ciudadanos de un pais tomen parte
de este tipo de ejercicios, dada la enorme cantidad de poblacién que existe.

105 A diferencia del caso griego, los romanos exclufan del concepto de ciudadania la participacion politica, la
cual estaba reservada a la clase propietaria (patricios), los cuales otorgaban la condicion de ciudadanos al resto
de habitantes, por lo que la idea de ciudadania obtuvo una condicién “receptiva” (Alvarez E. 2019, 26).

106 por ejemplo, en el Articulo 34 de la Constitucion Mexicana reconoce como ciudadanos a aquellos varones
y mujeres con calidad de mexicanos, lo cual marca un criterio de exclusion “hacia afuera” frente a los
extranjeros, y que tengan dieciocho afios cumplidos y un modo honesto de vivir, marcando un criterio de
exclusion “hacia adentro” frente al resto de mexicanos, en este caso, menores de edad o que no tengan un modo
honesto de vivir, como sea que esto se interprete.
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Estos tres elementos dan paso a otros tres que también son fundamentales en la
construccion de la idea clésica de ciudadania. En primera instancia, la de membresia y
estatus, ya que ser ciudadano implica ser parte de una comunidad politica; aunque el estatus
de ciudadano ha contemplado diferentes requisitos para su adquisicion dependiendo del
Estado-Nacion de pertenencia y la época historica, asi como los derechos otorgados y las
obligaciones contraidas. No obstante, en general este estatus viene aparejado en primer lugar
con la posibilidad de participar en la vida pablica, ya que se adquiere el derecho (y en algunos
casos la obligacion) de participar en la toma de decisiones que afecten a su comunidad.
Asimismo, conlleva un reconocimiento de derechos, es decir, que se da acceso a una serie de
beneficios, retribuciones y reconocimiento de atributos a quienes son miembros efectivos y
reconocidos de la comunidad politica (Alvarez E. 2019).

Todos estos principios se recuperaron hacia los siglos XVII'y XVIII como parte de
las Revoluciones llustradas y los origenes de las sociedades capitalistas, cuando se busco
construir un Estado capaz de defender la vida y la propiedad de los sujetos a la vez que se
critica la concentracion del poder y se apela por un Estado regido por leyes en lugar de
decisiones arbitrarias. Es hasta este momento que se empiezan a dar atisbos de las ideas de
la libertad y la igualdad como condiciones fundamentales de la ciudadania, partiendo de la
corriente iusnaturalista. Esta propone que hay derechos que son “naturales” al ser humano
por el simple hecho de serlo y no por sus condiciones, entre ellos, los de la libertad, propiedad
y seguridad. Asimismo, se plantea la igualdad entre todas las personas, especialmente ante
las leyes, es decir, que todos por igual deben respetarlas a la vez que todos, por igual, deben
ser protegidos por éstas (Alvarez E. 2019).

Ahora bien, aun cuando en estos discursos se planted que la soberania reside en el
pueblo®”y es éste quien da legitimidad a la esfera de poder y los gobernantes, ésta en realidad

recae solo sobre los ciudadanos, los cuales son los Gnicos quienes tienen acceso a derechos

107 |_a referencia mas clara al concepto de pueblo en la acepcion de “todos quienes viven en un lugar” proviene
de la Revolucion Francesa, donde “el pueblo” entendido como todos aquellos excluidos del poder, pasan a ser
quienes pueden tenerlo a partir de ocupar el lugar de gobernantes de manera transitoria, transferible y por
eleccion del resto. Este concepto implica un reconocimiento de tener algo en comdn a pesar de todas las
diferencias (no ser parte de la esfera del poder), y sefiala la existencia de un grupo altamente plural que solo
comparte esa caracteristica que se construye y enuncia en momentos particulares (“nosotros, el pueblo”) cuando
resulta necesario mostrarse como tal. La enunciacion del pueblo requiere de la presencia de un grupo antagénico
(los dominantes, el régimen, los opresores...) ante los cuales se formulan demandas generales que tienden a
volverse abstractas y dificiles de articular entre si en tanto el pueblo engloba intereses y necesidades de grupos
muy diversos y generalmente desvinculados (Alvarez E. 2017, 202 - 205).
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politicos en tanto se alinean a las normas y requisitos establecidos. De este modo, se da paso
a la ciudadania moderna difundida desde entonces como un referente clésico y perdiendo de
vista el caracter fuertemente etnocéntrico. Esta “quedd claramente delimitada dentro del
marco del Estado soberano, el cual, ademas de ser el que otorgaba el reconocimiento de este
estatus, era la unica entidad capaz de dar proteccién a los ciudadanos, validar los derechos
de éstos, hacer cumplir las obligaciones publicas y ejercer castigo sobre quienes las violaran”
(Alvarez E. 2019, 34). Ademas, se establece una separacion entre el Estado, como una unidad
administrativa que centraliza el poder en un territorio, y los ciudadanos, habitantes de dicho
territorio que se someten a sus leyes a la vez que participan en su creacion y que comparten
una identidad colectiva (Alvarez E. 2017, Alvarez E. 2019).

Entonces, la ciudadania moderna tiene rasgos distintivos que retoman algunos de los
clasicos, como la pertenencia, identidad nacional, derechos y participacion. Ademas, incluye
la idea de la libertad individual que esta fuertemente ligada a la consolidacion de la sociedad
capitalista, por lo que los intereses individuales comienzan a convertirse en la nueva base de
la sociedad. Esto separa discursiva y simbdélicamente al individuo/persona su vida privada y
los intereses personales; del ciudadano, la vida publica y el bien comdn. También se retoma
el concepto de igualdad ante la ley como un medio para evitar el abuso de poder y la
arbitrariedad de los gobiernos monarquicos, donde la ley se erige como el marco regulador
maximo de las interacciones entre los individuos y protector de sus derechos'®® (Landau
2012, Alvarez E. 2017, Alvarez E. 2019).

No obstante, desde el principio se comenzaron a formular criterios de exclusion e
inclusion a la ciudadania y con ello a los derechos politicos, ademas de que los tedricos de
este tipo de ciudadania no previnieron que las diferencias materiales serian un obstaculo para
generar una igualdad politica. Esto le confirié la condicion paraddjica de abogar por la
igualdad universal a la par que sigue siendo excluyente, dado que se han mantenido los
criterios para adquirirla o ejercerla de manera efectiva. Es esta pretendida igualdad la que
actualmente causa mas problemas, ya que en realidad solo se ha planteado como un

reconocimiento juridico abstracto que pretende homogeneizar a todos los ciudadanos,

108 Con esta base, se planted que todos por igual deben tener la posibilidad de desarrollar los asuntos personales
y privados de manera libre y sin interferencia del poder pablico, como lo es la libertad de expresion, culto,
econdmica y de propiedad. De igual modo, se asocia con el pensamiento democratico, por lo que se postula una
igualdad politica entre todos los individuos (Landau 2012, Alvarez E. 2017, Alvarez E. 2019).
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pasando por alto las desigualdades reales y omitiendo toda referencia a la condicién social
de éstos (Landau 2012, Alvarez E. 2019).

Para ilustrar estos problemas se tiene el caso de América Latina, donde la realidad
social de alta heterogeneidad de los virreinatos y colonias contrastaba fuertemente con el
proyecto de instaurar una ciudadania homogeénea, acorde a la cultura politica liberal, y que
formaba parte de los procesos de independencia y creacion de nuevos Estados. En este
sentido, una de las grandes contradicciones con las que se enfrento la ciudadania liberal fue
la existencia de las comunidades indigenas como sujetos colectivos, cuyos derechos estaban

asentados en las Leyes de Indias®®®

, Ya que la ciudadania apelaba a la existencia de individuos
y no de grupos como sujetos de derecho. Este modelo de Estado liberal no podia negociar
con colectividades, por lo que surgié un fuerte conflicto con los pueblos indigenas que se
intento resolver a través del proceso de municipalizacién y la transformacién de los indigenas
en ciudadanos. Sin embargo, los pueblos se apropiaron a su modo de la representacion
ciudadana, reforzando aun maés a las comunidades indigenas como sujetos colectivos. En
consecuencia, los pueblos indigenas se transformaron y adaptaron a las nuevas condiciones
y, asi como en el virreinato mantuvieron una “clandestinidad religiosa”, a partir del XIX
entraron a una “clandestinidad politica” que les permitié6 mantener sus usos y costumbres a
la vez que se insertaban en el nuevo sistema politico (Reina 2017, Alvarez E. 2019).

Esto, junto con maltiples otros casos a lo largo de la historia, han puesto en tela de
juicio si la ciudadania supone basicamente una pertenencia formal y una acreditacion como
miembro de un Estado-Nacion o si esta pertenencia a su vez implica necesariamente el goce
de ciertos derechos efectivos!?. Asimismo, hay un extenso debate en torno a la diversidad
como cualidad incuestionable de las sociedades humanas y, por tanto, sobre la pretendida

homogeneidad de los ciudadanos que se propone desde las premisas clasicas liberales, base

109 Durante el periodo virreinal, el pueblo de indios era una corporacién civil que sumaba la realidad politica
existente en cada sefiorio, las cuales constituian comunidades politicas dependientes de la monarquia espafiola
gue mezclaban tanto formas y préacticas castellanas como locales. El colapso del imperio espafiol y la entrada
al México independiente dejo a estos pueblos desposeidos de las Leyes de Indias que los habia protegido y les
habia otorgado beneficios, por lo que los pueblos indigenas quedaron invisibilizados bajo el discurso de la
ciudadania liberal, aunque en realidad, habian quedado excluidos de ella (Reina 2017).

110 para el siglo XX, se ha establecido que, en principio, los derechos que el Estado debe garantizarle a los
ciudadanos de manera universal y uniforme son: derechos civiles, establecidos en el siglo XVIII, aquellos
relacionados con la libertad individual; los politicos formulados en el siglo XIX y que refieren a la posibilidad
de tomar parte en el ejercicio del poder y gobierno; y por Gltimo, los derechos sociales provenientes del siglo
XX que proponen el derecho a vivir una vida de alta calidad y bienestar (Alvarez E. 2017).
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de la supuesta universalidad de derechos e igualdad de los sujetos ante la ley. De aqui que se
han formulado los conceptos de ciudadania formal y ciudadania sustantiva (Alvarez E.
2019).

La ciudadania formal se entiende como “aquella que establece especificamente ‘la
pertenencia a una nacién’” (Alvarez E. 2019, 87). Esta est4 vinculada a la membresia a un
Estado-Nacion, que concede a los ciudadanos la posibilidad de acceder a una serie de
derechos, para lo cual se deben cubrir una serie de requisitos formales establecidos
legalmente, por lo que este tipo de ciudadania constituye una institucion. Por su parte, la
ciudadania sustantiva es “el reconocimiento de derechos civiles, politicos y sociales, y la
posibilidad de participacion en ciertos asuntos de gobierno” (Alvarez E. 2019, 87). Esta se
sitla en la realidad de la desigualdad social, la distribucién diferencial de los recursos y la
heterogeneidad cultural al interior de la comunidad politica de referencia, por lo que se busca
una inclusién efectiva de los grupos en distintas esferas (politica, econdémica, social y
cultural) y se lucha por hacer efectiva su condicion de ciudadanos y su pertenencia a la
comunidad politica a partir de la reduccion del régimen de exclusién. Cabe sefialar que tener
la ciudadania formal no es una condicion suficiente ni necesaria para la ciudadania sustantiva
y viceversa, ademas de que no es que se tenga que elegir una sobre la otra, sino que son dos
dimensiones del hecho de ser o no ciudadano (Alvarez E. 2016, Alvarez E. 2019).

Profundizando, la ciudadania formal esta asentada en las tradiciones liberal y
republicana®'!, en la que ambas refieren a un componente normativo que acredita esta
condicion, es decir, la observacion de ciertas reglas y normas con tal de obtenerla. De este
modo, la ciudadania es aquel estatus que acredita derechos y obligaciones individuales,
estableciendo una igualdad de todos los individuos ante la ley y la membresia de éstos al
Estado-Nacion; sin embargo, no implica un acceso efectivo a riqueza, recursos o patrimonio.
Es debido a esta desigualdad social existente, asi como a la heterogeneidad al interior de las

comunidades politicas, que se dan practicas de ciudadania sustantiva, la cual busca generar

11 a ciudadania republicana no hace referencia a la relacion entre individuos y Estado y la existencia de
derechos, sino que se asocia con la participacién en asuntos publicos y la construccién de un cuerpo politico a
partir de laimplicacién en la vida colectiva, a partir de concejos, consensos, y otros mecanismos de deliberacion
conjunta (Landau 2012). Entonces, pueden existir distintos tipos de ciudadania: unas provenientes del marco
institucional del Estado y otras construidas desde los sujetos, activas o pasivas, por lo que “la ciudadania no se
circunscribe al aparato institucional y a las précticas formales, sino que alude igualmente a las acciones
individuales o de los grupos sociales que tienen lugar por fuera de este aparato” (Alvarez E. 2017, 213).
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espacios de inclusién efectiva a la sociedad y sus recursos, ya que mientras la ciudadania
formal acredita la pertenencia, la sustantiva busca hacerla efectiva (Alvarez E. 2019).
Es a través de la ciudadania sustantiva que se busca la reivindicacion de derechos

adquiridos por el uso'?

, Mas que porque estén efectivamente presentados en los marcos
legales; asi como tomar parte en la distribucion de la riqueza (politica, econémica, social y
cultural), del poder y la toma de las decisiones, recursos naturales, servicios y el respeto a las
diferencias culturales. De este modo, muchos de los nuevos derechos se han conseguido a
través de la accién de la lucha social y no por el reconocimiento automatico por parte del
Estado y los gobiernos (Alvarez E. 2017, Alvarez E. 2019).

Esto implica que hay grupos sociales que son reconocidos de manera diferenciada.
Por un lado, estan quienes cuentan con las condiciones para el ejercicio de la ciudadania
formal y, por el otro, quienes se encuentran fuera de esas condiciones o0 quienes no pueden
ejercerla. Los primeros tienen acceso a los derechos sustentados legalmente a través de
escritos y los otros a derechos adquiridos por uso continuo y a travées de conquistas, los cuales
no necesariamente son permanentes y suelen ser relativos a précticas socioeconémicas,
culturales y territoriales que se enmarcan en el &mbito local. Por tanto, se pone en discusién
la idea de que la ciudadania es universal y homogénea, reconociendo la existencia de actores
diversos con demandas, necesidades e intereses diferenciados (Alvarez E. 2017, Alvarez E.
2019).

Estas discusiones se han centrado principalmente en los Estados que incluyen
diversidades étnicas, ya que tal heterogeneidad social presenta un gran reto para la
construccion de la ciudadania bajo la vision clasica liberal. En este sentido, Iris Young (1989)
propone la creacién de una ciudadania diferenciada a la vez que critica la idea de la
ciudadania universal homogénea, la cual siempre ha tenido una fuerte tendencia a la
exclusion y al intento de suprimir las diferencias frente al temor de que los grupos
minoritarios tengan intereses opuestos a “la generalidad” (Young 1989, Alvarez E. 2019).

Este miedo se basa en el supuesto de que una condicion bésica de la ciudadania es la

racionalidad y la busqueda del bien comdn; sin embargo, dadas las diferencias culturales, de

112 vale la pena distinguir entre dos tipos distintos de derechos, de los cuales, unos se asocian con la ciudadania
formal y los otros con la sustantiva. En el primer caso, estan los derechos sustentados formalmente dentro del
marco de la ley y protegidos por ésta; y en el segundo, aquellos adquiridos por el uso continuo y que se adquieren
por fuera 'y a pesar de la ley a través de la lucha de los grupos marginales (Alvarez E. 2016).
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clase, géenero y étnicas, lo que estos grupos buscan no se adapta a esa supuesta generalidad e
incluso se plantea que carecen de la racionalidad suficiente. De este modo, se busca evitar
que las necesidades puntuales se impongan sobre “las generales!?, donde suele ser el grupo
en el poder quienes definen estas supuestas necesidades extensivas. Bajo esta mirada, la
homogeneidad e imparcialidad se vuelven elementos indispensables para la participacion
publica. Sin embargo, esa supuesta imparcialidad es un mito en tanto las personas consideran
los temas de relevancia pablica en funcidn de su experiencia situada, percepcion de las
relaciones sociales, necesidades, cultura, historia e interpretacion del mundo; todo lo cual
influye en su razonamiento politico (Young 1989). Esta tendencia a la homogeneizacion
también aplica a la hora de definir desde las autoridades a colectivos como “los indigenas™ o
“los pueblos originarios” siendo el grupo en el poder el que los construye e intenta asimilar
a los intereses de la nacién aun a pesar de decir que reconocen sus diferencias. Esto es porque
resulta méas facil gobernar desde una dptica universalista que desde la diferencia y las
necesidades reales y contextuales de los grupos e individuos.

Este temor a la diferencia es engafioso ya que pasa por alto la posibilidad de que las
personas mantengan su vision particular derivada de sus necesidades y experiencias a la vez
que estén abiertas a escuchar las peticiones de los otros y no estar pendientes solo de su

beneficio individual sino de la colectividad (Young 1989). Por tanto:

En una sociedad donde algunos grupos son privilegiados mientras otros son oprimidos,
insistir que las personas, como ciudadanas, deben dejar de lado sus afiliaciones particulares
y experiencias para adoptar un punto de vista general solo sirve para reforzar el privilegio;
esto porque las perspectivas e intereses de los privilegiados tenderan a dominar esta esfera
pablica unificada, marginalizando o silenciando a esos otros grupos (Young 1989, 257)

[traduccion propial.

De aqui que la propuesta de Young sea crear una ciudadania diferenciadal'* y una

esfera publica heterogénea donde las disimilitudes sean reconocidas publicamente como

113 Un ejemplo seria excluir a los pobres de la ciudadania, ya que su necesidad puntual de mas recursos, “pone
en riesgo” proyectos “mas amplios” y que estan enfocados a “la generalidad” de la poblacion.

114 para que la ciudadania diferenciada sea operativa, Alvarez (2019) indica que se requieren mecanismos para
conseguir la autoorganizacion de los miembros para su empoderamiento colectivo y la comprension de sus
intereses; el analisis de grupo en torno a las posibles afectaciones de las politicas sociales y tener poder de veto
con respecto a las politicas especificas que les afecten directamente. A estos habria que sumar la necesidad de
negociar y pactar entre grupos distintos para encontrar soluciones conjuntas.

105



irreducibles, asi como el hecho de que nunca se podra comprender del todo el punto de vista
de “los otros”, a pesar de lo cual, impere el compromiso, necesidad y deseo de fomentar la
comunicacion sobre la diferencia para asi poder decidir juntos las politicas sociales. Esta
propuesta se inclina al reconocimiento de las necesidades de los “grupos oprimidos” o
aquellos que se encuentran en clara desventaja frente a los grupos mayoritarios. Ademas,
pone en relieve la incompatibilidad entre un sistema normativo cohesionado uniforme y
formal basado en una condicién de ciudadania igual para todos quienes forman parte de la
comunidad, y la realidad de las sociedades cada vez mas masivas, diferenciadas, diversas y
estratificadas de las Gltimas décadas (Young 1989, Alvarez E. 2019).

Esto también se relaciona con la llamada politica de la diferencia, la cual “se ha
utilizado tradicionalmente para nombrar a un conjunto de teorias basadas en la politica de la
identidad, asociada con reivindicaciones de justicia que claman por el reconocimiento de la
diferencia cultural” (Martinez R. 2011, 604). Esta surgi6 de la mano de los movimientos de
reivindicacion y reconocimiento, los cuales generaron varias situaciones conflictivas en torno
a qué hacer ante las exigencias de cada grupo al poner contra las cuerdas el pensamiento
liberal y su propuesta de la igualdad de los individuos. Esto porque pese a que en papel se
garanticen los mismos derechos a todas las personas, hay condiciones como el acceso a la
educacién, a una vida libre de violencia, informacion o salud (por mencionar algunas) que
impiden que ciertos grupos puedan ejercer dichos derechos al mismo nivel que otros®®
(Martinez R. 2011).

En este sentido, las ciudades contemporaneas son los escenarios donde se manifiestan
todas estas diferencias, ya que actualmente constituyen espacios polarizados y fragmentados
pues en ellas coexisten poblaciones sumamente desiguales en todos los sentidos de la palabra.
Por ende, se han convertido en el espacio privilegiado para la renegociacién de lo que
significa ser ciudadano. Es en las ciudades donde se ve con mayor claridad cémo la identidad
se construye a partir de una multiplicidad de ambitos de pertenencia que dan lugar a
“identidades diferenciadas” (Alvarez E. 2019, 182) a partir de elementos como la etnia,
campos de interés o actividades sectoriales, asi como en funcién de la cotidianidad de cada

habitante, la cual estd marcada por el territorio, entendiendo éste como un espacio apropiado

115 S bien en un principio el reconocimiento de derechos diferenciados para grupos concretos parece ir contra
el pensamiento liberalista, se puede proponer que este reconocimiento de derechos colectivos permite el
desarrollo y bienestar individual (Martinez R. 2011, 608).
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y construido socialmente. Esto conlleva una realidad compuesta de multiples sistemas de
valores e intereses en constante friccién y en permanente negociacién que no reconoce la
pretendida igualdad universal, sino una ciudadania diferenciada (Gonzalez O. 2009, Alvarez
E. 2019)16,

La construccion de la ciudadania diferenciada esta claramente ligada con la nocién
de ciudadania sustantiva, ya que se busca disminuir las desigualdades sociales a partir de la
busqueda activa de un mayor acceso a derechos, en este caso, acordes a los intereses y
necesidades de cada grupo. Esta lucha se da a través de la instrumentalizacion de la cultura e
identidad como herramientas de negociacion politica, donde cada grupo urbano enfatiza y
realza atributos que considera propios con el propdsito de defender sus intereses, proceso que
Gonzélez denomina metropolitizacion (Gonzalez O. 2009, 33) al ser propio de las metropolis.
Este consiste en el realce de ciertas caracteristicas distintivas de cada grupo con tal de influir
en la percepcion de los otros sobre éste y asi lograr un objetivo preciso. De este modo, se
crea una especie de vitrina desde donde los otros ven y son vistos, generando un imaginario
en torno a los elementos que los grupos quieren resaltar de si mismos (Gonzélez O. 2009).

Lo anterior ha llevado a una aparente paradoja ya que, en la busqueda de una mayor
participacion y reconocimiento, los grupos minoritarios han tenido que afirmar que no hay
diferencia entre ellos y el resto de las personas, a la vez que recalcan sus diferencias y
necesidades puntuales. No obstante, con una lectura mas fina se puede comprobar que no hay
contradiccion, sino que se reconocen como iguales en el discurso publico en tanto valia y
relevancia, al mismo tiempo que tienen identidades, necesidades, intereses y problemas
distintos. De este modo, esta busqueda de reconocimiento y acceso a ciertos derechos
diferenciados tiene como objetivo una mayor equidad social y politica, no una igualdad en el
sentido de la homogeneidad. Asimismo, se puede establecer que la ciudadania formal esta
correlacionada con las instituciones estado nacionales, abstractas y translocales; mientras que
la sustantiva a los espacios de pertenencia locales, cotidianos y tangibles (Young 1989,
Alvarez E. 2019).

116 Esto también abre el debate en torno a la idea de la multiculturalidad en la ciudad, la cual tanto Gonzalez
como Alvarez sefialan que nicamente se aboca a subrayar la diversidad cultural y las diferencias entre éstas y,
de cierto modo, las magnifican, aumentando la segregacion y separacion ya que solo se remite al
“reconocimiento”, la “aceptacion” y la “tolerancia”, sin implicaciones mayores. En cambio, se propone hablar
de interculturalidad, para poner el acento en la interaccion entre las diferentes culturas y en la negociacion
politica que se establece entre ellas. (Gonzalez O. 2009, 32 - 33, Alvarez E. 2019, 128).
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Esta lucha por derechos y construccién de una ciudadania sustantiva y diferenciada
se ha manifestado histéricamente en el espacio publico. La aparicion de esta esfera tal como
la conocemos actualmente estd relacionada con el crecimiento y consolidacion de las
ciudades, especialmente en las europeas y estadounidenses entre la segunda mitad del siglo
XIX'y la primera del XX. En éstas, el espacio tuvo que ordenarse, ya que poco a poco estas
ciudades fueron creciendo y, la que fue el espacio de la burguesia, comenzo a dar cabida a
las clases trabajadoras, por lo que la domesticacion del espacio no se dio como parte de una
busqueda de un espacio publico democratico, sino con el objetivo de “disciplinar’ a las clases
subalternas. Asi, la calle se domestico y comenzd a seguir los valores de los espacios
domesticos de los individuos “ilustrados”, clase media y empresarial, y se esperaba que las
“clases populares” se comportaran de acuerdo con dichos valores (Duhau y Giglia 2008).

Esta nocion que actualmente se tiene del espacio publico en paises occidentales u
occidentalizados surge a partir de la Revolucion Francesa donde se le puso énfasis a “lo
publico” a partir de la transformacion en bienes publicos de los otrora bienes privados en
manos de la nobleza y la iglesia (Rojas A. 2007). Asimismo, comienza a configurarse el
espacio publico como ese espacio “de todos”, donde la calle se volvio la maxima expresion

de éste ya que:

La calle moderna se transforma en un espacio de permanente circulacion de lo econémico, lo
social y, con singularidad especial, lo politico. Es el lugar de los encuentros sociales y
romanticos, pero también el lugar de reivindicaciones y confrontaciones. La calle se instituye
en el escenario principal para la socializacion de un conflicto, incluso hasta nuestros dias
(Rojas A. 2007, 24).

Asi, lo que favorece la significacion de lo publico es un sentido de comunidad e
integracion con los “otros”, que se reconocen como iguales. Es por esto por lo que el espacio
publico se ha considerado como el escenario ideal de construccion de la ciudadania, al menos
desde los afios sesenta, cuando Habermas inauguro la discusion sobre la esfera pablica como

espacio donde se construye la opinién publica entorno a asuntos de interés general. Esta

117 Lo publico hace referencia a cualquier proceso de democratizacion y acceso tanto a espacios como a derechos
y servicios por parte de los ciudadanos (Rojas A. 2007).
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reflexion fue trasladada al espacio publico, construyendo un tipo ideal*'® de espacio no
reservado para nadie en particular, de libre acceso, con presencia de extrafios y, por tanto,
donde se goza de anonimato; donde impera una igualdad en la diferencia, y donde, en
principio, los citadinos conviven de manera pacifica e igualitariamente. De este modo, en la
acepcion de espacio socio-antropologico, éste es un lugar donde se fomenta la participacion
politica abierta a todos los ciudadanos, una bisagra entre la sociedad civil y el Estado y el
lugar donde se inicia el reconocimiento de la pluralidad como parte integral de la ciudadania
(Rojas A. 2007, Duhau y Giglia 2008, Merino 2010).

Estos espacios se consolidaron como aquellos bajo el dominio del poder publico y
asignados al uso de todos, convirtiéndose en espacios de socializacion pacifica, civilizada
entre diferentes grupos y clases sociales, pero con valores y habitos mayoritariamente
compartidos (Duhau y Giglia 2008). Ahora bien, cabria preguntarse quiénes son los que
determinan estos valores y habitos compartidos. Para responder esta pregunta, se puede optar
dos enfoques. En primer lugar, dado que la construccion del espacio publico y de la
ciudadania estan relacionados, estas reglas de comportamiento estarian establecidas también
desde la ciudadania y protegidas por la ley y el Estado. Por otro lado, si recuperamos los
planteamientos del habitar y la construccion de los lugares antropol6gicos, entonces las
normas y practicas permitidas en este espacio estarian determinadas por los usuarios y las
relaciones que se establecen en él. Asi, hoy dia el espacio publico se mantiene en una tension
permanente entre las normas juridicas y los usos y costumbres que se imprimen en él.

La aparicién de ese espacio publico ideal y moderno ha dependido entonces de una
convergencia de condiciones historicas, politicas y econémicas, y no de un proyecto de
creacion de un espacio inclusivo y democratico. Asimismo, esta ligada al ordenamiento del
espacio, es decir, a una reglamentacion de lo que se puede o no hacer en él. Asi, aunque exista
una convivencia de sujetos heterogéneos, en principio todos deben seguir las mismas normas
comunes de comportamiento.

Hoy dia el espacio publico estd ligado a la dualidad publico/privado, la cual
historicamente se ha relacionado con “la interseccion de dos ejes conceptuales que se podrian

sintetizar en propietario/acceso, es decir, por un lado, el propietario es el Estado y por otro,

118 Es fundamental entender que esta vision del espacio plblico es la vision ideal, es decir que, en la experiencia
real y cotidiana, esto no ocurre tal como se plantea tedricamente.
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un particular. En el primer caso se piensa en un acceso democratico y en el segundo, un
acceso selectivo”!!® (Rojas A. 2007, 21). Ademas, se parte de que es de interés o utilidad
comun y colectiva, ya que es “de todos'%°, lo que en él se desarrolla pasa de manera explicita,
y es accesible al comun de las personas ya que se encuentra abierto, 1o que permite la
interaccion, asi como el establecimiento de relaciones sociales y politicas (Rojas A. 2007,
Duhau y Giglia 2008, Merino 2010).

Recordando que en la ciudad coexiste una alta cantidad de actores diversos, es claro
que el espacio publico en la ciudad es el mejor escenario para observar lo que ocurre en el
dominio publico y como espacio de participacion con fines sociales y de compromiso civico,
en tanto aqui se concentra un grupo poblacional grande, denso y heterogéneo que requiere
espacios de encuentro y de contacto que permitan construir unidad en la diversidad y definir
la ciudadania. Asimismo, el espacio publico ha tomado una posicion central en los debates
sobre la habitabilidad de la ciudad y la comprension de sus transformaciones, siendo que,
hasta hace poco, estuvo ausente de las politicas de planeacion urbana, viéndose como un
espacio residual y sin distincion de la diversidad de caracteristicas, usos y practicas que se
desarrollan en él (Ramirez K. 2015, Carrion 2016).

Debido al aumento de la desigualdad social, los flujos migratorios que introducen una
mayor diversidad en los espacios y los movimientos que buscan la democratizacion y
descentralizacion del poder han ido en aumento, especialmente en las ciudades. Aqui se
expresan tensiones, disputas y conflictos por derechos y beneficios socioculturales, politicos
y urbanos, asi como luchas para la reivindicacion de demandas locales, regionales y
nacionales, y conflictos entre distintos grupos ante los efectos no deseados de los proyectos
urbanisticos realizados bajo las légicas del capital privado, por lo que lo pablico aparece
como lugar de produccion y reproduccion de relaciones asimétricas y desiguales (Ramirez

K. 2015). No obstante, “la condicion actual de los espacios ptblicos revela que la pluralidad

119 Esta distincion es construida tanto por el observador como por el que la vive, y no existe una frontera clara
entre uno y otro, dependerd de las particularidades de cada sociedad (Merino 2010).

120 Retomando la discusion sobre la pretendida universalidad de la ciudadania, también valdria la pena
preguntarnos a qué “todos” se alude cuando se dice que el espacio publico es de todos. Frente a esto, queda
claro que esos “todos” son todos aquellos que se alinean a las reglas y normas de comportamiento establecidas,
por lo que vuelven a aparecer criterios de exclusion que dan acceso a ciertos derechos, en este caso, al uso y
disfrute del espacio publico.

110



de expresiones y la reunion de miembros diferentes de la sociedad urbana no produce por si
misma integracion, inclusion y relaciones democraticas” (Ramirez K. 2015, 32).

Lo anterior es especialmente visible a partir del Gltimo cuarto del siglo XX, con el
auge del modelo neoliberal y la modificacion de los patrones de consumo y habitacion. Lo
anterior se ha acompafiado de un abandono generalizado del espacio publico por parte del
Estado, causando su deterioro y la consiguiente retirada por parte de las personas, lo que
menos motiva al gobierno a invertir en mejorar el espacio ni a la gente a apreciarlo y cuidarlo
(Rojas A. 2007). A lo anterior se suma, al menos en el caso mexicano, la gran cantidad de
trabas burocréticas y tramites a los que los sujetos se tienen que cefiir en caso de que guieran
intervenir en el espacio publico, incluso para actividades de restauracion, cuidado y
rescate’?!, Esto desmotiva alin mas a las personas para que se lo apropien, ya que
practicamente cualquier actividad que quieran realizar en él debe contar con una autorizacion.

Ademas, en el caso latinoamericano las ciudades poco a poco se han vuelto méas
inseguras, lo cual lleva a que las personas reduzcan su tiempo fuera de sus casas a la vez que
disminuyen los espacios a donde se puede ir. Todo esto impacta en la construccion de
relaciones de confianza y sentido de colectividad y da paso a una poblacion que le teme a la
ciudad, especialmente a su espacio publico. En consecuencia, hay una dislocacion entre el
espacio juridicamente publico y las actividades cotidianas, ya que se ha vuelto imposible la
realizacion de ciertas practicas en las condiciones actuales de muchas metrépolis a la vez que
s una experiencia que se busca evitar. Es por esto que existe un plegamiento hacia el interior
de espacios privados o gestionados por actores privados especializados en dichas actividades,
parcelando el espacio segun las actividades que se espera desarrollar y los publicos a las
cuales estan dirigidas'?? (Rojas A. 2007, Duhau y Giglia 2008, Carrion 2016).

121 Al hablar de estas actividades no se hace referencia a los grandes proyectos promovidos por grupos de poder
con intereses econémicos o politicos, sino a acciones tan simples como pintar una barda, restaurar una banqueta
o plantar algo en una jardinera.

122 F| caso mas extremo es el del place making, donde un espacio publico se interviene con tal de establecer qué
se hace en él y quiénes pueden acceder, lo cual esta acompafiado de una depuracién y segregacién social para
mantener la imagen de estos espacios, por lo que dejan de ser “para todos”. Estas acciones van de la mano con
la idea determinista de que modificar el espacio automaticamente cambia los usos y significados de éste, sin
contemplar en absoluto a quienes de hecho utilizan dicho espacio.
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La triada originarios-avecindados-autoridades

Con base en todo lo anterior y acercandonos mas al tema de esta investigacion, podemos
ubicar la lucha por el reconocimiento y acceso a derechos por parte de los pueblos originarios
urbanos en el marco de la construccion de la ciudadania sustantiva. Estas luchas son una clara
manifestacion de rechazo a la universalidad de la que parte la idea clésica de ciudadania, la
cual niega su particularidad y diferencia, y buscan conseguir “cl derecho a la diferencia con
igualdad de derechos” (Durand P. 2017, 74). Ademas, en el caso mexicano, a las relaciones
desiguales entre sectores dominantes y poblaciones vulnerables, en donde se encuentran la
gran mayoria de los pueblos originarios indigenas y urbanos, se suma la discriminacién racial
historica, consolidada desde tiempos virreinales en tanto los blancos europeos tenian el
control de los estratos dominantes, mientras que mestizos, indigenas y negros quedaron en
posiciones subordinadas. Esto ha dado como resultado una clara desconfianza hacia politicos
e instituciones de gobierno, pues se considera que, en los tres niveles y poderes del gobierno,
predomina la corrupcion, el abuso de poder, la impunidad y la ineficiencia (Durand P. 2017).

Como se menciond en el primer capitulo, el alzamiento del EZLN oblig6 al gobierno
mexicano a reconocer el caracter multicultural del pais y el derecho de los pueblos indigenas
a la autodeterminacion y autonomia. En el caso de los pueblos integrados a la ciudad, el gran
conflicto ha girado en torno al usufructo de la tierra por parte de sectores externos al pueblo,
motivada por el interés de realizar proyectos inmobiliarios o asentamientos para poblaciones
migrantes o desplazadas guiadas por lideres politicos clientelares, asi como a la defensa de
los recursos naturales y la lucha contra las expropiaciones sin indemnizaciones. Es a partir
de las luchas politicas por la regularizacion de sus propiedades, el acceso a servicios y la
preservacion de las practicas tradicionales que se ha propiciado la construccion de la idea de
ciudadania al interior de los pueblos, que corresponderia a una ciudadania sustantiva y
diferenciada (Durand P. 2017).

Es en este contexto donde resalta una propuesta realizada por Saskia Sassen (2006)
quien analiza un proceso que ella identifica como de desnacionalizacion de la ciudadania, el
cual se refiere a la construccién de la ciudadania ligada a espacios al interior de los mismos

Estados-Nacion, donde se transforma “lo nacional” para construir espacios propios y
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particulares a nivel subnacional desde donde se insertan y reconocen los sujetos!?® (Sassen
2006, 303 - 309). Si bien ella hace referencia a las ciudades como posible marco de
adscripcion desde el cual se reformula la membresia y se toma como referente para la
construcciédn de la ciudadania, a la luz de esta propuesta se podria analizar lo que ocurre al
interior de los pueblos originarios urbanos e intentar dilucidar si se puede hablar de la
construccion de una especie de “ciudadania local” en interaccion con niveles territoriales mas
amplios, lo cual se discutira al final de este capitulo.

Si la presencia de los pueblos en la ciudad plantea problematicas frente al concepto
clasico de ciudadania, lo mismo ocurre con el espacio publico. En ellos, los lugares publicos
tienen un lugar central en la vida cotidiana y ritual, ya que es donde se expresan las
celebraciones y fiestas, ocupando calles, plazas, iglesias, atrios y mercados, los cuales son
apropiados social y simbdlicamente mediante practicas socioculturales tradicionales. Es justo
a través de esta revaloracion constante de los espacios y las tradiciones como referentes de
identidad social que se ha impulsado la reconstruccién de lo publico, resistiendo a los efectos
desestructurantes de la urbanizacion (Ramirez K. 2015).

Ahora bien, tal como se mencioné previamente, un espacio publico es de todos (o es
de nadie) y se asume que es el Estado el que se debe hacer cargo de él, es de acceso libre y
lo que se desarrolla en él es visible y explicito. Sin embargo, lo que pasa dentro de los pueblos
desafia estas definiciones, ya que son espacios de acceso totalmente libre y en donde se
desarrollan actividades variadas por parte de actores heterogéneos, pero no se reconoce como
propiedad del Estado o “de todos”. Las plazoletas, atrios de las iglesias, calles y areas verdes
que han quedado contenidas al interior de los pueblos se toman como propiedad del pueblo
y sus habitantes. Es decir, a diferencia de lo que ocurre con las calles y plazas del resto de la
ciudad, no se permite que el Estado los intervenga o al menos se lucha por evitar que esto
pase, aungue a veces no se consiga. Sin embargo, a través de la experiencia empirica, al
menos en Culhuacan se ha constatado que si se espera que el Estado se encargue de ofrecer
servicios de mantenimiento y cuidado. Esto complejiza los conceptos de espacio publico y

espacio comunitario, porque tal pareciera que en el caso estudiado éste se mantiene en una

123 En contraparte, estarfa la construccion de una ciudadania posnacional, la cual se enfoca en una ciudadania
global o trasnacional donde las luchas ciudadanas y demandas sociales involucran procesos globales que se
reflejan en el &mbito de lo local (Sassen 2006).
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especie de punto medio, donde se espera una intervencion limitada del Estado y se reconoce
que “todos” pueden hacer uso de €1, pero sin dejar de ser propiedad del pueblo.

Otro elemento es que, aun cuando se diga que cualquiera puede transitar o usar dicho
espacio, en realidad en muchos casos hay una estricta vigilancia donde es claro cuando
alguien externo se presenta en él, e incluso el mismo “ambiente” segrega a los externos,
aunque no existan barreras o impedimentos fisicos explicitos que eviten que lo visiten.
Asimismo, las reglas de su uso estdn mucho mas delimitadas a lo que determinan los
pobladores, en tanto es un espacio significado y forma parte de un territorio, como se explicé
en el primer capitulo. Esto incluye las grandes transformaciones que se dan en él durante las
festividades, donde plazas y calles se convierten en rutas de peregrinaciones y ceremonias,
escenarios de bailes y espectaculos, se tapizan de ferias y puestos de comida y pasan de ser
espacios de transito a nodos de encuentro, disfrute y reproduccion de la tradicion, memoria
e identidad.

Es por esto por lo que méas que hablar de espacios publicos, Duhau y Giglia los

identifican como espacios comunitarios (Duhau y Giglia 2008, 379) donde:

La vision basada en el espacio comunitario no contempla un poder publico como eje
ordenador, ya que el espacio esta conformado por los arreglos entre los particulares, quienes,
en Gltima instancia, no hay que olvidarlo, son parientes. El espacio comunitario tampoco
contempla un orden privado, ya que las familias del lugar se reconocen como parte de una
misma cepa. El orden comunitario representa algo distinto con respecto a la vision dicotémica
de la distincion publico-privado, en la medida en que, desde lo comunitario, tanto la
dimensidn privada e individual, como la dimensién publica, en cuanto esfera separada pero

complementaria, no tienen sentido (Duhau y Giglia 2008, 383).

No obstante, sus espacios igual se ven amenazados constantemente como pasa con
los del resto de la ciudad, ya que como se explicé en capitulos anteriores, los pueblos
originarios urbanos se mantienen siempre en tensién con la urbe y los intereses de privados
y autoridades sobre sus territorios. A esto se afiade que sus habitantes se enfrentan a la
precariedad de la ciudadania generalizada en México, luchando por conservar su identidad
comunitaria, practicas, costumbres y organizacién, lo que obliga a pensar en nuevas maneras

de hacer ciudadania basada en la universalidad plena e igualdad ante la ley, pero al mismo
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tiempo, leyes concretas para grupos con necesidades y diferencias especificas (Durand P.
2017).

Llegados a este punto, vale la pena detenernos y preguntar ;de quiénes hablamos
cuando hablamos de “los habitantes de los pueblos”? ;Quiénes son los que construyen y
establecen esos otros tipos de ciudadania y reglamentan los espacios comunitarios? Como se
ha intentado dejar claro a lo largo de esta investigacion, especialmente en el capitulo anterior,
hablar de “los habitantes” de los pueblos originarios urbanos puede dar una falsa idea de que
existe una homogeneidad interna, incluso entre los originarios. Ahora, dado que los y las
autoras consultadas para escribir este apartado no especifican a quiénes hacen referencia,
solo cabe plantear una hipotesis. Para esto, habré que regresar al capitulo pasado donde se
discutio la construccion de la identidad y tomar como referencia el caso de Culhuacéan para
proponer que quienes toman parte de estos procesos son los nativos que pertenecen a los
pueblos que habitan. Aun cuando no hay manera de comprobarlo con seguridad para los
trabajos hasta aqui consultados, mas adelante se explorara el caso de Culhuacén, el cual
puede servir de sustento para la hipétesis antes planteada. Puesto esto sobre la mesa, se
retoma la discusién en términos generales sobre la situacion de los pueblos integrados a la
urbe.

Tal como se menciond en el primer capitulo, gracias a la lucha continuada de los
pueblos urbanos y no urbanos es que se han ido formulando leyes que reconocen su existencia
y sus derechos. Si bien la lucha se ha dado durante décadas, fue hasta el 2017 con la
promulgacion de la Constitucion Politica de la Ciudad de México que se reconocié la
composicion plurilingte, pluriétnica y pluricultural de su poblacion y se garantizd, al menos
en el texto, la autonomia y libre autodeterminacién de las comunidades indigenas residentes
y los pueblos y barrios originarios. Ademas, en este documento se establece que los pueblos
y barrios originarios son sujetos de derecho, por lo que tienen la capacidad para ejercerlos y
tomar decisiones que impacten su presente y futuro'?* (Aguayo A. 2022). Aun tras este gran
avance, sigue habiendo elementos que se quedan cortos frente a la realidad de los pueblos

integrados a la ciudad.

124 Esto marca una gran diferencia con leyes y normativas pasadas donde eran poblaciones objetivo de
programas de gobierno. De este modo, pasaron a ser “objetos” que el gobierno intenta administrar a sujetos de
derecho plenos.
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En primer lugar, esta la definicion misma de pueblo originario'?®, de lo cual ya se
hablo en el capitulo primero y la cual pasa por alto que muchos pueblos se fundaron en el
Virreinato e incluso algunos se refundaron tras la Revolucion. También es ambigua respecto
a los criterios para determinar si eéstos cuentan con los elementos que se enuncian como
caracteristicos de los pueblos. Ademas, esta la cuestion de que cada 6rgano de gobierno
parece tener padrones o listas distintas de cuantos pueblos reconoce en la Ciudad de México,
sin dar una explicacion clara de la metodologia o principios utilizados para contabilizarlos.

Otro problema que se presenta es que, segun la redaccion de la Constitucion de la
Ciudad de México, se considera que los pueblos y barrios originarios son sujetos de los
derechos indigenas, o sea, que se les reconoce como indigenas a pesar de que los habitantes
de estos territorios no se asuman como tales (Aguayo A. 2022). Esto se puede ver en el

Acrticulo 57 que dice:

Esta Constitucion reconoce, garantiza y protege los derechos colectivos e individuales de los
pueblos indigenas y sus integrantes. Las mujeres y hombres que integran estas comunidades
seran titulares de los derechos consagrados en esta Constitucion. En la Ciudad de México los

sujetos de los derechos de los pueblos indigenas son los pueblos y barrios originarios

histéricamente asentados en sus territorios y las comunidades indigenas residentes. La

Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, la Declaracion de las Naciones
Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas y otros instrumentos juridicos
internacionales de los que México es parte seran de observancia obligatoria en la Ciudad de

México [subrayado propio].

Este planteamiento que incluye a los pueblos y barrios originarios dentro de la
categoria de pueblos indigenas, aun cuando éstos no se reconozcan como tales, seguramente
esta relacionado con lo previsto en el Articulo 2° de la Constitucion mexicana, que al final
de su apartado B menciona que “sin perjuicio de los derechos aqui establecidos a favor de
los indigenas, sus comunidades y pueblos, toda comunidad equiparable a aquéllos tendra en

lo conducente los mismos derechos tal y como lo establezca la ley”.

125 E| Articulo 58 reza: Los pueblos y barrios son aquellos que descienden de poblaciones asentadas en el
territorio actual de la Ciudad de México desde antes de la colonizacion y del establecimiento de las fronteras
actuales y que conservan sus propias instituciones sociales, econémicas, culturales y politicas, sistemas
normativos propios, tradicion historica, territorialidad y cosmovision, o parte de ellas.
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Este tipo de proposiciones es resultado de una vision esencialista de la construccion
de la identidad cultural que homogeniza a todos los pueblos y barrios como si sus realidades
fueran idénticas!® (Aguayo A. 2022). En consecuencia, surgen narrativas politicas
conflictivas en donde los pueblos no se reconocen como indigenas, pero el gobierno si lo

hace y, no obstante, esto les permite acceder a derechos por los que han luchado, por lo que:

Con el reconocimiento de los habitantes de los pueblos originarios como parte de los pueblos
indigenas (cuando a si mismos la gran mayoria se han concebido como mestizos
descendientes de pueblos indigenas asentados en la Cuenca de México) el Estado los somete
a un proceso de etnizacién con el objetivo de ser reconocidos como sujetos de derechos
colectivos (Aguayo A. 2022, 27).

Esto se relaciona con lo descrito en el capitulo uno donde se explico que la
denominacién de “pueblo originario” adoptada por los habitantes de estos pueblos en la
década de los noventa del siglo pasado respondia precisamente a una busqueda por quedar
amparados bajo las leyes de autodeterminacion de los pueblos, pero alejandose de la
denominacion de indigenas. De esta manera, tanto desde el Estado hacia los pueblos como
en sentido inverso se da esta especie de “equivalencia” con tal de que los pueblos accedan a
ciertos derechos, con la salvedad de que el Estado si los declara juridicamente indigenas
mientras que los habitantes originarios se distancian de esta categoria. Esto incluso entra en
conflicto con el mismo Articulo 2° Constitucional, el cual establece al inicio que la
conciencia de la identidad indigena es el criterio fundamental para determinar quiénes son
sujetos de las disposiciones sobre pueblos indigenas.

Como en otros casos, las leyes contenidas en la Constitucion requieren de leyes
complementarias y asociadas que describan con mayor detalle los procedimientos,
instituciones involucradas y alcances de las leyes constitucionales. En este caso, el 20 de
noviembre de 2019 se expidid la Ley de derechos de los pueblos y barrios originarios y
comunidades indigenas residentes en la Ciudad de México'?’. Tal como ocurre con la

Constitucidn local, esta ley presenta un avance en el reconocimiento de los derechos de los

126 Sin llegar al grado de considerar que cada pueblo y barrio tiene sus particularidades, la diferencia entre los
pueblos de las periferias sur y oeste de la ciudad, muchos de los cuales conservan tierras, recursos naturales y
précticas agricolas, y los pueblos mas céntricos totalmente integrados a la ciudad y urbanizados, es suficiente
para que sean necesarios acercamientos distintos que reparen en estos contextos disimiles.

127 En adelante, se referird a esta ley como la Ley de Pueblos.
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habitantes de los pueblos y barrios de esta ciudad y es resultado de la lucha constante de
éstos. Sin embargo, sigue presentando articulos sobre los cuales vale la pena poner atencion.

En primer lugar, recupera casi la misma definicion de lo que es un pueblo originario
del Articulo 58 de la Constitucion local, asi como su equiparacion con comunidades
indigenas para hacerlos sujetos de derecho reconocidos. Tras dar esta definicion, mas

adelante encontramos el Articulo 9, incisos 2 y 3 donde se sefiala que:

2. El gobierno de la Ciudad emitira los procedimientos para la acreditacién de la condicién
de pueblos barrios y comunidades, asi como para el registro de sus integrantes, tomando en
cuenta las particularidades de territorios y espacios geograficos de cada pueblo y barrio. El
Sistema de Registro y los registros de integrantes estaran resguardados por la Secretaria.

3. El Gobierno de la Ciudad, a través de la Secretaria y con la participacion de los pueblos,
emitira los criterios para la identificacion y registro del pueblo, barrio o comunidad indigena
que se trate, de conformidad con lo establecido en la Constitucion local. EI Sistema de
Registro no tendra competencia para resolver controversias con limites territoriales y tenencia

de la tierra.

Como puede verse, estos articulos establecen que serén las autoridades de gobierno
las encargadas de establecer el procedimiento por el cual los habitantes pueden acreditar la
condicion de su pueblo como tal; y que intervendran en los criterios que ayuden a determinar
si un lugar es un pueblo o no, siempre en el marco de la Constitucion local. Por ende, el
reconocimiento o no de la calidad de pueblos sigue estando en manos de las autoridades de
la ciudad y, con ello, el acceso 0 no a los derechos que contempla esta ley y las demas
asociadas. Una negociacion real entre pueblos y gobierno para establecer estos parametros
sera fundamental en este proceso.

Otros articulos que se recuperan son el 15, que habla del derecho de elegir sus
representantes bajo los sistemas normativos, aunque éstas solo pueden durar un maximo de
3 afos; el Articulo 16 donde se establece que el gobierno de la Ciudad de México no puede
intervenir en la organizacion interna de los pueblos siempre y cuando se mantengan dentro
de los derechos humanos y las constituciones local y federal; y el Articulo 19, donde se
desglosan a todo lo que tienen derechos los pueblos y barrios originarios, aclarando en el

inciso 2 que, para que el ejercicio de estos derechos, las autoridades representativas tendran
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que haber sido electos bajo los sistemas normativos del pueblo y cumplir con los requisitos
del Articulo 9.

Es innegable que la promulgacién de esta ley sirve de ejemplo del reconocimiento de
una ciudadania diferenciada y es resultado de actos de ciudadania sustantiva, pero queda en
evidencia que, al final, los pueblos y barrios siguen quedando subordinados a los gobiernos
locales, asi como la aplicacion de sus usos y costumbres e incluso los mecanismos para
acreditarse como pueblos y acceder a los derechos contemplados en la ley. A partir de lo
anterior, y recuperando del segundo capitulo que los avecindados eran parte de esos otros
frente a lo cual se construia la identidad originaria, entonces el Estado, las autoridades y leyes
son otro actor que interviene en ello al tener incidencia directa en lo que significa ser un
pueblo originario, su definicién y el reconocimiento de sus habitantes a partir del
otorgamiento de ciertos derechos. Y no solo eso, sino que también afecta la relacién
originarios-avecindados, perpetuando e incluso profundizando las diferencias entre ambos y
donde la presencia de los Gltimos es pasada por alto en la mayoria de los casos o son
directamente excluidos. Como ejemplo de lo segundo estd el Aviso por el cual se dan a
conocer los lineamientos para la accién social denominada apoyos sociales para el
desarrollo de pueblos, barrios y comunidades, publicado el 3 de junio de 2019 y en donde el

inciso 111.3.1 indica que:

En el caso de los pueblos y barrios originarios, para identificar a los titulares de los derechos
reconocidos en la Constitucidn, es necesario distinguir entre el asentamiento humano
calificado de pueblo originario y sus residentes, que se dividen entre “miembros del pueblo
originario” pertenecientes a familias troncales herederas, y los habitantes “avecindados”. No
existen datos estadisticos censales de los habitantes residentes en pueblos originarios, que
permita cuantificar cuantos y quiénes son los integrantes del cuerpo social de pueblos
originarios, y cuantos son los avecindados. De acuerdo con algunas estimaciones, el total de
residentes en poblados originarios sumarian mas de un millén y medio de habitantes. Y, de
acuerdo con los registros de asambleas, de ellos serian integrantes de pueblos originarios

aproximadamente 200 mil personas.

Asi, los habitantes avecindados no son elegibles como poblacion objetivo de este
programa cuyo objetivo es garantizar los derechos de las personas integrantes de los pueblos,

y barrios originarios y comunidades indigenas residentes.
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En otros casos, parece que se les considera, aunque no queda claro si esto es asi 0
simplemente no se repard en ellos a la hora de redactar las leyes. Entre éstos estan los
Articulos 15 de la Ley de Pueblos que en su segundo inciso declara que en el proceso de
eleccion de autoridades representativas podran participar todos los y las habitantes del
territorio en cuestion, y el Articulo 18 que en su segundo inciso menciona algo similar pero
enfocado al derecho de todos y todas las habitantes a participar en condiciones de igualdad
en la toma de decisiones de asuntos internos del pueblo. Tal como quedaron redactados estos
dos articulos, la participacion de los y las avecindadas de los pueblos estaria protegida y
asegurada.

Lo anterior abre un debate sobre la posicion que pueden ocupar los avecindados al
interior de los pueblos y en relacién con los originarios: ¢Deberian ser sujetos de estos
derechos por el hecho de vivir en un pueblo? Si no es asi, ¢deberian quedar excluidos de
todos los procesos que afecten el espacio donde viven y quedar bajo las determinaciones que
tomen los habitantes nativos? Fueron estas preguntas las que sirvieron como detonantes de
toda esta investigacion, aunque se duda que ésta logre darles solucién. No obstante, si se
espera aportar elementos para la reflexion y discusiéon sobre la complejidad social y las
dificultades de generar leyes que se adapten a esta realidad, para lo cual, tenemos el caso

especifico de Culhuacén.

Las alcaldias!?® como el tercer actor en Culhuacan

En este apartado se presentan varias situaciones donde se puede ver la interaccion entre las
autoridades locales y las personas que residen en Culhuacan, y en donde se pueden apreciar
también cémo operan los distintos tipos de ciudadania, asi como el uso y construccion del
espacio publico. Mas que dividir a los habitantes entre nativos y avecindados, hay que tomar
en cuenta todo lo explicado en el capitulo pasado, donde se dejo clara la sobreposicién que

existe entre estas dos esferas. Asi, mas bien se tendria que pensar la interaccion entre los

128 Al hablar de “las alcaldias” se habla tanto de Iztapalapa como de Coyoacan. Se intentd averiguar si habia
una diferencia en el trato que se recibia por una u otra alcaldia, tomando en cuenta la particular situacién que
tiene Culhuacén, pero ninguna de las personas entrevistadas supo a ciencia cierta si la relacion que una u otra
alcaldia tenia con su respectivo lado del pueblo era mejor que con el otro lado. Algunas ademés apuntaron que
cada barrio se organiza de manera distinta y que de esto dependen los tratos con las autoridades. Lo que si se
pudo notar es que todas las respuestas fueron similares y que con base en lo que habian escuchado, los de
Coyoacén suponian que a ellos los trataban mejor de que a los de Iztapalapa y viceversa.
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funcionarios de las alcaldias, las personas que participan de la vida tradicional y comunitaria
y las que no, recordando que en estos dos grupos hay tanto nativos como avecindados!?®. Es
importante tener esto en cuenta, ya que podria parecer que en estas situaciones los
avecindados se desdibujan cuando lo que pasa es que estan alineados al discurso y practicas
de los nativos. Asimismo, tal como se menciond en la introduccién, también hay
circunstancias donde es sumamente dificil no darle mayor peso a la voz de los nativos, en
tanto son ellos quienes conocen a fondo las l6gicas subyacentes a dichas situaciones.
Idealmente, la relacion dinamica entre autoridades, participantes de la vida tradicional
y no participantes se deberia poder visibilizar en el espacio publico; sin embargo, fue solo en
ciertos escenarios donde se manifest6 con claridad, aunque sin descartar la existencia de otros
momentos donde pueda darse. Esto reflejé que la participacion, discusién y toma de
decisiones colectivas en Culhuacan se estd dando en contextos semipublicos y fuera de la
vista de la totalidad de los habitantes, lo cual lleva a cuestionar la imagen ideal del espacio
publico como aquel donde se desarrollan dichas actividades. De este modo, se presentan los
siguientes cuatro escenarios elegidos en los que se deja al descubierto la interaccion dindmica
entre las tres esferas antes mencionadas: el museo comunitario de Santa Maria Tomatlan, los
panteones vecinales del pueblo, las fiestas tradicionales y los mecanismos oficiales de

participacién ciudadana.

El museo comunitario de Santa Maria Tomatlan

En entrevista con algunos miembros del comité del Museo Comunitario de Santa Maria
Tomatlan, se comentd que fue hacia 2019 cuando las autoridades de la alcaldia lIztapalapa
comenzaron a promover un proyecto de creacion de museos comunitarios en los pueblos de
dicha demarcacion®3°, previo al cual se ofrecieron capacitaciones para el establecimiento de
un museo de estas caracteristicas. En el caso de los “pueblos” de Culhuacan, solo Culhuacan

centro y Santa Maria Tomatlan decidieron participar de este proyecto. Con el museo de

125 No obstante, si hay algunos casos donde se ha hecho la distincion entre nativos y avecindados tal cual,
complicando mas el fenémeno.

130 El barrio de Santa Maria Tomatlan es reconocido como pueblo junto con los barrios de San Andrés Tomatlan
y Los Reyes, por parte de la alcaldia Iztapalapa; y el de San Francisco, por Coyoacdn. En Sanchez (2019) se
ofrece una explicacién de por qué estos barrios del pueblo de Culhuacan son también considerados pueblos.
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Culhuacan se pretendia mostrar la historia de todos los barrios, mientras que el de
Tomatlan®®! tendria un enfoque mas local®32,

Aunque en otras alcaldias también existan algunos museos comunitarios, como es el
caso de Tlahuac, hasta donde se sabe solo la alcaldia Iztapalapa tiene un programa oficial de
esta naturaleza, que se enmarca precisamente en este proceso de recuperacion y
reconocimiento de los pueblos originarios de la Ciudad de México. Ademas, el plan original
consistia en que cada uno de los dieciséis pueblos que la alcaldia toma en cuenta montara su
propia exposicion representativa y que éstas fueran rotando entre los museos de cada pueblo
para que entre todos se conocieran, asi como realizar otras actividades asociadas. No
obstante, no todos los pueblos quisieron formar parte, y los que si, se enfrentaron a la
pandemia, la cual interfirio fuertemente en el desarrollo de todos estos proyectos. Destaca el
hecho de que en este plan intervienen tanto los encargados de cultura como los de turismo de
la alcaldia.

Para noviembre de 2021, el comité del museo estaba compuesto por diecis€is
personas, todas residentes de Tomatlan e intentando que hubiera presencia de personas de
distintas zonas, ya que el barrio tiene algunas divisiones internas debido a su configuracién
espacial, sumado a que parte de éste queda del otro lado de la avenida Tlahuac, lo cual
también contribuye a esta zonificacion. En este sentido, resalta que uno de los integrantes
mas activos es, de hecho, un avecindado quien ademas formd parte de una mayordomia en
2020. En la entrevista relatd que desde que llegd, le llamaron la atencion las tradiciones del

lugar, las cuales eran similares a las del pueblo donde vivia:

De algun modo ya veia las tradiciones de aqui. A mi en lo particular me gustan, fue lo que
me estuvo jalando para acd, y cuando consegui el lugar donde vivo, también veia la tradicién
o la tranquilidad que se veia, porque a la hora que pasara, la gente con sus familias no
importaba en el dia o en la noche. Habia eventos, ya habia los eventos de la iglesia y todo
mundo participaba, igual parecido como el pueblo de donde yo vengo, no tan intenso como

aqui, pero también o no tanta fiesta, pero también igual. Entonces todo eso me Ilamé la

181 En Culhuacan se suelen referir a Santa Maria Tomatlan solo como Tomatlan y a San Andrés Tomatlan como
San Andrés.

132 Al momento de realizar esta investigacion, solo el segundo ha logrado un avance e incluso el montaje de una
primera exposicion temporal, la cual tratéd sobre la historia de la iglesia del pueblo y se expuso a través de
fotografias en gran formato colocadas en las rejas de dicha iglesia.
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atencion, la tranquilidad del pueblo, la convivencia de la gente y sus tradiciones un poquito
parecidas a las de mi pueblo (Felipe Garcia, 62 afios, avecindado de Santa Maria Tomatlan,
28 de noviembre de 2021).

Como se menciond en el capitulo pasado, hay avecindados que se interesan en
participar y, generalmente, son bien recibidos por la comunidad, siendo Felipe uno de ellos.
En este sentido, los miembros entrevistados comentaron que el Unico requisito para formar
parte del comité era estar verdaderamente interesado en la historia del pueblo, su
conservacion y difusion.

Respecto a los objetivos del museo, mas alla de los planteados por la alcaldia, los
entrevistados mencionaron que para ellos el museo debia ser un espacio visible para todos
los habitantes, especialmente para las nuevas generaciones, donde puedan aprender la
historia del lugar, sus tradiciones, su patrimonio y aprender sobre personajes histéricos
nativos del lugar o que lo frecuentaban. Esto con el proposito de rescatar y trasmitir dichos
saberes y asi generar o recuperar el sentido de pertenencia y amor a Tomatlan. Ademas, se
planted que esto ayudard a reintegrar la comunidad, la cual consideran que estd mas
disgregada en comparacion con tiempos pasadosi®3. Como puede verse, y retomando lo
explicado en el capitulo dos, se presenta la vision desde los nativos sobre la necesidad e
importancia de recuperar y trasmitir el pasado como elemento clave en la generacion del
sentido de pertenenciay comunidad y, por tanto, de identidad, por lo que esta vision a pasado
es el cimiento desde donde se construye la expectativa de futuro. Estos valores e ideales son
retomados por algunos avecindados, lo cual permite que participen, se integren y formen
parte del pueblo, y en este caso, de este proyecto concreto.

Incluso frente a la pregunta de si las experiencias de los avecindados o de la
comunidad indigena Mazahua que habita en el pueblo se verian reflejadas en el museo, la

respuesta fue afirmativa:

La comunidad de los mazahuas no solo se ha integrado, sino que han conservado también sus
tradiciones propias. Entonces se han integrado, yo siento que si tienen su lugar y deben tener

su lugar. Hay algunas personas y familias que no siendo de aqui, se han integrado y han

133 Los entrevistados reportaron que en lo que va del proyecto, la gente se ha mostrado muy interesada en
colaborar con material, especialmente fotografico. También se registr6 mucho apoyo cuando se hizo la
recoleccion de firmas que solicito la alcaldia como muestra de que la gente aprobaba la creacion del museo.
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ayudado a expandir nuestras tradiciones. Pienso que si tienen su lugar aqui en el museo. No
podemos decir “es que tu historia es menos porque no eres de mi grupo o no eres de religion.
No eres de mi familia.”, porque, lo que decia yo hace rato, yo he notado que inclusive algunos
de los que son de fuera de aqui se han integrado mejor e inclusive han aportado mas (Julio

Romero, 51 afios, nativo de Santa Maria Tomatlan, 28 de noviembre de 2021).

Como se puede ver, la articulacion entre avecindados y nativos es clara e incluso se
reconoce que ha aportado algunos elementos beneficiosos para la vida en el barrio.
Asimismo, se puede ver como los miembros del comité plantean el museo como un espacio
amplio, accesible a todos y donde se reconoce la pertenencia al pueblo de algunos
avecindados, por lo que tienen derecho a ocupar un lugar en el museo e incluso a participar
en la toma de decisiones en torno a éste. Ahora bien, una vez mas destaca que para lograr lo
anterior, tanto nativos como avecindados deben ser miembros reconocidos por su
participacion en los asuntos de la comunidad, por lo que también hay sectores de la poblacion
con sus propias experiencias que no seran incluidos en el museo. De este modo, se refuerzan
ciertas narrativas en torno a qué se quiere mostrar en el museo sobre la vida en Tomatlan que,
a su vez, delimitan quienes pueden tomar decisiones en torno a este tema. Por ende, hasta
este punto se puede entender el museo como un espacio comunitario, en tanto esta abierto y
disponible para el disfrute de todos, mas no para su intervencion o participacion en el disefio
de las exposiciones, lo cual queda reservado para miembros de la comunidad. Entonces,
ahora queda ver como el tercer actor, es decir, las autoridades de la alcaldia y la ciudad
intervienen en esta dinamical®*,

En primer lugar, las autoridades dispusieron que el museo tenia que estar dentro del
casco antiguo de Tomatlan, aun cuando el barrio es mucho méas grande y en otros espacios
seria mas facil ubicarlo, dado que el centro de éste estd saturado y dificilmente alguien
donaria su casa o terreno para establecerlo. Por ello, la primera exposicion se tuvo que montar
de manera temporal en las rejas de la iglesia, ya que aun no se cuenta con un espacio fisico
gue cumpla con las condiciones que solicita la alcaldia. Otro asunto ha sido que, aun cuando
se les dio capacitacion para montar y operar el museo, al menos para la primera exposicion,
se mando un equipo de personas (un museografo, una fotografa y un curador) quienes

terminaron decidiendo queé fotografias “si servian” y cuales no, ademas de dar una lista de

134 Se intento buscar en internet algiin documento oficial que detallara los lineamientos del programa, sin éxito.
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requisitos que debian cumplir las imagenes a la hora de solicitarlas, lo cual reduce la cantidad
que se consideran Utiles bajo estos criterios, ya que todas han sido tomadas por la gente y no
por profesionales.

Se puede ver como, aunque el museo esté planteado como un espacio publico para la
comunidad y gestionado por la comunidad, las autoridades de la alcaldia tienen mucha
influencia en él. Para esto, se vuelve a comentar que en el plan participa tanto el sector cultura
como el de turismo, por lo que este museo también responde a los planes del segundo. Esto
explicaria el interés tan marcado en que el museo esté en el casco antiguo, espacio que
conserva una arquitectura y disposicién tradicional (iglesia, plazoleta, comercios) y que
puede llegar a funcionar como un atractivo turistico, a diferencia de las areas circundantes
menos llamativas. Asimismo, también se entiende el interés por utilizar ciertas fotografias y
no otras, mostrando cosas que no necesariamente es lo que la gente considera importante, ya
gue por algo se tomaron esas otras fotografias que se descartaron.

Aqui se refleja una vez mas como las autoridades de gobierno siguen intentando
definir o influenciar en lo que es “ser pueblo”. Si se supone que el museo es de la comunidad,
¢No deberia ser ésta la que tenga la Gltima palabra en torno a su ubicacion y lo que se exponga
en él? Una cosa es ofrecer apoyo y acompafiamiento en el proceso de montaje y disefio del
museo, Yy otra es intervenir directamente en este proceso. La impresion que esto deja es que
los pueblos y barrios originarios urbanos siguen subordinados a lo que la alcaldia y
autoridades de la ciudad han definido que sean, por lo que hay un reconocimiento parcial de
éstos como sujetos de derecho y de su derecho a decidir libremente cémo construyen su
identidad y se presentan hacia el mundo. Asi, aunque son reconocidos como ciudadanos
diferentes, esta diferencia est4 supeditada a un marco preestablecido en las leyes y que han
sido aprobadas y definidas desde el Estado'®. Asi, se da una homogeneizacion de la
experiencia de los pueblos originarios urbanos y sus habitantes, lo cual es parte de la
tendencia de la ciudadania formal que pretende crear leyes universales e iguales, en este caso,
para los pobladores de estos territorios.

Del mismo modo, se puede entender el museo como un espacio publico o comunitario

en construccion, dependiendo de la vision que se tome en cuenta. Por un lado, estan los

135 No se puede obviar que en este proceso también han intervenido representantes de pueblos y barrios de la
ciudad, pero como se discutié previamente, estas definiciones se quedan cortas y, mas aln, se reconoce que €es
la autoridad la que tiene la Gltima palabra en torno al registro y criterios que se utilicen para elaborarlas.
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habitantes de Tomatlan quienes lo consideran como un lugar destinado hacia adentro, donde
se recupere la identidad e historia del lugar para presentarla a las generaciones venideras y
que éstas desarrollen su sentido de pertenencia, orgullo y amor por el pueblo, asi como el de
comunidad. En este sentido, se podria ver como un espacio comunitario, construido por y
para los habitantes, abierto a todo publico, pero donde no deberian intervenir factores
externos. Por otro lado, esta la alcaldia que lo proyecta hacia el exterior, tanto con la
propuesta de las exposiciones itinerantes como por los mismos intereses del area de turismo
y donde el museo se plantea como un espacio publico a su cargo o al menos donde si pueda
intervenir.

En cualquiera de los dos casos, los espacios publicos/comunitarios son lugares de
socializacion y aprendizaje, donde se establecen relaciones entre los sujetos, de los sujetos
con el entorno y donde establecen el lugar que ocupan en él. De esta manera, las visiones
diferentes de lo que se quiere exponer, también implican discrepancias en lo que se quiere
ensefiar y bajo qué criterios se quieren formar dichas relaciones. Entonces, ¢qué identidad es
la que se busca exponer? ;Qué sujetos y experiencias caben bajo este discurso? Si bien en
Tomatlan hay un claro esfuerzo e interés por parte de sus habitantes de conformar un museo
que incluyay dé representacion a todo el pueblo, su historia y habitantes, bajo la intervencion
de las autoridades se puede llegar a discursos simplistas y folcloristas sobre lo que es un
pueblo, dejando de lado otras experiencias dentro de las cuales podrian estar las de los
avecindados. No solo eso, sino también podrian quedar fuera otros nativos que no concuerdan

0 participan de algunas practicas o creencias, complicando el objetivo de generar comunidad.

Los panteones vecinales comunitarios de San Francisco y Culhuacan

Uno de los espacios icénicos de los pueblos en general y el cual siempre se considera como
exclusivo para los habitantes originarios es el pantedn y en Culhuacan ésta no es la excepcion.
El pueblo cuenta con dos, uno ubicado en el barrio de Culhuacan, en donde tienen su lugar
de entierro los habitantes de los siete barrios del lado de Iztapalapa, y otro en el barrio de
Santa Ana, conocido como el pantedn de San Francisco y donde se reciben a los difuntos de
los cuatro barrios del lado de Coyoacan. Segun lo recuperado a través de entrevistas, el
primero es el més antiguo. Data de la época virreinal y se ubica en lo que fue el atrio de la

antigua iglesia de San Juan Evangelista, hoy en ruinas. El segundo, data de 1918 en el
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contexto de la epidemia causada por la llamada “gripe espafiola”, ya que debido a la gran
cantidad de muertos y lo relativamente lejano del pantedn de Culhuacén, un habitante decidio
donar un terreno en el barrio de Santa Ana para que sirviera de cementerio. Luego, con la
separacion del pueblo tras la creacion de las delegaciones Iztapalapa y Coyoacan en 1929,
quedo establecido que cada lado tuviera su respectivo lugar de sepulcro.

Durante el siglo XX y hasta la década de los setenta, en ambos casos eran los
subdelegados®®® quienes autorizaban quiénes podian ser enterrados, lo cual aseguraba que
solo integrantes de la comunidad pudieran serlo. Pero a la desaparicion de esta figura, se
comenzd un fuerte proceso de lucha para que la propiedad de ambos panteones fuera
reconocida como del pueblo y que solamente la gente del pueblo pudiera hacer uso de ellos.
De este modo, para la década de los ochenta, fueron declarados panteones vecinales (hoy dia
panteones vecinales comunitarios) y la administracion de éstos pasé a manos de un comité o
patronato conformado por habitantes de los barrios de Culhuacan. La primera administracion
del pantedn de San Francisco se conform6 en 1984, y el de Culhuacan en 1989.

Respecto a quiénes pueden formar parte de la administracion del pantedn, también en
ambos casos los requisitos son tener la titularidad de una tumba y ser habitante de alguno de
los barrios que tienen lugar en su respectivo cementerio. Los miembros son electos en
asamblea a donde concurren el resto de los titulares de las fosas, de tal modo que cada barrio
tenga un o una representante en cada administracion. Esta no tiene una duracion establecida
como tal, sino que cada cierto tiempo se refrenda o se pide que se cambien a los
representantes, de igual manera por medio de una asamblea. Los cargos son totalmente
voluntarios y no se recibe remuneracion alguna por ejercerlos, teniendo como tareas la
administracion de los recursos para hacer mejoras y remodelaciones, el cobro de cuotas
anuales, el registro de propietarios y llevar parte de los tramites necesarios para las
inhumaciones, por lo que la responsabilidad es enorme y no cualquiera se propone o lo
acepta. En ambos casos, por regla general solo los nativos poseen la titularidad de una tumba,

por lo que el comité estaria conformado también Unicamente por nativos. Sin embargo, hay

136 De 1929 hasta la década de 1970 opero la figura del subdelegado en la Ciudad de México como enlace entre
las autoridades delegacionales y un territorio dado, en este caso, los pueblos. Si bien los delegados legalmente
podian designar a los subdelegados, en los pueblos se buscd que este cargo de representacién fuera tomado por
alguien elegido en asamblea por el pueblo y, para evitar conflictos, los delegados lo ratificaban (Hagene 2007).
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algunas excepciones puesto que algunos avecindados han logrado obtener una titularidad y,
por tanto, si podrian formar parte de la administracion®?’.

Respecto a las titularidades, en ambos panteones se comentd que ya todas estan
asignadas, por lo que la Unica manera de obtener una seria por herencia o porque el titular de
una la ceda a otra persona, y en caso de que se encontrara un espacio libre o abandonado es
la asamblea quien determina qué hacer con él. Todas las tumbas poseen un titular y un
suplente, que es quien adquirira dicha titularidad a la muerte del duefio, tras la cual se tendrén
que presentar todos los papeles que lo acrediten como tal para dar permiso de hacer la
inhumacion. Tras esto, los restos deben permanecer un minimo de siete afios, pasados los
cuales los titulares pueden decidir mantenerlos ahi o exhumarlos con tal de dejar el espacio
libre para el futuro. Igual en cada fosa llega a haber mas de una persona, y en campo se han
contabilizado arriba de cinco nombres inscritos en algunas de ellas.

Una vez mas, pareciera que solo los nativos tienen posibilidad de ser enterrados en
alguno de los panteones, reforzando asi la separacion entre ellos y los avecindados; sin
embargo, también hay de estos ultimos entre los sepultados. Esto puede darse por dos
motivos: el primero y mas comun es que alguien le haya “prestado” la tumba, esto es que, a
su muerte, el titular de una de las fosas haya autorizado que esa persona se entierre en ese
lugar, tras lo cual deberdn pasar siete afios antes de poder retirar sus restos. Asi, vecinos,
amigos o familiares que no son nativos del pueblo pueden tener un lugar en uno de los
cementerios, al menos de manera temporal. Ahora bien, aunque existe esta posibilidad, en
entrevistas con personas avecindadas varias no sabian de ella'y en todo caso, ninguna expreso
interés en ser enterrada en alguno de estos panteones, ya fuera porque contaban con espacios
en otro sitio 0 por otros motivos.

Otro caso, aunque son los menos, es que una persona avecindada obtenga una

titularidad, pero esto no es sencillo, pues “se la tienen que ganar”:

Ahi si aplica un poquito lo que yo te decia, ¢qué tanto has hecho por el pueblo? Hay mucha
gente que a pesar de que no son del pueblo, lo sienten suyo en el sentido de que vienen las

fiestas patronales y también cooperan. Te lo vas ganando, te lo vas ganando. Ahora ¢hasta

137 De hecho, en la entrevista realizada en el pantedn de Culhuacén, se indicé que “la mayoria” eran nativos,

pero no se confirm6 de manera fehaciente cuantos eran ni de donde provenia esa minoria de no nativos ni como
lograron entrar al patronato.
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qué momento puedes dar esa titularidad?, se va ganando, se va ganando. Entonces pues si es
un poquito mas dificil, pero bueno independientemente de la comision, la méxima autoridad
es la asamblea. Entonces ahi el que realmente que te va a calificar no va a ser la comision,
sino va a ser el pueblo que o te acepta o te rechaza, aqui nada mas hay de dos sopas, el pueblo

no es tibio (Hilario Salvador, nativo de San Francisco Culhuacén, 23 de enero de 2022).

Una vez mas, aparece la participacion como fundamental para lograr la integracion y
reconocimiento por parte de la comunidad y pasar de solo vivir en el pueblo a ser parte del
pueblo. Esto permite a algunos habitantes avecindados acceder a este espacio que es,
efectivamente, exclusivo para nativos, dando cuenta de que se les llegd a considerar “como
si lo fueran”. Entonces, en este espacio tan significativo también se ponen de manifiesto tanto
las dindmicas que diferencian, como las que acercan a avecindados y nativos.

Tener latitularidad de una fosa y cumplir con los trdmites necesarios no son los Gnicos
requisitos para poder ser enterrado. De hecho, esta titularidad puede ser revocada por parte
de la administracion o de la asamblea en caso de no cumplir con los demas requerimientos.
Estos consisten en pagar las cuotas anuales que, en caso de no hacerlo y requerir el espacio,
no se autoriza el entierro hasta haber cubierto toda la deuda. Otro requisito es mantener en
buen estado el sepulcro, ya que en caso de que se deteriore mucho y ademas no se paguen las
cuotas, puede ser susceptible a que se remuevan los restos por sospecha de abandono. Por
ultimo, pero posiblemente mas importante, todos los titulares tienen la obligacion de asistir
a las asambleas que se realizan en el panteon cada cierto tiempo®. En éstas, se tratan temas
relacionados con el mantenimiento y estado del camposanto, anuncios de la administracion,
se resuelven controversias sobre los espacios libres, entre otras cosas.

Particularmente en el caso de la asamblea del pantedn de San Francisco, ésta se ha
constituido como el méximo espacio de toma de decisiones comunitarias que afectan a los
cuatro barrios coyoacanenses, siendo Unica en su tipo. A ella acuden personas de los cuatro
barrios 0 mandan a alguien en su representacion, y ademas de los temas mencionados, se
discuten otros de interés general para los barrios, desde proyectos para establecer comercios
u obras que afecten la vida del lugar, propuestas de leyes que se consideran problematicas,

hasta las acciones a tomar para generar presion hacia las autoridades de la alcaldia o de la

138 En ambos casos, se solian realizar con una periodicidad mensual, pero debido a la pandemia, éstas quedaron
suspendidas por los Gltimos dos afios, por lo que no ha sido posible asistir a alguna.
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ciudad®™°. Anteriormente, esta asamblea era totalmente publica, aunque Unicamente los
titulares tenian voz y voto; sin embargo, en afios recientes se determin0 que se restringiera la
entrada’# y solo los titulares o sus representantes pudieran entrar, para asi evitar que gente
extrafia se enterara de aquellas decisiones y temas que, segun los organizadores, solo les
competen a los nativos.

Hasta aqui, los panteones se muestran como uno de los mejores ejemplos de espacio
comunitario, especialmente el de San Francisco que ademas se ha convertido en el lugar de
discusion y toma de decisiones comunitarias, al menos en lo que respecta a los cuatro barrios
que lo ocupan. No hay ninguna restriccion para entrar a los panteones de manera cotidiana,
pero si la hay para las asambleas, donde resurge la pertenencia al pueblo como criterio para
participar en ellas, ya que solo los nativos y los “casi” nativos tienen la posibilidad de poseer
un lugar de entierro. Asi, este lugar se erige como otro punto donde se refrenda la identidad,
el amor y el compromiso con el bienestar de la comunidad y se visibiliza la pertenencia a
ella. Partiendo de esta base, se puede entender por qué todo intento por parte de las
autoridades de la Ciudad de México por tomar el control o intervenir en alguno de estos
panteones ha detonado una respuesta hostil, por decir lo menos.

Durante décadas el gobierno de la ciudad y de las alcaldias ha intentado
recurrentemente obtener el control de estos espacios y convertirlos en panteones civiles
donde cualquier persona pueda ser inhumada, desatando protestas y manifestaciones de gran
envergadura por parte de los habitantes de éste y otros pueblos que también se han visto

amenazados:

Aqui hubo un tiempo que hubo un representante del panteén que queria manejar esto como
en el civil. Nosotros no lo dejamos porgue no es un panteodn civil, es un panteén vecinal, asi
esta indicado. Hicimos una marcha por eso. Esto lo hicimos porque una diputada queria que
se manejara como los civiles, se pasaron hasta de Coyoacéan, de Xochimilco, de [Magdalena]
Contreras y se echo para atras lo que le decia la sefiora (Ricardo Ibafiez, nativo de San Simon
Culhuacén, 4 de abril de 2022).

139 De estas asambleas han surgido movimientos de lucha en defensa de los barrios, se han tomado acuerdos y
decisiones trascendentales.

140 Esto se comprueba con una credencial que expide la misma administracion. De igual modo se puede acceder
bajo invitacion del patronato.
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Recientemente también se suscito un problema en torno a un terreno anexo al panteon
de Culhuacan, el cual fue donado para expandirlo dado el hacinamiento que actualmente
existe. No obstante, las autoridades han puesto muchas trabas para autorizar dicha expansion
e incluso hay litigios sobre la propiedad del terreno. Una de las condiciones para permitirlo
y por la cual eventualmente tuvo que pedir disculpas publicas la administracion actual en
nombre de la anterior delegada, Dione Anguiano, fue que el cementerio pasara a ser civil.

Otro problema fue la Iniciativa con Proyecto de decreto por el que expide la Ley de
Cementerios y Servicios Funerarios de la Ciudad de México propuesta el 4 de noviembre de
2021 por el diputado José Octavio Rivero Villasefior. Esta se elabor6 en el contexto de la
emergencia sanitaria que azoto la ciudad debido al COVID y la cual agravé mucho la falta
de espacios para realizar entierros, por lo que se buscé que el gobierno de la ciudad obtuviera
un mayor control sobre los cementerios para satisfacer la ingente demanda de fosas'*!. En
ésta, en la Seccion V se toca el tema de los cementerios comunitarios, los cuales seran
administrados por cada pueblo originario, y en su Articulo 30 se dice que “Se consideraran
como pueblos originarios aquellos que se encuentran indicados en la legislacion respectiva”.

Esto resultaba problematico porque, como se ha mencionado varias veces, no existe
como tal un padrén dnico de los pueblos de la ciudad y, segin lo que se comentd en la
entrevista, para efectos de esta ley se pretendia utilizar el padron elaborado por el Instituto
Electoral de la Ciudad de México, el cual solo reconoce 48 pueblos, tal como se menciond
en el capitulo uno, y entre los cuales no figura Culhuacan porque practicamente solo se
incluyeron los pueblos que conservan caracteristicas rurales. De ser asi, esto hubiera hecho
que los dos panteones comunitarios del pueblo pasaran a ser civiles y a estar bajo la
administracion de las alcaldias; no obstante, este proyecto no se concret6'42,

Una vez mas, queda claro que la Gltima palabra respecto a qué pueblos “si son pueblo”
la sigue teniendo el aparato de gobierno local, lo cual se convierte en una amenaza
permanente hacia estos territorios. Si bien el que se les reconociera como poseedores del

derecho a administrar sus propios cementerios a través de la lucha, este derecho no es

141 Hasta donde se sabe, esta propuesta no prosperd y nunca llegé a ser ley.

142 |_as normativas publicadas mas recientemente en materia de cementerios es el Reglamento de cementerios,
crematorios y servicios funerarios en la Ciudad de México, publicada el 11 de marzo de 2022 y en la cual desde
su segundo articulo establece que la operacion, administracion y cuidado de los cementerios comunitarios es
responsabilidad Unica de los pueblos originarios y nunca se toca el tema de especificar cuéales pueblos se estan
tomando en cuenta.

131



permanente, sino que constantemente se tiene que salir de nuevo a defenderlo. Para dicha
defensa los nativos han aprovechado la Constitucion Politica de la Ciudad de México y la
Ley de Pueblos que, aun con sus limitaciones, se han convertido en instrumentos juridicos
clave para reafirmar su presencia en la ciudad y los derechos que han ganado en estas
décadas. Esto se relaciona con lo explicado anteriormente en torno a la ciudadania sustantiva
y diferenciada y como la construccidn de éstas es un proceso permanente de lucha, por lo que
los logros alcanzados en materia del reconocimiento de las diferencias siempre pueden
perderse en favor de la vision homogeneizante de la ciudadania formal.

También en este caso particular, se puede ver que, aunque Culhuacan ya no tenga
terrenos o recursos naturales disponibles, esto no les exime de estar en la mira del gobierno
local, el cual busca extender su &mbito de control. Ademas, en palabras de los miembros de
ambos comités, el interés en controlar los panteones también es un interés econémico, dado
que los fondos que hoy se reciben a través de las cuotas anuales y que sirven para el
mantenimiento de estos espacios, podrian en su lugar entrar a las arcas de la alcaldia o los
bolsillos de algunos funcionarios.

Esta tension y lucha por defender este espacio comunitario tiene como efecto que los
habitantes nativos que pertenecen a Culhuacan, y de todos los pueblos que se ven en esta
situacion, refuercen alin mas aquellas caracteristicas que los diferencian del resto de la
ciudadaniay al pueblo del resto de la ciudad con tal de visibilizarse y ejercer presion ante ese
otro que les amenaza. Por tanto, se recupera el término de metropolitizacion para describir
este fendmeno que lleva a utilizar estas caracteristicas particulares como herramienta de
negociacion politica. Esto también implica seguir haciendo hincapié en lo que hace al
pantedn comunitario ser tal, entre lo que destaca esa exclusividad de la que gozan solo
aquellos miembros reconocidos de entre los pobladores, en su mayoria nativos, y los
discursos en torno al “deber ser” de éstos. Asimismo, destaca que tal como ocurre con la
identidad y la pertenencia, la concepcion de ciudadania también es una construccion en
constante transformacion y adaptacion a las necesidades del momento, lo que la vuelve

dindmica y contextual.
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Las fiestas y mayordomias

El contexto méas dindmico y complejo donde se ve la interaccion entre avecindados, nativos
y autoridades, asi como lo respectivo a las ciudadanias diferenciadas y las tensiones sobre el
uso y apropiacion de los espacios publicos, es en torno a todo lo referente a las celebraciones
tradicionales que se dan a lo largo del afio, asi como las mayordomias encargadas de
organizarlas*.

Para evitar ser repetitivo, en el capitulo pasado se abord6 como en Culhuacéan los
avecindados han podido integrarse a las mayordomias al demostrar que estan dispuestos a
adoptar los valores y tradiciones de los nativos. La Unica mayordomia en la cual, hasta donde
se pudo averiguar, nunca ha participado una persona avecindada, excluyendo a las parejas de
los nativos, es la mayordomia del Calvario'**. Esta es la méas importante y prestigiosa de todo
el pueblo, ya que tiene a su cuidado la imagen de EIl Sefior del Calvario y su santuario, el cual
es el corazdn espiritual de Culhuacan y su espacio mas sagrado. Esto no significa que los
avecindados estén vetados per se ya que, en palabras de ex mayordomos de esta mayordomia,
los Unicos requisitos para tener este cargo es tener tiempo, recursos, vivir en el barrio que se
va a representar y tener un verdadero interés en servir a El Sefior y a la comunidad. De hecho,
en una platica informal se recupero6 una frase que se intenta transcribir de manera textual: “El
Sefior elige a sus mayordomos, no le importa donde hayas nacido, solo que creas en El y que
realmente lo ames. Si te eligid, lo deméas no importa”.

Claro que esto no es tan sencillo, sino que depende de los mecanismos de eleccion
que haya dentro de cada barrio para nombrar a los siguientes mayordomos. En casos como
el de los barrios de Tula-San Simo6n y en San Andrés Tomatlan, existen familias que
histéricamente han aportado una gran cantidad de recursos econémicos a las mayordomias.
Es este conglomerado de familias el que se encarga de decidir quiénes seran los proximos

mayordomos que representen a sus barrios de entre las personas que lo soliciten, y del mismo

143 Para una vision mas a detalle de las principales festividades de Culhuacan y del funcionamiento de las
mayordomias, se recomienda revisar a Sanchez (2019) y a Pavén (2008), respectivamente.

144 Esta conformada por ocho mayordomos y sus parejas, no necesariamente sentimentales, sino que pueden ser
familiares, pero siempre deben ser dos personas de sexo opuesto. Cada uno representa a uno de los ocho barrios
contemplados para esta mayordomia. Entre sus obligaciones estan la de recorrer su barrio con las “demanditas”
(réplicas a pequena escala de El Sefior del Calvario) para realizar la colecta de fondos que se destinan al
mantenimiento del santuario y la organizacién de las fiestas y rendir cuentas sobre la situacion econémica y
cualquier tema de interés relacionado con el mantenimiento del templo o de la imagen. Ser parte de esta
mayordomia es considerado por algunos el mayor honor que se puede tener.
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modo, tienen la autoridad de “bajar” del cargo antes de tiempo®®

a quienes lo estén
ejerciendo. En los otros barrios es el mayordomo en turno el que decide a quién darle el
cambio, ya sea que se acerquen personalmente a solicitarlo o que él lo busque. De este modo,
para que un avecindado pudiera ser electo como mayordomo éste tiene que ser considerado
como elegible por parte de los nativos. Esto no es imposible, como se ha reiterado a lo largo
de toda la investigacion, ya que hay avecindados que forman parte del pueblo y que podrian
ser candidatos viables. No obstante, aun contemplado esto, sigue siendo muy dificil que pase,
especialmente por el peso que tiene la tradicion en esta mayordomia particular y la presencia
de un avecindado como mayordomo seguramente generaria descontento entre los nativos
mas conservadores. Incluso en palabras de un avecindado, esta cautela para incluirles en las
organizaciones comunitarias es positiva, ya que sirve como una especie de freno que evita
que las cosas se salgan de control frente a la perspectiva distinta que tienen los avecindados
al no haber sido criados en el pueblo.

Ademas de sus funciones en torno al ciclo ritual, los mayordomos en general son
considerados como representantes del pueblo o los barrios por parte de las alcaldias, aunque
estrictamente esta no sea su funcién. Sin embargo, los funcionarios locales los toman de esta
manera porgue finalmente son nativos, son reconocidos en la comunidad, tienen contacto con
un gran numero de habitantes y cierta autoridad sobre ellos basada en el respeto.

Respecto a este punto, Culhuacan actualmente no cuenta con una estructura de
autoridades civiles tradicionales como tal, como lo pudo haber sido el subdelegado en su
momento, lo cual es importante tomar en cuenta dado que la Ley de Pueblos contempla que
en su Articulo 14 que las autoridades representativas del pueblo seran reconocidas por el
gobierno de la ciudad. Entonces, el pueblo no tiene como tal un representante designado,
pero se da por hecho que, en todo caso, el mayordomo Mayor del Calvario seria quien
fungiera como tal, aunque hasta donde se sabe no ha habido una situacién que amerite que
esto ocurra. De este modo, esto también es un motivo mas por el cual se podria evitar que los
avecindados entren de lleno en esta estructura comunitaria, ya que estarian accediendo a una
posicién de gran poder. Ademas, en algunas instancias de gobierno si se ha llegado a marcar

tajantemente la diferencia entre las autoridades tradicionales y el resto de los habitantes:

145 por norma general, el cargo de mayordomo del Calvario dura un afio, maximo dos por razones
extraordinarias. En casos alin mas raros, algunos mayordomos han durado mas de dos afios dado que no hay
nadie anotado en las listas de espera para tomar la mayordomia ni nadie que quiera relevarlos.
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A nosotros nos tocd ir y escuchar ese tipo de cosas y eso es por parte de las autoridades, que
ellos mismos fueron los que empezaron a hacer como, no quiero llamarle distincién, pero asi
era. Era casi de “Si, si, si, tU vives aqui, pero las autoridades tradicionales son ellos y ellos
son los que deciden” Entonces, si no lo hizo la gente, lo hizo la autoridad, esa division, como
te digo, de decir “las autoridades tradicionales son ellos, ellos son los mayordomos, ellos son
los que conocen el barrio, ellos son los que conocen el pueblo y ellos son los que deciden

(Noé Figueroa, 41 afios, avecindado de San Antonio Culhuacéan, 3 de diciembre de 2021).

Ahora bien, recuperando la idea de que hay nativos y avecindados que no participan
ni se interesan por las tradiciones, seria importante preguntarnos si estas personas se sentirian
efectivamente representadas por algin mayordomo o, por el contrario, lo tomen como una
imposicion por parte de un sector de la poblacién. No se puede proponer nada frente a estas
cuestiones debido al alcance de la investigacion, la cual no lleg6 a explorar este tema, pero
gueda como un hilo del que seguir tirando en futuros proyectos.

Retornando a la autoridad de los mayordomos, ellos son los encargados de realizar
las gestiones para el cierre de calles para las procesiones o el montaje de las ferias, el uso de
pirotecnia y el cierre de las plazoletas para este mismo fin. Esto asegura conseguir los
permisos, la seguridad publica y la presencia de miembros de proteccion civil para certificar
que las fiestas se realicen con los menores riesgos posibles. Estos tramites se realizan de la
misma manera que cualquier otra persona los haria, por lo que pareciera que las alcaldias no
hacen distincion alguna entre habitantes de un pueblo o de cualquier otro lado, sino que todos
son ciudadanos iguales. Por el contrario, las alcaldias si establecen diferencia entre nativos
de un pueblo originario y “el resto” a la hora de solicitar apoyos econdmicos aprovechando
la existencia de programas cuyo fin es dar una cantidad de dinero que se destina a las fiestas.
Para conseguir esto, si o si se debe ser mayordomo, ya que solo ellos son reconocidos por las
alcaldias como sujetos con derecho para solicitar esto. Fuera de esta excepcion, cualquier
persona podria hacer estas gestiones y, si se cuenta con una justificacion valida, cerrar una
calle, montar una feria, un castillo u ocupar las plazas ya que éstos son considerados espacios

publicos'*®. Al menos en principio.

146 Son considerados como tal por los mismos habitantes, aunque éstos caben mejor dentro de la definicion de
espacios comunitarios.
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La realidad es que dificilmente se le daria permiso a alguien de montar una feria o un
castillo fuera del contexto de las fiestas patronales. En este sentido, durante las entrevistas se
planted el siguiente caso hipotético: alguien solicitd permiso para ocupar una plazoleta para
realizar un evento el mismo dia que se realiza una fiesta patronal, ;qué haria la alcaldia? La
respuesta fue contundente: se le daria prioridad a la fiesta patronal. Asimismo, varias
personas entrevistadas reconocieron que dificilmente la alcaldia les negaria los permisos,
mucho menos si se trata de la mayordomia de EI Calvario. Mas aln, se aseguro que nadie en
el pueblo ha protestado contra las celebraciones méas grandes, como la de la Santisima
Trinidad o la del Divino Salvador y que, en todo caso, si hubiera un conflicto, la alcaldia
tendria que servir de mediadora entre inconformes y organizadores.

A raiz de estas preguntas, se pudo recuperar la historia de una de las pocas veces, sino
que la Gnica, donde la alcaldia si intentd cancelar una fiesta a raiz de las quejas de los vecinos.
Esto sucedi6 alrededor del afio 2008, en el barrio de San Juan, uno de los cuales tiene la
mayor presencia de migrantes y avecindados debido a que en él se construyeron varios
edificios de apartamentos que concentran una enorme cantidad de poblacion a pesar de lo
pequefio del barrio'#’. Fueron los habitantes de estos edificios, 0 al menos eso es lo que se
dice, quienes lograron convencer a los funcionarios locales de cancelar la fiesta patronal a
unos dias de que iniciara. Esto dio como primer resultado un estado de shock y alarma por
parte del resto de la comunidad de Culhuacén, dado lo insolito de la situacion; en segundo
lugar, que gente de todos los barrios se presentaran en San Juan y en las oficinas de la
entonces delegacidn para exigir que se revirtiera la decisién, lo que finalmente sucedi6 y todo
el evento se realiz6 como estaba planeado.

Estas tensiones entre quienes apoyan las fiestas y quienes no, se presentan en cada
una de ellas y la mayoria de ellas gira en torno a dos elementos: el cierre de las calles y el
uso de pirotecnia. Respecto a lo primero, el conflicto se da porque al cerrarse las calles
algunas personas no pueden salir de sus casas o llegar a ellas, también ocurre que el trafico
se intensifica y genera retrasos. Aungue el cierre de calles se avisa con anticipacion para que
los vecinos lo tengan contemplado, ademéas de que casi siempre hay rutas alternativas y
cuando se usan las avenidas grandes como Tldhuac o Taxquefia para las procesiones, se

procura dejar un carril libre o se cierra solo por un momento.

147 Esto se puede ver en los mapas 3, 4, 5y 7 que se presentaron en los dos capitulos anteriores.
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Con la pirotecnia, esto no ocurre. Fuera de los castillos y las salvas que si tienen un
horario y lugar establecidos donde se prenden, de manera cotidiana se lanzan cohetes para
infinidad de situaciones. Lo anterior hace que sea impredecible cuando y donde se escucharé
un estallido, por lo que resulta molesto e incluso agotador para quienes no estan
acostumbrados a ello. A esto se suma el tema de los bebés, ancianos, personas
neurodivergentes y hasta las mascotas que se ven afectadas por el estruendo. También esta
el dafio medioambiental causado por el humo y la basura que se genera y lo que le causa a

las aves y demas fauna local. Por otra parte, hay que considerar que:

El uso de fuegos artificiales es caracteristico de las festividades religiosas populares!*: se
disparan cohetes cada vez que parte la procesién o que se desempefia alguna actividad
colectiva, cuando la estatua llega a algtin lugar. (...) Los cohetes son un lenguaje actstico
gue es inteligible solo para los miembros de las comunidades de los pueblos y que la mayoria

de los otros habitantes desconoce o tolera (Duhau y Giglia 2008, 367 - 368).

Ademas, se consideran una ofrenda mas hacia las figuras sagradas y también hay que
decirlo: son vistosos y espectaculares, especialmente los castillos que llegan a ser verdaderas
obras de arte e ingenieria. De aqui que el uso de fuegos artificiales es uno de los grandes
puntos de discordia historicos, donde se incluyen avecindados, nativos y autoridades tanto
como entusiastas, como detractores. No se puede obviar que dentro de los detractores también
hay nativos, e incluso entre los mismos defensores de su uso han surgido voces que llaman a
la moderacion, partiendo precisamente de la necesidad de respetar a quienes les molestan los
cohetes. De ahi que poco a poco las generaciones mas jévenes han comenzado a limitar mas
su uso, por ejemplo, evitandolos a altas horas de la noche, utilizando una menor cantidad y
cifiéndose a ciertos espacios. Lo anterior es una clara muestra de que Iris Young (1989) tiene

razén al decir que es posible mantener una visién particular relacionada con las diferentes

148 En una platica informal dada con un seminarista, él nos comentaba que durante sus estudios sobre la
religiosidad popular le explicaron que el uso de fuegos artificiales se remonta a las celebraciones en Espafia e
Italia, donde se ocupaban para sefialar el climax de las festividades y ceremonias, como cuando el pany el vino
se transforman en la carne y sangre de Cristo. También tenia el proposito de llamar la atencion de la poblacion
circundante, como se hace regularmente con las campanadas, pero con un rango de alcance mucho mas amplio.
Por ultimo, mencioné que era una manera simbolica de conectar el espacio terrenal con el celestial por medio
del cohete. Entonces, el uso de pirotecnia estaba mucho mas restringido y en comparacion, hoy dia puede
decirse que se abusa de ella. Todo esto nos era desconocido a los que estdbamos presentes, tanto visitantes como
pobladores y resultd bastante sorprendente. EI seminarista no especificd en qué época comenzé a darse esta
practica, pero se puede deducir que para el siglo XV1 ésta ya estaba consolidada, dado que fueron los europeos
quienes la introdujeron al continente americano.
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necesidades de cada grupo sin que esto sea un impedimento para escucharse entre si y trabajar
por un bienestar comdan.

AUn con lo anterior, la cuestion es que hoy dia los usos y costumbres de los pueblos
estan protegidos por la Constitucion de la Ciudad de México y la Ley de Pueblos, lo cual sin
duda es un gran paso en el reconocimiento de las especificidades de los pueblos y barrios
originarios; sin embargo, llega a verse como una afrenta a los derechos de otras personas que
no estan de acuerdo con estas practicas. Entonces, también hay quienes consideran que el
derecho que los pobladores de Culhuacan tienen para reproducir sus tradiciones se impone
sobre el derecho al libre transito, al disfrute de los espacios publicos, a un ambiente libre de
contaminacion, a la salud e incluso los derechos de los animales. Esto claramente entra en
conflicto con la idea liberal de una ciudadania formal que parte de la igualdad, ya que ciertos
grupos tienen acceso a derechos especificos que ciertos sectores consideran que se
sobreponen a otros derechos y a los cuales no pueden acceder. El siguiente testimonio ilustra

este trance:

La ley de Pueblos y Barrios no fue tan visualizada, tan promovida con los avecindados, la
hicieron los originarios y pues es su ley. Por eso es que se sienten ellos mismos, hacen esa
diferenciacion, esa diferencia, ese distanciamiento, ponen su marca y de aqui no pasas. Y
pues si, uno es respetuoso. Llegas aqui, entiendes que hay toda una cultura alrededor de la
zona. Respetas, pero hay cosas que dices “no, es que esto ya nos involucra a todos los que
vivimos aqui” y vivimos aqui, tanto originarios como no originarios, ponle el nombre que
quieras. Si tu idea es tirar cohetes, adelante, qué bueno, yo nada mas me retiro hasta que no
me invadas mi derecho, mi derecho de estar en un ambiente sano (Beatriz Sanchez, 46 afios,

avecindada de San Simdn Culhuacén, 28 de noviembre de 2021).

Notese que este roce se esta dando al interior del pueblo, pero, por si fuera poco, esto
también afecta a las colonias vecinas y hasta los transeuntes esporadicos. De hecho, muchos
de los relatos de problemas con otros por las fiestas se han suscitado en las avenidas o en las
redes sociales, donde se hacen sefialamientos sumamente despectivos e hirientes contra el
pueblo. De este modo, también hay que contemplar a los residentes de colonias proximas
como Lomas Estrella o conductores que solo estaban de paso y que encontraron las avenidas

cerradas para su enorme frustracion. Esto afiade una dimension extra al conflicto y recuerda
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que al final del dia el pueblo también se debe entender en su relacion con la ciudad
circundante.

Frente a este fendbmeno tan complejo donde se confrontan intereses distintos, derechos
que chocan entre si, diferentes formas de construir ciudadania, utilizar espacios publicos y
hasta habitar la ciudad, se remite al testimonio antes presentado y a lo que sefiala Young. La
clave esté en el respeto, la comprension y negociacion de limites, pero una negociacion real,
donde todas las partes realmente estén comprometidas a buscar un beneficio colectivo,

aunque para ello tengan que ceder en algunas cosas que tal vez no les gusten.

Mecanismos oficiales de democracia participativa

Un Gltimo contexto donde se puede apreciar la interaccion de los habitantes y las autoridades
es en los comités conformados por vecinos y en las consultas para el presupuesto
participativo. Desgraciadamente, no se logré obtener mucha informacion porque
practicamente ninguna de las personas que colabor6 con sus testimonios participa o participd
alguna vez en ellos.

Se sabe que es el Instituto Electoral de la Ciudad de México (IECM) el que se encarga
de realizar las convocatorias y votaciones para conformar las llamadas Comisiones de
Participacion Comunitaria (COPACO). Estas deben estar conformadas por nueve integrantes
y cualquier persona se puede postular para ser parte de ellas, siempre y cuando acrediten que
viven en la unidad territorial. Antes se tenian que registrar en planillas, pero ahora el registro
es individual y se escoge a quienes hayan recibido mas votos para ocupar el cargo durante
tres afios. El principal objetivo de las COPACO es “representar y consultar los intereses
colectivos de quienes habiten en la colonia, pueblo o barrio, asi como conocer, analizar y
promover soluciones a sus demandas. Elaborar y proponer programas y proyectos de
desarrollo comunitario para ser propuestos y aprobados por la Asamblea Ciudadanal*®”
(IECM 2022). Por tanto, éste es un mecanismo de democracia participativa que invita a la
ciudadania a involucrarse en la toma de decisiones y solucion de problematicas que se
presenten en su comunidad.

Ahora, en el caso de Culhuacan, la participacion en éstos es muy pobre, de tal modo

que muchas veces ni siquiera se juntan las nueve personas que deberian conformarlos y las

149 Estas a su vez, son el maximo 6rgano de decisién comunitaria en cada unidad territorial.
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que quedan son elegidas por un numero infimo de votos. En palabras de las personas
entrevistadas, esto se da por dos motivos principales. El primero es el desconocimiento, ya
que una gran cantidad de personas no sabe cuéndo se dan las convocatorias para conformar
la nueva comision, como participar en ellas, quiénes son sus representantes ni cuando se
organizan las votaciones. Esto es en parte culpa de las autoridades electorales que no hacen
suficiente difusion, pero también por el segundo motivo, el desinterés. Tampoco hay mucho
interés por participar, investigar o acercarse a las instituciones ni a estos mecanismos, ya que
es un trabajo voluntario que implica lidiar con la burocracia y funcionarios de la alcaldia,
reuniones, tiempo y esfuerzo que casi nadie esta dispuesto a aportar.

Entre las pocas personas que se interesan hay tanto nativos como avecindados y
aunque practicamente ninguna de las personas entrevistadas se ha involucrado, todas
coincidieron en que no habria motivo alguno para impedir que los avecindados participen.
Una vez mas y remitiéndonos al proceso mismo de eleccion, al final se supondria que lo
pobladores eligieran a las personas reconocidas por su trabajo e interés por su barrio y el
pueblo en general*>. Ahora bien, respecto al mecanismo de eleccion, la Ley de Pueblos
contempla en su articulo 15 que estos territorios tienen derecho a elegir a sus representantes
por medio de sus métodos tradicionales; sin embargo, el IECM no considera a Culhuacan
como un pueblo originario, lo cual podria generar un choque entre instituciones. No obstante,
tal como se mencion6 antes, en Culhuacéan ya no existen autoridades civiles tradicionales y,
por ende, tampoco métodos tradicionales de eleccion, de ahi que no haya habido ningun
problema a la hora de hacer las votaciones siguiendo los lineamientos que el IECM aplica a
cualquier otra unidad territorial.

Regresando a las pocas personas que si se interesan en participar, las entrevistadas
que pudieron dar informacién sobre esto coincidieron en que en general son las mismas
personas una y otra vez. Una vez que se entra, es raro que alguien compita por quitarte el
puesto en la siguiente eleccion. Esto hace que se genere un grupo reducido de personas que
terminan quedandose permanentemente en el puesto en la practica. Entre estas personas hay
tanto gente que realmente esta interesada en aportar algo a su comunidad como aquellas que

estan ahi viendo como acceder a cargos mas altos o insertarse en una estructura politica de

150 Esto esta acorde con el articulo 18 antes citado de la Ley de Pueblos, la cual estipula que todas las personas,
sin distincion, deben poder participar de la solucion de los problemas internos del pueblo.
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mayor alcance. Estas ultimas si han sido sefialadas por ocupar el argumento del ser nativas
para excluir o denigrar a los avecindados, pero esto es considerado solo una més de sus
herramientas para eliminar posibles competidores y todas las personas entrevistadas
coincidieron en que es jugar sucio.

El IECM también es el encargado de llevar a cabo las consultas sobre el presupuesto
participativo, en las cuales se convoca a los habitantes de cada unidad territorial a inscribir
proyectos de mejora para sus colonias, barrios y pueblos. Esto puede incluir pintar fachadas,
rellenar baches, colocar luminarias, rehabilitar parques o cualquier otra cosa que los
miembros de la comunidad consideren importante. Previo a la consulta, se reciben los
proyectos y éstos se dan a conocer, para que el dia de las votaciones la comunidad elija el
que considere mas significativo y de ahi que las autoridades de la ciudad aporten los recursos
para llevarlos a cabo.

Asi como en las COPACO, la participacién con proyectos y votos tampoco es muy
amplia, aunque si es mayor. De igual modo, las leyes contemplan que todos pueden participar
sin restriccion algunay en la practica esto es asi; sin embargo, aqui si llegan a haber roces al
interior de la comunidad debido a que invariablemente solo uno de los proyectos resulta el
ganador. Estos choques estan mas ligados a los intereses particulares de quienes hacen las
propuestas que al ser o no nativos del pueblo, aunque si existe un ligero temor subyacente a
que los avecindados pudieran llegar a imponer sus proyectos. No obstante, considerando que
en general éstos van encaminados a la mejora de los servicios e infraestructura, tampoco se
le da mayor importancia dado que al final el beneficio es para todos.

Estas situaciones resultan curiosas en el sentido de que las COPACO vy las consultas
finalmente estan disefiadas para dar voz a la ciudadania, expresar sus necesidades y negociar
con las autoridades y en el caso de las primeras, sus reuniones en principio deben ser pablicas
y todas las personas pueden participar. Es decir, son mecanismos que se apegan a la vision
de una ciudadania involucrada y participativa como parte de sus derechos, asi como de un
espacio publico donde se puedan intercambiar ideas de manera horizontal entre sujetos
diversos con tal de encontrar soluciones colectivas. Pero, a pesar de todo, son los mecanismos
menos conocidos y en los que menos personas se involucran o siquiera se interesan. Esto no
se queda solo a nivel Culhuacén, sino que en toda la ciudad se puede ver como son pocas las

personas que saben de la existencia de estos procedimientos y menos aun las que se acercan
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para tomar parte de ellos.

La pregunta que queda en el aire es ¢por qué? ¢Por qué hay tanto desinterés? Una vez
mas, se remite a esta idea que existe en torno a la burocracia interminable, a las trabas que
pone el Estado para hacer cualquier cosa y a todo el trabajo que esto conlleva y que pocas
personas estan dispuestas a entregar. Hoy dia muchos tramites se han simplificado o incluso
se pueden realizar desde la comodidad de la casa, los procedimientos son mas transparentes
que en décadas anteriores, hay un mayor acceso a la informacion, una lucha constante contra
la corrupcion y un avance en la democratizacion de la vida en la ciudad, pero la gente no
olvida. Han sido afios y afios en que las autoridades han defraudado a los citadinos y las
mentiras, la ineficiencia y los abusos cometidos por los funcionarios sisteméaticamente a lo
largo del tiempo tuvieron como resultado un sentimiento generalizado de desconfianza y

recelo ante las instituciones que va a tomar muchisimo tiempo en desaparecer.

Hacia nuevas maneras de entender la ciudadania en los pueblos

A lo largo de este capitulo, se ha intentado explorar coémo las autoridades fungen como un
actor que también interviene en las relaciones entre los habitantes de los pueblos originarios
urbanos, aumentando la riqueza y profundidad de los analisis que normalmente se concentran
en relaciones binarias, cuando en éstas influyen méas elementos que hay que tomar en cuenta.
Ademas, también se busco entender como esto se relaciona con la construccion de la
ciudadania y del espacio publico en los pueblos originarios urbanos, para lo cual, se utiliz6
el caso de Culhuacan para profundizar en estos temas y encontrar tanto elementos comunes
al resto de pueblos, como particulares y especificos del pueblo estudiado.

Lo primero que se quiere destacar es como las autoridades locales y las leyes que se
han publicado en afios recientes también contribuyen a generar separaciones al interior del
pueblo, pero no entre avecindados y nativos como se pudo haber pensado en un principio y
que se refleja en la introduccion general de esta investigacion. Si bien si hay situaciones
donde pasa esto, la mayoria de las veces la division tiene como frontera la participacion e
integracion al pueblo o, en otras palabras, se da entre los que pertenecen o forman parte y
los que solamente son de o viven en el pueblo. Ademas, también se incluyeron situaciones
donde la friccion trasciende las fronteras del territorio e involucran a actores externos,

incluidos algunos que ni siquiera viven en las cercanias, sino que solo van de paso y aun asi
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terminan formando parte del embrollo. Esto ofrece una vision distinta al conflicto clasico
entre avecindados y nativos al interior de un pueblo y lo articula con el marco més grande
que es el formar parte de una ciudad. De aqui que se sienten las bases para poder acercarse a
otros pueblos y ver bajo otro lente las dindmicas internas con tal de entender mejor que sucede
e incluso proponer mejores soluciones a dilemas que se puedan presentar, tanto al interior
del pueblo como hacia el exterior.

Otro elemento que destacar es que a lo largo de esta investigacion se fueron poniendo
sobre la mesa la existencia de reglas al interior de los pueblos que determinan quienes si y
quienes no son considerados miembros mas alla de su lugar de nacimiento. Estas estan
promovidas por un grupo concreto, los nativos que pertenecen al pueblo, y el seguirlas otorga
una serie de derechos y obligaciones que solo aplican para el territorio delimitado del pueblo.
Y fue en este capitulo donde se desarrollé el concepto de ciudadania y, regresando a él, las
similitudes que se encuentran con las reglas de pertenencia al pueblo son mas que evidentes.
Asimismo, también se puede ver como la participacion al interior del pueblo es fundamental,
lo cual coincide con las propuestas clasicas de ciudadania republicana que ponen énfasis en
esta dimensién. Entonces, ¢podriamos hablar de que existe una especie de ciudadania al
interior del pueblo? Para intentar responder esto, se retoma la propuesta de Sassen sobre las
ciudadanias desnacionalizadas y cdmo estas se han comenzado a construir tomando la ciudad
como comunidad politica de referencia.

Lo que se propone es que, si se quiere usar el término, se puede hablar de una proto-
ciudadania, ya que asi como la ciudad aun con toda su autonomia sigue dependiendo del
Estado-Nacion, los pueblos en la ciudad dependen de ésta y tienen muchisimo menos
autonomia. Finalmente, lo que se ve es méas la construccion de pertenencia a un grupo con
base en la identidad y la adopcion de normas, valores y practicas asociadas a ésta, lo cual
conlleva ciertas ventajas provistas por dicho grupo. Si bien dicha pertenencia esta mejor
instituida y tiene un alcance e influencia mucho méas amplio que otros casos como pertenecer
a un club o asociacion, al final del dia los habitantes de Culhuacén siguen reconociéndose
como citadinos y mexicanos. Su adscripcién se da en varios planos y aprovechan tanto los
derechos comunitarios como los que se formulan desde el Estado, por lo que acoplan estos
dos niveles en su vida cotidiana. Cabe sefialar que esto es una caracteristica de los pueblos

integrados a la ciudad y no se presenta en otros territorios, al menos hasta donde se tiene

143



conocimiento. Sin embargo, queda la cosquilla ahi de si se puede o no hablar de una
ciudadania local o ciudadania de pequefa escala, demostrando como una vez mas los pueblos
originarios urbanos obligan a pensar qué tan flexibles pueden llegar a ser los conceptos,
donde estan los limites, ofreciendo retos filoséficos, tedricos y practicos realmente
interesantes.

Esto también aplica a la construccion del espacio publico o espacio comunitario,
segun se vea. Tras analizar lo que ocurre en Culhuacdn no queda claro donde queda ese
espacio ideal de toma de decisiones que afectan a toda la comunidad. A diferencia de otros
pueblos donde aun persisten las asambleas comunitarias, en el caso estudiado lo mas similar
es la asamblea del pantedn de San Francisco, el cual ni siquiera llega a conjuntar la mitad de
los once barrios y tampoco es publica totalmente. Lo que se ve es que, dependiendo lo que
se requiera decidir, existen instancias diferentes, cada una con sus propias normativas. Si se
habla de cuestiones relacionadas con infraestructura, servicios, delincuencia y similares,
estan las COPACO o en el mejor de los casos, los habitantes van directo a la alcaldia segn
se requiera. Si lo que se debe decidir gira en torno a las fiestas, tradiciones, imagenes y
santuarios, esto queda en manos de las mayordomias.

En ningln caso, las discusiones y medidas se estan tomando en ese espacio publico
ideal abierto, plural y horizontal, sino que recae en sectores limitados de la poblacion. Esto
aplica tanto al espacio publico en su dimension fisica (la calle, la plaza) y su dimensién mas
abstracta (la esfera publica), ya que incluso las situaciones donde se retunen los pobladores
para tomar decisiones o discutir temas importantes estan restringidas para solo ciertas
personas como en el caso de las asambleas del pantedn. Asimismo, los espacios publicos del
pueblo, 0 mejor dicho comunitarios, se ven mas como lugares de transito, espera y escenarios
en potencia para acoger espectaculos, recorridos, bailes y ferias. Basta también con recorrer
la Ciudad de México para darse cuenta de que esto es extrapolable a casi toda ella, donde
éste recupera su calidad de palestra de negociacion en momentos algidos y cuando los
conflictos rebasan ciertos limites, lo que lleva al conflicto abierto y frontal donde mas que
negociar, se busca imponer. No se esta diciendo que el espacio publico no exista o haya
desaparecido; ahi estan los parques, las calles, las plazas a donde se manifiesta la enorme
diversidad de experiencias citadinas; sino que éste no es el lugar donde se estan tomando las

decisiones ni donde la diversidad negocia soluciones comunes. El espacio publico, al menos

144



hasta donde se logra ver, esta funcionando solo como aquel lugar que nos prepara para dichas
discusiones, donde podemos tomar conciencia de la heterogeneidad social, que compartimos
la ciudad con mucha gente distinta y que ésta es de todos y todas, o al menos deberia serlo.

Esto nos lleva de regreso a los pueblos y su diversidad interna. Los avecindados son
parte de ella y llegaron para quedarse, o que muchos nativos han tomado como un hecho y
han aceptado, siempre y cuando éstos se alineen al discurso del “deber ser” que proponen o
al menos se mantengan al margen. Lo anterior, también nos regresa a un par de preguntas
que se hicieron un par de apartados antes y que quedaron sin resolver: ¢Los avecindados
deberian ser sujetos de los derechos destinados a los pueblos y barrios originarios por el
hecho de vivir en uno? Si no es asi, ¢deberian quedar excluidos de todos los procesos que
afecten el espacio donde viven y quedar bajo las determinaciones que tomen los habitantes
nativos? Antes de responderlas, hay que analizar sus implicaciones, para lo cual se va a volver
a forzar un poco el concepto de ciudadania con propositos de reflexion.

Si se estd tomando como referencia el Estado-Nacion o inclusive la ciudad como
comunidad politica de pertenencia en torno a la cual se construye la ciudadania, se puede
establecer que los habitantes originarios de los pueblos han generado una ciudadania
diferenciada a partir de la lucha y actos de ciudadania sustantiva, con lo cual han ganado
estos derechos que estan enfocados exclusivamente a ellos; mientras que los avecindados
seguirian entrando en la categoria de ciudadanos a secas, donde impera la ciudadania formal
y la igualdad con el resto de habitantes de la urbe, solo que con la salvedad de que viven en
un pueblo y no en una colonia. Por otro lado, si lo que se esta tomando como nivel de
referencia es el pueblo, los papeles se invierten, ya que los avecindados quedarian en una
situacion de exclusién y desventaja frente a los originarios, lo cual implicaria la necesidad de
atender sus necesidades puntuales y especificas que difieren del resto de los habitantes.

Lo anterior puede que no resuelva las preguntas y solo devele lo realmente
complicado que seria contestarlas. Pero hay un detalle fundamental que no se tomo en cuenta:
evitar simplificar la division entre originarios y avecindados, que es de lo que se ha tratado
toda esta investigacion. Se ha insistido una y otra vez sobre como hay otros factores que
tienen un mayor peso ademas del lugar de origen, como hay avecindados que terminan siendo
considerados “como si fueran” nativos y cOmo se puede negociar entre grupos con intereses

diferentes sin que ello implique negar las diferencias. El problema es que las preguntas en si
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mismas estan mal formuladas porque parten de una vision simplista de lo que es vivir en un
pueblo originario. Tras todo esto, personalmente aun parece dificil y hasta impropio
responder a estos cuestionamientos sin siquiera vivir en un pueblo originario urbano, por lo

que se cede la palabra a quienes si pertenecen y forman parte de uno:

Fijate que hay algo, en esta nueva ley de Pueblos y Barrios que salio, este lugar que llamamos
pueblos y barrios originarios, las calles y los centros, digamos que los espacios publicos son
de la comunidad y tiene el derecho de la comunidad a decidir sobre ellos, lo que no pasa con
las colonias o en los lugares donde no son pueblos originarios, pero eso te digo, eso lo
tenemos nosotros como un derecho. Por vivir en un pueblo originario, no por ser originario,
por vivir en un pueblo originario. Entonces por eso es que tengo yo injerencia y tengo derecho
porque soy ciudadana de un pueblo originario y estan interviniendo un pueblo originario

(Beatriz Sanchez, 46 afios, avecindada de San Simén Culhuacén, 28 de noviembre de 2021).

Pues yo te digo que si tienes el derecho, pero realmente luego la gente hace sus cosas 0 no te
incluye porgue volvemos a lo mismo: no ve que td estés apoyando al pueblo. O sea, te dicen
“bueno sabes que, Si vive aqui, pero realmente para qué le vas a hacer caso a €l que realmente
no viene a las juntas, él no viene a esto” O sea yo creo que si esta bien la ley, pero pues debes
de mantener igual lo que dice la ley de que tu vayas y participes. O sea, ¢para qué quieres la
ley si vas a estar ahi encerrado y no te importa nada? y se lo dejas a las personas que realmente
si van y participan y estan todo el dia ahi, para que luego t digas “jay si, pero ya hice mi
ley”, pero pues no lo haces, no participas, no estas al cien en el pueblo (Christian Rocha, 20

afios, nativo de San Francisco Culhuacéan, 28 de noviembre de 2021).
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Conclusiones generales

Al final, entre todos se construye el pueblo

Esta investigacion, que fue inspirada por la publicacién de una ley en 2019, nos ha llevado a
explorar y encontrar mucho mas de lo que se esperaba, como suele suceder cuando el trabajo
efectivamente se traslada del escritorio al campo.

Se empez0 viendo de dénde surge la idea del pueblo originario y como es resultado
de la tension entre los pueblos y el Estado, entre la busqueda del reconocimiento a las
diferencias y la homogeneizacion forzada que plantean los gobiernos actuales, y coémo desde
la academia se han formado nuevas ideas para intentar entender estos procesos, asi como la
vida de las personas en estos territorios. Asi, nace el concepto de pueblo urbano v,
posteriormente, el de pueblo originario urbano, como herramientas analiticas que ayudan a
acercarnos al acontecer del pueblo, su gente y su relacién con la ciudad. No obstante, como
se ha intentado reflejar en esta investigacion, aln hay cosas que se nos escapan y que son
fundamentales para entender con mayor profundidad lo que pasa en estos territorios.

Con esto en mente, se dio cuenta de como Culhuacéan es un ejemplo perfecto de un
pueblo originario urbano, donde se articulan y negocian constantemente la tradicién con el
modo urbano de vida y la permanencia del pasado con las ventajas que ofrece el cambio
futuro. Todo esto acompafiado de cambios drasticos y sumamente rapidos que se fueron
dando desde mediados del siglo pasado y que hoy contintan ocurriendo, aunque en el pueblo
sobreviven mecanismos para contenerlos y evitar que éstos los arrasen, a la vez que se
construyen maneras distintas de vivir la ciudad. Todo esto genera una clara frontera entre el
afuera y el adentro del pueblo, aunque ésta no se manifieste con total claridad en el espacio
fisico, pero si a través de las préacticas y relaciones que se establecen en él.

Posteriormente se analizaron las vias para crear identidad colectiva, poniendo énfasis
en la necesidad de la otredad como punto de referencia desde el cual establecer el nosotros,
asi como de la memoria colectiva como via para asegurar la permanencia de la identidad del
grupo a través del tiempo.

Partiendo de esto, se pudo demostrar que la dicotomia clasica originario-avecindado
generada con base en el lugar de nacimiento de unos y otros habitantes del pueblo en realidad

oculta una riqueza mucho mayor donde se entrecruza la identidad, las memorias y las
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practicas cotidianas. Asi, se logré encontrar que ser originario y ser avecindado tienen cada
uno dos niveles de significado: uno que apela al lugar de nacimiento, como si fuera un
gentilicio; y otro que alude a la identidad de cada persona en tanto miembro del grupo, la
forma en que se construye y lo que implica tenerla.

Antes de pasar a ello, es importante sefialar que parte de los hallazgos inesperados es
que resulta que el término mismo de originario no es tan universal como se ha hecho ver en
las investigaciones. Esto es porque se descubrio que, al interior de Culhuacén, el término
preferido es nativo y no originario, ya que el segundo se utiliza mas en contextos formales
como a la hora de negociar con el Estado o conceder entrevistas a investigadores que quieren
hacer sus trabajos ahi; y el primero es mas cotidiano y se usa para autodenominarse.
Entonces, estos dos términos si bien podrian considerarse casi equivalentes, tienen usos muy
especificos y, por ende, implicaciones que valdria la pena explorar con mayor profundidad.
Asimismo, es una invitacion a prestar ain mas atencion a lo que sucede en campo, ya que
siempre hay detalles que se nos pueden escapar de las manos.

Ahora si, sobre los niveles de significado de originario y avecindado, para el primer
nivel se propusieron las categorias ser del pueblo y vivir en el pueblo, refiriendo
respectivamente a originarios y avecindados que solo radican ahi pero no se involucran en la
vida comunitaria. De este modo, unos son de ahi por nacimiento mientras que otros viven ahi
por decision o casualidad, lo cual corresponde a los cimientos sobre la cual se establece el
segundo nivel de significado. Para éste, se propusieron los términos pertenecer al pueblo y
formar parte del pueblo, una vez méas, para originarios y avecindados respectivamente. Estos
hacen referencia a la membresia a través de las practicas, la visibilidad y la cooperacion
constante, lo que ademas requiere perpetuar o adoptar ciertos valores e ideales que se asocian
con el discurso sobre “ser originario”, como el amor y orgullo por el pueblo, el respeto a la
tradicion, la vocacion para mantenerla vigente y trasmitirla, la solidaridad y el apoyo en caso
de necesidad. Quienes acceden a este segundo nivel, tienen derecho a ser escuchados, a
participar en la toma de decisiones, a formar parte de las estructuras comunitarias como las
mayordomias e inclusive ser enterrados en los panteones del pueblo. Por tanto, se puede ver
coémo la division mas patente al interior del pueblo se construye con base en el lugar de
origen, pero se establece realmente con fuerza a partir de las practicas cotidianas relacionadas

con el discurso construido alrededor de la identidad de los nativos.
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Valdria la pena que estas cuatro categorias se pusieran a prueba en campo a traves de
investigaciones en otros pueblos originarios urbanos, tanto aquellos que han sido
completamente devorados por la ciudad, como por aquellos que aun conservan tierras y
recursos naturales. Esto con el fin de averiguar su pertinencia académica y si sirven como
herramientas que nos ayuden a la hora de investigar mas sobre cOmo se estructura y divide
la sociedad que habita cada uno de estos territorios. También nos obliga a voltear hacia la
labor académica y preguntar qué tanto contribuimos nosotros a perpetuar la distincion entre
avecindados y nativos, especialmente al dar por hecho las caracteristicas de los primeros y
obviar las de los segundos.

Desde aqui ya se podria responder parte de la pregunta central de esta investigacion
que era: ¢A qué intereses responde la distincion entre habitantes originarios'® y
avecindados al interior del pueblo y bajo qué mecanismos, discursos y practicas cotidianas
se instrumentaliza y construye dicha distincion por parte de cada grupo?

Si se recupera la hipétesis, se puede ver que efectivamente esta distincién entre unos
y otros es una construccion histérica sostenida a partir de la existencia de memorias
colectivas, modos diferenciados de habitar y utilizar cotidianamente los espacios, la
ubicacion y caracteristicas de las viviendas, y la tendencia a responsabilizar al otro de
problemas que atafien a todos los habitantes del pueblo. Ahora bien, se pudo comprobar que,
contrario a lo que se plantea en la hipdtesis, las creencias y practicas religiosas no son un
factor importante en la division entre avecindados y nativos, aunque se acuse a los primeros
de haber introducido nuevos credos al pueblo. Esto, porque hay tanto nativos que no
concuerdan con las précticas religiosas tradicionales o directamente se han cambiado de
religion, como avecindados que las comparten y se apegan a ellas.

También contrario a lo postulado en la hipétesis, esta division no sirve aambos grupos
como un elemento de cohesién y construccion de la identidad a partir de la comparacién con
el otro, sino que solo se da para el caso de los pobladores nativos. Esto es porque el “ser
nativo” si tiene un discurso asociado a un “deber ser”, con reglas, practicas, ideas, memorias
y valores que se espera cumplan todos quienes son de Culhuacan, mientras que la categoria
de avecindado es una construccion impuesta desde afuera a todos quienes no son de

Culhuacan. De este modo, hablar de “avecindados” es hablar de aquellos otros externos,

151 Ahora se deberia formular como “habitantes nativos”.
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borrosos e inmensamente diversos que sirven de punto de comparacion y lo Unico que
comparten es haber nacido en otro lado y ahora tener sus hogares al interior del territorio del
pueblo. No existe un “nosotros” establecido alrededor de la idea de ser avecindado, no otorga
cohesion ni sentido de comunidad y no hay memorias, practicas ni discursos sobre el “deber
ser” que lo sustenten, por 0 que no es una categoria identitaria como tal, sino una etiqueta
que incluso es rechazada por los mismos a quienes se les aplica, recordando el tinte
peyorativo que ha ido adquiriendo con el tiempo.

Entonces, la division entre nativos y avecindados como tal si estd basada en el lugar
de nacimiento y es ineludible. Sin embargo, la division mas visible y operativa en el pueblo
de Culhuacén parte de la participacion y el nivel de involucramiento en los asuntos del pueblo
que tenga cada sujeto, dando paso a otras categorias de pertenencia, y se instrumentaliza a la
hora de tomar decisiones trascendentales, tener acceso a espacios reservados a los nativos y
a ciertas ventajas o derechos no disponibles para quienes no pertenecen al pueblo. Esto
también da cuenta de la existencia de un grupo privilegiado, los nativos que pertenecen al
pueblo, que intenta dominar la esfera publica y que el resto de los habitantes se alineen al
discurso del “deber ser” o que al menos no contrarien y obstaculicen lo que ellos disponen.

Para terminar de responder la pregunta central y corroborar o no lo planteado en la
hipétesis fue que se escribid el tercer capitulo, donde se exploro la relacion entre nativos,
avecindados y las autoridades locales, dando cuenta de como estas Gltimas son un tercer actor
que interviene en la relacion de los dos primeros. Lo anterior se enmarcé en las discusiones
actuales sobre la construccién de la ciudadania, las diferencias entre ciudadania sustantiva y
formal y la posibilidad de construir una ciudadania diferenciada que cuestione la
homogeneidad pretendida desde los planteamientos de la ciudadania liberal clésica.
Asimismo, esto se relacion6 con el espacio publico como espacio de interaccion de la
diferencia y donde se dan las negociaciones pertinentes para tomar decisiones en comunidad.

A partir de todo esto, también se plante6 la posibilidad de hablar de una proto-
ciudadania al interior del pueblo, se exploraron las inquietudes que surgieron a raiz de la
publicacion de la Ley de Pueblos en 2019 y las implicaciones subyacentes a lo que ella
postula. Asimismo, se vio como ésta y otras leyes impactan en las relaciones al interior del
pueblo entre quienes se integran a la vida colectiva y quienes no, superando la diferencia de

avecindados y originarios planteada inicialmente. Quedo claro como las autoridades y la ley
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potencian las distancias entre quienes participan y quienes no, aunque también hay casos
puntuales donde este distanciamiento se da efectivamente entre nativos y avecindados.

Esto ayuda a terminar de responder la pregunta central y analizar la hipotesis. Sobre
los intereses que median la existencia de esta division, se puede decir que son pocos quienes
la hacen tajantemente al interior del pueblo y, cuando la hacen, se da en torno a la
consecucion de una posicion de poder o el mantenerla, ya sea dentro de las mayordomias o
como parte de algunas estructuras propuestas por gobierno local; o para acceder a ciertos
recursos econdémicos. En todo caso, quienes han hecho mas estas distinciones entre
avecindados y originarios han sido las autoridades mismas quienes, en su esfuerzo por dar
respuesta a las necesidades y exigencias de los segundos, pasan por alto o directamente
excluyen a los primeros. Esto solo muestra lo verdaderamente dificil que es crear leyes e
instrumentos de gobierno que den salida a los requerimientos de todos los grupos que habitan
la ciudad.

Respecto a las diferentes concepciones de ciudadania, una vez mas se reitera que la
division méas contundente se da alrededor de la pertenencia e integracion a la vida del pueblo,
gue a su vez se relaciona con practicas de ciudadania sustantiva en tanto se lucha por
preservar aquellos elementos propios de la vida tradicional y articularlos con la vida en la
ciudad desde la diferencia. Por ende, tanto nativos como avecindados pueden compartir, y de
hecho comparten esta lucha por el respeto a las especificidades del pueblo e incluso
aprovechan las leyes que les conceden derechos que otros habitantes de la ciudad no tienen
al no vivir en un pueblo. En contraparte, no se puede hablar con total seguridad de que
quienes no se involucran y solo residen en el pueblo aboguen por una ciudadania formal y la
homogeneizacion de la sociedad, ya que en los afios que se ha trabajado en Culhuacén, no se
ha podido entablar platicas con alguien que pertenezca a este sector de la poblacién. En todo
caso, aqui entrarian parte de los habitantes de las colonias circundantes al pueblo y
automovilistas y peatones esporadicos, quienes también se ha comprobado que emiten juicios
tremendamente ofensivos contra el pueblo, producto del desagrado ante sus celebraciones,
especialmente por el uso de pirotecnia, y la frustracion por el cierre de calles.

Sobre la apropiacion del espacio publico en sus dimensiones material y social, se
puede decir lo mismo. La diferencia no recae sobre el lugar de nacimiento, sino sobre el

reconocimiento de la pertenencia al pueblo. Por altimo, sobre las luchas y mecanismos que
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usan unos u otros, asi como la posibilidad de articularse, a riesgo de ser demasiado repetitivo,
se vuelve a negar que esto esté mediado por la originalidad o avecindad, sino por la relacion
que se ha establecido con el pueblo, sus caracteristicas y su gente.

En resumen, la busqueda de “los intereses” en mantener a la poblacion dividida entre
avecindados y nativos llevo a encontrar que, de hecho, la separacién que se mantiene con
mas contundencia es otra, la de los que participan y los que no. Esta esta acorde a la bisqueda
de mantener un “deber ser” del pueblo y sus habitantes que se refleja en practicas, valores y
acceso a espacios concretos y aplica tanto a nativos como a avecindados. En todo caso han
sido las autoridades e incluso investigadores concentrados en estos espacios quienes
sostienen con mayor fuerza dicha division entre nacidos y no nacidos en el pueblo.

Esto ademas lleva a hacer la reflexion sobre si los conceptos utilizados a lo largo de
este trabajo fueron los mas adecuados o no para ello. Frente a esto se afirma que lo fueron,
aunque en algunos momentos fue necesario llevarlos a sus limites, como el de ciudadania; y
hasta proponer nuevos, como los que aluden a los cuatro niveles de integracion al pueblo.
Esto invita a considerar la posibilidad de buscar una nueva caja de herramientas teorico-
conceptual para proximas investigaciones a la vez que destaca como siempre la realidad
supera a la teoria y que los términos que utilizamos siempre simplifican los matices y detalles
que solo la investigacion etnogréfica devela.

Asimismo, como temas que quedan pendientes por explorar esta la experiencia al
interior del pueblo de los nativos que solo son de Culhuacan y los avecindados que solo viven
en el pueblo. Para esto habra que considerar la dificultad de contactarlos ya que desde que se
empez0 a trabajar en Culhuacén en 2017 se encontrd que las personas involucradas en la vida
tradicional son las més abiertas a participar con sus testimonios, mientras que las que no se
involucran suelen tener mas reticencias. También esta el tema de la relacion del pueblo con
las colonias circundantes y con las cuales también se generan conflictos por el transito en
calles y avenidas y por el constante uso de pirotecnia. En tercer lugar, esta el proceso para
conformar el padron de pueblos y barrios originarios de la Ciudad de México por parte de la
SEPI, el cual se mencion6 en la introduccion y que esta causando mucha inconformidad y
molestia debido a los requisitos y mecanismos para cumplirlos que se enuncian en la
convocatoria. Por supuesto, cualquiera de estos temas tendra que incluir un analisis mas

profundo y centrado en la dimension de las relaciones de poder y politicas.
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Por otra parte, este trabajo resalta la importancia de la negociacion entre diferentes,
ya que muchos conflictos se podrian arreglar sin la necesidad de la intervencion estatal si
hubiera una disposicion real de construir en conjunto, aceptando las diferencias, pero también
la necesidad de coexistir y cooperar a pesar de ellas. Sobre todo, la clave es el respeto y la
comprension entre todos, lo cual permitiria tejer una comunidad mas solida y encontrar vias
para satisfacer todas las necesidades que no tengan que pasar por el inflexible sistema
legislativo e institucional del Estado. De esta manera, se ofrecieron ejemplos de avecindados
y nativos que estan abiertos a entenderse mutuamente para velar por el bien comin del
pueblo, asi como nativos e instituciones que poco a poco se han abierto a la negociacion
politica.

Al final, los pueblos de la Ciudad de México han sobrevivido a innumerables retos y
dificultades a lo largo de la historia y seguro seguiran resistiendo a futuro mientras sus
habitantes asi lo deseen. Lo Unico que queda es colaborar y construir desde la diferencia o al
menos reconocer que es la ciudad la que llegd, no ellos; son los avecindados los que llegaron,

no los nativos; y que seguramente los pueblos seguirdn ahi cuando nosotros nos vayamos:

Este lugar ha estado habitado desde antes de que llegaran, no solo los espafioles, incluso los
mexicas. Esta parte es una zona basicamente tolteca, culhua, aqui seguramente hay una
piramide, tenemos pruebas de que hubo una piramide. Ahi donde esta el campanario, tenemos
muestras de que hubo ahi una zona habitable o por lo menos de ofrendas. Quinientos afios no
se borran de la cabeza de toda esta gente, de todas estas personas de un plumazo, no se borra.
Nos vamos hasta por inercia, yo creo, porque hay veces que ya ni entendemos que son las
cosas, incluso estudiandolas, pensandolas, razonandolas, decimos “pero /por qué lo estamos
haciendo?” pero, basicamente es lo que nos da identidad. Es lo que nos da identidad,
inconscientemente tal vez, pero eso nos da identidad. Entonces yo ahi si me gustaria que, sin
ofensas, que nos entendieran, que no nos van a quitar eso. ES una transicion, pero esa
transicion nos ha llevado quinientos afios y no nos la van a quitar. No pudieron antes, ahora
menos porque ahora estamos méas informados. Lamento decirle que esto va a tardar. Ustedes
se van a ir y nosotros vamos a seguir aqui (Julio Romero, 51 afios, nativo de Santa Maria
Tomatlan, 28 de noviembre de 2021).
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Anexo 2. Tabla de conceptos asociados con ser originario o avecindado
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Anexo 3. Tabla comparativa de conceptos asociados con ser originario o avecindado
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m ACTA DE EXAMEN DE GRADO

Ca3a ahiarta al tiempo

. Mo 0147
UNIVERSIDAD AUTONOMA METROPOLITANA Matsiouta: 22030nera
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EL FUEBLOQ 3E CONSTRUYE ENTRE

TODDS, IDENTIDRCES, MEMORIRS En la Ciudad de Méxiesn, se presentaron a las 13:00 horas
¥ CIODADRNIAS DIFERENCIADAS del dia 23 del mes de agosto del afo 2022 en la Opidad
ENTERE HRBEITANTES NATIVOS ¥ Iztapalapa de la Universidad Auténoma Metropolitana, los
RVECINDADGS DEL PUEBLD suscritoes mismbros del juradeo:

ORIGIMRRIC URBRNO DE .

CULHUACAN CIUDAD DE MEXICO. DRA. ADRLANA AGUAYOD RYALD

DRAE. MUNA MAFHLOUF DE LA GARIR
DRA. MARIR CRISTINA SRHCHEZ MEJORADA FEENANDEZ
LANDERD

Bajo la Presidencie de la primera Y con carbcter de
[ R Eecretaria la ltima, se reunieron para proceder al Examen
de Crado cuya denominacidn aparece &l margen, para la
obtencidn del grado de:

MARSTR( EN CIENCIAS ANTROFOLOGICAS

DE: FERMNAWMCC ISBAC SANCHEZ CARBALLIDO

v de aguerdo con el articulo 78 fracciom III del
Reglamento de Estudiocs Superiores de la Universidad
Auténoma Metropolitana, los miembros del  Jurado .
resolvieron:

FERNANDO ISAAC SANCHEZ CARBALLIDOD

ALUMNO

A PloBAR

Acte continuo, la presidenta del Jjurade comunicd al
interesado el resultade de la evaluacién vy, en  caso
aprobatorioe, le fue tomada la protesta.
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