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INTRODUCCION

El desarrollar una manera positiva de trabajar con comunidades y museos es un
reto que he enfrentado a través de los afios recientes. Mi complicada relacion con
los museos comenzd en los afios 2000 y 2001 cuando trabajaba en el centro
cultural aborigen Bunjilaka, que forma parte del Museo Victoria
(http://museumvictoria.com.au/bunjilaka/) en Australia. Lo paraddjico de este
centro es que esta ubicado dentro del museo mas grande del hemisferio sur, y
sirve principalmente a los intereses nacionales y estatales mientras intenta
conformar un espacio de aprendizaje autodeterminado para y sobre el pueblo
aborigen del sudeste australiano. Me incorporé al equipo de trabajo de Bunjilaka a
partir de su inauguracion. Desde el principio, sus controvertidas e innovadoras
presentaciones han generado fuertes opiniones en ambos lados de la division
étnica y racial. Como miembro no-indigena de un equipo integrado mayormente
por indigenas, vivi una increible pero desafiante experiencia de aprendizaje
respecto de lo que significa “ser blanco y representar al negro” ante los no-
indigenas y también ante los indigenas. Me vi obligada a asumir algunas de las
tensiones que son evidentes en Australia, al igual que en otros paises de
naturaleza poscolonial, donde se realizan ajustes culturales constantes con la
esperanza de formar algo “mejor’. De este modo, me encontraba trabajando
dentro de la 6rbita de un museo tradicional de gran envergadura que intentaba
acercarse a sus publicos nacionales e internacionales cambiantes, y Bunjilaka
estaba al frente de esta accion. Esta tension era evidente en diversos niveles. Vivi
esta tensibn de manera personal con el constante recuerdo de lo que mis
ancestros habian hecho a algunas de las poblaciones indigenas de Australia
(algunos de mis ascendentes eran australianos blancos que habian colonizado
partes del sudeste de Victoria hace cientos de afios). También lo vivi de manera
publica, donde mis “pares blancos” australianos de visita al museo sentian que por
ser yo una “compafiera no-indigena” podian confiar en mi sus sentimientos
relacionados con el racismo, el amor por su patria o sus ideas condescendientes
sobre la Australia indigena. Los demas integrantes del equipo me apoyaron

inconmensurablemente y me ensefiaron temas nuevos con mucha paciencia,


http://museumvictoria.com.au/bunjilaka/

proporcionandome ideas de como lidiar con las tensiones que sentia. No obstante,
habia algunas personas tanto indigenas como no-indigenas que sentian que yo no
pertenecia a Bunjilaka. En realidad, no es que las cosas eran correctas o
incorrectas, simplemente habia una constante diferencia de opinién al trabajar y
reescribir en la médula misma de lo que Renato Rosaldo (1988) denomina las

zonas transfronterizas.

Una de las primeras exposiciones permanentes presentadas en Bunjilaka, Two
Laws (Dos leyes), explora como los blancos y los negros han tratado sus
interrelaciones desde la época de la colonizacién cuando la Ley aborigen era
considerada inferior por la “gente blanca” de Australia. Una de las obras mas
interesantes de la muestra es una escultura de tamafio real de Baldwin Spencer*
sentado sobre una silla, dentro de una vitrina. La exposicion sefiala como Baldwin
Spencer coleccionaba y analizaba a personas aborigenes y a la cultura de
Australia Central y también invita a los espectadores que analicen al mismisimo
Baldwin Spencer y lo que éste representa. El acto de coleccionar y exhibir se ha

invertido.

Fuente: Museo Victoria. Acesado: Marzo 2009
http://museumvictoria.com.au/two-laws

! El antropélogo inglés Baldwin Spencer colecciond una inmensa variedad de artefactos aborigenes
principalmente de Australia Central entre 1894 y 1929.


http://museumvictoria.com.au/two-laws

De eso trata esta tesis. Se concentra en la zona transfronteriza de la museografia
y la etnografia, e intenta encontrar una forma mas inclusiva de practicar estas
técnicas, tradicionalmente de hegemonia “blanca”, identificando sus historias y

objetivos tradicionales, para luego utilizar sus estructuras para crear algo nuevo.

Después de un afio de trabajo en Bunjilaka, viajé a México en el 2002 para
comenzar mis estudios de posgrado en la Universidad Autonoma Metropolitana —
Iztapalapa en la Ciudad de México. El interés que sentia por los museos continuo
creciendo hasta convertirse en el tema central de mi tesis de maestria donde
cuestioné de manera particular el tratamiento que dan los museos mexicanos a las
tensiones civicas contempordneas y cdmo estos se adaptan a su publico y

viceversa.

Luego de concluida la maestria, segui muy interesada en el tema y deseaba
investigar con mayor profundidad la forma en que yo, como extranjera blanca —
gque de muchas maneras represento el pensamiento occidental a través del
estudio de la antropologia y el uso de la museografia y la etnografia—, podia
trabajar desde ambos “lados” de este esquema diacrdnico y con suerte aportar mi

granito de arena para reestructurarlo.

Fue en ese momento, como parte de mis estudios doctorales, que me uni al
Programa Estudios Transnacionales, financiado por la Fundacion Rockefeller, y

esto me permitié explorar estos temas de manera practica.

El objeto fundamental del Programa Estudios Transnacionales consistia en la
construccion de técnicas sociales para el cambio con comunidades
transnacionales (Kearney & Nagengast 1989) que migran y viven entre México y
los Estados Unidos. Al cabo de muchos afios de investigacién realizada por este
programa, encontramos que las comunidades transnacionales de la region
Mixteca de Oaxaca cuentan con una singular caracteristica de unidad politica y

cultural a pesar de la dispersion geografica.



Como lo detalla el informe ejecutivo del proyecto:

[El] sistema de gobernanza de las comunidades transnacionales
se expande mas alla de las fronteras nacionales y ha generado
una particular forma de ciudadania transnacional. La capacidad
de este tipo de comunidad para lidiar con la exclusién y la pobreza
depende de la fortaleza del sistema de gobernanza y ciudadania
transnacional (Besserer Alatorre & Gil Martinez de Escobar 2007:
10).

Este sistema de gobernanza transnacional identificado en las comunidades de la
region Mixteca ha existido desde hace medio siglo aproximadamente; no obstante,
con el correr del tiempo, un mayor niumero de integrantes de la comunidad nace y
crece en los Estados Unidos o en otras partes de México y se hace cada vez mas
dificil para los miembros de dicha comunidad conservar el estatus de ciudadania

oficial y a la vez cumplir con otras demandas cotidianas.

Como también se expresa en el citado informe:

No existe una planificacion de largo plazo disefiada para el
desarrollo de las comunidades mixtecas transnacionales, por
consiguiente estas contienen multiples enfoques de desarrollo que
dejan de lado a sus propias perspectivas. Las luchas culturales
impiden a las comunidades alcanzar una meta comun y su
realidad no es comprendida en el disefio de politicas publicas
(Besserer Alatorre & Gil Martinez de Escobar 2007: 15).

Una vez realizados estos tipos de diagndstico comunitario, el grupo desarrollo
diferentes técnicas sociales para el cambio que contribuirian a abordar los
distintos problemas que enfrentaban la mayoria de estas comunidades. Estas
técnicas se dividian en: Técnicas de identidad (museografia); Técnicas analiticas
(censos, talleres, libros y videos) y Técnicas de conocimiento (cursos diplomados

y coloquios).



Participé en ambas etapas del proyecto rector: la investigacion antropoldgica
preliminar y la de implementacion de técnicas, trabajando con la comunidad de
San Miguel Cuevas, cuyos miembros continan migrando entre su pueblo natal en
Oaxaca y distintas partes de México y los Estados Unidos (principalmente a
Fresno, California). Hay que recordar que la mayoria de la poblacion
sanmiguelense viviendo en ambos lados de la frontera nacional, en lugares
geograficamente distantes, todavia operan como una sola comunidad. Junto con
los jovenes de la comunidad y Emilia Ramirez Valenzuela, antropdloga de la
Universidad Auténoma Metropolitana — Iztapalapa, desarrollamos un proyecto
museografico como un tipo de Técnica de identidad para el cambio
autodeterminado. Para lograr esto, Emilia y yo pasamos cinco meses en San
Miguel Cuevas, Oaxaca, y luego cinco meses en Fresno, California, viviendo y

trabajando con los miembros de la misma comunidad.

De este modo, utilizamos la antropologia en forma completamente aplicada o,
mejor aun, practica. Esta no es una antropologia practica en el sentido de la idea
de Bronislaw Malinowski (1985) donde la antropologia escapaba a los limites
académicos para ser aplicada por misioneros y administradores de la época
colonial en comunidades en las que vivian y trabajaban, sino la antropologia
practica relacionada con la ruptura en la ideologia sobre el desarrollo de la década
de 1980 (Escobar 1995) en que las comunidades se han vuelto cada vez mas
participativas en la creacién de los modelos de desarrollo que las atafien. En este
tipo de antropologia participativa mas reciente, las practicas no se llevan al
extremo de un desarrollo étnico romantico totalmente ideado y producido desde
dentro de la comunidad, sino que antropélogos y comunidades identifican
colectivamente los temas que trabajaran en forma conjunta. De este modo se
ofrece a la comunidad técnicas antropoldgicas adecuadas y ellos mismos aplican
esas técnicas a modo de descolonizaciéon (Kearney 2004). Por consiguiente, las
técnicas etnograficas y museograficas han sido extraidas de la academia y
“retrabajadas” por aquellos a quienes tradicionalmente representan. Asi, el
conocimiento antropolégico ha sido invertido y esta siendo creado desde otro



plano, logrando que el otro, en el sentido antropoldgico, ya no sea tan distante o

absoluto.

Esta tesis documenta el proceso de introducir la museografia (la practica de crear
exposiciones/museos versus la museologia que es la ciencia de
exposiciones/museos) a la comunidad de San Miguel Cuevas desde la etapa de
investigacion etnografica preliminar para entender los temas de importancia de la
comunidad, al proceso de creacion museografica y a los impactos de esta

“intervencion”

. Este proyecto resultd en cambios concretos en la realidad cultural
y politica de la comunidad, incluyendo cambios en el sistema de cargos y en las
practicas de ciudadania de los/las jovenes. Mediante esta tesis, también intento
explorar el tan nombrado giro epistemoldgico en los campos de la antropologia y
la museologia mediante el analisis de la posibilidad de practicar los tipos de
practica antropologica y museologica mencionados arriba. Esto se logra
investigando si (construyendo sobre la base del pensamiento de Gaytri Spivak
[1985]) lo subalterno transnacional puede comunicarse a través de la apropiacion

y el uso de técnicas tradicionalmente occidentales.

Finalmente, cabe sefialar que esta tesis es de naturaleza experimental y de
enfoque variado; la he organizado muy a la manera de un texto cientifico con una
descripcion del diagndstico (evaluacion etnografica preliminar), la implementacion
tecnologica (experimentacion) y los consiguientes impactos (evaluacion posterior).
Para resumir la estructura de la tesis, el capitulo uno presenta los aspectos
generales de cémo la antropologia y la museologia (ambas ligadas
intrinsecamente al desarrollo de las naciones) han evolucionado para dar lugar al
desarrollo de algunas formas de autoria subalterna. El capitulo dos contiene una
introduccion a la comunidad de San Miguel Cuevas y presenta la investigacion
etnografica preliminar que realicé con Emilia, y que luego fue utilizado como base

para la intervencion museografica; es decir que proporciona el contexto de la

Utilizo el término “intervencién” porque el proyecto fue introducido externamente por nosotras a la
comunidad con el propésito de instigar un cambio.



evaluacion preliminar. El capitulo tres es una descripcion paso a paso de como la
museografia como herramienta para el cambio social fue aplicada por los jévenes
en su propia comunidad con nuestra asesoria. El capitulo cuatro amplia este
proceso mediante un guion museografico elaborado a partir del mapeo cognitivo
de los jovenes reflejado en los primeros ejercicios de listado libre (free listing) y
clasificacion por pilas (pile sorting) realizados en el taller de exposicion. El capitulo
cinco describe las fotografias y los textos de la muestra organizados en funcion de
dicho mapeo cognitivo. El capitulo seis analiza unidades especificas de la
exposicion con el fin de respaldar la informacion etnogréafica presentada en el
capitulo dos. Por ultimo, el capitulo siete ofrece un andlisis de los resultados e
identifica los impactos del proyecto a efecto de dar sustancia a la afirmacion de
que la museografia puede ser utilizada por diversos actores / intereses
comunitarios como una valiosa técnica para el cambio y empoderamiento, sin

limitarla a sus usos tradicionales.

Con esta tesis, quiero hablar a multiples audiencias. Espero poder compartir con
otros cientificos sociales como la museografia comunitaria es una forma no
tradicional pero util de practicar la etnografia. También quiero compartir mis
experiencias con quienes estan interesados en aprender sobre formas alternativas
de intervencién comunitaria positiva. Finalmente, espero que esta tesis ayude a
levantar la conciencia comunitaria sanmiguelenese con respecto a los problemas
enfrentados por los miembros igual que los privilegios otorgados por ser una

comunidad transnacional.
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CAPITULO 1: NACIONES, ANTROPOLOGIA Y MUSEOS CAMBIANTES

En este capitulo presento una sintesis tedrica bastante intensa sobre los cambios
que se han producido en distintas naciones, en la antropologia y en los museos.
Mi intencion aqui es establecer el marco histérico de mi trabajo y brindar una

postura para la lectura del texto.

Aqui espero demostrar coémo la museografia - la practica hegemédnica
estereotipica que se utiliza para clasificar, crear o reproducir diferencias - ha
evolucionado en numerosas instancias, llegando a ser usada muchas veces por
los mismos sujetos que tradicionalmente representa. Las nuevas formas de
museografia comunitaria pueden ser aprovechadas no solo en la creacién de
espacios que sirvan a los intereses etnogréficos de los antropdlogos, sino también
para beneficio de las comunidades involucradas en sus propios procesos,
permitiéndoles una mayor responsabilidad en su propia representacion. En este
capitulo argumento las ventajas de la museografia en contextos contemporaneos
y presento una descripcién introductoria del proyecto aplicado que analizo en esta

tesis.

1.1 Naciones cambiantes

Desde fines del siglo xx, en las ciencias sociales muchos han teorizado sobre los
cambios que se han manifestado a nivel global, nacional y local. Dos campos de
especial interés para esta tesis —la antropologia y la museologia— han elaborado
teorias y ensayado practicas sobre estos cambios. Los desarrollos de la
antropologia y de la museologia se encuentran fuertemente vinculados al
desarrollo de las naciones y a la colonizacion, y también, a los procesos de

post/transnacionalismo y post/neocolonialismo mas recientes.

Para una mejor comprension del proyecto que voy a exponer, siento que es

importante presentar en primer lugar una nocién fundamental sobre como se
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forman las naciones y coémo funcionan. El concepto de nacion se puede interpretar
de diversas maneras. Por ejemplo, desde lo ideoldgico, se puede entender que
ofrece un sentido de pertinencia a todos aquellos que la integran; desde lo
organizativo, que brinda un orden y referencias compartidas en términos

territoriales, histoéricos, linguisticos, religiosos y/o raciales (Lomnitz Adler 1999:37).

La nacidn-estado se origina en un orden mundial cambiante manifiesto en varios
niveles (incluyendo el religioso, el politico y el econdmico). Immanuel Wallerstein
(1974) sostiene que el incipiente sistema capitalista mundial de fines del siglo xv
sefala el comienzo de un nueva era mundial. Durante esta época, se forman y se
fortalecen los nexos internacionales que facilitan los flujos capitalistas, marcando
el principio de la modernidad como un proyecto abierto entre numerosas
comunidades a través de la emancipacién y la renovaciéon de las estructuras
sociales. Acompafia a estos proyectos abiertos el surgimiento de unidades
sociopoliticas delimitantes o0 naciones-estado relacionados con regiones
geograficas. El orden nacidn-estado se logra de nhumerosas formas, incluyendo la
formacion de sistemas simbolicos fundados en oposiciones diacrénicas tales como
lo tradicional y lo moderno. La determinacion simbdlica de estas categorizaciones
también va acompafada de verdaderos cambios sociales, como la definicion de

las esferas publica y privada.

Se reconoce en general que las naciones-estado y los publicos adoptan una forma
mas estable en Europa a partir del siglo xvii. Esto se ve ejemplificado en la
Revolucién francesa de 1789 y luego se disemina en todo el mundo. Como estos
primeros procesos socioecondmicos han evolucionado, las naciones-estado se
han desarrollado en diversas formas en todo el mundo. Por ejemplo, la nacion-
estado mexicana logra una mayor consolidacion varias décadas después de la
Independencia mexicana de 1810, cuando los treinta afios del presidente Porfirio
Diaz en el poder contribuyen al otorgamiento de la Constitucion de 1857 y otros
proyectos liberales para la unificacion y la centralizacién de las fuerzas politicas y

regionales (Speckman Guerra 2006:192-207). Mas adelante, luego de la
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revolucion de 1910, la nacion-estado mexicana se vera reforzada cuando el
gobierno carrancista sanciona la Constitucion de 1917, seguido de la creacion de
un estado posrevolucionario en la década de los veinte encabezado por el
presidente Alvaro Obregon, cuando la identidad cultural de México comienza a
adquirir mayor definicion (Garciadiego 2006:249-257). A estos procesos se suman
otros cambios relevantes, impulsados fundamentalmente por la crisis econdmica
internacional de 1929, cuando las exportaciones y las importaciones se contraen
en forma contundente, y también por la llegada al poder del Partido Nacional
Revolucionario (PNR), conocido ahora como el PRI). Es en ese momento que
México comienza a buscar la estabilizacion econémica interna mediante politicas
de proteccionismo nacional y la construccion de una nacién-estado mas fuerte.
Durante la Segunda Guerra Mundial, México se vuelve aun méas autosuficiente,
aumentando la centralizacion politica, volcando mas recursos hacia los sectores
urbanos e industriales a costas de las regiones provinciales, todo ello impulsado
en gran medida por las politicas del Partido Revolucionario Institucional (PRI).
Finalmente, durante las décadas de los sesenta y setenta, las crecientes
inequidades y el descontento social junto con un aumento en el déficit de la
balanza comercial nacional da por finalizada la edad de oro de posguerra de la
nacion mexicana. A partir de la década de los ochenta, México se abre a los
mercados internacionales, al neoliberalismo, y se somete a grandes
reestructuraciones, que implican un mayor contacto cultural y econémico con los
Estados Unidos y otras naciones, una sociedad civii mas fuerte, y menor
intervencién estatal (Aboites Aguilar 2006:262-302). Se dice que la nacién
mexicana de la actualidad incluye una pluralidad de culturas e intereses, donde los
politicos y los cientificos reescriben ideas de pertenencia nacional con la

esperanza de que sea una entidad mas inclusiva.

Aunque en México como en la mayor parte del mundo, la naciéon continla,

numerosos tedricos sefialan que se avanza hacia una era posnacional® producto

® véase Ferry (1990), Habermas (1998), Miller (1995) y Soyal (1998) en la bibliografia de esta
tesis.
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de una mayor interaccion cultural y politica y del comercio a nivel global, que
conduce al debilitamiento de las estructuras de la nacién-estado y a la creacién de
estructuras supranacionales. También estamos experimentando un incremento de
corporaciones transnacionales y la disolucibn de barreras comerciales como
resultado de varios acuerdos tal como el TLCAN (el Tratado de Libre Comercio de
América del Norte). En este sentido, en 1996 Ulf Hannerz sefiala que la esfera
mundial ha pasado de ser un paisaje compuesto de naciones-estado individuales,
a un paisaje abierto interconectado, con entidades sin contornos y no
necesariamente vinculadas a un territorio. Se refiere a este nuevo ambito global de
interconexibn como una ecumene global. En el mismo afio, Arjun Appardurai
advierte cinco dimensiones por las que podrian darse los flujos mundiales,
conocidos como etnopaisajes, tecnopaisajes, mediapaisajes, ideopaisajes,
finanzapaisajes. Estos flujos fueron analizados como fuentes dindmicas de
destruccion, fusion, modificacion y creacion cultural, que retnen en forma masiva
a diferentes pueblos, lenguas, artefactos y pensamientos, traspasando de este
modo, las fronteras politicas y culturales. Aunque se han debatido este tipo de
formas y movimientos, particularmente en la década de los noventa y principios de
los afios 2000, los ataques terroristas del 11 de septiembre pusieron fin a gran
parte de esta realidad y teoria. Un importante segmento de la politica y la teoria
desarrollada con posterioridad a los ataques del 11 de septiembre se ha fundado
por el contrario en los principios del estado soberano, tanto en los Estados Unidos
como en muchos otros paises, donde se aumenta constantemente la
implementacion de medidas para resguardar los derechos de los ciudadanos y los
intereses territoriales y politicos contra flujos transnacionales aparentemente

“imparables”, como el terrorismo y la inmigracion®.

* Para una sintesis de las ideas de soberania, véase Political Studies Journal (2007), Vol. 55, No.
2, Junio 2007. West Sussex: Blackwell Publishing Ltd.
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1.2 Antropologia cambiante

Los cambios manifiestos en las realidades practicas y nacionales también han
conducido a la modificacion de los paradigmas en muchas areas de estudio. La
antropologia es una de estas disciplinas. Por ejemplo, desde el siglo xx, las
categorias universales como el espacio y el tiempo se han reconfigurado
tedricamente generando un gran interés por la teoria global y las ideas de la
hibridez y la procesualidad respecto de los pensamientos de esencialidad y fijacion
como medio para comprender diversos temas y espacios. Asimismo en las ultimas
décadas, la antropologia ha manifestado un distanciamiento de la expresién del
concepto de cultura a través de &reas disciplinarias como el funcionalismo
estructural y el relativismo cultural, y se ha centrado en una creciente

preocupacion por la identidad y el proceso.

También cabe notar que la antropologia se ha desarrollado desde el lado
hegemaénico de la division imperial (imperial divide); no obstante, esto comienza a
cambiar (Said 1989:225). Los recientes cambios en la teoria antropoldgica se
deben sobre todo a una creciente preocupacion ante la postergada capacidad de
la disciplina para captar realidades contemporaneas, y también la cada vez mayor
atencion puesta sobre la forma en que las articulaciones tedricas y etnogréaficas
afectan a los antropélogos que las producen y a aquellos a quienes representan.
Muchas de estas corrientes surgen en la década de los sesenta y los setenta
como respuesta a una creciente inquietud acerca de cémo indirectamente la
antropologia podria haber contribuido a los emprendimientos coloniales y
nacionales (Hymes 1969, Asad 1973). Estos trabajos posteriormente confluyen en
numerosas criticas marxistas y feministas sobre la supuesta neutralidad de la
antropologia, y como los investigadores deben estar atentos a su propia postura y

a la de su disciplina, para comprometerse politica y éticamente con su obra.

También ha surgido una mirada critica sobre la forma en que los textos

etnograficos construyen la representacion del objeto de estudio (Fabian 1983,
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Kuper 1988). Se argumenta que tradicionalmente, las representaciones muchas
veces se basan en la orientalizacién (Said 1978) de los preconceptos del mundo
occidental respecto del Otro® - lo cual puede revelar mas sobre el antropdlogo que
sobre el objeto/sujeto de estudio (Clifford 1988, Marcus & Fisher 1986). A causa
de esta creciente preocupacion teodrica, la antropologia se ha vuelto mas reflexiva
y ha comenzado a jugar con nuevos estilos etnogréficos, que van desde la
literatura hasta los viajes, con la esperanza de ofrecer descripciones y andlisis de
la realidad mejores y mas justas (Clifford & Marcus 1986, Rosaldo 1989).

No solo los antropdlogos se esfuerzan por brindar mejores representaciones
etnograficas, también lo hacen los sujetos estudiados por ellos. Por ejemplo, en la
década de los ochenta, Salman Rushdie y Bill Ashcroft et al. argumentan en
distintas oportunidades que El imperio escribe de vuelta, en otras palabras, que el
Otro ahora, al participar en el discurso y modificarlo, se encuentra contestando de
vuelta al corazon del canon académicol/literario. En la antropologia esto ha
sucedido a través de la exposicion de narrativas dominadas por el pensamiento
masculino y/o blanco y formas de pensamiento eurocéntricas comunes en los

estilos de pensamiento y escritura mas tradicionales de la antropologia.

1.3 Museos cambiantes

Practicas museograficas cambiantes

Al igual que las préacticas antropolégicas, las practicas de los museos han
recorrido un largo camino desde sus inicios, pero siempre han sido producto de los
contextos historicos y sociales en que fueron creadas. Por ejemplo, muchos
autores (Anderson 2004, Hooper-Greenhill 2000, Karp & Kratz 2006, Knell et al.

2007, Simpson 1996, etc.) sostienen que en las ultimas décadas se han producido

5 . . . . Y .
En el sentido poscolonial, el Otro se entiende como una creacion dialéctica a través de procesos
que marcan la diferencia radical.
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importantes cambios en este campo, ligados en gran parte a los cambios

observados en la realidad y en la teoria nacional y antropolégica.

Aunque el origen de los museos se remonta a la Antigua Grecia, en su forma
moderna primero aparecen en el siglo xvii, en Europa. Con anterioridad a esto, en
el siglo xvi, existian en forma de gabinetes de curiosidades creados por
acaudalados comisionados reales que enviaban a los exploradores a tierras
lejanas en busca de “lo exdtico y la otredad” para luego exhibir estos objetos en
sus colecciones privadas (Mullen Kreamer 1992:367). La Revoluciéon francesa a
fines del siglo xviil, no obstante, introduce grandes cambios en este sistema al dar
mayor relevancia a los derechos y a la ciudadania publica. Estos cambios se
traducen en cambios en el ambito de los museos. Muchas de estas
transformaciones se originan en Francia, cuando las colecciones privadas se
entregan al estado y numerosos museos, entre ellos el Louvre, abren sus puertas
al publico para satisfacer las demandas de la sociedad civil. EI ambito de los
Museos en esta época pasa de privado a publico, de ser un recuerdo del pasado a
un espacio para la creacion y reproduccion del patriotismo, la educacion y la
propaganda (Conaty 2003:228, Mullen Kreamer 1992:368). Esta clase de museo
publico predomina en toda Europa a partir del siglo xix, y durante el siguiente siglo
se propaga a otras partes del mundo (hasta en las colonias mas lejanas)
continuando con la misma tendencia unificadora de la sociedad civil (Karp & Kratz
2006:3).

Este patrén general de desarrollo se ha visto reflejado en cierta medida en todo el
mundo, donde diferentes contextos histéricos producen diversos tipos de museos.
Luis Gerardo Morales Moreno (2007:31-32) ofrece una acertada sintesis historica
de la evolucion de los museos en México. Segun este autor, en los siglos xviy xvil
predomina el coleccionismo museografico, que marca una diferencia entre la
historia natural y la sacra que luego interviene en la creacién de una doctrina de
“nuevos origenes” que sirve de base para el nacimiento de la nacibn mexicana.

Entre 1867 y 1987 es evidente un giro en el discurso nacional, del desencanto
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racionalista al reencanto nacionalista, y esto se reproduce en el discurso de los
museos publicos de México, contribuyendo a la formacion de la identidad nacional
mexicana. Esta corriente de nacionalismo museografico continda hasta fines del
siglo xx. Los museos creados en estos periodos iniciales, en general, producian y
reproducian un discurso nacional para resaltar el pasado mitico e indigena de

México y su presente y futuro mestizo y moderno.

Los museos tradicionales de los periodos expuestos anteriormente se conducian
esencialmente mediante proyectos coloniales y de construccion nacional del siglo
XIX y xx, donde con frecuencia se recogian los materiales de exposicion en las
periferias rurales indigenas para ser representados en los centros hegemédnicos
urbanos. El concepto poscolonial del Otro (Said 1978, Spivak 1985) es importante
cuando se considera cuantos de estos museos tradicionales han funcionado. Las
culturas coloniales y hegemonicas han logrado construir al Otro a través de varias
formas representativas, por ejemplo los museos, y con este mismo proceso han

construido su propia unidad, identidad y primacia.

De esta forma, muchos autores sostienen que los museos tradicionales o los
modernos son instituciones de poder hegemédnico. Por ejemplo, Tony Bennett
(1995), fundandose en el concepto del archipiélago carcelario de Foucault (1975),
explora la forma en que los museos trabajan a la par de una variedad de
instituciones publicas y disciplinas modernas para crear un conjunto de relaciones
poder-conocimiento que denomina complejo expositivo. Bennett argumenta que
este complejo opera “educando” a la sociedad civil mediante la aplicacion de
técnicas de exposicidn que en su conjunto comunican las “verdades” de la clase
dominante. Al poco tiempo estas verdades hegemobnicas expuestas por
instituciones como los museos también se convierten en verdades de la sociedad
civil (Bennett 1995:73). A través de estos medios, los museos tradicionales junto
con las instituciones de discurso moderno son capaces de reproducir las

ideologias hegemonicas relacionadas con la episteme moderna.
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A pesar de estas consideraciones abiertamente politicas y hegemonicas, lo que
deseo sefalar aqui es que a pesar de que los museos modernos constituyen la
mayor parte de la historia museogréfica, los aspectos explorados arriba se
encuentran en el extremo teodrico de una amplia gama de tipos de museos
tradicionales. Por ejemplo, no todos los museos tradicionales se caracterizan por
mostrarse tan politicos, ni tampoco lo pueden hacer de manera conciente.
Ademas, con frecuencia estos museos presentan en contrario una serie de
intereses conflictivos. No obstante, como consecuencia de la particular evolucion
de los museos, sobre todo dentro de los ambitos cientificos y eurocéntricos, se
han inclinado tradicionalmente hacia lo hegemonico puesto que histéricamente los

grupos seculares o subalternos tenian acceso a su produccion.

Sin embargo, y sobre todo desde fines del siglo xx, los museos han alterado su
rumbo fundamentalmente a causa de los multiples y cambiantes contextos en los
que son creados. Cada vez mas, los museos abren sus practicas a otros grupos y
adoptan nuevos formatos, lo que deriva en una gran coyuntura para estas
instituciones, un verdadero cambio de lo tradicional por el nuevo movimiento de

museaos.

Actualmente, somos testigos de la llegada de nuevos formatos para los museos y
las practicas, por ejemplo, los museos comunitarios, los museos virtuales, las
exposiciones itinerantes, los nuevos estilos de exposicion interactivos y receptivos,
y otras formas de exposicion como el performance. Ademas, el publico ahora
aprende sobre si mismo y sobre otros a través de museos que incorporan
aplicaciones de multimedia y viajes en lugar de producirse en recintos locales
donde el acceso a la diversidad de medios y espacios es limitado. Actualmente, el

término “museo” engloba mucho mas que su significado tradicional.
El estudio de nuevas formas de museos 0 una nueva museologia se define

oficialmente en 1968 cuando el musedlogo francés Georges Henri Riviere propone

un enfoque multidisciplinario para reconceptualizar estas instituciones mediante la

19



creacion de museos segun el contexto en el que existen. En ese momento y sobre
todo en Francia, los museos se vuelven cada vez més conscientes de la cultura y
el medioambiente, mas descentralizados y participativos. En 1974 esta tendencia
conduce a la creacion del Consejo Internacional de Museos (ICOM) que tendra
como proposito repensar la definicion de “museo”, y establece que los museos
seran concebidos ahora como instituciones que reflejan sus contextos sociales y
culturales, y que su produccién debera servir a sus publicos.® Este movimiento no
tardé en diseminarse por todo el mundo de manera heterogénea, y en particular
fue adoptada rapidamente en muchas de las ex colonias, por ejemplo, Estados

Unidos, Canada, Australia y Nueva Zelanda (Simpson 1996:2).

A modo de ejemplo, la nueva museologia en los Estados Unidos se relaciona, en
un comienzo, con la era de la conciencia negra de las décadas de 1950 a 1980,
cuando los museos comienzan a ser utilizados como vehiculos para el cambio
social, la educacion y la expresion artistica segun las necesidades afroamericanas
(Davis Raffins 1992:555-570). Para la década de 1970, también otros movimientos
étnicos en los Estados Unidos empiezan a valerse de los museos para sus propias
necesidades sociales. Asimismo y aproximandose al siglo xxi, las muestras
tomaban en cuenta —cada vez con mayor frecuencia— los fenbmenos que se
venian desarrollando a nivel transnacional y transcultural (Szwaja & Ybarra-
Frausto 2006:XI111-XVI), por ejemplo, la migracion, la globalizacion y un mayor
contacto cultural. Estos movimientos se reflejan en todo el mundo, y los museos
ahora intensifican sus esfuerzos por contextualizar sus exposiciones y prestar

mayor atencion a las necesidades de su publico.

Volviendo nuestra mirada nuevamente hacia México, Luis Gerardo Morales
Moreno (2007) argumenta que a nivel nacional los museos comienzan a
manifestar estos cambios durante las décadas del setenta y ochenta como
consecuencia de una crisis de valores civicos. Durante este periodo, lo que alguna

vez se habia considerado sagrado patrimonio ahora se ponia sobre la mesa para

® Véase http://icom.museum/resolutions/eres74.html para mas detalles.
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el debate (38). Ademas, a partir de la década de los ochenta, México participa
cada vez mas en la economia global, y aumenta significativamente su contacto
cultural —inclusive a través de su creciente interdependencia con los Estados
Unidos— derivando en el traspaso de numerosos paradigmas culturales y
educativos a través de las fronteras internacionales. Estos sucesos llevaron al
cuestionamiento de muchos imaginarios nacionales mexicanos en los museos e
instituciones similares (50-51). Se cree que la nueva museologia se instaura
oficialmente en México durante la década de los ochenta, en particular en
respuesta a académicos como Guillermo Bonfil Batalla (1987) y su trabajo sobre la

apropiacion cultural, y se sigue pujante hasta la fecha (57).

En la actualidad, es posible argumentar con certeza que si los museos modernos
exhiben las “verdades” de las clases dominantes, se cuestiona hoy dia y se
rechaza su contenido como parte del nuevo movimiento de museos (Hooper-
Greenhill 2000:27). Ademdas, se reconoce ampliamente que los discursos
producidos por muchos museos modernos son verdades parciales sostenidas por
grupos hegemonicos. Los objetos de exposicion, tomados alguna vez de tierras
lejanas, cada vez mas son devueltos a sus comunidades de origen, en tanto que
los museos que efectivamente optan por quedarse con estos tesoros invitan a los
titulares originarios a reescribir sus historias. Los museos se muestran cada vez
mas interesados en como las comunidades de origen pueden verse afectados por
sus exposiciones, y ahora los buscan como publico y no solo como objetos de
exposicidon. Asi, publicos que antes aceptaban y conformaban estas “verdades”
museograficas, ahora muchas veces rechazan estas miradas y, en muchos casos,
optan por representarse a si mismos de una manera autodeterminante (Peers &
Brown 2003:1). Estas manifestaciones tienen que ver con un cambio en las
relaciones de poder de los museos. Aunque el colonialismo cultural puede seguir
reinando en muchos museos, se reconoce en la actualidad que el flujo de voces
de ‘arriba hacia abajo’ (top down) de los museos ha comenzado a invertirse a uno

de ‘abajo hacia arriba’ (bottom up).
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La teoria cambiante de los museos

A pesar de todos estos cambios en los museos, algunos académicos aun prefieren
entender que estas nuevas formas operan dentro de marcos modernos. Ivan Karp
(1992) es uno de estos autores. Emplea a la sociedad civil en un sentido
Gramsciano: como un conjunto de sistemas culturales y morales hegemonicos que
legitiman el orden social. Sin embargo, agrega a esta definicion mediante el
argumento que los museos contemporaneos, como parte de un complejo de
exposicion, actualmente proporcionan un espacio para flujos culturales
contestatarios del tipo ‘abajo hacia arriba’. Ivan Karp y Corinne Kratz (2006)
sostienen que los conceptos modernos aun son aplicables a las formas
expositivas, sin importar su contexto historico; pero los nuevos actores también

deben tomarse en cuenta (23).

Por otro lado, Arjun Appadurai y Carol Breckenridge (1992) han desarrollado
nuevos términos, apartandose de los limites modernos para describir la naturaleza
cambiante de los museos y sus publicos. Sobre la base del trabajo que realizaron
con museos Yy otras formas del espectaculo en la India, prefieren llamar a la actual
constelacién de formas de exposicion complejo expositivo (un complejo de venta-
museo-festival). Este concepto incluye los actores, influencias y conexiones
contemporaneos considerados mas relevantes para las realidades actuales de los

museos y que son “...impulsados por nuevas tecnologias de esparcimiento,

informacion y movimiento... (Ibid.:40) El ambito de los museos ya no se
encuentra circunscrito a las practicas museograficas tradicionales realizadas en el
interior de los edificios de los museos; sino que los museos pasan a formar parte
de una constelacion expositiva que trabaja en sinergia con un conjunto
heterogéneo de formas visuales, politicas, culturales y educativas. Arjun
Appadurai y Carol Breckenridge (1988) también prefieren encuadrar las formas

contemporéaneas de los museos dentro de la cultura publica’ (y no dentro de la

" Para una resefia de cultura popular, véase la publicacion Public Culture en

http://publicculture.org/.
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sociedad civil - cf. Karp 1992), que es util cuando se entiende como “... un terreno
disputado donde los productores culturales utilizan los medios y las formas de
cultura populares para influir en la conciencia publica (Mahon 2000:471)". Pensar
al museo dentro de este paisaje facilita el redisefio de los espacios publicos,
tomando distancia de los limites modernos y de nacion-estado, proporcionando
espacio para una mayor diversidad de formas y discurso, que es justamente el
tema de esta tesis.

Cuando se piensa en el cambio paradigmatico en los museos mencionado arriba
(Phillips 2003: 161), cabe recordar que el movimiento tradicional de museos, de
particular vigencia en los siglos xix y xX, adn continda operando hoy en dia. Es
posible relacionar los cambios de patrones en el ambito de los museos con el
analisis sobre la ciencia revolucionaria de Thomas Kuhn de 1962. Kuhn sostiene
que los miembros institucionales mas establecidos tienen el control del aparato
cientifico. Las ideas nuevas entran en escena, y aunque pueden proporcionar
revelaciones tedricas y estructurales, estas revelaciones no generan suficientes
problemas como para llegar a una revolucion y cambios marcados en los
paradigmas cientificos tradicionales, sino que los paradigmas mas establecidos se
desvanecen lentamente y con el tiempo nuevos paradigmas ganan fuerza. Esto se
desarrolla como un proceso. Por lo tanto, siguiendo esta misma linea de
pensamiento, aunque en la actualidad nuevas formas de museos van ganando
preponderancia, existen en paralelo con tipos de museos mas
tradicionales/modernos y se entremezclan muchas veces con ellos. No existe una

brecha concluyente en el movimiento.

1.4 Museos comunitarios

Los museos comunitarios tienen una participacion preponderante en los cambios
que se han dado en las ultimas décadas. lvan Karp (1992) afirma que “...la mejor

forma de pensar acerca de las relaciones cambiantes entre museos vy
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comunidades es observar como la audiencia, una entidad pasiva, se convierte en

la comunidad, un agente activo (12).”

Existen multiples formas en que los museos y las comunidades (como agentes
activos) pueden interactuar. Por ejemplo, los ecomuseos, que no se limitan a las
instalaciones fisicas, se desarrollan conforme a las necesidades de aquéllos que
representan, y toman en cuenta tanto el entorno social como el natural. Un
ejemplo de esto es el Eco-Museo Indio de Ak-Chin (Ak-Chin Indian Ecomuseum)
administrado por la comunidad Ak-Chin en Arizona (Fuller 1992). Otro tipo comun
entre los emprendimientos de museos comunitarios son las areas menores dentro
de los grandes museos privados o publicos, como por ejemplo, el Centro Cultural
Aborigen Bunjilaka (Bunjilaka Aboriginal Cultural Centre) del Museo de Melbourne,
en Australia. Este centro cultural proporciona un espacio para las nuevas practicas
de museos focalizados en la autodeterminacion indigena de las actividades vy
exposiciones, pero se desarrolla dentro de las estructuras de un museo publico
mas tradicional. Se pueden encontrar otros ejemplos en redes de museos
comunitarios respaldados por gobiernos provinciales o nacionales. Tal es el caso
de la Union de Museos Comunitarios de Oaxaca (Camarena & Morales 1994) en
México, donde las exposiciones se crean dentro de la comunidad aplicando el
criterio de ‘abajo hacia arriba’, aunque puede existir también un discurso
contradictorio. Con solo mencionar tres tipos de iniciativas de museos
comunitarios se puede demostrar cuan dificil es definir con exactitud el concepto
de museo comunitario, dado que no existe “...un solo modelo de cooperacion en el
proceso de exposicion (Phillips 2003:158)”. Algunos caben en un modelo de
museo mas tradicional y otros no. Sin embargo, a modo de guia general, los
museos comunitarios representan un cambio en la relacion comunidad-museo,
donde los sujetos expuestos llegan a involucrarse plenamente en su propia

representacion.

El concepto de comunidad es también central a este tipo de interacciones. Al

pensar en los museos y las comunidades, considero que es util construir sobre el
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concepto de la comunidad imaginada de Benedict Anderson (1983), donde este
argumenta que una comunidad nacional se forma cuando los miembros crean y
mantienen un imaginario nacional compartido. De manera similar, a través de los
museos, las comunidades (no solo las comunidades nacionales) trabajan
conjuntamente para representarse mediante la creacion de un tipo de imaginario
compartido, pero lo hacen a través de la museografia mas que mediante ejercicios
de construccion nacional. Los museos comunitarios son capaces de representar
comunidades geogréaficas y también cualquier otro tipo de grupo que se puede

imaginar de alguna forma solidaria.

Las complejidades de la museografia comunitaria

Cuando se reflexiona sobre como interacta un museo con la comunidad que
representa, es Uutil echar una mirada al proceso museogréfico en lugar de
centrarse exclusivamente en el consumo de las exposiciones. Esto se debe a que
una gran parte del cambio ocurre durante el proceso mismo de la creacion del
museo, momento en el que los miembros de la comunidad se reunen en este
espacio de produccioén y transformacién cultural para debatir y tomar decisiones
acerca de quiénes son ellos y como desean ser representados.

Resulta atil considerar este proceso museogréafico en cierta forma como muchos
teorizaron sobre la practica cientifica. Segun Andrew Pickering (1992), por
ejemplo, la practica cientifica es la “...extension creativa de la red conceptual para
ajustarse a nuevas circunstancias... siendo la extension de la red un proceso de
composicién abierta con un numero de resultados indefinido (4)”. La extensién de
esta red conceptual en los museos estd determinada por las continuas
interacciones entre diferentes actores, tales como los organismos de financiacion,
los curadores, disefiadores, performers, arquitectos, trabajadores, visitantes del
museo, etc., y los contextos globales y locales donde se desarrollan dichas
interacciones. Los museos se asemejan también a la ciencia en el sentido de que

no son autonomos, como argumenta Bronislaw Malinowski (1925), tampoco son
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universales e intocables (Latour 1987, Harding 1998). Los museos, como la
ciencia, son afectados por su entorno. Como sostiene Laura Nader (1996): “La

ciencia no esta libre de la cultura sino que esta llena de ella (XIII)".

La museografia comunitaria como etnografia

Por su caracter productivo, los museos son utiles a los antropoélogos en el sentido
etnografico. Desde siempre, estas instituciones constituyen espacios ideales para
la investigacion antropoldgica en razon de su intrinseco papel en la creacion y
representacion de la identidad. Numerosos antropélogos han realizado
investigaciones en museos (incluyendo Franz Boas, Alfred Kroeber y George
Byron Gordon) pero muchos tienden a interactuar con los textos y objetos del
museo en cuestion mas que con las personas representadas (Nicks 2003:3). No
obstante, la antropologia en los museos estd cambiando continuamente. Segun
Trudy Nicks (2003), la labor antropolégica en los museos hoy en dia puede
entenderse como “trabajo de campo invertido”, dado que los mismos miembros de
la comunidad cada vez con mayor frecuencia concurren a visitar y a crear museos
en lugar de que los antrop6logos solo estudien representaciones de estos (39).
Esto ha llevado a una renovada afirmacion de que los museos constituyen un sitio

valido para la investigacion antropoldogica (Phillips 2003:161).

No obstante, la antropologia aun no termina de explorar de qué manera la
museografia puede ser empleada para comprender e intervenir en las realidades
contemporaneas. Aunque la antropologia en la actualidad ofrece una amplia gama
de opciones metodolégicas, siempre es importante desarrollar nuevas
herramientas para innovar y mejorar las practicas. Mi propdsito es demostrar a lo
largo de esta tesis cOmo la museografia se suma a la lista de ventajosas

posibilidades etnograficas.

Entonces ¢,qué es exactamente lo que le ofrece la museografia a la antropologia?

En primer lugar, la museografia es capaz de privilegiar el conocimiento folk sin
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perder de vista el conocimiento paradigmatico (Shelton 2003:184), que puede
superponerse 0 ser cuestionado segun las necesidades del grupo (Phillips
2003:165). Como lo afirma Dalia Carlyle, presidente de un consejo tribal para el
proyecto del ecomuseo de Ak-Chin (Ak-Chin Ecomuseum Project) en Arizona,
EE.UU.: “El museo hace que nuestra gente sean los intérpretes culturales de
nuestro pueblo. Las tribus ya nos son objetos de informacion sino traductores de la
informacion (citado en Fuller 1992:361)”. Es importante recordar que si bien el
conocimiento folk puede prevalecer en algunos museos, es dificil perder de vista
por completo el conocimiento paradigmatico porque histéricamente es el que ha
guiado a los museos. Otra forma de entender esto es haciendo referencia al
término empleado por Mary Pratt (1992), autoetnografia, dénde los sujetos
colonizados escriben de vuelta a través de la literatura a aquellos que tipicamente

los representan (aunque dentro de estructuras hegemaénicas).

En segundo término, y de manera muy relacionada con el primer punto, la
museografia es (til en el sentido etnografico porque brinda a la antropologia un
enfoque participativo. En la actualidad, es comun que los temas a investigar para
una exposicion sean elegidos por las comunidades en conjunto con los curadores
(Ames 2003:175), y estos temas luego se desarrollan en base al didlogo y a la
investigacién conjunta (Peers & Brown 2003:11). De este modo, las comunidades
participan de la realizacién de la exposicién e intervienen en los resultados. A
través de la museografia comunitaria, las comunidades indigenas y marginadas
pueden forjar nuevos vinculos con los antropélogos, pasando de una relacién de
distancia critica a una de cooperacion (Peers & Brown 2003:4, Gonzalez & Tonelli

1992:282). Esto conduce a mejores resultados en la investigacion.

Finalmente, la museografia es una forma alternativa y util para comunicar
informacion antropolégica. Asi, es posible recopilar los datos y presentarlos de
manera muy diferente al método tradicional de comunicacién textual. Se amplian
de esta manera las posibilidades de aprender sobre una determinada cultura

mediante la incorporacion de una variada constelacion de formatos muy alejados
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de los estilos utilizados por la mayoria de los trabajos antropologicos, desde

objetos, imagenes fijas, materiales audiovisuales, textos, entre otros.

Por consiguiente, la directiva etnogréafica tanto en la museologia como en la
antropologia se encuentra cada vez mas en manos del Otro, y se promueve la
basqueda de nuevas formas de representacion. Ahora, con frecuencia los roles
entre el antropologo y el informante se invierten, ya que estas disciplinas
tradicionalmente hegemonicas indagan nuevas formas para evitar el efecto del

“nativo en una jaula”.

1.5 Museografia con una comunidad transnacional

Esta tesis construye sobre estas tendencias en la nueva museologia
proporcionando un ejemplo de como los distintos actores pueden aplicar la
museografia en contextos contemporaneos. En este caso en patrticular, describo el
proyecto museografico transnacional que resumi en la introduccién al comienzo de
este estudio y que se desarroll6 entre Oaxaca, México, y California, EE.UU,
durante los afios 2006 y 2007; y que ejecuté junto con Emilia Ramirez Valenzuela
(estudiante de antropologia también de la Universidad Autbnoma Metropolitana —
Iztapalapa, ciudad de México) como parte del Programa Estudios

Transnhacionales® junto con la comunidad de San Miguel Cuevas.

8 Como se menciona brevemente en la resefia presentada en la introduccién de esta tesis, el
Programa Estudios Transnacionales se basa en las investigaciones sobre comunidades de origen
mixteca del estado de Oaxaca realizadas por la Universidad Autonoma Metropolitana — Iztapalapa.
El programa forma parte del Programa Comunidades Transnacionales Norteamericanas que se
basa en el trabajo de numerosas universidades tanto de México como de los Estados Unidos, y
que durante cinco afios se ha esforzado en avanzar el entendimiento de muchos tipos de grupos
transnacionales que migran entre México y Estados Unidos, y por la transformacion proactiva de
los mismos. El programa comprende distintas fases acumulativas, comenzando por los afios de
trabajo de campo entre México y los Estados Unidos, el desarrollo de herramientas etnograficas
disefiadas para trabajar con comunidades transnacionales, el desarrollo de “diagnésticos” de la
comunidad y la subsiguiente aplicacion de la antropologia practica.
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Emilia y yo trabajamos en este proyecto comunitario en San Miguel Cuevas con el
propoésito de abordar algunos de los temas que los mismos miembros de la
comunidad habian manifestado. El proyecto trasciende en la realizacién de dos
exposiciones foto/texto, un sitio web, una sala de chat en linea y un libro, todos
desarrollados junto con los jovenes de la comunidad, abarcando las areas de San
Miguel Cuevas en México y Fresno en EE.UU. (donde viven muchos de los
miembros de la comunidad). El proyecto apuntaba a presentar una nueva serie de
conocimientos creados por la juventud e instituir el didlogo sobre los mismos con
otros miembros de la comunidad. Por consiguiente, este proyecto emplea a la
museografia para facultar a la juventud a través de procesos creativos de
produccion de conocimientos y representacion autodeterminante. Tomando a
todos estos componentes en conjunto, el proyecto se entiende como la sinergia de
un complejo museografico transnacional lo que demuestra la flexibilidad del
mundo de los museos hoy en dia, y también lo Util que resulta en el campo de la

antropologia.

Abordaré el andlisis de este caso museografico desde el enfoque de la
antropologia critica. El tema de estudio, el estilo etnogréfico, el marco teérico y los
resultados practicos se oponen al canon de la antropologia moderna. Esta tesis
constituye un trabajo multidisciplinario que se funda en gran parte en estudios
feministas, estudios culturales, estudios trasnacionales y la nueva museologia.
Elijo estas herramientas de teoria porque considero que son idéneas para explorar
a esta comunidad y también el caracter subalterno de la juventud con la que he

trabajado, junto con la técnica museolégica objeto de estudio.
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CAPITULO 2: DIAGNOSTICO DE SITUACION: DILEMAS DE LA COMUNIDAD
Y DE LA JUVENTUD DE SAN MIGUEL CUEVAS

2.1 La comunidad trasnacional de San Miquel Cuevas

La comunidad y su historia migratoria

San Miguel Cuevas es un pequefio pueblo indigena situado en el municipio de
Juxtlahuaca, en el estado de Oaxaca, al sur de México. Como muchas de las
comunidades oaxaquefias, en su acepcién juridica las tierras y los recursos del
pueblo constituyen bienes colectivos. La comunidad integra la region geogréfica y
cultural conocida como la Mixteca donde se habla la lengua mixteca. Esta region

abarca partes de los estados mexicanos de Puebla, Guerrero y Oaxaca.

La region Mixteca tiene una historia y caracteristicas propias, especialmente
formadas por su pasado precolombino, por el contacto colonial y por los
numerosos acontecimientos posteriores, como la Guerra de Reforma, la

Revolucién Mexicana, y la politica nacional y estatal.

San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2007
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Ubicacién geografica de San Miguel Cuevas
Imagenes por cortesia de Google Maps 2008

La region Mixteca ha sido una gran productora de maiz desde los tiempos
precolombinos (Spores 1984). Sin embargo, desde la llegada de los espafioles en
el siglo xvi, las comunidades de la regién se vieron obligadas a producir no sélo
para su autoabastecimiento sino también para abastecer la cadena alimenticia
colonial en México y Espafia (Pastor 1987). Segun Michael Kearney (2006), esta
clase de procesos marcaron el comienzo de una tipica relacion de dependencia y
“...después de cinco siglos de condiciones coloniales y neocoloniales, gran parte
de La Mixteca es una region des-desarrollada, importadora de maiz con un fuerte

deterioro ambiental...(60)".
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Vista aérea de San Miguel Cuevas
Imagen por cortesia de Google Earth 2009

Actualmente San Miguel Cuevas, como la mayoria de las comunidades de la
region, continba produciendo alimentos para autoabastecerse pero también
depende de los recursos de fuentes externas. A causa de la falta de trabajo
remunerado en el pueblo, gran parte de la poblacion emigra hacia otras partes de
México y de los Estados Unidos en busca de oportunidades de empleo,
regresando a su pueblo en Oaxaca periédicamente —de visita o para vivir alli
durante un tiempo—, ocupandose de esta manera de sus obligaciones culturales,

politicas y familiares a ambos lados de la frontera.

SegUn los 44 cuestionarios de historia de vida® que aplicamos Emilia y yo durante
el ailo 2006 y 2007, los patrones migratorios de este pueblo son similares a los de

otros pueblos en La Mixteca. Las primeras migraciones de los miembros de la

° La estructura de estos cuestionarios de historia de vida se tomaron de la Caja de Herramientas
para la Etnografia Transnacional creada por el Programa de Estudios Transnacionales en la
Universidad Auténoma Metropolitana — Iztapalapa. Estos cuestionarios abarcaron temas
relacionados a eventos rituales y culturales relevantes, la escuela, el trabajo, la ciudadania, la
migracion y los lugares visitados. Un poco mas de la mitad de los entrevistados vivia en San Miguel
Cuevas y la otra mitad vivia en el Condado de Fresno. Los individuos eran de diferentes edades y
géneros.
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comunidad comenzaron en las décadas del cuarenta y cincuenta hacia el estado
de Veracruz, donde muchos de los jefes de familia encontraban trabajo estacional
en la industria de la cafia de azlcar. Las mujeres y los nifios tendian a quedarse
en San Miguel Cuevas, a la espera de las esporadicas visitas de sus maridos o
padres y provisiones. Esta corriente migratoria se detuvo en la década del
sesenta, principalmente por la caida de los precios del azicar en el mercado

internacional.

Las décadas de 1940 y 1950
Migracion de la comunidad hacia el estado de Veracruz

Después de eso, y principalmente durante las décadas de los sesenta y setenta,
muchos de los miembros de la comunidad buscaron oportunidades migratorias
alternativas. Algunos migraron a las entonces periferias de la ciudad de México,
sobre todo a las colonias de Santo Domingo, Puente Rojo en Chalco y Milpalta en
el sur de la ciudad y alli encontraron trabajo como obreros de la construccion en
los proyectos gubernamentales (por ejemplo; en la construccién de los tineles del
metro de la ciudad), como jardineros, costureras y empleadas domésticas,

brindando muchas veces servicios a las familias adineradas de la ciudad. Muchas
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de estas familias migrantes se encuentran radicadas actualmente en la ciudad y

por lo general tienen una casa alli y otra en San Miguel Cuevas™.

Los miembros de la comunidad también comenzaron a migrar hacia el norte,
atraidos por los contratantes agroindustriales mexicanos para trabajar en los
campos agricolas de los estados de Sinaloa y Sonora. Estas migraciones se
extendieron luego mas hacia el norte, a San Quintin en el estado de Baja
California, y después pasaron al otro lado de la frontera, principalmente a
California, incentivados por el Programa Bracero™ que se impulsé de 1942 a 1964
para trabajadores migrantes. Algunos de los miembros de la comunidad todavia
viven y trabajan en estos estados nortefios, con frecuencia en condiciones de

pobreza.

Las décadas de 1960 y 1970
Migracion de la comunidad hacia la Ciudad de México, el norte de México y California

9 Aunque varias familias de la comunidad residen en la Ciudad de México, mis investigaciones no
se enfocaron en esa locacion. Consulte a Daniela Reyes (2009) y Maximino Matus Ruiz (2003)
citados en la bibliografia de esta tesis para un mayor detalle de trabajos que tratan los aspectos de
la vida comunitaria en la Ciudad de México.

" Debido a la escasez de trabajadores nacionales, el Programa Bracero del gobierno de Estados
Unidos permitié el pasaje legitimo de muchos jornaleros mexicanos, principalmente indigenas, para
que trabajen en la industria agricola del sudeste de los Estados Unidos.
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A las primeras migraciones internacionales durante las décadas del sesenta y
setenta, siguid una segunda ola de migracién internacional desde los ochenta en
adelante, actualmente impulsados por las reestructuraciones a nivel mundial en
las cadenas de produccion agricola. Por consiguiente, una mayor cantidad de
miembros de la comunidad empez6 a viajar a las regiones agricolas de la costa
oeste de México y los Estados Unidos. Este cambio también se vio afectado por el
surgimiento de nuevas politicas federales y neoliberales en México, especialmente
cuando en el afio 2000, después de 70 afios en el poder, el Partido Revolucionario

Institucional (PRI) fue derrotado por el Partido Accién Nacional (PAN).

Desde entonces, la politica federal ha mostrado una tendencia a apoyar
programas mas orientados al desarrollo humano del campesino que al desarrollo
rural, con graves consecuencias para los que tradicionalmente dependen de la
agricultura de subsistencia. Asimismo la inauguracion de programas de libre
comercio, como el Tratado de Libre Comercio de América del Norte (TLCAN)'? ha
causado que gran parte de la planificacion de estrategias se base sobre la
presuncion de que los campesinos indigenas pobres migran hacia otras partes de
México y los Estados Unidos, y por lo tanto no requieren los mismos niveles de
politicas agricolas y asistencia financiera que cuando la migraciéon no era tan
comun (Fox & Rivera-Salgado 2004:3).

2 EI TLCAN se constituy6 en 1994 entre Canad4, México y los Estados Unidos. Es uno de los
bloques comerciales mas grandes del mundo.

35



Las décadas de 1980 y 1990
Intensa migracion de la comunidad hacia la costa oeste de los Estados Unidos

El valle de mayor produccion agricola del mundo, el Valle San Joaquin en el Valle
Central de California, ha sido el principal destino de los sanmiguelenses desde
que comenzaron a migrar internacionalmente. En décadas recientes, estas
migraciones se han extendido en direccidbn noreste hacia otras partes de los
Estados Unidos, incluyendo los estados de Washington, Delaware y Carolina del
Norte, entre otros. A pesar de esta dispersion, la mayoria de las familias de San
Miguel Cuevas continban viviendo y trabando en el Valle San Joaquin,

principalmente en el condado de Fresno.
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Las décadas de 1990 y 2000
Expansién y consolidacion de la migracién de la comunidad

subiendo por la costa oeste y hacia la costa este de los Estados Unidos

Santa Maria
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Locacion geogréfica del Condado de Fresno
Imagenes por cortesia de Google Maps 2009
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Vista aérea del Condado de Fresno
Imagen tomada de de Google Earth 2009

No se ha realizado un censo completo de la comunidad en los Estados Unidos, y
menos en el condado de Fresno, pero en el afio 2007 después de consultar a
varias personas y de visitar muchos lugares de residencia, era claro que la
mayoria de los miembros de la comunidad viven con la familia extendida en los
mismos barrios o parques de traileres. Por ejemplo, alrededor de 30 familias vivian
en Tall Trees Mobile Home Park (parque de caravanas), un sitio Superfund®® en el
condado de Fresno, pero como la zona era peligrosa para la salud ganaron un
juicio y fueron reubicados en el afio 2002. Cada familia recibié una casa ademas
de compensacién monetaria. La mayoria de las familias, en total 25, ahora viven
en Casas San Miguel, una zona residencial construida especialmente para los

miembros de la comunidad en el centro de la ciudad de Fresno. En el condado de

13 Superfund se refiere a la ley de Respuesta ambiental global, compensacion y responsabilidad
estadounidense (CERCLA, por sus siglas en inglés) [Comprehensive Environmental Response,
Compensation and Liability Act].
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Fresno, a las afueras de este barrio residencial entre 4 y 5 familias viven en el
Franciscan Trailer Park; entre 4 y 7 familias, en el Town and Country Trailer Park;
unas 15 familias, en el Mid State Mobile Manor Trailer Park y alrededor de 3
familias, en el Maple and Jensen Trailer Park. Entre 4 y 5 familias viven en la
unidad habitacional a las afueras de la ciudad de Fresno en Easton, y otras 7 a 10

familias viven en otra unidad habitacional en Easton a pocas cuadras de la

primera.

Casa de un miembro de la comunidad Tréiler vivienda de un miembro de la comunidad
en Casas San Miguel, Fresno en el condado de Fresno
Foto: Isabel Santos 2007 Foto: Georgia Melville 2007

Departamentos de miembros de la comunidad
en Easton, condado de Fresno
Foto: Georgia Melville 2007

Muchos miembros de la comunidad viven dispersos por otras areas rurales del
condado de Fresno (como Selma, Kerman y Fowler), generalmente en pequefias
casas o trailers en los campos. Un importante lugar de residencia de los miembros
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de la comunidad en el condado es Campo Negro, que consiste en dormitorios que
los agricultores alquilan a los trabajadores a bajo precio. En este lugar viven
alrededor de 20 hombres —solteros o cuyas esposas viven en San Miguel

Cuevas—, cuando trabajan en esos campos.

Casa de un miembro de la comunidad, Dormitorio de un miembro de la comunidad
en las afueras del condado de Fresno Campo Negro, condado de Fresno
Foto: Georgia Melville 2007 Foto: Georgia Melville 2007

Los miembros de la comunidad que se han radicado en el condado de Fresno
tienden a interactuar a diario con sus familias extendidas. Durante los importantes
acontecimientos comunitarios que se celebran con frecuencia en los Estados
Unidos (incluyendo fiestas, cumpleafios, bautismos, comuniones, funerales,
reuniones, entre otros), los miembros se relinen para organizar y participar. Los
que viven en otras areas de los Estados Unidos (principalmente, Oregon y
Washington), también tienden a mantener lazos cercanos de trabajo y sociales
con los pocos sanmiguelenses que viven en la zona. Esto es igual para los
miembros de la comunidad residentes en la ciudad de México y en el norte del
pais. Aquellos mas aislados geograficamente se mantienen en contacto por medio

de llamadas telefénicas, videos, fotos y visitas al pueblo.

La mayoria de los miembros de la comunidad que residen en los Estados Unidos
trabajan en la industria agricola, muchas veces ocupandose de los cultivos o
procesando los productos primarios. En general, las familias extendidas o grupos
de familias se brindan apoyo mutuo de diversas formas. Los miembros de la

40



comunidad suelen trabajar, comer y cuidar a los nifios de manera conjunta. Para
dar un ejemplo tipico de la vida laboral en el condado de Fresno, madre e hija
preparan el desayuno y el almuerzo que se come en el lugar de trabajo, el padre
lleva a un conjunto de miembros de la familia al trabajo (con frecuencia a los
vifiedos) y la tia se queda en una de las casas o trailers para cuidar a los nifios de
los trabajadores. Cada persona trabaja en una hilera de produccion distinta y los
mas rapidos ayudan a los més lentos para que todos puedan volver a casa en un

so6lo vehiculo al final del dia.

Aunque es cada vez mas comun el trabajo fuera de los campos, como también los
lazos sociales con personas fuera de la comunidad, la labor agricola y los vinculos
sociales comunitarios resultan beneficiosos para muchos de los miembros de la
comunidad. Como lo explica Enrique (un adulto de 30 afios de edad, que reside
con su familia en Fresno), trabajar en los campos le permite tomarse el tiempo
necesario para volver a México con frecuencia, disfrutar del apoyo de la
comunidad durante su ausencia y volver al mismo trabajo sin problemas. Ademas
de este estereotipo de trabajo y cooperacion, existen muchos otros miembros de

la comunidad que trabajan por su cuenta en la construccién, en restaurantes,

como empleados de tiendas y en oficinas.

Almorzando en los vifiedos, Miembro de la comunidad trabajando
condado de Fresno en la construcciéon, condado de Fresno
Foto: Veronica Bautista 2007 Foto: Jesls Gutiérrez 2007
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Miembros de la comunidad procesando Miembro de la comunidad trabajando en
nueces en una fabrica, condado de Fresno una oficina, ciudad de Fresno
Foto: Jesus Gutiérrez 2007 Foto: Jesus Gutiérrez 2007

En contraste con los miembros de la comunidad en los Estados Unidos, aquellos
que se quedan en el pueblo en México siguen dependiendo principalmente de sus
cultivos de maiz, frijol, fruta y vegetales para su autoabasto y complementan esta
produccion con huevos y carne producto de sus propios animales, asi como otros
productos adquiridos en el mercado semanal del cercano pueblo de Juxtlahuaca.
Para adquirir productos fuera de la comunidad es comun canjearlos por productos
producidos en San Miguel Cuevas, o se compran con los ahorros propios o las
remesas enviadas por los parientes que viven en los Estados Unidos u otras

partes de México.

Casa de un miembro de la comunidad de estilo tradicional,
San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006
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Casa abandonada de un miembro migrante de la comunidad,
San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

La mayoria de los miembros de la comunidad que viven en el pueblo se mantienen
ocupados en labores definidos de acuerdo con roles de género bastante rigidos;
pocos cuentan con un empleo remunerado. Los hombres se ocupan de sus cargos
o pasan el dia en el monte trabajando los cultivos, cuidando los animales o en las
construcciones, mientras que las mujeres suelen pasar su tiempo en los
quehaceres domésticos cocinando, limpiando y cuidando a los nifios y a los
ancianos de la familia. Fuera de estas tareas cotidianas, los miembros de la
comunidad se retnen para participar en las fiestas y otras celebraciones religiosas
que se realizan durante el afio. Una gran mayoria trabaja conjuntamente en la

planificacion y desarrollo de la comunidad.
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La madre de Aida preparando atole, San Miguel Cuevas
Foto: Aida Luna Galindo 2006

El abuelo de Aida cortando lefia, San Miguel Cuevas
Foto: Aida Luna Galindo 2006

Para dar un contexto a la migracion de la comunidad hacia los Estados Unidos,
segln el Censo estadounidense del 2000**, 20.6 millones de personas de origen

mexicano se encontraban residiendo en los Estados Unidos durante el afio 2000.

42000 US Census: http://www.census.gov/Press-Release/www/2001/cb01-81.html.
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Sobre el total de todos los mexicanos residentes en ese pais, 9.2 millones se
consideran inmigrantes documentados, lo que representa 71% de todos los
inmigrantes documentados de los Estados Unidos. Esta cifra representa alrededor
de 10% de la poblacion de México. La mayoria de los inmigrantes mexicanos en
Estados Unidos, documentados o no, son trabajadores campesinos con sus
familias (Portes & Rumbaut 2006), y migran, por lo general, en forma ciclica

(Douglas S. Massey et al. 1987). Esto es caracteristico de la migracion mixteca.

Durante la década de los noventa, entre 40 mil y 55 mil personas de origen
mixteco trabajaron en la industria agricola del Valle Central de California. Para
fines de los afios noventa, los indigenas del sur de México representaban
alrededor de 10% del total de los trabajadores agricolas de California. Segun
Edward Kissam, esta cifra probablemente aumente un 20% para el afio 2020
(citado en Fox & Rivera-Salgado 2004:10). La industria agricola de California, que
genera unos 36.6 mil millones de délares (estadisticas del 2007)*, depende en la
actualidad de esta masa critica de oaxaquefios en California (Fox & Rivera-
Salgado 2004:11). Los oaxaqueiios de origen mixteco suelen emigrar al Valle
Central de California, sobre todo, dadas las oportunidades permanentes de trabajo

sumado al apoyo recibido de otros miembros de la comunidad que residen alli.

La migracion de trabajadores agricolas a California no es algo nuevo, ya que antes
de los mixtecos vinieron olas migratorias de chinos, japoneses, filipinos y otros
grupos étnicos. Mas recientemente, también se ha visto un incremento en la
llegada de grupos indigenas del sur de México y Centroamérica, que comienzan a
hacerse cargo de los trabajos menos deseados que hasta hace poco eran
ocupados por muchos mixtecos y, anteriormente, otros grupos étnicos. Reflejando
este cambio, cada vez mas mixtecos en California encuentran empleos en el

sector de servicios y muchos mixtecos jévenes siguen estudios terciarios.

152007 California Department of Food and Agriculture: http://www.cdfa.ca.gov/statistics/
files/ICDFA_Sec2.pdf.
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A pesar de las duras sanciones migratorias y sociales para inmigrantes
indocumentados en los Estados Unidos, su presencia beneficia en muchas formas
a este pais. En cuanto a las ventajas del empleador, los trabajadores agricolas
migrantes generalmente pagan su propio viaje a los Estados Unidos, se presentan
directamente en el lugar de trabajo, muchas veces compran sus propias
herramientas y trabajan por un pago minimo (la tarifa para 2009 es de USD 8 por
hora, en California). Aquellos que no cuentan con una visa valida, el caso de
muchos, no pueden reclamar beneficios como el seguro social y los impuestos que
deben pagan sobre sus dolares va para beneficio de los ciudadanos
estadounidenses. Ademas de que los impuestos que pagan sobre sus dolares
guedan en los Estados Unidos, estos migrantes indocumentados deben hacerse
cargo de todos los gastos de salud, familia y jubilacién, ya sea en México o0 a
través del sistema de salud privada de los Estados Unidos. Muchas de estas
limitaciones se deben a la ley de reforma y control de la inmigracién (Immigration
Reform and Control Act) (IRCA) de 1986 y la relacionada Propuesta 187
sancionada por el electorado californiano en 1994, que impide el acceso de los
inmigrantes indocumentados a los servicios publicos. Los bajos jornales y la falta
de beneficios para los trabajadores agricolas indocumentados trascienden
finalmente en los menores precios de las frutas y verduras en los Estados Unidos

y otras partes.

Michael Kearney (1990) argumenta que estas limitaciones respecto de la
seguridad social y salud publica significa que los trabajadores agricolas mixtecos
dejan su valor de produccion en los Estados Unidos y vuelven a México cuando
estan desempleados o enfermos. Esto ha generado la separacién del “trabajo” del
jornalero agricola de su “persona” (55-60). Dadas las actuales condiciones
politicas y sociales, la mayoria de los miembros de la comunidad de San Miguel
Cuevas preferirian retornar a su pueblo en México en forma regular pero muchos,
en cambio, deciden permanecer en los Estados Unidos por periodos cada vez
mas largos debido al endurecimiento de las leyes migratorias a partir de la Ley

Patridtica de 2001 y el proyecto de ley HR 4437 Sensenbrenner-King Bill del
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2006, implementada en respuesta a los ataques del 11 de septiembre de 2001.
De manera que, aunque el TLCAN permite un mayor flujo de bienes y capitales a
través de las fronteras nacionales, particularmente entre los Estados Unidos y
México, ha disminuido la frecuencia de cruces de frontera de los migrantes
indocumentados ya que los riesgos y los costos han aumentado®®. Las sanciones
legales implementadas para controlar la migracion hacia los Estados Unidos
desde México contradicen la permanente demanda de mano de obra de ese pais.

Douglas Massey (2005) argumenta que esta posicion “...ha provocado un flujo
inmigratorio continuo bajo condiciones nocivas para los Estados Unidos,
desventajosas para México, perjudiciales para los trabajadores estadounidenses e
inhumanos para los migrantes (1-2)”. Todo esto ha afectado significativamente a la

migracion y a los migrantes de la regién Mixteca.

Manifestacion de inmigrantes, ciudad de Fresno
Foto: Flavio Bautista 2006

Siguiendo la tendencia migratoria de mexicanos hacia los Estados Unidos, la
emigracion de San Miguel Cuevas ha sido predominantemente masculina aunque
ahora la tendencia estd cambiando y es cada vez mas comun la emigracion de

matrimonios. Esto se debe sobre todo al aumento de los controles en la frontera

® En la actualidad los miembros de la comunidad pueden pagar unos USD 2.5 mil para cruzar la
frontera caminando a través del desierto o USD 4 mil para cruzar con la visa de otra persona.
Pueden ser capturados y esta experiencia suele ser traumatica.
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qgue hace mas dificil el regreso de los migrantes a sus pueblos para visitar a la
familia, y ademas existen mayores lazos sociales y soporte comunitario en los
Estados Unidos, lo que facilita la permanencia de los miembros en ese pais
durante periodos mas extensos, aun en situaciones dificiles (Massey et al.
2003:19-20). Esto significa que muchos nifios nacen en los Estados Unidos y en
otras partes de la Republica mexicana fuera de la region Mixteca. Asimismo
muchos actualmente obtienen la residencia o la ciudadania estadounidense por
derecho de nacimiento o por modificaciones a las leyes estadounidenses®’. El
resultado es que la mayoria de las familias jovenes ahora escogen a los Estados
Unidos como su principal lugar de residencia y esto les permite obtener beneficios

econdmicos y educativos (pero no siempre sociales).

En suma, debido a la falta de empleo remunerado y de apoyo gubernamental en
México, la escasez de buenas tierras en el pueblo y mejores oportunidades de
empleo y educacion en los Estados Unidos, muchos sanmiguelenses optan por
migrar en busca de trabajo. La mayoria lo encuentra en el Valle de San Joaquin
en California como trabajadores agricolas estacionales. Muchos de estos
trabajadores viajan de manera regular a San Miguel Cuevas, algunos por varios

afos seguidos.

No existen datos oficiales recientes sobre el nUmero de habitantes de San Miguel
Cuevas, sin embargo, surge del tltimo censo oficial del gobierno mexicano (INEGI
del afio 2000) que la poblacién asciende a 739 (342 hombres y 397 muijeres)*®.
Por otro lado, los funcionarios de la comunidad estimaron en el 2006 que viven

alrededor de 300 personas en el pueblo y unas mil estan en otros lados®®. Emilia y

' Muchos de los miembros de la comunidad estan entre los dos millones de mexicanos que
regularizaron sus estatus en los Estados Unidos gracias a la Ley de Reforma y Control de la
Inmigracion de 1986 [Immigration Reform and Control Act - IRCA] y la sancion de la Ley de
Amnistia y Naturalizacién de 1987 [Naturalization and Amnesty Law]. También hubo otro
movimiento de naturalizacion en Estados Unidos entre 1995 y 1997.

'8 En 1990, los datos oficiales del INEGI respecto del nimero de habitantes en el pueblo indicaban
1424, es decir 685 mas que en el censo del afio 2000.

19 Esta informacién nos fue entregada por autoridades de bienes comunales en julio de 2006.
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yo realizamos un censo® en el 2007, que incluyé a 298 miembros de la
comunidad que viven en México y en los Estados Unidos. Los datos procesados®
mostraron que 32.5% de la poblacién vive en el pueblo de San Miguel Cuevas y
67.5% en otros lados. De estos, 45% vive en el condado de Fresno, 9% en otras
partes de California, 2.7% en Oregon, 3.7% en otras partes de los Estados Unidos,

4.4 % en la Ciudad de México y el 2.7% restante en otros sitios de México.

Distribucién geogréfica de la poblacién de San Miguel Cuevas

Otros lugares California 9%

México, D.F. 4.40%

Oregon 2.70%
Otros estados
México 2.70%

Otros estados
EE.UU. 3.70%

Fresno, CA 45% San Miguel Cuevas 32.50%

Gréfico elaborado por: Emilia Ramirez Valenzuela 2008

2 La estructura de este censo se tom6é de la Caja de Herramientas para la Etnografia
Transnacional creada por el Programa Estudios Transnacionales en la Universidad Autbnoma
Metropolitana — Iztapalapa. Los datos obtenidos incluyen a los miembros de la comunidad que
viven tanto en México como en los Estados Unidos con el fin de brindar una vista fundamental y
transnacional de San Miguel Cuevas. Juntas, Emilia y yo, aplicamos este censo a 18 miembros de
la comunidad, a quienes seleccionamos después de dibujar un cuadriculado sobre un mapa de
San Miguel Cuevas y al azar escoger una casa dentro de cada cuadro. Entrevistamos a una
persona en cada una de estas casas. Hicimos preguntas a cada entrevistado sobre si mismo y
sobre los miembros de su familia, tanto en México como en los Estados Unidos. De esta manera,
recolectamos informacion acerca de 298 miembros comunitarios que viven a ambos lados de la
frontera internacional. Las entrevistas tienen una duracién de aproximadamente una hora, en las
cuales le preguntamos al entrevistado sobre su nombre, género, edad, parentesco, ciudadania,
religion, educacion, lugar de nacimiento, lugar de residencia, razones por viajar, duracion de viajes
e idiomas hablados.

! para un andlisis mas exhaustivo de estos datos, en términos de geografia transnacional,
parentesco, estructuras demogréficas, politicas y culturales, consultar a Emilia Ramirez Valenzuela
(2008) citada en la bibliografia de esta tesis.
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Aunque los datos de este censo reflejan donde se encuentran los miembros de la
comunidad en un momento dado, no muestran la realidad de la movilidad

constante de los mismos. Como sefialan Sanjeev Khagram y Peggy Levitt (2004):

Una toma instantanea deja afuera muchas de las formas en que
los migrantes se relacionan con sus paises de origen durante los
ciclos electorales, los eventos familiares o rituales, o en casos de
catastrofes climéticas. Su atencion y energia cambia de acuerdo
con su respuesta a una meta o desafio en particular (14).

Para tener una idea basica de como es este movimiento permanente, presento a
continuacion un patron aproximado y estereotipico de la migracién anual de una

familia radicada en el Valle San Joaquin de California:

De noviembre a mayo: Trabajan en el Valle San Joaquin podando y atando las plantas de la vid
(noviembre - enero); descansan durante un periodo de desempleo (febrero — marzo); recogen
hojas de la vid (abril — mayo); cosechan la fruta (principios de septiembre).

De junio a agosto: Cuando comienza el receso escolar, viajan a Oregon o Washington junto con
toda la familia para cosechar distintos tipos de bayas o para empaquetar frutas.

Agosto: Regresan al Valle San Joaquin para el inicio del afio lectivo.

De fines de septiembre a principios de noviembre: Dependiendo del estatus de la visa
estadounidense, y la posibilidad de dejar a los nifios al cuidado de parientes cercanos o de
llevarlos consigo, regresan a San Miguel Cuevas para las fiestas (festival), ya sea para cumplir
con las responsabilidades comunitarias o para tomar un recreo del trabajo y pasar tiempo con la
familia y los amigos.

En contraste con aquellos que tienen su principal lugar de residencia en los
Estados Unidos, los que viven en San Miguel Cuevas son por lo general las
mujeres o parientes de hombres que han migrado, nifios que alun no empiezan a
migrar, los enfermos y los invalidos, aquellos que han sido deportados de los
Estados Unidos por cuestiones penales o los que han regresado al pueblo para
cumplir con sus obligaciones de ciudadania comunitaria. Si examinamos este
listado de personas que quedan en el pueblo, se podra observar que San Miguel
Cuevas le quita presion a los hospitales, centros infantiles e instituciones

correccionales de California.

50



Por lo tanto, en el pueblo residen muchas personas mayores y nifios, mientras que
la mayoria de los adultos de la comunidad, junto con la segunda generacion
nacida en los Estados Unidos, reside fuera del pueblo. Es decir, aunque la
piramide etaria total de la comunidad es regular, los distintos grupos etarios estan
diseminados por México y los Estados Unidos. A causa de esto, la comunidad
debe hacer frente a las complejas situaciones que surgen por la falta de recursos
humanos y econdémicos a ambos lados de la frontera, donde los de edad
productiva laboral se encuentran trabajando en los Estados Unidos y aquellos que
no lo pueden hacer pero que pueden apoyar a la familia de otras maneras viven

en el pueblo.
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DISTRIBUCION GEOGRAFICA DE LOS GRUPOS ETARIOS
DE LA COMUNIDAD

Piramide de edad localidad de origen (San Miguel Cuevas)
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Gréficos elaborados por: Emilia Ramirez Valenzuela 2008

El primer gréfico indica que residen en San Miguel Cuevas un mayor nimero de nifios, jovenes y
ancianos que personas en edad laboral. El segundo gréafico muestra que un mayor niimero de
miembros de la comunidad de edad laboral, con una cantidad importante de recién nacidos y

menores de cuatro afios viven fuera del pueblo. Si superponemos estos dos graficos uno sobre el

otro, se podra observar que la comunidad de San Miguel Cuevas en forma global cuenta con una
piramide etaria tipica.
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La comunidad transnacional

At times, home is nowhere. At times, one knows only
extreme estrangement and alienation. Then home is no
longer just one place. It is locations. Home is that place
which enables and promotes varied and everchanging
perspectives, and a place where one discovers new ways
of seeing reality, frontiers of difference.

bell hooks

Gran parte de la poblacion de San Miguel Cuevas posee casas tanto en México
como en los Estados Unidos, y ya sea por trabajo, esparcimiento o para cumplir
con las obligaciones comunitarias se mantiene en constante movimiento entre
estos dos sitios. Sobre la base de estos contextos de movimiento y cohesion, el
pueblo se ha convertido en una comunidad transnacional dado que existe mas alla
de las fronteras nacionales, en tanto continda siendo una unidad politica y cultural

relativamente delimitada.

Como muchos ya han teorizado sobre las comunidades transnacionales (Kearney
& Nagengast 1989, Glick Schiller & Basch 1992, entre otros), no me detendré en la
complejidad histérica y tedrica de este concepto ni en los Estudios
Transnacionales que dieron origen al concepto. Sin embargo, deseo compartir una
definicion precisa de comunidad internacional para ubicar mejor la experiencia

vivida por la mayoria de los sanmiguelenses.

Segun Federico Besserer Alatorre y Michael Kearney (2008):

Una comunidad CTN [Comunidad Transnacional] es una entidad
demografica identificable, compuesta tipicamente por personas
gue comparten el mismo idioma nativo y una identidad popular,
gue residen a ambos lados de una frontera internacional (2).
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Delaware

Carolina
del Norte

Principales lugares de residencia de la comunidad transnacional de San Miguel Cuevas
Gréfico elaborado por: Emilia Ramirez Valenzuela 2008

Gran parte de la teoria que sirve de base para este capitulo surge de la linea de
investigacién creada por Michael Kearney y Federico Besserer Alatorre, quienes
han estudiado a las comunidades transnacionales de la regién Mixteca y California
por mas de dos décadas. Mucha de la teoria de estos autores es mas aplicable al
caso de San Miguel Cuevas que otras teorias creadas por lo general en contextos

transnacionales europeos/africanos o caribefios/estadounidenses.

Un debate tradicional de los Estudios Transnacionales nos podra ayudar a
entender mejor la formacion de la comunidad transnacional de San Miguel
Cuevas. Este debate gira en torno a si las comunidades transnacionales se
forman a causa de, y son controladas por, sus respectivos Estados-nacion (segun
el argumento de Glick Schiller et al. 1995) o si son formadas por mecanismos
internos de la comunidad, sobrepasando los limites de los Estados-nacion y otras

clasificaciones usadas para definirlas (segun los argumentos de Kearney 1990).

De muchas maneras, las oportunidades migratorias de la comunidad fueron

motivadas inicialmente por los Estados-nacién que los vinculan (en apoyo a los
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argumentos de Glick Schiller et al.). Por ejemplo, muchos miembros de la
comunidad de San Miguel Cuevas en un primer momento decidieron migrar hacia
Veracruz, la ciudad de México, Sinaloa y Baja California, favorecidos por la politica
econdémica nacional y la disponibilidad de trabajo en aquel momento. Muchos
decidieron, posteriormente, cruzar la frontera internacional, atraidos por las

iniciativas politicas y econdmicas tales como el Programa Bracero y el TLCAN.

Los miembros de la comunidad también se han aprovechado de la migracién para
tomar distancia de la larga historia colonial y neocolonial que ha caracterizado a la
region Mixteca y también ahora a causa del entorno econdomico y politico
desfavorable para las zonas rurales de México. Sin embargo, para los miembros
de la comunidad que pasan la mayor parte del tiempo en el extranjero, se ha
vuelto mas facil y ventajoso en muchas formas mantener vivas las relaciones con
México por los regimenes migratorios nacionales tales como 3 X 1%, los derechos
de doble nacionalidad® y el derecho a votar en el extranjero®. No obstante, la
mayoria de los miembros de la comunidad que migraron hacia los Estados Unidos
y ahora viven alli extrafian a su pueblo en México, aunque también reconocen los

beneficios econémicos que trae vivir en los Estados Unidos.

De muchas maneras, la migracion de la comunidad se ha vuelto transnacional por
la exclusién promovida por el Estado-nacion tanto en Estados Unidos como en
México. Esto ocurre en el aspecto econdémico, porque muchas veces los miembros
de la comunidad se emplean en los puestos de trabajo menos remunerados y mas

dificiles; politicamente porque, con frecuencia, son excluidos de los debates

2 Tres por Uno - 3 X 1 es una iniciativa introducida en 2002 por el cual cada peso o délar
entregado por las comunidades o asociaciones de migrantes para los proyectos de desarrollo del
pueblo seria equiparado en valor por los gobiernos municipales, federales o estatales.

* El derecho a la doble nacionalidad fue aprobado por el Congreso mexicano en 1996. Esto
permite a los ciudadanos estadounidenses mantener su ciudadania mexicana (aunque pierden su
derecho al voto), y también otorga a los nifios nacidos en los Estados Unidos de padres mexicanos
el derecho a la nacionalidad mexicana. Esta situacién ha permitido que un grupo selecto pueda
viajar desde, hacia y dentro de los dos paises.

 El derecho al voto del mexicano ausente en el exterior fue introducido por el gobierno mexicano
en el 2006. Desafortunadamente, en este momento, la iniciativa sélo permite votar a aquellos
radicados en el exterior que tengan la credencial de identificacion electoral otorgada por el IFE,
descontando asi a la mayoria de los mexicanos radicados en el exterior.
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nacionales civiles y de derechos de ciudadania; socialmente, cuando se
encuentran con una corriente de racismo y discriminacion permanente (Johnston
2004:4) y en el &mbito del desarrollo, ni el gobierno mexicano ni el estadounidense
contribuyen demasiado al bienestar personal de los miembros o general de la
comunidad, donde cada gobierno espera que esto sea abordado por el otro lado
de la frontera. Este abandono y exclusion de la comunidad se puede relacionar
con el argumento de la indigena americana Paula Gunn Allen (1981) que dice que
“el lugar que vivimos ahora es una idea”, en el sentido que si bien a San Miguel
Cuevas se le ha quitado mucho y el pueblo es ahora habitado por una minoria, la
idead de comunidad sigue fuerte en las mentes de la mayoria. Esta idea brinda a
los miembros de la comunidad un fuerte sentido de identidad y union.

Aunque la exclusién por parte del Estado-naciéon es un motivo importante de la
migracion, la agencia individual también ocupa un lugar relevante, donde la
decision de migrar de la mayoria de los miembros de la comunidad forma parte de
una estrategia personal para mejorar sus vidas. Profundizando este pensamiento,
Federico Besserer Alatorre (2006:9) argumenta que la evolucion de la
transmigracion a una comunidad transnacional “...es en definitiva un tipo de
respuesta subalterna que podria considerarse una forma de facultacion.” La
migracion transnacional se ha convertido en una estrategia funcional para la

comunidad de San Miguel Cuevas.

En los intentos de la comunidad de sobreponerse a la exclusién, se ha creado un
espacio transnacional o tercer espacio (Bhabha 1994a, Gutierrez 1999) que
remplaza a las naciones de origen y de destino y opera mas alla de ellas. Esto no
significa que han dejado de existir los lazos con los dos Estados-nacion, sino que
ademas de estos lazos se ha desarrollado una formacion diferente. Este tipo de
comunidad transnacional se puede asemejar al concepto de Atlantico Negro de
Paul Gilroy (1993) —por supuesto que en una escala totalmente diferente—,

1]

donde afirma que es una “... formacion politica y cultural moderna...(que) se

puede definir, en un nivel, a través del deseo de trascender tanto las estructuras
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del Estado-naciéon y las restricciones de la etnicidad y la particularidad

nacional...(19)", convirtiéendolo en una “...red de redes, entre lo local y lo
mundial...(29)”. La comunidad transnacional de San Miguel Cuevas, como en el
caso del Atlantico Negro, puede ser entendida como un tipo de contracultura de la
modernidad (Bauman 1986) y un producto de los procesos neocoloniales y
transnacionales contemporaneos. De muchas maneras, San Miguel Cuevas se

adelanta a su tiempo.

La permanente cohesion de la comunidad, a pesar de su alta movilidad, no puede
ser entendida sin tomar en cuenta su forma de gobierno, conocido como sistema
de cargos, que esta integrado por la poblacion masculina mayor de 17 afios, los
llamados comuneros (ciudadanos comunitarios), mientras que las mujeres y los
nifos son miembros de la comunidad por matrimonio o su relacion con un

comunero.

El sistema de cargos comprende una serie de cargos (puestos de responsabilidad)
de jerarquia civil y religiosa que existe en numerosas comunidades en toda la
regibn mesoamericana. Requiere de la participacibn de un gran numero de
ciudadanos en una serie de cargos a lo largo de toda su vida (Chance 1990:27-
29). Estos cargos no incluyen una remuneracién monetaria, sino que confieren a
sus miembros prestigio y privilegios sociales (Cancian 1963:1069). Algunos han
argumentado que el sistema de cargos es un nivelador social (Wolf 1959:216-
218), en tanto otros han puesto énfasis en los mecanismos de indole econémico y
diferenciacion social (Harris 1964:30-32). No obstante estas diferencias, el sistema
de cargos define de manera marcada la pertenencia y los limites de una
comunidad (Cancian 1965)%.

El sistema de cargos aparece por primera vez en México cuando la actividad

misionera espafiola se adapta a las formas y expresiones religiosas de

2% para una revisién general del sistema de cargos consulte a Frank Cancian (1965) (1992), y John
Chance y William Taylor (1995) citados en la bibliografia de esta tesis.
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Mesoameérica para crear un sistema que facilitara la gobernabilidad local bajo el
dominio colonial. Este sistema continué evolucionando a través de los siglos vy, al
sancionarse la Ley de Usos y Costumbres®, fue legalmente reconocida como
forma valida de gobierno por el estado de Oaxaca en 1995. Aungue el sistema de
cargos no es un sistema de gobierno mixteco “eterno”, esta legislacion ha
permitido que muchas comunidades indigenas continien operando en la forma

acostumbrada en tanto que el Estado intenta gobernar la diversidad.

El sistema de cargos en San Miguel Cuevas opera a través de la agencia del
pueblo. Esta es una unidad territorial y administrativa que responde al gobierno
municipal del pueblo vecino Juxltahuaca. El sistema de cargos se divide en
diferentes areas de responsabilidad y requiere de los servicios de 198 comuneros

por afio?’.

Sede de gobierno de la agencia, San Miguel Cuevas
Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2006

% a legislacion Usos y Costumbres de 1995 (luego modificada en 1997) permite un cierto nivel de
auto-gobierno en los municipios de Oaxaca. Bajo esta ley, los procesos electorales locales y las
autoridades elegidas localmente son reconocidos por el Estado.

2" Esta informacion sobre la estructura del sistema de cargos en San Miguel Cuevas fue tomada de
una entrevista de Emilia Ramirez Valenzuela al presidente de bienes comunales en el 2007.
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Agencia: Los puestos en la agencia se establecen en funcion de la administracion politica y
financiera del pueblo. Se ejercen por el plazo de un afio (seguido de un afio de descanso). Los
puestos son los siguientes: Agente, Acalde, Regidor Municipal, Sindico Municipal, Secretario,
Tekiklato Mayor Primero, Mayor Segundo y cinco Suplentes.

Bienes Comunales: Esta oficina se hace cargo de la supervisién y administraciéon de todos los
recursos naturales dentro de los limites del pueblo. Los puestos se ejercen por un plazo de tres
afios (seguido de un periodo de descanso de tres afos). Incluyen el cargo de Presidente,
Suplente, Secretario, Tesorero, Vocal 1 y Vocal 2.

El Consejo de Vigilancia para Bienes Comunales: Este consejo se hace cargo de que ninguna
persona, interna o externa, haga uso ilegitimo de los terrenos o recursos comunitarios. Los
puestos se ejercen por un plazo de tres afios (seguido de un periodo de descanso de tres afos).
Incluyen el cargo de: Presidente, Suplente, Secretario 1, Secretario 2, Vocal 1 y Vocal 2.

Cofradias: Cada una de las siete fiestas del pueblo tiene una cofradia que se encarga de
organizar la celebracién que comprende recaudar fondos, comprar y preparar la comida, organizar
los desfiles, las danzas tradicionales, las bandas musicales, los fuegos artificiales y los bailes.
Cada cofradia incluye un mayordomo, segundo mayordomo y de 8 a 44 diputados (cada diputado
ejerce su cargo junto con una diputada, generalmente su esposa). Estos cargos son por el plazo
de un afio (seguido de un afio de descanso) y todos los miembros deben contribuir una suma de
alrededor de 20,000 pesos (aproximadamente AUD 1.7 mil) por el tiempo de su cargo.

Comité del Agua Potable: Integrado por tres miembros que deben asegurar que el agua potable
se distribuya en forma equitativa a todos los miembros de la comunidad. Estos cargos son por el
plazo de un afio (seguido de un afio de descanso).

Comité de la Luz: Integrado por tres miembros que deben asegurar que el sistema de electricidad
de la comunidad funcione correctamente y que los servicios sean pagados. Estos cargos son por
el plazo de un afio (seguido de un afio de descanso).

Comité de la Escuela: Integrado por siete miembros que ayudan con todo lo que sea necesario
en las escuelas primaria, secundaria e internados locales. Estos cargos son por el plazo de un afio
(seguido de un afio de descanso).

Comité de la Clinica: Integrado por tres miembros que brindan apoyo al médico y a las
enfermeras locales. Estos cargos son por el plazo de un afio (seguido de un afio de descanso).

Policia: Comprende doce miembros de la comunidad que son responsables por la seguridad del
pueblo en todo momento mientras ejercen el cargo. Estos cargos son por el plazo de un afio
(seguido de un afio de descanso).

Tequio: Forma de trabajo comunitario en que los comuneros deben trabajar, ya sea en la
construccion o reparacion de infraestructura puablica o en la limpieza de los limites comunitarios.
Los comuneros ausentes deben pagar una multa de 100 pesos por cada dia de inasistencia (aun
cuando se encuentran en los Estados Unidos).

Asamblea: Los comuneros deben asistir a todas las asambleas, donde se toman decisiones
comunales y se divulgan avisos importantes. Los comuneros que no justifican su ausencia deben
pagar una multa de alrededor de 100 pesos por cada dia que faltan (aun cuando se encuentran en
los Estados Unidos) y hasta pueden tener que pasar 24 horas en la carcel del pueblo.
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Comuneros prestando servicios en bienes comunales, San Miguel Cuevas
Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2006

Los miembros de la comunidad reciben muchos beneficios a cambio de prestar
servicios gratuitos a la comunidad en cargos rotativos politicos, religiosos y civiles
y donando miles de dolares periddicamente desde los 17 afios de edad hasta los
60. Estos beneficios incluyen el acceso a las tierras comunales y a los recursos
naturales tales como la madera, la caza, el agua y los minerales, la posibilidad de
acceder a terrenos personales para construir sus casas Yy trabajar la tierra, un
lugar donde descansar después de cumplir 60 afios; y un lugar de entierro en el
cementerio local. Por ultimo, y en cierta forma, el mas importante, el sistema de
cargos proporciona un sentido de pertenencia y apoyo mutuo que es relevante
para una comunidad como la de San Miguel Cuevas que recibe escaso apoyo de

organismos externos.

La paradoja de las exigencias y los beneficios del sistema de cargos es que para
pertenecer a la comunidad, los miembros deben migrar para sostenerse
econémicamente, pero también deben regresar al pueblo para asumir sus
obligaciones y poder gozar de los beneficios de pertenencia. Actualmente, sin
embargo, el sistema de cargos se encuentra en un punto algido. Aunque se ha
visto afectado a lo largo de los afios por muchos factores tales como el aumento
de la propiedad privada de las tierras y la dependencia de los recursos externos,
los cambios mas recientes ocasionados por las migraciones son mayores y de otra

naturaleza. En julio de 2006, San Miguel Cuevas tenia cerca de 650 comuneros,
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124 de ellos residian en San Miguel Cuevas en ese momento®®. Sin embargo,
poco después se realiz6 un censo de los comuneros y la lista habia caido a 342
miembros, lo que representa una baja de casi 50%.

Segun los miembros de la comunidad, cumplir con los cargos era mas facil antes,
cuando las migraciones internacionales no eran tan comunes, cruzar la frontera de
manera ilegal no era tan dificil ni tan costoso y los miembros de la comunidad no
tenian tantos compromisos en los Estados Unidos: trabajo, escuela y familia. Pero
ahora cuando se los llama a cumplir el servicio comunitario, los que tienen
compromisos en otro lugar piensan méas sobre el costo-beneficio de pertenecer.
Como consecuencia de ello, han surgido en el interior de la comunidad muchas
cuestiones que se ven claramente reflejadas en el siguiente fragmento tomado de
un texto de exposicion, escrito por un grupo de jovenes miembros de la comunidad

radicados en los Estados Unidos?®:

Si no cambiamos el sistema, nos quedaremos sin comuneros.
Nosotros, la nueva generacion, podriamos olvidarnos de dénde
venimos porque pronto nuestro pueblo nos podria expulsar
porque no entiende nuestras necesidades. Nos enfrentaremos a
este problema también porque cada vez menos jovenes se
apuntan para ser comuneros.

El futuro del pueblo es un tema de debate. Algunos miembros sienten que el
pueblo mejorara, segun afirma Oscar, un comunero de 21 afios de edad que vive

en San Miguel Cuevas:

Va a ir creciendo el pueblo. Se va a mejorar, va a estar mejor de
lo que esta ahorita. Lo que no sé es qué va a pasar con las
personas.

Otros estan preocupados porque creen que San Miguel Cuevas puede convertirse
en un pueblo fantasma, segun sefiala Porfirio, un comunero de 22 afos de edad

que vive en Fresno:

%8 Esta informacion nos fue entregada por las autoridades de bienes comunales en julio de 2006.
29 El texto completo de la exposicidn se podra consultar en el capitulo cinco de esta tesis.
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Se va a convertir en un pueblo fantasma, a menos que —bueno
mi padre y yo habldbamos de esto— el gobierno mexicano
intervenga y se haga cargo de todos esos cargos.

Sea cual fuere el destino de los procesos migratorios del pueblo en las décadas
futuras, el sistema de cargos de la comunidad se encuentra actualmente en un
proceso de transnacionalizacién® y esto va de la mano de la transnacionalizacion
de la comunidad (Castro Neira 2004:97). Por ejemplo, las asembleas y las fiestas
de la comunidad también se realizan en el Condado de Fresno, y la recaudacion
transnacional de dinero se efectla de manera sistematica en la mayoria de los
sitios comunitarios®'. Asimismo los comuneros estan hallando formas para adaptar
sus responsabilidades ciudadanas a sus vidas transnacionales ya sea pagando a
un miembro de la familia para que ocupe su cargo o pagando una compensacion
de alrededor de 15,000 pesos por cada afio que no hayan participado del sistema,
mas todas las deudas que hayan acumulado por haber faltado a los cargos y a los
tequios. Para dar un ejemplo, en el 2006 un comunero pagé 80,000 pesos para
recobrar su estado activo en la comunidad luego de no haber participado por

varios anos.

% para un estudio mas exhaustivo sobre el sistema de cargos en el contexto transnacional consulte
a Luis Jesus Martinez Gémez (2007) citado en la bibliografia de esta tesis.

3! para una investigacion completa de este tema consulte a Maximino Matus Ruiz (2003) citado en
la bibliografia de esta tesis.
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Maromas en una fiesta, San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

Maromas en una fiesta, Condado de Fresno
Foto: Georgia Melville 2007

El sistema de cargos aumenta la interdependencia de los miembros de la
comunidad. Por ejemplo, con el fin de cumplir con sus obligaciones ciudadanas,
aguellos que regresan para ocupar sus cargos generalmente dependen de los
parientes que viven en el pueblo en funcién de la vivienda y los alimentos, en tanto
las familias que se quedan en el pueblo dependen de los parientes para la ayuda
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econdémica y social. Los miembros de la comunidad también trabajan en forma
conjunta para llevar a cabo las diferentes celebraciones relacionadas con los
cargos. Esto se combina con la cohesion de la comunidad que existe mas alla del
ambito politico, como se explicé en este capitulo, donde los integrantes de la
comunidad muchas veces trabajan para el mismo empleador, organizando entre
ellos grupos para cuidar a los nifios, buscando asesoramiento entre si cuando
deben resolver problemas externos y muchas veces socializando colectivamente
en las celebraciones de la comunidad. Las migraciones pueden haber modificado
la relacidn entre la pertenencia comunitaria y el territorio, no obstante la
comunidad de San Miguel Cuevas continla operando como un grupo

transnacional fuerte y cohesionado.

2.2 Lacomunidad transcultural de San Miguel Cuevas

| have called my tiny community a world, and so its
isolation made it; and yet there was among us but a half
awakened common consciousness, sprung from common
joy and grief, at burial, birth, or weddings, and from a
common hardship in poverty, poor land, and low wages;
and above all, from the sight of the Veil that hung between
us and Opportunity. All of this cursed us to think some
thoughts together; but these, when ripe for speech, were

spoken in various languages.
W.E.B. Dubois

Dada la alta movilidad de la comunidad y el incremento en su interaccion
intercultural, no sélo se caracteriza por ser transnacional, sino que aumenta cada
vez mas su naturaleza transcultural (Ortiz 1963). La transculturacion de la
comunidad surge de las interacciones irregulares y hegeménicas que establecen
los miembros de dicha comunidad con otras culturas externas al mudarse del
tercer mundo de México, como comunidad indigena rural, al tercer mundo en los
Estados Unidos, como trabajadores agricolas indocumentados. Algunos ejemplos

de las tipicas interacciones transculturales vividas por los jovenes de la comunidad
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se reflejan en el extracto de un texto de la exposicién escrito por un grupo de

jovenes en Fresno, California®*:

Aqui la cultura y tradiciones de Cuevas estan cambiando por la
educacion, la musica distinta y la television; también porque se
estan mezclando muchas culturas con la nuestra, como el
Chicano y la cultura de las pandillas.

A pesar de las presiones de la exclusion y asimilacion cultural, la comunidad en
general ha logrado resistir muchos de los efectos alterantes de la transculturacion
gue viven al estar en contacto con grupos étnicos pan-hegemaonicos como la
cultura angloamericana al mantener su afinidad cultural y al participar en forma
manera selectiva de las asimilaciones e inventos culturales. No obstante, los
efectos de transculturacion son mas evidentes en la segunda generacion de la

comunidad que reside y asiste a la escuela en los Estados Unidos.

Una escuela local, condado de Fresno
Foto: Maria Santos 2007

Ademas de estos procesos de transculturacién vinculados a contextos nacionales
establecidos, los miembros de la comunidad también experimentan cada vez mas
la transculturacion descentrada (Hirabayashi 2002) en base a sus interacciones de

naturaleza mas pareja dentro de su propia comunidad. La transculturacion

32 E| texto completo se podra consultar en el capitulo cinco de esta tesis.
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descentrada tiene lugar en la comunidad porgue sus espacios son fragmentados y
diferentes en el sentido cultural y se recrean permanentemente a través de
procesos de friccién y conformidad. Por ejemplo, muchos de los miembros de la
comunidad optan por no interactuar con Otros especificos en la comunidad por las
diferencias reales y percibidas. La mayoria de los miembros tienen un alto nivel de
contacto o se reconocen de vista o a través del chisme, no obstante, las
diferencias son muchas y las conversaciones entre facciones rivales no son
frecuentes. Como lo explica una joven de 14 afios de edad residente en el
Condado de Fresno, que entrevisté en el 2007 “...alld en Cuevas es tan diferente y
la gente alla piensa distinto a la gente de aca”. Durante el tiempo que pasé tanto
con la comunidad de San Miguel Cuevas como la del Condado de Fresno, me
advertian de manera constante sobre tales diferencias con comentarios de esta
indole: “esa gente es muy presumida”, “hacen demasiado esfuerzo por ser
americanos y no lo son”, “no te acerques, estan metidos en la brujeria” o “no

hablamos mucho con los del norte”.

También se entremezclan procesos formales e informales de interaccion. Las
interacciones publicas (y muchas veces las privadas) se cubren de formalidades
de rango y de rectitud que muchas veces se establecen por edad y género. Las
diferencias y las similitudes en la comunidad se amplifican mediante la
reproduccion de estas posiciones de formalidad, que son contrarrestadas o
aumentadas por otras interacciones mas informales que fomentan niveles de
cercania o distancia aun mayores entre la familia y los amigos. Con estos
procesos de divisién y solidaridad, la comunidad sigue creciendo a través de la

diferencia y la continuidad cultural.
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Dofia Mina en su casa, San Miguel Cuevas
Foto: Norma Platon Santos 2006

Pee Wee perforandose la oreja en un centro comercial, ciudad de Fresno
Foto: Lucy Santos 2007

No obstante, esta comunidad transcultural sigue integrando su pluralidad,
uniéndose a través de practicas que construyen comunidad donde las vivencias y
las acciones diarias del olvido, el recuerdo, la incertidumbre y el amor constituyen
la union de sus diferencias (Besserer Alatorre 2007:324-325). Por ejemplo, aunque
los de Estados Unidos son conscientes de que se los tiene por presumidos, de

todas maneras existe un intento de integracion, como se observa en una
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entrevista con Yuridia, una joven de 15 afios del Condado de Fresno. Ella cuenta

como se entiende con otras jovenes de su edad que acaban de migrar:

Bueno, lo que las hace distintas es que no nos vamos a entender
pues yo tengo una educacion y ellas seguramente no la tienen. Y
ella puede estar pensando mal de mi, por ejemplo “ah, esta
presumiendo en mi cara, solo porque nacié aqui y todo”. Ella
puede estar pensando eso de mi, pero yo estaria como “Te puedo
ayudar en esto y aquello si necesitas ayuda y todo”. Solo creo que
la gente de all4 cree que somos gente realmente mala, pero
nosotros queremos ayudarlos a tener una vida mejor y ayudarlos
con todo.

Mientras vivi con la comunidad tanto en San Miguel Cuevas como en Fresno, a
diario senti la friccidn vs. la cohesion; la intimidad vs. la formalidad. Sin embargo,

mas alla de todo, la comunidad de San Miguel Cuevas esta unida.

2.3 Pertenencia a la comunidad de San Miguel Cuevas

Exclusion usually makes people aware, as they bump up
against it all the time, of what inclusion and belonging is.

Renato Rosaldo

...and even though nadie te habla, you're there, you're
part of it. Just being in Cuevas makes you feel like
someone.

joven de 13 afios de la comunidad del

Condado de Fresno

Alejandonos un poco de los conceptos politicos modernos de ciudadania sobre los
miembros y la democracia de una comunidad nacional, para hablar de manera
mas general sobre dichos miembros dentro de una serie de ambitos publicos, en
esta seccion exploro desde la teoria la idea de ciudadania para la comunidad
antes de analizar como los miembros mismos de esa comunidad describen su

propio sentido de pertenencia.
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Las ideas de ciudadania posnacional (Soysal 1998) y ciudadania flexible (Ong
1999) se pueden pensar en funcién de los movimientos transnacionales de la
comunidad y su participacion en las cadenas agroindustriales globales. Yasemin
Nuhoglu Soysal (1998) utiliza el término ciudadania posnacional para describir la
pertenencia del trabajador temporal migrante dentro del contexto de Europa
Occidental. En este contexto, el Estado-nacién ya no es central a la construccién
de sus sujetos, sino que la ciudadania se vuelve transnacional, universal, fluida y
multiple. Aungue este tipo de ciudadania es transnacional, o es desde una mirada
semejante a la que propone Nina Glick Schiller et al. (1995) respecto de “lo
transnacional” en comunidades transnacionales, en el sentido que esta clase de
ciudadania transnacional no constituye un tercer espacio, sino que esta
firmemente influida por los Estados-nacion de origen y de destino. Este tipo de
ciudadania no encaja muy bien con la forma de pertenencia de San Miguel
Cuevas que se asemeja mAas a un tercer espacio. Este tercer espacio se ha
generado porque, en realidad, la comunidad nunca tuvo vinculos con el Estado-
nacion mexicano colonial o postcolonial, ni sus miembros han sido integrados a la
nacion estadounidense. Haciendo uso de la terminologia de Saskia Sassen-Koob
(1988), en este sentido, muchos miembros de la comunidad son “no autorizados,
sin embargo reconocidos” en los contextos nacionales de los Estados Unidos y
“autorizados, sin embargo no reconocidos” en los contextos nacionales mexicanos
(85-87). El sentido de pertenencia comunitaria de los sanmiguelenses en la
actualidad es muy diferente al que se vivia antes de que empezaran las

migraciones transnacionales.

Por otro lado, el concepto de ciudadania flexible de Aiwa Ong (1999) hace
referencia a un nuevo tipo de ciudadania experimentado por las poblaciones
chinas en Hong Kong, que en sus vidas cotidianas son influenciadas por diversas
fuerzas capitalistas y del Estado-nacion. Ong argumenta que estas mudltiples
fuerzas transnacionales han abierto nuevos espacios para los chinos en Hong
Kong, desarrollando un tipo de pertenencia n6mada y estratégica: una ciudadania

flexible (1-6). Sin embargo, este término no resulta de mucha utilidad cuando se
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trata de la comunidad de San Miguel Cuevas porque, aungue la ciudadania de la
comunidad puede ser nomada, no es tan flexible ni cambiante como indica el
concepto de Ong. De hecho, una de las cuestiones que enfrenta la comunidad es
la falta de flexibilidad de su sistema de ciudadania. Esta falta de flexibilidad es un

tema mayor que se vuelve a discutir una y otra vez en las asambleas.

El concepto de ciudadania cultural de Renato Rosaldo (1994) es otro término que
vale la pena indagar ya que de muchas maneras describe como algunos
sanmiguelenses sienten su pertenencia en los Estados Unidos. Este término se
cred para expresar como los meéxico-estadounidenses viviendo en San José,

California “...pertenecen a comunidades multiples, superpuestas... (Renato
Rosaldo entrevistado por Lane Ryo Hirabayashi 2002:112)”. A través de este tipo
de ciudadania cultural, los meéxico-estadounidenses afirman sus derechos
constitucionales como estadounidenses y a la vez afirman y alimentan su legado
colectivo méxico-estadounidense. Esta pertenencia se logra a través de la practica

de una “...micropolitica que busca una ciudadania cultural en las comunidades
plurales —barrios, lugares de trabajo, iglesias y grupos activistas (Rosaldo
1994:61)”. Algunos sanmiguelenses radicados en los Estados Unidos no sélo
participan en las actividades de su comunidad sino también en otras sociedades
civiles en los Estados Unidos, tales como el Frente Indigena de Organizaciones
Binacionales (FIOB) y la Asistencia Legal Rural de California (CRLA, por sus
siglas en inglés). Muchos también participan activamente en grupos de la iglesia
local (como la Iglesia de San Antonio en la ciudad de Fresno), en grupos de
deportes de la escuela o locales y también en sus barrios (las asambleas de los
barrios y de la comunidad suelen hacerse en la zona residencial de Casas San
Miguel, Campo Negro y en los parques de trailers ubicados en el Condado de
Fresno). Estos nuevos espacios para ejercer ciudadania ayudan a convalidar el
sentido de pertenencia de los miembros de la comunidad, sobre todo mientras

viven en los Estados Unidos.
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Celebracién mexicana de la Virgen de Guadalupe
en la Iglesia de San Antonio, ciudad de Fresno
Foto: Georgia Melville 2006

San Miguel Cuevas también ofrece una ciudadania comunitaria mas obvia y oficial
que se basa en la funcion del comunero dentro del sistema de cargos. No
obstante, Unicamente aquellos hombres entre los 17 y 60 afios de edad que
cumplen con sus obligaciones politicas son considerados oficialmente como
ciudadanos. ¢Pero qué pasa con el resto de la comunidad? ¢Qué pasa con las
mujeres y los nifios que no son comuneros? Raul René Ruiz Robles (2003)
argumenta, respecto de otra comunidad transnacional Mixteca, que los miembros
de la comunidad que no son comuneros (mujeres y nifios) pueden reclamar su
pertenencia comunitaria sobre la base de las tareas sociales, culturales y
econOmicas que desempefian. Las mujeres y los nifios de San Miguel Cuevas
sostienen de manera permanente el funcionamiento de la comunidad trabajando
en los campos de cultivo para alimentar a toda la familia, mientras que el jefe de
familia se encuentra en el pueblo en cumplimiento de un cargo. Las mujeres
casadas o que tengan algun parentesco con un comunero preparan, cocinan y
limpian para todos los que asisten a las asambleas y fiestas de la comunidad,
participan en las tradiciones culturales de la comunidad y también generalmente

se ocupan de todas las necesidades de la casa, la educacion y la salud. Yerko

71



Castro Neira (2006) argumenta de manera semejante que las mujeres son
ciudadanas de las comunidades Mixtecas transnacionales por su participacion en
la micropolitica y los hombres son ciudadanos por su participacion en la
macropolitica (67). Sobre esto, Federico Besserer Alatorre (2006) agrega que la
pertenencia politica, econdmica, social y cultural de todos los miembros de la
comunidad se ha transnacionalizado, en gran medida a causa de la
transnacionalizacion del sistema de gobierno de la comunidad, lo que conduce al
desarrollo de la ciudadania comunitaria transnacional (7). Este es un término apto
para San Miguel Cuevas ya que el pertenecer a la comunidad tanto en México
como en los Estados Unidos esté intimamente ligado a su sistema de gobierno (el
sistema de cargos), que exige que los miembros en ambos paises “...cumplan con
sus obligaciones de manera cotidiana” (Besserer Alatorre 2006:8)”. Se dice que en
estos espacios transnacionales los comuneros tienen ciudadania transnacional de
primer nivel (Besserer Alatorre 2005b), en tanto las mujeres y los nifios tienen una
ciudadania transnacional espectral (Ruiz 2003).

Hombres de la comunidad trabajando en el tequio, Muijeres de la comunidad preparando alimentos para
San Miguel Cuevas un evento de la comunidad, San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006 Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2006

Si bien siento que el siguiente término es mas apropiado en el contexto
transnacional haitiano/estadounidense para el cual fue creado, otro tipo de
ciudadania que se puede considerar para la comunidad de San Miguel Cuevas es
la de ciudadania transfronteriza (Glick Schiller & Fouron 2001). La ciudadania

transfronteriza se crea dentro de un campo social transfronterizo entre dos
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naciones. Se genera en parte cuando los migrantes reemplazan los dolorosos
recuerdos de la reubicacién en un nuevo pais con sentimientos de nostalgia y al
hacerlo aumentan sus vinculos con su nacion “de origen” mientras viven en el
exterior (1). En realidad, este no es el caso de San Miguel Cuevas; la nostalgia se
relaciona mas con un sentimiento por el pueblo “de origen” mas que por la nacion
“‘de origen” y el Estado no tiene un lugar preponderante en la pertenencia
comunitaria. Sin embargo, en este punto se comienza a notar un giro. Carlos
Gonzales Gutiérrez (1999) explica que a causa del creciente flujo de mexicanos
entre México y los Estados Unidos, el Estado-nacibn mexicano ha tomado
conciencia de la importancia de mantener los vinculos con los emigrantes (271-
282). Desde mediados de los noventa, se han implementado varios discursos e
iniciativas gubernamentales, algunos de los cuales ya se han mencionado en este
capitulo, como la sancion de leyes de doble nacionalidad. Este manejo de la
nostalgia de los emigrantes por parte del Estado mexicano ha permitido mantener
lazos con muchos de los mexicanos que viven en el exterior. El sentimiento
creciente de pertenecer a “México” en lugar de “San Miguel Cuevas” ha creado un
nuevo régimen de sentimientos (Besserer Alatorre 2007:326) para muchos

miembros de la comunidad.

Cabe tener en cuenta cémo verbalizan sus sentimientos de pertenencia los
miembros mismos de la comunidad. Cuando preguntaba a la pasada a distintos
miembros de todos los grupos etarios tanto en México como en los Estados
Unidos a qué lugar pertenecian, casi siempre respondian “al pueblo” o “a San
Miguel Cuevas”. Estos momentos mas informales también tuvieron eco en muchas
de las entrevistas mas estructuradas® que realicé con los jovenes de la
comunidad. Por ejemplo, cuando le pregunté a Porfirio, un joven de 22 afos del
Condado de Fresno, por qué formaba parte de la comunidad, respondié de con

picardia:

%3 Realicé entrevistas estructuradas con cada uno de los 26 participantes del proyecto. Una de las
muchas preguntas formuladas fue: “; Perteneces y/o te sientes parte de la comunidad? ;Por qué si
0 por qué no?”.
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Porque me obligan, en el sentido que soy hombre y presto
servicios. Por eso siento que soy parte de la comunidad.

Esto confirma su pertenencia como del tipo de ciudadania transnacional de primer
nivel. Luego paso6 a explicar de manera mas sensible el tipo de ciudadania cultural

que tiene:

Lo otro que me hace parte de la comunidad es que no olvidé el
idioma y todavia hablo con la gente de mi pueblo, tu sabes,
todavia mantengo esa conexion. Aunque no conozco a todos y
muchos no me conocen, todavia trato de educar para mi
comunidad y todavia estoy orgulloso de mi comunidad y todavia
hablo el idioma de la comunidad, por eso me siento apoyado.

Reflejando este sentido de responsabilidad comunitaria, pero en términos de
ciudadania espectral transnacional, Yuridia (mencionada anteriormente) explicé

que sentia que pertenecia a la comunidad porque:

Bueno, nosotras vamos a las fiestas...s6lo vamos vy
ayudamos...hacemos la comida.

Ademas de estos sentimientos compartidos entre los jévenes que entrevisté en
funcién de este tipo mas formal de pertenencia comunitaria, existe un creciente
namero de joévenes miembros de la comunidad que expresan un tipo de
ciudadania transfronteriza al elegir ser mexicanos antes de sanmiguelenses. Este
tipo de pertenencia también se ejemplifica en un comentario de Yuridia: “Soy como
100% mexicana, sabes?” Esta clase de afirmacion era comdn entre los jévenes
del Condado que se identifican como “cien por ciento mexicano/a”, aunque
nacieron en los Estados Unidos, y no habian vivido en México por un periodo de
tiempo prolongado.
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2.4 La juventud de San Miguel Cuevas

Concepto de juventud

Antes de comenzar a analizar a la juventud de la comunidad, voy a explicar
brevemente qué entiendo por el término “juventud”. Primero voy a presentar las
generalidades del concepto, luego voy a examinar como se entiende desde la
mirada de la comunidad de San Miguel Cuevas y, posteriormente, desde una
perspectiva transnacional, en la percepcion de la segunda generacion

transnacional.

La idea de juventud y adolescencia se desarroll6 por primera vez en Europa a
fines del siglo xvii (Rousseu 1767, Hall 1904) en relacion con un escenario social
vinculado con el grupo etario que se ubica entre la infancia dependiente y la
adultez independiente. En aquella época, se consideraba que la “juventud” era
esencialmente una etapa inestable donde predominaba la ambigledad y la crisis.
A partir de alli, los estudios realizados sobre la juventud que han marcado hitos en
la antropologia provienen del pensamiento de la escuela de Cultura y
Personalidad, como las obras de Ruth Benedict (1935) y Margaret Mead (1928),
quienes entienden el concepto de juventud como una fase universal a través de la
cual las caracteristicas y el conocimiento cultural son transferidos del adulto al
nifio, durante una etapa que no es necesariamente marginal o conflictiva. Ademas
de estas obras antropolégicas, la sociologia y la psicologia también han jugado un
papel importante en la formacion de los conceptos contemporaneos de juventud,
los cuales generalmente enfatizan los procesos de transicion y eleccion, a través

de los cuales los nifios aprenden a ser adultos (Wyn & White 1997, Ainslie 2002).

Sobre la base del trabajo que realiz6 en Samoa, Margaret Mead (1928) acierta en
muchos aspectos cuando afirma que esta etapa de la vida no necesariamente esta
imbuida de tension y conflicto; sin embargo, su punto de vista de que la juventud

es una etapa de vida universal es discutible. Reflejando las tendencias de
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sociedades menos industrializadas, en algunas comunidades indigenas
mexicanas, no existe el equivalente indigena del concepto occidental de “juventud”
porque esa etapa de la vida no existe como tal (Pacheco 1997, Feixa 1998). Las
personas pueden pasar directamente de la infancia a la adultez, de manera ritual
mediante el trabajo o la caza, o en forma institucional, participando en el sistema
de cargos o a través del matrimonio. No obstante, al aumentar significativamente
el contacto transcultural en muchas de las areas rurales de México, es bastante
preponderante, en la actualidad, un concepto mas occidental de “juventud”.
Teniendo en cuenta estas consideraciones, senti que era importante conocer qué
significado le otorgan a este término los mismos miembros de la comunidad®. Al
preguntar si existe una palabra para juventud en Bajo Mixteco, me enteré que siy
esta es nanuu. Los entrevistados me explicaron que la juventud era una etapa de
vida que comenzaba alrededor de los 12 afios de edad y concluia con la
celebracion del matrimonio o con el nacimiento de un hijo. También me informaron
que el concepto de juventud en la comunidad de San Miguel Cuevas difiere del de
la comunidad en los Estados Unidos. En esta Ultima, una persona de 17 o 18 afios
puede todavia ser considerada joven, mientras que en Oaxaca, generalmente,
este no es el caso ya que es muy probable que la persona ya se haya convertido
en un adulto independiente por el matrimonio o el trabajo (Ventura 2008).

%% Esta informacion fue tomada de tres entrevistas gue llevé a cabo con miembros de la comunidad
que estaban viviendo en San Miguel Cuevas durante el afio 2006 (los entrevistados fueron 1 de 16
afios de edad, uno de 28 y uno de 42). También conversé con Silvia Ventura, antropdloga y
miembro de la comunidad
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Jévenes de la comunidad participando en un evento con otros jévenes
de pueblos vecinos, San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

De manera que cuando me refiera al concepto de juventud en este texto, me
estaré refiriendo a una etapa de vida sociodemografica segun lo entienden los
miembros de la comunidad. También lo representaré en un sentido mas abstracto
y cultural, como un espacio heterogéneo generacional atravesado por elementos
gue convocan a los jovenes, entre otros, género, escuela, trabajo, migracion,
costumbre, modas, pandillas. De acuerdo con este ultimo significado mas
abstracto, la experiencia de vida de la juventud puede ser comprendida como una
zona transfronteriza que esta situada entre espacios diferentes y mas estables
(Rosaldo 1988:85).

Tradicionalmente, la juventud de San Miguel Cuevas reside en las zonas rurales.
En general, se considera a la juventud campesina de México como un grupo
sociodemogréfico excluido e invisible a causa de su falta de visibilidad e inclusion
en la sociedad civil, asi como una falta de estudios académicos sobre dicho grupo

(Durnston 2007). Felizmente, esto ha comenzado a cambiar y en la actualidad se
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conducen mas investigaciones e implementan mas programas para atender estos

problemas®>.

A pesar de estos defectos en el andlisis de la juventud rural de México, no
podemos entender a la juventud de San Miguel Cuevas Unicamente como
mexicanos, campesinos e indigenas porque este no es el caso. También es
importante tomar en cuenta cémo la migracion ha influido en este grupo etario. En
términos de juventud y migracion, se ha puesto mucho énfasis en las teorias de
asimilacion que reconocen que la primera generacion de migrantes esta
fuertemente vinculada a sus origenes culturales y linglisticos, la tercera
generacion esté totalmente asimilada a la cultura y a la lengua del pais de destino
y la segunda generacion esta atrapada por su vinculo con los dos. Esto puede ser
cierto para algunas comunidades, pero no es asi en el caso de San Miguel
Cuevas, que por el contrario refleja que “...Ciertamente los mixtecos tienen un
proceso de incorporacion a la sociedad norteamericana mas lento que otro tipo de
mexicanos” (Castro Neira 2008:276).

Para una mejor comprension respecto de las vidas de los jovenes de San Miguel
Cuevas, creo que es util referirnos a la literatura americana mas reciente sobre los
jovenes que viven en espacios transnacionales, por ejemplo, la idea de una
segunda generacion transnacional (Smith 2006, Pries 2007, Glick Schiller &
Fouron 2001, Ariza & Portes 2007). Como argumentan Nina Glick Schiller y
Georges Eugene Fouron (2001), el término “segunda generacion transnacional” se
refiere a aquellos nacidos de padres migrantes en el pais de destino, a aquellos
nacidos en su pais de origen pero que migraron cuando eran muy pequefios y a
aquellos jovenes que nunca migraron sino que viven dentro del campo social
transnacional de su pueblo o pais. Pese a la diversidad de historias de vida que

encapsula este término, todas estas categorias forman parte de la segunda

% Viéase a Lourdes Pacheco Ladrén de Guevara (2000), Yanko Gonzalez Cangas (2003), Yanko
Gonzélez Cangas & Carlos Feixa Pampols (2005), Patricia Legarreta (2008), Maritza Urteaga
Castro Pozo (2007) en la bibliografia de esta tesis para mayores detalles sobre estudios de la
juventud campesina de México.
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generacion transnacional porque estas personas “...se crian generalmente en
hogares donde la gente, los valores, los bienes y los reclamos de otro lugar estan
presentes en forma cotidiana” (Pries 2007:11). De acuerdo con Robert Smith
(2007), esta forma de entender a la segunda generacion transnacional también
comprende a la generacion 1.5, es decir, los jovenes nacidos en el pais de origen

0 que han pasado gran parte de su infancia en él (14).

Los jévenes que dicen pertenecer a San Miguel Cuevas tienen mucho en comun
aunque también muchas diferencias. Algunos nacieron en Meéxico, otros en los
Estados Unidos; algunos apenas completaron la escuela primaria, otros van a la
universidad; algunos trabajan en los campos, en tanto otros se emplean en la
construccion industrial, el sector de servicios o0 en oficinas administrativas; algunos
nunca migraron, mientras que otros migran sin una visa legitima. La diversidad de
la juventud se exacerba mas aun y se revela permanentemente en las formas de
expresion manifestadas por estos jovenes a través del lenguaje corporal y la
vestimenta ademas de los idiomas que eligen o estan obligados a hablar
(frecuentemente, una mezcla de mixteco, espafiol e inglés). Todo esto conduce a
experiencias subjetivas y culturales muy diversas. Sin embargo, a pesar de esta
diversidad, muchos se mantienen en contacto constante debido a sus fuertes
vinculos comunitarios y por ser excluidos de otros espacios en México y en los

Estados Unidos.

Los ejemplos que siguen, tomados de las entrevistas realizadas a jovenes de San
Miguel Cuevas y Fresno sobre sus historias de vida®, pueden ayudar a especificar

algunas de las semejanzas y diferencias compartidas.

A continuacion un joven de 21 afios de edad residente del condado de Fresno

ofrece una reflexién sobre el estereotipo de la vida de un joven migrante®’:

36 . . . . . -

Realicé cuestionarios de historia de vida con cada uno de los 26 participantes del proyecto.
Estos cuestionarios abarcaron temas en relacién a eventos rituales y culturales relevantes, la
escuela, el trabajo, la ciudadania, la migracion y los lugares visitados.
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1 a 16 afios de edad: Nacido y criado en San Miguel Cuevas.
16 afios de edad: Deja la escuela y migra a los Estados Unidos.
19 afios de edad: Vuelve para casarse y tomar un cargo.

20 afios de edad: Migra con su esposa para vivir con otros miembros de la familia en el condado
de Fresno.

21 afios de edad: Nace su primer hijo en el condado de Fresno. Trabaja en los campos con su
familia.

Idiomas: Habla el mixteco y el espafiol. No habla el inglés.
Nivel de educacion: Escuela primaria.

Expectativas para el futuro: Espera ganar suficiente dinero para volver a vivir con su familia a
San Miguel Cuevas.

Futuro probable: Es muy probable que se quedard en los Estados Unidos para que sus hijos
puedan recibir una “educacién mejor”, pero regresara a su pueblo en forma regular como miembro
activo de la comunidad. Puede finalmente terminar sus dias en el pueblo.

Esto contrasta con la vida de un joven de 23 afios de la segunda generacion
transnacional, nacido en los Estados Unidos:

1 a 16 afios de edad: Nacido y criado en el condado de Fresno.

16 afios de edad: Regreso al pueblo con su familia por un afio y estudié en la escuela local.

17 a 23 afios de edad: Trabaja y estudia. Vive con su novia quien no pertenece a la comunidad.
Idiomas: Habla el inglés y el espaiiol y entiende el mixteco.

Nivel de educacion: Nivel universitario.

Expectativas para el futuro: Espera recibir una educacion universitaria en los Estados Unidos
para poder luchar mejor por los derechos de la comunidad. Continuar como miembro de la
comunidad y contribuir a su futuro tanto en Oaxaca como en California.

Futuro probable: Debido al trabajo y a otras obligaciones en los Estados Unidos, puede seguir
pagando a otros miembros de la familia para que se encarguen de las obligaciones de su cargo. Es

posible que continde viviendo en los Estados Unidos y visite San Miguel Cuevas durante sus
vacaciones.

¥ Los migrantes jovenes como aquellos que migran en edad adolescente y deben afrontar una
serie de desafios diferentes de los que afrontan los nacidos en Estados Unidos o aquellos que
migran antes de los 10 afios de edad (Smith 2006:14).
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Como se observa en estas muestras, las vidas de los jévenes migrantes (primer
ejemplo) son esencialmente diferentes a los de la segunda generacién (segundo
ejemplo).

Otras muestras tomadas de los textos de las exposiciones fotograficas®® nos
ofrecen una mirada sobre estos estilos de vida tan distintos. Asi describe un tipico

dia en su vida un joven de 15 afios de edad que vive en su pueblo y nunca migro:

Yo tengo treinta y cinco chivos y los voy a cuidar al monte, por
donde esta la capilla. Los llevo como a las nueve de la mafiana y
regreso como a las tres o a las cuatro. Mientras estoy en el monte
corto palo para corral, o0 a veces lefia, y los chivos estdn comiendo
hierba y pasto, y los estoy rodeando para que no se vayan a otro
lado. Después los traigo a la casa y los encierro en sus corrales.

Esto contrasta claramente con la vida en California segun lo describe una joven de

15 afios de edad:

...cuando regresamos a la casa de la escuela y el trabajo tenemos
muchas cosas que hacer, como tarea, cocinar o limpiar... nos
guedamos en la casa, la mayoria de las veces pasando el tiempo
en nuestro cuarto. Hablamos por teléfono con nuestros amigos o
novios y novias, escuchamos masica y vemos television en espafiol
y en inglés, también jugamos video juegos....

Otros miembros de la comunidad también notan diferencias entre los jovenes que
se criaron en San Miguel Cuevas y aquellos criados en los Estados Unidos. Se
suele decir que aquellos que crecieron en los Estados Unidos (la segunda
generacion) tienden a ser presumidos, que se visten diferente, que no les gusta la
misma comida, etc. Mientras que, de acuerdo con la segunda generacion, los que
todavia no han migrado y los jévenes migrantes son timidos y diferentes. Como
dice Agustina, una joven de 15 afios de edad que crecio en Fresno: “...en Cuevas
es muy diferente y la gente alla piensa distinto de la gente aca”. También existen

diferencias fisicas obvias, como lo sefiala Adrian, un joven de 16 afios, que nunca

38 El texto completo de la exposicion esté disponible en el capitulo cinco de esta tesis.
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migro: “...los que nacen aqui crecen mas despacio y no estan asi gordos pues.

Los que nacen alla crecen mas rapido pero estan gordos”.

No sélo los entornos establecidos de cada uno afectan las posibilidades de ser,
sino que la ubicacion de esa persona en un determinado momento también. Este
argumento lo explica muy bien Robert Smith (2006) cuando describe el caso de
Linda, una joven de la comunidad de Ticuani en la region Mixteca del estado de
Puebla.

Mientras esta en Ticuani, Linda puede salir a bailar toda la noche,
beber cerveza (con moderacion) y caminar libremente, mientras
que en Nueva York es una joven “encerrada” que debe volver
inmediatamente a casa después de la escuela y esperar a que
regresen sus padres (1).

En mis viajes entre San Miguel Cuevas y el condado de Fresno, este tipo de
diversidad individual era muy visible. Para dar un ejemplo, Agustina nacio y se cri6
en los Estados Unidos pero siempre regresaba a San Miguel Cuevas durante la
época de las fiestas. Pasa de ser una chica “encerrada” en el condado de Fresno,
quedandose en la casa después de la escuela para cuidar a sus sobrinos y hacer
los quehaceres domeésticos, a tener mucho tiempo libre, poder caminar por el
pueblo con sus amigos a la noche e ir a las fiestas en San Miguel Cuevas.
Agustina asume roles diferentes en los dos lugares: en uno es un miembro
“tradicional” de la comunidad y en otro es mas su yo “americana”, un término con
el cual también se autoidentifica. De modo que, si bien pueden existir diferencias
marcadas entre los estilos de vida en San Miguel Cuevas y en el condado de
Fresno, muchos jovenes alternan entre estos dos sitios en diferentes momentos

de sus vidas.

Por otro lado, debido a la cohesion y autonomia de la comunidad, el permanente ir
y venir de este grupo etario a través de la frontera no significa que siempre tengan
gue cambiar su forma de vida de manera radical cuando migran. Por ejemplo, le

dije adi6s a Ernesto en San Miguel Cuevas en octubre de 2006. El era lo que yo
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consideraba uno de los pocos “estereotipos” del joven no migrante muy vinculado
a la forma “tradicional” de la cultura: crecié hablando mixteco, no se sentia tan
comodo hablando en espafiol y no hablaba inglés. Trabajaba en las tierras de la
familia todos los dias, era miembro de la banda local y por la tarde salia con sus
amigos. No me lo podia imaginar en el otro lugar; parecia estar muy “a gusto” en
el pueblo. Pero pocas semanas después de llegar al condado de Fresno, Ernesto
me saludd desde el jardin de una casa vecina. Habia caminado por el desierto y
cruzado la frontera sin una visa para llegar a vivir con miembros de la familia en
los Estados Unidos. En ese momento me parecia que estaba fuera de contexto,
parado alli detrds de un cerco blanco sobre el césped podado en un barrio
predominantemente afroamericano. Sin embargo, seis meses después de su
llegada al condado de Fresno, Ernesto continuaba trabajando en tareas agricolas,
hablando mixteco, tocando en una banda tradicional y asistiendo a las fiestas de la
comunidad. En muchos sentidos el lugar era irrelevante, la vida seguia. De igual
forma, durante los doce meses que trabajé con la comunidad, me encontré
repetidas veces con la misma persona en distintos lugares: en San Miguel
Cuevas, en Condado de Fresno y en la Ciudad de México. Esto me generd una
sensacién de confusion al desarmar mi habitual proceso cognitivo para recordar a
las personas por ubicacion geogréafica. Fue asi que llegué a entender que los

miembros de la comunidad realmente llevan una vida transnacional (Smith 2006).
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PROCESOS DE CAMBIO TRANSNACIONAL

Eloisa durante la fiesta, San Miguel Cuevas Eloisa en el dia de su cumpleafios, Fresno
Foto: Georgia Melville 2007 Foto: Miembro de la familia de Eloisa 2007

PROCESOS DE CONTINUIDAD TRANSNACIONAL

Efrain con su bicicleta, San Miguel Cuevas Carlos con su bicicleta, Fresno
Foto: Georgia Melville 2006 Foto: Lucy Santos 2007
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Graciela haciendo tortillas, San Miguel Cuevas Olga haciendo tortillas, Fresno
Foto: Georgia Melville 2007 Foto: Maria Santos 2007

Los jovenes de San Miguel Cuevas tienen que abordar tensiones de asimilacion y
transnacionalizacion de manera permanente (Smith 2006:11). Sus vidas se
construyen a través de “...la repeticion de ciertas practicas culturales, politicas y
de género que poco a poco se vuelven hechos sociales normativos vy
estructurales” (Smith 2006:4). Estas practicas ocurren en los mundos figurados
(Holland et al 1998)*° de la migracion, la familia y la vida en el hogar, el
matrimonio, los eventos sociales y culturales de la comunidad, las pandillas, la
educacion y el trabajo, todo se conjuga en la zona transfronteriza de la juventud.
Todas estas practicas ocurren a través de las fronteras para formar una red

transnacional de experiencia juvenil interconectada.

%9 | os mundos figurados son: “...historical phenomena, to which we are recruited or into which we
enter, which themselves develop through the works of their participants... like activities, are social
encounters in which participants’ positions matter... are socially organized and reproduced... [and
are] cultural worlds...populated by familiar social types and even identifiable persons” (Holland et al
1998:41).
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2.5 Estudios culturales y conceptos feministas para temas transnacionales vy

transculturales

Después de trabajar con la juventud de la comunidad durante mas de un afio, era
claro que si bien San Miguel Cuevas y sus miembros se pueden definir como un
grupo transnacional y transcultural, mucho de lo que pasa dentro de la comunidad
no se puede entender empleando Unicamente los conceptos desarrollados por
marcos transnacionales® y transculturales*’. Mas bien, parecen tener mejor
cabida aquellos conceptos desarrollados dentro de los contextos de los estudios
culturales y los estudios feministas. Esta seccion indagara tres de ellos que me
sirvieron para entender algunas de las complejidades de las vidas de los jévenes -
la doble conciencia (control fronterizo y cruzar fronteras), la agencia y el
conocimiento situado - y serd explorado a través de material etnografico tomado
de las multiples entrevistas que tuve con los jévenes y de la sala de chat online de

la comunidad®?.

“ El lado empirico de los estudios transnacionales se ha desarrollado a tal velocidad que el
aspecto tedrico se ha quedado atras. Este es un tema que se esta abordando en la actualidad
(Glick Schiller y Wimmer 2002, Pries 2007, etc.).

! La nocién de transculturacion fue introducida por Fernando Ortiz (1963) y luego fue desarrollada
por autores contemporaneos tales como Mary Louise Pratt (1992).

* Entrevisté a cada uno de los 26 participantes del proyecto en San Miguel Cuevas y en el
Condado de Fresno. Durante cada entrevista, que durd aproximadamente una hora, pregunté
acerca de ellos y de su comunidad. Por ejemplo, pregunté sobre su trabajo, educacion y tiempo
libre, sobres sus esperanzas y suefios personales, qué pensaban de la migracién, de sus padres y
cémo eran diferentes entre ellos. También pregunté sobre su forma de interactuar con diferentes
razas y grupos étnicos en México y en los Estados Unidos, sobre sus gustos en la musica, la moda
y la televisién, qué aspectos de su comunidad perciben como positivos y cuales como negativos y
qué les gustaria cambiar en sus vidas. También pude obtener mucha informacién etnografica de
las dos salas de chat en linea - http://groups.yahoo.com/group/sanmiguelcuevas/ vy
http://groups.yahoo.com/group/sanmiguelcuevas?2/ - creados por los jévenes del mismo proyecto.
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Doble conciencia — control fronterizo

[l could they be content, born without and beyond the
World. And their weak wings beat against their barriers, -

barriers of caste, of youth, of life.
W.E.B. Dubois

Las permanentes migraciones a través de fronteras reales y simbdlicas y la
interaccion transcultural que ocurre a diario hace que los jovenes de San Miguel
Cuevas vivan una doble conciencia en el sentido desarrollado por W.E.B. Dubois
(1903), a quien cito para mejor presentar este sucinto estado de ser:

Es una sensacion particular, esta doble conciencia, este sentido
de siempre estar mirandose a través de los ojos de otros, de
medir el espiritu con la vara de un mundo que mira con risuefio
desdén y compasion. Uno siente ese doble ser permanentemente
(125).

Tomando de las ideas de Dorothy Holland et al. (1998), la conciencia tiene mucho
que ver con la identidad en el sentido de que ambos son percibidos como una
combinacion de lo que otros dicen que eres y lo que tu te dices que eres. La
diferencia estd en que la conciencia es un acto interno de reflexibn que nos
permite convertir a los actos en relatos coherentes de las cosas y socializar
nuestra comprension, mientras que la identidad conecta estos procesos intimos de
manera proactiva con la vida publica. Estos procesos de conciencia y construccion
de identidad son improvisados y moldeados social y culturalmente por formas de

poder y discurso (3-4).

Como sefialé anteriormente, suelen existir marcadas diferencias entre los jovenes
gue han pasado casi toda su vida en San Miguel Cuevas y aquellos que han
estado casi toda su vida en el condado de Fresno. No obstante, surge de las
entrevistas con los jévenes de ambos lados de la frontera que la mayoria se

autoidentifica con las expresiones indigena, oaxaquefio/a y de San Miguel
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Cuevas® sin tener en cuenta su lugar de residencia. Asimismo casi todos los
jovenes tienden a no relacionarse con expresiones que se desarrollaron en
contextos occidentales (ej. latino/a, hispano/a, pocho/a y chicano/a), si bien los
que han vivido en los Estados Unidos por un periodo mas largo tienden a usar
términos mas globales cuando se describen a si mismos, por ejemplo, mexicano y
americano, especialmente cuando interactian con personas externas a la

comunidad.

Pero, si bien la mayoria de los jovenes entrevistados crecieron sintiéndose
oaxaquefios, indigenas o de San Miguel Cuevas, también se les delega
permanentemente otras identidades segun el lugar en que se encuentren y con
quién estén tratando. Por ejemplo, los jévenes en los Estados Unidos suelen ser
catalogados como hispano/a, latino/a o ilegal por el Estado e instituciones
oficiales, mientras que de manera no oficial, en &mbitos de la escuela o en la calle
suelen ser llamados Wetbacks, Scraps, Oaxaquito/as, entre otros. Este tipo de
clasificacion de los transmigrantes mixtecos ha sido investigado por Michael
Kearney (2006), quien argumenta que las personas son formadas por fronteras en
el sentido cultural y geopolitico. Las fronteras “...definen a las personas que son
divididas por ellas y que las cruzan” (37). Las identidades son categorias que se
encuentran dentro de una zona de frontera o que cruzan una y muchas veces
funcionan para proponer un orden de acuerdo a los esquemas hegemonicos (36-
37). La posicionalidad de la persona, entonces, suele estar “...inextricablemente
vinculada al poder, al estatus y al rango...” en lugar de su verdadera presencia

aqui (hereness) o alla (thereness)“ (Holland 1998 et al.: 271).

Dorothy Holland (1998) analiza cémo este tipo de limitacién puede ser impuesta y
reproducida a través del ejemplo de Gyanumaya, una mujer de casta inferior de

Naudada, Nepal:

*3 Este no es siempre el caso para los jovenes de la comunidad que viven en la Ciudad de México.
Consulte a Daniela Reyes (2009) en la bibliografia de esta tesis, para las generalidades de la
pertenencia comunitaria en la Ciudad de México.
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Es posible que se podria describir (y a otros) como una persona
de una casta particular, y también monitorear y editar su propio
comportamiento para acomodarse a una imagen de
comportamiento de la casta apropiada. Era, en suma, muy
susceptible a figurarse y a ser posicionada como una persona de
casta inferior.... Vivia dentro de una red de limitaciones
organizada alrededor de un sistema de castas y tal vez a veces
impulsada por construcciones exclusivamente ideoldgicas; otras
veces por un razonamiento social casi exclusivamente “tactico” de
lo que le costaria rechazar la posicidon que se le ha asignado en
un momento determinado en el sistema de castas; y tal vez la
mayor parte del tiempo, por una combinacién de estas dos (275).

La siguiente seleccion, tomada de una entrevista con Agustina, ofrece un ejemplo

de este tipo de identidad impuesta que sienten los jovenes de San Miguel Cuevas

en los Estados Unidos.

Me parece que nos miran como personas diferentes porque nos
llaman wetback y todo.... Y siento que la gente nos mira,
especialmente a los mexicanos, como gque somos tontos o0 que
somos basura, o somos de alla, que nuestros padres son pobres,
gue trabajan en el campo.

Los jévenes que viven en el pueblo también estan concientes de la discriminacion
y la posicionalidad. Estela, una nifia de trece afilos que estudia en el pueblo de
Juxtlahuaca, explica cdmo otras personas la ven a ella y a otros jovenes de la
comunidad:

No me siento ni mas ni menos que ellos, somos iguales, pero hay
otras personas que se sienten mas, que parecen mas altos... son los
muchachos de secundaria que se llevan asi. Bueno, se puede decir
que es por su color y todo eso, porque son gieros.

Por consiguiente, muchos jovenes ahora estdn conscientes de que son algo que
no eligieron ser (por ejemplo, crecer en los Estados Unidos y ser considerados
mexicanos Y luego ir a México donde se les dice que son americanos; o tener que
citarse como hispanos en los formularios institucionales porque es lo mas
aplicable entre blanco, negro o asiatico). Los jovenes luchan contra la imposicion

de categorias y esto se ve ejemplificado en una conversacioén tomada de una de
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las salas chat online de la comunidad entre jovenes de dicha comunidad nacidos

en los Estados Unidos que viajan a San Miguel Cuevas periddicamente:

Cuando alguien de México (nacido y criado) te dice que nos eres
‘mexicano” ¢coémo respondes? Que eres “americano” porque te
criaron en USA sin considerar tu lugar de nacimiento, lengua,
cultura, etc. (San Miguel Cuevas Yahoo Group 1 2007:41).

Otro miembro de la comunidad respondio:

Pues en mi opinibn yo me creo mas Mexicana k americana. . .
even though | was born here | consider myself from Mexico. . .
Cuando me preguntan de donde soy yo digo de MEXICO.... So
aun k me digan "gabacha" yo soy Mexicanal!!l (San Miguel
Cuevas Yahoo Group 1 2007:42).

“*

El estar en la comunidad por lo tanto no estd basado en “...una identidad
cosmopolita, de ningun lugar sino que comienza como su antipoda, una identidad
local profundamente arraigada en la tradicion que se vive en dos paises al mismo
tiempo, y se transforma en algo transnacional aunque aun es local” (Smith
2006:11). Estos jovenes se encuentran muchas veces atrapados entre “...historias
del pasado que se han asentado en ellos y discursos e imagenes presentes que
los atraen o de alguna manera inciden en ellos” (Holland et al 1998:4). Siguiendo
esta linea de pensamiento, este tipo de doble conciencia constituye una de
restriccibn donde muchos viven con dualidades internas y externas. No importa
cOmo se sienten concientemente y cémo tratan de luchar contra las
categorizaciones impuestas, los resultados muchas veces estan fuera de sus
manos. Esto suele conducir a que se conviertan en seres compuestos,
constituidos por dos partes (mexicano-americano, oaxaquefio-mexicano, etc.), sSi
no en forma discursiva si en forma consciente. Esta dualidad se exacerba
mediante una lucha permanente entre la autonomia y la dependencia, el
ciudadano y el ilegal, el machismo y la igualdad de género, la pobreza y la

seguridad economica, entre otros.

Estos jovenes no solo tienen que lidiar con ser una minoria en los Estados Unidos

y en México, sino también como miembros subalternos de su propia comunidad.
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Por consiguiente, estos jovenes viven con escaso capital humano heredado de
sus antepasados (Ariza & Portes 2007:21) y también con escaso capital humano
como miembros de la comunidad sin estatus. Esta combinacion de incapacidad y
falta de poder propio que sienten algunos de los de la segunda generacion
transnacional tiene graves implicancias. Para dar un ejemplo extremo: un joven
regreso de los Estados Unidos y se suicidd en su pueblo este afio. No se conocia
el suicidio en San Miguel Cuevas con anterioridad a este hecho y una nota que
dej6 a su familia sefiala sus sentimientos de incapacidad. Claramente, esta ha

sido una situacion tragica y dificil para muchos de los miembros de la comunidad.

Sobre la base de estas subjetividades impuestas y sentidas, es facil entender

como muchos de los jovenes de la comunidad viven con “...dos almas, dos
pensamientos, dos luchas irreconciliables, dos ideales enfrentados...” (Dubois
1903:7), una doble consciencia formada por sus propias ideas y por las

limitaciones impuestas por otros.

Esta rigida forma de doble consciencia cotidiana se ejemplifica en la siguiente cita
seleccionada de una entrevista que tuve con Rosalina, una joven de 13 afos de

edad, del condado de Fresno:

Los negros nunca van a ser blancos, los blancos nunca van a ser
mexicanos, los mexicanos nunca van a ser negros, es algo que
s6lo sabes. Asi que no podemos hacer nada sobre lo que somos,
entonces muchas veces me doy por vencida, no puedo hacer que
me quieras, o lo que sea. Si no te puedo ganar, mejor me uno a ti.

Pero ¢es posible superar este tipo de limitacion? De acuerdo con Frederic
Jameson (1991), esta clase de lucha era méas facil en los tiempos modernos
cuando los sujetos podian resistir los juegos del poder desigual al mudarse
estratégicamente de una posicion fija determinada a otra mas ventajosa dentro de
un modo metaférico piramidal o de poder soberano (Foucault 1975, 1993). Sin
embargo, este ya no es el caso, argumenta Jameson, ya que el capitalismo tardio

ha llevado a la dispersion del poder a “...una red postmoderna, llana y
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horizontal...” (Sandoval 2000:73) donde las posibilidades de una resistencia
efectiva se ven inmensamente disminuidas. Chela Sandoval (2000) desafia a
Jameson al sefialar que a pesar de esta dispersion de poder, es posible adn

“

superar estas situaciones porque “...la mutacion de la cultura también hace
accesible, al opresor y al oprimido por igual, nuevas formas de identidad, ética,

ciudadania, estética y resistencia” (37).

No obstante, las realidades pragmaticas nunca son tan delimitadas. Los miembros
de la comunidad de San Miguel Cuevas se mueven permanentemente entre
espacios rigidos y fluidos y continuan sintiendo “...una especie de doble realidad y
doble consciencia de poder...con formas nuevas y pasadas operando al mismo
tiempo...” (Sandoval 2000:75).

Agencia

La epistemologia feminista nos puede ayudar a considerar como estos jovenes,
como sujetos subalternos, tratan permanentemente de superar su situacion
desventajosa de doble consciencia, tanto en disposiciones de poder piramidales
como horizontales utilizando a la agencia como una herramienta para romper con
los conceptos dominantes. Por medio de la agencia los jovenes pueden negociar
dentro y entre los espacios tradicionales y contemporaneos, tanto dentro y fuera
de la comunidad, mientras intentan ser exitosos (0 n0) en uno 0 Mas campos

socioculturales.

Se entiende como “agencia” en este sentido una especie de practica social que se
activa desde una variedad de sitios que pueden ayudar a re-figurar la relacién
cultura/ser (Holland et al. 1998:28). La agencia construye al ser de manera
performativa (Butler 1990:25), y a través de este proceso, los espacios
socioculturales se convierten en espacios de autoridad (Holland et al. 1998:271-
272).
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Muchos sujetos subordinados, como los miembros de la comunidad de San Miguel
Cuevas, han experimentado la “...dislocacion historica, subjetiva y politica a partir
de la formacion de las colonias...” y a causa de ello se han visto obligados a crear
y depender de “...una serie de técnicas internas y externas...” (Sandoval 2000:79)
para enfrentar la vida cotidiana. Los jévenes de la comunidad se han visto en la
necesidad de desarrollar habilidades para abordar su estado de subordinacién en

diversos contextos.

Una meta para casi todos los jovenes de la comunidad es escaparse de su historia
de pobreza, marginalidad y discriminacion; pero como se logra esto depende del
sujeto en cuestidén. Aunque existen muchas estrategias posibles de ser adoptadas
por la segunda generacion transnacional para superar su posicionalidad actual,
Robert Smith (2006), en tanto se refiere a otra comunidad transnacional mexicano-
estadounidense, sefiala a las pandillas y a la educacion (8) como dos caminos
posibles si bien opuestos. Voy a desarrollar estas dos estrategias particulares para
San Miguel Cuevas debido a la similitud de los casos, utilizando ejemplos tomados

de mi experiencia durante trabajo de campo.

Gran parte de la juventud de la comunidad se identifica de alguna manera ya sea
con la pandilla Nortefia, representante del orgullo mexicano-americano o la
pandilla Surefia, representante del orgullo mexicano. Si bien no puedo aseverar en
qué momento comenz6 esto, sospecho que la participacién en la pandilla de la
comunidad empez6 en las décadas de 1980 y 1990 cuando un niamero importante
de jévenes comenzd a emigrar a los Estados Unidos y hallé en las pandillas una
forma de lidiar con su marginalidad y transnacionalidad. Segun Robert Smith
(2007) “...el surgimiento del pandillerismo en la vida transnacional no es una
aberracion sino un producto logico de los procesos de migracion y asimilacion en
los que los migrantes y sus hijos estan insertos” (207). Tanto Smith como
Griscelda Perez (2007) encontraron, a través de sus entrevistas con miembros de
la comunidad transnacional de Ticuani, que las pandillas se formaron porque los

jovenes necesitaban defenderse de la violencia que desprendia de otros grupos
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étnicos en el ruedo publico (213). Esto se refleja en una entrevista sobre pandillas
con Carmela®, una joven de la comunidad de San Miguel Cuevas en el condado
de Fresno:

Quiero decir que sélo estar en la escuela es como estar en la
ciudad. Es donde todos los nifios son como personas individuales,
y estan persiguiendo a todos. Asi es nuestro campus. Hay una
mesa aca y otra alla, y cada mesa es de una pandilla. Casi todos
los que patean con nosotros son mexicanos, vienen del sur, y
después esta otra mesa donde todos los nortefios patean, todos
los Bulldogs, y otra gente, tu sabes.

Luego sigue explicando:

Se te acercan unos grupitos, sabes. “; Qué pasa?” Todo se trata

de esto, o de eso, y entonces te defiendes, o si no te siguen todo

el tiempo. Y se puso peor en la secundaria. Asi es que ahora no la

dejo pasar asi no mas.
Como reflejan estas citas, las pandillas son una parte casi ineludible de los
jovenes en edad escolar en el condado de Fresno, asi como en San Miguel
Cuevas. Aun si deciden no participar en una, por sus amistades con otros se
hacen asociaciones casi de inmediato entre un sujeto y el tipo de personas con las
gue se reune. Oscar, un joven de 18 afos de edad que ha vivido tanto en San
Miguel Cuevas como en el Condado de Fresno me explicé que mientras estaba en
Estados Unidos andaba principalmente con los Nortefios porque trabajaba con
algunos de ellos y se hicieron amigos. Pero al regresar a San Miguel Cuevas:

...todos se me quedaban viendo asi, mirando de otra forma, como
diciendo ‘esté también es nortefio’. Y nada, casi nadie me queria
hablar ni nada. Todos los chamacos de aqui no querian hacer una
amistad conmigo.

44 L, . . . .

Entrevisté a Carmela durante una hora sobre las pandillas y la influencia que tienen sobre los
jovenes y la comunidad de San Miguel Cuevas. Varios otros jovenes también me hablaron de las
pandillas y de su comunidad durante otras entrevistas generales que realicé con ellos.
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Pero ahora, Oscar se viste de azul (el color de los Surefios) y sale con miembros
de la pandilla Surefia en San Miguel Cuevas, la mayoria de los cuales afirma que
no son miembros. Cuando le pregunté por qué ahora parecia Surefio, me explico:

...pues no’mas. Me gustoé el color, no'mas por eso...Tengo una
playera que dice soy surefio y esa no’'mas la compreé asi... dice
€s0 pero para mi no significa nada.

Sin profundizar demasiado en el nivel de afiliacion personal a la pandilla, la

mayoria de los jévenes son vistos como mas inclinados hacia una u otra pandilla.

Jovenes vestidos con colores de Surefio, Fresno
Photo by: Maria Santos 2007

Joévenes vestidos con colores de Surefio, San Miguel Cuevas
Foto: Aida Luna Galindo 2006
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Segun Maritza Urtega Castro Pozo (2007), para muchos jévenes, el ser miembro
de una pandilla pas6é de ser una condicion estigmatizada a un orgulloso simbolo
de identidad (63). Afiliarse o ser miembro de una pandilla es una eleccion. Frente
a las pocas opciones de vida que tienen, unirse o afiliarse a una pandilla permite a
la juventud decidir quiénes son y qué quieren. Esta libertad de eleccion lo expresa

Carmela:

Quiero decir que la gente con la que ando que no esta con eso
[con una pandilla], quieren que lo deje, que me concentre mas en
la escuela. Quiero decir, muchas veces mis amigos se sentaron y
trataron de meterlo en mi cabeza: “no es bueno para ti”. Tu sabes,
mi hermana lo hace todo el tiempo. Y después hablo con mi
hermano también, y le digo lo que pasa y todo. Y él dice: "bueno,
YO Nno soy quien para decirte qué hacer pero me parece que mejor
no te metas en esto, es una basura, es para toda la vida, sabes?”
Pero lo que digo es que se pueden sentar conmigo todo un afio y
tratar de meterlo en mi cabeza, pero es mi decision si me quiero
meter o0 no.

Las pandillas ofrecen a los jévenes un espacio de pertenencia que los padres tal
vez no puedan brindarles. En el caso de San Miguel Cuevas, esto puede deberse
a que los padres regresan frecuentemente a México y a las pesadas
responsabilidades laborales en los Estados Unidos. De esta manera, muchos de
los miembros y afiliados de las pandillas utilizan la metafora “familia” para referirse
al sentido de pertenencia que sienten cuando estan en el ambiente de las

pandillas (Smith 2006:213). Carmela me explico:

Quiero decir que la pandilla no se trata sélo de amigos, es mas
como tu familia. Ellos conocen mas de tu vida que tu familia
verdadera ¢sabes? Conocen todas estas cosas sobre ti que
podrian escribir un libro.

Carmela también expresé este sentido de pertenencia cuando le pregunté: “¢ Por

qué unirse a una pandilla?”

¢Por qué unirse? Porque te da un sentido de “homies” [amistad]
en el sentido que si necesitas un favor o algo, si necesitas un
aventon, dinero, trabajo, sabes que estan ahi. O si
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necesitas...quiero decir que te hacen sentir que eres alguien. Que
eres parte de algo. Tu sabes, que puedes decir “yo soy yo”.
Cuando estas en una pandilla, sabes que eres casi como eres.
Sabes que a veces actias como tonta, a veces realmente
necesitas sentarte y pensar las cosas, sabes. Es s6lo que tienes
el sentido de pertenencia, de respeto, y tu sabes, solo poder
hacer algo.

“

Cuando hablamos de pandillas, es también importante recordar que: “...las
pandillas no existen totalmente al margen del resto de la comunidad, como sugiere
la imagen de llenar un vacio...la mayoria de los miembros de pandillas, y
ciertamente los afiliados, también asumen otros roles dentro de las comunidades”
(Smith 2006:211). Esto también es aplicable a San Miguel Cuevas. La
participacion en las pandillas existe, efectivamente, dentro de la mayoria de los
espacios de la comunidad. A modo de ejemplo, en el condado de Fresno se
celebré la boda de dos jovenes Nortefios, miembros de la comunidad, a la que
asistieron alrededor de 200 miembros de la comunidad. La celebracion incluia la
comida tradicional, el pastel, los presentes, la banda y el baile que dur6 toda la
noche. Luego de varias horas, al observar la pista de baile al aire libre, se notaba
como se habia dividido en secciones. Hacia el fondo en el rincén derecho estaban
los miembros adultos de la comunidad bailando y divirtiéndose; hacia el frente
estaban los Surefios y en el medio, los Nortefios. La division y rispidez entre los
Nortefios y los Surefios era evidente a pesar de que muchos eran parientes.
Bailaban uno al lado del otro, pero intercambiaban miradas y movimientos

cautelosos. Carmela relata su experiencia en este casamiento:

. en la fiesta me iba a meter en un pleito...esa que tenia una
camisa roja, la iba a agarrar, pero después era como...diablos.
Reboleaba su bandana roja, me seguia, como el infierno,
entonces por eso saqué el trapo azul [bandana]...Y siguio,
entonces me trat6 de empujar como tres veces, y yo la iba a
agarrar, entonces...Teresa y Tofno estaban como “no, sabes, deja
ya. Pero si vas a hacer algo, después salte corriendo, porque son
muy duros”. Al final la iban a agarrar, al final.

Si bien la afiliacion a una pandilla puede tener muchos aspectos positivos, la

juventud de la comunidad también reconoce el dafio que causa a la comunidad.
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Esto se refleja en la respuesta de Yuridia, una joven de 15 afios de edad que vive
en el condado de Fresno, cuando le pregunté si las pandillas eran un problema

importante para la comunidad:

Creo que si, porque las familias se estan desgarrando...mi prima
es una Surefa y tengo otro primo que es Nortefio, y yo hablo con
ellos pero empiezan a discutir, se pelean, y después si hablo con
mi prima me dice “oh, él es un imbécil”, y todo eso, y él me dice
‘es una imbécil’, y él estda como “Ya sé que hablaste con ella,
pensé que habias dejado de hablar con ella porque estabas de mi
lado” y todo eso. De verdad creo que afecta a la familia.

En lineas mas tedricas, la afiliacion a las pandillas ejemplifica como la eleccién
bien intencionada de una accién puede conducir a reforzar ideologias dominantes,
construcciones de identidad impuestas y relaciones de poder soberanos. Los
Surefios/Nortefios son pandillas que funcionan dentro de estructuras ideologicas
nacionales, donde una es leal al lado sur de la frontera y la otra, al norte. Louis
Althusser (1970) argumenta que este tipo de resistencia puede ser mas
contraproducente que util, donde los sujetos no siempre pueden escapar a las
estructuras ideolégicas dominantes, pero en cambio pueden seguir danzando
dentro del “...idioma de la nacion civilizadora” (Fanon 1967:18). En este caso, es
posible decir que la juventud sanmiguelense que participa en las pandillas
“...desea la misma cosa que los domina y explota...” (Foucault 1972:xiii). El hecho
de elegir participar en las pandillas como estrategia de movilidad social puede
cumplir con algunas metas muy importantes en relacion con la pertenencia y la

contra-dominacién de corto plazo, pero en el largo plazo “...esta destinado a
repetir el mismo autoritarismo opresivo del que se intenta liberar y encontrarse
atrapado en una puja por la verdad que sélo puede terminar por producir su propia

marca de dominaciones” (Sandoval 1995:218).
También es muy dificil abandonar una pandilla una vez que se forma parte de la

misma. Carmela describe lo qué tendria que hacer su amigo de 17 afios de edad,

también de San Miguel Cuevas, para salirse:
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...para la pandilla en que esta Tofo, si se quiere salir, todos lo
tienen que atacar 13* veces. Eso es casi como matarlo, sabes, y
todo eso ¢ para quée?

El pandillerismo también ha derivado en la violencia intercomunitaria (incluyendo
violencia con armas en México y en los Estados Unidos). Algunos de los jovenes
de la comunidad han terminado en la céarcel en los Estados Unidos y otros han
sido deportados a San Miguel Cuevas de por vida.

Las pandillas de Nortefios y Surefios que se originaron en los Estados Unidos
cuentan con una importante participacion de los jévenes de la comunidad a ambos
lados de la frontera. Y aunque muy pocos son miembros de las pandillas que han
sido oficialmente atacados (‘jumped in”), casi todos estan de alguna forma
afiliados, aunque sélo sea a través del color de ropa que eligen. En general la
participacion es mayor en los Estados Unidos que en el pueblo; sin embargo, la
mayoria de los jovenes en todos los sitios de la comunidad se inclinan hacia un
color u otro (rojo para los Nortefios 0 azul para los Surefios) segun los vinculos de
amistad o parentesco que tengan con los otros miembros de la comunidad.
Aunque todas estas diferencias provocan mucha friccion en la comunidad, gran
parte de la actividad pandillera se hace a escondidas de los padres por respeto a
la comunidad y a la cultura y se desarrollan a nivel subalterno, no siempre a la
vista de los adultos. Una vez casados y con hijos, los jévenes en general se alejan

de la actividad pandillera.

A pesar de esta transculturacion descentrada de la actividad pandillera
desarrollada en la comunidad, los jévenes de San Miguel Cuevas se relacionan
permanentemente a través de sus familias extendidas y los acontecimientos de la
comunidad, donde todos participan de alguna forma u otra en un esfuerzo por
acomodar sus diferencias. En general, la comunidad mantiene bastante cohesién
a pesar de la diversidad de las pandillas, y la mayoria de los miembros de la

comunidad continGian socializando unos con otros.

45 , S o
El trece es le nUmero simbodlico de los Surefios.
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Muchos jévenes eligen el camino de la educacién superior para intentar superar su
posicion subordinada que han heredado de sus padres. Esta estrategia se adopta
tanto en los Estados Unidos como en San Miguel Cuevas, pero tiende a ser mas

exitoso en los Estados Unidos.

En San Miguel Cuevas, la educacion parece cobrar especial valor entre las
jévenes mujeres de la comunidad, ya que les proporciona lo que para ellas parece
ser la Unica opcion para evitar seguir los pasos de sus madres o hermanas
mayores: casarse y tener hijos a una joven edad, ser amas de casa, 0 migrar y
trabajar en los campos agricolas de los Estados Unidos. Por otro lado, los jévenes
gue crecen en el pueblo tienden a tener una serie de prioridades diferentes a los
de las jovenes. Los varones por lo general seguiran el camino de los comuneros,
migraran temporalmente a los Estados Unidos con el fin de trabajar y ahorrar
suficiente dinero para construir una casa y formar una familia en San Miguel
Cuevas. La educacion superior no suele ocupar un lugar preponderante en los

planes mas practicos de estos jovenes.

Muchas de las mujeres jovenes de San Miguel Cuevas expresaron el deseo de
continuar estudiando, pero generalmente los padres no lo permiten porque no ven
el sentido de que sigan estudios superiores dado que son demasiado costosos y
consumen demasiado tiempo o son inapropiados para lo que debe ser el futuro de

las nifias. Como lo expresa Oscar, un joven que vive en el pueblo:

...mi papa no piensa en darnos mas estudios, en darles estudios
a mis hermanos — na’ mas la primaria. Piensa, bueno él por las
personas que estudian, no logran lo que quieren, no terminan su
carrera, a veces na’ mas invierten su dinero y al ultimo, nada.

También, la educacion en San Miguel Cuevas es una estrategia dificil de seguir
ya que luego de completar la Telesecundaria, el que desea seguir estudiando
debe hacerlo mas all4 del pueblo. En particular, las jovenes que seguramente

hubieran continuado sus estudios en otro lugar, no lo hicieron. Entre el 2006 y el
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2009, vi como este patrén se repetia en varios casos. Por ejemplo, Luz, una joven
de 14 afos de edad que vivia en San Miguel Cuevas exclamé: “Voy a seguir
estudiando pase lo que pase”, pero a los seis meses ya no estudiaba y estaba
embarazada. Catalina, otra nifia de 12 afios en San Miguel Cuevas sofiaba con ir
a la universidad en la Ciudad de México, y también me habia dicho enfaticamente
que “...mas que nada quiero seguir estudiando...”, no obstante tres afios después
ella también estaba casada, y después de fracasar en el primer intento de cruzar
la frontera, seguia con la idea de ir a los Estados Unidos con su esposo para
trabajar en los campos agricolas. La probabilidad de que retome los estudios es
infima. Lamentablemente, el deseo de seguir estudios superiores de aquellos que

se crian en el pueblo no se compara con la realidad.

En los Estados Unidos, la historia es otra. Si bien las familias suelen formarse a
una edad muy joven de ambos lados de la frontera, la educacion superior es mas
accesible y los padres tienden a tener una opinién diferente respecto de la
educaciéon de sus hijos. Juana, una joven de 18 afios de edad del condado de

Fresno, afirmé que:

...mis padres, ellos quieren lo mejor para nosotros, quieren que
seamos profesionales, quieren que seamos alguien en la vida. No
quieren ver a sus hijos trabajando en el campo, sufriendo como
ellos lo hicieron.

Tanto adultos como jévenes en los Estados Unidos suelen considerar a la
educacion como una forma de escapar del duro y mal pago trabajo agricola. La
mayor parte de la segunda generacién transnacional, hombres y mujeres, con
quienes hablé en el condado de Fresno tenian la esperanza de recibir educacion
universitaria. Pero con el antecedente de haber oido deseos similares en San
Miguel Cuevas, que no llegaban a cumplirse, supuse que lo mismo sucedia en
Fresno. Sin embargo, durante los tres afios en que llegué a conocer a los jovenes
de Fresno, si bien algunos efectivamente decidieron comenzar una familia y
felizmente, muchos también siguieron carreras universitarias, a pesar de las

dificultades. Un parrafo de un texto publicado en una de las salas de chat online
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de la comunidad, escrito por una joven de 18 afios de edad que vivia en el

condado de Fresno, muestra cuanto debian trabajar mientras estudiaban:

...Empecé la universidad como estudiante regular, y el lunes
empecé con las hermosas uvas con mis padres....S0lo fui dos
dias y el miércoles empecé a trabajar en Poindexter Nut
Company. Asi queee...este nuevo trabajo que tengo esta bien,
trabajo cuatro dias a la semana, lo Unico malo es que conduzco
muy despacio asi es que apenas me da tiempo de llegar a casa
después del trabajo y correr a las clases (ej: trabajo de 6 a 16.30,
y mi clase empieza a las 18 hasta las 21 y algo, cambia todos los
dias) después voy a casa descanso y me despierto a las 4 al otro
dia... (San Miguel Cuevas Yahoo Group Two 2007:427).

En general, el caso de Juana sintetiza los sentimientos de aquellos que han
perseguido una educacion superior en México o en los Estados Unidos:

Bueno, algo que cambi6é mi vida es la escuela. Cuanto mejor es
mi educacién, mas se abren mis o0jos, tengo mas oportunidades
para hacer mas cosas y no sélo casarme, tener hijos y ser ama de
casa.

La educacion y las pandillas son so6lo dos ejemplos de los muchos caminos de
agencia*® elegidos por la juventud de la comunidad para escapar al fortalecimiento
de los ciclos de la ideologia dominante. Se adoptan distintas estrategias para
lograr una movilidad ascendente segun lo que parece ser mas adecuado en el
momento. La diferencia es que algunas son positivas, en tanto otras son negativas
(Smith 2006:8). En este sentido, elegir a las pandillas puede ser visto como una
politica de realizacion que “...se complace principalmente con jugar con el mismo
juego de la racionalidad occidental” (Gilroy 1993:38), mientras que el elegir la
educacion puede verse como una politica de transfiguracion que “...se esfuerza
por perseguir lo sublime, luchando por repetir lo irrepetible, y presentar lo

impresentable” (38).

* Vea Emilia Ramirez Valenzuela (2008) en la bibliografia de esta tesis para otro ejemplo de
agencia comunitaria. Este caso ilustra como los miembros de la comunidad pasaron de una
estructura de violencia privada en San Miguel Cuevas a un régimen de violencia publica en los
Estados Unidos como mecanismo para escapar a la subordinacion.
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A pesar de las cargas positivas y negativas, la educacion y la pandilla como
formas de agencia han viajado en forma transnacional de vuelta a San Miguel
Cuevas en México, donde jévenes que jamas migraron también recurren a estas
estrategias desarrolladas en los Estados Unidos. Como explica Margarita, una
joven de 17 afios de edad de San Miguel Cuevas: “...ahora como ya van algunos y
cuando regresan, pues, los otros ya miran, cambian o copian”. Por ejemplo,
Ernesto, quien ya fue mencionado en este texto, se habia afiliado a los Nortefios
aun antes de arribar al Condado de Fresno debido a su cercania con quienes
habian ido y regresado antes que él. De hecho, una de las razones por las que
migré al Condado de Fresno fue para alejarse de la pandilla en San Miguel
Cuevas. Otros hechos que nunca se habian visto en el pueblo, como el suicidio y

la violencia armada, ahora empiezan a darse.

Doble conciencia — el cruce de fronteras

That mind and soul according well, may make one music

as before, But vaster.
Lord Tennyson

(I am unique in my own way, you know?)

Joven integrante de la comunidad del Condado de Fresno

Como se describié anteriormente, estos jovenes, al moverse cotidianamente
dentro de los espacios transnacionales y transculturales, requieren de un alto nivel
de “facultad” (Anzaldda 1999), es decir, la percepcion de que detras de los
fendmenos superficiales hay un significado méas profundo. Estos jovenes se
mueven permanentemente entre y dentro de espacios mas tradicionales (por
ejemplo, cuando interactian con los ancianos de la comunidad) y también se
mueven entre y dentro de espacios mas contemporaneos (por ejemplo, en las
relaciones de amistad hombre/mujer y en las afiliaciones a las pandillas). A través
de esta creciente facultad de flexibilidad ademas de la necesidad cada vez mayor
de obtener logros en distintos mundos figurados, muchos jovenes empiezan a

adquirir el capital social y cultural que necesitan para negociar en forma exitosa
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entre y dentro de espacios tanto en el interior de la comunidad como fuera de ella.
Los jovenes estan logrando encontrar nuevas formas para posicionarse dentro de

los diferentes contextos.

Sobre la base de este permanente estado de cambio y negociacion entre las
diversas categorizaciones de conciencia e identidad, comienza a nacer un
segundo tipo de doble conciencia mediante el cual muchos de los jovenes
miembros de la comunidad empiezan a superar las clasificaciones binarias mas
tradicionales, y de manera critica, con una mirada mas amplia, empiezan a
analizar su situacion y a utilizar estrategias multiples y flexibles, de acuerdo con

las circunstancias que tienen a su alcance.

...cada uno por si solo era demasiado simplista e incompleto, -
los suefios de una crédula infancia de raza [race-childhood], las
tiernas fantasias del otro mundo que no conoce y no quiere
conocer nuestro poder. Para ser realmente verdaderos, todos
estos ideales se deben fundir y fusionar en uno solo (Dubois
1903:14).

Este tipo de doble conciencia, que requiere un “...decidido esfuerzo de
autorrealizacion y autodesarrollo a pesar de la opinidn circundante...” (Dubois
1903:49) se ha teorizado de muchas formas diferentes. Distintos términos han sido
creados, entre ellos, “multifocalidad” (Gilroy 1993), “conciencia diferencial” (Chela
Sandoval 1991), “conciencia mestiza” (Anzaldua 2003), etc. Este estado de doble
conciencia flexible los ayuda a enfrentar lo que les toca vivir en los espacios
intermedios que habitan (Bhabha 1994b:7) y a vivir “...en los intersticios entre las
categorias legitimadas de orden social” (Sandoval 1995:210) mediante la
utilizacion de tipos de agencia creativos y cambiantes. Este tipo de conciencia tal
vez no sea plenamente expresable pero si es posible de obtener a través de
nuevas practicas de percepcion y de accion (Derrida 1968, Barthes 1957,

Sandoval 2000).

Un ejemplo de este tipo mas fluido de doble conciencia, en el que uno “...reside en

un estado de posible contingencia, alistandose para cualquier supuesto” (Sandoval
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2000:180) se observa en la respuesta de Porfirio, un joven de 22 afos de edad,
cuando le pregunté si siempre tilda el casillero al lado de la palabra “hispanico” en

los formularios del gobierno estadounidense:

No, siempre marco “Otro” (se rie). Digo que soy mexicano. Y ellos
dicen “bueno, técnicamente si lo eres” y yo digo “no, técnicamente
no lo soy, soy indigena”. Puede que no sea 100% indigena, pero
soy indigena y no soy hispanico. Los espafioles son los que
invadieron mi pais...De modo que siempre trato de tildar “Otro” o0 a

veces esta “americano nativo” y entonces marco ese. Soy nativo y

SOy americano ¢ qué tiene eso de malo?

Luego paso a explicar que a veces efectivamente tilda la opcién “hispanico”, pero

sélo cuando es conveniente:

... cuando Cristina [la novia de Porfirio] y yo estabamos pensando
en comprar una casa, estdbamos hablando con un oficial de
préstamos y ella dijo “4De qué raza eres? ¢ Eres hispanico?” y yo
contesté “No, no lo soy. Soy mexicano” y ella empezé a decir “Oh,
ah, bueno, no hay casillero para eso” pero luego dijo “Esta bien,
entiendo eso, pero si quieres obtener un préstamo, tenemos que
ponerte como “hispanico” porque el gobierno lo ve como la raza
que necesita el dinero. Entonces dije “Ok, esta bien.”

Este tipo de doble conciencia ofrece una mirada privilegiada sobre lo local y lo
global (Gilroy 1993) y se puede entender como “...un lugar cambiante de cédigos
y significaciones moviles, que invocan ese lugar posible y creativo en donde se
constituyen el lenguaje y el significado mismo” (Sandoval 2000:34). Exige de sus
participantes un continuo ir y venir (Spivak 1990:156) entre sistemas de significado
para superar las imposiciones del poder y para funcionar de manera capaz dentro
de una serie de situaciones. La conciencia de esta naturaleza es mas
predominante entre los miembros de la comunidad de San Miguel Cuevas cuya
experiencia cruzando la frontera es mas frecuente y extendida (tanto en el sentido
geopolitico como el cultural), entre aquellos que accedieron a una educacion
terciaria y entre los que estan involucrados en sociedades civiles transnacionales

u otros circulos de ciudadania cultural.
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No obstante, la evolucion de esta clase de conciencia no es facil y a veces puede
ser solitaria, dolorosa y amenazante (Althusser 1970:130, Johnson Reagon
1983:356). Muchos de los jovenes de la comunidad también pueden sentir que ya
no pertenecen a un lugar especifico. Al vivir en los Estados Unidos, muchos
parecen apoyarse en la nostalgia de momentos mas felices en San Miguel
Cuevas, en tanto otros al regresar se dan cuenta que este sentimiento de
pertenencia no es una realidad. Una joven que se ha mudado varias veces entre
los Estados Unidos y México expresa esta sensacion de no pertenencia en una de

las salas de chat online de la comunidad:

...yo no se donde pertenesco ni tampoco a que pais me siento
atada. creo que depende en que contexto me pregunten. claro mi
familia esta aqui, la logica seria sentirme atada a este pais. las
pocas veces que he regresado a mexico me he siento muy bien,
pero no puedo evitar sentirme como una extrana (San Miguel
Cuevas Yahoo Group One 2007:359).

Porfirio también manifestd la sensaciéon de estar atrapado entre dos mundos

cuando me relaté como se sintié cuando volvié al pueblo:

...ya no me aceptaban. Y para mi era como que ahh, volvi a casa,
pero no podia...aunque siempre pensé que era mi casa, y es mi
casa, y siempre me senti orgulloso de ser de ahi, pero cuando
volvi, no podia...no era volver y conectarse, mis recuerdos no se
relacionaban con mi casa, el pueblo. Yo estaba como que este es
mi pueblo, es diferente, no lo recuerdo como esto, la gente no me
acepta, y extrafio mi casa, extrafio lo de alla [Estados Unidos]. Asi
gue era muy raro. Es como que estas alla y extrafias este lugar,
pero este lugar no es tu casa realmente, y estas acé y extrafas el
lugar de alla, y cuando vuelves alla, pero lo extranas...es muy
dificil decir cudl es tu casa.

La siguiente cita de W.E.B Dubois también muestra como la nostalgia juega un
importante papel en este sentimiento:

Le era dificil encontrar su lugar en su antiguo entorno otra vez,
encontrar su lugar en el mundo que lo rodeaba. No podia recordar
gue hubiera tenido alguna dificultad en el pasado, cuando su vida
era feliz y alegre. La vida en ese entonces era fluida y faclil
(Dubois 1903:233).
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Esta multifocalidad, en el sentido de llegar a ser asi como ser (Hall 1990), puede
ser muy dificil en determinados momentos, pero también permite “...una nueva
topografia de lealtad e identidad” (Gilroy 1993:16). Algunos de los jovenes de la
comunidad han desarrollado esta clase de narracion autodeterminada al reconocer
que tal vez no sean estrictamente “de aqui ni de alld” y al hacerlo no se
comprometen con los ambientes restrictivos y discriminatorios de los dos. Esto se

vio reflejado en un chat online de la comunidad escrito por una joven:

Tuve una conversacion muy interesante con un persona
Mexicana (radica y estudia alld)...y quisiera saber como ustedes
reaccionan o responde... cuando casi nos dicen que somos
"gabachos?" (bueno algunos no todos) sera verdad que no somos
ni de aqui ni de alla? solo pregunto por curiosidad.

Este tipo de doble conciencia en el cruce de fronteras permite una gran cantidad
de actividad autodeterminada entre los jovenes de la comunidad, como surge de la

siguiente cita tomada de una entrevista a Juana:

...somos los unicos que podemos elegir nuestras vidas, saber qué
gueremos hacer con nuestras vidas. No importa qué, como que
hay mucha gente que te da buenos consejos y depende de ti si
tomas esos consejos 0 no. Por ejemplo, yo tomo esos consejos
por mi propio bien. Lo pienso. Tengo experiencia trabajando en un
restaurante —no quiero trabajar en un restaurante toda mi vida,
guemarme, cortarme. Y trabajar en los campos? Uh uh, nah, eso
lo odiaria. Y eso, eso es posiblemente lo que nos hicieron
nuestros padres, para que podamos elegir si queremos los
campos o la escuela.

El conocimiento situado de la comunidad y la falta de un punto de vista

Unico

Debido a la diversidad de las experiencias de la juventud, su conciencia y agencia
resultante tiende a desarrollarse en forma individual mas que comunal, aunque
estos patrones muchas veces sean similares. Cada persona aprende a

arreglarselas por si misma y crea tacticas relacionadas con su conocimiento
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situado (Haraway 1988). Esto, en gran medida, se basa en la personalizacion en

términos de posicionalidad social y ubicacion fisica.

Segun Federico Besserer Alatorre (2007a), cuando se habla también de las
comunidades transnacionales mixtecas, “nos damos cuenta de la incertidumbre
gue se experimenta cuando se cruzan lineas fronterizas, cuando se viaja de un
lugar a otro, cuando se asienta o simplemente cuando se vive en una comunidad
separada en el espacio” (332). En estos espacios inciertos no es comun que la
juventud reconozca que comparte un espacio de lucha o de logros. En otras
palabras, la juventud de San Miguel Cuevas no sostiene un soélo punto de vista
(standpoint) (Harding 2004) como plataforma desde la cual brindarse apoyo
mutuo, representarse ante otros y crecer como comunidad. Su experiencia
transnacional es una experiencia de incertidumbre y no un mapa cognitivo
conocido vy fijo (Besserer Alatorre 2007a:331). Y en consecuencia, se ha creado
entre estos jévenes una variada gama de posturas que con frecuencia se oponen

entre si.

Una entrada en una sala de chat online de San Miguel Cuevas refleja esta
oposicion, pero en forma extrema. Una seguidora de los Surefios le contesta a un
seguidor de los Nortefios quien la llama Scraps (es decir, Surefia, Mexicana,

Basura):

“Pinche IDIOTA ni se como llegastes a college, si ni sabes leer,
porque si supieras te darias cuenta de quien comenzo todo....pero
lo entiendo porque se como son las pendejas que no saben nada
mas que hacer que puntar dedos...Slut your bitch ass! ubicate
pinche mocasa mal hecha....Scrap tu madre que cruzo la frontera

hacer a una mal agradecida que no sabe apreciar nada, bueno
mejor, | start again in English, because the least | want is for your
wanna be miss -stupid -American- bitch to not be able to read this,
well the truth is | don't care if you can't read it maybe you should
get one of your stupid nortacas friend to read it to you...” (San
Miguel Cuevas Yahoo Group One 2007:147).
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Si bien los jévenes de la comunidad viven sus experiencias desde distintos puntos
de vista, en un contexto mas amplio, se deben enfrentar muchas veces a la misma
serie de dificultades en ambitos similares y a veces comparten las mismas
preocupaciones respecto de las generaciones mayores de la comunidad. Por
consiguiente, en sentido mas general, la comunidad y, sobre todo, los jovenes
comparten un punto de vista, fundado en su condicion transnacional y transcultural

compartida, a pesar de que generalmente no la aprovechan.

Este deseo de unirse a veces se verbaliza, pero no siempre. Un ejemplo de esto

se puede observar en la misma sala de chat online:

...me da pena que nos centramos en las diferencias en lugar de
enfocarnos en lo que tenemos en comun. Depende totalmente de
ti como te autoidentificas. ¢ Han oido ustedes hablar del Klux Klax
Klan? ¢del Minute Man? No creo que a estas personas les
importe como te autoidentifiques. Sélo quieren que nos vayamos
de aqui. ¢Y qué hay con otros mexicanos por ejemplo la gente de
Oaxaca? ¢Qué con la “Operacion Espaldas Mojadas” en 1954 en
los Estados Unidos? cuando tanto los ciudadanos mexicanos
como los estadounidenses eran deportados. Y esto extrafiamente
estd ocurriendo en el siglo xxi1 (San Miguel Cuevas Yahoo One
Group 2007:149).

2.6 Conclusiones: Diagndstico de la comunidad

Como he argumentado en este capitulo, la comunidad de San Miguel Cuevas en
general es muy unida. Sin embargo, a raiz del alto nivel de transmigracion han

surgido cuestiones de relevancia.

La primera cuestion de importancia para la comunidad es la presencia de una

creciente brecha entre las generaciones mayores v las menores. Casi todos los

miembros mayores de la comunidad se criaron en el pueblo, algunos jamas

migraron, mientras que otros van y vienen a través de la frontera y mantienen
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fuertes lazos con su comunidad. Muchos hablan Unicamente el idioma espafiol y el

mixteco y tienden a asumir una forma de cultura y comunidad més esencial.

Contrastando con la generacion mayor, gran parte de los jovenes mantiene fuertes
lazos con los Estados Unidos, si bien aun desean formar parte de la comunidad,
contribuir a su futuro y seguir participando en forma activa en las actividades
culturales y sociales tanto en México como en los Estados Unidos. Cémo lo

expresa un texto de la exposicién escrito por los jévenes de Fresno*’:

Nosotros estamos orgullosos de ser de Cuevas porque tenemos
muchas tradiciones religiosas y culturales... Nos da gusto que
nuestros padres hayan venido a EUA para cambiar nuestras vidas
y darnos una oportunidad de un mejor futuro, pero siempre
recordamos a Cuevas porque es de donde vienen nuestras familias
y nuestra verdadera cultura.

No obstante, a pesar de este deseo de pertenencia comunitaria, la juventud siente
muchas veces que las generaciones mayores y el sistema de cargos no son
suficientemente flexibles como para satisfacer sus necesidades y sienten también
gue no existen espacios comunitarios formales en los que se pueden llevar a cabo
discusiones intergeneracionales. Esto esta derivando en importantes

ramificaciones en cuanto al futuro de la comunidad.

Ademas de esta variacion intergeneracional y falta de dialogo existe una creciente

diversidad entre los jovenes de la comunidad. Y como se analiza en este capitulo,

esto esta provocando la segmentacion de la comunidad.

Estos son dos problemas primarios para San Miguel Cuevas en términos de su
permanencia en el futuro, expresado por los mismos miembros de la comunidad, y
seran utilizados como punto de partida para desarrollar el proyecto museogréfico

que voy a elaborar en los siguientes capitulos.

47 . . .
El texto completo se puede leer en el capitulo cinco de esta tesis.
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CAPITULO 3: INTERVENCION MUSEOGRAFICA EN LA COMUNIDAD DE SAN
MIGUEL CUEVAS

3.1 Intervencién Museoqrafica

Como se expone en la Introduccion de esta tesis, la museografia puede ser
empleada como técnica para el cambio social dentro de los contextos de la
comunidad; y como corolario, el proceso museografico proporciona a los
antropologos materiales etnograficos de gran utilidad. Este capitulo demuestra
estas dos premisas mediante la descripcién de un proyecto museogréfico que se
desarroll6 en colaboracion con la comunidad trasnacional de San Miguel Cuevas.
El proyecto ayudo a esta comunidad al abordar algunos de los temas que afectan
a sus miembros (resumidos en el capitulo dos) y demuestra como la museografia
constituyé un instrumento esencial para la creacion y comunicacion de los

conocimientos de la juventud de San Miguel Cuevas.

A continuacion voy a presentar una descripcién del proyecto desde su propuesta
inicial y las etapas de su creacién, presentacion y conclusion. La lectura de este
texto debe tomar en cuenta el marco tedrico presentado en el primer capitulo de la
tesis. Estas consideraciones incluyen la manera en que la museografia se forma a
través del interés social y la serendipia de la practica (Pickering 1992, Nader
1996); cdmo el espacio museografico puede ser entendido como una especie de
zona de contacto donde sujetos de distintos mundos se encuentran a través de los
procesos transculturales (Pratt 1992, Clifford 1997); y como los participantes de
este proceso museografico son productores culturales capaces de transformar los
espacios en que se mueven mediante el uso de técnicas culturales creativas
(Ginsburg 1997, Mahon 2000). La siguiente descripcion también debe ser leida
teniendo en cuenta el ensayo de Gayatri Spivak (1985) “;Puede hablar el

subalterno?”*®. Se parte de la base que las nuevas formas museogréficas son

8 En este ensayo, Gaytri Spivak argumenta que el discurso postcolonial no siempre libera, sino
gue se puede reinscribir en otro tipo de hegemonia excluyendo la heterogeneidad de las voces
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potencialmente capaces de brindar a las comunidades subalternas un espacio
alternativo donde expresarse. Sin embargo, estas comunidades deben hacerlo por
via de la voz colectiva de la museografia — un lenguaje histéricamente
hegemonico. Por consiguiente, si bien mis argumentos adoptan una tendencia
positiva, se debe tener presente la influencia de todos los museos como

productores de poder y conocimiento.

3.2 Desarrollo del proyecto cultural

Antecedentes

De acuerdo con lo expuesto en la introduccion y en el capitulo uno, este proyecto
nace en el afio 2005 y se hizo posible gracias a la voluntad y a la participacion de
los miembros de la comunidad de San Miguel Cuevas, los fondos aportados por la
Fundacion Rockefeller de Nueva York y la experiencia teérica y practica del

Programa Estudios Trasnacionales en el cual participé.

Durante el trabajo de campo inicial y la etapa de diagndstico®®, el programa
identificd patrones similares de migracién, asi como problemas demograficos y
socioculturales en las comunidades indigenas de los valles centrales de la regién
Mixteca de Oaxaca®. La migracién de estas comunidades comenzé hace
décadas cuando los hombres de las comunidades viajaban hacia otros lugares de
México y luego a los Estados Unidos para trabajar. Posteriormente surgio la
migracion de las mujeres y luego el nacimiento de muchos nuevos miembros de la

comunidad en los Estados Unidos. Actualmente gran parte de los ancianos

subalternas y creando una vez mas un colectivo subalterno totalizante, expresado muchas veces a
través de los académicos o una elite subalterna.

9 Estos estudios se realizaron principalmente con las comunidades de San Juan Mixtepec, Santa
Maria Tindd, San Jeronimo Progreso, Ixpantepec Nieves y Santa Maria Asuncion.

% Todos los resultados del Programa se encuentran compilados en Federico Besserer Alatorre y
Rocio Gil Martinez Escobar de Martinez (2007) citados en la bibliografia de esta tesis.
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continta viviendo en sus pueblos en Oaxaca, mientras que la mayoria de los
adultos joévenes van y vienen entre los dos paises para cumplir con sus
responsabilidades a ambos lados de la frontera. Las comunidades que
participaron en este proyecto se mostraron especialmente preocupados respecto
de como las migraciones han generado una creciente brecha entre las
generaciones y una mayor diversidad entre los méas jovenes tanto en México como

en los Estados Unidos.

A partir de los numerosos debates que se llevaron a cabo con estas comunidades
en sus lugares de residencia en México y en los Estados Unidos y en talleres mas
formales que contaron con la participacion de los miembros de la comunidad,
universidades mexicanas y estadounidenses, organismos binacionales,
consulados y autoridades indigenas, se llegé a la conclusién conjunta de que la
continuidad de las comunidades transnacionales de la region Mixteca de Oaxaca
se encuentra en manos de la juventud y los espacios para el didlogo y la
educacién son necesarios para que puedan abordar sus problemas de manera

eficaz.

Como se expone en la introduccion de esta tesis, los resultados se han abordado
de distintas maneras en los Ultimos afios como parte de la etapa final del
Programa Estrategias para el cambio. Tuve la posibilidad de integrarme a dicho
programa en esta Ultima etapa donde se me asigno la coordinacion de un proyecto
cultural aplicado, que se convirtié en una de las muchas técnicas culturales para el

cambio social creadas por el mismo programa.

Este proyecto de un afio de duracion se inicié6 cuando el Dr. Federico Besserer
Alatorre de la Universidad Autbnoma Metropolitana — lIztapalapa me planteo el
desafio de un emprendimiento cultural abierto vinculado con la antropologia
practica que abordaria los temas que surgieron de los diagndésticos de la
comunidad transnacional Mixteca. Sobre la base de mi particular interés por los

museos y como pueden contribuir al aprendizaje de la comunidad (con el apoyo
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del Dr. Shinji Hirai de la misma universidad), presenté una propuesta para el

desarrollo de un museo virtual con esos fines (Melville 2006).

Jévenes de la comunidad, Emilia y yo en el pueblo de San Juan Mixtepec, Oaxaca
Foto: autor desconocido 2006

La propuesta fue aceptada y junto con Emilia Ramirez Valenzuela, estudiante de
antropologia, nos fue asignada la tarea de llevar adelante el proyecto con jovenes
de una comunidad mixteca de los Valles Centrales de Oaxaca. Se eligié a la
comunidad de San Juan Mixtepec debido a las relaciones de amistad de larga
data que existen entre sus miembros y los antropdlogos del programa antes
mencionado. Llegamos a San Juan Mixtepec en mayo de 2006 y comenzamos a
trabajar con el centro de desarrollo comunitario y con un grupo de jovenes de la
escuela secundaria local. No obstante, a causa de los disturbios politicos y el
asesinato de Moisés Cruz —un importante dirigente local y activista por los
derechos de los migrantes— tuvimos que abandonar el pueblo pocas semanas
después. Debido a los ajustados plazos del programa, no podiamos esperar a que
las cosas se calmaran en San Juan Mixtepec, de manera que tuvimos que buscar
otra comunidad con problemas similares que pudiera beneficiarse con nuestra

propuesta y que quisiera trabajar con nosotros.
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El pueblo de San Miguel Cuevas, Oaxaca
Foto: Andrés Santos Galindo 2006

Emilia y yo habiamos oido a otros integrantes del programa hablar de la
comunidad de San Miguel Cuevas y decidimos que podria ser una comunidad
ideal debido a sus altos niveles de migracion, sus fuertes lazos comunitarios y el
hecho de que esta comunidad aun no habia recibido recursos del programa.
Visitamos el pueblo por primera vez a principios de julio de 2006 para entablar
didlogo con las autoridades locales y los miembros de la comunidad y solicitar
permiso para trabajar con la comunidad tanto en México como en los Estados
Unidos. Luego realizamos el trabajo de campo inicial para identificar los
principales problemas sociales que enfrentaba San Miguel Cuevas. Concluida esa
etapa, trabajamos durante casi un afio con los jovenes en México y en los Estados
Unidos con la esperanza de fomentar la transformacién comunitaria o al menos la
concientizacion a través de la museografia.

El siguiente paso era discutir la estructura y la metodologia del proyecto con los
miembros de la comunidad para determinar las oportunidades y las limitaciones.
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Por ejemplo, por un lado, no existian medios para acceder a Internet en el pueblo,
lo que hacia inviable la creacion de un museo virtual; por otro lado, no habia
suficientes fondos y recursos humanos para coleccionar objetos y ubicarlos en un
museo, asi es que la creacion de un museo mas tradicional también fue
descartada. De manera que se decidio utilizar camaras fotogréaficas digitales para
crear/coleccionar material a ambos lados de la frontera. Luego de sortear estos
obstaculos iniciales, el proyecto avanzé en forma orgénica, influido por diversos
intereses sociales, incluyendo las limitaciones de tiempo y dinero, el entusiasmo y
enérgico trabajo de la juventud, sumado al trabajo de los antropdlogos, los

miembros de la comunidad y otros actores que participaban en la ejecucion.

El proyecto se perfecciona en la produccion de dos exposiciones de fotografias y
textos producidos por los jovenes de la comunidad —una muestra en San Miguel
Cuevas, Oaxaca y la otra en Fresno, California, que, al presentarse
conjuntamente, dialogan entre si. En conjunto, los trabajos representan cémo los
jovenes se sienten respecto de su comunidad y como la entienden, y documentan
los cambios que desean para un futuro mejor. Desde que fueron creadas, estas
exposiciones han sido vistas por la mayoria de los miembros de la comunidad
tanto en México como en los Estados Unidos en diversos formatos.

3.3 Desarrollo de la exposiciones — San Miguel Cuevas y Fresno

Salvo las diferencias generadas por las particularidades de cada lugar, el proceso
museografico en San Miguel Cuevas, Oaxaca (julio a noviembre 2006) y Fresno,
California (noviembre 2006 a abril 2007) se desarroll6 de manera similar. Para

evitar la superposicion de datos, voy a describir los dos lugares al mismo tiempo.
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Formacion de los grupos de jovenes

En un principio se desperto el interés tanto en San Miguel Cuevas como en Fresno
mediante presentaciones comunitarias y dialogando con las autoridades y las
familias en forma individual. Los jévenes interesados se unieron al proyecto y se
formaron dos grupos de alrededor de 15 participantes cada uno, con edades de
entre 11 y 23 afios. Si bien estos grupos no constituyen una representacion exacta
de toda la juventud de la comunidad, la muestra brinda una mirada valiosa sobre
algunos de los problemas y anhelos de muchos de los miembros jovenes de la

comunidad®*.

Una vez formados los grupos, se realizaron reuniones y talleres en ambas
localidades varias veces por semana, que se prolongaban largas horas durante 10
meses. Ademas de estas reuniones, se dedic6 mucho tiempo a discutir los
contenidos de la exposicién con los miembros de cada grupo en forma individual

en sus respectivas casas.

i e

Grupo de jovenes, San Miguel Cuevas (No todos los participantes estan presentes)
Foto: Elsa Melecio Rosas 2006

* Estos grupos no incluyeron: mujeres jévenes que no tenian permiso para participar fuera de sus
casas, jovenes que soOlo hablaban Mixteco, los que se mostraban demasiado timidos para
participar, los que trabajaban largas horas y no tenian tiempo suficiente para participar o aquellos
que simplemente no deseaban ser parte del proyecto. La mayoria de los integrantes del proyecto
eran mujeres, y en San Miguel Cuevas muchos vivian cerca del centro del pueblo, mientras que en
Fresno vivian en la zona residencial lamada Casas San Miguel.
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Grupo de jovenes, Fresno
(No todos los participantes estan presentes)
Foto: Wanda Hasadsri 2007

En las primeras reuniones, Emilia y yo abriamos los debates pidiendo a todos los
participantes que pensaran sobre como les gustaria trabajar con la museografia
utilizando imagenes y textos para comunicar ideas: primero entre ellos mismos y
luego a otros miembros de la comunidad. Al principio los integrantes se
mostraban inhibidos por lo que Emilia y yo tuvimos que dirigir los debates. Pero
conforme se fueron sintiendo mas cémodos entre si, comenzaron a participar en
las conversaciones con mayor libertad. Al cabo de mucha discusion sobre los
objetivos de la exposicién, los integrantes del grupo de San Miguel Cuevas
decidieron que querian crear una exposicién fotografica para las fiestas (de
septiembre a noviembre cada afio) cuando muchos migrantes regresan al pueblo
de manera temporal. El principal objetivo del grupo era representar a su pueblo
positivamente, explicar como viven en Oaxaca y, con suerte, alentar a algunos de
los migrantes a regresar a su pueblo natal. Mientras que en Fresno los miembros
del grupo decidieron que querian mostrar que la vida en los Estados Unidos no es
tan facil como parece y que vivir en ese pais dificulta que todos los miembros de la

comunidad cumplan con todos los requisitos del sistema de cargos®?. Deseaban

52 . . .
Para un mayor detalle sobre el sistema de cargos en San Miguel Cuevas, vea el capitulo dos.
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comunicar que era necesario introducir cambios en el sistema actual y que antes

de migrar aquellos que vivian en el pueblo deberian pensarlo bien.

Seleccién de los temas de la exposicidn

Para asegurar que los contenidos de la exposicién se fundaran sobre el mapa
cognitivo de los jévenes y no sobre el nuestro, en varias reuniones les
presentamos las técnicas antropoldgicas de listado libre®® y clasificacién del
listado™ (desarrollados para estos mismos fines) para que los participantes
pudieran elegir y acordar sobre los temas mas importantes para la toma de
fotografias. En el ejercicio de listado libre, cada miembro del grupo tenia que
enumerar: “Seis cosas que me gustan - en general y/o de mi comunidad”y “Seis
cosas que me gustaria cambiar - en general y/o de mi comunidad”. Las respuestas
mas repetidas se conservaron, mientras que las otras fueron descartadas. Luego
se clasificaron a estos listados, agrupando las respuestas segln su semejanza
con el fin de determinar los primeros temas de trabajo de los grupos. Estos
primeros temas fueron utilizados como temario para la toma de fotos. Los temas

determinados son los siguientes (no estan en orden de prelacion).

Grupo de jovenes en San Miguel Cuevas

Las fiestas de la comunidad; la pobreza comunitaria; la violencia doméstica; el
machismo y la discriminacién hacia las mujeres; la ignorancia y la discriminacion
hacia la comunidad; la educacién; la familia y los amigos; la falta de infraestructura
y servicios publicos en el pueblo; el idioma y las costumbres; los alrededores de
San Miguel Cuevas; la falta de trabajo y la migracion; la falta de respeto hacia los
jovenes.

> El método del listado libre requiere que los participantes enumeren palabras/ideas que sienten
gue pertenecen a determinada categoria. La cantidad de veces que la misma palabra/idea se
repite determina su jerarquia en el listado.

* En la clasificacion del listado, los participantes agrupan palabras, ideas u objetos segin la
semejanza percibida. Esto es para asegurar la cercania de distintos conceptos segun su propio
mapa cultural.
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Grupo de jovenes en Fresno

Las fiestas de la comunidad; la pobreza comunitaria; la violencia doméstica; el
machismo y la discriminacion hacia las mujeres; la ignorancia y la discriminacion
hacia la comunidad; la educacion; la familia y los amigos; la falta de infraestructura
y servicios publicos en el pueblo; el idioma y las costumbres; los alrededores de
San Miguel Cuevas; el sistema de cargos de la comunidad, los deportes, el chisme
en la comunidad, las pandillas.

Resulté interesante que la mayoria de los temas desarrollados por los jovenes en
San Miguel Cuevas y en Fresno fueron similares, y la segmentacion de los
intereses se dio mas bien por estructura etaria. Los participantes en el grupo etario
superior mostraban mayor interés por los problemas de la comunidad, como los
desafios y beneficios de pertenecer a la comunidad; mientras que los del grupo
etario inferior tendian a expresar cuestiones mas personales, como la familia, los
amigos, la escuela y el tiempo libre. Los jovenes de San Miguel Cuevas también
mostraron una preocupacion por la falta de trabajo, la migracion y la falta de
respeto hacia los jovenes, mientras que el grupo de Fresno se mostro
particularmente interesado en cuestiones relacionadas al sistema de cargos de la

comunidad, los deportes, el chisme y las pandillas.

Ejercicios de listado libre y clasificacién de listados, Fresno, California
Foto: Georgia Melville 2006
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Tomay revision de las fotos

A comienzos del proyecto, entregamos camaras fotograficas digitales a los
participantes, quienes inmediatamente comenzaron a tomar fotos ilustrando los
temas previamente decididos dentro de los mundos figurados (Holland et al. 1998)
donde desarrollan sus actividades sociales, incluyendo el hogar, la escuela, el
trabajo, los amigos, la familia, los deportes y las fiestas. La captura fotografica de
estos importantes temas se realizé a lo largo de casi todo el proyecto. Se tomaron
un total de casi 4000 fotos y pronto las camaras se hicieron “famosas” en toda la
comunidad como una parte del proyecto. Algunos miembros de la comunidad
contribuyeron con sugerencias de posibles oportunidades para la toma de fotos,
mientras que otros pidieron prestadas las camaras para su uso personal o
recreacion. Estas interacciones casi siempre se extendian en conversaciones

sobre el proyecto o los temas comunitarios™>.
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Miembros de la comunidad no participantes del proyecto,
jugando con las camaras en sus casas.
Foto: Rosaura Luna Galindo 2006

> Consultar Margaret Loescher (2005) en la bibliografia de esta tesis para mayores detalles sobre
coémo la fotografia puede contribuir a incentivar la participacion, la puesta en escena y la agencia
de los jovenes.
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En las numerosas reuniones del proyecto que siguieron, los jovenes se dedicaron
a revisar las fotografias tomadas. Fue positivo para el resto del grupo ver las
imagenes que otros habian tomado para comprender que no estaban solos en sus
puntos de vista y también para conocer al pueblo desde otro lugar. Por ejemplo,
las mujeres veian en qué ocupaban su tiempo los hombres: trabajando en el
campo o descansando afuera, pasando el tiempo con los amigos, trabajando en
sus carros, o0 jugando en una cancha de basquet. Y por otro lado, los hombres
podian ver qué hacian las mujeres al pasar tantas horas dentro de sus casas:
ayudando con las tareas del hogar, escuchando musica, mirando television o
bordando. Muchas veces después de estas muestras, surgian debates acerca de
la comunidad y otros temas que los jévenes mismos dirigian en que
intercambiaban puntos de vista. La fotografia resulté ser un método muy util para
destacar los distintos enfoques, iniciar debates sobre ellos y dar a los participantes

una forma alternativa para comunicar sus ideas sobre la vida.

Norma (alias Andrea), miembro del proyecto, Andrés, miembro del proyecto,
con camara fotografica en San Miguel Cuevas con camara fotogréafica en San Miguel Cuevas
Foto: Norma Platén Santos, 2006 Foto: Norma Platén Santos, 2006
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Discusion y educacion grupal

Estas reuniones constituyeron un espacio de pedagogia critica donde se
compartia el conocimiento y se fomentaba la autoeducacion (Phillips 2003,
Hooper-Greenhill 1994). Felizmente, existia informacion sobre varias otras
comunidades de la region Mixteca previamente recabada en las etapas de trabajo
de campo y diagnostico del Programa Estudios Sociales Transnacionales. Emilia y
yo compartimos estos recursos con los miembros del proyecto para juntos conocer
como otras comunidades habian intentado resolver problemas similares a los de
San Miguel Cuevas de distintas formas. Algunos ejemplos incluyen la construccion
de una barda alrededor de los pueblos para impedir el acceso a los miembros de
la comunidad sancionados por no cumplir con sus obligaciones, a migrantes que
pagan a parientes 0 amigos en el pueblo para que asuman sus cargos y por el

traslado de parte del aparato de gobierno comunitario a los Estados Unidos.

Asimismo los miembros del grupo se dedicaron a discutir sus propios anhelos y
preocupaciones respecto del futuro y los cambios especificos que se necesitaban
para promover resultados mas deseables para San Miguel Cuevas. Algunos
ejemplos de estas discusiones especificas incluyeron el deseo de una mayor
flexibilidad en el sistema de cargos, la necesidad de niveles mas altos de
educacién para luchar contra la discriminacién y poder obtener mejores empleos,
asi como una mayor empatia por parte de los padres en términos de la libertad de
pasar mas tiempo con los amigos y tener relaciones antes de casarse. Durante
este proceso, los participantes fueron tomando conciencia de la singularidad de su
comunidad y la suprema importancia de sus roles como jovenes para lograr el

cambio en la comunidad.
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Emilia presentando los diagnodsticos comunitarios
a la juventud de San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

Elaboraciéon de textos

Una vez que los jovenes sentian que habian tomado una cantidad suficiente de
fotografias y habian participado en una amplia variedad de discusiones, los
participantes trataron los mensajes especificos que asignarian a cada exposicion.
Para estimular las discusiones, Emilia y yo formulamos preguntas como: “;Cual es
el publico de la exposicion?”y “; Cuales son los mensajes especificos que desean

comunicar a este publico?”

Los temas establecidos por los jovenes en los ejercicios de listado libre y
clasificacion de listados, previamente realizados, fueron ampliados una vez mas
por todos los participantes mediante la técnica ‘lluvia de ideas’ y se decidieron los
puntos mas pertinentes para compartir con el resto de la comunidad. Este ejercicio
produjo una larga discusion, ya que distintos miembros del grupo sostenian
diferentes ideas sobre los mismos temas. Sin embargo, como todos los textos
eran de naturaleza comunal, los jévenes decidieron que si no se llegaba a un
acuerdo sobre un punto en especial, se incluirian los dos puntos de vista. Un caso

particular representativo de esto fue el tema de las pandillas. Aunque todos los
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miembros del grupo de Fresno estaban de acuerdo que las pandillas eran una
importante fuerza en su comunidad, algunos de los participantes sentian que los
impactos negativos de las pandillas debia ser destacado en la exposicion mientras
que otros sentian que, para ilustrar este razonamiento, era importante que sus
padres y otros miembros de la comunidad supieran por qué se integraban a las

pandillas en primer lugar.

Una vez establecidos una cantidad razonable de puntos para cada tema, y que los
temas mismos habian sido cambiados y modificados con el acuerdo del grupo,
cada participante eligié una o dos tematicas y, con los aportes de todo el grupo,
elaboraron el primer borrador. Luego de numerosas revisiones por parte de otros
miembros del grupo, ambos grupos completaron sus borradores finales. Esto
resulté ser mas que un simple ejercicio de redaccion. Los que necesitaban ayuda
adicional con sus textos fueron asistidos por Emilia, por mi o por sus familias, y se
dedicaron muchas horas a conversaciones sobre los temas elegidos — fuera de la
reunion formal — entre la mayoria de los miembros del grupo. Durante este tiempo
muchos participantes y sus familias discutieron en profundidad temas comunitarios
que eran tratados en la vida cotidiana. Al final, el grupo de San Miguel Cuevas
completd 20 textos en espafiol y el de Fresno completd 16 en inglés.

José y Andrés trabajando juntos sus textos en San Miguel Cuevas
Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2006
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Aida trabajando su texto conmigo en San Miguel Cuevas
Foto: Rosaura Luna Galindo 2006

Traduccién de los textos

El siguiente paso del proceso era la traduccion. La mayor parte de la poblacién de
San Miguel Cuevas habla en lengua mixteca. Los nifios se educan en espaiiol
pero también tienen clases de mixteco (aunque el nivel de alfabetismo no es muy
alto)®®. En Fresno, la mayoria de los integrantes del grupo se habian educado en
los Estados Unidos y por lo tanto eran mas alfabetizados en el idioma inglés que
en el espafol. Sin embargo, cuando se encontraban en presencia de los miembros
mayores de la familia o de la comunidad, la mayoria de los jovenes de Fresno se
comunicaban en espafiol o mixteco. Se decidid entonces presentar las
exposiciones en forma bilingle, en inglés y en espafiol. Asimismo los textos
producidos en San Miguel Cuevas fueron traducidos al mixteco porque los
miembros del grupo conocian el idioma y sentian que era importante incluirlo. Los
jovenes acudieron a la ayuda de sus padres y abuelos para realizar las
traducciones. En cuanto a las traducciones al mixteco, se desarrollaron muchas
discusiones sobre las formas ortograficas correctas y la separacion de las

palabras ya que la mayoria escribi6 su trabajo fonéticamente. Un traductor

*® Aunque se habla la variante mixteco bajo en la comunidad, la escuela local ensefia la variante
mixteco alto. Esto es, tal vez, porque se encuentran mas facilmente los materiales pedagdgicos
para la ensefianza del mixteco alto.
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profesional del pueblo vecino de Juxtlahuaca corrigié los trabajos y las
modificaciones se compartieron con los miembros del grupo de San Miguel
Cuevas a los efectos de mejorar las habilidades en la escritura de la lengua

mixteca.

La madre de Aida la asiste en la traduccion de su texto al mixteco
Foto: Aida Luna Galindo 2006

Clasificacién de las fotos

Luego de que todos terminaran sus textos, el grupo clasifico y selecciond las fotos
para la muestra utilizando el método de clasificacion del listado. Debido a las
diferentes circunstancias de contexto y opiniones del grupo, este proceso de
seriacion (Hooper Greenhill 2000) de la informacion se dio de manera algo
diferente en los dos grupos. En San Miguel Cuevas, se pidié6 a cada miembro del
grupo que eligiera sus 10 fotos favoritas. Estas fotos se imprimieron y luego en
una extendida e intensa reunién fueron organizadas por tema/texto
correspondiente, obteniendo como resultado final la exposicién de tres fotos por

cada tema (con un total de 60 fotos).
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Clasificacion de fotos en San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

Clasificacion de fotos en San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

En Fresno, las fotos se clasificaron a lo largo de varias reuniones y los miembros
del grupo eligieron, en cambio, ocho fotos por tema/texto (con un total de 128
fotos). El primer paso fue eliminar las fotos que se consideraba no valian la pena
y las que quedaban fueron organizadas por tema. Por Ultimo, se ordenaron en
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funcion de los textos. Los dos grupos disfrutaron y aprovecharon especialmente

esta parte del proceso.

Clasificacién de fotos en Fresno
Foto: Georgia Melville 2007
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Clasificacién de fotos en Fresno
Foto: Georgia Melville 2007
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Después de muchos meses trabajando juntos, los jovenes en esta etapa se
conocian y se sentian comodos unos con otros, habian aprendido mucho sobre la
comunidad y sus compaferos, y en lugar de mantenerse al margen del mismo o
participar soOlo en ciertos aspectos del proceso de armado de la exposicidon, habian
logrado apropiarse realmente del proyecto (Fuller 1992). Para ese entonces,
Emilia y yo también nos sentiamos muy coémodas con todos los integrantes del
proyecto y comenzamos a participar en muchas actividades con los jovenes fuera
de los limites del proyecto. Por ejemplo, para el cierre del proyecto, hicimos un
viaje con el grupo al Parque Nacional Sequoia para disfrutar un dia en la nieve.
Muchos de estos jovenes jamas habian visto la nieve. Y en San Miguel Cuevas,
hicimos dias de campo en la cueva local con algunos participantes y, con otros,

largas caminatas en las montafias de la zona.
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Una excursion en los montes aledafios, Una excursion al Parque Nacional Sequoia,
San Miguel Cuevas cercano a Fresno
Foto: Andrés Santos Galindo 2006 Foto: Jesus Gutiérrez 2007

Disefio e imprenta

Una vez terminado este proceso y ordenados todos los textos, traducciones y
fotos, se enviaron a imprenta los trabajos finales. Ademas de la gran labor
realizada por el grupo de jévenes de San Miguel Cuevas, el grupo de Fresno
también disefd los afiches de la exposicion. La idea de crear los afiches surgi6 de
un individuo en particular que estaba interesado en el disefio. Compartio sus ideas

con los miembros del grupo y escuché las opiniones que aportaron. Se decidié
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que el fondo de cada afiche incluiria un collage de los distintos espacios
comunitarios: por ejemplo, el pueblo desde lejos, el cementerio y la cueva de
imagenes, el centro de Fresno, una escena en una calle de Fresno, y los vifiedos
donde muchos de los miembros de la comunidad trabajan cuando estan en los
Estados Unidos, como se puede observar en la foto mas abajo. El resto del disefio
de la exposicion (color, fuente y disposicion) fue acordado por el grupo en su
totalidad.
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Collage comunitario por Jesus Gutiérrez
Foto: Jesus Gutiérrez 2007

Las dos exposiciones finales incluyeron 36 textos bilinguies/trilingiies y 188
fotografias. Los temas tratados incluyen: Las fiestas de la comunidad; la pobreza
comunitaria; la violencia doméstica; el machismo y la discriminaciéon hacia las
mujeres; la ignorancia y la discriminacion hacia la comunidad; la educacion; la falta
de respeto hacia los jévenes; la familia y los amigos; la falta de infraestructura y
servicios publicos en el pueblo; el idioma y las costumbres; los alrededores de San
Miguel Cuevas; el sistema de cargos de la comunidad; los deportes; el chisme en
la comunidad; las pandillas; la falta de trabajo y la migracion. Estos son temas
relevantes para muchos de los miembros de la comunidad, de cualquier edad,
tanto en los Estados Unidos como en México.
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3.4 Presentacion de las exposiciones — San Miguel Cuevas y Fresno

Estas dos muestras fueron exhibidas en ambos lados de la frontera donde la
visitaron alrededor de 700 miembros de la comunidad (no incluye aquellos que
vieron la exposicién en DVD en sus casas 0 en el sitio web del grupo)®’. Todas las
muestras se expusieron en espacios legitimos de la comunidad, lo que las hizo

accesibles a la mayoria de los miembros tanto logistica como culturalmente.
Primera exposicion presentada en San Miguel Cuevas, Oaxaca

La primera muestra se presentd en San Miguel Cuevas en septiembre de 2006,
durante las fiestas del Santo Patrono, época en que muchos miembros de la
comunidad retornan a su pueblo desde los Estados Unidos. A partir de las
conversaciones mantenidas con el grupo y las autoridades, se decidié que se
utilizaria el edificio publico en el centro del pueblo para montar la exposicion.

Aida ayuda con el montaje de la exposicion en San Miguel Cuevas

Foto: Georgia Melville 2006

> Bl sitio web del grupo http://www.sanmiguelcuevas.com se analiza en el capitulo siete de esta
tesis.
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Cristal colabora con el montaje de la exposicion en San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006

Todos juntos, como grupo, montamos la muestra. Los textos fueron grabados en
lengua mixteca y se reprodujeron continuamente en la sala de exposicién para
cubrir cualquier incapacidad para leer los textos. La exposicion dur6 un mes y en
ese periodo los miembros de la comunidad entraban y salian del edificio para leer
los textos y observar las fotografias. La sala de exposicion se convirtié en un lugar
de reflexion y discusion sobre la comunidad con alrededor de 200 visitantes en

esta primera muestra.

Nifios jugando en la sala de exposicion en San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2006
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Jovenes de San Miguel Cuevas disfrutando la primera muestra
Foto: Georgia Melville 2006

Lo interesante de esta muestra fue la posibilidad de acercar a jovenes de distintos
antecedentes (de los Estados Unidos y de México, incluyendo nortefios y surefios)
en un unico espacio fisico. Esto no es una practica comun, excepto durante los
bailes, en el aula o durante las fiestas y celebraciones religiosas. Los jovenes no
se juntan por lo general con otros que no conocen. El espacio de exposicion
cambié esto. Algunos jévenes llegaron a conocerse bien cuando esto no suele
pasar. Otros se conocieron pero a través del conflicto. Esto se vio reflejado en el
libro de visitas de la muestra (que se puede observar sobre la mesa en la foto
anterior) y se convirti6 en un terreno para expresar enfrentamientos entre
adolescentes y para comunicaciones generales. Algunos ejemplos de los

comentarios que se dejaron son:

La foto donde esta la Daniela y sus primas no me gusto porque por poco rompe la
camara por presumida.

Nos gusto todas las fotos pero menos de las oxigenadas no se por que lo tomaron.
Oxigenadas de Rafaela y su hermana que mueran las oxigenadas.

Las preocupaciones de ustedes no son unica, Si no que estan presente en otras
comunidades no muy lejanas. Creo que van por un muy buen camino. Estoy de acuerdo
con las mujeres, se necesitan mas libertad y apoyo para sobresalirse.
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X3_13 13 13 apesta™.

100% surefia 13.

Acepto el nuevo estilo de tener amigos y novios...Ese es mi estilo de vida tener amigos y
novios “hagamos fiesta”.

Les falto mi foto y mi burro y mis pollos y perrito y me gusto las fotos de las mujeres
porgue estan muy bonitas.

La primera exposicion presentada en Fresno, California

La exposicion presentada en San Miguel Cuevas también se expuso varias veces
en Fresno, California. A fines de noviembre de 2006, se hizo una muestra
preliminar en un parque de traileres (trailer park) donde viven muchos miembros
de la comunidad, con la asistencia de alrededor de 80 integrantes de dicha
comunidad. En diciembre de 2006, también se mostrdé la exposicion, con un
proyector, a familias individuales en sus casas en Fresno y fue vista por alrededor

de 50 personas de esta manera.

Miembros de la comunidad visitan la primera exposicion

en un parque de traileres en Fresno
Foto: Georgia Melville 2006

58 . . ~ ,
Hace referencia a la pandilla surefia que se representa con el numero 13.
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En diciembre de 2006 se llevo a cabo una reunion algo més formal en la sala de
una iglesia de la comunidad (Saint Anthony’s Church). Durante esta reunién, que
contd con la asistencia de alrededor de 70 miembros de la comunidad, se
presento el proyecto formalmente a los San Miguelenses en los Estados Unidos y
también se presento el diagnéstico general de la comunidad que se desarrollé a
inicios del proyecto.

Presentacion inicial formal del proyecto en Fresno
Foto: Georgia Melville 2006

Estas presentaciones iniciales en Fresno fueron bien recibidas y fue a través de
las mismas que la juventud se mostro interesada en participar en la segunda
exposicion. Algunos de estos jovenes habian visto la primera muestra cuando
estaban en San Miguel Cuevas de vacaciones con sus familias en septiembre y

octubre de 2006 y se acercaron para manifestar su interés.

La segunda exposicion presentada en Fresno, California

Después de producida la segunda exposicion en Fresno, se expuso muchas veces
a ambos lados de la frontera. Durante las muestras, los miembros de la
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comunidad participaban entregando volantes del evento, ayudando con el montaje
o sirviendo refrescos. La exposicion de Fresno se mostré por primera vez en la
sala de la Iglesia San Antonio a fines de marzo de 2007, con la asistencia de
alrededor de 200 visitantes de la comunidad. Simultaneamente se presentd la
primera exposicion (llevada a cabo en San Miguel Cuevas) para aquellos que aun
no la habian visto. Este evento fue muy exitoso entre los abuelos, padres, jovenes
y nifos que asistieron para conocer qué tenian para decir los jovenes de la
comunidad a ambos lados de la frontera, y alli muchos debatieron sobre las
cuestiones planteadas en la exposicion. Como sucedio con la primera muestra en
Fresno, este espacio reunié una gran cantidad de intereses comunitarios. En tanto
la devolucién fue positiva de manera global, no todos los miembros de la
comunidad estaban de acuerdo con lo que se presentd. Por ejemplo, muchos de
los adultos no estaban de acuerdo con el deseo de los jévenes de tener novios o

novias antes de casarse.

,7‘;- ‘V
e
Los miembros de la comunidad en la segunda exposicién presentada en Fresno
Foto: Georgia Melville 2007

Segunda exposicion presentada en San Miguel Cuevas, Oaxaca

Luego de la exposicibn de las dos muestras en Fresno, California, estas
regresaron a San Miguel Cuevas, Oaxaca, para el cierre del proyecto y para ser
presentadas en el pueblo de origen durante el mes de abril de 2007. Esta vez, los
afiches fueron exhibidos en el exterior del edificio publico de la Agencia en el

centro del pueblo durante todo un dia. El evento fue anunciado varios dias antes
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mediante el sistema de altavoz de la comunidad. Cerca de 150 personas llegaron
a la presentacion. Ademas del contenido fotografico de las dos muestras,
mediante una presentacion de diapositivas, se mostraron otras fotos tomadas por

los jovenes a una humerosa audiencia durante un periodo de cinco horas.

Presentacion de diapositivas en San Miguel Cuevas
Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2007

Visitantes a la segunda exposicién presentada en San Miguel Cuevas
Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2007
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Presentacion de la exposicion en formato de DVD

Durante marzo y abril de 2007, tanto en Fresno como en San Miguel Cuevas se
entregaron a los miembros de la comunidad mas de 300 copias en DVD de ambas
muestras, incluyendo los textos en audio y una muestra de diapositivas de fotos
adicionales tomadas de la comunidad, todo con un fondo de la familiar musica de
la region. Las exposiciones presentadas en este formato han tenido gran
aceptacion y llegaron a numerosos miembros de la comunidad en los Estados
Unidos y en México. Parte del éxito se debe a la importancia que tiene en los
hogares mirar imagenes de actividades comunitarias, viendo con frecuencia
grabaciones de casamientos, bautismos y fiestas comunitarias. Muchos nos han
comentado que este DVD fue agregado a las colecciones de la familia y los

miembros de la familia lo mira una y otra vez en su tiempo libre.

Participantes del proyecto distribuyendo las exposiciones en DVD
Foto: Flavio Bautista 2007
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3.5 Diferentes lugares, diferentes retos

Aunque la comunidad es transnacional, la vida de sus miembros en cada lado de
la frontera es bastante diferente. Como consecuencia, nosotras y los participantes
enfrentamos diferentes retos cuando desarrollamos y presentamos las

exposiciones en San Miguel Cuevas y en Fresno.

En San Miguel Cuevas el desarrollo del proyecto se nos hizo relativamente facil.
Todos los participantes vivian a pie el uno del otro y muchos tenian tiempo para
dedicarle al proyecto debido a la huelga de maestros de 2006. Estos jovenes
asistieron a las reuniones sin mucha dificultad, al menos que otras tareas de casa
lo impidieran. Las autoridades nos prestaron un espacio publico para tener las
reuniones, haciendo mas facil el disfrutar discusiones extendidas, ver peliculas y

tener reuniones improvisadas.

El desarrollo del proyecto no fue tan facil en Fresno. El participar requiri6 mucho
mas esfuerzo de los miembros del grupo. Muchos de los jovenes iban a la
escuela, trabajaban o ambas. Muchos vivian en diferentes partes del Condado de
Fresno y dependian de sus padres para trasladarse. Por lo tanto, la mayoria de los
participantes vivian en Casas San Miguel - el area residencial donde Emilia y yo
también vivimos y tuvimos las reuniones. Dofia Catalina Ventura, nuestra casera,
amablemente nos prestd su garaje para tener las reuniones. Debido a la
restriccion de tiempo de quienes vivian en el Condado de Fresno, tuvimos que
planear cada reunién con mucha antelacién y ser concisos con nuestro tiempo.
Después de elaborar el proyecto en San Miguel Cuevas, el proyecto en Fresno se
desarroll6 sin problemas, a pesar de que hubo tensién entre algunos de los
jovenes por no conocerse bien. Afortunadamente esta tension se disip6 con el

tiempo.

La manera en que las exposiciones fueron compartidas con otros miembros de la

comunidad también varié entre los dos lados de la frontera. En San Miguel Cuevas
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las presentaciones no se nos hicieron dificiles organizar. Presentamos las
exposiciones en edificios publicos en el centro del pueblo, colgamos carteles por el
pueblo para promocionarlas y anunciamos por altavoz en todo el pueblo. Muchos
miembros asistieron a las presentaciones, curiosos por conocer y con tiempo de
sobra. En San Miguel Cuevas los carteles quedaron colgados por
aproximadamente un mes. Fue una de las razones por las cuales el proyecto

recibié una audiencia amplia con un alto nivel asistencia.

En Fresno se nos hizo mucho mas dificil difundir las exposiciones a la comunidad.
Las varias presentaciones que hicimos fueron exitosas, pero tuvimos que planear
bien para decidir donde presentarlas y como llevar a cabo los eventos. Algunos de
los miembros de la comunidad no salen mucho en publico por miedo de ser
deportados. Muchos se acuestan muy temprano y despiertan al amanecer en
preparacion de largos dias de trabajo. Considerando esto, esperamos hasta que
se diera un descanso en el ciclo agricola para presentar las dos exposiciones en
una sola semana y solamente se las mostramos en lugares donde miembros de la
comunidad frecuentaban — en los tréiler viviendas donde muchos viven, en una
iglesia donde muchos van y en casas privadas con un retroproyector. Antes de
mostrar las exposiciones en Fresno, dedicamos dias paseando por cada una de
las casas de posibles miembros de la comunidad entregandoles folletos y pidiendo
su asistencia. También presentamos las exposiciones en formato DVD, dando
acceso a quienes no podian asistir a las presentaciones afuera de su casa o

quienes vivian en otros estados de México y de los EUA.
Aungue intentamos replicar el proceso que seguimos en San Miguel Cuevas en

Fresno, ambos lugares presentaron retos diferentes. A pesar de las diferencias,

los resultados de los dos proyectos fueron sorprendentemente similares.
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3.6 Conclusiones

Dedico este capitulo a los “engranajes” que conformaron el desarrollo del proyecto
para destacar cada etapa del proceso museografico y para proporcionar un
historial de como se puede producir material etnografico mediante el proceso

mismo.

Como expliqué a comienzos de este capitulo, este proyecto cultural se originé de
una manera y terminé de otra, reflejando cdmo las realidades y las limitaciones de
interés y préactica social le fueron dando forma a los resultados finales y que
surgieron de distintas fuentes (el organismo que financid el proyecto, los lideres
comunitarios, los antropologos y los jovenes participantes). Ademas de estas
complejidades practicas, lo que realmente se destacd en este proceso fue la
extension y la profundidad de su produccién. Se obtuvieron resultados a lo largo
de los diez meses de la realizacién y desarrollo de la exposiciébn comunitaria, no

se limité Unicamente al consumo de los productos finales.

Este proyecto cumplié sus dos metas principales: crear un espacio para el debate
y educacién de la juventud, asi como compartir estas visiones con las
generaciones mayores. Ademas de estas metas esperadas, el proyecto produjo
otros cambios no tan esperados. Asimismo una vez cerradas las formalidades del
proyecto museografico en abril de 2007, el proyecto pasé a manos de los jévenes
a través de la creacion de un sitio web y un grupo de “chat” en linea. Los detalles

de estos impactos se analizan en el capitulo siete.
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CAPITULO 4: EL DESARROLLO DE UN GUION MUSEOGRAFICO

En este capitulo me propongo demostrar como se puede desarrollar un guion
museogréafico mas estructurado utilizando como base los métodos de organizacion
de datos propios de los jévenes de la comunidad. Cuando se montaron las
exposiciones en México y en los Estados Unidos durante los afios 2006 y 2007,
los jovenes organizaron los paneles en grupos separados. No obstante, para
demostrar como la museografia comunitaria puede llevarse un paso mas lejos, he
combinado las exposiciones en este capitulo. Esta composicion se basa en las
categorias generadas por los ejercicios de listado libre y clasificacion por grupos

gue realizaron los jévenes al comienzo del proceso museografico.

4.1 Cateqgorias folk

Los ejercicios de listado libre que Emilia y yo realizamos con la juventud de San
Miguel Cuevas y de Fresno sirvieron para revelar las coincidencias y las
diferencias que hallamos en sus formas de pensar o sus campos semanticos®.
Haciendo remision a los ejercicios de listado libre que ya mencionamos en el
capitulo tres, los participantes del proyecto de cada sitio debian nombrar “Cosas
que ME GUSTAN - en general y/o de mi comunidad” y “Cosas que QUISIERA
CAMBIAR — en general y/o de mi comunidad”. Luego se les pidié a los jovenes
gue ordenen sus respuestas utilizando el método de listado libre, agrupando los
conceptos similares (las mismas ideas expresadas con vocabulario diferente) para
sintetizar los conceptos acordados. Estas listas que se exponen a continuacion
constituyeron la base para la toma de fotos y la creacion de los temas para la

muestra.

* Aunque generalmente se utiliza el analisis de contenido de este tipo para descubrir los campos
semanticos dentro de una cultura compartida, los jévenes de San Miguel Cuevas pueden compartir
muchas experiencias similares, sin embargo, no siempre vivencian una cultura compartida. Por
cuanto, no es mi intencion revelar la “cultura compartida de los jovenes de San Miguel Cuevas”,
sino que deseo explorar las similitudes Y las diferencias subyacentes manifiestas en las vidas de
los jévenes.
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Instrucciones para la lectura de los listados libres

Los siguientes ejercicios de listado libre fueron realizados por un grupo de siete jévenes en San
Miguel Cuevas y trece en Fresno. (La cantidad de participantes en San Miguel Cuevas es mucho
menor dado que este ejercicio se llevo a cabo durante el primer taller del proyecto. Posteriormente,
se agregaron otros jévenes).

Las tablas registran las respuestas de cada uno de los participantes cuando se les pregunté qué
cosas les gustaba (en general o de su comunidad) y qué cosas les gustaria cambiar. En este
sentido, el término “comunidad” hace referencia a diversos aspectos (la gente, el lugar, las
caracteristicas culturales, politicas y economicas, entre otros) de la comunidad en San Miguel
Cuevas y en Fresno, con énfasis en el pueblo.

La primera columna (a la izquierda) de la tabla incluye los conceptos enumerados por los jovenes
durante estos ejercicios. Las columnas siguientes representan a cada participante en particular y
especifican los conceptos nombrados por cada uno. La dltima columna registra el nUmero total de
veces que el concepto fue nombrado dentro del grupo (la “prominencia del concepto”).

Variables para tener en cuenta

La informaciéon que se registra aqui sirve a modo de guia para comprender un solo aspecto de
cémo piensan los jévenes. Esto se debe a que los participantes no representan de manera exacta
a los jovenes de toda la comunidad; sino que son simplemente los jévenes que decidieron
participar en el proyecto. Asimismo estos ejercicios no se dedican a examinar la experiencia de los
jovenes de manera amplia; Unicamente exploran lo que a los jévenes les gusta y les disgusta,
sobre todo dentro del contexto de su comunidad.

San Miguel Cuevas: Cosas que ME GUSTAN - en general y/o de mi comunidad

Namero de participantes y sus respuestas
Concepto 1 2 3 4 5 6 7 Prominencia
del concepto
Idioma X X X X X N N ;
Costumbres X X X X X N .
Danza X X X X X N .
Fiestas X X X X N c
Vestuario X X X X N c
Comida X X X N .
Pueblo/ X X N N .
Naturaleza
Clima X X ,
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San Miguel Cuevas: Cosas que QUISIERA CAMBIAR — en general y/o de mi

comunidad

NuUmero de participantes y sus

respuestas

Concepto 2 3 4 5 6 HINIIEEE

del concepto
Migracion X X X X X 6
Falta de servicios X X X 4
Falta de respeto alos jévenes A X X 4
Forma de tratar a las mujeres X X 3
Forma de pensar X X 5
Falta de trabajo X 1
Pobreza X 1
Ignorancia X 1
Destruccion de naturaleza X 1

Falta de oportunidades
. X 1
educativas

Violencia X 1
Machismo 1
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Fresno: Cosas que ME GUSTAN - en general y/o de mi comunidad

Numero de participantes y sus respuestas

Conceptos 1(2(3]4|5|6|7|8|9|10]11]12]13 ggf?{)‘ggg;g
Familia X | [ X|X[X|X[X[X|X]x]X]|xX]|x 12
Amigos XX |X[x|x|x| |x X | X 9
Educacion x | x x | x X x| x X 8
Deportes X | XX | x[x|x X 7
Idioma X X X X X 5
Lugares de Cuevas X X X | X | X 5
Tradiciones X X x | x| x 5
“Party” estilo EUA X X X | X 4
e | Ix[x | s
Beaners X X >
Musica X X 5
Trabajo X X X 5
Acceso ainfo en EUA X 1
Coche X 1
Sentido de comunidad X 1
Cultura X 1
Vida mas facil en EUA X 1
ldentidad X 1
Danzas de Cuevas X 1
Comida de Cuevas X X X X 1
Tomar antes de 21 X 1
Maestros X 1
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Fresno: Cosas que QUISIERA CAMBIAR - en general y/o de mi comunidad

NUumero de participantes y sus respuestas

Prominencia

Conceptos 34|56 |7 |8|9] 10|11 | 12 | 13 del
concepto
Juzga/Discriminacion X x | x| x X X X 9
Bajo valor de mujer X X X X X X 7
Chisme x | x| x X X 6
Pobreza del pueblo < | x| x| x 6
Trabajo X | x| x| x| x X 6
Malas carreteras x | x| x| x X 5
Como piensan los x | x| x| x X 5
adultos
Falta de servicios X x | x X X 5
Matematicas X X X 4
No terminan la
educacion X 8
Gente que te ignora X X 2
Algunas costumbres X X 2
Demasiados cargos y $
; X 2
para las fiestas
Cargos sin pago X 1
Requerimientos de los X 1
comuneros
Pandillas X 1
Como trabajan el tequio X 1
Ignorancia del idioma X 1
Preparacion X 1
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Categorias analiticas

Como paso adicional, agrupé los conceptos incluidos en los listados libres
mencionados precedentemente en categorias analiticas mayores (por ejemplo,
pueblo/naturaleza y clima en NATURALEZA). He concebido estas categorias
analiticas sobre la base de mi propio criterio respecto de las ideas de similitud
conceptual de los jévenes (utilizando los diez meses de trabajo de campo como
guia para formular dicho criterio). Esto tiene como proposito condensar y
simplificar los conceptos con el fin de unificar las dos exposiciones. Pese a que los
mismos miembros de la comunidad deberian realizar este tipo de accién, como las
exposiciones nunca fueron exhibidas de manera conjunta, los estoy unificando con

el fin de ilustrar cdbmo se puede hacer.
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Los conceptos enumerados por los jovenes
y agrupados por categorias

San Miguel Cuevas: Cosas que ME GUSTAN - en general y/o de mi comunidad

Enumeracion de conceptos
original

Costumbres, danzas, fiestas,
vestuario, comida

Idioma

Pueblo/naturaleza, clima

Categoria
asignada

Tradiciones

Idioma

Naturaleza

*Opté por mantener al concepto “ldioma” como una categoria separada de “Tradiciones”, ya que fue el méas
mencionado y, por consiguiente, parece ser considerado un concepto bastante diferente.

San Miguel Cuevas

COSAS QUE ME GUSTARIA CAMBIAR - en general y/o de mi comunidad

Enumeracion de conceptos
original

Falta de respeto a los jévenes,
forma de tratar a las mujeres,
forma de pensar, ignorancia,

machismo
Falta de oportunidades educativas,

falta de servicios, falta de trabajo,
pobreza

Migracién

Destruccion de naturaleza

Violencia

Categoria
asignada

Algunas
costumbres

Adversidad
econémica

Migracién

Destrucciéon de
naturaleza

Violencia

*He optado por registrar al concepto “Migracion” como una categoria separada de “Adversidad
econdémica”, ya que fue el mas mencionado y, por consiguiente, parece ser considerado un concepto

bastante diferente.

*He incluido al concepto “Falta de oportunidades educativas” en “Adversidad econémica” dado
gue solo tuvo una mencion, y la falta de oportunidades educativas en San Miguel Cuevas se relaciona

muchas veces con la economia familiar.
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Fresno: Cosas que ME GUSTAN - en general y/o de mi comunidad

Enumeracion de conceptos
original

Familia, amigos, “party” estilo
EUA, musica, beaners, tomar
antes de 21

Tradiciones, fiestas de Cuevas,

danzas de Cuevas, comida de

Cuevas, sentido de comunidad,
cultura, identidad

Educacion, deportes, acceso a
info. en EUA, maestros

Idioma

Trabajo, vida mas facil en EUA,
coche

Categoria asighada

Socializacion

Tradiciones

Educacion

Idioma

Adversidad
econémica

*Elegi mantener al concepto “ldioma” como una categoria separada de “Tradiciones”, ya que se mencioné
muchas veces y, por consiguiente, parece ser considerado un concepto bastante diferente.

Fresno

COSAS QUE ME GUSTARIA CAMBIAR - en general y/o de mi comunidad

Enumeracion de conceptos
original

Bajo valor de mujer, chisme, cd6mo
piensan los adultos, algunas
costumbres, demasiados cargos y $
para fiestas, como trabajan el
tequio, cargos sin pago,
requerimientos de los comuneros

Pobreza del pueblo, trabajo, falta
de servicios, malas carreteras

Juzga/discriminacion, gente que te
ignora

Matematicas, no terminan la
educacion, preparacion

Ignorancia del idioma

Pandillas

Categoria asighada

Algunas costumbres

Adversidad
econémica
Discriminacion

Falta de educacion

Ignorancia de idioma

Violencia
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Campos semanticos

En este caso reestructuré las mismas categorias para mostrar las
dimensiones positivas y negativas de estos campos. (Las categorias en color
gris no fueron especificamente mencionadas por los jévenes, sin embargo
opté por incluirlos para permitir una plena apreciacion del alcance total del

campo.

San Miguel Cuevas

TRADICIONES/COSTUMBRES

oo <N N TNID>

IDIOMA

<0l N>

ECONOMIA

<@l I

VIOLENCIA

<milinm

NATURALEZA

<l >

MIGRACION

Am‘lﬂﬂ Il.wgracién

Algunas
Costumbres

Ignorancia
del Idioma

Adversidad
Econdmica

Bienestar
Econémico

No
Violencia

Destruccién
dela
Naturaleza
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Fresno

TRADICIONES/COSTUMBRES

Tradiciones Algunas
Costumbres

IDIOMA
— <l > -
ECONOMIA
Bienestar ‘ . DH “ l . Adversidad
Econémico Econémica
VIOLENCIA
.. <N N> -
SOCIALIZCION
Socializacién ‘ . |j||:| II . .Discriminacién
EDUCACION
oo <] TR
ucacién
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Dendogramas

Posteriormente, agrupé y estructuré estas categorias a los fines de ilustrar

una estructura basica del campo semantico para cada uno de los grupos.

Estructura basica del campo semantico para los jovenes de San Miguel

Cuevas
Tradiciones f Costumbres
1 Idioma
| Tradiciones / Costumbres | Violencia
Los jdvenes
en San - - Economia
Miguel —| Social / Econdmico |— Migracién
Cuevas
| Naturaleza/ Airededores  |—— Naturaleza

*El concepto de “Violencia” ha sido incluido en “Tradiciones/Costumbres”, ya que inicialmente el
grupo lo menciond en tal sentido (violencia intracomunitaria y violencia doméstica).

Estructura basica del campo semantico para los jévenes de Fresno

Tradiciones / Costumbres

—| Tradiciones / Costumbres I— Idioma

Los jovenes
en Fresno

_| Social / Econémico |_ Economia

Socializacién
Violencia
Educacion

* El concepto de “Violencia” ha sido incluido en “Social/lEconémico”, ya que inicialmente el grupo lo
menciond en tal sentido (violencia publica y pandillera).
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Diagrama de Venn

El diagrama de Venn que se observa a continuacion nos ofrece otra lectura sobre
la misma informacion al unir las respuestas de los jévenes de Fresno y San Miguel

Cuevas.

Aspectos relevantes de la vida de los jovenes de San Miguel Cuevas

Fresno & San

Miguel Cuevas San Miguel Cuevas

Fresno

Tradiciones/Costumbres

Idioma
Educacion Economia Migracién

Socializacion Violencia Naturaleza

Este diagrama de Venn representa todos los conceptos relevantes mencionados por los
jovenes de los dos lados de la frontera. Como se puede observar, los jovenes en ambos
sitios comparten cuatro de las ocho categorias.
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Observaciones analiticas

El analisis de la informacion ofrecida por los jévenes en los ejercicios de listado
libre y clasificacién por grupos permite una lectura mas clara de como los jévenes

perciben su comunidad.

En general, estos procesos ayudan a identificar algunos espacios de interés
relevantes compartidos por los jovenes de la comunidad, vivan en México o en los
Estados Unidos. Se pudo comprobar que estos incluyen:
tradiciones/costumbres, idioma, economia y violencia. Estos son temas
contempordneos de importancia para la comunidad segun los jévenes, sin

importar su lugar de residencia.

También existen ciertos temas que cobran mayor relevancia de un sélo lado de la
frontera, por ejemplo, la migracion y la naturaleza en San Miguel Cuevas y la
educacién y la socializacién en Fresno. No obstante, no debe darse por sentado
gue estos temas solo importan a los jévenes del lado en cuestién sino que los
efectos estaban mas presentes en una locacion y por lo tanto era mas probable
gue sean mencionados durante los ejercicios de listado libre.

Por ejemplo, es posible que la migracion sea un concepto de mayor prominencia
en San Miguel Cuevas porque los jévenes recuerdan permanentemente la
ausencia de los que ya han migrado. Y si bien la migracién juega un papel
preponderante en las vidas de los de Fresno, la mayoria de estos jévenes no se
considerarian migrantes y probablemente no vean a la migracion como algo

importante en sus vidas cotidianas porque ellos, o sus padres, ya migraron.

Por otro lado, la socializaciéon fue mencionada en Fresno y no en San Miguel
Cuevas tal vez porque los jovenes de Fresno tienen una interaccibn mucho mayor
con personas ajenas a la comunidad, y a causa de esto, suelen tener mayores

niveles positivos y negativos de interaccion con otros. Esto refleja las entrevistas
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individuales que tuve con algunos de los participantes, en los cuales les pregunté
a cada uno con qué frecuencia sufre discriminacion fuera de la comunidad. En
general, los de San Miguel Cuevas respondieron que casi nunca, en tanto los de

Fresno, dijeron que casi a diario.

La educacion es otro concepto preponderante para los que viven en Fresno,
supuestamente porque ellos mismos y sus padres ejercen una presion mucho
mayor para “conseguir una vida mejor’ a través del estudio, en tanto en San
Miguel Cuevas la falta de educacion es un tema, pero solo se menciond una vez
en el ejercicio de listado libre, mientras que otros temas cobraron mayor

importancia.
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4.2 Lacreacion de un quion museoqrafico

Los titulos de los paneles de la exposicidn se detallan a continuacion en el orden

en que fueron presentados a la comunidad durante el 2006 y el 2007 (como

grupos separados).

San Miguel Cuevas, Oaxaca

O©CO~NOOOUTA WNPE

. Cartel introductorio

. Tradiciones que van cambiando

. Lo que se trae de alla

. La naturaleza es muy bonita

. Animales del monte y de la casa en Cuevas

. Las delicias del pueblo

. Creencias en los santos

. Las fiestas que celebramos

. Lo que los jovenes deseamos de la educacion

. La migracion en San Miguel Cuevas

. Cémo nos comunicamos los de alla con los de aqui
. Trabajo y esfuerzo de los comuneros

. Dar para recibir

. El hombre, la tierra y la obligacion

. Los habitantes de San Miguel Cuevas

. Jovenes de antes diferentes a los de hoy

. Jovenes pensando en un cambio para el pueblo

. Preocupaciones de las mujeres jévenes

. Que hacen los jévenes en San Miguel Cuevas

. Asi quisiéramos que fueran la amistad y el noviazgo
. ¢, Nuestra comunidad tiene futuro?

Fresno, California

O©CO~NOOTAWNPEF

. Cartel introductorio

. San Miguel Cuevas, California

. La moda de los jévenes de Cuevas

. La nueva generacion de mujeres

. Estamos orgullosos de ser de Cuevas

. Nuestras familias son como rompecabezas
. Deportes en California

. Fresno y sus alrededores

. Educacion para nuestro futuro

. Chambeando en California

. Culturas enfrentando la discriminacién

. El sistema de cargos y las fiestas

. Nuestro tiempo libre

. Pandillas: Una fuerte palabra en el lenguaje de los jévenes
. Nuestras creencias

. Queremos libertad en nuestras relaciones

. Es dificil salir adelante en Estados Unidos
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Estos paneles también se podrian organizar de acuerdo con las agrupaciones

de los campos semanticos desarrollados en la primera mitad de este capitulo:

e Naturaleza / Alrededores
e Tradiciones / Costumbres

e Social / Econdmico

A continuacion se disponen los paneles de la exposicion en tal sentido y se agrega

una seccion introductoria.
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Guion museografico

UNIDAD 1: INTRODUCCION
Introduccion
Carteles introductorios
La primera unidad ofrece una seccion introductoria redactada por las curadoras (Emilia y yo),
donde presentamos los datos etnograficos principales obtenidos durante la etapa de

diagnostico del proyecto.

Esta seccién tiene como objetivo informar a los miembros de la comunidad y a personas
ajenas a ella sobre la comunidad y el proyecto, en caso de no conocerlos.

UNIDAD 2: NATURALEZA /| ALREDEDORES

Primera Parte — Fresno

San Miguel Cuevas, California
Fresno y sus alrededores

Seqgunda Parte — San Miguel Cuevas

Los habitantes de San Miguel Cuevas
La naturaleza es muy bonita
Animales del monte y de la casa en Cuevas

Presenta a “San Miguel Cuevas”, sus entornos naturales y urbanos segun la percepcion de
estos jovenes. Ofrece un contexto para la exposicion.

UNIDAD 3: TRADICIONES / COSTUMBRES

Tercera Parte — Fresno

Estamos orgullosos de ser de Cuevas

Culturas enfrentando la discriminacion

Nuestro tiempo libre

Pandillas: Una fuerte palabra en el lenguaje de los jévenes
Nuestras creencias

La nueva generacion de mujeres

Queremos libertad en nuestras relaciones

Cuarta Parte — San Miguel Cuevas

Tradiciones que van cambiando
Lo que se trae de alla
Las delicias del pueblo
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Las fiestas que celebramos

Qué hacen los jovenes en San Miguel Cuevas
Jévenes de antes diferentes a los de hoy

Creencias en los santos

Preocupaciones de las mujeres jévenes

Asi quisiéramos que fueran la amistad y el noviazgo

Esta unidad examina las tensiones que se crean cuando los jovenes aceptan y/o rechazan las
tradiciones y costumbres de San Miguel Cuevas. Muchos jévenes se sienten orgullosos de ser
de San Miguel Cuevas debido a su rico legado cultural que comprende el idioma mixteco y la
vestimenta, danza y comida tradicionales. Sin embargo, muchas otras costumbres no son
consideradas: por ejemplo, la falta de los derechos de la mujer y la rigidez de los padres en
relacién con temas como novios y amistad con el sexo opuesto. Esto deriva en tensiones
propias de la pertenencia a una comunidad muy cohesionada, mientras que se intenta cumplir
con las exigencias de vivir en un pais extranjero, o vivir en los espacios transnacionales del
pueblo.

UNIDAD 4: SOCIAL / ECONOMICO

Quinta Parte — Fresno

Chambeando en California

Nuestras familias son como rompecabezas
Educacién para nuestro futuro

La moda de los jovenes de Cuevas
Deportes en California

El sistema de cargos y las fiestas

Es dificil salir adelante en Estados Unidos

Sexta Parte — San Miguel Cuevas

La migracion en San Miguel Cuevas

Cbémo nos comunicamos los de alla con los de aqui
Lo que los jovenes deseamos de la educacion
Trabajo y esfuerzo de los comuneros

Dar para recibir

El hombre, la tierra y la obligacion

Jovenes pensando en un cambio para el pueblo

¢ Nuestra comunidad tiene futuro?

Esta unidad examina la tension que se crea entre quedarse en el pueblo y/o migrar. La
mayoria de los miembros de la comunidad desean que el sistema de cargos continle y
desean también continuar aportando a la comunidad. Sin embargo, la mayoria debe migrar
para ganar suficiente dinero para mantenerse. Una vez en Estados Unidos, muchos deciden
quedarse por la disponibilidad de mayores recursos econdémicos y educacion superior, y de
estos, muchos vuelven en forma regular a su pueblo para cumplir con sus cargos y durante
las vacaciones. Esto conduce a la segunda tensidn que se crea cuando, a pesar de que en el
momento de migrar se abre toda una nueva serie de oportunidades, también se torna mas
dificil cumplir con todas las exigencias personales y comunitarias.
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Estructura de la exposicién
El siguiente cuadro es una representacion visual de la nueva estructura de la

exposicion (en lugar de exponer la muestra de San Miguel Cuevas en primer lugar
y luego la de Fresno). Esta logica expositiva se utiliza en el capitulo cinco para

presentar las muestras.

UNIDAD 1

Introduccion a la
exposicion

UNIDAD 2

La comunidad donde
vivimos

UNIDAD 3

Tradiciones y
costumbres

UNIDAD 4

Trabajo, sociedad,
igualdad y
discriminacion
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CAPITULO 5: PRESENTACION DE LA EXPOSICION

5.1 San Miguel Cuevas y Fresno en diadlogo

UNIDAD UNO

INTRODUCCION
A LA
EXPOSICION




INTRODUCCION

La comunidad del pueblo indigena de San Miguel Cuevas en Oaxaca cruza fronteras y existe en muchos
lugares reales e imaginarios. Esto se debe en gran parte a su alto indice de migracién. A pesar de que mas de
la mitad de la poblacién de la comunidad ahora reside fuera del pueblo, tanto en México como en California,
muchos de los miembros contindan practicando sus tradiciones culturales, politicas y sociales y mantienen
fuertes lazos con su comunidad de origen. De esta manera, la mayoria de los individuos pertenecen a la
comunidad, aun cuando se encuentran geograficamente dispersos.

Debido a su alta movilidad y sus crecientes interacciones interculturales, la comunidad no solamente tiene un
caracter transnacional, sino que también crecientemente transcultural, y esto esta llevando a la emergencia de
conflictos relevantes en términos de la continuidad de la comunidad.

Con estas consideraciones en la mente dialogamos con los miembros de la comunidad, tanto en México como
en Estados Unidos, e invitamos a las y los jévenes a participar en la creacion de un proyecto museogréfico que
prestara atencion a los problemas generacionales y a la diversidad de la juventud. Este proyecto comenzé en
julio de 2006 y transcurrid hasta finales de abril de 2007, con las metas especificas de reproducir y crear
espacios de dialogo entre los distintos miembros de la comunidad, tanto entre las generaciones de jovenes y
adultos, como entre las y los jévenes de la misma comunidad que viven en distintos lugares y experimentan
vidas diversas.

Los resultados de este proyecto es una exposicién fotografica (juntando una desarrollada por jévenes en
México y la otra por jovenes en Estados Unidos) que resalta las tensiones que vive el dia de hoy la comunidad
de San Miguel Cuevas, y revela también las constantes negociaciones transculturales y transnacionales a las
gue se enfrentan los miembros de la comunidad para poder moverse a través de los distintos contextos en los
que viven.

A través de su amplia difusién, a niveles locales y transnacionales, este proyecto ha alcanzado mas que
simplemente la apertura de espacios comunitarios de dialogo; también ha producido impactos reales y actuales
gue han traido cambios en la comunidad de San Miguel Cuevas, principalmente al darle una voz a los
comunmente silenciosos jovenes.

Finalmente, quisiéramos agradecer a cada uno de los miembros del grupo, quienes, a la par de sus fuertes
esfuerzos en la escuela, la casa y el trabajo, dedicaron su tiempo al proyecto y crearon este maravilloso trabajo.
Esta exposicion son de ellos y ellas, para ellas y ellos.

Georgia Melville y Emilia Ramirez Valenzuela

—

Grupo de jovenes, San Miguel Cuevas Grupo de jovenes, Fresno
(No todos los participantes estan presentes) (No todos los participantes estan presentes)
Foto: Elsa Melecio Rosas Foto: Wanda Hasadsri




UNIDAD DOS

LA COMUNIDAD
DONDE VIVIMOS




SAN MIGUEL CUEVAS, CALIFORNIA

Rubios en las celebraciones para la Virgen de
Guadalupe Foto: Lucrecia Juarez, 14 afios de edad

Posada navidefia de la comunidad
Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad

Rosario de la Virgen de Guadalupe
Foto: JesUs Gutiérrez, 22 afios de edad

Nifio y diablito en las celebraciones para la Virgen
de Juquila Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad

¢;Dénde nos encontramos la
mayoria del pueblo de Cuevas?
Mas de la mitad vivimos fuera de

Oaxaca, muchos en el Valle
Central de California,
especialmente en Fresno.

Migramos debido a nuestra dificil
situacion econdmica. Aqui en EUA
encontramos mas trabajos vy
podemos regresar al pueblo con
un poco mas de dinero. Sin la
ayuda de nosotros, Cuevas no
tendria los servicios que hoy en

dia tiene; nuestra comunidad
recibe mas apoyo de los
emigrantes que del gobierno
mexicano.

Aungue todas las personas de la
comunidad en Fresno vivimos en
diferentes lugares, la mayoria nos
reunimos en fiestas, quinceafieras,
bodas y para otros eventos
religiosos. Tratamos de estar en
contacto y de  apoyarnos,
especialmente si alguien fallece.
Cuando esto pasa la mayoria de
los hombres de la comunidad se
reine para recaudar fondos para
el funeral y para mandar el cuerpo
a su tierra natal.

Ahora en dia la mayor parte de
nosotros los jovenes de Cuevas
vivimos en California; aqui muchos
hemos formado nuestras vidas y
nuestras familias. Muchos jévenes
terminamos casandonos con gente
de la misma comunidad, pero
otros se casan con dgente de
diferentes estados de México. En
este tiempo hay més nifios de la
comunidad que son ciudadanos de
EUA que de México.

Fresno 2007

Las hermanas Santos en una posada
Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afos de edad

Primos de Jennifer Secundino - Daniela y Benito
Ventura Foto: Jennifer Secundino, 11 afios de edad

[

Eloisa Santos con sus abuelos en sus Quince Afios
Foto: Amiga de Eloisa Santos

Primos se reiinen en San Miguel Cuevas
Foto: Prima de Isabel Santos
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FRESNO Y SUS ALREDEDORES

Calle de Fulton Mall en Fresno
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Casa grande en Selma
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Supermercado Big Potato en Selma
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Remate (mercado) en Selma
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Hay muchas razones por las
cuales es diferente vivir en EUA
que en Cuevas.

Aqui la gente de nuestra
comunidad vive en traillas o en
casas. La mayoria de nuestras
casas tienen alfombra, aire
acondicionado, calefaccion,
sillones y muchas otras cosas.

Las calles son muy diferentes.
Aqui son mas seguras y tienen
menos curvas. La mayor parte de
la ciudad esta pavimentada y no
hay mucho polvo.

Hay muchos lugares para ir a
visitar en Fresno. Aunque no
tenemos monte, tenemos parques,
rios y montafias cerca. La gente
gue vive aqui usa el coche, los
taxis y los autobuses para
transportarse. Con ellos te puedes
mover a lugares tales como el
cine, las tiendas y los centros
comerciales.

También los servicios médicos son
mucho mejores aqui. Muchos
doctores y enfermeras son bien
entrenados y tienen mejores
equipos que los que tenemos en
Cuevas.

Todos tenemos una buena vida en
EUA, pero siempre tenemos que
trabajar muy duro y ganar dinero
para poder seguir viviendo como lo
hacemos ahora.

Fresno 2007

Entrada de la carretera 99 en Fresno
Foto: Isabel Santos, 17 afios de edad

Corrales de vacas en las afueras de Fresno
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Feria en el Parque Roeding
Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad

Parque Nacional de Sequoia
Foto: Verénica Bautista, 20 afios de edad

166



LOS HABITANTES DE SAN MIGUEL CUEVAS

Amador sostiene un balén de fatbol, uno de los deportes que juegan los
jovenes para entretenerse Foto: Soledad Galindo Andréz, 15 afios de edad

£ ook £ e S o o g
Rolando, Armando, Eric y Julian son algunos de los nifios que viven en San
Miguel Cuevas Foto: Graciela Juarez Gil, 11 afios de edad

Dofia Ignacia afuera de la puerta de su casa
Foto: Norma Platén Santos, 15 afios de edad

La mayor parte de los habitantes del pueblo esta
conformado por ancianos. Existen muy pocos
nifios de entre uno y doce afos de edad y
también habitan muy pocos jévenes de entre
trece y dieciocho afios por causa de la
emigracién. Muchos de los jovenes y nifios que
estan en la comunidad viven con sus abuelos
porque sus papas se encuentran en Estados
Unidos, ellos regresan después de dos afios,
casi siempre, para llevarselos.

Las personas mayores que fueron emigrantes
regresan al pueblo ya que por su edad no son
aptos para realizar trabajos pesados, y regresan
al pueblo a descansar de los esfuerzos ya
realizados. Los jovenes emigran con el propdsito
de trabajar y tener un ingreso para poder
satisfacer sus necesidades de vestimenta, las
cooperaciones, para poder construir sus casas,
etc. Pero también emigran porque se dan cuenta
de que los jévenes que regresan de Estados
Unidos regresan bien vestidos, con mucho dinero
y entonces los quieren imitar.

Los nifios que se encuentran en Estados Unidos
viven con sus padres, muchos de ellos nacieron
alla y sus padres tal vez no quieren que sus hijos
regresen al pueblo para que no sufran como
ellos sufrieron. Entonces esos nifios se quedan
alld y ya no tienen la oportunidad de conocer las
costumbres de su pueblo, los que la tienen, nada
mas vienen a las fiestas y después se regresan,
ya que ellos piensan quedarse en Estados
Unidos a hacer sus vidas. Las familias que se
encuentran en el pueblo cada vez tienen menos
integrantes, ya que por falta de dinero, sus hijos
o hijas deciden emigrar para ayudar a sus padres
econdémicamente.

San Miguel Cuevas 2006
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LA NATURALEZA ES MUY BONITA

Paisaje tomado durante la caminata hacia Infiernillo
Foto: Rodolfo Zurita Gonzélez, 16 afios de edad

Las “cebolla de monte” florecen en la temporada de lluvias
Foto: Silvia Vidal Bautista, 18 afios de edad

“La rana” de piedra se encuentra en la entrada de la cueva del pueblo
Foto: Andrés Santos Galindo, 20 afios de edad

Aqui en el pueblo cambia el clima un poco
en el afo. En diciembre deja de llover y ya
empieza el frio y a veces todas las plantas
se mueren y algunas si aguantan, mucha
gente pizca mazorca en ese tiempo. Ya en
febrero empieza el calor y casi ya no hay
plantas bonitas, se pone un poco seco, los
animales no hayan qué comer y no hay
mucha agua. Antes de que empiece a
llover, como en marzo, la gente ya empieza
a sembrar milpa. Cuando empieza a llover
en mayo empiezan a salir muchas flores,
como el pericon, unas flores rojas que en
mixteco les decimos “cebolla de monte”,
las gladiolas y unas flores blancas que
huelen muy bonito. También salen algunas
frutas, como el durazno, las peras, las
granadas y el chilacayote. También en
septiembre la gente empieza a cortar
elotes para comer. Casi todo el afio hay
neblina. Cuando quiere llover la neblina se
junta y se pone negro y cuando no todo se
ve blanco blanco.

Hay algunas plantas para curar, como son
las siguientes: el pericén que sirve para el
dolor de estébmago, el aniz que seguln sirve
para las arrugas, la cola de caballo que
sirve para el dolor de estbmago también, el
arnica que sirve para curar las heridas. Los
gue vivieron antes sabian curar con las
hierbas, pero ahora ya casi no conocen
todos los tipos de plantas para curarse.

También hay cuatro lagunas, la Laguna
Amarilla, la Laguna Negra, hay otra donde
esta la capilla y una junto a la gruta.
También pasan dos rios por el pueblo, uno
llega hasta la gruta y la atraviesa.

San Miguel Cuevas 2006
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ANIMALES DEL MONTE Y DE LA CASA EN CUEVAS

Puerca alimentando a sus crias
Foto: Andrés Santos Galindo, 20 afios de edad

Herminio carga el chivito de su familia
Foto: Rodolfo Zurita Gonzélez, 16 afios de edad

Los caballos y burros de San Miguel Cuevas son usados como animales de
carga Foto: Silvia Vidal Bautista, 18 afios de edad

En el monte hay conejos, ardillas, mapaches,
tejon, venados, péajaros, serpientes, zorrillos y
zorras. A veces vamos al monte y matamos
conejo y ardilla para comer, a veces matamos
serpiente también porque segun dicen que es
medicina para curar a los pollos. El venado
también a veces lo matamos para comer.

En las casas hay pollos, guajolotes, perros,
puercos, caballos, burros y chivos. Yo tengo
treinta y cinco chivos y los voy a cuidar al
monte, por donde estad la capilla. Los llevo
como a las nueve de la mafana y regreso
como a las tres o a las cuatro. Mientras estoy
en el monte corto palo para corral, o a veces
lefia, y los chivos estan comiendo hierba y
pasto, y los estoy rodeando para que no se
vayan a otro lado. Después los traigo a la
casay los encierro en sus corrales.

La gente ocupa los animales para carne como
el toro, el puerco, el chivo, el pollo y el
guajolote. Por ejemplo, en bodas se ocupa el
guajolote, el toro y el borrego, y en las fiestas
del pueblo se ocupa casi puro toro, y también
se ocupa gallina y guajolote. Algunas
personas también toman la leche de los
chivos.

Los caballos y los burros se usan para

acarrear la lefia o para montar nosotros y
hacerlos correr.

San Miguel Cuevas 2006
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UNIDAD TRES

TRADICIONES Y
COSTUMBRES




ESTAMOS ORGULLOSOS DE SER DE CUEVAS

Baile de los Rubios para la Virgen de Guadalupe
Foto: Lucrecia Juarez, 14 afios de edad

Ivan Santos y Viridiana Santos de José y Maria en la
Posada Foto: Maria Santos 17 afios de edad

Una familia come el tradicional pozole para el Afio
Nuevo Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Alchareos, residentes de EUA, en Cuevas
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Nosotros estamos orgullosos
de ser de Cuevas porque
tenemos muchas tradiciones
religiosas y culturales. Nuestras
tradiciones son muy distintas a
las de otros lugares; aqui
todavia practicamos las danzas
de los Diablitos y de los
Rubios, las mujeres hacen
tortillas y la comida para las
fiestas de la comunidad y los
hombres ayudan a poner todo
lo que se necesita para la
fiesta. Aunque todavia
practicamos nuestras
tradiciones, en EUA son
limitadas porque algunas de
nosotros ya no sabemos las
danzas e historias
tradicionales.

La cultura y las tradiciones de
Cuevas estan cambiando aqui,
debido a la influencia de la
escuela, la musica diferente y
la televisiébn. También porque
muchas culturas se estan
mezclando con la nuestra,
como la Chicana y la de las
pandillas.

También estamos orgullosos
de hablar mixteco, inglés y
espafiol.  Nuestros padres,
abuelos y bisabuelos a veces
nos hablan en mixteco, algunos
de nosotros hablamos inglés en
la escuela y con nuestros
amigos, y en nuestras casas
hablamos en espafiol con
nuestros padres y familia.

Fresno 2007

Danza de los Diablos en las celebraciones de la
Guelaguetza Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Tortilla de harina hecha por Olga Santos
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Rosca de Reyes
Foto: Jennifer Secundino, 11 afios de edad

TV y arbol de navidad en la casa de un miembro de
la comunidad Foto: Iselda Vasquez, 11 afios
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CULTURAS ENFRENTANDO LA DISCRIMINACION

Marcha de migrantes en abril de 2006 en Fresno
Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Amigas de Maria Santos en la escuela
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Desfile de moda en la Escuela Secundaria Tioga
Foto: Lucrecia Juérez, 14 afios de edad

Muchachas Hmong en vestido tradicional
Foto: Bernardina Juarez’s friend

En Fresno, California hay
muchas comunidades de gente
de diversas partes del mundo,
algunas de las culturas que hay
aqui incluyen a los hmongs,
punjabs, laos, mexicanos,
salvadorefios, hondurefios,
africano americanos y blancos.
Con varios de ellos somos
amigos y compartimos nuestras
experiencias, incluyendo la
manera en la que conservamos
nuestra propia cultura.

También compartimos la
experiencia de los distintos
tipos de discriminacién a los

que nos enfrentamos por
hablar un idioma distinto al
inglés. Por ejemplo, cuando

nosotros hablamos mixteco en
lugares publicos, como el
remate (plaza) y otras tiendas,
somos molestados por otras
personas que se burlan de
nosotros y nos imitan hablando
como si fueran bebés.

Algunas personas no entienden
nuestra cultura y nos miran con
desprecio. En las escuelas
somos discriminados porque
somos mMAs morenos, porque
somos méas bajos, o porque
tenemos dificultad para hablar
el espafiol y el inglés. La gente

nos llama con apodos
ofensivos como “mojados”,
“oaxaquitas” y “Scrap”
(chatarra), sin antes
conocernos. Estas son malas
experiencias que casi todos
nosotros, los que hemos
emigrado a EUA, hemos

sufrido en algin momento.

Fresno 2007

Policia de Fresno en la marcha de migrantes en abril
de 2006 Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad
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Amigas de Iselda Vasquez en la Escuela Primaria
Lincoln Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Eloisa Santos y su amiga en la Escuela Secundaria
Tioga Foto: Amiga de Eloisa Santos

Flavio Bautista y dos amigos en la Guelaguetza en
California Foto: Amiga de Flavio Bautista
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NUESTRO TIEMPO LIBRE

Reynaldo Santos viendo la television en casa
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Flavio Bautista nadando en el Parque Nacional de
Sequoia Foto: Vero6nica Bautista, 20 afios de edad

El cine Edwards en Fresno
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Reproductor de musica iPod
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

La gente de Cuevas cree que
aqui nos divertimos mucho,
pero cuando regresamos a la
casa de la escuela y el trabajo
tenemos muchas cosas que
hacer, como tarea, cocinar o
limpiar. Terminamos nuestro
guehacer como a las cinco de
la tarde y cuando salimos, el
sol ya se metié. Si no tenemos
coche no podemos ir a ningun
lado a divertirnos, entonces nos
guedamos en la casa, la
mayoria de las veces pasando
el tiempo en nuestro cuarto.
Hablamos por teléfono con
nuestros amigos o novios y
novias, escuchamos mdusica y
vemos televisién en espafiol y
en inglés, también jugamos
video juegos, en especial los
chavos.

En nuestro tiempo libre, cuando
no hay escuela ni trabajo,
vamos al centro comercial a
comprar ropa O zapatos, O
cualquier cosa que
necesitemos. Algunas veces
tenemos la oportunidad de ir al
cine, o0 pasar tiempo con
nuestra familia y vemos los
videos de las quinceafieras,
primeras comuniones, bodas y
fiestas y danzas del pueblo.
Cuando nos invitan a las fiestas
podemos ver a nuestros
amigos y primos. También
pasamos tiempo con nuestros
novios y novias, y si nuestros
papés no nos dan permiso, no
nos queda otra opcién que
escaparnos 'y verlos a
escondidas.

Fresno 2007

Olga Santos hablando por teléfono
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Reynaldo Santos en su patineta con sus perros
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Flavio Bautista arreglando su coche
Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad

Erasto Bautista jugando video juegos
Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad
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PANDILLAS: UNA FUERTE PALABRA EN EL LENGUAJE DE LOS JOVENES

Amigas
Foto: Amiga de Maria Santos

Objetos tipicos de un nortefio
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Sefias surefias
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Graffiti nortefio
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

¢Qué significa  “pandilla”?
Algunos jévenes de Cuevas
definimos pandilla como un
grupo de amigos que es creado
como una familia. Cada
pandilla tiene distintas
creencias y diferentes maneras
de representarlas.

Hay muchas pandillas
diferentes, por ejemplo Cribbs,
KO’s, Mobbers y Bulldogs. La
mayoria de los pandilleros de
Cuevas son Nortefios o0
Surefios. Los Surefios creen en
el orgullo mexicano y se
consideran mexicanos,
representan a su pandilla con
el color azul y el numero trece.
Los Nortefios, por su parte,
creen en el orgullo mexicano y
norteamericano y se
consideran mexicano
americanos, representan a su
pandilla con el color rojo y el
ndmero catorce.

Unirse a una pandilla no es
siempre una opcion, a veces lo
haces porque necesitas su
proteccion. Para ser parte de
una pandilla tienes que ser
iniciado, tres de sus miembros
deben golpearte y después
eres uno de ellos. Estar en una
pandilla es una decision de por
vida, no se puede cambiar. Te
puede dar muchas cosas
positivas, como un sentido de
pertenencia, de respeto, y el
sentimiento de que puedes
lograr las cosas; pero también
puedes ser encarcelado o
incluso perder la vida. Buenas
o malas, las pandillas aqui
siempre van a ser parte de
nuestras vidas.
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Pandillero
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Dibujo surefio
Foto: Marfa Santos, 17 afios de edad

Nortefio del barrio oeste
Foto: Eloisa Santos, 15 afios de edad

Graffiti Mobber
Foto: Hermano de Maria Santos
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NUESTRAS CREENCIAS

Una iglesia armenia en Fresno
Foto: Isabel Santos, 17 afios de edad

Celebracion de la Posada
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad
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Un altar en honor de la Virgen de Juquila
Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad
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La iglesia Monte Carmelo
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Aqui hay gente de muchas
religiones como judios, catdlicos y
testigos de Jehova. Las iglesias y
los sacerdotes de aca son
distintos, muchas veces dan misa
en espafiol y en inglés.

En Cuevas s6lo hay una religién:
la catdlica. Algunas personas aqui
han decidido cambiarse de
religion, y como consecuencia han
decidido abandonar la comunidad
porque algunas personas del
pueblo han dejado de hablarles.

También tenemos algunas
creencias que no son catdlicas,
pero son muy importantes para
nosotros. Practicamos la medicina
tradicional, por ejemplo curando el
dolor de estébmago con té.
Agradecemos a la tierra tirando el
primer trago de nuestra bebida en
el suelo, porque algunos
pensamos que la tierra esta
también viva. También algunos
creemos que si tienes un espiritu
debil y te asustas te puedes
enfermar de “susto”, la tierra se
lleva tu espiritu. Para recuperarlo
debes ir con un curandero quien
reza y usa ruda, huevos, tequila,
pimienta y tal vez sacrifica un pollo
0 guajolote. También, cuando una
persona con la mirada fuerte ve a
un bebé le da “0jo” porque hace su
espiritu débil. Protegemos a los
bebés poniendo un listdn o pulsera
roja en su mufeca, o vistiéndolos
con algo rojo.

Deberiamos mantener nuestras
creencias, pero tener la mente
abierta y aceptar otras religiones a
la vez.
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Adentro de la iglesia San Antonio Claret
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Nacimiento en Nochebuena
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Una iglesia baptista en Fresno
Photo by: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Una pulsera roja de Ojo de Venado para proteger
del “ojo Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad
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LA NUEVA GENERACION DE MUJERES

Yolanda Luna en el amarre de las vifias
Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad

Mujeres haciendo tamales para la Nochebuena
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

Veronica Bautista y Leticia Cantor en el Parque Nac.
de Sequoia Foto: Amiga de Verdnica Bautista

Wagt To Win

““Shorty” trabajando en el restaurante Taco Bell
Foto: Maribel Juérez, 20 afios de edad

En nuestra comunidad, se
espera que las mujeres
transmitan sus valores a sus
hijos. Las jévenes deben
aprender a ser amas de casa
antes de que se casen y
tengan hijos. Si no aprenden a
hacerlo, a veces sufren las
consecuencias cuando se
casan con un hombre de la
comunidad y no pueden
cumplir con las expectativas de
SUS eSpPOS0S Yy Sus suegras.

En EUA las mujeres y los
hombres tienen los mismos
derechos y valores, son
tratados de la misma manera.
Sin embargo, las mujeres soélo
pueden dar su opiniobn acerca
de los asuntos de la comunidad
y no pueden tomar decisiones.
Las mujeres aqui suelen ser
mé&s independientes que en
Cuevas porque aqui trabajan y
ganan dinero, entonces pueden
vivir bien sin la ayuda de un
hombre.

Aunque muchas veces es
porque no tienen opcién,
porque la cabeza de la familia
tiene que irse al pueblo, la
mujer se queda con dobles
obligaciones. A veces esto
significa que tienen que
trabajar tiempo completo vy
aprender a manejar.

Las mujeres a veces no
conocen sus derechos y son
amenazadas por Sus esposos.
La violencia doméstica es algo
que ocurre aqui y en Cuevas,
aunque no se hable de ello. Sin
embargo en EUA el agresor es
castigado, pero en Cuevas no.
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Isabel Santos manejando
Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad
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Olga Santos cuidando a un bebé en la guarderia

Foto: Maestra de Olga Santos
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Mamalenchas en la fiesta de la Virgen de Guadalupe

Foto: Lucrecia Juarez, 14 afios de edad

Isabel Santos limpiando la casa
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad
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QUEREMOS LIBERTAD EN NUESTRAS RELACIONES
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Primos - Olga Santos y Rogelio Vasquez
Foto: Maria Santos, 17 years old
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Elicelda Morales con su amigo
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Verénica Bautista con sus amigas
Foto: Amiga de Veroénica Bautista

Primos de Jennifer Secundino
Foto: Jennifer Secundino, 11 afios de edad

Aqui, como en Cuevas, el
noviazgo y la amistad no son
siempre aceptados. Para los
jovenes la amistad es muy
importante, pero muchos padres
no dejan que sus hijas tengan
amigos hombres, dicen que es
malo y que la gente va a hablar
mal de ellas. A las chavas la Unica
amistad que se les permite es
entre mujeres.

Los padres creen que sus hijas no
deben de tener novios, quizds
porque antes, los matrimonios
eran arreglados aunque los
jévenes no estuvieran de acuerdo.
Algunos de nosotros todavia nos
casamos muy joévenes y después
nos arrepentimos. No pensamos
en que tal vez no somos lo
suficientemente  maduros para
tomar la responsabilidad de ser
padres o que tal vez no estamos
bien con nuestra pareja.

Afortunadamente ahora la mayoria
de las chavas tienen la
oportunidad de conocer a mas
chavos y algunas de nosotras
tenemos novios en  secreto.
Algunos padres intentan aceptar
estos cambios, pero  otras
personas no los aceptan y nos
hacen chisme. El chisme es muy
comUn en nuestra comunidad,
tristemente nunca es para decir
cosas buenas. La mayoria de las
personas soélo critican a los demas
y todo lo que uno hace es mal
visto de una u otra manera.
Deberiamos de llevar nuestras
relaciones tranquilamente y
disfrutar nuestra juventud.
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Sucel Estrada con su amiga y bebé
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Estudiantes en la escuela superior Washington
Union Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Amigas de la escuela
Foto: Amiga de Maria Santos

Maria Santos y amigo
Foto: Amiga de Maria Santos
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TRADICIONES QUE VAN CAMBIANDO

Una banda musical Nueva Generacion de San Miguel Cuevas toca en la
fiesta patronal Foto: Aida Luna Galindo, 12 afios de edad

Molino de mano en el pueblo
Foto: Rocio Santos Salazar, 16 afios de edad

Dofia Margarita muele tortillas a mano en su cocina
Foto: Silvia Vidal Bautista, 18 afios de edad

De las cosas mas importantes para el pueblo
son sus tradiciones - como las fiestas, la forma
de vestir, el mixteco y la musica.

Las fiestas se celebran afio con afio con banda,
con danzas como los rubios, chareos, chilolos y
los machos, y ofrecen de comida caldo de res y
mole mientras para beber ofrecen atole, café,
refresco, cervezas y otras bebidas alcohdlicas.
También hay celebraciones religiosas, como
misas, rezos y procesiones.

La forma tradicional actual de vestir de los
hombres de aqui es sombrero, camisa,
pantalén, huarache de correa o zapatos, y de
las mujeres es camisa bordada, enagua,
mandil, reboso, huarache de plastico o zapatos
y se peinan de dos trenzas. Aungue los jovenes
ya se visten de otras formas con camisas
grandes, pantalones anchos y tenis, también se
cortan el pelo de una manera diferente,
dependiendo de la moda.

El idioma de aqui es el mixteco que se usa
desde tiempos antiguas. La mayoria de los
viejitos lo hablan y casi todos los jévenes lo
hablan también, pero algunos ya no lo hablan
por diversas razones; por ejemplo, por no saber
pronunciarlo, por no querer aprenderlo, por
pensar que no es importante aprenderlo, por
verglienza de hablarlo, porque los padres no se
los ensefian desde nifios, por discriminacion a
la lengua indigena mixteca.

En algunas fiestas particulares, como en
bautizos, comuniones y bodas, se usan
diferentes tipos de musica, ya sea de un grupo
musical, musica de violin o de banda.

San Miguel Cuevas 2006
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LO QUE SE TRAE DE ALLA

Carteles en una casa de San Miguel Cuevas
Foto: Cristal Juarez Gil, 13 afios de edad

Aparatos electrénicos traidos de fuera de San Miguel Cuevas
Foto: Graciela Juarez Gil, 11 afios de edad

Reynaldo sostiene una Coca-Cola afuera de la tienda de Don Goyo
Foto: Soledad Galindo Andréz, 15 afos de edad

Muchas cosas se han introducido al pueblo
como la ropa y los nuevos lenguajes, y
algunas otras se han estado perdiendo como
algunos jovenes han perdido el respeto al
saludo, por ejemplo. La comunidad siempre
ha estado cambiando, y con el paso del
tiempo mas y mas. Algunas cosas que son
tradicionales se trajeron hace muchos afos
de otros lugares, como por ejemplo el baile de
las fiestas. De los Estados Unidos, que es a
donde la gente va mas, se han traido muchas
cosas, como los carros. Las cosas
introducidas o nuevas no son siempre malas,
aungue las personas mayores crean lo peor y
se enojen porque cuando un muchacho se
viste de una forma diferente dicen que ya esta
loco. Yo creo que deben aceptarlo porque no
aceptandolo también pierden a la gente. Las
cosas cambian y seguiran cambiando aunque
no lo quieran. Por otra parte ellos pues
crecieron en otra época y no vieron ni
conocieron nada de eso, por eso se les hace
extrafio, pero tal vez cuando ellos eran
jovenes también cambiaban y sus mayores
también lo vieron mal.

Las cosas nuevas a nosotros los jévenes nos
gustan, y tal vez por eso lo copiamos. Pues
cada vez que llegan los muchachos
extranjeros traen cosas diferentes y nosotros
al adquirirlas, se nos hace una costumbre.
Hay otras cosas introducidas de hace poco
tiempo, como el arete en la oreja del hombre,
las mujeres que asisten a las danzas como
Diablos y el pintado de cabello.

San Miguel Cuevas 2006
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LAS DELICIAS DEL PUEBLO
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El pozole y el mole son los platillos tradicionales que mas se sirven en las
fiestas de San Miguel Cuevas Foto: Rocio Santos Salazar, 16 afios de edad

Muchos platillos de San Miguel Cuevas son preparados con el metate
Foto: Graciela Juarez Gil, 11 afios de edad

El pescado no es parte de la dieta basica del pueblo, pero se sirve en
Todos Santos y Semana Santa Foto: Andrea Santos Ortega, 14 afios

La comida de San Miguel Cuevas es
picosa y grasosa y es muy rica por los
ingredientes y por cdmo se prepara. Lo que
mas se consume en San Miguel Cuevas
todos los dias son frijoles, quelites y a
veces carne de res, de pollo y de marrano,
tortas de frijol y pescado seco. En las
fiestas lo que méas se consume es el caldo
de res, el mole de pollo o de guajolote y
sangre de res, y para tomar se hace atole
de maiz con leche, champurrado y café y
también se consume refresco.

Las mujeres que mas saben preparar el
mole y la comida tradicional de San Miguel
Cuevas son las sefioras mayores.

Algunas de las personas que emigran,
cuando regresan a San Miguel Cuevas, ya
no les gusta la comida, principalmente los
gue nacen alla en Estados Unidos.
Solamente las personas mayores son las
gue extrafian la comida tradicional, y los
jovenes que regresan de Estados Unidos a
la fiesta solo les gusta comer pizza,
hamburguesa, sopas Maruchan, jamon,
salchicha y huevo y la mayoria no les gusta
el chile y tampoco les gusta comer las
tortillas de maiz, sélo les gusta comer de
harina, o algunas personas si las comen,
pero al menos que a penas se estén
moliendo.

San Miguel Cuevas 2006
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LAS FIESTAS QUE CELEBRAMOS

Habitantes de San Miguel Cuevas bailan la danza de los diablos en la fiesta
patronal de San Lorenzo Manzanal Foto: Rocio Santos Salazar, 16 afios
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Un hombre baila con el torito en la fiesta de Santiago Naranjas
Foto: Lourdes Juarez Gil, 17 afios de edad

Este es un altar del interior de la capilla de Santa Cruz
Foto: Rocio Santos Salazar, 16 afios de edad

Aqui en San Miguel Cuevas es muy
tradicional hacer fiestas porque desde
nuestros antepasados se han venido
haciendo, y eso se quedd como una
costumbre asi que casi en todo el afio se
celebran distintas fiestas. Algunas de las
fiestas mas importantes son: La fiesta
patronal de San Miguel Arcangel y la
Fiesta de la Virgen del Rosario. Las fechas
en las que se celebran son del 26 al 29 de
septiembre, que es la de San Miguel
Arcangel y del 5 al 7 de octubre, la de
Virgen del Rosario. Las fiestas se celebran
mediante comida, bailes nocturnos vy
bandas, y también danzas - como los
chilolos, rubios, malinches, maromas,
alchareos, diablos, tigrillos y por las
noches castillos, y lo principal son las
procesiones de las imagenes que se
celebran.

Las personas que vienen a las fiestas son
los emigrantes y algunas personas de las
comunidades mas cercanas, como San
Lorenzo Manzanal, Yuchio, Nican y Santa
Rosa.

La fiesta de San Miguel Arcangel y de la
Virgen del Rosario son las méas parecidas
porque hacen lo mismo, bailan las mismas
danzas, viene mucha gente y las
mayordomias tienen casi la misma
cantidad de diputados, mientras otras
fiestas son  distintas  porque su
mayordomia es sélo de ocho a diez
personas y no participan todas las danzas,
s6lo los rubios y los tigrillos y tampoco
participan las bandas.

San Miguel Cuevas 2006
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QUE HACEN LOS JOVENES EN SAN MIGUEL CUEVAS

Herminia lavando los platos de su familia
Foto: Silvia Vidal Bautista, 18 afios de edad

Amigos pasan la tarde juntos en el centro del pueblo después de sus dias
de trabajo Foto: Aida Luna Galindo, 12 afios de edad

Algunas amigas de Cristal platican en su casa
Foto: Cristal Juarez Gil, 13 afios de edad

Algunas de las muchachas de San Miguel
Cuevas se la pasan moliendo y aseando su
casa, y también haciendo la comida y la cena.
Algunos muchachos van al monte, mientras
otros a cuidar a sus animales, otros van a jugar
deportes en la cancha, como son el basquet, el
voleibol y el fatbol, y otros compiten en
carreras.

Los muchachos de ahora estan trabajando en
la siembra, y cuando ya esta la milpa, le van a
quitar la hierba y luego van a echar abono y
tierra al pie de la milpa, después van a pizcar,
desgranan la mazorca y luego algunos lo
venden. Algunos cortan lefia, a veces lo cargan
ellos en la espalda y otros con sus animales.
Algunas personas siembran flores y las
venden, como la flor de dalia, las margaritas,
las nochebuenas, las gladiolas, el aretillo, la flor
de cartucho y algunas otras flores. Algunos
también siembran arboles de frutas, como son
las peras, manzanas, ciruelas, guayabas,
fresas, granadas y el durazno y las venden en
Juxtlahuaca. Otros venden las verduras, que
son las lechugas, aguacates, calabacitas y
chayotes. Los que siembran, con un poco del
dinero que ganan se mantienen y con otro poco
compran de nuevo sus productos para volver a
sembrar.

Los joévenes nos divertimos jugando deportes,
compitiendo una y otra vez hasta que uno se
rinda completamente. Las mujeres nos
preocupamos por nuestras plantas y nuestras
casas, mientras que los hombres se preocupan
de los animales y de la siembra. Algunos de los
jovenes van los viernes a la plaza a
Juxtlahuaca para comprar Sus nuevos
productos y comprar algo que les haga falta, y
para pasar el rato y no estar cansados y no
aburrirse.

San Miguel Cuevas 2006
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JOVENES DE ANTES DIFERENTES A LOS DE HOY

M AR R G il
La foto muestra un dibujo de Andrés en su cuarto
Foto: Andrés Santos Galindo, 20 afios de edad

Muchachas muestran la forma de vestir de los jévenes mientras Dofia
Alberta camina con su ropa tradicional Foto: Aida Luna Galindo, 12 afios

Norma y Andrea visten de Rubio y de Mamalencha con Don Felipe, en su
casa Foto: Soledad Galindo Andréz, 15 afos de edad

La vida de los viejitos fue muy diferente a la de
los jévenes de ahora.

Los viejitos antes cuando eran jovenes como
nosotros, para hacer una fiesta, como es el
costumbre del pueblo, tenia que ir el
mayordomo a trabajar con todos sus diputados
para ganar el dinero que ellos necesitaban para
poder hacer la fiesta que le correspondia a
cada mayordomo. Y mas aparte como en esos
tiempos no habian carros para ir a comprar
refrescos, cervezas o aguardiente, en fin todo
lo que se necesitaba para hacer la fiesta,
tenian que caminar uno o dos dias en caballo
para comprar todas las cosas que necesitaban
y de regreso a veces hasta ellos tenian que
regresar cargando.

También seglin en esos tiempos usaban
huaraches de correas y ropa de manta, y
escuchaban diferentes musicas, como musica
de violines y chilenas. Pues en cambio los
jovenes de hoy ya se visten diferente, usan
diferente ropa de la que usaban los viejitos de
antes. Por ejemplo ahora las mujeres usan
pantalones y tenis, y los hombres usamos tenis
también y pantalébn de mezclila. También
escuchamos diferente masica, como de banda,
corridos, nortefia y romantica. Ahora que ya
hay carros, ya no se nos hace tan dificil ir a
comprar las cosas que necesitamos para hacer
una fiesta porque vamos en puro carro y nos
traemos las cosas en carro. Ya no regresamos
cargando como los de antes.
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PREOCUPACIONES DE LAS MUJERES JOVENES

La tia de Lourdes trabaja en la tienda de su familia en la comunidad
Foto: Lourdes Juéarez Gil, 17 afios de edad

Peinado de Norma para su graduacion de secundaria
Foto: Andrea Santos Ortega, 14 afios de edad
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Dofia Angelina cargando lefia para su casa
Foto: Norma Platén Santos, 15 afios de edad

Puede que sea porque los de antes tenian
otras reglas y algunas personas todavia
creen en eso, y por eso mismo hay padres
que dicen que las mujeres no deben
estudiar, no las dejan salir a una fiesta o0 en
bailes, tener amigos y por supuesto novios
porque segln que no se dan a respetar.

Yo creo que nos deben dar libertad y
entender, o mas bien comprender, que
nosotras las mujeres tenemos derecho a
estudiar, a trabajar y a divertirnos porque
hoy ya hay muchas cosas diferentes y mas
apoyo. Podemos demostrar que tanto como
un hombre puede hacer todo eso, una mujer
también, o hasta mas de lo que hace un
hombre.

Que los padres comprendan que nosotras
necesitamos estudiar, trabajar, divertirnos,
ser libres. Y por eso mismo algunas mujeres
no encuentran salida y prefieren mas bien
casarse, tener hijos e irse a Estados Unidos,
porque los padres no las apoyan.

También algunos no estudian por falta de
dinero, pero ahora ya les dan su beca para
seguir estudiando, ya nadie puede decir que
es por falta de dinero. Lo que nos preocupa
a las mujeres es qué va a pasar con la
comunidad si no estudiamos. Espero que
con esto los padres reaccionen un poco y
que algo cambie en la comunidad.
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CREENCIAS EN LOS SANTOS

La iglesia del pueblo fue construida en honor a San Miguel Arcangel
Foto: Graciela Juarez Gil, 12 afios de edad

Dofia Catalina, la mama de Cristal, bordé esta servilleta con la imagen de la
Virgen de Guadalupe Foto: Cristal Juarez Gil, 13 afios de edad

Este es un altar del interior de la capilla de Santa Cruz
Foto: Rodolfo Zurita Gonzélez, 16 afios de edad

En este pueblo la mayoria de las personas
son catélicas por su creencia en los santos.
El santo mas importante es el Patron San
Miguel Arcangel. Cuentan que San Miguel
Arcéngel fue un soldado que luché contra
Lucifer y le gand, por eso aqui lo
celebramos el 29 de septiembre, que es la
fiesta patronal.

También celebramos la aparicion de la
Santa Cruz, que fue el 14 de septiembre. Su
historia es que aparecio en la loma y le dijo
a un viejito que ahi construyera su capilla,
muchos no creian, pero lo recogieron y lo
trajeron al templo de San Miguel. Cuando
amanecia ya no estaba, se regresaba otra
vez en donde habia dicho que construyeran
su capilla, por eso construyeron su capilla.

Celebramos muchas fiestas religiosas como
la Pascua, la Virgen Dolorosa, la Virgen del
Carmen, a San Juan Bautista, la Virgen de
Rosario, la Virgen de Guadalupe y la
Navidad.

Las personas que estan en Estados Unidos
algunas han cambiado de religion y no
regresan, ellos ya no quieren colaborar con
los cargos y las costumbres porque ya no le
importan los santos. Los Hermanos, por
ejemplo, ya sélo creen en Dios que esta en
el cielo, no en los templos. Yo si creo en los
santos porque toda mi familia cree en ellos y
por eso los seguimos celebrando.
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ASI QUISIERAMOS QUE FUERAN LA AMISTAD Y EL NOVIAZGO

Andrés toma la foto de sus dos amigas - Lourdes y Edith - al atardecer
afuera de su casa Foto: Andrés Santos Galindo, 20 afios de edad

_

Cristal y sus primas - Lourdes y Cecilia - se divierten en el baile de Santiago
Naranjas en la fiesta Foto: Lourdes Juérez Gil, 17 afios de edad

Amigos - Juvenal y Narcedalia - intercambian regalos el dia de su
graduacién Foto: Soledad Galindo Andréz, 15 afios de edad

La amistad, para nosotras las jévenes, es
algo que nos preocupa ya que nuestros
padres no nos dejan tener amigos porque si
nos llega a ver, la gente empieza a hablar mal
de nosotras y se mal interpreta la amistad por
el noviazgo. Ese es el motivo por el cual
nosotras no podemos tener amigos, y si es
gue tenemos que ser a escondidas o muy
discretas. Lo que nos gustaria es que la gente
aceptara que ahora ya es muy diferente a lo
de antes, y que ya no hablaran mal de
nosotras al vernos con un chavo. Que
nuestros padres si nos dejaran tener amigos,
asi la amistad ya no seria a escondidas.

El noviazgo, por otra parte, para nosotros los
jévenes es algo que también tiene que ser a
escondidas porque si la gente nos llega a ver,
ya piensan mal. También porque si se llegan
a enterar nuestros padres se enojan con
nosotros, tanto con los hombres como con
nosotras las mujeres, pero mas con nosotras,
porqgue para nuestros padres es algo nuevo y
es que ellos antes no conocieron lo que es el
noviazgo, solo el matrimonio. Lo que nosotros
quisiéramos es que ellos se dieran cuenta
que ahora ya todo es diferente y que van
cambiando dia con dia las cosas; que
aceptaran nuestros padres la idea de que es
bueno por una parte, ya que asi nos
conoceriamos mAs con nuestra pareja y asi
sabriamos Si nos conviene para
matrimoniarnos o no, y asi tal vez ya seria
una ventaja para nosotras, ya gque no seria
como antes que sin conocerse ya se casaban.
Ojala la gente tomara esto muy en cuenta y lo
aceptara.
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CHAMBEANDO EN CALIFORNIA
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La mamé de Flavio, Margarita Bautista pizcando uva

Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Compafiero de trabajo de Jesls Gutiérrez
trabajando Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad

Trabajando en el empaque de la compafiia de
nueces Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad

Marcelino Santos podando las vifias
Foto: JesUs Gutiérrez, 22 afios de edad

Hay muchos Ilugares para
trabajar aqui, como en
restaurantes, en el campo, etc.
El trabajo en EUA es distinto a
Cuevas porque en Cuevas no
se gana tanto dinero como
aqui. Alla la gente cosecha
maiz y frijoles, aqui hay
muchos trabajos y puedes
ganar dinero si trabajas duro.

A veces los jOvenes que
todavia estudian ayudan a sus
papas a trabajar en el campo o
en la construccion, para que
asi puedan ganar un poco mas
de dinero.

Para trabajar en cualquier lugar
gue no sea el campo o la
construccion  se  necesitan
algunos documentos, como la
Mica y el niamero del Seguro
Social. Muchos de los patrones
verifican que no sean
documentos falsos.

Hay muchos otros trabajos,
pero la mayoria de la gente de
Cuevas no califica para ellos
porque no terminaron la
escuela. Pocas personas de la
comunidad tienen mejor
educacion y trabajan en las
oficinas, o tal vez incluso tienen
Su propio negocio.

Por estas razones la mayoria
de la gente de Cuevas trabaja
en el campo, es un trabajo duro
y muy cansado. Sin embargo, a
veces puede ser divertido,
como cuando vamos una vez al
afio con nuestra familia a
trabajar a los campos de
Oregon o de Washington.

Fresno 2007

Flavio Bautista trabajando en su oficina
Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad

Trabajadores de la construccion
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

v //
Mujer de Cuevas trabajando en restaurante
Foto: Bernardina Juarez, 18 afios de edad

Trabajo de empaque en una compariia de nueces
Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad
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NUESTRAS FAMILIAS SON COMO ROMPECABEZAS

Familias Santos y Vazquez en una primera
comunién Foto: Amigo de la familia Santos

Los abuelitos de Jocelyn junto a la mesa del santito

Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad

Los primos de Jennifer Secundino jugando en el
patio Foto: Jennifer Secundino, 11 afios de edad

£

La familia Bautista se retine para el cumpleafios de
su hermano Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Aqui en EUA hay muchas
familias de Cuevas. La familia
€s muy importante para
nosotros porque trabajar solos
es muy dificil, asi que
trabajamos todos juntos como
un equipo. Si no naciste en
EUA necesitas ayuda de tu
familia al llegar, en especial si
todavia no conoces a nadie
mas.

Muchas veces la familia es
como  un rompecabezas,
porqgue no podemos juntar
todas las piezas; algunas veces
nuestros padres se van a
Cuevas para cumplir con un
cargo y nos dejan con nuestros
hermanos o hermanas, o con
alguien mas de la familia. Eso
no es bueno porque nos
guedamos tristes y extrafiamos
mucho a nuestros papas. Para
los miembros de nuestras
familias que no tienen papeles
es muy dificil venir a EUA, esa
es otra razén por la cual es
dificil que nuestras familias
permanezcan juntas.

Nuestras familias son muy
grandes, no son solamente los
padres, hermanos y hermanas,
sino también los tios, tias,
abuelos, primos, sobrinos vy
padrinos, a veces incluso gente
gue no es de la comunidad.

Nuestras familias quieren un
mejor futuro para nosotros los
jévenes, por eso trabajando
todo el dia nos motivan a
estudiar, para que asi podamos
encontrar un mejor trabajo que
el que ellos tienen.

Fresno 2007

Familia descansando durante la poda
Foto: Maria Santos, 18 afios de edad

Familiares comiendo juntos en el trabajo
Foto: Veronica Bautista, 20 afios de edad

Olga Santos con su sobrino
Foto: Maria Santos, 18 afios de edad

Reunién familiar de regreso en Cuevas
Foto: Un amigo de las familias Santos y Juarez
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EDUCACION PARA NUESTRO FUTURO

Maria Santos estudiando algebra
Foto: Amiga de Maria Santos

Autobus escolar
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Gustavo y Oscar Santos ayudan a sus papas a

trabajar Foto: JesUs Gutiérrez, 22 afios de edad

Lizeth Santos con su hermana en su graduacion de
Preescolar Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Agqui hay muchas escuelas. Los
nifios y jovenes vamos a la que
gueda mas cerca de nuestra
casa y hay autobuses que
vienen a recogernos. Primero
tenemos que ir a la primaria por
seis afios, luego a la
secundaria por dos afos y
después a la preparatoria por
cuatro afios, y si queremos
seguir estudiando podemos ir a
la universidad, de cuatro a seis
afos, o a un colegio técnico por
dos afos.

En algunas escuelas ofrecen
clases especiales para los
nifios que vienen de México, se
llaman clases de migrantes.
También hay escuelas
especiales para los jovenes
gue necesitan trabajar, se
conocen como escuelas de
estudios independientes, y van
uno o dos dias a la semana a
la escuela y estudian los
deméas dias en sus casas.
También hay lugares donde se
puede aprender inglés gratis.

Algunos de nuestros padres
necesitan que sus hijos les
ayuden a trabajar en el campo,
y por eso algunos jévenes
abandonan la escuela y no
tienen la oportunidad de
después tener un mejor trabajo.
Algunos otros jovenes se casan

pronto y no terminan la
escuela. Pero al estudiar
aprendemos muchas cosas

gue después necesitamos para
encontrar un mejor trabajo;
nuestros padres quieren que
vayamos a la escuela para que
no tengamos que trabajar en el
campo como ellos.

Fresno 2007

Escuela Primaria Lincoln
Foto: Jennifer Secundino, 11 afos de edad

Gabino Bautista en su graduacién de bachillerato
Foto: Veronica Bautista, 20 afios de edad

Clase de quinto grado en la Escuela Primaria Lincoln
Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad

Olga y Leticia Santos en su graduacion de
bachillerato Foto: Hermana de Olga Santos
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LA MODA

DE LOS JOVENES DE CUEVAS

Un amigo mostrando su cabeza rapada y sus
perforaciones Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Ezequiel Vasquez y Antonio Santos
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Leticia Santos de compras
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Un joven de la comunidad muestra su tatuaje
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

La gente de nuestra comunidad se
viste distinto aqui que en Cuevas,
esto se debe a que nuestras
necesidades de comodidad y de
trabajo han cambiado. Aqui
seguimos muchas modas, desde
los cortes de pelo, hasta la ropa,
los Zapatos, e incluso
perforaciones y tatuajes. Muchos
se hacen tatuajes de sus apellidos
o0 de su signo del zodiaco.
Tenemos muchos distintos cortes
de pelo, desde rapados hasta

Mohawks (rapada la cabeza
menos en el centro); también
tenemos muchas marcas de

zapatos, como Nike, o0 sandalias
Top Moda.

Muchas veces nos vestimos con lo
que primero encontramos en el
closet, por ejemplo: pantalones de
mezclilla, camisetas y tenis, y asi
ya estamos listos para salir. Pero
otras veces la gente decide tomar
su tiempo para arreglarse para
ocasiones especiales, como una
fiesta, o cuando se van a sacar
fotos.

Ahora, la moda para las chavas es
usar muchas capas de blusas y
hacer sus pantalones originales, a
su propio modo. Los chavos
también usan capas de camisas,
pero ellos las llevan casi hasta las
rodillas.

Aqui tenemos muchos centros
comerciales para escoger; vamos
a los centros comerciales para
comprar ropa, cosméticos,
zapatos, e incluso accesorios para
nuestros celulares.

Fresno 2007

Una amiga de Verdnica Bautista vestida con la moda
de hoy Foto: Veronica Bautista, 20 afios de edad

Una tienda de ropa en Fresno
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Maria Santos con sus amigas de la escuela
Foto: Una amiga de Maria Santos

Zapatos de moda
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad
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DEPORTES EN CALIFORNIA

Equipo de fatbol de Olga Santos
Foto: Amigo de Olga Santos

Cartel de los Raiders
Foto: Lucrecia Juéarez, 14 afios de edad

Familia de aficionados de los Cowboys
Foto: Hermano de Olga Santos

Clase de Educacion Fisica en la escuela secundaria
Tioga Foto: Lucrecia Juarez, 14 afios de edad

Aqui en EUA hay muchos
deportes diferentes, como el
fatbol, el béisbol, el voleibol, el
tenis, etc. Los estudiantes solo
jugamos deportes dentro de la
escuela. Jugamos deportes
porque nos gusta jugar en equipo.
En nuestros juegos siempre hay
un ganador y un perdedor. En
Cuevas también juegan deportes
pero no pueden competir con otras
escuelas como lo hacemos aqui.

Algunas personas de Cuevas
apoyamos a equipos mexicanos y
norteamericanos, vemos  sus
juegos en la television y nos
vestimos con la ropa de sus
equipos. Esta el fatbol de México,
donde hay muchos equipos, como
Chivas, América, Cruz Azul, etc.
También esta el fatbol americano,

donde también hay muchos
equipos, como los Cowboys,
49ers, Raiders, etc., Muchos

mexicanos apoyamos también a
estos equipos. Cada equipo tiene
colores y simbolos que los
representan.

A veces nos obsesionamos con
nuestros equipos, nos enojamos
porque otras personas hablan mal
de ellos. A los jovenes nos gustan
nuestros equipos por varias
razones, por ejemplo porque sus
colores 'y simbolos pueden
también representar a los de la
pandilla que apoyamos. No nos
gustan otros equipos ya sea
porque son malos o por lo que sus
colores y simbolos representan.
Siempre apoyamos a nuestros
equipos a costa de todo.

Fresno 2007

Maratén en la escuela preparatoria Washington
Union Foto: Maria Santos, 17 afios de edad

Cartel de los Cowboys en la casa de Olga Santos
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Carlos Anthony en su bicicleta de los Raiders
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Cuarto de un aficionado de los 49ers
Foto: Iselda Vasquez, 11 afios de edad

192



EL SISTEMA DE CARGOS Y LAS FIESTAS

Mamalenchas en la fiesta del medio de San Miguel
de 2006 Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

Gustavo Foto: Jesus Gutiérrez, 22 afios de edad

Amigos celebrando la fiesta del la Virgen de Juquila
Foto: Jocelyn Bautista, 11 afios de edad

Rubios en la fiesta del medio afio 2006
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad

El sistema de cargos de nuestra
comunidad no reconoce las
necesidades de los individuos que
tienen que regresar al pueblo a dar
servicio. Antes, la gente de la
comunidad viajaba sélo dentro de
México, pero ahora trabajamos en
distintas partes de EUA y Alaska.
Como migrantes, nos arriesgamos
a ser atrapados en la frontera y
deportados, porque la mayoria de
nosotros estamos aqui de manera
ilegal.

Como comunidad necesitamos
considerar reducir los gastos de
las fiestas, pero no
necesariamente eliminarlas. Si
gastamos menos dinero vy
reducimos las porciones de
comida, necesitaremos menos

diputados, y esto nos permitira
dejar que los comuneros cubran
otros cargos relacionados con el
gobierno del pueblo. Queremos
que nuestro pueblo progrese, por
eso deberiamos de invertir nuestro
dinero para desarrollarlo con
cosas permanentes, COmo mejores
caminos Yy servicios, y no en cosas
temporales como las fiestas.

Algunos cargos estan basados en
creencias religiosas, debemos
lograr incluir a las personas que ya
no son catdlicas en otros cargos
no religiosos. También
deberiamos permitir a las mujeres
ser parte del sistema y dejarlas ser
comuneras.

Si no cambiamos el sistema, nos
quedaremos sin comuneros.
Nosotros, la nueva generacion,
podriamos olvidarnos de doénde
venimos porque pronto nuestro
pueblo nos podria expulsar porque
no entiende nuestras necesidades.
Nos enfrentaremos a  este
problema también porque cada
vez menos jévenes se apuntan
para ser comuneros. Fresno 2007

Rogelio Vasquez con Reynaldo Santos
Foto: Maria Santos, 17 afios de edad
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Rubios en las celebraciones de la Virgen de
Guadalupe Foto: Lucrecia Juarez, 14 afios de edad

Marcelino Santos con sobrina Silvia Ventura
Foto: JesUs Gutiérrez, 22 afios de edad

Sergio Santos being fed, with sister Brenda behind
Foto: Eloisa Santos 15 afios de edad
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ES DIFICIL SALIR ADELANTE EN ESTADOS UNIDOS

Leyes de trabajo en la compafiia de nueces Point
Dexter Foto: JesUs Gutiérrez, 22 afios de edad

Indigentes dormidos en un parque
Foto: Lucrecia Juérez, 14 afios de edad

Dormitorios para trabajadores del campo
Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Para nosotros es dificil adaptarnos
a un nuevo sistema de vida.
Llegamos a un nuevo pais, con un
nuevo idioma y nuevas personas.
El cambio es dificil, dejamos en
nuestro pueblo a la familia,
amigos, compafieros de trabajo,
una parte de nuestra vida. En
ocasiones nos sentimos solos aun
cuando tenemos a familiares con
nosotros.

Es un camino dificil, tenemos que
empezar de cero, incluso en la
comunicacion y la forma en que
manejamos nuestra vida. Aqui
necesitamos que alguien nos
transporte a distintos lugares como
el trabajo, las tiendas y lugares de
distraccion. También necesitamos
gue nos traduzcan lo que
queremos, ya que si el espafol se
nos hace dificil, el inglés lo
desconocemos totalmente.

Todos pensamos que es sencillo
ganar ddlares, pero no sabemos
gue vivir aqui también conlleva
gastar en ddlares, asi que es
complicado ahorrar un poco.

En la escuela es dificil sacar
buenas notas, pero ir a la escuela
sin saber espafiol e inglés lo es
aun més, no solo nos enfrentamos
a la falta de entendimiento de los
profesores, sino también a un
sistema racista de parte de los
compafieros de clase. Como
jovenes nos sentimos marginados,
pero siempre con la esperanza de
salir adelante y poner en alto
nuestras raices.

Fresno 2007

Amarrando las vifias durante la época de frio
Foto: Olga Santos, 18 afios de edad

Camas del dormitorio
Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Rasgufios causados por el trabajo en el campo
Foto: Flavio Bautista, 23 afios de edad

Paisaje de la frontera en Tijuana
Foto: Lucerito Santos, 16 afios de edad
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LA MIGRACION EN SAN MIGUEL CUEVAS

Esta es una de las muchas casas abandonadas en San Miguel Cuevas
debido a la migraciéon Foto: Silvia Vidal Bautista, 18 afios de edad

El nuevo auditorio en San Miguel Cuevas
Foto: Lourdes Juarez Gil, 17 afios de edad

Muchos migrantes regresan a la comunidad en los autos adquiridos en los
Estados Unidos Foto: José Galindo Gonzélez, 23 afios de edad

Mucha gente de aqui de San Miguel se va a
trabajar a otro lado para que asi puedan
mandar dinero a su familia porque aqui es
dificil encontrar trabajo y ahorrar para poder
cooperar con los del pueblo. Asi con su
dinero de ellos, la gente de aqui puede
hacer algo en el pueblo, como el auditorio,
arreglar la iglesia y la agencia, o como por
ejemplo el drenaje que se esta haciendo con
la cooperacién del pueblo, del gobierno y de
los migrantes.

También mandan dinero para que su familia
pueda vivir bien, para hacer su casa aqui,
para sacar la fiesta del pueblo y completar
las otras cooperaciones con los del pueblo.
Hay algunos que se olvidan de su pueblo,
de su familia y de su casa y ya no quieren
regresar, mientras hay otros que regresan
con sus hijos a conocer al pueblo y regresan
con su carro; a veces se quedan unos tres
meses y otros un mes por lo mucho. Hay
algunos que no pueden regresar porque no
tienen papeles alla en Estados Unidos y les
da miedo volver a cruzar la frontera porque
es muy peligroso y es mucho dinero. Los
gue no regresan, ahorran y mandan el
dinero a su familia para acé.

Mucha gente dejan a sus hijos en el pueblo
viviendo con sus abuelitos para que asi
puedan seguir estudiando y ellos les
mandan dinero. Hay mas gente alla que aca
en el pueblo. Por ejemplo yo aqui vivo sola
con mi maméa mientras que todos mis
hermanos viven all4d y no pueden regresar
porque tienen miedo de cruzar la frontera.
Cinco de mis hermanos viven en Oregon y
tres en California, sus hijos nacieron alld y
ahora ya no quieren regresar porque no
conocen.

San Miguel Cuevas 2006
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COMO NOS COMUNICAMOS LOS DE ALLA CON LOS DE AQUI

La gente que ya no vive en Cuevas se
mantiene unida por el teléfono, cartas,
fotos y videos, eso pues es casi reciente,
porque con lo que mas se comunicaban
antes era la carta, y pues ahora ya lo
hacen por el teléfono, las fotos y videos, y
tal vez mas adelante se empiecen a
comunicar por la computadora.

Mi papa y mi hermano estan trabajando en
Estados Unidos y pues ellos cuando nos
mandan dinero primero nos hablan por
teléfono para contarnos cémo les va en el
trabajo, o si se han cambiado de trabajo o
no. Mi hermano esta trabajando en una
fabrica de vino y mi papa es mayordomo
quien cuida a la gente que trabaja y
cuando hay jornadas de trabajo a él le toca
trabajar con los tractores. Recientemente
nos han contado que hace mucho calor
ahorita, mientras pues hay temporadas que
hace mucho frio. Nosotras les contamos
gue estamos bien y como ahorita, les
decimos que no hay clases por el problema
de los maestros y nos dicen que tal vez
iniciemos las clases hasta enero. Por lo
regular hablamos con ellos los domingos, y
asi es como sabemos lo que pasa con
ellos.

Teléfono celular fijo, comin en muchas de las casas de San Miguel Cuevas
Foto: Cristal Juarez Gil, 13 afios de edad

Esta foto muestra a los que viven en EE.UU. La alcancia puede representar Alg_unas personas vienen muy segwdo a
el dinero que mandan desde alla Foto: Graciela Juarez Gil, 11 afios visitar el pueblo, otros regresan cuando

hay una fiesta. Mi familia viene cada tercer
afio a la fiesta patronal y se quedan como
tres meses, 0 a veces mas, porque muchos
se acostumbran muy rapido al pueblo y ya
no se quieren ir.

San Miguel Cuevas 2006

Familiares que viven en San Miguel Cuevas, los EE.UU. y Huajuapan
comen juntos pozole en el pueblo Foto: Cristal Juarez Gil, 13 afios de edad
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LO QUE LOS JOVENES DESEAMOS DE LA EDUACION

“Ve e na undaini” en mixteco “la casa de los que aprenden”’- se lee en el
edificio de la Telesecundaria Foto: Norma Platén Santos, 15 afios de edad

Everardo estudiando en la Telesecundaria del pueblo
Foto: Norma Platén Santos, 15 afios de edad

Telesecundaria del pueblo
Foto: Soledad Galindo Andréz, 15 afios de edad

Aqui en San Miguel Cuevas hay primaria y
telesecundaria, pero antes nada mas habia
primaria. Los jovenes ahora ya tienen mas
oportunidades de estudiar porque en la
telesecundaria ya les dan su beca. Y si
quieren seguir estudiando se pueden ir a
Juxtlahuaca o a Huajuapan, Oaxaca Yy
México. Algunos jovenes dejan de estudiar
porque tienen parientes en Estados Unidos
y se van con ellos, o hay algunas familias
que alld estan los papas y llaman a la
familia, se van todos, y la escuela de aqui
se queda vacia. Ahora ya casi no hay
jovenes estudiando porque la mayoria esta
en Estados Unidos.

Las mujeres muchas se casaron menor de
edad porque los papas ya no las apoyaron
porque dicen que las mujeres no deben
estudiar, pero eso no es cierto porque las
mujeres y los hombres tienen los mismos
derechos de estudiar.

Los jévenes, si toman una carrera, va a ser
por el beneficio del pueblo, porque si toman
una carrera de doctor o maestro van a dar
servicio a la comunidad. Se va a hacer mas
grande San Miguel Cuevas y no va a haber
tanta migracion.

Ahora las sefioras también estén recibiendo
apoyo para estudiar; antes no tenian esa
oportunidad por lo mismo de que antes sus
papés les decian que no podian estudiar,
gue su deber era estar en la casa, cuidar
sus hijos y hacer mandados. Ahora si tienen
la oportunidad porque Silvia y yo les damos
clases y las sefioras estan muy felices
porque ya pueden leer y escribir.

Yo también no he terminado mis estudios,
pero ahora ya estoy estudiando, volviendo a
estudiar con un maestro que vino de
Juxtlahuaca y voy a seguir estudiando.

San Miguel Cuevas 2006
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TRABAJO Y ESFUERZO DE LOS COMUNEROS

o L

Las autoridades del pueblo trabajan en conjunto para la comunidad durante
un tequio Foto: Andrea Santos Ortega, 14 afios de edad

BANCD DE MeX
e

anto el peso mexicano como el délar estadounidense son usados
cominmente en el pueblo Foto: José Galindo Gonzélez, 23 afos de edad

La Agencia Municipal que se encuentra en el centro del pueblo
Foto: Lourdes Juéarez Gil, 17 afios de edad

En la comunidad de San Miguel Cuevas los
jovenes al cumplir diecisiete afios de edad en
adelante ya tienen una responsabilidad y
obligacién con el pueblo, que es dar servicio,
cooperacion y cargos a la comunidad. Pues lo
primero es cumplir con la cooperacion y un
cargo de sacar las fiestas. Para sacar una
fiesta se tiene que dar mas de quince mil
pesos para gasto, mas aparte el tiempo y
trabajo que lleva todo eso, pero es bonito
porque bailan danzas de chilolo, rubio,
alchareos, maromeros y diablos. También
invitan a personas de otros pueblos vecinos.

En el pueblo se realizan muchos trabajos para
el bien de la comunidad, sembrar, limpiar la
milpa y cosecharla, también se hace un tequio
para ir a limpiar el carril del pueblo. Todos
tenemos que cumplir con nuestro dia de
tequio y cooperacion, estando aqui o en
Estados Unidos, en caso de que faltemos a
un tequio nos ponen una multa que es un dia
de sueldo.

Existen también cargos personales de un afio
o de tres afios. Se debe cumplir gratis sin que
nadie te pague en la Agencia o Bienes
Comunales, los cargos son con el comité de
escuela, de luz, la clinica, y de agua potable.
En la Agencia son de policia, mayor,
secretario, tikitlato, sindico, regidor, suplente,
agente y alcalde. So6lo tenemos un afio de
descanso libre y Iluego volvemos a
desempefiar otro cargo de fiesta o de comité.

San Miguel Cuevas 2006
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DAR PARA RECIBIR

Una casa construida por comuneros que viven en EE.UU.
Foto: José Galindo Gonzalez, 23 afios de edad

Dofia Maria descansa fuera de su casa
Foto: Norma Platén Santos, 15 afios de edad

=ree -

Tumbas del cementerio del pueblo
Foto: Andrea Santos Ortega, 14 afos de edad

Al nacer todo lo que forma parte de la
comunidad - las tradiciones como son las
fiestas, la comida, el mixteco, la musica y
las costumbres - le pertenecen a uno de
aqui, y asi se recibe de la comunidad un
lugar de orgullo. Cuando una persona
cumple con todos sus servicios, cargos,
cooperaciones y otros gastos de la
comunidad puede recibir un terreno para
construir, sembrar y tener animales, también
un lugar en el pantedn para cuando esa
persona, o alguien de su familia se muere.
De lo contrario, no tiene derecho de recibir
esa tierra y esos bienes de la comunidad.

Al vivir en la comunidad se recibe también
buena calidad de vida, porque aunque
trabajan con la tierra no se sufre tanto como
en Estados Unidos, y la cosecha es de
quien la siembra, no para otras personas y
si se da bien puede quedarse con un poco y
vender lo dem@s. Los viejitos siembran para
el sustento de ellos mismos. También se
tiene buena calidad de vida porque aqui el
clima es normal y que no de repente hace
mucho calor o mucho frio. También porque
aqui en San Miguel Cuevas no hay que
estar escondidos, sino somos libres vy
podemos hacer lo que uno quiera siempre y
cuando no sea algo perjudicial para alguien
mas. A partir de los sesenta y cinco afios se
recibe también descanso y jubilacion, a esa
edad ya no tienen que dar servicios, cargos,
cooperaciones o0 otros gastos de la
comunidad, ya que cumplieron con sus
obligaciones como comuneros obtienen
descanso y siguen perteneciendo a la
comunidad hasta morir.

San Miguel Cuevas 2006
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EL HOMBRE, LA TIERRA Y LA OBLIGACION

Milpa de la familia de José
Foto: José Galindo Gonzélez, 23 afios de edad

Esta es una de las muchas lagunas que se encuentran dentro de las tierras
comunales Foto: Rodolfo Zurita Gonzalez, 16 afios de edad

Don Daniel lleva la lefia de las tierras comunales a su casa en el pueblo
Foto: Rodolfo Zurita Gonzélez, 16 afios de edad

Aqui en San Miguel Cuevas para conseguir
un pedazo de tierra primero tenemos que ir
con los comisariados de Bienes Comunales
para decirles que queremos un lugar donde
puedamos sembrar milpas o para construir
una casa para vivir. Para ir pedirle un pedazo
de terreno necesitamos que ser de aqui y
cooperar con todas las cooperaciones y dar
servicios en todos, como es en la Agencia
Municipal, o los comités, o Bienes
Comunales, o servicio de policia, o servir de
un mayordomo, o un diputado de los
mayordomos.

Alla en Estados Unidos, para tener un terreno,
necesitamos que tener dinero nada mas para
poder comprarlo. En cambio aqui para tener
un terreno nada mas necesitamos que
cooperar y dar los servicios.

Por ejemplo muchos que son de aqui se
fueron a Estados Unidos para trabajar y
dejaron de cooperar y de dar servicios hace
muchos afos. Algunos construyeron sus
casas Yy tienen terrenos, pero cuando se
fueron a Estados Unidos a trabajar se
olvidaron de su pueblo. Ahora no dan
cooperacion ni servicios. Pues los comuneros
de aqui dicen que si ya no quieren regresar a
dar servicios que se olviden de su casa
porque la casa se queda a servir a la
comunidad. Pero algunos ahora quieren
regresar con la comunidad, y para que
regresen y puedan vivir aqui solo tienen que
pagar quince mil pesos por cada afio que no
dieron servicios y mas aparte las
cooperaciones.

San Miguel Cuevas 2006
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JOVENES PENSANDO EN UN CAMBIO PARA EL PUEBLO

Don Avelino corta lefia en el monte para llevar de regreso a su casa
Foto: Aida Luna Galindo, 12 afios de edad

En esta Asamblea los comuneros del pueblo discuten quién tiene derecho a
pertenecer a la comunidad Foto: José Galindo Gonzalez, 23 afios de edad

Los Rubios de San Miguel Cuevas tocan y bailan en la fiesta patronal de
San Lorenzo Manzanal Foto: Aida Luna Galindo, 12 afios de edad

Las preocupaciones de los hombres jévenes
son que en la comunidad de San Miguel
Cuevas es dificil ganar y ahorrar dinero
porque no hay mucho trabajo donde pueda
uno ganar lo suficiente para mantenerse. El
salario que pagan es poco Yy los gastos son
muchos. Por eso, muchos jovenes preferimos
salir de nuestro pueblo y emigrar a Estados
Unidos o a otro lugar donde podamos
conseguir trabajo y podamos ahorrar un poco
de dinero, ya que aqui en nuestro pueblo hay
muchos servicios, cooperacion y cargos que
tenemos que cumplir.

Pues también nos damos cuenta que es
mucho tiempo y dinero que invertimos todos
los comuneros para este pueblo porque no
tenemos mucha ayuda del gobierno. Todo lo
gue hay en el pueblo - las carreteras, casas,
escuelas, agencia y muchas cosas mas - se
han logrado con puro trabajo y esfuerzo de
los comuneros.

Los jovenes queremos un cambio para la
comunidad, porque si queremos ser
comuneros, pero es muy dificil cumplir con
todos los cargos porque solo nos dan un afio
de descanso y no hay suficiente tiempo para
ahorrar un poco de dinero. A veces muchos
pensamos abandonar al pueblo, dejar todo lo
que tenemos - como es terrenos, casas,
familia - por eso necesitamos un cambio, tal
vez se podria alargar mas el tiempo de
descanso, de un afio a dos afios y reducir las
fiestas que se festejan porque son muchas,
se gasta mucho dinero, y eso nos preocupa
mucho.
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¢ NUESTRA COMUNIDAD TIENE FUTUROQO?

R T e by iRhon ™

Andrés tomo esta foto del pueblo de San Miguel Cuevas desde una de las
partes altas del monte Foto: Andrés Santos Galindo, 20 afios de edad

cerca del pueblo Foto: Rocio Santos Salazar, 16 afios de edad

“EDIQUENOS AL JOVEN DE HOY, PARA_NO CRSI10HK
AL HOMBRE DEL MANANA
San MisueL Clevas, Jon. Oay.. Juio 29 DE 2006.

Clase del 2006 que se gradla de la Telesecundaria
Foto: Andrea Santos Ortega, 14 afios de edad

Por lo visto, ya no hay muchos jovenes
en el pueblo, y entonces ¢qué serd de
nuestra comunidad con puros viejitos
cuando ya no haya jovenes? Si la
comunidad no atrae a los jovenes de hoy
para ser los comuneros del futuro, tal vez
vamos a Vver puros Vviejitos en San
Miguel Cuevas - un pueblo sin jovenes y
sin comuneros, un pueblo sin gente. Ya
no se festejaran las fiestas patronales por
falta de jovenes, porque los abuelitos ya
no podran hacer nada por la comunidad
y tal vez el pueblo se podria quedar sin
nadie. Pero si algunos regresan de
Estados Unidos asi se podria seguir con
todas las fiestas patronales. Y si los
jovenes  regresan todos  podemos
ayudarnos a componer la comunidad y
hacerla més bonita. Asi tal vez si ustedes
los migrantes regresaran, podemos
demostrar que podemos cambiar un poco
la comunidad, y entonces veran que
podra ser mejor que la de ahora.
Nosotros esperamos que ustedes se
animen a venir y poder seguir todos con
las fiestas, y a lo mejor poco a poco la
comunidad mejorara y asi hasta podra
llegar a ser una comunidad muy grande,
maés grande de lo que es ahora. Ustedes
imaginen cémo sera la comunidad mas
grande que ahorita, si serd con jovenes,
nifios, adultos y abuelitos, asi sera mejor
y todavia mejor cada dia.
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5.2 Textos de la exposicidn en mixteco

Nuu nuyuku: nixi ndee nakuachi fiuuna / San Miguel Cuevas: Miradas
jovenes de una comunidad

Nuu Nuyuku kua iin fiuu taafia ifiikuva, fiayoo kufia yea inta inikuva, filan-ndaa a
ka'vi kuefoo; nayo’o vaxia siki na Ainnun ta tufa na kee xa’an sachun ndavi
(emigracién) intana Auu. Vasu ya’va sava ta’vi nafiuu Kivichi yeena inka fiuu, yivi
too inkaxio tatu ku Auukoyo tatun inka xo Auu xikaa (norte), sakua siva’a nayivi to’o
Nuyuku, vasu to’ona inxio xi'in si-in fiuu.

Mii tutuchunyo’o kufiasaafia iin nakasatuvi chita’a nayivi fiando-o yo’'o, unsuu
mitu’uun na isuntava Aa natafin ta’ana inkasio ta tu ku norte, saanitan’va tava
nakuvi ko’o iin sanuna-nalu nuu mii coyo naku nchikitata naxanu tava nakuvi
kutufifiina lulu siki na ndakafifni na kuachi chaanixi, kufin fia takafin iflinaa xi’in
Auu.

Koyo tatuiia ndatavana (foto) xakina kufia itavaana yoo Julio xi'in Septiembre fia
kuia uvi miil iAiu (2006) nuu iin ndumontona cha iin ndatu’na (grupo) fa uxi ubina
nakuachi (jovenes) nakuia uxiin xi'in na oko ufin kuia, Xa’a nantoo fiuu Nuyuku,
Nun-nduwa. kakuna lulu nun kakaninta’na lulu mituuna xa grupo nakuachi itavana
tuu’un ndatu’na fiakuku na yo’o xaitavana foto, sa isaana sa isa i-ndakuana tuu’un
naku tuu’un ika’'vina na itanxian. Xa in yo’o inta lulu tachina, sin nunna inta xi’'in
grupo nakuachi, xi'in Esperanza fia kolulu isanuna fAa ndatu’un ta’na sin na si’in
kaa nAuun. Ndakua’anchi xintavika’nufi nchiikui na in ixin-ndoo xiin Aa yo’o
Aakuenta na sana’a nuo sin foto. Sa na nunun nakuachi na nuun yuku fia
ichinteena xa isa vrintaana, chempona xa sin Aa ta kafin iAina xiinxi, nayo’o ky
exposicion Aa isaana xa fia yo’o kukuna.

Xi'in nandoove’e siun xi'in na Komiseriado fia, isa’ana Aamani isa ndakua’ana
ndee siu xikuia xi inxi. Na ichindeena xiuu y sa tuva’ana sia sin Aa tun ntaavi, sa
sunsivafii sikui na nuu yuku xa isaana ichi nako’oxi yoo. Sa kufin taan vanxi ta
kuaxi chintavifii Universidad Autbnoma Metropolitana- Iztapalapa na ixa ana yu'u
nunsi sa i sa anxi fa yo'’o. Sa nakusatuxi tatu fia nandoo yo’'o xiin nantoo nun
kooyo norte nakukia fiava’a fiuu yo'o.

Na’a ntoo nuu yuku / Los habitantes de San Miguel Cuevas

Na nto’o Au’u nchinu’u na xaanu iya’a, cha lulu va na vali nto’o na in ancha na
uxiuvi kuia cha sani cha’ava na soltero na uxi uni kuia ancha na xaun uni kuia.
Xa’a na ka xa’ana chi inka xoo, kua na vali ntona xiin taxanuna, sachi tatana

kainna chi inka x00 quixina ntaqui'n fia’ana ta uvi kuia cha kuana xiina.

Na’a xaanu nchixinaa Auuna chi kuviva sa’ana trabajo ha vee, kixaana ntutatuna
na isachuna. Na valii kuana sachuna tava’a niina xuun tava na kuina sakmana, cha
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fa kuana serviciona un Au’u cha sani tava na nikna xuln na sakna in veena.
Chinteena ta sa’a na soltero na kixi chi norte nchixina va’ana iya zufia iya carrona,
cha Naca ku fiantee sabana chafiaka kuantavana chi norte.

Kula nchivaa na vali nantoo ikan ko kunivantatano nchixinaa xiina chifia ikan
ikakakuna ko’o kunina fia nto’o ntavi seena tatuninto’'o mina chana vali na ntoo
ikan ko xinina kostumbre Auu yo’'o, sabana kixina taa viko Kano cha kanuuvana
chika’an na ikan ku Auduvana. Na’' yiivi nantoo Adu xintuchana kuavana chi
kaxa'ana na vali inka xoo0, chi koo xuun yo'o cha xaa nakan kaxa'a na vyiivi, tava
nchinteena tatana a nanana

Nuchi nuu yeo / La naturaleza es muy bonita

Nuu yo’o ntasama siva lulu klima takuia, ta yo'o diciembre kukuinva sabi fiakunra y
kan kisa’a fia bixin xataku’u sa xi’i siba tu ita sa iya’a savadu kunndevadu, sa sabi
kisa’a na yibi sakena fiiin chemposa ta yo'o Febrero kisa’a cha Aafinfii sa y
koba’aba ku ita nuchi, ichi siba xa iko Aiinba kisi Aakairi sa ikoo va’aba xibu'ui,
taxina fa kisa’a sabi, ta yo'o marzio, kisa’a nayibi chiina itu. Takisa sabi ta yo’o
mayo kisa’a kuaa siba ita, ta tu fia periko, ita kua’an suba, viola, ita una kuia, xi’in
ita ya’a subafa nuchicha sa’ania kanan tan ba kui, tatu fa te’e, pera, xikayo ta
yo’o setiembre, na yibi sa kisa’ana kinsa’ana xilli kaina. Sikuiba kuia in biko ta
kufiin sabi Aakunra biko tu tu’'un subafia sa’a ta iko kunra xiyi suba tubi. lya yuku
fla kutatanna ta tu kufian, perikoo va’afia kuenta fia ubi xicinna, aniz kanna fia
va’afia kuenta arrugas, arnika va’ana kuenta Aata ku’ena na ixo ta xi’ina sininna
satatanna shi’'in yuku, xa nanto bixi y koxinninba’ana sa’a iya kumi mifin ta tufa
canna mifin tun sa inka Aa iya nun kapilla, sa in intan si'in ca’aba cha ya’a ubi
yuxa.

Kichi chi yuku xi’in chi veé chi kandoo fAut yo’o / Animales del monte y de la
casa en cuevas
Yuku ii leso, chinkuein, ma’a, nukui, izu, laa, kog, lilo, yii.

Takusaa xa’anchi yuku cha xaaninchi leso, chinkuein, fAa keinchi, takusaa
xaaninchi, koo ta’a sachi ka’ana fa tataan kuri Aa kutataa nduxi.

Takusaa xaaninchi izu fia keeinchi.

Ve’'é kandoo nduxi, kolo, china, kochi, kuei, vurru, chixud. Yu’hd kumii oko xa’'un
chixuu cha xai kunnchairi yuku, chinee intaa kapilla, chaa xa'i xiiri kaiin ia naa cha
nchikokoi inkuaa kauni fia xiini.

Chat a intai yuku, xa’anchai yutu fia kua’a korra a fia ku ku tutun cha chixui inri

xixan’ari yuku cha icha cha chairi taana i kuunri in ka xo, i ka xivi chinchikoi xiinri
chi ve’é cha chikasiri corrari.
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Xichuun na yibiri fia sa’ana kufiu tatud masu, kochi, chixuu, tuxi, xi kolo.
Neé kaantata’ana kaxichuuna, kolo, mazu, xi'in borrega; cha tatuu viko fia xixoo nu
fiud xichuuna chiinu mazu xintuxi, xii kolo, iya na yibi na xii taé lechu chixud.

Kuei, xi’in vurru xichuunari Aa kuikona tutun ana kosona ana sakununari.

Na isa kind6 na xanu nu fiuu xi kuansamabafia / Tradiciones que van
cambiando

Ta tun viko, Aixi xinchixina Auu yo’'o, tu’un ndavii xi yaa. kuia xi kuia xixi viko Xi
muxika, rubio, chareo, chilolo, machu xaanna fia kaxanna kannduu sinchikin, xi
chiya’ha koéni cha Aa xiina ku tuchaa, kafee, ndravixi, cerveza xi'in barrende, xixoo,
misa, ntakuatuna ve’e fiu’u, cha saanna procesion.

Su’uba xinchisxin na cha na fiuu yo’o schichunna yuxifii, sa’amma ndakanii,
pantaloon, nchixan fiakorrea a zapaato. Su’uba xinchisxin na si'i na fiuu yo’o
ndachiin xiiflina fa ubii yutun xifi xi listofii, xi chunna so’onno xi xoo, xi paafi, Xi
yi'ina nchixan na plastiko a zapaato.

Na chaavali ndoo vichii xi sinbaa kanchixinna, xinchixinna sa’ama ndatun fiaa
xichixin na nchixin norte.

Tu’un kanna fiuu yo’'o ku'u tu’'un ntdaavii, nchikuivana xaanu ka’anfa, cha navalii
chaabana ka’anfia chi koo xifninana, a koo kuiina kundaininana, a kukannuna
kaannana, a tatanna xi nannana koo sannanana nuu se’enna, a kunda sinafna Aa
mia ki'a tu’'un ndavii.

Saba viko, tatun nee kunducha na valii, nee saana primera komunion a viko
ntanda’a sinsin yaa xixoo tatun konjunto a yaa violin a yaa muxika.

Na’a kixi chi inka xio / Lo que se trae de alla

Ku'a_nchi va’'a Aa’a kixa kee_nufuuyo’o, tatun sa’ma, tatun na ka'an ingles, cha
inka Aa’a y kixaa ndaafiu’'unba, tatu’un na vali koo ka’avana xin na xa’anu, na
kachio. Nuu yo’o xa sa samabafia ta ya’aba kuia, ta tun inka fia’a fiakuu fiuu yo'o
cha fa kixi inka xo0 va kia tatuun’ ia kuu yaa fna kuu viko, fAa inka xoo0 chi norte.
NU xa’an tun fia yiui yoo kixa nchiva’a fna’a xi'ina, ta tun karro. Tatun fAa’a Aa kixi
chi inka xo0 sabafa va’a cha y sabafia iva’a, vasu na xa’anu na kuuka’ana fia
iva’afia cha vasu na kana’ana. Chi tatu’ in na soltero nchixina inka sin’inva
sa’mana cha ka’ana fia kuna na sana va fia yu’u ka'in fia nakunifia’ana chitukoo
cha kaxa’avana na soltero cha tukoo unxikokovana in Aa’u cha fia sama va kia cha
sa sa kun-nchikuvana samafia vasu koo kunio. Inka kia nafia xa’annu y xa’anuna
inka chiempova, koo xinina fia kuu fia iya vichi, cha fiaka iva’afia xinina su ta tun ta
ixoo valina cha va sa isamana cha na xa’anu y ka’ana fia iva’afia. Na’a fia xa’a cha
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nchuu na vali kutonchia, cha fakan sa’a nta’anvanchia, cha yi ta’a ny’a na vali na
soltero na kixi chi norte kixa inka fia'a xi'ina cha inyu’u tan nteieinyia cha
kanvanxia, iya inka fia’a fia ndeenxi fia xe kixa’fia xaa tatu’un ski so’o na cha’a,
tatun na si’i Aa xa’a kataza’a chikini, cha fia nda key ixina.

Nchéi va’a nuu yuku / Las delicias del pueblo

Nchéi va’a Nuu Yuku xatuia xa’afia chi’'i ta’a kua komida iya fia’a kuake xian cha
Aaka kindo asia’n komida fAa kuagabi Au’unuyuku ku ntuchi, yuba kandu sinndiki ki
xiya'a nduxi, chixa’ha kochi, torta ntuchi, chixa’a schaka scha, loiko xa’ana kandu
Aa sinchiki y chixa’a ntuxi Aa kolo, nii sinchiki fia xina’a saana tucha Aanuni xi
lechu, tucha si’va, kajue, cha, ntrabixi. Na fAaa kanu xinina’a saana chixa’a ntuxi ne
nu’u yuku noka xika chi norte nta’a chana’a kokutona kaxa’ ana taton xixao xo’o
savana sa’a sama nixi xixao xo’o na vali naka kaku chi norte ko’o kotuana kaxana
tatu Auu yo’o ncha’a sabhilchaba, jamon fia’a kana’a pizza, sopa Maruchan,
hamburguesas, nchivi kokuniana caxa’ana na’a xatu ni’i xita nuni kokonina xeina
cha’a xita arina kutona’a.

Viko nanduka’nu nuu yuku / Las fiestas que celebramos

Nu Nuu yuku ntukanu viko tata’a patron San Miguel xi na nana’a yaasi'i uvi viko
yo’o kuna’a kanu ncha xi’i yo’o chian cha ta’a xiina’a santuku’o na xanu’u viko yo’o
kixaRa’a oko’o uxa setiembre ancha’a oko’o ian na tata’a patron ncha fia’a u’un
otubri ancha uxiafia na nana’a xasii viko yo’o kaxitaxa’na na’a siki tatun loloo, na
chareo, rubio, maroma, ncha chani viko ka’a ka’a kana siki ndatu nchica’a xina
machu ba xi'in chikini naka ku siki kana viko xi yo'o nta'a kastiu, yaa ta xikua,
kixa'a cha kojunto tatu viko ka’nu kakixa’a na’a yibixoo ndeena tatu na yubi cho’o
na yuku Aiu’u, Aa yo'o, na Nikaan, na ka kuna kishikixa ta’a na banda chivina xa na
ka ku na viko nduka’nu chani viko ka'a cha vali xixoa chichabaku na’a ka’a viko
inkua na in a uxi na yibi naka vali xiyo a ko nana’aa banda cha ni nayibi du’u.

Nasa’a nakuachi na nuu yuku / Qué hacen los jévenes en San Miguel Cuevas

Sava navalisii na Nuu Yuku hakufia kasa’ana fiuu yo'’o na-nchikovana si'in na
san-ndona ve’e cha sani sa’na na kaxein si'in na kaxifii. Sava navali yii xa’na yuku
cha insana nchavana sanana,cha nachavani xa’na kusikivana ye’e ve’echun, xi’'in
na cha’ambo naku basquetbol, voleibol xi’in naku futbol cha inkana xinunaa tawa
kan-ndu nuu ta’vana.

Koyo chavali yee vichi ka sachuna xi’'in tatana kua’ana china itu savi ta echinu iin
y0-0 na xiyee itu savi kua’ana kana kuu’a kua'’na chikana taata xa’a itu; cha
tafiuna ikanta’a ixinua yo'o savi kua’ana sa’ana fAu’un ika savi ta exinua inka kumi
yo’o savi kua’ana sakena, ika savi sakoyona nuni cha ikan savi kua’ana xiconana.
(chafia kin-ndoo xi’xa’ana cha chana xikona) nakan va ku iin chun fa kasa’ana
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vali.Inkana sani xan’'nchana tuutu, yeewelta siso satnaa du cha inkanaa xi’in
kichina. Sava nayivi sakina ita cha xiconana, tatun ita chimboo ka’anu dalia, coyo
ita margarita, ita fiuhu’u, ita viola, ita sikiso’ovali xi’in ita cartucho cha inka chaavani
ita.Chaana saani san-ndéna tukui’i, tatun ku tu pera, manzana, ndeé kua’a,
chikuayu, fresa, chikayoo xi'in ndeé cha xiconafia mii Sukuiia. Insana sani xachina
lechuga, chicha, yiki yucha xi'in nafa. Nachi’i, x'in cha xu’un nasakana’ana
xitonamina cha xi’in inka cha xintukuna ndachuna tawa chi’itukuna.

Koyo nakuachi xanvana sasikivana, Kanuu nutan’vana iin cha inkatuku an-ncha
kuitavana. Nchu’u coyo nasi’i ndakafivan-nchi xa’a itavan-nchi xi'in ve’en-nchi cha
koyo na chaa ndakafifiina xa’a sanana xi'in na xituna. Savana nakuachi xa'na
tan’a viernixi kivi yaa'vi Aiuu Sukuiia nau kuina coyo ndachun xa’ana cha kuina
chaa nasamafii nuuna cha tawa koo-tona tawa unkuitana ni unkixi nama’na nuna.

Naa kuachi naandéo vichi i sut in kuvaia xi’ni na ixindéo taxi’na / Jéovenes
de antes diferentes a los de hoy

Mii vida na xa’anu isutl i kuvaia xiina kandoo vichi, naa xa’anu na taxi’'nachavani
ta i xikuuna tatul na vali naanto6 vichi, tabu sa’ana iin viko tatul kuva kostumbri
nu fud, i kaxikana sachudn tatuuna nchikuii na mardomo tavaa na ni'ina xu’dn fa
xinifiu’'lina tana kubi tavana viko fia nduta’ana xi i i mardomo chaa ta vu ku'u kiina
tachul fia xinifiu’'una tatud travixi, cerveza, xi'in barren-ndena, xi chaa tachuu Aa
xinifiu’'lna fa kasa’ana viko, xa’a kii xa’a kuiichivanafia cha i xikana in a uvi Kiivi Xi
kueiva cha takusaa an-ncha miina chiiso ta’a nchikona sachii ta xiina tavinchaa i
ka xa’anuna xa sulva sa’'ma fia mantava i ka xin-nchixina, chaa nchixa fiaa
korreava i kaxi yiina, cha xiinchivaa yaa i kachaso’ona tatul yaa fia violinva xi’in
chilenava; Chaa vichi naa vali na kan-ndo vichi siin chaa sa’'ma nchixina vichi,
ancha na sii xinami pantalon, cha teni ta’a cha sian yaa ka chaso’ona tatutinva ku
flaa banda, corrido, fia nortefia, xii fia yaa chitu’'unva .Ta’a, fiakaa i samancha vichi
xaa kan-ndonchaa karrova, cha ko6 to’ovainina kunkiina tachut fia xinifiutina tabu
kasa’ana viko sachii xi i karro kuichiva xa’'a ki'inafia cha ko0 xisovanafia ta
nchinkona ta tul na i ka xintoo ta xi’ina.

Nakafiuhtvan-nchi ndaca’anchi santu / Creencias en los santos

Nuu yo'o kuaanchia fia yivi kuna na ndakana Santu. Santu fia ka’anu nchi a fiuu
yo’o ku tata samiele. Nadakanina fa tato Samiele ikukura in sun-ndado cha
kanita’ara xi'in Lucifer(Chimia’a ka'un) cha mira isakana’a fakan yo'o
ndasaka’nunchia oko iinn Septiembre chi kia santu ka’anu nuu Auun-nchi. Sani
santuka’anuchi fia ikaha santacruxi fia kia kii uxikumi septiembre. Kuento Aa
ndakanina fAa ikanana loma cha kachia xi’in in cha xa’anu fia inkan na sa’ana
kapillara, kua’ana koo kan-nchixana fa ka’'anra, ndaki'inara cha indukonara ve’e
Au’hu yo'o, cha ta xa’ana ndeena cha koovafia xe indafia nu kachia fia na sa’ana
kapillara Aakan isa’ana Kapillara. Nchu’'u nduka’anunchi viko tatu’'um: Pascua,
nana yaasi’i, nana sa Carmi, tata sanJuan, nana yaasi’i Maria, nana Guadalupi, ta
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kaku niflu. Na yivi na ndoo inka xoo0 fia isamana inka nakan-nchina. Cha koo
nchikokona, mina ko kunivana kun-nchana chun xi'in costumbri Auu yo’o chiko
ka’anbana fAa ku santu. Na hermanu na kachio ncha ndaka’ana in tata Jesus fia
iyara anchivi isu Aa in ve’e Au’hu. Yu'u kain santu sachi nchikui tain ndaka’anana
naka_ kun-nchikuvan-nchi duka’anun chia.

Na’a takani ini na’a si’i na kuachi / Preocupaciones de las mujeres jovenes

Na’a takaini chuu na si’i sachi tatachi kachina fia chu naxii ko tutanchi sakuanchi
cha ko kunina kua’ana chu’u chaa ku’unchi’i in viko ni'i yaa ca’a ni fiaa kondo’o
chakoomanii xinchi chaa ni naa kukuminchi chaa chitu’'un nchu’u saa chii koo sa’a
tuvuiiuna nchd’u toyana kachina. Chuu na si’i kuninchi na kuana libertaanchi, cha
na nako-o kutufifii chu’u sachi, chu’u na si’i iya ta’a derechonchi na chin-ndeé cha
chiva’a nchd’u cha unkasina nuun-nchi sakuanchi cha sadivertinchi. Cha
Aakankuan cha’ana si’i tata’avana cha kondoo se’ena cha ka ku’una chi norte va
sachi tatana koo chindeefa’ara. Sachi ku’ana koo saku’ana fna koo xu’una su vichi
xa sa’ana vekana taana kuvi sacua’ana cha’ani. Cha fa ko xi Auu yo’o tatuna i
sacu’anchi. Chaa-anchi’'o tatu xifia yo’o nandakani inina 10 10 cha kuvi kua'ana
nchee ku fia kufiin-nchi.

Sugba kuninchi haa kuku kunnchakata’an-o si’in chitu’ufhara / Asi
guisiéramos que fueran la amistad y el noviazgo

Kunnchakata’an-o naa kuku nchu’uk na si'ik kuu in Aa’ak fia sa thakadifiinchi,
nchi'ak nchu’uk sachi tatanchi koo sayana nchu’uk faa kukuminchi fafit'an, sachi
tatu kuii na yivi nchu’uk kisha’ak ka’an kifiina xa’aknchi, cha sa mal interpretana
Aa xi fii tangchi, xa’ak fa xa kuvanchi na mani nchakata’an, Aa kan ku fia nchu'uk i
kuvi kuchitagnchi xi’ik na cha’a, cha tatu kuminchi chaa mani yee xinchi tu ta’akn
kukua fia se’ek. Na ku tonchi kuu fia nayivi saa aceptana fia vichi xa isama
nchi'vaak Aa ta xig’na, cha fAa ikang va na kifi xagn’chi ta fia kungte ek na nchu’uk
fa inta kanchi xi in na chaa, cha kuhnitangchi fa tatanchi fia ku ak ra nchu’'uk fia
kuku. Miinchi cha nchakat’an cha saa fia xii i tangchi i kuku va fa se’ek.

Chitu’'un, xa’ak inka xoo, faa kuku nchu’uk na vali kuu in fiaak na tutang kuku
tangfia fAa se’ek sachi tatu kuii na yivi nchu’uk, xa kixa ak ka’'akn kifiina xa’akn
nchi cha ivaak nta kani na xa’ak nchi, cha sachi tatu kunta ifi ta tanchi cha nta sara
shingchi, ta tu nai na chaa xi nchu’uk na si’ik, su chaa fii xi nchu’uk na si’ik, sachi
flaa kuku ta tanchi kuu in cha ak faa xaa cha sachi maina ta xigna kohoo fii ixifiina
Aa kuu chitu’ufiira, tava na nta ntagna, faa kufiinchi kuu Aa fia kuak na kuenta fna
vichi nchikuiva fiaak xa koo i nuuva kuu fia ixiku fia ta xigna, cha kii xi kii sama nchi
vaak fiaak, cha fia sa acepta ta tanchi fa in parte kua fia vagra kuu fa fa
kukuminchi cha mafi yee xinchi, sachi saa sa konoce va vinchi chaafi shagna cha
mii tangna sa konoceena nchu’uk cha saa kunta ifiinchi tatu sa konvenia nchuuk
faa nta ntangchi xingna a koo saa konvenia, cha saa, va xa in ventaja kukua
nunchi, sachi i kukurafia ta tu nayivi natacafina fia yook cha fia sa aceptafa fa.
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Na nuyuku kuan’a sachum ndavi / La migracion en San Miguel Cuevas

Kuun sivaa nanuun yoo. Cuanna sachunna inka sio taba nakubi chikana xu’un nun
tanna, sachi yoo ubi siva tafiinna chuun taba, nakubi sa kooerana sin nafiaun, taba
sin xuunna nanun kubi, satubina Aun tatufa, auditorio, ve’e AU’hun, ve’exiun,
tatufia edrenaje hiza koperana nafiuin sin gobierno sin na cika-chikan xudn
fakuku tanna taba naisa mafiifiaa nunna, tatu fia saana veéna fiuu yo'o, Ahacanna
bico sin facuana koperacion fiuun. Xa illa sabana tatosobana fiuuna sin tanna,
veéna, xa Yy kokufiibana xikokona, y llakuku xikokobana sin seéna, na kufiina Aulin
sa xikokona sin karrona, illa na kinto ufiinyo6 xa illana inyo6é miakaxiba, xa illa
sabana kubi xikokona sachi, y ko tatuna ikan. X4 yul xibaana kuunna yuku fAa
xikokotukuna kunna, xa kua xibad xuun, tan nako xisi kallana xuudn taba nachi
kannafia nun tanna chod, kuasiba na yibi, sa tukona seéna sin naxanunna taba
nakubi sakuana xanakan chikan xuan, ikan tobabi nallibi y suba yo0.

Nixi ka’ana xii ta’ana na in xika, xi’in nandoo yo’o / Cbmo nos comunicamos
los de alla con los de aqui

Na yivi na koo ndoo yoo ka’an xin ta’ana xi'in telefono, karta, foto, xi'in video, fia
see indukoo sava ku Aa ka’a xin ta’ana xikuna’a cha karta va ixa’a nuu ta’ana xa
vichi inyaa xi’in telefono, foto, xi'in video, cha aki kiva cha’ va chi nuun inya xi’in
komputadora ndatuun xiin ta’ana. Tatun yu'u iya tatai xii’'n kuuvai sachuuna norte
cha ta chin-nda’ana xu’un xi’'ina ka’ana telefono cha ndakanina nixi xa chu’na, a ta
ndasamana inka chum. Sanchun kuuvai in nuu kua vinu cha tatia kura cha xa’an-
ncha chum nu Aa yivi na ka sa chuun, cha ta kixa’a tuku chuun fia kuntaara sa’ara
cha xachuunra xin traktor, cha vichi ndakani tatai fia ndanchii xi va’a cha iya inka
yoo fAa vixin loko su’va cha nyuu ndakanichi ia ndoo va'a vanchi, cha ko kuu
eskuela van chi cha maestro inra xa’a in kuachi cha kunda inivanchi Aa nya yoo
enero kixa’a klase. Nichi ta’a kaanxi ntaa domingu cha xaa kunda inichi fa iya
xi'ina sava Aa yivi kixi ntu’'unbana ndena fiu’u xin ta iya viko taan ta'’in kixina taa uni
kuia. Xi xona uni yoova o ata kuu sa a xi xona chaani chi ndakabana cha ko
kunivana ku’una.

Naa kufiina navali filaa educacion / Lo que los jovenes deseamos de la
eduacion

Nuu na Nuu Yuku xa iya eskuela fia telesekundaria chaa ta’a xiina in primaria, ixoo
vichi xaa iya chaa nachi-ndee minchi fAaa sakuana chavii xa'a chii vichi xa’a
sa’ana vekana cha’ tatu kufina sakua’ana cha’ani kuvi ku'una eskuia a ancha
Nusiin a Nuuko’oyo savana koo saku’ana xo’o sachi xa’ana chi norte va saku’ana
achikaba chaa eskuela nayo’o kovana xa’an xikava kuacha’ana si’i vali cha’ana
kanta ta’ana xa’achi tatanaa koo chindee’iia’ana xachi kakuna fiaa si'iva sa chi
ta’ana cha’ava kasakua xachi naa chaa kuvi chinaa in karrera fia’a kuku nakoova’a
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Auu tatu’'un in doktor a in chaa sana’a cha kua’ana serviciu fiuu yo’'o cha tu
ka’nuba’a fiuu yo’o cha ikuvana chi norte. Naa xa’anu ta’a saku’a vichi saxi iya
chin-ndeeta’an chaa xifiina kavina’a cha cha’ana.

Chum xi’in ndeé cha nuu / Trabajo y esfuerzo de los comuneros

Mii Nuu Nuu Yuku koyo nakuachi na ixini xa’un uvi kuia takaniini na chaa saachii
Aul yo'o sachii kod chii sachunyo ne’e kuvi sakana ana xuun yo'o cha’a
chaancha’a sakana ana chaa kuanchaa sagastaana fia akan kuanxaana sha’an
norte sachu’una ta’a naa sakana ana chaani xuun sachi fiuunyoho kuaancha kuu
serviciu shii koperacion fiaa tutaayo kakio fiuunyoho.

Tatuun fiaa xaanchi kuentaa fiaa kuaancha tiempo xiin xuln faa xakii na fiudn
saachii ko’'o na’a chin-ndeé xa’a gobiernu ta tuun chiikuiva faa iyaa fuu yo'o
tatudn karretera, eskuela, xii vechuuin chaa chikuiiva fiaa xaa iya xii trabajo.

Chikuiiva na fuun naa soltero naaxa xa’a serviciu kuniina naa samaa nu Auu
saachii chaancha kuu in kuia fiaa tutatunchi, inkuiakan cha kunii vinchi xuln faa
tutaanchii kakinchii kuentaanchi chaa fakaan kuaana ko6 xaavana serviciu
fiudnyoho, chaa sa kin toona fiuuna veena xin familiana; cha afia kan kuninchii ta
tu kuvi sama lulu, cha na kuaana uvi a uni kuia na tutatunchii, cha na tumenu lulu
viko saachii kuaancha xuuln chii, chaa fiaa kan takaaniinchi.

Kuao tan na hi’o / Dar para recibir

Ta'i kakuyo nchikuivafa kumi fiuu yo'o tatun viko, fia Ae xixanyoo tu’'un ndaviio
kuafa’a yoo. Tain nayivii sa’ana fia indutan’na tatun ka’anna viko, kukunna ortixia
a komitee escuela, klinica, naa luz, a komitee naa inkana’a, cha ni'inna Au'u nee
kua ve’ena, kakina itu, a koo kichina, fiitaanna Au’'u nee nduxina na kuuna, cha na
ikuaanna xu'un Aa kuku viko, a ikanchixanna kukunna ortichia ifi komitee, cha
icuaanna kooperacion, cha ifi'ina fiu’u kua ve’ena ififia nee nduxina.

Na koona fuu yo’o cha vaancha koona chi koo ndoifiina neesachunna xi Au’u, tu
ndooifiina suchaaba y sul tatun norte chi ikan ntoonchivaifiina nee sachunna, cha
yoo tu ixiakina itu, cha fiikan kukumiibana y su na kuku inka nayibii, cha tu kufiina
cha shikovana chaana, cha cha chaana kintoo ke ina, cha chaana sha’anuu xakina
lulu Aakukumiivana. Cha yo’o va’anchaiya chi koo kaafia tatun norte fia ntanchicha
kufiibana cha koo yuu ka’an xiinna, su ta kafiitaanna cha kuakeena ve’ekaa chi
iba’a sa’ana. Cha ta ixinuna ufixico u’un cha koo xaabanna serviciu na, su
kuubi'ibana ha fAuu yo’o.
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Cha chaa xi’i Auu x’i chum nuna / El hombre, la tierra y la obligacion

Nuu yo’o na Nuu Yuku taa na kuvi fiin-nchi iin fié’i Au’a xinafiud tutaanyo ku’uyo
kaanyo xii na Komisariado fia kunio iin nchee ne kuvi chiio itu, a i nee kuvi sado in
ve’e ene kuvi ko’yoo cha tutaanyo kukuuyo na fiuu yo'o chaa tu taanyo kua’o
serviciu fiuu yo’o taba na kua’ana fit’'u yoho nuuyoho cha kuaayo koperacion taa.

Chaa norte kaa tutaayo kukumio xu’unva tava kuvi kuinyo fiu’u ikaa, tatuan na xaa
norte ka, sa’avana koho kunivana nchikokovana cha iya na xa iya ve’éna xi'i iu'u,
cha kokunivana kua’ana koperacion chani serviciuva fiakaa na fnuu yo’o ndaki'ina
nchikui fia kumina cha kin-ndoa nuu fiutnva.

Cha tatu kufina nchikokona nduta’ana cha’avina iin multa fia xaun miil Aa ii'in kuia
fla kodni xa’ana serviciu chaa siha ku Aa koperacion fa koo ni xa’ana.

Nakuachi ndakafiina ndasama chun xin té cha fiuu / Jévenes pensando en un
cambio para el pueblo

Nuu fia Nuu Yuku chavali ta xinukora xa’un uvi kuia chinun, xa xana koperaciona
cha kiina in chun.

Na xaana nu nuun ku koperaciona ika xi chi fia ana ta vana inviko ve’é santu fia
xakina ku xaun miil ia kuku nan-nchi ta’an viko cha si'inva ku chempo xi’in chum,
su nuchi ta’an saxi xita xa’a lolo, rubio, chareo, maroma, chikini, cha ka’ana ta’ana
na inka fiuu.

Cha kuaanchaa chun sa ana fa kuku nu fiuu yo’o, chiinan, tuvii i'tu cha sake’ena,
cha saa tanna chuun na kuuna santuviina carril Aiun. Chi’ina kuun in ki chuun tu ko
cha kiina in multa iya na yo'o a iyana norte.

Na kuenta Komisariado uni vii kuia kia fia un va xi xo’'ona ko yu chavi mi'na, fia in
kuiakan ku fia komité, policia xi na urtixia; cha in kuia tu tatuna cha ika chin tu ku
fia ana in ka chun.

¢Nuu yo’o kumia kaa-kua’nua? / ; Nuestra comunidad tiene futuro?

Tatun tenchi vichi fiakoo-va’a koyo chavali iii Aiuu cha fAakoo vichi siin Auu yo’o
xi'in nchifiv’'u na xanu tatun koo na kuachi. Tuu mii Auu koo ndakanafa koyo
chavali yii xi'in koyo navali si'i ndoo vichi tawa nakukuna se’e Aiuu nuu kua’oo
chavani chinuu, miunuva nuu kua'oo chaavani kunndeo nchinu’u chaa xanuva ifii
Auu Nuyuku, iin Auu nuukoo koyo nakuachi xi'in nuukoo comunero se’e fiuu, iin
Auu nuukoo nayivi ndo; unkuviva santuka’nuna koyo viko santuna siki nako-ova
nakuachi, vachi koyo na tataxafnu unkuviva sa’na nina’a siki Auuo cha mianuva mii
Auu kuvi kin-ndoa xi’in iin mitu’'un nayivia. Sotu nchikokoo chaa faku fako vichi a
kasaa va’a nchicuiva cha vaxi chi norte Auu xika, chicaba kasanvana chavisi fa
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siflako siin fiuu yo’o tatu na koda in chin tatu nakaan viko fiuuyo na kunako saada
na sahuchi na tavi na saanuy afiuviva kana viko a kukumina iin chum nakukuna iin
komunero chuu kansi fia sika chempo sika kuia chiva viko fiuu yo'o cha chuu kansi
tu na smkoko chikuiva chavali cha kasaa chi norte chanchou kansi na kuviva kuva
chani komunero chani cha kuvi kana vikoyo, chakuku komunero cha kubi ka’an
viko chakova viko fiuuo, cha tikafiuba fuu yo'o chikava cha kuu kasaa tatu
kuavallo llina yanuu nchikuio chin-ndeeta’o na nduka’nu fuu yo’o ta lulu ta lulu Auu
yo’o, nduka’nu Auu yo’o. Miin-ndo a sakotoa nuun-ndo fixi kuku fiuuo chaavani
ka'nua xi'in nayee vichi, a ndukanuvafia, a kukua xi'in nakuachi, navali, naxanu
xi'in na tataxafnu, sa’an kova’afia cha kufiiva va’a koa xi’in ta’an kivi chaavani va’a.
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CAPITULO 6: ANALISIS DE LA EXPOSICION

Ademas de los beneficios que el proceso museografico trajo a la comunidad de
San Miguel Cuevas (sobre los que profundizaré en el siguiente capitulo), en este
capitulo voy a argumentar que las exposiciones también fueron muy utiles en el
sentido etnografico. Voy a explorar algunos de los beneficios mediante el analisis
de textos y fotografias seleccionados de las exposiciones para demostrar como de
manera conjunta sustentan algunas de las conclusiones a las que llegué en el
capitulo dos respecto de los jovenes y la comunidad. Antes de internarme en dicho
analisis, voy a hacer una breve introduccion a la antropologia, a la fotografia como
etnografia y al analisis de contenido para situar mejor los aspectos de las

exposiciones concluidas.

6.1 Antropologia visual

La antropologia visual ha cobrado importancia en las ultimas décadas. No
obstante, muchos todavia consideran a esta subdisciplina en términos de los usos
mas tradicionales de la fotografia y la pelicula presentes en las investigaciones
antropoldgicas méas tempranas®, donde lo visual se solia usar como forma de

ilustracién y no como herramienta aplicada.®*

Esto comenzd a cambiar alrededor de la década de los setenta cuando lo visual
adquiere mayor credibilidad, como refleja la creaciébn de la Asociacion de
Antropologia de Comunicacién Visual (Society for the Anthropology of Visual
Communication) por parte de la Asociacion Antropolégica Americana (American
Anthropological Association - AAA). Sin embargo, a pesar de gozar de mayor

credibilidad, y a pesar también de la mayor atencién puesta sobre las cuestiones

% Consulte el trabajo de: Franz Boas (1886-1889) con el grupo indigena Kwakiutl, Alfred Cort
Haddon (1898) con Torres Strait Islanders, Baldwin Spencer y Frank Gillen (1894) con los pueblos
indigenas australianos, Paul Stirling (1949-51) en Turquia, Julian Pitt-Rivers (década de 1950) en
Espafia, y de Evans-Pritchard (1920-40) en el sur de Sudan.

® The Balinese Character, Mead y Bateson (1942) es una de las excepciones a esta tendencia, ya
gue su trabajo logra integrar la fotografia al proceso de investigacion.
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indigenas en torno a la fotografia de dichos temas, la investigacion visual seguia
siendo una practica marginal dentro de la disciplina. No fue hasta la década de los
ochenta del siglo pasado, a raiz de la extendida “crisis de representacion” de la
antropologia, que lo visual, lo sensorial y lo aplicado como préacticas

antropoldgicas comenzaron a ser mas aceptadas.

Desde fines de la década de los noventa, la antropologia visual ha logrado
establecerse como una subdisciplina académica valida. Esto fue posible gracias al
desarrollo de nuevos métodos de investigacion visual, un creciente numero de
publicaciones sobre el tema, nuevos programas universitarios focalizados y la
convergencia de los medios audiovisuales con la computadora y la digitalizacion®.
Actualmente, una mayor cantidad de antropdlogos acepta lo visual como medio

valido para realizar sus investigaciones y crear representaciones antropoldogicas.

Ademas de haber ganado mayor aceptacion como forma de investigacion y
representacion, en la actualidad, lo visual en la antropologia gana terreno como
forma alternativa para generar conocimientos a través de la practica. Si bien la
antropologia visual aplicada es aun bastante interdisciplinaria, ofrece al campo
nuevas formas de participacion y colaboracion que facultan a los profesionales
para “...crear experiencias para sus audiencias en el proceso de preparacion de
representaciones que potencialmente conducen a intervenciones sociales de
algun tipo” (Pink 2006a:18). Estos cambios también se vinculan con el campo de
la cultura visual, donde “las practicas sociales de mirar y ver...se relacionan con

los procesos de aprendizaje y conocimiento” (Hooper-Greenhill 2000:14).

Es en este panorama donde cabe mi trabajo etnografico. El proyecto desarrollado
con los jovenes de San Miguel Cuevas ofrece a quienes lo realizaron y a quienes
lo consumieron “...una manera alternativa de entender los fenbmenos sociales, y

un camino hacia el conocimiento de estos” (Pink 2006a:19).

52 Consulte a (Pink 2006a) y Wells (2004) en la bibliografia de esta tesis para mayores detalles
sobre estos acontecimientos.
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6.2 La fotografia como etnografia

Muchos especialistas de las ciencias sociales ven a la fotografia como forma de
conocimiento con cierto grado de incertidumbre. Esto podria ocurrir porque las
fotografias no registran ‘qué mas’ se observa o escucha a la hora de la toma; son
limitadas en el tiempo y el espacio y so6lo proporcionan un fragmento de lo que una
determinada persona observa en un determinado lugar en un momento en
particular (Davie 1998:133). En términos de consumo, las fotografias no son sélo
una copia de su original, sino que al ser expuestas o0 publicadas su construccion
se amplia aun mas (James et al 1997:11). Por consiguiente, se dota a la fotografia
de significado dependiendo de su locacion dentro de “...un complejo de mensajes
concurrentes” (Barthes 1977:15). En el caso del proyecto de San Miguel Cuevas,
esta ubicacion estaba presente en las muestras de la exposicion que tuvieron
lugar tanto en los ambientes publicos como en las casas. También debe tenerse
en cuenta que las fotografias rara vez son politicamente neutrales. John Tagg, en
su obra The Burden of Representation (1988), esboza como las fotografias se
usaron tradicionalmente para fines de registro y/o supervision y son capaces de
crear diferencias y jerarquias. El uso de la fotografia en la antropologia es un tema
delicado ya que por mas que las fotografias sean tomadas como imagenes
“simplemente”, contienen significados estratificados que pueden ser manipulados
dependiendo del objetivo en cuestion. En el caso especifico del proyecto de San
Miguel Cuevas, las fotografias fueron tomadas por los jovenes de acuerdo con los
temas relevantes establecidos y luego fueron combinados con el fin de formar una

especie de discurso autodeterminado para cumplir con los objetivos del proyecto.

En lugar de ver con incertidumbre estos aspectos de la fotografia, en la actualidad,
muchos etnégrafos apuntan a la fotografia por estas mismas razones. Por
ejemplo, la fotografia ofrece un punto de vista objetivo en el sentido lacaniano,

dado que la imagen refleja algo sobre el que la toma. Segun Jay Ruby (1982) “la
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maquina fotografica crea un realismo fotografico que refleja la realidad
culturalmente construida del que toma la foto y no es un aparato que pueda
trascender las ‘limitaciones culturales’ del fotografo” (125) mientras que Gillian

“*

Rose (2001) sostiene que las fotografias “...ofrecen miradas muy particulares
sobre las categorias sociales como clase, género, raza,...y otros” (7). La fotografia
en este sentido puede ser aprovechada para capturar una mirada particular del
mundo; puede reflejar el punto de vista de una persona. Por esto, y
particularmente desde la década de los ochenta, se suele utilizar a la fotografia
para mejor explorar cuestiones de diferencia, identidad y otredad en formas que

las representaciones limitadas al texto escrito no pueden alcanzar.

Al utilizar de manera positiva estos puntos, que a veces son percibidos como
negativos, recientemente algunos fotégrafos en el Reino Unido han puesto su foco
en explorar la negritud; asimismo se percibe en la fotografia norteamericana una
mayor cantidad de investigaciones sobre la identidad latinoamericana neocolonial
(Wells 2004:284). Algunos antropologos han indagado cdmo se representan estos
tipos de identidades autodeterminadas, tal es el caso del antropologo visual
Christoper Pinney, quien ha explorado formas de identidad poscolonial a través de
la fotografia en la India en lugar de aquellas impuestas por la colonia. (Pinney
1997, 2008).

Estos aspectos mas subjetivos de la fotografia también pueden relacionarse a lo
gue Roland Barthes (1980) llama el punctum (vs. studium), donde el fotografo
revela ese “algo mas”, una respuesta subjetiva y emotiva, mas alla del simbolismo
de la imagen cargado de cdodigos culturales y comprendido por la mayoria. Wendy
Ewald (1985, 1996) ha trabajado en muchas partes del mundo buscando capturar
este “algo mas” pidiendo a los jovenes participantes que tomen fotos de aquello
gue representa sus suefios. La fotografia empleada de esta manera es capaz de
evocar sentimientos y emociones, brindando un fragmento de lo no tangible y lo
subconsciente, aspectos que nos son faciles de representar en muchos de los

medios.
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A pesar de estos cambios recientes en la antropologia visual, la fotografia en
relacion con el trabajo etnogréfico en general ain asume un rol complementario
donde documenta un acontecimiento o ilustra un texto, o cuando se usa para foto
elicitacion®. Pero la fotografia ofrece demasiado a la antropologia como para no
usarla de manera mas aplicada e integral. Uno de los primeros estudios que
demuestra el uso integral de la fotografia en la antropologia es (1987) Working
Knowledge: Skill and Community in a Small Shop de Douglas Harper en el que
colabora con su informante (un mecanico) en la toma de fotografias, el analisis y la
discusién conjunta de sus posibles interpretaciones. Es a través de estos métodos
que las fotografias se vuelven “...activas en el dialogo, se convierten en actores
sociales, imprimiendo, articulando y construyendo campos de acciones vy

relaciones sociales” (Edwards 2003:88).

Volviendo al proyecto fotografico desarrollado por los jovenes de San Miguel
Cuevas, las camaras fotogréaficas los facultaron para elegir aspectos de sus vidas
gue deseaban mostrar u ocultar, y representarse a si mismos como deseaban,

aun dentro de las limitaciones de este medio.

Gran parte del trabajo que Emilia y yo desarrollamos con los jovenes de San
Miguel Cuevas se asemeja a la investigacion realizada por Margaret Loescher
(2005) sobre jévenes de barrios urbanos marginales en el Reino Unido donde se
les entregaron camaras fotograficas para documentar sus vidas en casa y en un
espacio publico de juegos. Loescher denomina al tipo de interaccién que surge
entre el etnégrafo y el informante jugar: “Jugar tanto para los nifios como para los
adultos tiene que ver con absorber un ambiente, manipularlo y, de esta manera,
conocer los limites” (61). Loescher sostiene que la pelicula y la fotografia son
medios ideales para trabajar con nifios o jovenes. Permiten un espacio para jugar

ya que cada sujeto escoge las asociaciones que desea para autoidentificarse (63).

63 o . . . .
La foto elicitacion consiste en mostrar una imagen a un informante durante una entrevista con el
fin de estimular el debate.
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Entregarles camaras fotograficas a los jovenes los facultd para manipular y formar

los espacios que habitan (65).

Mi intencion es que todos los capitulos de esta tesis, junto con las exposiciones
mismas, reflejen estas dimensiones de antropologia visual, en el sentido que el
proceso museografico sea un proyecto antropoldgico que obré con el fin de
descubrir los regimenes escépicos® de la comunidad en cuestién, ademas de ser
un proyecto aplicado que obr6é en colaboracién con la misma comunidad para
impulsar el cambio positivo sobre la base de los propios criterios de los

participantes.

6.3 Analisis del contenido vy del discurso

Mi analisis en esta seccidn sera breve ya que si bien hay suficiente material visual
y textual de gran riqueza en las dos exposiciones para escribir una tesis, esto no
forma parte de mi principal objetivo. En su lugar, voy a emplear la metodologia del
andlisis del contenido y del discurso para examinar algunos paneles seleccionados
de la exposicion. No voy a analizar la percepcion del espectador porque hay
demasiada informacion para incluir y porgue esta tesis se concentra en la

construccion del discurso mas que en el consumo.

Los textos y las fotografias de la exposiciébn no son sélo a titulo informativo, son
también un espacio de resistencia politica y cultural (bell hooks 1997). Para mejor

nutrir este espacio, le pedimos a los jévenes que tomen las fotografias que

64— . e . .
El “régimen escopico” es un concepto importante para tener presente al momento de mirar

exposiciones. El critico de cine francés Christian Metz (1977) cre6 este concepto para cuestionar la
idea de que la mirada es universal y natural, argumentando que nuestra mirada es mediada.
Muchos teéricos (particularmente Jay Martin 1988) han construido sobre las ideas de Metz
argumentando que el “régimen escépico” denota como la mirada es mediada, y hasta constituida,
histérica y culturalmente. Esto significa que las imagenes producidas por los jévenes de este
proyecto pueden ser entendidas también como el reflejo de sus preferencias, prejuicios y formas
de ver el mundo. Esto le presta mayor profundidad etnografica a las imagenes exhibidas.
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consideraban apropiadas y no sobre editamos los textos de los participantes
(excepto en la puntuacién y la ortografia), permitiendo asi que los autores hablen
por si mismos, empleando sus estilos personales. Con este analisis espero
identificar algunas de las tensiones encontradas en el discurso de los jovenes y
demostrar como las imagenes en la etnografia son muy utiles como forma de

conocimiento.
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Exposicion Unidad 1: Introduccién

Esta unidad introductoria contiene informacion creada por Emilia y yo, por lo tanto

no sera analizada.

Exposicion Unidad 2: Naturaleza / Alrededores

PANELES

La naturaleza es muy bonita
Animales del monte y de la casa en Cuevas
Los habitantes de San Miguel Cuevas
San Miguel Cuevas, California
Fresno y sus alrededores

Todas las fotografias de la exposicién Unidad 2 fueron incluidas en este collage.

Mi propdsito al crearlo fue mostrar de manera virtual algunos de los espacios en
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gue se mueven los jévenes de la comunidad de San Miguel Cuevas y Fresno. En
otras palabras, presenta una parte del régimen escopico de los jévenes al
identificar como perciben y entienden los ambientes que los rodean. Analizar las

“*

fotografias de esta manera “...hace que las cosas sean visibles en formas
particulares y otras no visibles...” (Rose 2001:143). Sé por ejemplo que si yo
hiciera un collage de mis fotografias de San Miguel Cuevas y Fresno, se veria muy
diferente al que se ha presentado aqui, diferenciando claramente nuestras

distintas formas de ver la comunidad.

El discurso de visualidad (discourse of visuality) (Rose 2001:142) creado con esta
coleccion de fotografias es intertextual; no depende de una imagen en particular
sino de su interrelacion, lo que permite crear una forma de narrativa (Garcia
Canclini 1997, Edwards 1999) que revela mucho sobre como los jovenes que

tomaron las fotografias perciben/entienden su realidad (Buxé 1999:6-8).

Al observar este conjunto de fotografias, se podria afirmar que los jovenes viven
en una comunidad donde los espacios urbanos y los rurales juegan un importante
papel. La comunidad esta unida, y muchas de las fotos representan a los
miembros de la familia y de la comunidad en las fiestas tradicionales, en
celebraciones religiosas o simplemente pasando el tiempo juntos. Ninguna de
estas imagenes incluyen personas ajenas a la comunidad (excepto en una de las
fotos donde hay un miembro de la iglesia dirigiendo la procesion anual de la
Navidad). Esto confirma mis propias experiencias cuando estuve viviendo en la

comunidad: los miembros se mantienen unidos en las cuestiones sociales.

En general, si observamos la exposicion en forma global (y no sélo estas
imagenes), las fotografias tomadas en San Miguel Cuevas varian bastante de
aguellas tomadas en Fresno. Los jovenes de San Miguel Cuevas utilizan los
animales, objetos y paisajes mas naturales que los rodean para comunicar su
percepcion de la comunidad. Esto se debe posiblemente a que los jévenes que

viven en el pueblo tienen acceso a una mayor cantidad de escenarios (desde
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casas tradicionales, animales de granja, ingredientes culinarios tradicionales,
edificios publicos hasta ambientes naturales, entre otros), mientras que no es igual
para los que viven en Fresno. Los jovenes de Fresno tienden a representar a su
comunidad con fotografias de los miembros participando en actividades
comunitarias (danzas tradicionales, fiestas, celebraciones religiosas, grandes
comidas, la cocina, el trabajo, entre otros). Esto sustenta el argumento que
presento en el capitulo dos que alega que San Miguel Cuevas, como comunidad,
no soélo refiere al pueblo sino que también a su gente; continla existiendo sin

importar en qué lugar vive su poblacion.

Exposicion Unidad 3: Tradiciones / Costumbres

TENSION A: Algunas tradiciones nos enorgullecen y nos infunden identidad,

mientras que algunas costumbres limitan nuestras vidas.

PANEL

Estamos orgullosos de ser de Cuevas

En este panel, el grupo de jovenes de Fresno expresa en su texto lo orgullosos
que se sienten de su comunidad. Ellos afirman que lo estan “...porque tenemos
muchas tradiciones religiosas y culturales,” “...estamos orgullosos de hablar
mixteco, inglés y espafol...” y que “...nuestras tradiciones son muy distintas a las
de otros lugares...”. Estas tradiciones culturales son invaluables para muchos de

los jovenes, ya que les ofrecen una importante fuente de capital cultural en un
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mundo en que la mayoria de los miembros de la comunidad ‘la pasan mal’ social y
econémicamente a causa de la larga historia de exclusion de la comunidad tanto
en México como en los Estados Unidos. Las fotografias respaldan este texto, y
muestran como la comunidad en San Miguel Cuevas y también en Fresno se
reproduce sus tradiciones al usar la vestimenta tradicional, participar en las

celebraciones comunitarias y preparar las comidas tradicionales.

También es interesante como los jovenes, como grupo, expresan que “la cultura y
las tradiciones de Cuevas estan cambiando aqui, debido a la influencia de la
escuela, la muasica diferente y la television. También porgue muchas culturas se
estan mezclando con la nuestra, como la chicana y la de las pandillas”. Esta
declaracion se ve reforzada en las fotografias. En el texto se argumenta que las
culturas mas recientes (los chicanos, la cultura de pandillas, etc.) estan
permeando y esto se expresa con un cierto tono de ansiedad subyacente. En tanto
que en las fotografias la “mezcla” de culturas se expresa de manera mas relajada
y se muestra como “cultura tradicional’. Por ejemplo, la influencia catdlica
espafiola se representa como “cultura tradicional” con imagenes de Maria y José y
la Rosca de Reyes, como también las influencias del norte de México y de los
Estados Unidos, con imagenes de harina en lugar de tortillas. Esto destaca una
contradiccion de los miembros de la comunidad donde su “cultura tradicional” es
muchas veces verbalmente entendida como una unidad cultural “pura”, sin
embargo a nivel visual se entiende que contiene muchos elementos diferentes.
Las imagenes en este panel muestran que la comunidad vive cambios
permanentemente y que la “cultura tradicional” siempre se integra y adapta a las
influencias externas. Este es un punto que los jovenes deseaban comunicar en las
exposiciones a las generaciones mayores: que el cambio no es necesariamente
algo malo y que la comunidad probablemente siga operando gracias a su

capacidad de adaptacion a las nuevas circunstancias.
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VS

PANEL

Preocupaciones de las mujeres jévenes

En el panel anterior, los jovenes de Fresno elogian algunas de sus tradiciones al
insinuar que crean una forma de identidad positiva, sin embargo al analizar este
segundo panel, redactado por los jévenes de San Miguel Cuevas, se hace
evidente que hay muchas costumbres que no se ven de manera tan positiva. El

texto del panel afirma que “...hay padres que dicen que las mujeres no deben
estudiar, no las dejan salir a una fiesta o en bailes, tener amigos y por supuesto
novios....” A continuacién, el texto desafia las costumbres al agregar: “que los
padres comprendan que nosotras necesitamos estudiar, trabajar, divertirnos, ser
libres”. Dan un paso mas cuando explican que aunque comprenden a sus padres
porque “...los de antes tenian otras reglas...” y las acciones de los jévenes “...no
se dan a respetar...”, también sefialan que si sus padres insisten en imponer estas
costumbres ellos no van a poder mejorar la comunidad a través del estudio y lo
mas probable es que sigan casandose a una edad muy joven y marchandose a los

Estados Unidos, para continuar con su ciclo de dificultades.

Las jovenes que redactaron este panel luchan por “...el derecho a estudiar, a
trabajar y a divertirnos...” y porque se les permita exteriorizar que “podemos
demostrar que tanto como un hombre puede hacer todo eso, una mujer
también...” para poder cambiar su comunidad de manera positiva. Estas jovenes
rechazan abiertamente algunas de las antiguas costumbres de la comunidad, lo

gue se refleja en todas las imagenes del panel, donde se representa a las mujeres
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participando en actividades no tradicionales de su género, por ejemplo, trabajando
en una tienda local, usando cortes de cabello no tradicionales y cargando lefia

para el fuego.

La comunidad se resiste de manera categérica a algunos de estos cambios.
Cuando este panel se exhibié en Fresno, los hijos de Dofia Angelina (quien se ve
en la foto cargando lefia) se mostraron incomodos al ver a su madre haciendo una
tarea que por tradicion correspondia a los hombres. Habian tomado todos los
recaudos necesarios para asegurar que no tuviera que hacer este tipo de trabajo
cuando quedd viuda. Segun los hijos de Dofia Angelina, esta fotografia, tomada
por la hermana de ellos, mostraba al resto de la comunidad que mientras ellos
vivian en los Estados Unidos no se estaban ocupando de las mujeres de su
familia. Sin embargo este no era el caso. A Dofla Angelina le gustaba mantenerse
ocupada con las distintas tareas y se sentia util haciéndolo. La hija se habia
puesto de acuerdo con la madre y no tenia problemas en llevar y exhibir la

fotografia.
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TENSION B: Vivir una vida tradicional o no tradicional

PANEL

Qué hacen los jovenes en San Miguel Cuevas

Este panel refleja Io que hacen los jovenes en San Miguel Cuevas desde el punto
de vista de un de ellos. El texto del panel expresa una forma de vida tradicional,
idilica con frases como “...algunos muchachos van al monte...algunas personas
siembran flores...nos divertimos jugando deportes...algunos de los jovenes van
los viernes a la plaza...para pasar el rato”. El texto ha sido redactado en un estilo
facil y ligero, dando la impresion de que los dias pasan sin presiones, y la mayor
parte del tiempo se esta afuera. No obstante, revisando el mismo texto también se

afirma que la vida en San Miguel Cuevas es bastante dura “...se la pasan
moliendo y aseando su casa...haciendo la comida y la cena...otros a cuidar a sus
animales...estan trabajando en la siembra...van a echar abono y tierra al pie de la
milpa, después van a pizcar, desgranan la mazorca...algunos cortan lefia, a veces
lo cargan ellos en la espalda...con un poco del dinero que ganan se mantienen...
nos preocupamos por nuestras plantas y nuestras casas...los hombres se
preocupan de los animales y de la siembra”. Este es el tipo de actividades mal
remuneradas por las que muchos de los miembros de la comunidad migran a los
Estados Unidos y que algunos de los miembros que viven en los Estados Unidos

tienden a olvidar cuando recuerdan a su pueblo con nostalgia.

Contradiciendo este texto, las fotografias del panel pintan un cuadro diferente. Son
una combinacion de imagenes de trabajo y tiempo libre, y carecen de imagenes de
ambientes puros e idilicos. Las fotografias representan el trabajo domeéstico y el

estar con amigos, ademas de la presencia de la cultura pandillera — actividades en
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las que los jovenes de Fresno también participan en forma regular. Las fotos
ponen de relieve el hecho de que todos los jovenes visten ropa traida de los
Estados, y no se observa demasiada diferencia entre los estilos de vestir de los de

de San Miguel Cuevas y los de Fresno.

VS

PANEL

Nuestro tiempo libre

En los textos de este segundo panel, los jévenes de Fresno se mostraron algo
pesimistas respecto de las oportunidades que tienen a la hora de disfrutar de

“*

su tiempo libre: “...cuando regresamos a la casa de la escuela y el trabajo
tenemos muchas cosas que hacer, como tarea, cocinar o limpiar “, y una vez
gue terminamos, “...el sol ya se metid” y “...si no tenemos coche no podemos
ir a ningun lado a divertirnos”. Estos jovenes pasan el tiempo en sus casas

donde “...hablamos por teléfono con nuestros amigos o novios y novias,
escuchamos musica y vemos television en espafiol y en inglés, también
jugamos video juegos....” Cuando tienen mas tiempo libre, lo aprovechan en el
centro comercial, el cine, en fiestas comunitarias, mirando espectaculos de la
comunidad en video con los parientes o pasando el tiempo con sus

novios/novias.
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Si se comparan los textos de estos dos paneles, es posible argumentar que
los jovenes de Fresno se sienten limitados por una vida més estructurada, que
les impide hacer lo que quieren. A veces existe una especie de actitud
derrotista: “...la gente en Cuevas cree que nos divertimos aqui, pero...”, y otras
veces, una sensacion de rebeldia: “...si nuestros padres no nos dan permiso

para hacer eso, no nos queda otra que escaparnos”.

El panel de fotografias refleja en gran medida el mensaje que surge del texto;
sin embargo, hay una diferencia importante entre las imagenes del panel de
Fresno y el de San Miguel Cuevas. En el de Fresno las fotografias revelan una
mayor presencia de la tecnologia, incluyendo ipods, televisiones, patinetas,
autos, peliculas y teléfonos, que refleja claramente un aspecto muy obvio del
tiempo libre de los jévenes en los Estados Unidos. El discurso visual de este
panel parece indicar que el tiempo libre en Fresno muchas veces es mediado
por la tecnologia de alguna manera, en tanto que el tiempo libre en San Miguel

Cuevas tiene mas que ver con las relaciones humanas mas directas.

No obstante, lo relevante al comparar estos dos paneles es que los jovenes de
ambos lados de la frontera continlan pasando mucho tiempo dentro de los
espacios de la comunidad. Mi experiencia con la comunidad refleja esto
(excepto en el caso de las actividades escolares). Entonces, si bien existen
similitudes y diferencias en como se pasa el tiempo en Fresno y San Miguel

Cuevas, el sentido de comunidad es un tema permanente en los dos sitios.
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Exposicion Unidad 4: Social / Econémico

A — TENSION: Continuar viviendo en el pueblo o migrar para sobrevivir
econdémicamente
PANEL

Trabajo y esfuerzo de los comuneros

En San Miguel Cuevas existe un sistema de gobierno que ha funcionado durante
muchos afos donde los miembros de la comunidad: “...al cumplir diecisiete afos
de edad en adelante ya tienen una responsabilidad y obligacién con el pueblo, que
es dar servicio, cooperacion y cargos a la comunidad”. Este sistema es intensivo:
“...pues lo primero es cumplir con la cooperacién...en caso de que faltemos a un
tequio nos ponen una multa que es un dia de sueldo....Sélo tenemos un afio de
descanso libre y luego volvemos a desempefar otro cargo....” Pese a todas estas

responsabilidades, el texto también afirma que el sistema “...es bonito”, una

indicacion de su valor.

Dos de las tres fotografias de este panel expresan la importancia que tiene el
trabajo comunal por sobre el trabajo individual: la imagen de la agencia municipal
(la casa de gobierno del pueblo) y la imagen de algunos comuneros (hombres de
la comunidad) trabajando gratuitamente en un dia de tequio para mejorar los
bienes de la comunidad. El fotografo del billete de un délar y de un peso agrega
una dimension completamente nueva al discurso visual. La introduccion de la
moneda a la comunidad como un elemento fundamental siempre presente ha
modificado muchas de las formas tradicionales y comunales. El trabajo comunal
por si solo ya no es suficiente, también es necesario en la actualidad la integracion

a las economias occidentales. Un joven participante del proyecto, que habia
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regresado al pueblo después de pasar uno o dos afios en el condado de Fresno,
tomo esta fotografia del dinero que habia ahorrado. La mayoria de los miembros
adultos de la comunidad tienen, ahorran y gastan en ambas monedas.

VS

PANEL

Chambeando en California

Este panel ofrece un contraste con las tradicionales formas comunales del pueblo,
pero también refleja como la comunidad continla manteniéndose unida auln
después de migrar e integrarse a las economias occidentales. En el texto de este
panel, el grupo de Fresno afirma que: “el trabajo en EUA es distinto a Cuevas
porque en Cuevas no se gana tanto dinero como aqui”. “Alla la gente cosecha
maiz y frijoles, aqui hay muchos trabajos....” A pesar de estas diferencias, el
trabajo en Fresno todavia se realiza de manera colectiva ya que una gran cantidad
de los miembros contindan trabajando junto a otros familiares y amigos cuando
estan en los campos agricolas y para brindarse apoyo cuando tienen dificultades
laborales y de condiciones de vida. El trabajo se vuelve “...muy cansado...” y los
nifos menores de edad a veces trabajan en los campos o en la industria de la
construccion “...para que asi puedan ganar un poco mas de dinero”. Los paneles
también muestran que: “hay muchos otros trabajos, pero la mayoria de la gente de
Cuevas no califica para ellos porque no terminaron la escuela”, por esta razon el

trabajo agricola en Fresno (y en San Miguel Cuevas) continla siendo el mas
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comun. No obstante, a diferencia de San Miguel Cuevas, en Fresno, el dinero es
el motor detras del trabajo de los miembros de la comunidad. Como sefialan estos

textos: “...puedes ganar dinero si trabajas duro”.

Las fotografias de este panel exponen claramente el discurso textual. Representan
distintos trabajos que pueden realizar los miembros de la comunidad mientras
permanecen en Fresno. Se considera que algunos de estos estan en un nivel algo
mejor que el trabajo agricola, por ejemplo el trabajo de oficina, no obstante la
mayoria de los puestos representados son poco especializados y mal
remunerados. Estos incluyen el trabajo en la construccion, en fabricas y en

cadenas de comidas rapidas.

Hay varios otros puntos que se pueden deducir de las fotos de este panel que no
fueron mencionados en los textos. Por ejemplo, los puestos agricolas son
ocupados en su mayoria por la poblaciéon adulta, en tanto la juventud tiende a
buscar trabajo en campos mas variados, como se representa, en ambientes de
oficina y restaurantes. Otro punto reflejado en las imagenes y que no se expreso
en los textos es que las mujeres ahora también deben sumarse a la mano de obra
remunerada. Esto no era comun en la generacion anterior, cuando migraban
menos mujeres con sus maridos y se guedaban por el contrario en el pueblo

cuidando de sus familias.
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B — TENSION: A causa de la migracion los jévenes se encuentran frente a

nuevas oportunidades y también nuevos desafios

PANEL

Educacién para nuestro futuro

De acuerdo con el grupo de Fresno, la educacion es una de las grandes
oportunidades que ofrece Estados Unidos. El texto de este panel explica: “...aqui
hay muchas escuelas...primaria...secundaria...preparatoria...universidad...
colegio técnico...clases de migrantes...escuelas de estudios
independientes...lugares donde se puede aprender inglés gratis....” Las
oportunidades son mucho mas numerosas si se compara con San Miguel Cuevas,
donde existen las escuelas primaria y telesecundaria, sin embargo la educacién

superior (a partir de los 10 afios de edad) se tiene que buscar en otro lado.

El texto argumenta que la migracion ha provocado un cambio en la actitud de los
padres respecto de la educacién. En Fresno parece que la mayoria de los padres
desean que sus hijos estudien “...para que no tengamos que trabajar en el campo
como ellos...” y vivir una vida tan dura. Sin embargo, pese a este deseo, muchos
no pueden terminar su educacion porque “...algunos de nuestros padres necesitan
que sus hijos les ayuden a trabajar en el campo...” y “...algunos otros jovenes se

casan pronto y no terminan la escuela”.
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Es dificil graduarse cuando se deben asumir tantas otras obligaciones. Esto se ve
representado en la fotografia de una joven ayudando a su madre en los vifiedos.
Muchos miembros jovenes de la comunidad tienen que trabajar en los campos
agricolas mientras estudian. Por esto, a la par de otras consideraciones, lograr
graduarse es un gran acontecimiento. Se observa en las fotografias del panel la
felicidad y la sensacion de éxito que significa para ellos terminar los estudios. Tres
de las ocho fotografias representan una escena de graduacién. Las fotos de
graduacion son muy comunes en las casas de los miembros de la comunidad. Es
comun encontrar varias colgadas en una pared o dispuestas en un estante. Es
importante para las familias de San Miguel Cuevas mostrar los logros de sus hijos,
tal vez porque la familia entera trabajé tan duramente para ello. La graduacién
simboliza un futuro mejor para los individuos, las familias y para la comunidad en

general.

VS

PANEL

Es dificil salir adelante en Estados Unidos

La sensacion de logro que se siente al graduarse es algo bien ganado. La vida no
es facil para los jovenes que migran desde México, ni tampoco lo es para los
jovenes de la segunda generacion que crecieron en los Estados Unidos. La

mayoria de los jovenes de la comunidad en Fresno, o sus padres, nacieron en San
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Miguel Cuevas, y de acuerdo con el texto de los paneles, deben allanar el camino
“...a un nuevo pais, con un nuevo idioma y nuevas personas...” mientras que al

mismo tiempo deben mantenerse leales a la cultura de San Miguel Cuevas.

La escuela es un area de dificultad, donde “...es dificil sacar buenas notas...nos
enfrentamos a la falta de entendimiento de los profesores...[y]...a un sistema
racista de parte de los compafieros de clase”. Cuando se esté frente a esta falta
de capital econdémico, cultural y social obtener logros en los Estados Unidos
realmente merece elogios y terminar la escuela constituye un simbolo de esta

clase de logros.

El texto de este panel discute estas dificultades y las fotografias que lo
acompafan las reflejan aun mas. Parece existir una especie de pesadumbre
eterna en la representacion visual presentada por los jovenes, que el texto no
captura plenamente. Las imagenes representan las luchas diarias encaradas por
los miembros de la comunidad a causa de las bajas remuneraciones, las dificiles
condiciones de trabajo y la discriminacion. Las fotografias muestran que se deben
enfrentar a situaciones duras al cruzar la frontera, en los espacios publicos y en
los contextos laborales y de vivienda — en casi todas las facetas de la vida. Estos
textos afiaden al listado la escuela, el idioma y las relaciones interpersonales,
ofreciendo un testimonio de la enorme fortaleza que se requiere para triunfar en

los Estados Unidos.
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Algunas fotos para reflexionar

Foto: Soledad Galindo Andrés, San Miguel Cuevas 2006

Entre las imagenes de la exposicion, elegi esta fotografia para mi analisis. Fue
tomada en el afio 2006 por Soledad, una joven de 15 afios de edad, quien hasta
entonces habia vivido toda su vida en San Miguel Cuevas (en el afio 2007, se
mudd a Fresno para estar con sus hermanas). El padre de Soledad, Don Goyo, es
una figura importante en la comunidad. Es propietario de una de las pocas tiendas
del pueblo. Durante mi estadia en San Miguel Cuevas, Soledad trabajaba en la
tienda local la mayoria de los dias atendiendo a los clientes. Muchos de estos
clientes eran nifios que venian a comprar dulces o tenian que comprar articulos
para sus padres. Era comun que los nifios y los jovenes se juntaran afuera de la
tienda, donde se divertian jugando o simplemente hablando. Esta fotografia

muestra a dos nifios que hacian justamente eso, pasaban el rato alli al atardecer y
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bromeaban con Soledad. Me resulta interesante la fotografia por su composicion y

contenido.

La composicion ofrece un fragmento de como Soledad percibia su entorno cuando
tomé la fotografia. Ella estd en la tienda, rodeada de los articulos de venta,
muchos de ellos dispuestos sobre el mostrador. Detras de ella, la tienda da sobre
su casa donde vive con su familia. Muchas veces se vigilaba la tienda desde la
sala de estar de la familia. Sobre el mostrador, al frente hacia la mano izquierda,
estan los dulces y panes mexicanos habituales de las pequefas tiendas familiares
en México. Detras de estos y en una posicion dominante dentro de la imagen hay
una brillante botella de Coca-Cola con una frase escrita en la etiqueta que declara
ironicamente (dado el alto nivel de diabetes dos registrado entre los miembros de
la comunidad): “Apoya a México”. Detras de la botella, se observan las caras de
dos nifios; es posible que hayan comprado la botella de Coca-Cola para llevarla a
la familia. Estos nifios estan parados en la misma escena callejera que Soledad ve
dia tras dia desde el frente de la tienda, con una vista hacia la izquierda de la
plaza donde los jovenes suelen jugar al basquet y hacia la derecha, la iglesia del

pueblo, construida en honor a San Miguel.

El contenido de la fotografia narra una historia interesante. Cuando se llega a San
Miguel Cuevas por primera vez, es facil suponer que este pequefio pueblo
indigena en el sur de México esta muy aislado de lo que sucede fuera de él. Sin
embargo, pese a su aislamiento geogréafico, existe un gran flujo de productos,
ideas y personas entre el pueblo y otras partes de México y Estados Unidos.
Desde mi percepcién, la botella de Coca-Cola simboliza la integracion de San
Miguel Cuevas a la economia capitalista y al mundo globalizado. La Coca-Cola es
un elemento fundamental en el pueblo, como lo son muchas otras marcas
mundiales desde Corona hasta Nissan. En el fondo de la foto, detrds de los dos
nifos, se observan unos edificios y el camioneta de Don Goyo que utiliza para
transportar a la gente entre San Miguel Cuevas y Juxtlahuaca. Siguiendo este hilo

del discurso, los edificios de concreto y ladrillo representan para mi la diversidad
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de materiales traidos de los Estados Unidos y otras partes de México (en lugar del
tradicional ladrillo de adobe), en tanto el camién representa para mi el movimiento
diario de la gente desde y hacia el pueblo. Donde se mire en San Miguel Cuevas
se perciben sefiales de movimiento y cambio, y considero que esta fotografia

representa justamente €S0.

Extrafiamente, esta fotografia hace que me desvie por un momento en recuerdo
de la pasion que tenia una anciana de la comunidad por la Coca-Cola. Ella no
hablaba espafiol ni inglés, s6lo usaba la vestimenta tradicional, trenzaba su
cabello, no usaba zapatos, vivia en una pequefia choza de madera con pisos de
tierra, y cocinaba con ingredientes naturales sobre un fuego abierto — una postal
estereotipica de la regién Mixteca. No obstante esta mujer, al igual que muchos
otros miembros de la comunidad, tomaba Coca-Cola para el desayuno, el
almuerzo y la cena. Ella le explicaba a su hija que no se sentia satisfecha si no la
tomaba.
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Foto: Rodolfo Zurita Gonzéalez, San Miguel Cuevas 2006

Esta fotografia fue elegida por Rodolfo, un joven de 16 afios de edad, cuando le
pregunté cudl de todas las fotografias del proyecto era su favorita. Esta imagen
representa la cadena de montafas cerca de San Miguel Cuevas, que apuntan en
direccion al estado de Guerrero. Cuando le pregunté a Rodolfo qué estaba

haciendo cuando tomo la fotografia, él me respondio lo siguiente:

Fui recoger palmas para la fiesta del patron, de San Miguel.
Nos mandaron que fuéramos con un sefior, por eso fuimos y
fue ahi donde la tomé esa foto... Las palmas, pocas las echan
en el fango y pocas se las dan a las sefioras cuando entra el
santo en procesion... Casi no se encuentran en Cuevas, pero
ahi atras, cerca de Infernillo, ahi se encuentran.... Este dia me
levanté a las cuatro de la mafiana y llegué a la loma a las seis y
de ahi nos fuimos por abajo y ya regresamos a las cuatro, a las
cinco de la tarde”.
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Cuando le pregunté por qué tomo la fotografia y como lo hace sentirse, él me
explico:

Me hace sentir como senti cuando fui alla, estaba bonito

cuando la tomé y todas las cosas. Estaba bonito, por eso la

tomé. La neblina la hacia bonito pues cuando se sienta asi en

la tarde, la hace bonito, se mira el pueblo bonito.
Rodolfo parece haber elegido esta foto por los sentimientos que le genera. Se
pueden encontrar hermosos paisajes en los alrededores del pueblo. De acuerdo
con un participante del proyecto, durante las presentaciones de la exposicion en
Fresno, muchos miembros de la comunidad se sintieron atraidos por las imagenes
de estos escenarios porque traian recuerdos y generaban nostalgia por el pueblo y
sus alrededores naturales. Cuando miro esta foto, a mi también me hace pensar
en la hermosa caminata que hice en las montafias cerca del pueblo, y la
sensacion de asombro y admiracion que me generd. Me hace sentir una cierta
melancolia al pensar en la belleza y en las durezas de la vida en el pueblo. Si esta
fotografia genera estos sentimientos en mi, s6lo puedo imaginar los sentimientos
que evoca en los que crecieron en el pueblo y tienen un vinculo mucho mas intimo
con el mismo paisaje. Desde mi punto de vista, esto demuestra el punctum
(Barthes 1980) de las fotografias, la respuesta subjetiva y emotiva de los

visitantes, que se relaciona con sus propias experiencias.

239



Foto: La madre de Tania, Fresno 2007

Esta fotografia de Tania, una nifia de 13 afos de edad, fue tomada por su madre.
Ella lo escogi6 como su foto favorita. Tania me explicé que en el dia que fue
tomada ella estaba jugando con su sobrino tratando de lograr que él haga una
sefal que hacen los gangsters con la mano cuya representacién es una X para
“persona” y ella le pidié a su madre que le tome una foto. La madre accedié sin
conocer el verdadero significado de la sefial. Le pregunté a Tania qué siente

cuando ve la foto. Ella explica lo siguiente:

No lo sé. Me hace mirarme de verdad. Empiezo a pensar cémo
soy. Soy una persona realmente agradable y dulce, es decir
bien adentro, si me llegas a conocer. Quiero decir a veces
tengo mis momentos donde...tl sabes. Aqui [Tania sefala su
rostro en la foto] simplemente esta describiendo quién soy. Y
agui [Tania sefiala su mano en la foto] es gangster. Eso es lo
gue dice.
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Tania le dio una copia de esta fotografia a un amig que la guarda en un marco y
ella también guarda su propia copia en su diario escolar, junto con otras imagenes

importantes para ella.

El diario escolar de Tania
Foto: Georgia Melville, Fresno 2007

La fotografia de Tania tomada por su madre me hace pensar en las diferentes
formas de ver, o los diferentes regimenes escOpicos que todos tenemos. Si
hubiese mirado esta foto antes de trabajar en el proyecto de San Miguel Cuevas,
es probable que no hubiese captado todo el significado cultural que tiene para la
comunidad ni las distintas maneras en que puede ser interpretada. La imagen dice

mucho sobre Tania y la vida que lleva. Ella explica:

...para mi expresa quién soy, soy bonita a mi manera. Tengo
miles de millones por mi cuenta, sabes. No soy la clase de
persona que le guste contar detalles intimos de como soy, que
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me gusta tener la vida de gangster. Trato de no hacerlo
muchas veces pero es una parte importante de mi vida, sabes.

En el momento que fue tomada la fotografia, ni su madre ni su sobrino tenian idea
de qué representaba la sefal de la mano y la importancia que tenia en la identidad
de la joven. Mas bien, la madre posiblemente pens6 qué linda que era la foto de
su bonita hija. Esta imagen podria haberse colgado en la casa de la familia sin que
se den cuenta de su significado pandillero. Esta imagen me demuestra cémo un
fotografo puede querer representar una cosa, sin embargo el espectador puede
ver otra. Como explica Christopher Pinney: “La fotografia, debido a su
inerradicable mas-que...siempre captara mas del mundo...de lo que el fotografo
espera o desea” (Pinney 2006:17). Esta fotografia ejemplifica cdmo nuestra vision
es mediada por nuestro entendimiento cultural de lo que se nos muestra y cémo
las lecturas que hacemos de las fotografias son maleables. También representa el
lugar integral que tiene la cultura pandillera en las vidas de los jévenes de San

Miguel Cuevas.

6. 4 Conclusiones

Mi propoésito para este capitulo no era realizar un andlisis profundo de amplio
alcance, ya que esto hubiese sido demasiado exhaustivo. La intensién mas bien
ha sido demostrar brevemente como la incorporacion de lo visual a una

investigacién antropoldgica posee beneficios explicitos.

Introducir herramientas de antropologia visual aplicada en las practicas
etnograficas contribuye a generar conocimientos que no siempre se identifican
cuando se emplean métodos etnograficos mas tradicionales como, por ejemplo,
entrevistas y la observacion de los participantes. Las imagenes pueden despertar
“...canales hacia el conocimiento que no son posibles de lograr mediante la
comunicacion verbal...” (Orobitg Canal 2006:38). Las fotografias son capaces de

presentar los regimenes escépicos de los que las toman y los miran y a veces las
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fotos pueden capturar mejor el conocimiento de otros y representarlo de una
manera mas veraz que el texto. El reducido nimero de imégenes analizado en
este capitulo refleja algunas diferencias y continuidades que experimentan en sus
vidas trasnacionales los miembros de la comunidad, por ejemplo, cOmo son
atraidos hacia su comunidad no soélo por la necesidad sino también por ese “algo
mas”, como la cultura “tradicional” no es tan pura como se cree concientemente y
como la cultura pandillera es una parte importante en la vida de muchos jovenes,

aun cuando los padres no estan tan conscientes de ello.

Asimismo, al introducir lo visual en una investigacion antropolégica de manera
integral es posible proporcionar vias para el cambio. Como argumenta Christopher
Pinney (2004), cuando se trabaja con imagenes no soélo es importante “...tener en

cuenta como se ‘ven’ sino también qué pueden ‘hacer” (8). Las fotografias que
integran la exposicion tuvieron tales efectos sobre los quienes las tomaron y sobre

los visitantes. Discutiré estos efectos en el préximo capitulo.

243



CAPITULO 7: LOS IMPACTOS DEL PROYECTO

Este proyecto museografico ha tenido diversos impactos, que han operado en
varios niveles. El més obvio y concreto de estos ha sido la creacion de espacios
para el dialogo y la discusion colectiva, asi como la reproduccion de los ya
existentes. En la primera parte de este capitulo voy a describir los impactos

tangibles del proyecto y en la parte siguiente, los analizaré en forma teérica.

7.1 Los impactos tangibles del proyecto

La creaciéon y reproduccién de espacios para el dialogo comunitario — la

juventud

Fue realmente bueno como todos nos juntamos e hicimos cosas
divertidas, a veces discutiamos, diciendo ‘oh, no, no nos gusta
esto’, todos teniamos nuestro caracter y aprendimos a
entendernos...cuando estabamos en las reuniones éramos como

una familia.
Miembro del grupo de jévenes de Fresno, 18 afios

En un nivel micro, tangible, el proyecto contribuyé a reunir a los jovenes de la
comunidad. En San Miguel Cuevas, todos los integrantes del grupo se conocian
desde antes del inicio del proyecto por la cercania de sus viviendas, aunque por
las limitaciones de su forma de vida, no se encontraban con demasiada frecuencia
a nivel social (particularmente, los jovenes de distinto sexo). Sin embargo, en
Fresno muchos de los integrantes del grupo no se conocian muy bien ni se veian
con frecuencia, pero la mayoria se podian ubicar a través de familiares o amigos
en comun o se habian visto en las fiestas y eventos de la comunidad. A causa de
las distancias geograficas y las limitaciones sociales de la comunidad, los jovenes
en México y en los Estados Unidos no cuentan con un espacio publico donde
expresar sus opiniones, deseos y preocupaciones acerca de la comunidad, sobre

todo un espacio donde se los escuche.
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Las reuniones convocadas dentro del marco del proyecto a ambos lados de la
frontera permitié el desarrollo de un espacio para estos jévenes donde podian
hablar sobre su comunidad en un ambiente relativamente libre (Emilia y yo
estdbamos presentes para facilitar las discusiones). Esto no es algo que se dio de
inmediato. Habia una cierta tension en las primeras reuniones y varios de los
participantes se mantenian en guardia o se mostraban timidos. Pero luego de

algunos encuentros, el espacio de reunidn se convirtié en un lugar mas cémodo.

Como lo explica una joven adolescente de Fresno cuando le pregunté qué

pensaba sobre tratar a otros sin conocerlos muy bien:

Quiero decir, es como que todos éramos distintos en cierta
manera, pero todos nos llevabamos bien. Quiero decir como
Daniela, como que nunca me cay0 bien, pero en el proyecto nos
llegamos a conocer mucho méas. Lo que veo es como que se cree
mucho, pero en el fondo es una persona buena. Como Ricardo
también. Me saca de quicio por ser saberlo todo, pero aprendi
mucho de los dos, ¢ sabes?.

Sobre todo, las reuniones crearon un espacio para establecer lazos mas fuertes y
darse cuenta que no estaban solos en la comunidad y las preocupaciones
generales. Para dar un ejemplo concreto, uno de los integrantes del grupo de
jovenes (que estaba empleado en una organizacién legal y de derechos humanos
y asistia a la universidad) siempre quiso ponerse en contacto con otros jévenes de
la comunidad pero nunca tuvo la oportunidad para hacerlo. En una de las
reuniones presento su historia —ilustrandolo con fotos—, su lucha para lograr vivir
entre dos culturas, terminar la secundaria, ir a la universidad y conseguir un
trabajo fuera de los campos agricolas, todo esto mientras lidiaba con la
discriminacion y la falta de apoyo con que se encontré en los Estados Unidos.
Hablo con los demas participantes sobre lo importante que era escaparse de los
ciclos de dificultades de la comunidad y alcanzar sus propias metas, y al mismo
tiempo lo orgulloso que estaba de su comunidad y de brindarle su apoyo. Estas

reuniones le brindaron un foro en el cual hacerlo y también hacer saber a los
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demas miembros del grupo que no estaban solos en las dificultades que

enfrentaban.

La creacion y reproduccion de espacios para el didlogo comunitario -

intergeneracional

Necesitamos mucho que los adultos abran la cabeza, que nos
escuchen, en que nosotros apreciamos mucho nuestra cultura
pero también necesitamos que ellos piensen y reflexionen en lo
gue viene haciendo ahora el tiempo, en cdmo van cambiando las

cosas
Fresno joven integrante del grupo de 20 afios de edad

El proyecto cred un espacio para el dialogo entre los jovenes y también para el

didlogo intergeneracional.

El didlogo intergeneracional se dio de varias maneras. Por ejemplo, durante la
etapa del desarrollo de los textos escritos, muchos jovenes se acercaron a los
miembros mayores de la familia para discutir los temas antes de redactar el texto.
Varios de los jovenes del pueblo también acudieron a los mayores para pedir
ayuda con la traduccién de los textos del espafiol al mixteco. En estos contextos,
los espacios estaban abiertos para la discusion de temas con los miembros de la
familia mas allegados de distintas generaciones. Durante esta etapa, escuché
hablar a las familias hablar de las formas tradicionales de vida, la familia y los
amigos, el trabajo y el idioma. También sospecho que se trataron otros temas en

mi ausencia.
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Silvia y su abuelo discutiendo el contenido del texto
Foto: Georgia Melville 2006

Cuando se presentaron las exposiciones, diversos miembros adultos de la
comunidad, que no necesariamente conocian a los integrantes del proyecto,
también discutieron los mensajes articulados por estos jovenes. Al llegar a la
mayoria de los miembros de la comunidad a través de las muestras, estos jovenes
pudieron comunicar temas urgentes de sus vidas a las generaciones mayores y
darles una idea de la clase de problemas que sentian que la comunidad tendria

que abordar en el futuro.

Las exposiciones en formato DVD también han contribuido a crear espacios para
el didlogo intergeneracional. Una joven integrante del proyecto comenté que mir
el DVD con su familia varias veces y gracias a ello pudieron discutir sobre temas
intergeneracionales controvertidos para la comunidad, como las pandillas y las
relaciones, temas que por lo general no se tocan en el contexto familiar por ser tan
sensibles. También me mencionaron que muchos hogares pasaron el DVD en sus

equipos de video en forma permanente hasta que se hartaron de verlo!

Aunque fue fructifero de muchas maneras, este tipo de dialogo intergeneracional
no siempre tuvo resultados positivos. Por ejemplo, se dio crédito en forma escrita

en cada panel desarrollado en San Miguel Cuevas a la persona responsable de
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recoger las ideas del grupo y anotarlas. Sin embargo, esto trajo problemas en
Fresno cuando la autora principal del panel “Cémo nos gustaria que fueran las
amistades y relaciones” fue criticada por algunos miembros mayores de la
comunidad en Fresno por ser demasiado abierta con sus ideas. Se escucho decir
a algunos de los adultos que era claro que se metia en lios si escribio: “...es
bueno para nosotras tener novios”. A causa de estos comentarios, los
participantes del proyecto en Fresno decidieron que no se mencionaria

abiertamente en las muestras al autor principal de cada panel.

La creacion y reproduccién de espacios para el didlogo comunitario -

transnacional

Con el proyecto tomamos conciencia...yo en principio por
ejemplo, como que me queria ir por alla, pero cuando me vinieron
contando que es mas dificil alla, mejor hay que reflexionar primero
antes de irse. Hay que valorar nuestro pueblo

Joven miembro del grupo de 21 afios de edad, de San Miguel Cuevas

San Miguel Cuevas es una comunidad de naturaleza transnacional, como era el
proyecto que ha tenido impactos de alcance transnacional. Las exposiciones
funcionaron como una especie de dialogo entre los jovenes de San Miguel Cuevas
gue viven en paises diferentes. Este proyecto permitié que el dialogo sobre temas
actuales tuviera lugar entre los jovenes de los dos paises, cuando rara vez
sucede. Aungue muchos de los jévenes miembros de la comunidad viajan entre el
condado de Fresno y San Miguel Cuevas y se ven regularmente, este tipo de
discusiones no ocurren tan facilmente, en general por las diferencias culturales y

de idioma, y por las dificultades de tipo contextual.

El proyecto produjo un dialogo transfronterizo entre los dos grupos de jovenes y
también envié mensajes transnacionales, de estos jovenes a otros miembros de la
comunidad. La velocidad en que esto ocurrié fue sorprendente. Para dar un
ejemplo, luego de presentar la exposicion en Fresno durante marzo de 2007, un

miembro de la comunidad en Fresno envié un DVD de la exposicién a otro en
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Oregon, que luego lo trajo consigo a Oaxaca para mostrarlo a sus amigos y familia

en San Miguel Cuevas, quienes posteriormente lo mencionaron en una asamblea

comunitaria. Todo esto antes de que las exposiciones finales habian sido

presentadas formal y fisicamente a la comunidad en Oaxaca, a principios de abril

de 2007.

Miembro del proyecto Norma, con su
madre frente a la exposicion de
Fresno cuando se presento en

San Miguel Cuevas

Foto: Georgia Melville 2007

Tres de los hermanos de Norma en Fresno
frente a la exposicion de San Miguel Cuevas,
gue incluye una foto tomada por Norma

de su madre en su pueblo

Foto: Emilia Ramirez Valenzuela 2007

(madre, hija y hermanos no se habian visto por
muchos afios en el momento de las exposiciones)
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Los impactos en la comunidad de San Miguel Cuevas

A nivel comunitario, San Miguel Cuevas se vio beneficiado por este proyecto en
varias formas. Los jovenes crearon un legitimo espacio de refleccion en donde
expresar sus pensamientos sobre la comunidad, en tanto que se les ha provisto a
otros miembros de la comunidad —independientemente de su paradero

geografico— un espacio donde escuchar estas voces.

Un ejemplo concreto de esto es la influencia del trabajo en un importante tema de
discusion actual de la comunidad: la reduccién de las fiestas comunitarias, que
conduce a una baja significativa en los gastos financieros y de servicios
comunitarios para todos los comuneros. Cuando el proyecto comenzd, un tema
relevante que se estaba tratando en las asambleas de la comunidad (tanto en San
Miguel Cuevas como en Fresno) era la fuerte caida en la cantidad de comuneros
gue se registraban como miembros formales a causa de los altos costos que esto
implicaba. En una asamblea particular que debatia el tema en San Miguel Cuevas,
el agente del pueblo (titular de la agencia y por lo tanto cabeza de la comunidad)
les pregunt6é a los jovenes su opinién sobre la reduccion de las fiestas y por lo
tanto los gastos de los comuneros. Después de un silencio, por la timidez de los
jovenes y por sentir que no tenian derecho a hablar, un miembro adulto de la
comunidad menciond que habia visto las dos exposiciones. Explicé que en estas
muestras los jovenes de ambos lados de la frontera habian expresado su
preocupacion por los altos costos que implicaba registrarse como comuneros y
que las fiestas de la comunidad deberian ser reducidas para bajar los gastos y las
responsabilidades con el fin de que el sistema de cargos siga funcionando. El
mismo sujeto luego sefiald que era muy importante tomar en cuenta lo que los
posters expresaban porque era la voz de los jovenes, del futuro de la comunidad.
Después de ver los pdsters, cuando se expusieron en el pueblo a fines de abril
2007, el agente pregunté si las autoridades podrian presentarlos en la siguiente
asamblea comunitaria —nuevamente sobre el tema de las fiestas— para que las

voces de los jévenes sean escuchadas. Poco después se voto a favor de que las
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fiestas mas pequefas fueran eliminadas de la lista oficial. Esto en parte fue una
reaccion a los deseos expresados en las muestras, seguido por el voto mayoritario

de los comuneros.

Autoridades de la comunidad en San Miguel Cuevas
observando la muestra
Foto: Georgia Melville 2007

De esta manera, el proyecto ha tenido una decidida influencia politica en su
comunidad. El proyecto logré dar un puntapié inicial a un importante tema que era
la razéon por la que muchos miembros en los Estados Unidos estaban
abandonando su participacion en la comunidad, en perjuicio de toda la comunidad.

Lamentablemente, una vez que habia concluido formalmente el proyecto de la
exposicién, las opiniones de los jovenes no volvieron a aparecer en los espacios
de toma de decisiones. Mas de un afio después de que se iniciaron las
discusiones, continda siendo un tema de debate. A pesar de la decision de la
asamblea (la mayoria democratica) de no participar en algunas de las fiestas,
otros miembros de la comunidad, especialmente aquellos que viven en el pueblo,
sintieron que estas fiestas no deberian ser eliminadas de la lista obligatoria. Ellos
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disfrutaban de las numerosas celebraciones que se festejaban a lo largo del afio,
sentian que las formas tradicionales de la comunidad se estaban perdiendo y que
los santos lamentarian (ntati) este hecho. Luego de nuevas discusiones
informales, un pequefio grupo de miembros que vivia en el pueblo decidié6 que
celebrarian algunas de las fiestas mas pequefias en forma voluntaria. En lugar de
tener decenas de organizadores y financistas obligatorios de los Estados Unidos y
de México para cada fiesta como parte del sistema de cargos, las fiestas que no
entraban en el sistema de cargos funcionarian con donaciones (de diversos
importes) aportados por las personas que deseaban participar. El “tema de las
fiestas” sigue en discusién, y con la llegada de nuevas autoridades comunitarias al

poder cada afo, las cosas pueden volver a cambiar.

Otro ejemplo concreto ilustra como el proyecto ha beneficiado a la comunidad en
el sentido educativo. A través de la produccion y muestra de las exposiciones,
muchos miembros de la comunidad aprendieron a ver a su comunidad desde otra
Optica, de sentirse mas orgullosos de sus tradiciones y cultura, de pensar sobre su

futuro y entender que el cambio no es necesariamente algo malo.

Los maestros de la telesecundaria local me informaron que utilizarian las
exposiciones para ensefiar a los jovenes de San Miguel Cuevas aspectos
culturales de su propia comunidad y también para la ensefianza del idioma
(existen muy pocos textos redactados en mixteco bajo y menos aun traducidos al
espafiol y al inglés). Estos maestros también me informaron que usarian el DVD
del proyecto en escuelas cercanas de la regién Mixteca, por ejemplo en Santa

Maria Asuncion, para la ensefianza de la cultura y la lengua.

Los impactos sobre otros

Otra forma en que el proyecto benefici6 a San Miguel Cuevas es mediante el

impacto positivo en otros que no pertenecen a la comunidad. El proyecto ha
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ensefiado a otras personas sobre San Miguel Cuevas y a su vez ha beneficiado a

la comunidad en su interaccién con otros.

Durante la presentacion de las exposiciones en Fresno, las visitaron algunos
empleadores de los miembros de la comunidad. La mayoria de los miembros que
viven en el condado de Fresno de edad laboral trabajan en los campos agricolas
del Valle San Joaquin. La empresa Point Dexter Nut Company es una de las que
mas sanmiguelenses emplea en Fresno y ha tenido una larga historia de
interaccion con la comunidad, donde los malentendidos culturales son frecuentes.
Cuando un miembro de la comunidad y yo entregamos en mano una invitacion a la
exposicion a uno de los miembros de la familia de los propietarios de Point Dexter
Nut Company, percibi una sensacion de desconfianza inicial o confusién en él. Sin
embargo, durante la exposicion los propietarios/gerentes de esta empresa
expresaron su agrado de poder conocer mas sobre el pueblo y la cultura de la
comunidad, agregando que mejoraria su comprension e interaccion con sus
empleados. De manera simbolica, su presencia fue importante como muestra de
buena voluntad, mientras que concretamente constituye un paso en favor de un
mejorado entendimiento transcultural, en un ambito donde los miembros de la

comunidad son maltratados muchas veces.

Empleadores de los miembros de la comunidad, de
Point Dexter Nut Company, en la presentacion de la exposicion en Fresno
Foto: Flavio Bautista 2007
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Las exposiciones también tuvieron efectos en otras comunidades de la region
Mixteca junto con la implementacion de otras técnicas sociales para el cambio que
desarrolla el Programa Estudios Transnacionales, mencionado en la introduccion
de esta tesis. A principios de noviembre de 2006, la primera exposicion producida
en San Miguel Cuevas fue presentada en la Universidad del Estado de California
(CSU, por sus siglas en inglés) - Fresno, junto con el libro Fronteras de
Pertenencia: Hacia la Construccion del Bienestar y el Desarrollo Comunitario
Transnacional de Santa Maria Tindu, Oaxaca por Rocio Gil Martinez de Escobar,
desarrollado como una Técnica Analitica para el cambio social dentro del mismo
programa. Esta presentacion fue una de las mas exitosas en la historia de la
universidad (segun un representante de la misma universidad). Asistieron a la
reunion la Cénsul mexicana y su equipo, autoridades comunitarias y jovenes de
Santa Maria Tindl que residen en el condado de Fresno, personal de la
universidad y estudiantes y otras personas de Fresno que mostraron su interés. El
Dr. Federico Besserer Alatorre, Rocio Gil Martinez de Escobar y yo de la
Universidad Autonoma Metropolitana — Iztapalapa presentamos el libro y la
exposicion, y los presentes recorrieron la exposicion luego de la presentacion

formal, observando las obras y comentandolas con sus pares.

Mas tarde ese mismo dia, la comunidad de Santa Maria Tindd convoc6 una
asamblea en Madera, condado de Madera. Por primera vez, las mujeres y los
jovenes fueron invitados a la asamblea, junto con la Cénsul mexicana de Fresno,
el Dr Federico Besserer Alatorre, Rocio Gil Martinez de Escobar y yo. Durante
esta asamblea, los miembros de la comunidad trabajaron en las ideas presentadas
ese dia. Esta asamblea fue una innovacién para la comunidad. Las mujeres y los
jovenes expresaron sus opiniones acerca de la comunidad: que deseaban que los
inviten a otras asambleas y convertirse en ciudadanos formales de la comunidad.
En un momento, una joven adolescente se puso de pie, y con lagrimas en los 0jos,
expresd como deseaba participar mas en su comunidad pero gque la forma actual

de organizacion de la comunidad lo hacia dificil. Luego de mucho debate entre los
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diferentes miembros de la comunidad, las autoridades tomaron una decision, que
constituye un hito en la region Mixteca, donde se aceptaba a las mujeres como
ciudadanas formales de la comunidad afirmando que sus voces serian

escuchadas con mas frecuencia en la comunidad de Santa Maria Tindu.

Actuando en sinergia, estas tres técnicas para el cambio social —la exposicion, el
libro y el taller— brindaron las bases necesarias para que la comunidad de Santa
Maria Tindu pudiese lograr una mayor cohesion y tomar las decisiones sobre el
futuro de manera autodeterminada. Por consiguiente, las exposiciones de autoria
de los jovenes de San Miguel Cuevas, y los mensajes contenidos en las mismas
contribuyeron en la creacion de un espacio para los jovenes de otra comunidad en

donde expresar sus opiniones y ser escuchados por otros.

Miembros de la comunidad de Santa Maria Tindu, Consul mexicana
Representantes y afiliados del CSU Fresno en la primera presentacion
de la exposicion en Fresno
Foto: Lenin Cortes 2006

Larespuesta de la comunidad
En general, las dos exposiciones producidas en San Miguel Cuevas y en Fresno

tuvieron un éxito contundente, como se describidé anteriormente. Durante todo el

proceso, la gente de la comunidad expresé en forma permanente su gratitud e
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interés en el trabajo que se hacia. Nos brindaron mucho apoyo y confianza
mientras trabajamos con la juventud de la comunidad, y durante este tiempo
numerosos miembros de la comunidad nos ofrecieron su tiempo y colaboracion.
Un cuaderno de comentarios de la exposicion junt6 alrededor de 100 comentarios,

todos positivos. Algunos ejemplos se transcriben a continuacion:

. Excelente proyecto, en la actualidad existe muy poca informacién pertinente

a estos temas.
Comentario de un miembro adulto de la comunidad, del pueblo.

e Me da gusto saber que los jovenes de San Miguel Cuevas estén
reflexionando de su cultura, comunidad y vida cotidiana. Las
preocupaciones de ustedes no son unicas, Si h0o que estan presente en
otras comunidades no muy lejanas. Creo que van por un muy buen camino.

Comentario de una persona de un pueblo vecino, de visita durante la fiesta.

e La exposicion estuvo muy buena!!! Me gustaron mucho las fotos. Esto nos
ayuda a aprender mas de dénde venimos. Ahora que lei el texto me hizo
entender qué es lo que sienten los adolescentes hacia su pueblo.

Comentario de un joven de la comunidad de Fresno durante una corta visita al pueblo.
e Me da mucho gusto que te hayas interesado por hacer este proyecto con
esta comunidad que tiene mucho que dar y ensefar. Espero que se den

cuenta la oportunidad que tienen en este pais los jovenes que se

encuentran aqui.
Comment given by community member in Fresno.

e Quiero felicitar al equipo que trabajo en ésta exposicion, jévenes que se
preocuparon por dar una vision de su pueblo.

Comentario de un visitante de la ciudad de México
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Mirando el cuaderno de comentarios en San Miguel Cuevas
Foto: Georgia Melville 2007

Durante el afio, fueron pocas las respuestas negativas de los miembros de la
comunidad respecto del proyecto y nuestra presencia en la comunidad. So6lo una
persona cuestiond abiertamente nuestras intenciones. Un anciano en el pueblo,
luego de haber bebido bastante, nos pregunt6 con enojo qué estabamos haciendo,
cuanto nos estaban pagando y qué queriamos de la comunidad. Insinué que
simplemente nos fuéramos y los dejaramos de molestar. Otros miembros de la
comunidad nos dijeron que algunos desconfian de los extrafios que llegan a la
comunidad con proyectos de “desarrollo”, lo que es entendible. Haciendo eco de
este pensamiento escuché a un joven adulto de la comunidad, quien
habitualmente vivia en la ciudad de México y estaba de visita en el pueblo,
preguntar a su familia sobre porqué nosotros los “extrafios” estdbamos metidos en
cosas que no nos correspondian. Por consiguiente, aungque nuestras intenciones
(y los resultados en general) eran buenas y contdbamos con el apoyo de la
mayoria de la comunidad, nuestra presencia y la funcion de la museografia fue
cuestionada. Emilia y yo interveniamos en una comunidad por la que teniamos un
sentimiento de pertenencia y lealtad, especialmente después de vivir en ella
durante un afio. Sin embargo, éramos extrafios al fin y tan pronto como llegamos,
nos fuimos. Ciertamente fue complejo trabajar en la zona transfronteriza entre
culturas y generaciones y naciones; transitabamos un terreno sensible vy

estdbamos muy conscientes de ello.
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7.2 El proyecto del sitio web: Comunidad ciber vs. virtual

Al completar las exposiciones, los integrantes del proyecto en Fresno decidieron
desarrollar un sitio web comunitario. Uno de los miembros del grupo ya lo habia
intentado, sin embargo no logré hacer funcionar el sitio sin la participacion de los
miembros de la comunidad y se cerr6. La oportunidad de lanzar el sitio
http://www.sanmiguelcuevas.com permiti0 a este integrante hacerse cargo del

proyecto, pero esta vez con el apoyo y la participacion de los otros.

Se realizaron varias reuniones para desarrollar el sitio. Todos los integrantes del
grupo participaron con sus opiniones respecto del disefio y el contenido del
mismo. Con esto, se cred una pagina borrador y durante los meses de mayo, junio

y julio de 2007, la desarrollaron.

Reunién de jovenes para desarrollar el sitio web, Fresno
Foto: Georgia Melville 2007
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Pagina principal del sitio web de la comunidad
Foto: Georgia Melville 2007

Ademas del sitio web, se creo la sala chat online
http://groups.yahoo.com/group/sanmiguelcuevas/ para tratar temas de la
comunidad y de los jovenes. Junto con las dos exposiciones de fotografias que se
exponen en el sitio web, tanto la pagina de Internet y la sala de chat brindan un
espacio adicional donde los jévenes pueden interactuar y los miembros de la
comunidad pueden conocer nuevas tecnologias, las que son especialmente
importantes para los jovenes de la comunidad actualmente en los Estados Unidos.
La creacion tanto del sitio web como la sala de chat se aleja de los confines
museograficos, donde el proyecto adopta un giro preformativo. Este proceso fue
por fortuna con resultados inesperados. La sala chat arranc6 de manera muy
positiva. Todos los jévenes involucrados mostraron su entusiasmo y participaron
en la discusion de los temas relevantes sobre la comunidad y ellos mismos. Se
mantuvieron en contacto y planificaron activamente cémo podian mantener vivo el
grupo v el sitio web. Se desarrollaron varias actividades una vez que Emilia y yo
habiamos abandonado Fresno; estas fueron organizadas por los jovenes mismos.
Por ejemplo, el grupo organizd y administré un puesto de alimentos para recaudar

fondos para el sitio web durante un evento publico en Fresno.
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Lamentablemente, este tipo de actividades dejaron de ocurrir con el paso del
tiempo. Cuando ya no estaba la tecnologia de la museografia para dar una
estructura a estas interacciones, ese espacio integrado compartido no tard6é en
desaparecer. También, en la sala de chat, surgieron diferencias y no contaban con
una forma establecida para resolverlas (anteriormente, Emilia y yo habiamos
actuado como facilitadores y todos los miembros trabajaban por un objetivo
compartido en la creacion de las exposiciones). Pronto surgieron discusiones entre
los Nortefios y los Surefios, seguido de discusiones sobre censura y autoridad.
Intenté mantenerme al margen, con la esperanza de que otro miembro del grupo
se haria cargo. En cambio, algunos dejaron la sala de chat enojados, y nunca
regresaron, otros formaron otra sala de chat, con un fin bastante parecido. Para mi
resultdé ser algo frustrante que la mayoria deseaba un producto final similar, sin
embargo tenian problemas para unirse y alcanzar los objetivos del grupo. Muchos
de los jovenes estaban regresando a sus conocimientos situados en particular y ya
no se brindaban apoyo mutuo como grupo cohesionado. Esto no seria un
problema si los jovenes no desearan formar parte de un espacio compartido, pero
si lo deseaban; era una de las razones por las que la comunidad y los jovenes
decidieron inscribirse en el proyecto en un comienzo. A raiz de estos problemas,
comencé realmente a valorar lo importante que es la museografia como
herramienta para crear un espacio compartido en la comunidad, aunque también
comprendi que es dificil que estos espacios continien operando una vez finalizado

el proceso museografico.

Aunque el sitio web y las salas de chat siguen funcionando, no se ha logrado crear
una cibercomunidad; estas interacciones en linea forman parte de la comunidad
que ya existia en San Miguel Cuevas y se han convertido en una comunidad

|65

virtual®, un espacio que apoya a la comunidad “real” de San Miguel Cuevas junto

con otros métodos, como el teléfono y la correspondencia escrita. Estos sitios web

% Para una discusion sobre las comunidades cibernéticas vs. virtuales consultar a Marc A. Smith y
Peter Kollock (1999) en la bibliografia de esta tesis.
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y salas de chat proporcionan una nueva forma “...de estar juntos, de percibir y
narrar la identidad” (Martiin-Barbero 2000: 34)". A pesar de los problemas, estas
interacciones en linea se han convertido en espacios adicionales para apoyar a la
comunidad y para el debate. Se han compartido numerosas ideas individuales con
otros miembros de la comunidad. Por ejemplo, un joven de la comunidad, Miguel,
quien no formé parte del proyecto, ha colgado una gran cantidad de canciones y
ensayos de su autoria en la sala chat. Originalmente, el texto que se transcribe a
continuacion y que Miguel colgé en la sala chat lo habia escrito para la escuela.
Estoy segura que los miembros de la comunidad lo leyeron y pensaron que valia

pena y tal vez sintieron cierta empatia por una situacion compartida.

Creando una nueva ley

Era un dia de verano muy caluroso cuando mi madre y mi tio
decidieron venir a los Estados Unidos, que nosotros los
mexicanos llamamos el Norte. Mi padre no estaba y mi madre no
nos podia mantener ya porque nos faltaba el dinero. Decidio ir a la
frontera con sus tres hijos y Unica hija para cruzar. Mi madre y mis
hermanos mayores tuvieron que caminar kilbmetros en la
oscuridad, sus zapatos se rompieron de tanto correr escapando
de la patrulla fronteriza que los perseguia. Los agarraron varias
veces y los llevaron a la céarcel, y mi madre asustada lloraba
preocupada por sus hijos que tal vez no podria volver a ver. Sin
embargo, eso no los detuvo; lo volvieron a intentar y esta vez
lograron cruzar.

Yo y mi otro hermano, €l tenia nueve afios y yo siete, cruzamos la
frontera con las tarjetas verdes de mis primos. No la vi a mi madre
por varias semanas y a mis hermanos, hasta que me enteré que
habian cruzado. Después de todo el sufrimiento, mi hermano y yo
pudimos ir a la escuela aqui. Mi madre y mis hermanos mayores
consiguieron trabajo en los campos; trabajaron duro por afnos,
hasta que un dia los detuvieron.

La policia revisé la cartera de mi madre y encontré su tarjeta
verde falsa que usaba para trabajar, entonces le hicieron una
boleta y tuvo que ir a la corte. Cuando fue al tribunal, lucho por su
derecho a permanecer en el pais porque sus hijos la necesitaban;
mis hermanos y yo la necesitdbamos. Lamentablemente, después
de todos los juicios, el fallo final fue la deportacion, lo que dej6 a
mis dos hermanos mayores a nosotros dos. Mi madre no era una
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criminal, y a pesar de que lo Unico que intentaba era alimentarnos,
la deportaron igual.

Esta clase de separaciones realmente afecta a las familias que no
pueden hacer nada para quedarse por ser ilegales. Esto siempre
pasa. Por eso si pudiera, quisiera crear una ley que ayudaria a
todos los extranjeros ilegales que realmente merecen ser
ciudadanos estadounidenses. A lo mejor algunos grupos de
personas deberian caminar en sus zapatos por un dia para saber
gue se siente luchar para intentar cambiar un destino.

Estoy muy en desacuerdo de que todos los ilegales son
delincuentes, no creo que buscar trabajo, tratar de cambiar sus
vidas o simplemente querer algo mejor para sus familias es un
delito. Es verdad que rompieron las reglas para llegar aqui
ilegalmente, y estaban dispuestos a pagar la multa con tal de que
pudieran trabajar y ser tratados igual aca.

Alguna vez fui ilegal; y sé lo que todos tuvieron que pasar, y por
eso otros deberian entender que no habia otra forma. ¢Como
pueden los residentes ilegales hacerlo bien si la mayoria de ellos
se estan muriendo de pobreza? No podrian pagar la visa o todo
ese papelerio que tomaria afios procesar. Aunque también es
caro pagar a la persona que los cruza, estan dispuestos a pedir
prestado el dinero de gente que conocen en los Estados Unidos.
Después de encontrar un trabajo y trabajar duro, poco a poco van
pagando el dinero. Es la Unica forma que podian llegar aqui.

Debo admitir que algunos de ellos si son delincuentes, por estar
involucrados en pandillas, vender drogas o violar a la gente. Si
son culpables los deberian deportar; no puedo discutir sobre eso
porque tuvieron la oportunidad de estar en este pais, y eligen
cometer delitos. La ley que quiero crear sé6lo ayudara a los que
trabajan duro: los que no han cometido delitos graves, los que
realmente quieren quedarse aqui y los que desean un cambio.
Esas son las personas que se ganaran este privilegio.

En muchos lugares, escuché que una de las razones para
deportar a los residentes ilegales es porque no merecen estar
aqui porque estan ocupando muchos de los puestos de trabajo de
los americanos. Yo creo que eso no es cierto. He visto numerosos
americanos sin techo, mendigando dinero y juntando latas. Tal
vez toman drogas, roban, o simplemente no quieren trabajar mas.
Por el otro lado, los trabajos que hacen los indocumentados son
trabajos que muchos otros no hacen o no quieren hacer. Los
americanos no pueden ver que los indocumentados estan
ayudando a construir la economia de este pais.
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Dime quién esta trabajando en la agricultura bajo el sol caliente
recogiendo frutas que los residentes compran en la tienda y
comen todos los dias. Las empresas que tienen negocios
agricolas en el pais no serian nada sin las manos de los
inmigrantes. ¢Quiénes lavan los platos y sirven a los ciudadanos
en los restaurantes en los Estados Unidos? Si no fuera por estos
trabajadores, el césped de las casas no estaria tan lindo y limpio.
Los residentes ni saben que el gobierno todavia deduce
impuestos del jornal de los ilegales. El gobierno cobra impuestos
a todos por igual en los Estados Unidos, y créeme no saben
cuando el seguro social es falso. El dinero que el gobierno cobra
de un seguro social falso se clasificara como no cobrado y lo
usaran para las escuelas, para las comunidades o para otros
proyectos. Mientras que los ilegales, cuando estdn en una mala
situacion econdémica, a veces quisieran poder reclamar la mitad
de lo que trabajaron tan duro para obtener. Es lamentable que no
puedan hacer nada sobre ello, porque son trabajadores ilegales,
sblo pueden seguir trabajando y aguantarse con lo que ganan
cada dia.

Cuando no hay trabajo, estan vendiendo en la esquina de las
calles toda clase de cosas: frutillas, naranjas, flores, ropa, y hasta
cosas gue no usan. La gente ignorante no entiende que no hay
nada que los pare; siempre buscan una forma de sobrevivir. Si
sélo los residentes ilegales pudieran ser naturalizados, seria mas
facil para ellos vivir sus vidas y no tener miedo de ser deportados.

Otra de las razones que quiero crear esta nueva ley es que tantos
nifos nacidos en Estados Unidos se estan separando de sus
padres. A los padres los agarran por no tener documentos
mientras estan trabajando, los arrestan y luego son deportados.
Los que son afectados son los nifios. ¢(Coémo puede esta ley
ordenar la deportacién sin tener en cuenta su futuro? Lo mas
importante es criar a un chico en este pais donde hay mejor
educacion, mejores trabajos y sobre todo mejores casas. Un dia
estos nifios estan planeando ser alguien importante en este pais,
pero como lo pueden lograr cuando Estados Unidos los separa
del lado de sus padres? ¢ Crees que les gusta cruzar rios, caminar
en los desiertos, huir de las patrullas fronterizas y soportando el
hambre? Ellos pasarian por todo eso arriesgando sus vidas solo
para que los envien de regreso después de todo el esfuerzo.
Hasta los jovencitos que no nacieron aqui vienen asi, escondidos
en carros todos amontonados con otros, donde pueden perder el
aire y morirse.
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Estados Unidos habla de la libertad, sin embargo, no todos llegan
a tener libertad, supongo. No nos olvidemos de los inmigrantes
que crearon a Estados Unidos, y también ayudaron a agrandarla y
hacerla lo que es hoy. Todos vienen de otra parte; este pais esta
lleno de diversidad, que es lo que lo hace tan especial. Ahora todo
es diferente: a los de afuera los deportan, los nifios sufren y se
suprimen los derechos de los ilegales. Es como si dijeran si no
naciste aqui no tienes ningun derecho, y no eres nada en el pais.
El gobierno es como una pandilla, siempre protegiendo el
territorio, y no deja que nadie que no es de aqui entre. ¢Por qué
no dejar a alguien que esta ayudando y no hace dafio a nadie en
el pais?

Si hay algo que quieres de otro lado, pero no lo puedes obtener
porque no esta en tu tierra ¢,no cruzarias igual? ¢No buscarias en
otro lado por algo que tu hogar no te da? Quiero decir que no
estas robando cuando estds trabajando duro para ganarlo. ¢No
fue esa la razon que los europeos vinieron a este lugar porque
qguerian un cambio? Eso es lo que estan buscando los ilegales,
una oportunidad y un cambio también. Ademas, quiero crear una
ley que ayudaria y protegeria a mi gente, para que ellos también
pudieran vivir en este pais y el lugar donde hay libertad. (San
Miguel Cuevas Yahoo Group 1 2008: 811).

Fue dificil (jpara mi por lo menos!) ver la descomposicion del espacio compartido
creado por el proceso museografico. No obstante otros tipos de interacciones

comunitarias surgieron de ese espacio.

7.3 Los impactos intangibles del proyecto: Del conocimiento practico a la

consciencia opositora

En esta seccion intentaré explicar tedricamente cémo las transformaciones
mencionadas arriba se desarrollaron, principalmente a través de la utilizacion de

modelos de entendimiento feministas.
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Punto de vista = punto de enunciacion

Tomar fotos y escribir sobre ellos puede ser visto como un cambio para los
jovenes desde el punto de vista al punto de enunciacion. Este cambio ocurrié
durante el proyecto mediante el proceso museografico, que permitio al grupo
desarrollar y expresar afirmaciones concretas sobre sus experiencias e identidad
comunitarias, y al hacerlo hicieron visible una variedad de discursos no

relacionados y entrelazados de la frontera.

Al unir sus textos y fotografias, los jévenes crearon narrativas de autoria propia

que permitieron que reconocieran e integraran sus “...seres reprimidos y
alienados...” (Ochs & Capps 1996:30), la construccion de “...partes enteras
importantes de acontecimientos dispersos...” (Ricoeur 1981:174) y contribuy6 a
desarrollar identidades, relaciones interpersonales y membresia comunitaria (Ochs

& Capps 1996:19).

Hooper-Greenhill (2000) explica como este tipo de enunciacién sucede a través de

la museografia:

El proceso de realizar una muestra es el proceso de generar una
nueva serie, un proceso de seriacién. Al juntar los objetos se
forman nuevas series y se iteran y reiteran afirmaciones. Nuevas
afirmaciones pueden vociferar antiguos mensajes, pero también
tienen la capacidad de construir otros diferentes. Con la muestra,
los museos pueden crear nuevos significados, que son
producidos a través de nuevas equivalencias. Los museos tienen
el poder de re-trazar los territorios culturales y dar nueva forma a
la geografia del conocimiento. (21)

Por consiguiente, el proyecto museografico realizado en San Miguel Cuevas fue
un proceso enunciatorio. Lo fue en el sentido de las ideas que se expresaban
(Benveniste 1966) y también como una lucha entre los participantes por crear
representaciones en un momento enunciatorio (Silverman 1983, Spivak 1983).

Para los jovenes de la comunidad, los momentos enunciatorios no siempre
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suceden por su cuenta, Sino que suelen ocurrir ya sea en contextos
extracomunitarios de naturaleza imperialista o0 hegemonica (en espacios publicos
0 instituciones en México y los Estados Unidos) o en contextos intracomunitarios
de subordinacion (como en situaciones domésticas o en asambleas publicas). Sin
embargo, el momento enunciatorio creado por el proyecto se aleja de estos dos
contextos para desarrollarse en cambio en un espacio de la autoria de los jévenes

mismos.

El proceso museografico de seriacion genero, por lo tanto, un espacio enunciado
(Camayd-Freixas 2002:103-108) en donde los jovenes encontraron un locus para
sus propias perspectivas y un lugar de donde negociar nuevas formas de ser.
Este espacio también se puede entender como un tercer espacio (Bhabha 1994a,
Gutierrez 1999) en el cual el discurso dominante es imitado a veces, pero en
general es negado®. Fue en este espacio que los jévenes pudieron “...ver y crear,

imaginar alternativas, nuevos mundos...” (hooks 1990:157) para si mismos.

Conocimiento practico = conocimiento consciente

Este cambio de punto de vista a punto de enunciacion se puede comparar con la
discusién de Anthony Giddens (1984) sobre el cambio de conciencia practica a
conciencia discursiva, de un nivel de creencia y sentimiento a uno de enunciacion
y agencia. O a las ideas de conocimiento fenomenoldgico, objetivista o explicito de
Pierre Bourdieu (1977) (3), sobre el cambio de un conocimiento incorporado
habitual a un conocimiento que se hace consciente. Voy a referirme a este cambio

como del conocimiento practico al conocimiento consciente.

Federico Besserer Alatorre (2005a, 2007) ya ha utilizado este concepto de

conocimiento practico para teorizar sobre comunidades transnacionales. Sefiala

% También debe tenerse en cuenta que el espacio estaba habitado por dos antropélogas — Emilia y
yo — y fue dictado por la légica de la museografia (que es tradicionalmente una practica
hegemonica, como se discute en el capitulo uno). No obstante, trabajamos de manera consciente
para mantener estas practicas lo mas comunitarios posible.
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qgue los migrantes transnacionales se enfrentan diariamente con regimenes de
capitalismo tardio de gobernabilidad y que los miembros de la comunidad muchas
veces abordan estas interacciones utilizando précticas estrategias afectivas, como
la incertidumbre y la memoria selectiva (Besserer Alatorre 2005a:6). Besserer
Alatorre luego argumenta que aunque los miembros de la comunidad
transnacional no suelen articular estas estrategias afectivas en pensamientos o en
programas de accién conscientes, seria Util apropiar estos sentimientos para

obtener un mayor control sobre las acciones y los resultados (10-13).

Las experiencias transnacionales y transculturales de los jévenes explicados en el
capitulo dos) los ha imbuido del conocimiento practico necesario para moverse

dentro y entre los espacios funcionando “...un dispositivo autorregulador
programado para redefinir los cursos de accion de acuerdo con la informacion
recibida...” (Bourdieu 1977:11). El conocimiento practico ha dotado a estos
jovenes de cualidades Unicas y de capacidades de lucha que no se han codificado
en un solo lugar de aprendizaje (Aida Hurtado 1989). El conocimiento practico es

una importante fuente de capital para los jovenes de la comunidad.

Aunque el conocimiento practico no fue creado por el proyecto, el proceso
museografico permiti6 a los jovenes llevar aspectos de este conocimiento
incorporado y dado por descontado a un nivel de conocimiento consciente y
formular afirmaciones sobre esta base. En contrario a los argumentos de Barthes
(1972:105), este grupo subordinado fue capaz de reflexionar sobre sus vidas y
luego crear representaciones de si mismos, en lugar de limitarse a actuar sobre
sus experiencias. Haber logrado hacer consciente y objetivo a este conocimiento
expande las posibilidades de agencia y control premeditado sobre el
comportamiento propio (Holland et. al. 1998:40) y permite el uso de identidades
posicionadas como herramientas en contra, o a favor, del ser y el otro (140).
Llevar el conocimiento practico a un nivel consciente/discursivo le proporcioné a la

juventud, y al resto de la comunidad, una reserva innovativa de conocimiento y
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opinion sobre su propia comunidad, parte del cual no existia a nivel consciente con

anterioridad al comienzo del proyecto.

Cuando le pregunté a cada uno de los jévenes participantes qué habia aprendido
del proyecto, no recibi ninguna respuesta negativa. Mientras que algunos dijeron
que fue divertido pero que no sentian que habian aprendido algo en especial, la
mayoria dijo que habian aprendido sobre si mismos y la comunidad. Algunos
ejemplos de las respuestas positivas que respaldan hemselves and their
community. A continuacion transcribo algunos ejemplos de estas respuestas

positivas para fundamentar mis argumentos precedentes:

Descubri muchas cosas que ni siquiera sabia del lugar de donde
vengo, creo que realmente va a llegar a muchos jévenes, quiero decir
gue tal vez los haga cambiar de idea un poco sobre algunas cosas,
nunca pensaba “Oh, si, soy de Cuevas, me gusta”, sabes, en otras
palabras, nunca valoricé nuestra comunidad. Pero ahora pienso
“¢ Qué va a pasar con nuestra comunidad?”

...la expo en México dijo todo tipo de cosas, y la expo de aca, dice
cosas diferentes. Si los comparas, somos tan diferentes unos de
otros.

Siento como que del proyecto me hice mas avispado, aprendi todas
estas cosas sobre el sistema de cargos, es decir antes ni se me
cruzaba por la mente.

Mi papa me dijo que vio el [panel de la exposicion] de moda y
compras, y dice “ohhh, ahora lo entiendo de verdad.” Pues sale a la
calle, y ve a los tipos con estas camisas largas, y dice “da igual que
no usen un pantalén, si quieren usar una camisa tan larga.” Yo le dije
es solo el estilo de los jovenes de ahora; “ohhh, ahora lo entiendo”
[dice]. Creo que hasta los adultos pueden aprender algo de la expo.

...el proyecto, pues simplemente dio vuelta todo. Me hace ver las
cosas mas claras.

Estos jovenes se convirtieron en sujetos cognoscentes que podian modificar su
realidad al “...retrotraerse de él para poder observarlo desde arriba y a distancia

(Bourdieu 1977:2)", y a traer “...lo no discutido a la discusion, lo no formulado a la
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formulacion...” (168). Considero que este fue uno de los mayores logros del

proyecto.

Conocimientos situados = punto de vista

Otro paso en el proceso, e igualmente importante, fue converger distintos puntos
de vista en un soélo espacio. A través del dialogo en el taller, los diversos
conocimientos situados de los jévenes (Haraway 1988) lograron converger en un
punto de vista compartido (Hartstock 1983, Harding 1993), que luego se

represento en las exposiciones comunales.

Como se argumenta en el capitulo dos, los jovenes de San Miguel Cuevas, a
través de sus intentos de abordar sus diferentes formas de vida, han desarrollado
diversos conocimientos situados. Esto trajo como consecuencia que cada uno use
Sus recursos situados creados personalmente para moverse dentro de y entre los
ambientes contemporaneos y tradicionales en los que habitan, tanto dentro como
fuera de la comunidad. Sin embargo los jévenes no han creado un punto de vista
para si mismos, en términos de una posicibn compartida que podrian llamar

propio.

Como una metodologia, epistemologia, teoria y filosofia para organizar relaciones
en la produccion de conocimientos y practica de poder, el punto de vista se crea
en un espacio/perspectiva que habitan personas oprimidas y se desarrolla cuando
los que habitan dicho espacio se dan cuenta del valor de su posicion. El punto de
vista transforma las céarceles del conocimiento en cajas de herramientas y permite
que “..nuevas perspectivas y nuevas formas de ver el mundo amplien los
horizontes de nuestras explicaciones, comprensiones y anhelos de una vida
mejor” (Harding 2004:1-5).

Al revelar su conocimiento situado en las reuniones y discusiones del proyecto, los

jévenes comenzaron a darse cuenta que de hecho gozaban de muchos privilegios;
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eran afortunados al tener experiencias de vida de ambos lados de la frontera, y al
formar parte de una cultura rica en tradiciones e intereses, ser parte de una
comunidad autosuficiente, y también tener la posibilidad de gozar las diversas
opciones de estilos de vida en Estados Unidos y México. Una vez que los
integrantes del proyecto se empezaron a conocer, se fueron dando cuenta que

compartian muchas perspectivas comunes. Los jévenes tenian “...miradas
distintivas sobre los sistemas de las relaciones sociales en general donde su
opresion es una caracteristica” (Harding 2004:9). Estas miradas invaluables
constituyeron un importante beneficio y contencidon para los jovenes cuando los
compartieron entre si y también fueron beneficiosos para Emilia y para mi como

antropodlogas durante nuestro aprendizaje sobre la comunidad.

Sin embargo, el proceso museografico no estuve totalmente sin problemas. Fue

11}

un desafio ir “...sintetizando las mdltiples voces y complejas identidades en
identidades y mensajes relativamente claras” (Karp 1992:13). Este proceso
involucraba “...desafios a interpretaciones y sabiduria aceptadas, y muchas veces
reclamos, contra reclamos y negaciones apasionadas sobre quien tiene derecho a
expresar un punto de vista” (14). Esto se ve reflejado en las discusiones en torno a
la seccion de las pandillas en la exposicion desarrollada en Fresno. Todos los
integrantes del proyecto en Fresno estuvieron de acuerdo que las pandillas tenian
un efecto en sus vidas y en la comunidad, estuvieran o no afiliados a ellas. Sin
embargo algunos sentian que las pandillas tenian una influencia negativa,
mientras que otros las veian como positivas. Este tema también era sensible
porque distintos participantes estaban afiliados (o eran vistos como afiliados) con
pandillas rivales. No obstante estos puntos de vista diferentes se lograron juntar al
integrarlos en una sola narrativa en un panel de la exposicion, como demuestra

una seleccion del texto de dicho panel:

...[las pandillas] pueden proporcionar muchas cosas positivas
como el sentido de pertenencia, respeto y la sensacion de que lo
puedes lograr, sin embargo podrias terminar encarcelado o perder
tu vida. Bueno o malo, las pandillas siempre van a ser parte de
nuestras vidas.
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En suma, el proyecto museogréfico cre6 un punto de vista expresado por los
jovenes en las exposiciones finales. Este punto de vista se cre6 a través del
proceso de desarrollar temas compartidos de importancia mediante textos e

imagenes, y luego seriando esta informacion en formato narrativo.

Punto de vista = consciencia opositora

A través de los procesos museograficos, los jévenes crearon un espacio desde el
cual tomar decisiones respecto de si mismos y de la comunidad mejor informadas
y donde expresarse como un colectivo en lugar de individuos separados. Entiendo
este proceso como el desarrollo de una consciencia opositora (Sandoval 1991).

La consciencia opositora es “...desarrollada por sujetos ciudadanos occidentales
subordinados, marginados o colonizados quienes tuvieron que someterse a la
llamada estética de la globalizacion posmoderna como prerrequisito para la
supervivencia” (Sandoval 2000:9). Es una nueva forma de oposicion basada en
estrategias cambiantes y fluidas al moverse mas alld de los modos soberanos
piramidales (Foucault 1975) de dominacion a grillas de poder horizontales. Una
vez que una conciencia se forma como tal, las metodologias, en este caso la
museografia, puede crear representaciones que contribuyen en descolonizar la
imaginacion (Sandoval 2000: 69). Estas representaciones funcionan como
unidades de poder que son capaces de negociar y también transformar la
dominacion (178). Chela Sandoval (2000), en diadlogo con Louis Althusser (1971),
argumenta que “...el sujeto-ciudadano puede aprender a identificar, desarrollar y
controlar el medio de ideologia, es decir, convocar el conocimiento necesario para
‘romper con la ideologia” mientras que al mismo tiempo se habla también dentro, y

desde adentro, de la ideologia...” (44).

El proceso museografico actué como forma de mediacion semiotica (Holland et. al.

1998), donde “...uno modifica su ambiente con el fin, pero no la certeza, de
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afectar....el comportamiento...” (38). El proceso también refleja lo que Gaytri
Spivak (1985) puede llamar esencialismo estratégico, donde los jovenes presentan
narraciones concretas y esenciales que los describen como son y como perciben a
su comunidad, con la esperanza de producir el cambio (205). La narrativa que
compusieron cuidadosamente funcioné como contrapeso de otras narrativas
generadas por otros miembros de la comunidad y actores externos (Sandoval
2000: 63) permitiendo el surgimiento de nuevas formas de consciencia e identidad

a través de la museografia.

Este discurso museogréafico, como forma de consciencia opositora, se mostré para
que el resto de la comunidad pudiese tener acceso al mismo y aprender.
Proporcionaba una plataforma para los jovenes desde donde “negociar” con el

resto de la comunidad y con otros externos.

Punto de vista transnacional compartido

Como se pudo observar en las exposiciones desarrolladas en San Miguel Cuevas
y Fresno, aunque los jovenes de la comunidad sostienen diversas opiniones
individuales, también tienen un punto de vista transnacional compartido. Esto se
puede explicar en la similitud global del mensaje emitido por los jovenes a ambos

lados de la frontera y que se puede resumir de la siguiente manera:

Podemos ser muchas cosas pero todos pertenecemos a San
Miguel Cuevas; tenemos tradiciones que nos enorgullecen y que
nos dan un capital cultural; hay algunas costumbres comunitarias
gue no nos gustan y nos gustaria que cambien; participamos en
nuestra comunidad y queremos ser miembros; somos el futuro de
la comunidad y nuestras opiniones son importantes y deberian
contar.

Estos mensajes reflejan las perspectivas y conocimientos que comparten los

jévenes a ambos lados de la frontera dentro del contexto de la exposicion.
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7.4 El consumo del producto museoqrafico

...meanings are mutable and arbitrary, generated by their
viewers and dependant on the context of their viewing,
their relationship with written or spoken texts, and the

embodied subjectivities of the viewer.
Elizabeth Edwards

El consumo de la exposicion es una parte relevante del proceso museografico, sin
embargo no era una parte del alcance original de esta tesis. Asimismo aunque en
las ultimas dos décadas, los estudios sobre visitantes a museos han crecido en
popularidad®’, incluir este aspecto hubiera implicado abordar mi trabajo desde otra
Optica, la que decidi no abordar ya que mi enfoque estaba puesto en la produccién
de la exposicién. Sin embargo, de manera expedita considero que es importante
agregar algo sobre los estudios de los visitantes. Toda persona que haya visitado
las exposiciones en persona, en DVD o en el sitio web habré interpretado los
contenidos de manera singular. Por ejemplo, algunos sélo habran mirado las
imagenes, sin prestar mayor atencion al discurso textual. Puede haber dejado el
lugar con memorias reavivadas de cielos azules, tortillas caseras y de caras que
hacia mucho no veian. Otros podrian haber absorbido el discurso visual y textual y
tal vez lo hayan relacionado a su propia experiencia, agregando nuevas capas al

discurso original. De esta manera, “...los procesos de interpretacion no son
anicos, sino multiples, y proceden de una serie de puntos de partida” (Hooper-

Greenhill 2000:5).

De tal manera, cada miembro del publico habra interpretado las exposiciones
desde sus regimenes escopicos particulares (vea el capitulo seis para mayor
referencia sobre este término), dependiendo de sus diversas formas de ver y
saber. También creo que al ser la mayoria de los visitantes otros miembros de la
comunidad, es posible que hayan visto y entendido las exposiciones en una forma

mas cercana a como los jovenes que las crearon pretendian que fueran

® Consultar Minda Borun y Randi Korn (1999), John H. Falk y Lynn D. Dierking (2000) y Néstor
Garcia Canclini (1993) en la bibliografia de esta tesis para ejemplos sobre estudios de publicos de
MUuseos.

273



interpretadas. Este tipo de posicion compartida o punto de vista transnacional es

un bien que los miembros de la comunidad pueden sentirse orgullosos de tener.

7.5 Conclusiones

The appropriation and use of space are political acts.

Pratibha Parma

Desde una perspectiva intangible, el proyecto abordé temas importantes que
surgieron durante la etapa inicial de diagndstico, que apuntaban hacia una falta de
comprension entre los miembros de la comunidad culturalmente diversos y
dispersos en el sentido geografico. Los jévenes no so6lo son diferentes de la
generacion sus padres y sus abuelos, que es comun en la mayoria de las
comunidades, sino que los jévenes que han nacido y crecido en distintas partes de
México y los Estados Unidos son bastante diferentes entre ellos. Los jévenes de
ambos lados de la frontera expresaron que tenian problemas para entender a sus
contrapartes, pero que también deseaban encontrar un espacio comun por la
reproduccion de la comunidad. Con este objetivo en mente, el proyecto reunio a
un numeroso grupo de joévenes para hablar y reflexionar sobre su comunidad y

sobre sus propias diferencias y semejanzas.

Gran parte de la fortaleza del proyecto se puede encontrar en el proceso
museografico en si y no soélo en sus productos finales (las dos exposiciones
fotogréficas, el sitio web y las salas de chat). De esta manera, el proceso de todo
un afio de elaboracion y presentacion de las exposiciones es integral en si mismo
y tendra impactos perdurables en muchos mas alla de las decenas de jévenes que

participaron directamente en los grupos del proyecto.

La museografia logré abrir espacios importantes para el debate comunitario. Estos
espacios permitieron el dialogo entre los jovenes de San Miguel Cuevas y otros

miembros de la comunidad que vivian tanto en México como en los Estados
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Unidos (diadlogo transnacional) y también entre la juventud de la comunidad y las
generaciones mayores (didlogo transgeneracional). Con anterioridad al proyecto,
estos jovenes no contaban con un espacio publico legitimo en dénde airear sus
deseos y opiniones sobre la comunidad con otros de San Miguel Cuevas, aunque
muchos estaban conscientes de que ese espacio hacia falta. Siento que este ha

sido el logro méas importante del proyecto.

En general, el proyecto museografico logré una mayor cohesién en la comunidad
de San Miguel Cuevas; sin embargo, también profundiz6 algunas de las divisio