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“...quiero decirles algo: [Cholula debio de haber brotado del pensamiento cosmico del dador de la
vida, de ese caos matematico! jCholula debi6 haber brotado de la inteligencia de Quetzalcéatl y de
la conciencia que es Tezcatlipoca, y de la voluntad que es Huitzilopochtli, y de esa dualidad divina
de donde somos ombligo, donde nosotros nacimos, por eso es que estar aqui en Cholula es lo mas
hermoso, por eso bendita tierra, cuando yo te recuerdo, que en una de tus paginas fuiste herida,
fuiste masacrada, el dador de la vida me dice que existe, que existes, existe el camino matematico
para conocerle, y aqui en este lugar tan hermoso y tan bello, oh tierra mia, donde mis abuelos se
extasiaron observando en la pantalla celeste, en musica, canto, magia, que supieron robarle esa
esencia de conocimiento, de nombre, por eso ahi estan Tecuanhuehuetzil, ahi estan los Cuacuatzin,

ahi estan los Cuautle, ahi estan los Tochiman, aqui estamos los Tlatoa, aqui todavia, con ese

simbolo de mi tierra porque bendita eres, bendita tierra mia, Cholula, viva Cholula!”

Don Manuel Tlatoa,
Cronista y ciudadano distinguido de San Pedro Cholula

en el marco del final de su participacion dentro del | Congreso Internacional de Estudios

Antropoldgicos e Histdricos de Cholula.
23 de octubre de 2019

San Pedro Cholula, Puebla, México
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Introduccion

Hablar de Cholula implica encontrarnos ante la existencia de una de las ciudades de mayor
antigliedad del continente americano. Si imagindramos por un momento que estamos
mirando el paisaje de esta ciudad desde el atrio del Santuario de la Virgen de los Remedios,
en la cima del Cerrito, Tlachihualtépetl “el cerro elaborado artificialmente”, ;Como
comprender que en esta vista nos encontramos de frente con una poblacién que ha existido
de manera ininterrumpida por aproximadamente 3000 afios? ;Qué implicaciones y retos
significa esta condensacion de tres milenios ante la efimera contemporaneidad de los
momentos generados en la cotidianidad de sus habitantes? Mas aun ¢Como explicar la
existencia y vigencia de esta milenaria Ciudad Sagrada que, a pesar de tantas coyunturas, de

tantos procesos, sigue en pie?

Los origenes de la Ciudad Sagrada se encuentran ligados al comienzo de la actividad
agricola en lo que ahora conocemos como la regién del Valle Puebla-Tlaxcala. Durante el
periodo prehispanico se generan diversos procesos que la posicionaron como una Ciudad-
Santuario, estableciéndose como uno de los nodos centrales de la extensa y compleja red
religiosa, politica y comercial de la Mesoamérica prehispanica. Con la irrupcién espafiola se
generaria un proceso coyuntural liminal que reconfiguraria a todas las poblaciones de la
region, buscando que, en el nuevo orden colonial, las redes comerciales, religiosas y politicas
se mantuvieran, teniendo ahora dentro de los nodos centrales a las nacientes poblaciones
hispanicas, como fue el caso de la ciudad de Puebla. Sin embargo, esto no implicé
necesariamente un completo desplazamiento de las antiguas poblaciones. Ejemplo de ello
seria que Cholula continuaria vigente como un centro religioso, econémico y politico de
importancia, a pesar de los procesos que han buscado incorporarla a la dindmica de la actual
capital poblana, ahora dentro de las dinamicas establecidas por el crecimiento de la zona

metropolitana.

Actualmente, resalta la presencia de tres municipios que comparten el apelativo nahuatl
de Cholula después del nombre de su santo patron: San Pedro, San Andrés y Santa Isabel.
En el caso de San Pedro Cholula, su cabecera municipal recibe oficialmente el nombre de
Cholula de Rivadavia, aunque los habitantes la llaman simplemente Cholula. Por otra parte,

los dos municipios restantes comparten el nombre con sus respectivas cabeceras municipales,



0 bien son solo reconocidos como San Andrés y Santa Isabel. Esta situacion puede generar
confusion para quienes tienen un primer acercamiento con la dindmica de las Cholulas, pero
también aqui radica una de las caracteristicas especiales de dicho contexto: Las cabeceras
municipales de San Pedro y San Andrés Cholula, debido a su cercania geogréafica, forman
una unidad respecto a la traza urbana y en aspectos culturales, econdémicos, y de organizacion
religiosa, entre los cuales podemos sefialar: su division en barrios, contando con
santos/virgenes tutelares; la organizacién en sistemas de cargos, aunque en cada uno de los
barrios de ambas poblaciones responden a sus propias dinamicas y formas de organizacion;
la presencia del Santuario de Remedios como un centro nodal de importancia histérica, social
y religiosa; la presencia de actividad campesina, aunque ésta es mas notoria en la poblacion
de San Andrés, mientras que en Cholula® ésta actividad se concentra en otras poblaciones

alrededor de la cabecera municipal.

Alejandra Gamez Espinosa plantea esta relacion entendiendo a ambas poblaciones como
una ciudad dual que responde a una dinamica de percepcion binaria de dos sociedades que,
al mismo tiempo de compartir los aspectos anteriormente sefialados, también marcan una
diferenciacion a partir de su trayectoria historica, que se remonta al periodo prehispanico,
generando coyunturas que moldearian a las poblaciones actuales: los san andresefios, como
colomoxcas o descendientes de los olmecas-xicalancas, habitantes de la cabecera municipal
de San Andrés Cholula; y los cholultecas como descendientes de los tolteca-chichimecas,
habitantes de la cabecera de San Pedro Cholula, y quienes ostentarian el control de la antigua

ciudad y la poblacion colomoxca (2017b, pp. 89 y 91).

Estos procesos de caracter histérico permearon la dindmica de la actual Cholula como un
escenario gque expresa transformaciones aceleradas desde mediados del siglo XX debido al
crecimiento de la zona urbana de Puebla, generando la incorporacién de diversas poblaciones
a la hoy denominada zona metropolitana del Valle Puebla-Tlaxcala. Entre las coyunturas que
aceleraron este proceso puede sefialarse: la llegada de la industria automotriz, cuyo estandarte
es el establecimiento de la planta VVolkswagen y la creacién de diversos parques industriales;

el desplazamiento poblacional de la Cuenca de México hacia regiones cercanas, a partir del

! Refiero a la cabecera municipal de San Pedro: Cholula de Rivadabia.



sismo de 1985; y la apuesta por el desarrollo economico a base de la especulacion

inmobiliaria y la industria turistica y de servicios.

Como resultado de estas coyunturas, a partir de la segunda mitad del siglo XX se generan
procesos de urbanizacion de los barrios tradicionales y las juntas auxiliares que conforman
la region cholulteca, dando como resultado que los espacios destinados anteriormente para
las actividades agricolas dieran paso a conjuntos residenciales, departamentos y unidades
habitacionales, paralelamente a la restauracion de casonas antiguas para ser empleadas como
hoteles, restaurantes, galerias de arte y artesanales para los turistas. Estos Gltimos cambios se
han producido en el marco de la denominacion de “Pueblo magico” otorgadas a las cabeceras
municipales de San Pedro y San Andrés Cholula, en un giro hacia el sector turistico como

una fuente de ingresos econdmicos y de desarrollo para estos municipios.

En este tenor, resaltan los llamados “proyectos de dignificacion” en los cuales sobresale
el poder econémico dentro de un sistema capitalista que poco a poco se apropia de los
espacios, dando como resultado un paisaje diverso, lleno de contrastes. Estas acciones se
generan dentro de un discurso de modernizacién por parte de las autoridades locales y
empresarios, donde los espacios se transforman para facilitar los procesos de gentrificacion
para establecer a la ciudad de Cholula como un polo de atraccidn de caracter habitacional y

turistico?.

Por otra parte, en este contexto encontramos también la presencia de instituciones y
formas de organizacion de caracter tradicional, expresadas, por ejemplo, en la presencia de
10 barrios que conforman la cabecera municipal de San Pedro Cholula, y la existencia de
diversos ciclos festivos dentro de éstos, que a su vez, convergen en un ciclo festivo mayor

que es representado por las denominadas mayordomias de Circular que estan al servicio de

2 El ejemplo principal puede encontrarse en el proyecto del “Parque de las 7 culturas”, generado durante la
administracion del gobernador estatal Rafael Moreno Valle, que, en el afio 2014, como parte de las politicas
que buscaban detonar el turismo, tenia como objetivo la construccion de un parque temético dentro del poligono
de proteccion de la zona arqueoldgica de Cholula, la cual incluye al Tlachihualtepetl “cerro artificial” sobre el
cual se encuentra el Santuario de la Virgen de Remedios. Dicho proyecto comprendia la creacién de un lago
artificial con chinampas, juegos mecéanicos, areas verdes, deportivas, y comerciales, con un estacionamiento.
Sin embargo, a partir de las movilizaciones generadas por los habitantes de las tres Cholulas (San Pedro, San
Andrés y Santa Isabel), incluyendo la procesion rogativa en defensa del Santuario de Remedios, se logré frenar
gran parte de la obra, aunque en la actualidad es posible observar del lado de San Andrés un parque deportivo
a los pies del Santuario, asi como la estacion del tren turistico Puebla-Cholula, a unos metros del acceso a la
zona arqueoldgica y al Santuario de Remedios.



las tres entidades tutelares de la Ciudad Sagrada: la Virgen de los Remedios, San Pedro de
Animas y Virgen de Guadalupe. Es justo en estos ciclos festivos donde existe la presencia de

elementos agricolas que ain mantienen su vigencia en un entorno urbano.

Cabe recalcar, como se sefiald al principio de este apartado, que si bien en la cabecera
municipal de San Andrés Cholula aln es notoria la presencia de la actividad agricola, para el
caso de San Pedro Cholula esta actividad se realiza principalmente en las juntas auxiliares de
San Agustin Calvario, San Gregorio Zacapechpan, Santa Maria Acuexcomac y San Francisco
Coapan. Dentro de la cabecera municipal aun es posible apreciar pequefios espacios en los
cuales se siembran flores de corte o milpa, viéndose reducidos cada vez mas por los cambios
de uso de suelo para la creacién de pequefios fraccionamientos o el establecimiento de
franquicias como Oxx0’s y otros giros comerciales. Por ello, las actividades econdémicas
principales de la cabecera municipal se desempefian mayoritariamente en el sector industrial,

comercial y de servicios.

Planteamiento del problema

Una de las celebraciones que resalta en estos ciclos festivos es la del Altepeilhuitl o “fiesta
de las primicias”, la cual forma parte del ciclo de las mayordomias de circular, y cuya
organizacion esta a cargo de los mayordomos de la circular de la Virgen de Guadalupe. Dicha
festividad congrega la presencia de los diez barrios tradicionales de Cholula, los cuales
agradecen a las entidades tutelares de sus barrios y de la Ciudad Sagrada (Virgen de
Remedios, Virgen de Guadalupe y San Pedro de Animas) la llegada de las primeras lluvias
y la obtencion de las primeras cosechas en los campos. Esto se realiza mediante una ofrenda
de productos agricolas con los cuales se elaboran diversos arreglos frutales y florales, donde
resalta la presencia de cafias de maiz que traen los primeros jilotes® de la temporada. Dentro
de esta dinamica, llama la atencion el papel central que desempefia San Gabriel Arcangel, al
ser el anfitrién de esta festividad, que es considerada como la fiesta patronal cholulteca, alin

cuando la tutela de la ciudad fuera transferida bajo la figura de San Pedro. Por tanto, alin se

3 El jilote es el nombre que se le da a la mazorca de maiz que ain esta “tierna” y los granos no han tomado una
consistencia completamente solida. Su textura es mas suave y de un tamafio menor al de una mazorca de maiz
maduro.
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rememora que, al momento de la refundacion de la ciudad en el periodo colonial, su primer

nombre alude a su primer protector: San Gabriel Cholula.

Quienes participan en estas celebraciones son los habitantes originarios que se
denominan a si mismos como hijos de barrio. De acuerdo con los testimonios de algunos
principales, este reconocimiento es una continuacion de los macehualmeh “los que merecen™*
que conformaban los antiguos barrios-calpulmeh®. Actualmente solo en el barrio de Santa
Maria Xixitla se encuentra la presencia de dos calpulmeh®: Ocotlan’ y Pilopan® que, con el
paso del tiempo, conformarian la poblacion de los actuales barrios, teniendo como distincion
de otros habitantes (como los crecientes avecindados) el pertenecer a familias originarias,
caracterizadas por una larga trayectoria genealdgica de participacion en las actividades
relacionadas a los diversos ciclos festivos de la ciudad, llegando a desempefiar también

diversos cargos al servicio de las entidades tutelares y de la comunidad.

En este sentido, y tomando como base los elementos anteriormente expuestos, en esta
investigacion se plantea que la celebracion del Altepeilhuitl puede considerarse como un
estudio de caso a partir del cual es posible generar un acercamiento a la complejidad que
implica la presencia de un sistema de ciclos festivos que cuentan con elementos del ciclo
agricola, y su vigencia en contextos que han atravesado procesos de urbanizacién, como
sucede en el caso especifico de la cabecera municipal de Cholula de Rivadabia, y de manera
general con la region del valle Puebla-Tlaxcala. Dicho acercamiento generaria una mejor
comprension de las dinamicas festivas presentes en Cholula, y su importancia dentro de la
cotidianidad de los habitantes que se reconocen como originarios.

Por tanto, el objeto de investigacion corresponde a la presencia y vigencia de una
celebracidn ritual que forma parte de un sistema de ciclos festivos representados por las
mayordomias de circular, en la cabecera municipal de San Pedro Cholula, relacionadas con

el ciclo agricola, festividad que es llevada a cabo por los habitantes originarios que se

4 Macehualmeh, concepto nahua que refiere a la clase social que sustentaba a las poblaciones o altepemeh en el
periodo prehispénico. Sin embargo, aun hoy, en diversas comunidades nahuas es vigente el término
macehualmeh/masewal/masewalmej para referir a los habitantes de una poblacién o altépetl.

> Calpulmeh es el plural de calpulli, una unidad organizativa del altépetl, que durante el periodo colonial dio
pie a la conformacion de los “barrios” tradicionales.

& Asi lo expresan los hijos de barrio de Xixitla en la actualidad, y se relaciona con los calpulmeh prehispanicos.
" Ocotlan: “Lugar donde abundan los ocotes”.

8 Pilopan: “En los nobles o pillis” refiriendo que es un calpulli descendiente de la “nobleza”.

11



identifican como hijos de barrio, a partir de sus formas de organizacion tradicional, dentro
de un contexto urbano. Ello implica partir de la siguiente pregunta de investigacion: ;Cuél
es el sentido que el Altepeilhuitl, como una festividad relacionada con el ciclo agricola,
desempefia para los habitantes que se adscriben como originarios, en un contexto urbano,

como es el caso de la cabecera municipal de San Pedro Cholula?

Se propone como hipotesis que la celebracion del Altepeilhuitl es importante debido a
que en ella se condensan elementos materiales y simbolicos, que permiten recrear un sentido
de distincién y pertenencia, dentro de una dimension étnica de identidad, que es expresada

en la categoria local del ser cholulteca.

El objetivo general de la investigacion es proponer un modelo de analisis sobre el
papel que desempefian las précticas rituales en la vigencia y reproduccidon social del ciclo
festivo de las mayordomias de circular, a partir de las cuales se articula un reconocimiento

identitario y una visién de mundo ante las dindmicas urbanas presentes en San Pedro Cholula.

Para ello, fue necesario caracterizar el contexto sociocultural e histérico de la
cabecera municipal de San Pedro Cholula, resaltando los procesos de conformacion del
sistema de ciclos festivos, las formas de organizacion socioterritorial, y como las dindmicas
de urbanizacion han impactado a las instituciones de caracter tradicional. Acto seguido, se
identificaron las formas de organizacion presentes al interior de los barrios cholultecas, que
estan relacionadas con los ciclos festivos, para, posteriormente, definir sus caracteristicas
principales: quiénes participan en ellas, cdmo se organizan, cuales son las dindmicas bajo las
cuales operan, cudl es su importancia en la comunidad, etc. Por Gltimo, se defini6 el origen
del Altepeilhuitl, asi como una descripcion de este, sefialando las formas de participacion, el
decurso de las actividades rituales y el papel que cada uno de los barrios, representados por

sus entidades tutelares, desempefian en esta celebracion.

Metodologia y técnicas empleadas en la investigaciéon

Desde finales del afio 2014 comencé un proceso de acercamiento con el contexto cholulteca,
paralelo a mi formacion como antropdlogo a nivel licenciatura. Durante ese tiempo comencé
a entretejer una red de relaciones con varios habitantes de los barrios cholultecas:
mayordomos, principales, tiaxcas, hijos de barrio, miembros del gremio de fotografos, etc.

De igual forma, crucé por varias experiencias que me permitieron ir familiarizandome mas
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con las dindmicas presentes en los barrios, principalmente en el de San Miguel
Tianguisnahuac, donde, a partir de indagar sobre los procesos por medio de los cuales sus
habitantes construyen una memoria de carécter colectivo, logré realizar la tesis para obtener

el grado correspondiente.

En este tenor, una de las festividades que llamé mi atencion fue el Altepeilhuitl, (fiesta
del pueblo) también conocido como “fiesta de las primicias”; junto con la fiesta de la
Tlahuanca (refiere a una ceremonia de la embriaguez), conserva su nombre en nahuatl. Ante
el contexto expresado al principio de esta introduccidn, cabe sefialar también que el idioma
nahuatl, en su variante regional cholulteca, ain se hablaba a mediados del siglo XX; sin
embargo, y a partir de conversaciones con diversos habitantes, es notorio como se redujo la
presencia de este idioma, siendo que a principios del siglo XXI el espafiol es el idioma
materno comun. Uno de los tiaxcas (hermano mayor) del barrio de San Pedro Mexicaltzingo
sefialaba que €l era el Gltimo de su familia que ain comprendia y hablaba el ndhuatl, aunque
esto se perdid con las nuevas generaciones. En este sentido, llamé mi atencion la existencia
de conceptos como el de hijo de barrio, que, en palabras de algunos principales, es una
continuacion de la poblacién macehual; conceptos locales como el de Tiaxca (Hermano
mayor), Tatiaxca (padre-hermano mayor) y Huehuetiaxca (Venerable/viejo/abuelo hermano
mayor), para referir a las personas que han cumplido con el cargo de mayordomia de circular.
En resumen, la presencia de términos o conceptos en el idioma nahuatl o que refieren a éste,
me parecieron sumamente interesantes, que se agregaban a la complejidad del contexto

cholulteca.

En 2015 tuve la oportunidad de acompafar a los hijos de barrio de San Miguel
Tianguisnahuac a la celebracion del Altepeilhuitl, la cual generé en mi una gran impresion.
De manera personal, el interior de la Capilla Real me pareci6 una recreacion del Tlalocan, el
paraiso en la tierra, por la cantidad de colores, aromas, frutos y demés productos del campo
que simulaban ser flores; todo ello con la presencia de todas las entidades tutelares de
Cholula. Desde entonces, cada afio procuré no faltar a esta celebracion, en parte por la
invitacion que me realizaban las personas que conoci en Cholula, y en parte porgue no queria

perder la capacidad de asombro ante la oportunidad de admirar tan singular celebracion.
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Sin embargo, la emergencia sanitaria generada a nivel mundial por la presencia del
virus SARS-COV-II y la enfermedad del COVID-19 representd, para mi, un quiebre a nivel
profesional y personal. Tuve que regresar a mi tierra natal, en las montafias de Veracruz,
dejando atras el contexto cholulteca. EI proceso de seleccion para ingresar al posgrado en
Ciencias Antropologicas, que venia planeando desde 2019, era una de mis pocas “anclas” a
una cotidianidad pre-pandémica que, en su momento, se veia amenazada por la

incertidumbre y el encierro.

Al principio pensaba en la etnografia® como el eje medular a partir del cual
desarrollaria la investigacion, principalmente en su caracter de método, conocido como
trabajo de campo, que permite obtener elementos que sirven como evidencia para la
descripcion (Guber, 2011, p. 19). Ademas, alude a una relacién social donde los mundos del
investigador y los actores sociales implicados en el objeto de estudio se encuentran en un
gjercicio de constante reflexion, analizando las formas en que el mundo es concebido y
adquiere un significado por parte de los implicados (Dominguez Mon, 2017, p. 14; Guber,
2011, p. 46). Con lo anterior, de acuerdo con lo expresado por Dominguez Mon, el trabajo
de campo es un pilar para la investigacion en la disciplina antropolégica, al ser el método que
forma parte de la triple accion en la investigacion etnografica, siendo fundamental para
generar conocimientos en y a partir de las personas y grupos con quienes trabajamos (2017,
p. 14).

En este tenor, pensé como técnicas a emplear, durante el desarrollo del trabajo de
campo, la observacion participante®® y la entrevista etnogréaficall. La primera de ellas era la

mas habitual durante mis temporadas de trabajo de campo de mi primera tesis, mientras que

% La etnografia se presenta como una triple accion expresada como enfoque, método y texto. (Guber, 2011, pp.
16, 19 y 46)

10 Consiste en observar sistematica y controladamente todo lo que acontece en torno del investigador, y
participar en una o varias de las actividades de la poblacion en el sentido de aprender a realizarlas y a
comportarse como un miembro de la comunidad (Guber, 2011, p. 53), estableciendo el ejercicio de la mirada
etnogréfica, como una dimensidn intersubjetiva en constante actualizacion por medio del contacto entre el
investigador y los otros, en una comunicacion constante en la cual se articulan los lenguajes verbales, corporales
y simbolicos presentes en el contexto que se estudia, y la reflexividad siempre presente en el investigador
(Guber, 2011; Gil et al, 2004).

11 Puede definirse como “una relacion social, donde la informacion obtenida por medio de esta técnica se refiere
a la biografia, sentido de los hechos; sentimientos, opiniones, emociones; normas y valores del entrevistado. La
ventaja de esta técnica radica en permitir una mayor flexibilidad, favoreciendo “la expresion de tematicas,
términos y conceptos mas espontaneos y significativos para el entrevistado” durante el trabajo de campo
(ibidem, 2011, p. 73).

14



la entrevista de caracter etnografico siempre representd un reto, debido a que muchas de las
personas que formaban parte de mi red de contactos tenian dificultad para abrir, dentro de
sus tiempos personales, un espacio para poder dedicarlo a la entrevista. En cambio, para ellos
resultaba mas facil platicar conmigo durante los tiempos de convivencia en las celebraciones,
en los recorridos que los santos patronos realizan para cumplir sus “compromisos”, o en
cualquier “tiempo de espera” entre cada una de las actividades propias de las fiestas. Esta
dinamica se volvio habitual, e implicd darme cuenta de que yo me encontraba en un proceso

de aprendizaje sobre el ser cholulteca.

En alguna ocasion, un amigo mio del barrio de Santa Maria Xixitla, me expreso lo
siguiente: “;Para cuando vas a realizar tu primera mayordomia? [...] acuérdate que la mejor
forma de aprender algo es cuando lo realizas”. En este sentido, comprendi que una de las
estrategias que se emplean al interior de los barrios, para mantener la continuidad de sus
tradiciones, consiste en este ejercicio de aprender-haciendo. Hasta cierto punto, fui incluido
en estas dinamicas: desde que llegué a Cholula presentindome como estudiante de
antropologia social, pasando por ser confundido con reportero (por mi camara fotogréfica y
mi libreta de notas), hasta construir una amistad, llegando al punto en el cual comencé a tener
cierto grado de aceptacion en la vida cotidiana de las personas, implicando la construccién
de lazos de confianza. Con ello, no quiero decir que yo ya era visto como un cholulteca igual
a ellos, pero si, como un amigo con un genuino interés por conocer sus costumbres y
tradiciones, como ellos lo indican, lo cual, por estar presente en diversas festividades,
implicaba compartir experiencias, que permitian construir mas elementos en comuin, a partir

de los cuales conversar, y con esta cotidianidad ir comprendiendo mejor el contexto.

Una vez dicho esto, puede entenderse también lo que implicé la coyuntura del
COVID-19 y mi situacion personal: varias personas con las cuales convivi y conversé durante
el andar etnografico en Cholula fallecieron durante las primeras oleadas. Las redes sociales
como Facebook y Whatsapp fueron fundamentales para mantener cierta comunicacion con
mis amistades!? en Cholula. Lamentablemente, fue por estas plataformas que me enteraba

del lagubre acontecer en la ciudad sagrada, que, ademas, veia trastocada su cotidianidad por

12 Apelo al lado humano que, como investigadoras e investigadores tenemos, para permitirme escribir la palabra

“amigo” y no s6lo mencionar a estas personas como “informantes”, “colaboradores” o “sujetos implicados en
la investigacion”.
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la suspension de las diversas celebraciones y actividades del calendario festivo, incluido el
Altepeilhuitl. EI primer afio fue el mas dificil, en las redes sociales se externaba el pesar de
que esta celebracion fuera suspendida, pero se recordaba que la finalidad de esta era
agradecer a Dios, la Virgen de Remedios y a los santos por quienes seguian con vida, y que
pronto llegara la salud y el fin de esta pandemia, para volver a estar juntos en esta celebracion.
Algo interesante fue un ejercicio de memoria, en el cual todas aquellas personas que teniamos
fotografias de ediciones pasadas del Altepeilhuitl las compartimos a la pagina de Facebook
“San Pedro Cholula y sus tradiciones”, donde fueron publicadas el dia en que tenia que

haberse celebrado esta fiesta (en 2020 y 2021).

En este contexto, la dindmica de tratar de realizar entrevistas por plataformas virtuales
fue una situacion incomoda, que me enfrentd a mi incapacidad por mantener una
conversacion fluida y extensa, a diferencia de aquellas que entablaba en persona, durante las
festividades. He pensado que esto se debe precisamente a que la misma dinamica festiva
permitia tener elementos y formas construir temporalidades donde podiamos relacionarnos
(mis amistades y otros conocidos de Cholula y yo) con mayor naturalidad, para continuar mi

rol de aprendiz.

Por otra parte, las publicaciones en Facebook, y las conversaciones en los chats de
whatssapp se perfilaron como nuevos espacios por medio de los cuales era posible conocer
mas sobre el sentido de la festividad. Ademas, dado que desde 2015 hasta 2019 pude estar
presente en el Altepeilhuitl, contaba con un extenso acervo de grabaciones y fotografias. Esto
implicaba preguntarme: ¢ Como abordar estos nuevos escenarios virtuales de comunicacion,

y mi acervo audiovisual personal de la festividad, como fuentes de informacion?

Decidi aplicar una estrategia de busqueda y sistematizacién de fuentes escritas,
teniendo como objetivo analizar la informacion con una perspectiva etnografica, abordando
los acontecimientos actuales y pasados, identificando aquellos que fueron determinantes en
los procesos histéricos que aun hoy se manifiestan, en este caso, en la celebracion del
Altepeilhuitl. De acuerdo con Chiappe y Ramos, este tipo de ejercicio permite remarcar el
componente diacronico presente en las investigaciones antropolégicas (2017, pp. 26-47). Por
ello, tomando en cuenta los ejercicios de memoria desatados por la situacién de pandemia,

fue que comencé a registra toda la informacion en un diario de campo virtual, es decir,
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elaborado en Word, donde comencé a ordenar, por fechas, las publicaciones en Facebook que
abordaban esta festividad (el periodo abarca desde 2014 hasta 2021). De igual forma, revisé
diversas publicaciones impresas, como los folletos que en ediciones pasadas se repartian
durante la festividad, promovidos por los mayordomos de circular encargados de la
celebracion, o por el maestro Manuel Tlatoa, cronista local. También fue interesante revisar
la publicacion de Donato Cordero sobre las fiestas de Cholula, para conocer su opinién, como
cronista de la region.

Otra técnica empleada fue la de sistematizar y analizar los acervos fotograficos y
audiovisuales a los cuales tenia acceso. Retomando a Manuel y Sander (2017), estos acervos
pueden proveer informacion del contexto en que fueron realizados, y servir como
detonadores de memoria para generar testimonios y reflexiones por parte de las personas que
son entrevistadas. En este sentido, clasifiqué estos materiales en tres rubros: 1) las fotografias
y videos que tomé durante las temporadas de trabajo de campo de 2015 a 2019; 2) las
fotografias y videos que acompafan las publicaciones referentes al tema en redes sociales,
audiovisuales y fuentes escritas; 3) las fotografias y videos que conforman los archivos
personales de los hijos de barrio y fotografos con quienes pude conversar por medio del

whatsapp o en persona (al finalizar la parte mas critica de la pandemia, en 2022).

Estas fueron las estrategias que logré articular para adaptarme a las nuevas
condiciones (extremas, diria yo) a las que nos enfrentamos durante el desarrollo de la
investigacion. Hablo en plural debido a que esto también abarca a mi directora de tesis, las
profesoras, comparieras y comparfieros del Seminario de Pueblos Urbanos, donde cada mes
nos reunimos para dar seguimiento a nuestros avances; y a las amistades y contactos
cholultecas. Por Gltimo, un miedo que siempre estuvo presente en mi, y que apenas ahora
comienzo a enfrentar y superar, es mi sensacion de huida de la ciudad sagrada.
Paradojicamente, la traduccion etimologica de Cholula es Cholollan, “lugar de huida”. No
tuve tiempo para despedirme de muchas personas, la pandemia nos tomo por sorpresa, y €so
implico que, al estar en otro estado, en un momento la interaccién por las redes sociales no
bastara para estar ahi. Afortunadamente, el 12 de diciembre de 2021 significo para mi la
oportunidad de regresar, de manera presencial, a Cholula, para registrar la celebracion del

cambio de mayordomia de circular de la Virgen de Guadalupe, encontrdndome con varias
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personas y amistades, reincorporandome casi como si no hubiéramos vivido dos afios de
aislamiento. Por ello, creo que la celebracion del Altepeilhuitl del afio 2022, fue muy emotiva,
puesto que, después de estar suspendida por dos afios, nuevamente todos los barrios volvieron
a congregarse en la Capilla Real para agradecer no solo por los primeros frutos, sino por la

salud de quienes seguimos aqui, una pandemia después.

Sobre los capitulos de la tesina

La tesina se encuentra estructurada por 3 capitulos que dan cuenta de la investigacion
desarrollada en torno a la festividad del Altepeilhuitl y su contexto, la poblacion de Cholula
de Rivadabia, cabecera del municipio de San Pedro Cholula, localizada al oeste de la ciudad

de Puebla. Esta investigacion se desarrolld entre enero del afio 2021 y mayo de 2022.

En el primer capitulo se busca contextualizar el escenario de estudio: Cholula de
Rivadabia. Se plantea que esta poblacidn esta inserta en las dindmicas de una regién mayor,
el valle Puebla-Tlaxcala, pero también forma parte de una subregion de ésta, la region de las
Cholulas, donde destaca la presencia de los municipios de San Pedro, San Andrés y Santa
Isabel Cholula. Se ofrecen datos relevantes sobre las condiciones poblacionales, de
infraestructura y servicios, asi como de la actividad econdémica, donde destaca la presencia
de la industria turistica por su aporte de ingresos a la economia del municipio. Un
subapartado aborda también las condiciones en que se desarrolla la actividad agricola, la cual
se ha desplazado hacia las poblaciones o juntas auxiliares que rodean a la cabecera
municipal. Este es un elemento para destacar, pues la presencia de elementos agricolas es

una de las caracteristicas que distinguen al Altepeilhuitl de otras celebraciones.

Se sefialan también las formas de organizacion socio territorial presentes en el
municipio, las cuales pueden clasificarse en aquellas establecidas por la administracion
gubernamental (cabecera municipal y juntas auxiliares), y las de caracter tradicional (barrios
originarios, barrios-pueblo, y pueblos), estas ultimas ligadas a la dindmica del ciclo festivo y
las formas de organizacion en torno a los sistemas de mayordomias. Se realiza también un
breve recorrido a partir de las principales coyunturas histéricas que han conformado a la
Cholula de hoy: el periodo prehispanico, el periodo colonial, y los procesos de modernizacion

generados a partir de la segunda mitad del siglo XX.
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Por ultimo, se presenta un apartado en el cual se plantea una discusion en cuanto a
cémo conceptualizar el enclave poblacional de Cholula, tomando en cuenta sus
particularidades histdricas y socio-culturales. Existen tres propuestas: ciudad contemporanea,
pueblo urbano, y la etnocategoria de altépetl contemporaneo. Se propone esta Ultima como
una opcion viable de usar, debido al contexto sociopolitico que se vive en la region, donde
los habitantes aluden a este concepto nahua para referir y caracterizar a sus poblaciones,
como forma de distincion y defensa de su territorio.

En el capitulo 2 se presenta una serie de argumentos y reflexiones en torno a las
formas de organizacion tradicional presentes en contextos urbanos, reconociendo asi, en las
discusiones contemporaneas del tema, la existencia de diversas formas de organizacion que
pueden conformar distintos sistemas de cargos. Debido a la tematica propuesta en esta
investigacion, se dio mayor énfasis a comprender el concepto de los sistemas de cargos
religiosos, para asi cuestionar algo que, quizas se daba por sentado: ¢Existen sistemas de
cargos en Cholula, especificamente en la cabecera municipal de San Pedro Cholula? La
respuesta a esta interrogante nos lleva a reconocer diversas formas de organizacion
tradicional, entre ellas un sistema contemporaneo de mayordomias presentes en cada uno de
los barrios tradicionales y en las denominadas mayordomias de circular. Este sefialamiento
adquiere importancia, dado que otras formas de organizacion como las hermandades de
cargadores, las asociaciones y cofradias, si bien no pertenecen al sistema de mayordomias de
circular, no implica que éstas no interactien entre si, para llevar a cabo las tareas

correspondientes al servicio comunitario y la organizacién de las festividades.

Nuevamente, nos encontramos con la propuesta del concepto de altépetl
contemporaneo, no sélo para comprender las dinamicas socio-territoriales, sino también las
de carécter institucional, lo cual implica reconocer que en el contexto contemporaneo
cholulteca, convergen diversas instituciones que responden a proyectos civilizatorios
distintos a partir de los cuales se ordenan tiempos y espacios: instituciones eclesiasticas y del
Estado Nacion, que responden a los proyectos civilizatorios occidentales; y las instituciones
de carécter tradicional, como los hijos de barrio o los sistemas de mayordomias
contemporaneas, que se han configurado bajo los proyectos civilizatorios indigenas, de

acuerdo con la propuesta de Miguel Bartolomé (1997; en Luciano, 2005, p. 30).
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Ademas, considerando las coyunturas presentes en el devenir historico de Cholula,
encontramos que el proceso de urbanizacién que la region comenzd a experimentar de
manera intensa desde mediados del siglo XX, en realidad corresponderia a un proceso de re-
urbanizacion. Esto implica que las instituciones de caracter tradicional, y la existencia del
altepetl en realidad se han enfrentado a momentos liminales que han puesto a prueba sus
capacidades adaptativas, desde la llegada de los tolteca-chichimecas a principios del periodo
postclésico, hasta la reconfiguracion de Cholula como un altépetl colonial/republica de
indios dentro del nuevo orden colonial hispano, buscando su subordinacion ante el nuevo
centro rector de la regidn, la ciudad de Puebla; cuya situacion se mantiene vigente, ahora
dentro de los procesos de metropolizacion del valle Puebla-Tlaxcala, dentro del cual Cholula

y otras sub regiones se encuentran insertas.

En el capitulo 3 se argumenta que, un elemento medular de los proyectos
civilizatorios indigenas radica en la matriz mesoamericana dentro de la cual se reconfiguran
de manera constante las formas de concebir tiempos y espacios, elementos importantes que
dotan de particularidad a las comunidades que conforman el altépetl contemporaneo,
estableciendo asi un ritmo de vida tradicional del altépetl. Precisamente, en esta matriz
encontramos la presencia de una cosmovision elaborada a partir de una observacion
prolongada de los elementos y ciclos presentes en el medio natural, y las relaciones que el
ser humano ha establecido con ellas a través del tiempo. Esto, aunado a una concepcion de
la vida de caracter comunitario o comunal mesoamericano, donde la solidaridad entre quienes
habitan y conforman el altépetl es un referente presente en las formas de organizacion
tradicional, permitirian comprender mejor la existencia y razén de ser del Altepeilhuitl

cholulteca.

A partir de la informacion recopilada de los testimonios proporcionados por los
habitantes de Cholula, tanto en entrevistas como en conversaciones, fuentes escritas y
materiales de caracter audiovisual, es posible dar cuenta de una conexion entre la celebracion
del Altepeilhuitl con el ciclo del maiz y la milpa, que ahora se ha reconfigurado en la nocién
del sustento para los cholultecas. El registro de la festividad fue una pieza clave para observar
como se han adoptado nuevos elementos que anteriormente no correspondian a las practicas

agricolas de los cholultecas (como lo es la incorporacién de diversos frutos del campo que
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anteriormente no se sembraban en la region, pero que gracias a las redes comerciales y de
suministros es posible adquirir, asi como las modificaciones de los arreglos frutales que
acompafan a las virgenes y santos durante esta celebracion). Es necesario sefialar como a
pesar de que, al interior de la cabecera municipal es muy poca la poblacién que se dedica aun
a sembrar la milpa, las peticiones de buen temporal durante el Altepeilhuitl responden a una
identificacion de carécter regional que se relaciona con el territorio originario. Es decir, se
pide por la llegada de las lluvias para que aquellas comunidades campesinas de la region
cholulteca puedan tener suficientes cosechas que permitan la subsistencia de todas las

personas gque habitan en la region cholulteca.
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Capitulo 1 Contexto sociocultural e histérico de Cholula de Rivadavia

La intencion de este capitulo es dar una breve introduccion sobre el contexto en el cual se
desarrolla la investigacion, la poblacion de Cholula de Rivadabia, cabecera del municipio de
San Pedro Cholula, localizada en la zona oeste de la ciudad de Puebla. En un primer apartado,
se propone como punto de partida entender la pertenencia de Cholula a la region del valle
Puebla Tlaxcala, y las caracteristicas de éste. Acto seguido, se plantea una subregion de este
valle, la region de las Cholulas, a la cual los pobladores de Cholula identifican como su

territorio originario, marcando una distincién con el resto del valle poblano tlaxcalteca.

En un tercer apartado, se profundiza en torno a la ciudad de Cholula y la dinamica
poblacional y econémica, asi como en aspectos de la vida cotidiana, los cuales se debaten
entre la turistificacion de la poblacion, y las problematicas de una ciudad en crecimiento, que
forma parte de la zona metropolitana de la ciudad de Puebla. También se expone la existencia
de formas de organizacion socio territorial distintas a las establecidas por el orden de

gobierno: los barrios tradicionales.

El cuarto apartado realiza un breve recorrido por el extenso devenir historico de la
ciudad de Cholula y la region, la cual no puede separarse de los acontecimientos sucedidos
en el valle Puebla-Tlaxcala. Se identifican tres periodos coyunturales: el periodo
prehispanico, el periodo colonial, y los procesos de metropolizacion iniciados a finales del
siglo XX.

Por altimo, se propone una discusion en torno a la pertinencia de conceptualizar a
Cholula desde el concepto de ciudad, el cual es considerado de manera oficial por parte del
gobierno, pero que desde las ciencias sociales podria cuestionarse, para dar paso a otras
formas de conceptualizacion, tales como “pueblo urbano” o “altépetl contemporaneo”. Se
propone este Ultimo como una opcion que permite resaltar las particularidades presentes en
las dindmicas sociales del contexto cholulteca. Dicho concepto parte del posicionamiento
politico que ha tenido el altépetl como concepto vigente en el idioma nahuatl de la regién, en
las luchas por defender el territorio, los recursos naturales, y el derecho a la identidad y la
libre determinacion de las poblaciones que rodean a la ciudad de Puebla, y de la region

cholulteca.
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1.1 El valle Puebla-Tlaxcala.

El territorio corresponde al espacio que es apropiado y valorizado, ya sea de manera
simbolica y/o instrumental, por los grupos humanos (Raffestin, 1980, p. 129, citado en
Giménez, 2000, p.90), conformado a partir de una apropiacion, y las relaciones de poder y el
establecimiento de fronteras (Giménez, 2000, p. 91). Por tanto, es posible distinguir la
existencia de territorios proximos u originarios, que engloban al pueblo, barrio, localidad o
ciudad, y los territorios vastos como son el Estado-Nacidén o conjuntos supranacionales,
como el caso de la Union Europea. (Hoerner, s.f., citado en Giménez, 2000, p. 96). En este
tenor, el concepto de regidon corresponderia al nivel intermedio entre ambos tipos de
territorios; considerandose, desde un enfoque metodol6gico, como un puente productivo
entre lo local y lo global (Pérez-Herrero, 1991, pp. 7-8; citado en Gamez, Rodriguez y
Villalobos, 2016, p. 22); o bien, como sefiala Gilberto Gimeénez, la regidn permite designar
a unidades territoriales que conforman subdivisiones a nivel intra nacional, correspondientes

a una escala intermedia entre el pueblo/localidad y el Estado (2000, p. 107).

Por tanto, Alejandra Gamez, Rosalba Ramirez y Leticia Villalobos proponen entender
al valle Poblano-Tlaxcalteca como una region sociocultural que ha sido construida a partir
de las formas de habitar y percibir el entorno por parte de diversos grupos humanos, que han
interactuado y entretejido relaciones a través de un largo proceso historico, que continda
hasta el dia de hoy; regién que no esta exenta de contrastes y contradicciones entre los
diversos sectores sociales que en ella se encuentran (2016, p. 21, 23). En este sentido, la
region del valle Puebla-Tlaxcala es el punto intermedio entre la nacion mexicana y la

dindmica presente en Cholula.

En este tenor, es necesario considerar que la region es la expresion espacial, en un
momento determinado, de un proceso historico particular, de los elementos presentes en el
medio ambiente fisico, y las practicas culturales de las sociedades que estan presentes en ella
(Bonfil, 1973, p. 177 en Giménez, 2005, pp. 39-40). Por tanto, basta mencionar en este
momento, que la historia del valle poblano-tlaxcalteca esta ligado al devenir histérico de la
milenaria ciudad de Cholula, y la existencia de la Ciudad de Puebla, en los ultimos 500 afios.

Desde el ambito orogréafico, el valle Puebla-Tlaxcala corresponde a una meseta

mayoritariamente plana que cuenta con una altura promedio de 2, 250 m. sobre el nivel del
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mar, la cual rodea al volcan Matlacuéyatl o “Malinche”, y limita al oeste con la sierra nevada,
siendo los volcanes Popocatépetl e Iztaccihuatl los otros referentes montafiosos que dominan
las alturas del valle (Nutini e Issac, 1989, p. 9). Cabe sefialar que la sierra nevada es un limite
natural que separa esta region de la cuenca de México. Por su parte, el volcan Matlacuéyatl
0 Malinche representa el limite hacia el este; al norte el macizo montafioso del bloque de
Tlaxcala se levanta irrumpiendo la planicie, mientras que, al sur, se extiende hacia la
denominada tierra caliente, entre los valles de Atlixco e Izicar de Matamoros. El clima es
de caracter templado con un periodo de lluvias que abarca los meses de abril a octubre
(Bonfil, 1988, pp. 19-20).

Estados Unidos

Valle Pue

Guatemala

Mapa 1 Localizacion del Valle Puebla-Tlaxcala. Mapa tomado del sitio web Travel by Meéxico.
(https://mr.travelbymexico.com/717-estado-de-puebla/)

Estos volcanes y cuerpos montafiosos han generado un nicho ecoldgico que ofrece
proteccion y resguardo a infinidad de seres vivos a lo largo del tiempo, gracias a una cantidad
significativa de agua, tierras fértiles, y una temperatura ambiental estable presentes en este
espacio. El deshielo de los volcanes y la captacidn pluvial de las areas boscosas presentes en
la alta montafia dan forma a diversos arroyos y rios, cuerpos y depdésitos de agua, destacando
los rios Zahuapan, Alseseca y Atoyac, asi como la presencia de jaglieyes, nacimientos de

agua o ameyales, y lagunas, esta abundancia de cuerpos acuaticos en combinacion con las
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tierras fértiles, generaron un contexto bondadoso para el desarrollo de la agricultura a nivel
del suelo como en las laderas de pequefias montafias por medio de la técnica de terrazas. Por
tanto, existe una diversidad de cultivos y aprovechamientos de especies vegetales tales como
el maiz, chile, frijol y otras especies asociadas al sistema milpa; diversos arboles tanto
frutales como maderables; amaranto, maguey, hortalizas y otros vegetales. De manera
general, existe una diversidad en cuanto a la flora y fauna que habitan los distintos espacios
ecoldgicos presentes en la region (que va desde la meseta hasta la alta montafia), como son
plantas arbustoreas, coniferas, frutales, florales, etc., asi como diversos mamiferos, reptiles,

aves, entre otros (Moreno y Hernandez, 2020, pp. 76-77).

Actualmente, destaca la presencia de la ciudad de Puebla como el polo urbano
regional. Esto se debe a su posicién como ciudad capital, acaparando las instituciones del
gobierno estatal (poderes ejecutivo, legislativo y judicial) y los enlaces o representaciones
con el gobierno federal (por ejemplo, las oficinas de enlace estatal de la Secretaria de
Relaciones Exteriores, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, etc.), asi como de la
estructura eclesiastica (la didcesis de Puebla, dentro de la cual se incluyen varias otras
poblaciones y ciudades, incluida Cholula), y las opciones de diversidn, esparcimiento y
comercio. Todo ello es favorecido por su conectividad con las principales redes de
comunicacion terrestre del pais (autopistas y carreteras federales México-Puebla-Veracruz,

Puebla-Tlaxcala, Puebla-Atlixco-Cuautla, Puebla-Tehuacan-Oaxaca).
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Mapa 2. Programa urbano de la region de Angelopolis, nombre que recibe la zona metropolitana en torno a la
ciudad de Puebla, que proviene de la leyenda de su fundacién. En color azul claro se muestra el limite de la
zona metropolitana de la Ciudad de Puebla, y en morado la zona conurbada de la capital poblana. Mapa tomado
del sitio web del Portal de Planeacion Para el Desarrollo del Gobierno del Estado de Puebla (2017)
http://planeader.puebla.gob.mx/index.php/inicio/7-regiones

Otro elemento que ha favorecido su presencia como polo regional corresponde al
desarrollo de diversos parques industriales que se han establecido dentro de la ciudad
angelopolitana y su zona metropolitana, estableciéndola como el estandarte principal de la

bonanza econdmica de la region, gracias a la concentracion de capital extranjero, que ha
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apostado por invertir en el desarrollo de la industria, principalmente automotriz (como es el

caso de la planta alemana VVolkswagen).

De manera general, destacan la presencia de los parques industriales Corredor
Industrial Cuautlancingo y Parque Industrial Volkswagen (FINSA), en el municipio de
Cuautlancingo; Parque Industrial Puebla 2000, Fraccionamiento Industrial Resurreccion y
Parque Industrial 5 de Mayo, dentro del municipio de Puebla; Area Industrial San Felipe
Chachapa, en el municipio de Amozoc; Parque Industrial San Miguel, Corredor Industrial
Quetzalcdatl, Vesta Park Puebla, Ciudad Textil y Parque Industrial Area 1, en los municipios

de Huejotzingo y San Martin Texmelucan; y Parque Industrial Audi en San José Chiapa.

La bonanza de la dinamica productiva es uno de los factores que ha influido en el
crecimiento poblacional, a partir de las politicas publicas que, a nivel regional, han buscado
posicionar al Valle Puebla-Tlaxcala como un polo de desarrollo estratégico que otorgue
beneficios a la economia de los estados de Puebla y Tlaxcala (Gamez et all, 2016, p. 25). El
flujo poblacional que busca modificar sus condiciones de vida a partir de la promesa de
mejores condiciones econémicas ha conformado el desarrollo de proyectos habitacionales
que contindan en expansion en la region. EI mayor impacto de desarrollo habitacional puede
identificarse en los municipios de Puebla, Cuautlancigno y San Andrés Cholula. Sin
embargo, los proyectos habitacionales son indicadores de los contrastes que marcan las

desigualdades sociales en la region.

Por una parte, podemos enunciar los desarrollos habitacionales de interés social, que
son las casas que estan dirigidas al sector poblacional que depende de los créditos de gobierno
para poder adquirirlas, como los de INFONAVIT y FOVISSTE. Generalmente quienes
habitan en estos conjuntos habitacionales pertenecen a familias donde los propietarios del
inmueble son o fueron obreros en alguno de los parques industriales o trabajadores del estado.
Estos lugares son considerados de clases sociales populares o medias, donde algunos incluso
son percibidos como lugares peligrosos o de alta criminalidad en el imaginario urbano.
Como ejemplos pueden sefalarse las unidades “Bosques de los Héroes”, “La Margarita”,
“San Bartolo”, “San Ramon”, “Bosques de San Sebastian”, “Bosques de Manzanilla” y

“Bosques de Amalucan”.
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Por otro lado, y en un crudo contraste, se encuentran los desarrollos inmobiliarios
orientados hacia clases sociales medias o altas. A diferencia de las casas de interés social,
estos desarrollos inmobiliarios presentan casas o departamentos de mayores dimensiones,
muchos de ellos catalogados como exclusivos por el tipo de personas que pueden acceder a
él (aludiendo a que sélo un selecto grupo puede adquirirlos). Esto implica también que los
costos de dichos inmuebles puedan alcanzar cantidades exorbitantes, de un millén de pesos
en adelante, en comparacion con las casas de interés social que no superan el millén de pesos,
motivo por el cual, el habitar o poseer alguno de estos inmuebles implica un simbolo de

estatus social.

Pueden mencionarse como ejemplos la zona habitacional de “Lomas de Angeldopolis”
y los desarrollos inmobiliarios que apuestan por la construccion de inmensas torres con
departamentos en la exclusiva zona de Sonata, en lo que anteriormente pertenecia a
Tlaxcalancingo, comunidad que ain se mantiene en resistencia, en una postal donde sus
campos cultivados de nopales se encuentran a unos cuantos metros de los enormes edificios
“ultramodernos de lujo”, implicando conflictos territoriales justo en los limites entre la

ciudad de Puebla y la region Cholulteca.

1.2 La regién de las Cholulas

Franz Tichy denomind llanura de Cholula a una sub-area localizada al poniente del Valle
Puebla-Tlaxcala, delimitada por los cerros Tecajetes y Zapotecas en el norte; el pedregal de
Nealtican y las faldas inferiores de la Sierra Nevada al oeste; la cuenca de Atlixco y la sierra
del Tenzo al sur; Valsequillo corresponderia al limite sureste, y al oriente el valle del rio
Atoyac (Bonfil, 1988, p. 19). La ciudad de Cholula se localizaria al norte de esta subarea,
extendiéndose hacia el este del cerro Zapotecas. Esta delimitacion sirve como orientacion
para reconocer la propuesta de un territorio originario denominado la region de las Cholulas

0 regién cholulteca.
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Mapa 3. Localizacién de Cholula dentro del Valle Puebla-Tlaxcala. Elaboracion propia sobre un mapa de
Google.

Llanura de Cholula

\ ST 7Y o QY santaAna
Limites Oeste ‘KIS : Xalmimitulco *
@ Nealtican ;
Q
Parque Nacional Izta-Popo
Zoquiapan

Zacatelco

Limite Sureste
Q &1 0asis Valsequillo

Limites Norte
° Tecajete . - 3
Q9 Cerro Zapotecas 3= 4 : A Cholula
g ; Chipllo
Limites Sur

@ Sierra del Tenzo

Limites Este
Q rio Atoyac

Llanura de Cholula
{, Llanura de Cholula

Mapa 4. Localizacién de la Llanura de Cholula. Elaboracion propia basado en informacién de Bonfil Batalla
(1988:19)
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La subregion de las Cholulas comprende principalmente los municipios de Santa Isabel, San
Andrés y San Pedro Cholula. Sin embargo, entre los testimonios de los habitantes, se sefialan
como pertenecientes al territorio originario Cholulteca diversas poblaciones cercanas, que
se encuentran dentro de la acotacion que realizara Tichy. Por ejemplo, al indagar sobre la
extension original de Cholula, los testimonios referian a un territorio que se expandia mas

alla de los limites municipales actuales:

Cholula es gigantesco, de hecho, antes, San Pedro Cholula no era San Pedro Cholula, antes
San Pedro y San Andrés eran uno solo. Y esta enorme ;/no?, o sea, dicen que antes llegaba
hasta San Nicolas de los Ranchos, y todo eso ¢no?, Yancuitlalpan todavia tenia que ver como
con todo esto, pero ahorita, de los limites yo creo que es, hablando de los pueblos, hacia la
carretera de paso de Cortés, llega hasta Acuexcomac, porgue de ahi ya es San Buenaventura
Nealtican, hacia acd, hacia la carretera de Huejotzingo llega hasta San Juan Tlautla, y de este
lado es San Cristdbal Tepontla, porque méas adentro hacia los pueblos de San Cristobal
Tepontla esta [San Francisco] Cuapa, esta [San Gregorio] Zacapechpan, y es como todos esos
limites, ¢no? del cerro Zapotecas y asi, y pues de este lado es no mas hacia la recta
[Quetzalcdatl], que ya es donde termina y empieza San Andrés, de hecho la recta dice “San
Andrés” ;no? y aqui es la forjadores, Momoxpan, todo este rollo. Y hacia aca es San Pedro

Mexicaltzingo (Testimonio, joven “A”, hijo de barrio de Jesus Tlatempa, 21 de junio 2018).

En otros testimonios, se hacia hincapié que el rio Atoyac correspondia al limite oriente de
Cholula, a pesar de que la ciudad de Puebla ha anexado ese territorio, cercando a las Cholulas
hasta las zonas limitrofes de la autopista Puebla-Atlixco con la junta auxiliar de San
Bernardino Tlaxcalancingo, perteneciente al actual municipio de San Andrés Cholula. Lo
interesante de los limites sefialados en los testimonios, es que corresponde a lo que fue el
territorio que pertenecia al hueitatocayotl (gran sefiorio o nacién) de Tollan Cholollan, a la
llegada de los espafioles, de acuerdo con las fuentes etnohistéricas, como se sefiala mas
adelante en el apartado correspondiente al periodo prehispanico.

La presencia de los sistemas de cargos y las dinamicas festivas en las comunidades
cholultecas son un elemento que resalta en la caracterizacion y reconocimiento de este
territorio originario que coexiste con la dinamica metropolitana. Las instituciones de
organizacion tradicional han servido para hacer frente a procesos de transformacién del

espacio, como el proyecto del Parque de las 7 culturas en las inmediaciones del santuario de
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Remedios, ademas de que, a nivel regional, diversos pueblos se han organizado bajo la figura
de pueblos originarios para defender su derecho a decidir en torno a los recursos presentes
en un territorio que han reconocido como suyo, cuya relacion de pertenencia, en un sentido
de apropiacion, se encuentra desde el periodo prehispanico y se justifica por una ocupacion
ininterrumpida hasta el dia de hoy. De esta manera, se han enfrentado a procesos de
privatizacion del agua, resaltando el conflicto en torno a la presencia de la empresa Bonafont
en el municipio de Juan C. Bonilla, dentro de la region de Cholula, o el caso de la
embotelladora de agua Junghanns, en San Bernardino Tlaxcalancingo, en el municipio de
San Andrés Cholula, o la oposicién al Proyecto Integral Morelos, en los municipios de
Calpan y Huaquechula, ubicados en las faldas del Popocatépetl, y en las inmediaciones de la
region Cholulteca.

Por otra parte, se han conformado redes de ciclos festivos en las cuales, diversos
barrios y pueblos de la regidn se relacionan a partir de sus practicas festivas, y las Virgenes
y Santos Patronos desempefian un papel fundamental. Un ejemplo de ello es el papel que la
Virgen de los Remedios desempefia a nivel regional, como cohesionadora. La serie de
festividades que se llevan a cabo en su Santuario, entre el 31 de agosto y el 8 de septiembre,
convocan la presencia de miles de personas, entre ellas habitantes de la regidn cholulteca que
acuden a visitarla. Notese que también en estas fechas se lleva a cabo la feria regional de
Cholula, donde se congregan comerciantes provenientes de diversas partes del pais, en una

continuidad de las redes comerciales que datan del periodo prehispanico.

Sin embargo, la presencia de la Virgen de los Remedios también opera de manera
reciproca: no sélo es la confluencia de los habitantes de la regién en torno a su santuario, sino
la presencia de una de las representantes de la madre de los cholultecas, como es llamada
carifiosamente, en cada una de las comunidades al interior de la region. La Virgen de los
Remedios es solicitada para que visite los barrios cholultecas al interior de las cabeceras
municipales de San Pedro y San Andrés Cholula; sin embargo, también los pueblos solicitan
su presencia, buscando que ésta pueda coincidir con las celebraciones de las festividades

patronales.

Dentro de las dindmicas de los ciclos festivos cholultecas, se denomina como bajadas

0 bajadas de la virgen a las actividades en las cuales una de las imagenes de la Virgen de los
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Remedios literalmente es bajada de su Santuario, localizado en la cima del Tlachihualtepetl,
y conducida por una comitiva de los habitantes de un determinado barrio, colonia o pueblo,
para que permanezca por unos dias visitando la comunidad en cuestion, y posteriormente ser
trasladada de nueva cuenta al Santuario. De acuerdo con la pagina oficial de Facebook del
Santuario de la Virgen de los Remedios, en el Santuario existen 6 imagenes peregrinas o
secretarias, como también son conocidas por los cholultecas, que son quienes visitan 49
comunidades durante todo el afio®®; esto se debe a que la imagen principal u original
unicamente sale una vez al afio de su templo, a la media noche del 1° de septiembre, cuando
sus hijos, los cholultecas, la visitan al finalizar la procesion de los faroles, para dar inicio a

su fiesta patronal.

Cabe sefialar un ejemplo de las dindmicas que se entretejen con el choque de practicas
y formas de concebir el territorio en la region del Valle Puebla-Tlaxcala. EI 29 de septiembre
del afio 2015, se realizd la primera bajada de la Virgen de Remedios a la colonia San Miguel
la Rosa, con motivos de su fiesta patronal en honor a San Miguel Arcangel*4. Dicha colonia
se localiza atras del Centro Comercial Angelopolis, justo en el corazon de una de las zonas
con mayores desarrollos inmobiliarios, rascacielos y centros comerciales de la ciudad de
Puebla. Esta misma colonia es considerada como parte de San Andrés Cholula, por medio
del corpus tradicional cholulteca®® -en el cual, el fiscal y su comitiva realizan la entrega de
invitaciones a las autoridades civico-religiosas de localidades y colonias que integran el
municipio de San Andrés- para que asistan a la fiesta patronal, llevada a cabo en la cabecera

municipal.

Bhttps://www.facebook.com/santuarioremedioscholula/posts/2023098481087597? _cft_ [0]=AZUSxomsuy
GORQoON3DWB8NKkjz7ybAXpRRQzRMgnINSemxs7zVsHoZMZJywhkza9FZAgjodl_eZg21TIRLfUISKCB
zifCk-ZFNkcdr3gKNRnDFItgl6 TUSE7U2DPILM6Nns-0& tn =%2C0%2CP-R
14https://www.facebook.com/santuarioremedioscholula/posts/1007919655938823? _ cft  [0]=AZXGxalP5Y
0geGBnXtBEMY5KAK rMPoiGOsbKALiIdGzotDTKFmMD _Eu4f470cdBKOtkGO5Ti30fwi-
dDIE1hUAh6gyrkKXReD8Aa80z5h032mclK_g191fJLO0Yzb5ynQY xSx-

nlh_84a0Rqge5SrkJdFIY&  tn. =%2C0%2CP-R

15 A partir de la observacion etnogréafica, se propone que el término de corpus tradicional cholulteca sirve para
referir la manera en que deben de llevarse a cabo las actividades que se relacionan con el sistema de cargos y
el ciclo festivo. Es comdn que, en los discursos de las personas que desempefian algun cargo, refieran como
tradiciones cholultecas a los conocimientos y practicas que son trasmitidos de generacion en generacion por
medio de la participacion en estas actividades. Es una forma de continuidad, pero también de reformulacion de
las memorias de caracter colectivo en torno a los sistemas de cargos. También se propone como simil el término
de etiqueta cholulteca.
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De acuerdo con lo reportado por José Armando Lépez Sanchez, durante el discurso
ofrecido por el fiscal al momento de entregar la invitacion y el programa al sindigo de la
colonia, se refierié a la importancia de que tradiciones como ésta se mantengan a pesar de las
transformaciones del territorio; ademas, algunos habitantes del lugar expresaron su sentido
de pertenencia a San Andrés Cholula, desligandose asi a la adscripcion de la ciudad de Puebla
(2015, p. 142).

De esta manera, es posible tener un panorama general de la importancia que las
formas de organizacion tradicional desempefian en los procesos mediante los cuales, los
pobladores que se identifican como originarios, buscan mantener la presencia y su
adscripcion a un territorio originario de caracter milenario, que sirve también para reconocer
esa nocion de cobijo o proximidad, ante la presencia de la gran ciudad, a pesar de que ellos
también se ven inmersos en las dindmicas que establece la metropoli, a partir de los ambitos

laborales, educativos y de servicios que también conforman su transcurrir cotidiano.

Y, en el centro de dichas dinamicas, manifiesta en el amarillo fulgor del Santuario de
los Remedios, que corona el majestuoso Tlachihualtepetl, se levanta ante las eras, la
milenaria Ciudad Sagrada de Cholula: in Tollan-Cholollan Tlachihualtepetl teohueyaltepetl.

1.3 Cholula de Rivadabia: contexto de estudio

La ciudad de Cholula de Rivadabia (o Cholula) es la cabecera del municipio de San Pedro
Cholula. Se localiza a 12 kilémetros'® al oeste de la ciudad de Puebla, dentro de la region
denominada Valle Puebla-Tlaxcala, en el altiplano central mexicano. De acuerdo con el
ultimo Censo de Poblacién y Vivienda realizado en el afio 2020, Cholula concentra el ntcleo
poblacional del municipio, con 102, 091 habitantes de un total de 138, 433'7, es decir,
concentra el 73.74% de la poblacion municipal. Oficialmente, cuenta con amplia cobertura
en cuanto a los servicios e infraestructura relacionados al agua potable, drenaje, luz eléctrica,

telefonia e internet, y recoleccion de basura. Estos elementos han generado que Cholula se

16 Célculo tomado de la pagina https://www.corazondepuebla.com.mx/organiza-tu-viaje/como-llegar-a-
cholula-desde-puebla/ a partir de una ruta que va del zocalo de la Ciudad de Puebla al z6calo de Cholula,
viajando por la vialidad conocida como “Recta a Cholula”

17 Datos obtenidos de:

Data México: https://datamexico.org/es/profile/geo/san-pedro-cholula

Meéxico en cifras: https://www.inegi.org.mx/app/areasgeograficas/?ag=211400001#collapse-Resumen
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posicione como un enclave regional de gran importancia, solo superado por la ciudad de
Puebla.

Sin embargo, Cholula es también una ciudad de contrastes. Por una parte, las calles
cercanas al centro de la localidad, y en los alrededores del Santuario de Remedios, en donde
se concentra la oferta de servicios turisticos, lucen en buenas condiciones, con alumbrado
publico y sin problemas para la recoleccion de basura; los muros de los inmuebles lucen un
aspecto impecable e incluso con colores que se relacionan con los tipicos de un pueblo
mexicano®®, donde varios de éstos han pasado a ser hoteles boutique, restaurantes,
mezcalerias, bares o comercios dedicados a la venta de cuarzos, artesanias, tatuajes, ropa
hindu, etc., generando una presencia multicolor de elementos que remiten a pensar en la
presencia local y global que, desde la actividad turistica, ha fomentado el cosmopolitismo de

la Ciudad Sagrada.

Por otro lado, en la Cholula cotidiana, los habitantes expresan deficiencias en los
servicios de recoleccion de basura, notandose su excesiva acumulacion en ciertas esquinas;
paredes de inmuebles afectadas por los tags'® de grafiti, calles sin pavimentar o con grandes
baches, fallas en el alumbrado eléctrico, en ciertas zonas incluso puede hablarse de problemas
con el drenaje publico e inundaciones durante la época de lluvia; desabasto en el servicio de
agua potable, disminucion de las areas verdes y cambios en el uso de suelo para favorecer
nuevos conjuntos habitacionales. También se nota un incremento en las actividades
delictivas. Este mismo panorama es similar en las juntas auxiliares del municipio, resaltando
mejores servicios e infraestructura en vialidades o éareas cercanas a los desarrollos
inmobiliarios destinados para poblacion avecindada de altos capitales econdémicos,

estableciendo asi una diferenciacion entre distintas “clases sociales”.

1.3.1 Actividades econdmicas
En el rubro econdémico, encontramos que en esta ciudad se concentran las actividades del

sector secundario® a nivel municipal, con un valor de $1,159 millones de pesos, (Comité

18 Combinaciones de amarillo canario y azul marino, rosa mexicano, rojo, ocre y verde.

19 Los tags o firmas consisten en nombres plasmados en diversas caligrafias propias del grafiti, generalmente
de un solo color, y que son empleadas para delimitar o marcar territorios de los graffers o grafiteros.

20 E] sector secundario esta caracterizado “por el uso predominante de maquinaria y de procesos cada vez mas
automatizados para transformar las materias primas que se obtienen del sector primario. Incluye las fabricas,
talleres y laboratorios de todos los tipos de industrias. De acuerdo con lo que producen, sus grandes divisiones
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Estatal de Informacion Estadistica y Geogréafica del Estado de Puebla, 2017), donde resalta
la presencia de fabricas como “Sidra Copa de Oro”?!; “Gelatinas Roly”, hielo “Heclau”, asi
como pequefios talleres de carpinteria, herreria, etc. Sin embargo, la mayor parte de la
poblacién obrera tiene sus trabajos en los parques industriales de los municipios vecinos de

Puebla, Huejotzingo y Cuautlancingo.

En cuanto al sector terciario®?, 16, 666 personas habitantes de la cabecera municipal
trabajan en actividades relacionadas a “bienes y servicios”, generando un valor de $1, 405
millones de pesos. Destaca la presencia de 23 establecimientos que ofertan el servicio de
hospedaje, con un total de 609 cuartos disponibles. Para dimensionar el papel que ese sector
econdmico desempefia, a nivel macro el municipio de San Pedro Cholula alberga el 4.17%
del total de establecimientos de hospedaje del estado de Puebla, asi como el 3.67% de las
habitaciones de hotel disponibles en el estado, posicionandose en el 7° y 5° lugar dentro del
estado de Puebla, respectivamente (Comité Estatal de Informacion Estadistica y Geografica
del Estado de Puebla, 2017).

1.3.2 Cholulay la actividad agricola

Un elemento interesante para resaltar es el de las actividades ligadas a la agricultura y su
distribucion dentro del municipio. De manera general, la produccién de este sector en el
municipio ha sido valorada en $773,936 millones de pesos. La mayor parte de estas
actividades se realiza en las juntas auxiliares localizadas sobre la carretera “Paso de Cortés”,
donde resaltan San Agustin Calvario y San Gregorio Zacapechpan, con mayor concentracion
de la actividad agropecuaria, seguidos de Santa Maria Acuexcomac y San Francisco Coapan.
Destaca la produccidn de flor de corte y hortalizas: flor de nube, crisantemos, cempoalxochitl,
y “flor de pavo”; cebolla cambray, espinaca, rabano, brocoli, espinaca, y por supuesto, las

milpas de maiz, ademas de nopaleras.

son construccion, industria manufacturera y electricidad, gas y agua” (INEGI, 2017) Dentro de este rubro se
incluyen actividades dentro del ramo de la construccion y la industria manufacturera.

21 En esta fabrica se encuentra también un museo sobre la elaboracion de la sidra y otros derivados, asi como
una bodega para ventas al mayoreo de sus productos.

22 E] sector terciario se caracteriza por que “no se producen bienes materiales; se reciben los productos
elaborados en el sector secundario para su venta; también nos ofrece la oportunidad de aprovechar algin recurso
sin llegar a ser duefios de €él, como es el caso de los servicios. Asimismo, el sector terciario incluye las
comunicaciones y los transportes.” (INEGI, 2017)

En este Gltimo sector se incluyen actividades relacionadas al comercio, servicios y transporte.
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Los productos del campo cholulteca se comercializan, dentro de la regién, en los
mercados del municipio y de otras poblaciones del valle Puebla-Tlaxcala. Por otra parte,
éstos también se hacen presentes en la central de abastos de la Ciudad de Meéxico. Sin
embargo, es evidente la falta de apoyos a los productores: tomando en cuenta los registros de
PROAGRO en 2014, se reporté a sélo 193 productores? que recibieron apoyo para trabajar

298 hectareas.

Actualmente, la ciudad de Cholula se considera parte de la zona metropolitana de la
ciudad de Puebla, mientras que el resto del municipio es considerado como una zona de
actividad agricola o de tintes rurales. Sin embargo, existe una memoria entre los habitantes
que remite a un pasado campesino. Las litografias, grabados y fotografias de finales del siglo
XIX 'y principios del XX permiten observar cémo los cultivos de la milpa y extensos
magueyales dominaban el paisaje. Es notoria la presencia de los habitantes de aquellos
tiempos, dedicandose a las labores del campo, pastoreando vacas, o transportando aguamiel
después de haberlo tlachicado® de los magueyes Es sorprendente que estas escenas se
llevaran a cabo cerca de las iglesias de los barrios, o en los alrededores del Santuario de

Remedios.

Por citar un ejemplo, en el barrio de Santiago Mixquitla aiin se menciona de las milpas
que se cultivaban cerca de las casas. Incluso existia una extension de terreno que se
adjudicaba como propiedad del santo patrén, el Sefior Santiago, cuyo trabajo y cosecha se
realizaba por parte de las familias de los principales y mayordomos, siendo esto una parte del

compromiso de servicio que tenian con dicha figura religiosa.

Actualmente es posible observar, a unas 6 cuadras del z6calo de Cholula, cerca de la
iglesia de San Juan Calvario, del barrio de Texpolco, la presencia de terrenos donde continta
el cultivo de maiz, Gltimos reductos de aquel pasado que ha sido sepultado por la mancha de
concreto y asfalto. Otros sitios donde es posible observar el contraste entre espacios de

cultivo y desarrollo inmobiliario son los barrios de Magdalena Coapa, Santa Maria Xixitla y

23 Beneficiando a 181 productores y 289 hectéareas de cultivo, con un monto pagado total de 358,000 pesos
(INEGI, 2016).

24 Tlachicar es una actividad que consiste en extraer el aguamiel de las matas de maguey, para su posterior
fermentacidn, de la cual se obtiene la bebida del pulque. Esta era una tarea de personas expertas, denominadas
tlachiqueros.
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San Pedro Mexicaltzingo, este tltimo en las inmediaciones del Santuario de Remedios, todos
los anteriores dentro de la cabecera municipal. Sin embargo, estos espacios de cultivo lucen

cada vez més como casos Unicos, a punto de desaparecer.

Fotografia 1. Campo de cultivo de cebollitas cambray en un terreno cercano a la iglesia del barrio de San Juan
Calvario Texpolco. Fotografia: Daniel Sanchez 23 de junio 2017.

Fotografia 2. Detalle del terreno de cultivo de flores ornamentales localizado frente a la iglesia de Santa Maria,
en el barrio de Xixitla. En segundo plano, puede observarse el transito de la procesion que inicia la festividad
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de “Pobres y labradores”, cuyo origen, segun se relata, fue para pedir a la Virgen de Remedios que llegaran las
lluvias, durante un periodo de sequia. Fotografia: Daniel Sanchez Aguila. 27 de mayo 2022.

1.3.3 Formas de organizacién socio territorial

El municipio de San Pedro Cholula limita al norte con los municipios de Juan C. Bonilla,
Coronango y Cuautlancingo; al sur con el municipio de San Andrés Cholula, asi como con
San Gregorio Atzompa (perteneciente a la region del valle de Atlixco y Matamoros); al oeste
con los municipios de San Jer6nimo Tecuanipan y Calpan; finalmente limita al este con la
ciudad de Puebla. Al interior del territorio municipal es posible reconocer dos formas en las
cuales se encuentra organizada la poblacion y el territorio: la de caracter administrativo-

gubernamental y la tradicional.

En la primera de ellas, encontramos como punto de partida la figura del municipio,
San Pedro Cholula, conformado por 13 juntas auxiliares: Rafael Avila Camacho
“Manantiales”, San Agustin Calvario, San Cosme Texintla, San Cristobal Tepontla, San
Diego Cuachayotla, San Francisco Coapan, San Gregorio Zacapechpan, San Juan Tlautla,
San Matias Cocoyotla, San Sebastian Tepalcatepec, Santa Barbara Almoloya, Santa Maria
Acuexcomac, y Santiago Momoxpan (H. Ayuntamiento de San Pedro Cholula, s/f), y la
cabecera municipal, Cholula de Rivadabia, esta ultima es el contexto donde se desarrolla la

presente investigacion.
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San Pedro Cholula y sus 13 juntas auxiliares
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Mapa 5. Localizacion de las 13 Juntas Auxiliares del municipio de San Pedro Cholula. Elaboracién propia con
base en informacion del gobierno municipal de San Pedro Cholula (2017)

Por otra parte, desde la organizacion tradicional, 12 de estas juntas auxiliares son
reconocidas como pueblos, con sus propias formas de organizacion territorial, mientras que
la cabecera municipal estd conformada por un centro y 10 barrios tradicionales®, de los
cuales 5 tendrian origen prehispanico (barrios originarios) y los 5 restantes se habrian
separado, como resultado del crecimiento de la poblacion?®. Cabe sefialar que dos de esos
barrios, que en la organizacidén administrativo-gubernamental son reconocidos como juntas
auxiliares, en la organizacion tradicional se identifican como barrios-pueblo: San Cristdbal

Tepontla y San Matias Cocoyotla.

Tabla 1. Barrios tradicionales de Cholula (originarios y los barrios respectivos que se desprendieron de éstos).

Barrios originarios Barrios “mas jovenes”
San Miguel Tianguisnahuac Jesus Tlatempa
Santiago Mixquitla San Matias Cocoyotla (Barrio Pueblo)

2 Asf es como son reconocidos por los habitantes cholultecas.
% De acuerdo con el testimonio de los habitantes que se adscriben como “hijos de barrio”.
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Mapa 6. Cabecera municipal de San Pedro Cholula y los 10 barrios que la conforman. Elaboracion propia en
plataforma Google maps.

1.3.4 Caracteristicas de los barrios tradicionales

Esta forma de organizacion socio territorial de caracter tradicional, para el caso de los 10
barrios cholultecas, puede caracterizarse de manera general por la presencia del término
autoadscriptivo de “hijo de barrio”, que identifica a los habitantes originarios, es decir, a
quienes provienen de familias originarias que han pertenecido al barrio por varias
generaciones, donde la presencia de ciertos apellidos en nahuatl puede identificarse como
propios de un barrio en particular; ademas de que son personas que participan de manera
activa dentro de las actividades en torno al ciclo festivo, y en la organizacién de las

mayordomias. Es necesario sefialar que, en estas actividades, los hijos de barrio prestan un
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servicio, tanto para su comunidad como para los santos y virgenes que habitan en las iglesias
del barrio, en torno a las cuales se articulan las mayordomias (sobre las cuales

profundizaremos en el siguiente subapartado).

Un segundo elemento corresponde a la presencia de un santo o virgen que es la figura
protectora o tutelar del barrio, que ademas es un referente importante dentro de la
construccion identitaria y su diferenciacion con otros barrios. En el testimonio de uno de los
principales?’ del barrio de San Miguel, el santo o virgen tutelar representa una figura
paterna/materna que vela por el bienestar de los habitantes del barrio, es decir, sus hijos, los
hijos de barrio. Por esta razén es que las imagenes de estas entidades tutelares casi nunca

salen de la iglesia del barrio:

“es como si hiciéramos de cuenta que [el santo] es el padre de familia, el santo es la
cabeza y los que vivimos en el barrio somos sus hijos 0 miembros de la familia. Si el
santo llegara a salir es como si el papa saliera de la casa y dejara desprotegido su
hogar” (Testimonio, sefior T, principal del barrio de San Miguel Tianguisnahuac,
2015)

Los santos y virgenes tutelares encarnan al barrio, lo representan y personifican. Entre
barrios es que existen compromisos e invitaciones a partir de las cuales se renuevan y
refuerzan las relaciones y lazos de union entre ellos. Por esta razdn, es que las entidades
patronas deben cumplir con las invitaciones, pero como no pueden abandonar su lugar al
interior de la iglesia del barrio, cuentan con sus imagenes peregrinas que son las encargadas

de personificar al barrio para cumplir con sus compromisos.

Ademas, es preciso mencionar que existen ciertas relaciones que pueden considerarse
de parentesco entre ciertos barrios, lo cual implica un mayor compromiso para cumplir con
las celebraciones y eventos que se establecen entre ellos. Tal es el caso de los barrios primos
como son San Pedro Mexicaltzingo y San Pablo Tecamac, dado que estos santos “eran
primos” de acuerdo con la tradicion que comentan los habitantes de estos barrios, ademas de

que ambos santos son considerados los pilares del cristianismo, por ser fundadores de la

27 El principal de un barrio corresponde al reconocimiento que es otorgado al hijo de barrio que ha cumplido
con desempefiar el cargo de la mayordomia del santo patrén del barrio.
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iglesia romana, compartiendo una celebracion conjunta el 29 de junio, de acuerdo con el
santoral catolico. De manera similar, entre San Miguel Tianguisnahuac y Jesus Tlatempa
existe una relacion de barrios primos o0 hermanos, en este caso, por el sefialamiento de que
Tlatempa se desprendio del barrio de Tianguisnahuac. Puede observarse que la relacion de
parentesco va ligada con la jerarquia que identifica a los barrios originarios, de origen

prehispénico, y de los barrios jovenes, que se desprendieron de ellos.

Por dltimo, se encuentra la relacion entre Santiago Mixquitla y Santa Maria Xixitla,
donde una version sefiala que, a partir de un conflicto entre los habitantes de estos barrios, se
suspendieron las relaciones sociales entre ellos, hecho que generd que al poco tiempo se
encontraran rastros de la presencia de un caballo en el atrio de la iglesia de Santa Maria,
mientras que en Santiago, los mayordomos escuchaban por la noche el relinche de un caballo
dentro del templo, como si intentara salir de manera desesperada. Los principales de ambos
barrios, ante estos hechos, a partir del didlogo deciden reanudar las relaciones entre ellos, y
desde entonces, se acostumbra que Sefior Santiago lleve mafianitas a Santa Maria en la
vispera de su fiesta patronal, y, en correspondencia, ella asista y permanezca en la iglesia de

Santiago mientras dura su correspondiente fiesta patronal.

Un testimonio sefiala que la relacion parental entre los barrios de Santiago Mixquitla
y Santa Maria Xixitla, a partir de la cual se desarrolla la dinamica de las mafianitas, proviene
del tiempo anterior a los espafioles, cuando Xixitla se Ilamaba Cuauhtlan (lugar de aguilas).
El nombre de Cuauhtlan referia a la presencia de fuerzas militares con la insignia de
caballeros aguila, que eran el opuesto complementario a los caballeros jaguar que habitaban

en Mixquitlan (Testimonio, sefior H, principal del barrio de Santiago Mixquitla, 2022).

Este tipo de relaciones parentales entre barrios, por medio de las virgenes y santos
patronos, o incluso entre hermandades que estan a cargo de alguna festividad del barrio, es
una caracteristica muy interesante y que es propia del contexto cholulteca. Por tanto, es
posible entender este tipo de relaciones como parte de las dinamicas de un etnoterritorio.
Alicia Barabas sefiala que, el etnoterritorio es también un simbolo de identidad de cada
pueblo originario, donde se manifiestan la filiacién ancestral del grupo con el territorio
fundado en un tiempo primordial, por parte de los ancestros miticos. Dentro de estos
territorios, habitan entidades extrahumanas que tienen un papel importante en las dindmicas
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de los integrantes del pueblo, y que estan presentes en las narrativas, los rituales, el monte o
la milpa (2022, p. 56).

En Cholula, son los santos y virgenes tutelares de cada barrio, y de la ciudad, quienes
interceden y tienen accidn en el devenir cotidiano de los habitantes. En las actividades del
ciclo festivo es que se manifiesta la participacion de las entidades tutelares por medio de su
asistencia a las celebraciones rituales, como son las fiestas patronales de cada barrio.
Ademaés, estan presentes las narrativas que hablan del comportamiento de los santos, o del
por quée se hermanan los barrios. En este sentido, las iglesias, las capillas, y las calles por
donde se realizan los recorridos de los santos por motivo de las fiestas patronales, son los
lugares sagrados que también sirven para reafirmar los limites territoriales de cada barrio.
Cabe mencionar el papel primordial que guardan la Capilla Real, como espacio sagrado que
convoca y retne a los 10 barrios tradicionales durante las festividades de mayor importancia,
como son los cambios de mayordomia de circular el 2 de noviembre y 12 de diciembre, o el
Altepeilhuitl en el mes de mayo; y el Santuario de Remedios, como materializacion del
altépetl, el cerro de los mantenimientos en donde habita la Virgen de los Remedios, la entidad
tutelar principal, de donde parten todas las lineas parentales, por ser ella la madre de todos

los cholultecas.

Un tercer elemento corresponde a los oficios que se desempefiaron o adn se llevan a
cabo en los barrios, y que caracterizan a sus habitantes. Tal es el caso de San Matias
Cocoyotla como tierra de ladrilleros, San Pedro Mexicaltzingo y San Pablo Tecamac como
tierra de floricultores, o San Cristdbal Tepontla como tierra de musicos y de artesanos de la

pirotecnia, s6lo por mencionar algunos ejemplos.

Es necesario sefialar que la existencia de los 5 barrios tradicionales puede rastrearse
en el antecedente de los calpulmeh que conformaban la antigua ciudad altépetl de Tollan-
Cholollan previo a la llegada de los esparioles en 1519. En algunas conversaciones con hijos
de barrio de Santa Maria Xixitla, ellos llegaron a sefialar que, anteriormente, los barrios se
conformaban por varios calpulmeh, algunos de los cuales llegaron a crecer en poblacion,
generando que buscaran independizarse para conformarse como un nuevo barrio, con su
propio territorio, iglesia de barrio y santo patrdn, tal como sucedié con Magdalena Coapa,
antiguo calpulli de Santa Maria Xixitla. Este comentario toma relevancia si consideramos
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que el barrio de Santa Maria Xixitla es el unico que actualmente ain esta conformado por
dos calpulmeh que se van rotando los cargos de la iglesia principal del barrio: Pilopan y
Ocotlan. Por tanto, cabe la posibilidad de considerar que los origenes de los 5 barrios
tradicionales en realidad corresponden a las “cabegeras” o tecpan que sefialan las fuentes
historicas, como el Mapa de Gabriel de Rojas de 1581, que conformaban en ese entonces la
ciudad de Cholula, que era asiento de “Republica de Indios”. Dichos tecpan se conformarian
por dos 0 mas calpulmeh que, con el paso del tiempo, desaparecerian, m&s no asi la
identificacion que sus habitantes tendrian, bajo la figura de hijo de barrio. En este sentido,
en el barrio de San Juan Calvario Texpolco, algunos principales sefialaban que los hijos de
barrio es otra forma de nombrar a lo que antiguamente eran los macehualmeh o macehuales

que prestaban su servicio al santo patron y a la comunidad.

1.4 El pasado y presente de la Ciudad Sagrada

1.4.1 In Tollan Cholollan Tlachihualtepet!: el periodo prehispanico

El proceso historico de la ciudad de Cholula no puede entenderse separada de la region del
valle Puebla-Tlaxcala. Gracias a las bondades ofrecidas por el entorno natural y su ubicacion
geogréfica, es que en este valle se pudo generar una ocupacién humana prolongada e
ininterrumpida. Cabe sefialar que dicha region es considerada como un paso que conecta a
la cuenca de México con las regiones del Valle de Tehuacan-Coxcatlan, las montafias del
Golfo de México, asi como las regiones mixtecas de los actuales estados de Guerrero y

Oaxaca, permitiendo establecer importantes rutas comerciales.

En este contexto, el origen de la ciudad de Cholollan?® se sit(ia hace aproximadamente
3000 afios. De acuerdo con la informacion etnohistorica, antes del siglo XII de nuestra era,
el territorio controlado por Cholollan con los olmecas-xicalancas como sefiores del lugar, se
extendia desde los limites con Chalco, establecidos por la Sierra Nevada en el oeste;
expandiéndose por todo el Valle Poblano-Tlaxcalteca hasta la regién mixteca en el sur,
rodeando hacia el norte al volcan Matlacuéyetl o Malinche, incluyendo la actual regién de
Huamantla, hasta llegar al Nauhcampatépetl o volcan Cofre de Perote; la frontera este incluia
dicho volcan, extendiéndose por toda la cordillera montafiosa en los limites actuales con el

estado de Veracruz, incluyendo las faldas del Poyauhtécatl o volcan Pico de Orizaba, hasta

28 Nombre original del periodo prehispanico, en lengua nahuatl
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los limites con el valle de Tehuacan. Se estima que su extension territorial correspondia a 8
033 km2 (Gonzéalez-Hermosillo, 2013, pp. 41-42; Schumacher, 2015, p. 90)

Sin embargo, a partir de la irrupcion de los tolteca-chichimecas desde el siglo XII de
nuestra era, hasta principios del siglo X1V, la configuracion territorial de la regién cambiaria
drasticamente. El territorio Chollolteca de los olmeca-xicalanca fue dividido en 4 Tlatocayotl
(sefiorios): Cuauhtinchan al este; Totomihuacan hacia el sur; Huexotzinco al oeste y
Tlaxcallan al norte. En el centro de este quincunce?®® se encontraba el hueitlatocayotl (gran
sefiorio) de Tollan Cholollan Tlachihualtepetl (Tula-Cholula-“el cerro hecho

artificialmente™%) (Gonzalez-Hermosillo, 2013, pp. 41-42).

El territorio bajo el control del hueitlatocayotl de Tollan Cholollan incluia ambas
riveras de los rios Atoyac y Alseseca, hasta las faldas de los cerros Amalucan y Tepozuchitl
(hoy 25° zona militar), extendiéndose hacia el sur hasta los limites con Totomihuacén (hoy
junta auxiliar de San Francisco Totimehuacan, altépetl principal de los Totomihuaques
[gentilicio de los habitantes de totomihuacan]); mientras que la frontera norte seguia la
misma delimitacion que actualmente existe entre los estados de Puebla y Tlaxcala. El
territorio cholulteca originario previo a la llegada de los espafoles abarcaba el hoy municipio
de Puebla, Cuautlancingo, San Miguel Xoxtla, Tlaltenango, Juan C. Bonilla, San Jerénimo
Tecuanipan, Santa Clara Ocoyucan, San Gregorio Atzompa, Santa Isabel, San Andrés y San
Pedro Cholula, con un dominio territorial aproximado de 7258 km?2 (Gonzalez-Hermosillo,
2019, p. 62; Schumacher, 2015, pp. 86, 90).

A principios del siglo XVI, Cholollan ya estaba consolidada bajo el estatus de ciudad-
santuario, convirtiéndose en uno de los centros religiosos y comerciales mas importantes del

area mesoamericana, donde divinidades de caracter agricola presidian un complejo

29 El quincunce corresponde a un disefio geométrico que representa la distribucion del cosmos. Una de las
representaciones mas caracteristicas es la de una flor de 4 pétalos (los puntos cardinales de la tierra) y un centro
que, a la vez, sirve como eje que conecta el plano terrestre (Tlalticpac “sobre la tierra”) el celestial
(Chicnauhtopan “los nueve sobre nosotros”) y el inframundo (Chichauhmictlan “los nueve lugares de la
muerte”).

%0 Tlachihualtepetl proviene de Tlachihua (“hacer” una actividad) y tepetl (“montafia” o “cerro”). La intencion
de Tlachihualtepetl es la de expresar la existencia de un “cerro que fue elaborado por los seres humanos”, es
decir, artificial. Aunque de manera general, se asocia a la traduccion de “cerro hecho a mano”, a pesar de que,
en nahuatl, el nombre tendria que ser machihuatepetl (“cerro que se elabora con las manos”). Tlachihualtepetl
es el nombre que recibe el gran basamento piramidal de Cholula, un elemento central para caracterizar al altépetl
tanto en tiempos prehispanicos como en la actualidad.
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calendario festivo en el cual las celebraciones rituales congregaban a peregrinos durante todo
el afio (Garcia Cook, 1995, p. 13).

Estas actividades del complejo calendario ritual se desarrollaban en tres niveles: el nivel
regional, que comprendia a Cholula como un centro ceremonial en el cual se llevaban a cabo
grandes ferias y peregrinaciones; el nivel local, apoyado en la jerarquia religiosa central y en
la organizacion de las parcialidades del altépetl; y por ultimo, el nivel individual expresado
en las fiestas ofrecidas por los ricos mercaderes, las cuales eran costeadas con sus ganancias,
con la finalidad de alcanzar una posicion social privilegiada. Estos niveles no eran

excluyentes, pues estaban intimamente ligados entre si (Bonfil Batalla, 1988, pp. 40 y 168).

1.4.2 Cholula, republica de indios: el periodo colonial

Uno de los cambios coyunturales significativos sucede al momento de la llegada de los
espafoles, quienes quedan impactados ante la importancia del altépetl de Cholollan dentro
del sistema econdémico, politico y religioso mesoamericano. Se atribuye que, por estas
razones, los primeros cronistas la consideraron “La Roma del nuevo mundo”. Sin embargo,
esto implicd también que, en octubre de 1519, se llevara a cabo una sangrienta masacre por
parte de los espafioles y sus aliados indigenas, en el episodio que aun es recordado entre los
pobladores de la region como “la matanza de Cholula”, como una forma de enviar un mensaje
a la Excan Tlahtoloyan o “triple alianza” encabezada por los mexicas, sobre el poderio que

Hernan Cortés podia ejercer sobre quienes se opusieran a su mandato.

Maés tarde, a partir de 1531, se desarrolla una estrategia que buscaba establecer un
emplazamiento que resguardara la ruta de la entonces naciente Ciudad de México con el
puerto de Veracruz, controlar los altepemeh (poblaciones prehispanicas) cercanos, y
contrarrestar la importancia religiosa y comercial del altépetl de Tollan Cholollan (ciudad de
Tula-Cholula). Por tanto, los espafioles llevan a cabo el proyecto de fundacion de la ciudad
de Puebla como nuevo centro rector de la region del valle Puebla-Tlaxcala buscando
disminuir el papel del teohueyaltépetl®! de Tollan Cholollan en la region, y un nuevo orden
estructural regional, a partir de los territorios ocupados por los tlaltocayotl o “seforios” de

Cholollan, Huejotzinco, Cuauhtinchan, Huaquechula, Quecholac; asi como los de

31 Puede traducirse como “Gran altépetl sagrado”, antecedente del reconocimiento actual de Cholula como
“ciudad sagrada”.
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Tepectipac, Ocotelulco, Tizatlan y Quiahuiztlan (los 4 sefiorios tlaxcaltecas). Esto implico
que, la mano de obra y los recursos necesarios para solventar y lograr mantener a esta
naciente ciudad, provendrian de los altepemeh existentes en la region (Nutini e Issac; 1989,
p. 13; Gdmez et al., 2016, p. 41).

De esta manera, a partir de las politicas impulsadas por el nuevo orden colonial, el
territorio originario de los cholultecas fue fragmentado y reestructurado, para beneficiar la
existencia de la ciudad de Puebla. Esta cuestion aun hoy se hace presente ante las coyunturas
generadas en torno al crecimiento y dinamicas de la zona metropolitana, que se suma a los
reclamos y procesos de otras poblaciones que se asumen como parte de los pueblos
originarios que reclaman su autonomia y derecho a ser escuchados para participar en las

politicas pablicas del Valle Puebla-Tlaxcala.

Acorde con los datos que Melissa Schumacher retoma de Pérez-Abiti y Sanchez-
Flores, en los primeros afios del periodo colonial (1518-1531) el area bajo control del altépetl
de Cholollan se estima en 7258 kmz, mientras que, para el lapso entre 1628 a 1640, cuando
por Cédula Real Cholollan es reconocida por el imperio espafiol como Ciudad de San Gabriel
Cholula, el territorio disminuy6 a 3 000 km2 (2015, p. 90), jmés de la mitad de su territorio,

parte del cual fue cedido para la edificacion de la ciudad de Pueblal!.

En este tenor, Guillermo Bonfil sefialé la necesidad de entender la situacién de
Cholula a partir de la relacion que comparte en el devenir historico y contemporaneo con la
encarnacién de la sociedad global, que en este caso corresponde a la ciudad de Puebla. Es
una relacion de caracter asimétrico y dinamico, pues dicha urbe crea nuevos mecanismos de
manera constante para continuar drenando los recursos presentes en el campo, los cuales son

el medio que asegura su existencia (1988, p. 258).

En este sentido, podemos observar como el orden colonial novohispano sento la
division de una jerarquia social-étnica que se reflejo en la reconstitucion del territorio del
valle y que sigue operando hasta el dia de hoy. La ciudad de Puebla fue considerada para
albergar a la poblacién hispana, aun cuando esta ciudad fue construida con mano de obra
indigena de los altepemeh de la regidn; por otra parte, los antiguos altepemeh, como Cholula,

Huejotzingo, San Francisco Totimehuacan y Cuauhtinchan, fueron reconocidos bajo la figura
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de republica de indios, en la cual algunas familias hispanas se asentaron en los centros de la

poblacion, debido a las empresas que mantenian en estos territorios.

Bonfil Batalla expresa este proceso como una desurbanizacion que permitio el
sometimiento regional en torno a un centro rector, en este caso, la ciudad de Puebla, pero
que, paraddjicamente, facilitd la continuidad de instituciones de organizacion tradicional,
como el sistema de cargos, aun cuando este fue instituido en el periodo colonial, pero que
mantiene cierta independencia de las instituciones eclesiasticas. Por ello, el autor plantea que
en la situacion colonial, el tradicionalismo buscd mantener una distincion entre el colonizador
y colonizado, mientras que ahora, es un recurso empleado para resistir el proceso de
penetracion global (1988, pp. 271-272; 282).

Finalmente, con el proceso de evangelizacién generado por la orden franciscana, aunado
a la fragmentacion del antiguo territorio y la creacion de una ciudad novohispana que
fungiera como nuevo centro econémico, politico, social y religioso a nivel regional, se
generaria un contexto propicio para el desarrollo de procesos de reinterpretacion, como
sugiere Félix Baez-Jorge (1998 y 2000), donde las virgenes y santos catolicos toman el papel
protagdnico como entidades tutelares y protectoras de la ciudad sagrada, retomando los
atributos y caracteristicas de las antiguas divinidades para desempefiar las tareas y
actividades que a éstas correspondian, mientras que los elementos de la cosmovision de
origen prehispanico se adaptaron a las nuevas circunstancias, manteniendo su vigencia en el
marco de las actividades rituales presentes en un sistema tradicional de cargos que continla

hasta la actualidad.

1.4.3 El siglo XX 'y la metropolizacién.

Los procesos de caracter histdrico, anteriormente mencionados, permearon la dinamica del
actual San Pedro Cholula como un escenario que expresa transformaciones tanto de indole
religiosa, como politica, econdémica y territorial, aceleradas desde mediados del siglo XX
debido al crecimiento de la zona urbana de Puebla, generando la incorporacion de diversas

poblaciones a la hoy denominada zona metropolitana del Valle Puebla-Tlaxcala.

La primer coyuntura que acelero el proceso de incorporacion de Cholula a la metropoli
puede situarse al ya referido proceso de establecimiento de la planta de VVolkswagen dentro

del municipio de Cuautlancingo en la década de los 60°s y la creacion de diversos parques
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industriales enfocados principalmente a la industria automotriz, que se establecieron como
elementos satelitales en torno a esta planta armadora, ademas del impulso a la industria textil
establecida a lo largo de la ribera del rio Atoyac, apostando asi por convertir al valle en un
polo de desarrollo estratégico para la economia de los estados de Puebla y Tlaxcala (Gamez

Espinosa, Ramirez Rodriguez, & Villalobos Sampayo, 2016, p. 25).

La segunda coyuntura vendria en la década de los 70"s del siglo XX, con la llegada de la
Universidad de las Américas Puebla (UDLAP) en el area que pertenecia a la ex hacienda de
Santa Catarina Martir, en la cabecera municipal de San Andrés Cholula. La presencia de
dicha institucion académica dio paso a lo que Rodolfo Garcia Cuevas expresa como un
proceso de des territorialidad, donde el espacio cholulteca fue reconfigurado a partir de la
nueva dinamica con nuevos actores sociales: estudiantes universitarios provenientes
principalmente de Estados Unidos, y algunos paises latinoamericanos, modificando el paisaje
agricola para dar paso a un entorno urbano donde los lugarefios cambiaron sus actividades
econdmicas para ofertar los servicios necesarios para la nueva poblacién avecindada:
estancias para estudiantes, lavanderias, pequefios comercios, restaurantes, calles
pavimentadas, unidades habitacionales y un area de discotecas que daba paso a una naciente
vida nocturna, dindmicas en las cuales los lugarefios fueron incluidos, transformando

radicalmente la cotidianidad cholulteca (Garcia, 2017, pp- 15-16).

Cabe sefialar que aun hoy, la calle aledafia a las instalaciones de la UDLAP, la 14 sur, es
conocida como la “zona de antros”, en la cual, la poblacion universitaria de la region
(principalmente de la ciudad de Puebla) incluye como parte de los referentes de su vida
cotidiana. Aunque en afios recientes, también ha sido un escenario que se relaciona con la
creciente crisis de inseguridad por la que transita el pais, donde se han registrado asaltos,

intentos de secuestros y balaceras relacionadas a grupos criminales.

Paralelamente a la fundacion de la UDLAP, se lleva a cabo la construccion de la “Via
Quetzalcoatl”, actualmente conocida como “Recta a Cholula”, en 1976. Esta via fue
proyectada con el objetivo de disminuir los tiempos de traslado entre la zona urbana de la
ciudad de Puebla con la region Cholulteca, desembocando en las inmediaciones de las
cabeceras municipales de San Pedro y San Andrés, donde una de sus vias laterales conectaba

a las instalaciones de la UDLAP al circuito.
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En este tenor, a partir de los comentarios de Licona y Urizar que retoma Garcia Cuevas,
es posible establecer un tercer momento coyuntural que se expresa con el proceso de
construccion de nuevas vialidades y la conformacién de planes de desarrollo urbanos que
impactaron en la conformacion de la metrépoli actual, acaecido en las dos ultimas décadas
del siglo XX, convirtiendo el territorio cholulteca en una de las principales centralidades del
Valle Puebla-Tlaxcala (2017, p. 16). A partir de la inauguracion de la recta a Cholula en las
cercanias de los 80°s, vendria también la construccion de la carretera de Cuota Puebla-
Atlixco (1988-1989). A esto se sumaria el desplazamiento poblacional generado después del
sismo de 1985, que afectd profundamente a la Ciudad de México, donde muchas familias
comenzaron a buscar opciones para asentarse, alejandose del peligro y caos generado por
este acontecimiento, por lo que el valle Puebla-Tlaxcala fue una opcion recurrida por estos
nuevos habitantes, debido a su cercania con la capital del pais, generando asi un proceso de
urbanizacion en esta region que impacto en las dindmicas de las poblaciones circundantes a

la ciudad angelopolitana (Mulhare de la Torre, 2001, p. 111).

Para la década de los 90°s, se pondria en marcha la construccidn del Periférico Ecoldgico
(1993-1997) como parte del Plan de Desarrollo Regional Angel6polis, con miras a cumplir
dos objetivos: favorecer el crecimiento y modernizacion de la ciudad de Puebla, y agilizar el
flujo del creciente parque vehicular, generando una opcion de via rapida que conectara la
autopista México-Veracruz con el sur de la ciudad, sin tener que cruzar por las vialidades

internas de la urbe.

La construccion del periférico ecol6gico permitia una mayor accesibilidad a nuevos
territorios a los cuales conectar con la dinamica de la capital poblana, pero que también
permitirian satisfacer la creciente demanda de crecimiento (econémico, habitacional, mano
de obra, recursos naturales). EIl Programa Subregional de Desarrollo Urbano, que
comprendia sus operaciones en los municipios de Cuautlancingo, San Pedro y San Andres
Cholula (1994), y la conformacion oficial de la Reserva Territorial Quetzalcoatl Atlixcayotl
(1995) dentro de los territorios de San Pedro y San Andrés Cholula, respectivamente,

marcarian el rumbo, a fin de siglo, de los habitantes cholultecas.

Gran parte de la poblacion cholulteca dedicada a labores agricolas cambiarian sus

dindmicas para emplearse en la creciente area de servicios dispuesta para atender a 10s nuevos
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avecindados; de esta manera, se conformaba una nueva dinamica manifiesta en procesos de
inclusion y exclusion que impactarian en la vida social de los habitantes cholultecas, que
ahora, como parte de una nueva identidad barrial, oscilarian entre lo tradicional y lo moderno
(Bautista y Lozano, 2008, en Garcia, 2017, p. 16)

El impacto de los proyectos noeliberales, el incremento de conflictos entre parte de la
poblacién cholulteca con el gobierno estatal y municipal, asi como el giro hacia nuevas
apuestas de desarrollo por parte de empresarios regionales, se harian patentes a partir de la
segunda década del nuevo milenio, en lo que se ha englobado como el periodo morenovallista
o morenovallismo. El gobierno de Rafael Moreno Valle a nivel estatal, de 2011 a 2017,
apostaria por un proceso modernizador impulsado por megaproyectos, construyendo obras
faradnicas, sin apelar a la opinion ciudadana, violando derechos humanos, y teniendo como
consecuencia la destruccion del patrimonio historico y urbano (Garcia, 2017, p. 17). En
octubre de 2012, el gobierno morenovallista concreto el proyecto de obtener la declaratoria
conjunta de “pueblos magicos” a las cabeceras municipales de San Pedro y San Andrés

Cholula, en conjunto con los correspondientes gobiernos municipales.

A partir de estas coyunturas, se intensifican procesos de urbanizacion de los barrios
tradicionales y las juntas auxiliares que conforman la region cholulteca, dando como
resultado que los espacios destinados anteriormente para las actividades agricolas dieran paso
a conjuntos residenciales, departamentos y unidades habitacionales, paralelamente a la
restauracion de casonas antiguas para ser empleadas como hoteles, restaurantes, galerias de
arte y artesanales para los turistas, en el marco de la denominacién de “Pueblo magico”
otorgadas a las cabeceras municipales de San Pedro y San Andrés Cholula, en un giro hacia
el sector turistico como una fuente de ingresos econdémicos y de desarrollo para estos

municipios.

En ese sentido, es posible sefialar que no s6lo estamos ante un contexto en el cual nos
obliga a cuestionarnos cuales son las manifestaciones de las dindmicas urbanas que han
impactado a la vida tradicional-cotidiana de Cholula, sino también de las dindmicas turisticas
que van ligadas con los procesos de gentrificacion en las cuales los habitantes originarios de
los barrios se ven desplazados por los cambios de uso de suelo y el incremento al valor de la

renta de los inmuebles. Por ello, nos enfrentamos a un contexto donde Cholula puede ser
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considerada a partir de su valor dentro del mercado inmobiliario, dentro de la industria
turistica, asi como fuente de recursos para satisfacer las demandas de la creciente metropoli
del valle Puebla-Tlaxcala (siendo esta Gltima la que estaria ligada a una dinamica “urbana”,

junto con el mercado inmobiliario).

1.5 In Cholollan Altepetl. el altépetl contemporaneo

A partir del contexto expuesto, tanto en el devenir histérico como en las dinamicas que se
desarrollan en la actualidad, cabe cuestionarse si Cholula puede conceptualizarse como una
ciudad contemporanea, o si existen otras alternativas conceptuales que permitan dar cuenta
de la complejidad en cuanto a las formas de organizacion social, las dindmicas festivas, las
formas en que se habita al interior de los barrios tradicionales, en contraste con el centro de
la ciudad, y las formas de concebir y apropiarse de los espacios presentes en ella. Cabe sefialar
que, la ocupacion ininterrumpida de caracter milenario de la ciudad, y las coyunturas
historicas y sociales que esto implica, asi como la relacion establecida con la ciudad de

Puebla, es lo que dota a Cholula de su particularidad, en comparacion con otros contextos.

1.5.1 Sobre Cholula y el concepto de ciudad.

Gilberto Giménez (2019) plantea que las ciudades son lugares en los cuales se generan
contactos, fricciones e interacciones intensas entre diversas culturas a diferentes escalas,
situacion que da pie a la intensificacion y multiplicidad de los fendmenos de interculturacion,
en términos de convergencia o de polarizacion y de conflicto. Esto implica que la cultura de
manera particular en los espacios urbanos pueda presentarse como extremadamente

dinamica, proteica y en constante transformacion (pp. 20-21),

Giménez también recurre a Paul James para considerar que la ciudad o el area urbana
corresponde a un asentamiento humano que puede caracterizarse, econdmica, politica y
culturalmente, por contar con una base estructural significativa, una densidad poblacional
alta, conformada por residentes (o citadinos), trabajadores o visitantes transitorios, sin dejar
de lado que es percibida como un area superficial construida de gran amplitud, si se le

compara con el resto de la region (2015, p. 25 en Giménez, 2019, p. 15).

Por su parte, Manuel Castells agregaria que es necesario pensar en los sistemas de

relaciones entre las diferentes formas espaciales, historicamente dadas, para ir mas alla de la
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dicotomia entre lo rural y urbano (2014, p. 17). En este tenor, ante un complejo escenario
como lo es Cholula, con una ocupacion continua de tres milenios, cabria preguntarse ¢en qué
momento puede considerarse que es una ciudad? Esta pregunta es fundamental para poder
pensarla, en términos de relaciones, para dar cuenta de la importancia que esta ciudad
sagrada ha tenido a nivel regional, y que desde una mirada diacronica permita entender la

Cholula de hoy.

Castells sefiala que aquellos primeros asentamientos de caracter sedentario y de una
densidad poblacional relativa pueden considerarse como ciudades cuando los agricultores
producen mas de lo que necesitan para subsistir; estos excedentes dan pie al desarrollo de un
sistema de reparto y distribucion de dichos los mismos, para lo cual se necesita contar con
una capacidad técnica y un determinado nivel de organizacién social. Al llegar a este punto,
nos encontramos con asentamientos complejos, pues se configuran como centros religiosos,
administrativos y politicos; son una expresion espacial que refleja la complejidad social que
se ve determinada por el proceso de apropiacion y reinversion de los excedentes de trabajo;
por ello, el autor concluye que la ciudad es un lugar de gestion y dominacion que esta ligado
a la primacia social del aparato politico-administrativo que comprende bajo su influencia

otros enclaves poblacionales de menor tamafo (Ibidem, 2014, pp. 18-19).

Emilio Duhau y Angela Giglia proponen pensar en la experiencia urbana como una
manera de focalizar y delimitar aquellas préacticas que hacen a la metrépoli. Esto refiere a las
précticas y representaciones que posibilitan que los diversos sujetos que residen en diferentes
tipos de espacios puedan significarla y vivir en ella. Experiencia entonces refiere a una
multiplicidad de circunstancias que se hacen presentes en la cotidianidad de la metrépoli, y
las posibilidades de diversas relaciones que pueden generarse entre los sujetos y los lugares
urbanos, asi como a la variedad en cuanto a usos y significados que los diferentes habitantes
pueden hacer del espacio (2008, pp. 21, 22).

De esta manera, se reconoce entonces que una ciudad puede considerarse a partir de
cinco ejes: 1) es un asentamiento que, en el ambito religioso, politico, administrativo y

econdémico, cuenta con una base estructural que permite posicionarla como un lugar de
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gestion y dominacion®, a partir de la cual se construyen relaciones con otros enclaves
poblacionales de diversas dimensiones, siendo los de menor tamafio los que quedan bajo su
influencia; estas relaciones se han conformado a partir de coyunturas histéricas y contintan
reformulandose de manera dinamica; 2) al ser un enclave de gestion y dominacion, también
genera procesos de resistencia y resiliencia por parte de las personas que son parte de estas
relaciones; 3) dichas personas conforman la alta densidad poblacional de estos enclaves,
reconociéndose a aquellas que son residentes o citadinas, trabajadoras/es o visitantes
transitorios; 4) las interacciones generadas al interior y entre enclaves generan una intensa y
maultiple dinamica de relaciones interculturales de caracter complejo, que pueden generar
convergencias o conflictos a diversas escalas; 5) de esta manera, se entreteje la experiencia
urbana a partir de la multiplicidad de circunstancias y posibilidades presentes en los diversos
espacios que conforman la ciudad/metrépoli, construidos, significados y que entran en
interaccion con la diversidad de sujetos que en ellos desarrollan practicas y representaciones

a partir de la experiencia cotidiana del residir y el habitar.

Sin embargo, el concebir que Cholula es una ciudad contemporanea, a partir de los
elementos anteriormente expuestos, Unicamente permitiria generalizarla a la par de otros
contextos, como puede ser la Ciudad de México o Puebla. En este sentido, cabria preguntarse
si es posible reconocer la existencia de otros conceptos que permitan comprender las
particularidades historicas, politicas, religiosas y sociales de la ciudad sagrada.

1.5.2 Sobre el concepto de pueblo urbano/originario.
Una de las soluciones propuestas es el uso del concepto de pueblo urbano, que en el contexto

del Valle Puebla-Tlaxcala ha sido de utilidad para comprender las dindmicas en poblaciones

32 Reflexionando sobre las implicaciones de dominacidn, se retoman los ejemplos que Manuel Castells retoma
para dar cuenta de como las primeras ciudades se consolidaron a partir del dominio que tuvieron sobre otras
poblaciones en sus procesos de expansidn. En el contexto de la investigacion, encontramos que Cholollan
comenz6 su expansion gracias al poder militar de los olmeca-xicalanca, y posteriormente los tolteca-
chichimeca, que lograron mantenerla, hasta cierto punto, independiente de la Excan Tlahtoloyan o Triple
Alianza de Texcoco, Tacuba y México-Tenochtitlan. El origen de la ciudad de Puebla se relaciona con la
basqueda de generar un nuevo centro rector que lograra contrarrestar e poder de las poblaciones vecinas. Incluso
en la actualidad, los procesos de expansion de las zonas metropolitanas implican la dominacién de otras
poblaciones para poder subsistir, buscando obtener el control de los recursos presentes. Todo esto se ahondara
en los subapartados correspondientes.

33 Se emplea el concepto de contemporaneo, para sefialar la temporalidad sincrénica desde la cual nos referimos
a Cholula. En este caso, se esta pensando desde estas primeras dos décadas del siglo XXI.
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como la de San Miguel Canoa, junta auxiliar del municipio de Puebla, localizada al norte de
esta ciudad, en las faldas de la Matlacueyatl o volcan Malinche. En este tenor, dicho concepto
refiere a un medio social cuya particularidad reside en la existencia de una mezcla de
diferentes tradiciones culturales, de las cuales resaltan las de la modernidad, expresadas
mediante los signos y los simbolos de los urbano; y su contraparte, correspondientes a la
tradicién mesoamericana, por medio de rasgos étnicos nahuas y campesinos (Licona, Gdmez
y Ramirez, 2013, p. 29).

Por su parte, Maria Ana Portal sefiala, dentro de los primeros trabajos en los cuales
fue acuiiado el concepto, que la particularidad por la que se distingue y permite reconocer la
presencia de los pueblos urbanos del resto de la metropoli, se encuentra en una connotacion
profunda conformada a partir de tres factores: el vinculo religioso con la tierra (aunque los
habitantes hayan perdido su cualidad de campesinos debido a procesos de venta de ella en
grandes proporciones, desplazando asi su centralidad en la subsistencia), el sistema de
parentesco que conforma el eje en el cual se construye la organizacion colectiva, y un sistema
festivo religioso por medio del cual se organiza y sanciona la vida social local (Portal, 2013,
p. 54).

Por tanto, la cuestién central para lograr abordar estos factores se encuentra en
entender la forma en la cual los habitantes organizan el tiempo al interior de la comunidad,
desde la cotidianidad: ¢Como son ordenados los tiempos y espacios, de manera especifica,
al interior de estos lugares reconocidos como pueblos urbanos? Para Portal y Alvarez, una
forma de responder esta interrogante puede encontrarse a partir de la historia del pueblo
(concibiendo al tiempo como un orden cronoldgico), y en como el ritmo de vida de los
habitantes se encuentra asociado a ciclos; mientras que, la concepcion de espacio hace
referencia a la red de vinculos de significacion que se crean entre personas y cosas, presentes
al interior del grupo social. Finalmente, las mismas dinamicas presentes en los pueblos
urbanos implicarian una serie de procesos, de caracter identitario, que son construidos

continuamente, y se insertan en los procesos de la ciudad (2011; pp. 13-14, 20).

Sin embargo, existen también ciertas cuestiones que surgen al momento de
reflexionar en torno a este concepto. La primera de ellas corresponde a su alcance de

aplicabilidad: de acuerdo con Maria Ana Portal y Lucia Alvarez, el concepto de pueblo
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urbano fue pensado para el contexto de la Ciudad de México, cuya especificidad se encuentra
en los propios procesos y condiciones bajo las cuales fue conformado. Por tanto, las autoras
sefialaban que el uso de este término debe ser tomada con cautela, pues este viene cargado
con un significado politico, ideoldgico e identitario que esta ligado a una delimitacion
geografica, refiriendo de manera exclusiva a los pueblos que se ubican al interior de la cuenca
de México (Portal y Alvarez, 2011, pp. 10-11).

Una segunda cuestion, sobre el origen del concepto en el contexto de la Ciudad de
México, corresponde a su uso para generar una distincion entre los pueblos migrantes
(indigenas) y los pueblos originarios, a partir del tipo de demandas buscadas: los primeros
buscan su reconocimiento juridico como comunidades indigenas y representacion politica
como antes; mientras que los originarios refieren al reconocimiento juridico de sus formas
tradicionales de organizacion, de su territorio y de sus recursos naturales (ellos no se
desplazaron territorialmente hacia la Ciudad de México, siempre estuvieron ahi). Ademas, se
suma el plano ideoldgico e identitario de distincion: los originarios reconocen un linaje
proveniente de un pasado prehispanico, pero no se consideran indigenas (Ibidem, 2011, p.
11)

La tercera cuestion se encuentra en el proceso de aplicacion del concepto al contexto
cholulteca, el cual representa un caso liminal entre las dindmicas modernas de globalizacion
y las propias de una poblacién de matriz mesoamericana. Primero, por su existencia
ininterrumpida de tres milenios como un centro poblacional de gran importancia a nivel
regional en los planos econdémico, social y religioso, a pesar de los procesos de
reestructuracioén a los cuales ha sido sometida, siendo ligado su devenir a través del tiempo a
las relaciones establecidas con la ciudad de Puebla (poco menos de 500 afios, apenas 1/6 de
su existencia como enclave poblacional). Segundo: su papel y reconocimiento como ciudad

sagrada se mantiene vigente, lo cual implica reflexionar en torno a los procesos que

34 Cito: “el término [pueblos originarios] se acufié en 1996 por los pobladores de Milpa Alta en el marco del
Primer Foro de Pueblos Originarios y Migrantes Indigenas del Anahuac. Con esta nocion se asumen como
legitimos herederos de los antiguos pobladores del Andhuac, por lo que tienen derecho incuestionable a su
territorio. Pero al mismo tiempo es un término que los distingue de los pueblos indigenas del resto del pais. En
este sentido, el concepto nace cargado de un significado politico, ideoldgico e identitario e implica una
delimitacion geografica ya que se refiere exclusivamente a los pueblos ubicados en la cuenca de México.”
(Portal y Alvarez, 2011, pp. 10-11)
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generaron esta adaptabilidad a las transformaciones y circunstancias generadas a través del
tiempo. Tercero: si bien de manera oficial no se considera que la cabecera municipal de San
Pedro Cholula sea habitada por una poblacion completamente indigena, la experiencia
etnografica cuestiona que esta poblacion pueda considerarse completamente mestiza®®. En
este caso, el término mestizo refiere a una poblacién que se ha incorporado completa o

mayoritariamente a una condicion de vida basada en una concepcion occidental®® del mundo.

En este sentido, existe un reconocimiento, por parte de los habitantes, de entre quienes
“no son de aqui” o avecindados, y quienes son cholultecas de origen/originarios. Por tanto,
el ser cholulteca/adscribirse como cholulteca esta ligado a las formas de organizacién
tradicional existentes al interior de los barrios tradicionales, asi como la relacion parental
cuya presencia dentro del territorio originario se establece desde tiempos prehispanicos.
Estamos entonces ante una poblacion de matriz mesoamericana que ha sabido adaptarse, al
igual que la ciudad sagrada, a las transformaciones de su entorno. Y si, como sefiala Sebastian
van Doesburg, retomado por Yasndya Aguilar (2020, p. 119), la categoria de indigena,
generada y construida exclusivamente con relacién al Estado nacién, cubre, por ejemplo, 500
afios de la milenaria historia ayiiuk®’, por tanto, ;Qué implicaciones tendria esta misma
comparativa con el casi milenio de historia cholulteca o chololtecatl desde la llegada de los
tolteca-chichimecas, o los tres milenios de historia, desde los primeros asentamientos de la
ciudad sagrada? ¢En qué ha cambiado el chololtecatl de aquellas temporalidades con el

cholulteca actual?

Se suma, ademas el hecho de que Cholula, como cabecera de San Pedro Cholula, no
es un pueblo que fue urbanizado por la dinamica de la metropoli poblana, puesto que, desde
la evidencia arqueoldgica y etnohistdrica, Cholollan ya era una urbe de caracter cosmopolita
en donde confluian diversos pueblos de toda Mesoamérica, teniendo gran presencia y una

posicion estratégica dentro de lo que podriamos denominar como geopolitica mesoamericana

% Esto también implica observar cuales son los parametros a partir de los cuales las instituciones
gubernamentales reconocen que una poblacién sea 0 no indigena. Se emplea el término mestizo como una
contraparte que contrasta aquello que no es indigena.

% Refiere a los ideales establecidos desde los centros hegemonicos del sistema mundo, sefialados cominmente
en Estados Unidos y Europa.

37 También conocidos como Mixes, pueblo originario del estado de Oaxaca, con los limites de Tabasco y el sur
de Veracruz, al cual Yasndya Aguilar pertenece.
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pre hispanica; siendo des-urbanizada a partir de la fundacién de la hoy capital del estado,
para posteriormente atravesar un proceso de re-urbanizacion a partir de la segunda década
del siglo XX. ¢Esto tendria alguna implicacién para ser considerada como un pueblo que se

integré a la dindmica urbana? ¢Podria ser considerada como una ciudad contemporanea?

1.5.3 Altépetl: un concepto prehispanico vigente en el presente.

En 1970, Cayetano Reyes Garcia reportaba que las comunidades nahua hablantes de Cholula
empleaban el concepto de altépetl, entendido como un conjunto de instituciones
organizativas vinculadas con el territorio, con los elementos presentes en éste, y con las
formas de organizacion tradicional que se manifestaban en las celebraciones de las diversas
festividades del ciclo ceremonial cholulteca (2000, p. 14). Si bien en la actualidad el uso del
idioma nahuatl disminuyd entre las nuevas generaciones, esto no implica que conceptos como
el altépetl no hayan sido traducidos semidticamente a partir de las actividades performativas

que aun rigen las tradiciones del pueblo cholulteca.

De acuerdo con el Censo de Poblacién y Vivienda del afio 2020, 138,433 personas
conforman la poblacion del municipio de San Pedro Cholula, de las cuales, 1,930 eran
hablantes de alguna lengua indigena, donde el nahuatl ocupa el primer lugar, con 969
personas®. En contraste, el municipio vecino de San Andrés Cholula cuenta con una mayor
proporcion: de un total de 154, 448 habitantes, 6,030 reportaron hablar alguna lengua
indigena, nuevamente siendo el nahuatl en primer lugar, con 4,476 personas°. Sin embargo,
existen diversos esfuerzos dentro de la regidn cholulteca y en las juntas auxiliares de la ciudad
de Puebla por revitalizar el idioma nahuatl, en su variante reconocida como néhuatl del centro
de Puebla.

Estos esfuerzos de revitalizacion se generan en un contexto politico coyuntural,
marcado por la busqueda de autonomia, la defensa del territorio y los recursos naturales, asi
como el derecho a la identidad como pueblos originarios de la region. Como ejemplo, pueden
sefialarse las actividades desarrolladas en las juntas auxiliares de San Miguel Canoa, la

Resurreccion, Santa Maria Xonacatepec y San Francisco Totimehuacan en torno a los

38 Informacién obtenida del portal Data Meéxico: https://datamexico.org/es/profile/geo/san-pedro-
cholula#population-and-housing
39 Informacion obtenida del portal Data México: https://datamexico.org/es/profile/geo/san-andres-cholula
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encuentros de nahua hablantes de la region; movimientos por la defensa del territorio y
rescate de sitios arqueoldgicos, como el caso del basamento ceremonial Tepalcayotl en
Totimehuacén, ante las afectaciones que sufren por parte del crecimiento de la mancha
urbana; o la participacion de un contiene proveniente de la Resurreccion, en el desfile
conmemorativo por la batalla del 5 de mayo, donde los integrantes vistieron sus trajes tipicos,
representando asi a los pueblos originarios que existen en torno a la ciudad de Puebla y su
zona metropolitana, empleando el idioma nahuatl para dar sus indicaciones todo el recorrido.

Estas acciones han generado eco entre otras poblaciones originarias. Gracias a la
presencia de la radio comunitaria, y posteriormente el acceso y uso de las nuevas tecnologias
de comunicacién, especialmente de la plataforma de red social Facebook, y la capacidad que
los smartphones tienen para poder realizar trasmisiones en vivo y subir contenido a Internet
con mayor facilidad, los habitantes de estas comunidades ya no dependen de los grandes
corporativos para la creacion y difusion de contenidos e informacién, como en el pasado
fueron las televisoras o las grandes cadenas de radio. Ejemplo de ellos es la presencia de la
radio comunitaria Cholollan, localizada en la comunidad de San Bernardino Tlaxcalancingo,
perteneciente al municipio de San Andrés Cholula, desde la cual se “escucha las
problematicas de los pueblos Cholultecas y Puebla capital, acompafiando a su solucién desde

la comunicacion popular.”®,

Cabe sefialar que esta estacion es la primera concesion que se otorga para operar en
Puebla, desde 2016, como una Radio de Uso Social Indigena, sin fines de lucro*!. Desde esta
emisora existen programas y espacios en los cuales se busca divulgar el habla nahuatl,
ademas de las tradiciones que identifican a la regién Cholulteca (y de las juntas auxiliares
del municipio de Puebla) como comunidades indigenas/originarias, junto con las principales
noticias que acontecen en la region. Un ejemplo de la dinamica puede observarse en el
programa Tlitlalyiltia/Noticias, con la seccion “Tekitomin de no altépetl/Economia de mi

pueblo”.

Dentro de la plataforma de Facebook, se han abierto diversas cuentas o “paginas

oficiales” por medio de las cuales los habitantes difunden la historia y el acontecer de sus

40 Tomado de https://www.facebook.com/fmcholollan/
4 Ibidem
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comunidades. Esto incluye también a los barrios tradicionales de la ciudad de Cholula.
Destaca el espacio llamado Cholultecayotl, la esencia de Cholula, donde el profesor
nahuablante Manuel Tlatoa*? participa con diversos invitados para hablar de las costumbres

y tradiciones de los cholultecas.

Finalmente, resalta el movimiento por la defensa del agua de los pueblos, que en 2020
procedieron a clausurar la planta Bonafont ubicada en el municipio de Juan C. Bonilla, a
partir del cual, por asamblea comunitaria, se funda el altepemecalli o “casa de los pueblos”
de la region cholulteca, desde donde se exigia un alto al saqueo de los mantos acuiferos por
parte de la empresa Danone, declarando a la region de Cholula como un “territorio de vida
altépetl”. Nuevamente las redes sociales fueron la plataforma a partir de la cual se difundid
la lucha de este movimiento, y la identificacion por parte de los habitantes de diversas
comunidades de la region cholulteca, quienes compartian la informacion desde sus cuentas
en Facebook, pero también participaban en los talleres y convocatorias generados desde el
altepemecalli. De esta manera, es posible observar que las personas que ain son hablantes de
la variante del nahuatl del centro de Puebla emplean estos espacios para divulgar, pero

también para generar un posicionamiento politico.

Finalmente, debo sefialar que el aprendizaje de la lengua nahuatl me ha sido
fundamental para comprender parte de estas dinamicas. En estas sesiones de estudio con el
profesor José Abraham Méndez Hernandez, doctor en estudios mesoamericanos por parte de
la UNAM, y nahua hablante originario del barrio de El Alto, en la ciudad de Puebla, conoci
la probleméatica que existe con respecto a esta variante, la cual ha sido negada dentro de
contextos urbanos, donde incluso algunas instituciones gubernamentales desconocen que
dentro de la ciudad de Puebla existen nahua hablantes originarios. En este sentido, resulta
interesante algo que aparentemente seria obvio: la vigencia del idioma nahuatl en el mundo

contemporaneo, y sus procesos de adaptacion a las dindmicas de las zonas urbanas.

42 El profesor Manuel Tlatoa Guizar, miembro del Consejo de Cronistas de la Ciudad de Cholula, es un
personaje reconocido en la regidn por su interés en la historia y tradiciones cholultecas. Junto con dofia
Blanquita, camara fotogréfica y de video en mano, han dedicado gran parte de su vida en el registro de las
celebraciones, acontecimientos y eventos que suceden en la region. Ademas, es hablante de la variante del
nahuatl de la regidn cholulteca. Por varios afios ha sido referente y guia para todas las personas que hemos
tenido el interés por conocer y profundizar en la dinamica festiva e historica de la region. Cabe sefialar que
también fue reconocido como habitante distinguido de la ciudad de Cholula, y actualmente contina con su
labor de investigacion y divulgacion en la region.
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Paralelamente, desde la geografia se ha propuesto problematizar el concepto de
altépetl, como un ejercicio de analisis que aborda una nocién de tradicion prehispénica que
se ha redefinido en una temporalidad de larga duracién, partiendo de sus asimilaciones o
reconfiguraciones, permitiendo asi dar cuenta de ciertos elementos y su adaptacion creativa
generadas durante cinco siglos, para asi comprender las variables historicas que han incidido
en la manera de concebir y reintepretar la organizacion territorial, las estructuras politicas o
los elementos que conforman la identidad, tépicos que guardan una estrecha relacion con sus
entornos. Por tanto, el enfoque consiste en estudiar al altépetl como un proceso histérico-
geografico y cultural, cuyo significado es cambiante y que se ha adaptado dindmicamente a

distintos contextos (Fernandez y Urquijo, 2020, pp. 223-224)

Para el contexto cholulteca, por ejemplo, se han propuesto dos periodos claves para
entender el proceso histérico de configuracion del altépetl: el altépetl prehispanico y
colonial. Ferndndez y Urquijo, por ejemplo, presentan un comparativo sobre las
caracteristicas generales que definen al altépetl prehispanico y al (altépetl) pueblo de indios
colonial:

Tabla 2. Caracteristicas del altépetl y del pueblo de indios colonial. Tomado de Fernandez y Urquijo, 2020, p.
234

Altépetl antes de 1521

Pueblos de indios colonial

Territorio: espacio suficiente con recursos
y tierra para mantener a la poblacién del

altépetl

Territorio: frecuentemente la misma
demarcacion del altépetl reconocida por las

nuevas autoridades espafiolas

Poblacion: dividida en dos clases: pipiltin y

macehualtin

Poblacion: las dos clases se subordinan a
las autoridades espafiolas y se diluyen hasta

casi desaparecer

Gobernante: tlatoani ejerce la soberania
sobre el altépetl y sin sujecién a otras

entidades

Gobernante: cacique, supeditado a las
6rdenes del corregidor o del gobernador,
entre otras autoridades seleccionadas por los

espafoles
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Cuatro calpolli o unidades familiares | Cuatro 0 mas barrios comdnmente
procedente de una misma etnia, con un dios | heredados de los calpolli pero mezclados
tutelar y un oficio especifico étnica y laboralmente debido a las

reagrupaciones causadas por la mortandad

Tianquiztli o mercado ambulante cada 20 Mercado probablemente semanal
dias

Teocalli, posiblemente en un centro | Capilla, iglesia 0 Monasterio como centro
ceremonial y encima de una pirdmide de la religiosidad local y como foco

evangelizador

Tecpan, donde reside la alta clase | Palacio de gobierno, particularmente de las
gobernante autoridades derivadas de la Corona
espafola; hubo también recintos para

cabildos indigenas.

Rotacion de cargos y responsabilidades La rotacion de cargos y responsabilidades

continla, pero con una version cristianizada

Estos mismos autores proponen, para referirse al altépetl de una manera actual, el
concepto geografico de paisaje, el cual tiene sus raices en el Landshaft, concepto en lengua
germanica que data del siglo X1V, que expresa la asociacion de un grupo de personas con un
territorio determinado, y una serie de leyes o regulaciones que las mantienen unidas (Ibidem,
2020, p. 235). De esta manera, el uso del concepto paisaje permitiria referir, en un tiempo
contemporaneo a la relacion existente entre una comunidad y el medio en el que habitan,
similar a lo que en su momento fue el altépetl o, al menos, lograr una traduccion mas
aproximada desde el idioma espafiol y la geografia. Sin embargo, cabria preguntarnos qué
sucederia si decidiéramos explorar méas la posibilidad de continuar empleando el concepto
de altépetl, como ocurre hoy dia entre quienes son hablantes de alguna de las variantes del

idioma nahuatl.

1.5.4 El Altépet| contemporaneo: una propuesta conceptual para la region Cholulteca.

Recapitulando: para el periodo contemporaneo existen tres propuestas para abordar las

dindmicas presentes en contextos como el de Cholula: Fernandez y Urquijo, quienes entiende
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el altépetl desde el concepto geografico de paisaje, dando cuenta de las complejas relaciones
entre comunidades indigenas del centro de México y su entorno; Portal y Alvarez, con la
propuesta del pueblo urbano/originario, aunque las autoras sefialan la necesidad de tomar
con cautela el concepto, pues fue concebido a partir de una coyuntura politica especifica,
para el area de la Ciudad de México; y Cayetano Reyes Garcia, quien a partir de sus
investigaciones en la region cholulteca, propone la continuidad del altépetl a partir de las

instituciones tradicionales que aun siguen vigentes.

En este sentido, retomo a Portal y Alvarez, quienes sefialan que, para definir el
concepto de pueblos originarios, éste tendria que darse en funcion de la manera especifica en
que éstos ordenan sus tiempos y espacios (2011, p. 14). En este tenor, para poder reconocer
las especificidades presentes en la ciudad de Cholula y la region, las coordenadas
conceptuales tiempo-espacio serian una pauta que permitiria reconocer la cosmovision
presente en estas comunidades, a partir de la cual se expresaria una forma caracteristica de
concebir a la comunidad y las relaciones que establece con el medio que le rodea. Rosalba
Ramirez sefiala que, a partir de estos elementos se mantienen elementos estructurales de
continuidad, pero también de éstos se generan las actualizaciones en torno a la forma de ver
y vivir en el mundo; tiempo y espacio son dos referentes basicos que permiten interpretar las

modificaciones de la vida social (2007, p. 49).

Por tanto, y en acuerdo con la propuesta de Rosalba Ramirez, las coordenadas
conceptuales de tiempo y espacio pueden abordarse, en el aspecto dindmico, desde la linea
de investigacion planteada por Alfredo Lopez Austin, quien entiende a la cosmovision como
una construccién social cuya base proviene de una larga tradicion mesoamericana, la cual es
maleable a los cambios, y se hace presente en diversos ambitos de la vida social, como pueden
ser los ambitos rituales o los cotidianos; mientras que, Johanna Broda expresa que los
principales aspectos por medio de los cuales es expresada la cosmovision, se encuentran en
la relacion entre el calendario agricola y ritual, en los cuales los elementos de la naturaleza y

los cambios climaticos desempefian un papel central (2007, p. 53).

En este tenor, en el contexto de Cholula de Rivadavia, cabecera municipal de San

Pedro Cholula, podemos reconocer al tiempo desde dos érdenes: uno de caracter cronoldgico,
lineal, que abarcaria los sucesos presentes en la propuesta de una larga duracién historica
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desde el periodo prehispanico hasta la actualidad, asi como los de las trayectorias de vida de
las familias que habitan en los barrios tradicionales; y otro de caracter ciclico, en el cual se
enmarcarian los ciclos festivos al interior de los barrios, el ciclo global de la comunidad, en
el cual convergen los 10 barrios tradicionales, y que esta relacionado a los tiempos ciclicos
de la naturaleza, que influyen y estan ligados a la actividad agricola en las comunidades

cercanas.

Por otra parte, si el espacio se concibe como una red de vinculo de significaciones
establecido entre las personas y los elementos en el ambiente (Portal y Alvarez, 2011, p. 14),
podemos observar, en primer lugar, la nocion entre los cholultecas de un territorio originario,
el cual estd conformado por geosimbolos*® (los volcanes Iztaccihuatl, Popocatépetl,
Matlacuéyatl, el cerro Zapotecas, y los cerritos de Guadalupe vy de
Remedios/Tlachihualtépetl/Gran  Piramide de Cholula, etc.), lugares sagrados
(cerritos/santuarios de Guadalupe, Remedios, las iglesias, santuarios y capillas al interior de
los barrios), asi como la apropiacion/adscripcion que ejercen los pobladores a partir de un
discurso identitario (ser cholulteca, hijo de barrio, por haber nacido en uno de los barrios
tradicionales, siendo testigo/participe de las actividades en torno a los ciclos festivos propios
de la regidn, perteneciendo asi a un linaje familiar o a un ritmo de vida tradicional), que
permite hacer la distincién de quienes no son originarios de Cholula, y por tanto, no

entienden las tradiciones milenarias de éste lugar.

Tiempo y espacio se configuran como elementos distintivos por medio de los cuales
se construye una pertenencia y un espacio habitado. La region Cholulteca, como un territorio
originario, es entretejido a partir de estos dos ejes, para conformar un espacio distinto a la
dinamica de la zona metropolitana del Valle Puebla-Tlaxcala, representado por la presencia
de la ciudad de Puebla, y las dindmicas de globalizacion que han configurado a esta ciudad
como un punto-bisagra entre la region propia y el mundo global. Si bien, ahora con la apuesta
de la industria turistica como nuevo elemento rector de la cotidianidad en Cholula, que la ha
posicionado como un destino turistico de interés global, existe un corpus que se manifiesta y
establece una distincion con las dinamicas impuestas por lo que podemos llamar proyecto

civilizatorio occidental/moderno. Aqui es donde sugiero la presencia del altépetl

43 Refiere a un marcador espacial, un signo en el espacio que refleja y forja una identidad.
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contemporaneo como concepto a partir del cual se despliegan otras formas de concebir el
tiempo y el espacio, basados en la tradicion, la cual, méas all4 de una apariencia monolitica e
inalterable ante el paso del tiempo, en realidad es una matriz dindmica que ha salido avante

ante las situaciones liminales a las que ha sido sometida a lo largo del tiempo.

Si consideramos que, en un principio, el altépetl fue concebido como una unidad
compleja y dinamica, la cual estaba formada por diversas partes que conforman un todo, de
manera igualitaria, separada y autocontenida, como sugiere Lockhart (en Bernal y Garcia,
2006, p. 48), entonces puede plantearse que gracias a estos elementos es como se ha
garantizado la existencia de esta unidad conceptual, compleja, organizativa y relacional entre
comunidad y medio, que, para fines investigativos, puede nombrarse y localizarse de manera
sincronica, dentro de una larga duracidn histérica. De esta manera, Cholula puede entenderse

como un altépetl prehispanico, colonial o contemporaneo, segun el enfoque que se requiera.

En este sentido, Cholula, como altépetl contemporaneo, estd conformado por dos
lineas temporales, la de carécter lineal/cronolégico, y la de caracter ciclico/ritual/agricola,
proveniente de una larga observacién del entorno natural, y la configuracién de un espacio
expresado como el territorio originario. En este caso, las partes diversas que conforman al
todo de manera igualitaria, separada y autocontenida, corresponderian a los barrios
tradicionales, cual células a partir de las cuales el altépetl de Cholula se ha adaptado y
reconfigurado segun las circunstancias**. De esta manera, seria posible entender por qué cada
uno de los barrios cuentan con sus propias organizaciones tradicionales, las cuales tienen su
razon de existir a partir de sus propios ciclos festivos, asi como sus propias normas y
tradiciones. Por otra parte, los barrios, como unidades celulares, se integran con un todo
mayor (Cholula como altépetl) a partir de las relaciones establecidas entre los compromisos
que las entidades tutelares guardan entre si, estableciendo lineas de parentesco (como los
barrios primos/hermanos), o fraternidades, por medio de las invitaciones que los miembros

de las instituciones tradicionales realizan.

4 Por ejemplo, en Santa Maria Xixitla ain existen dos de los 4 calpules o calpullis/calpulmeh
prehispanico/coloniales: Pilopan y Ocotlan, mientras que, de los otros dos, se cuenta que uno desaparecid por
la disminucion de sus habitantes a partir de diversos factores (migracion, epidemias, etc.), y el otro, debido al
crecimiento de su poblacién, decide separarse de Xixitla, para conformarse como un barrio independiente, hoy
conocido como Magdalena Coapa.
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Ademas, la convergencia de los barrios/células se genera en torno al ciclo festivo de
las mayordomias de circular, las cuales son de caracter rotativo-anual en torno a las tres
entidades que resguardan al altépetl cholulteca: La Virgen de Guadalupe y San Pedro de
Animas (quienes residen en la Capilla Real), y la Virgen de los Remedios (cuya devocion es
de carécter regional, y reside en lo alto del Santuario de Remedios/Tlachihualtépetl),
conformando un ciclo de diez afios, en el cual todos los barrios son participes. Cabe sefialar
que, a partir de la observacion etnografica y el aprendizaje generado a partir de la convivencia
con los habitantes cholultecas, es posible plantear una manifestacion en el territorio del ciclo
temporal festivo de las mayordomias de Circular, siguiendo un orden contrario a las
manecillas del reloj, si se toma como referencia o punto de partida la ubicacion del Santuario
de Remedios y la Capilla Real, teniendo asi un recorrido de este a norte, luego de norte a

oeste, y finalmente de oeste a sur, para reiniciar el ciclo nuevamente en el este.

Finalmente, es necesario referir al concepto cholulteca de “tradicion”, en el cual, los
habitantes ligan al territorio con el tiempo cronoldgico y el tiempo ciclico: el tiempo ciclico
se expresa a partir del ciclo de siembra de maiz, los cambios estacionales y las festividades
referentes a éstos factores, como son la bendicion de semillas el 2 de febrero, la fiesta de la
Tlahuanca, el Altepeilhuitl o “fiesta de las primicias/del pueblo” el cual tiene su razon de ser
a partir del concepto del altépetl, la festividades de la Virgen de Remedios y la celebracion
de Todos Santos. En este sentido, si el Altepeilhuitl refiere por su traduccién al espafiol como
“la fiesta principal del altépetl”, el altépetl no corresponde unicamente a la ciudad de
Cholula como tal, altépetl también engloba a las comunidades campesinas de la region a
partir de las cuales los mercados y tianguis se abastecen para asegurar el flujo de comidas
y otros elementos que permiten la subsistencia de los cholultecas, a partir de redes
comerciales y rutas de abastecimiento que se mantienen vigentes desde por lo menos hace

mil afios.

El tiempo cronologico, dentro del concepto de tradicion, refiere a la figura de nuestros
abuelos, nuestros antepasados, 0 nuestros ancestros, quienes fundaron las normas e
instituciones que rigen el habitar cotidiano dentro de los barrios, para quienes son
reconocidos como cholultecas/hijos de barrio. Esta concepcion puede ubicarse

sincronicamente en los tiempos del altépetl prehispanico donde tiene su origen la sacralidad
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de Cholula, o donde ocurre el traumatico episodio de la matanza de 1519; en el altépetl
colonial donde las formas de organizacion tradicional como las mayordomias comenzaron a
configurarse, junto con el reordenamiento territorial de la poblacidn, a partir de la l6gica de
cabecera de republica de indios; o bien, desde las temporalidades de la trayectoria de vida
de los participantes, quienes a partir de los relatos contados en sus familias, o las experiencias
de su propia convivencia con otros miembros, van generando ese orden y sentido que es
heredado a partir de las tradiciones que siguen vivas, cuya maxima expresion se manifiesta
durante las festividades, las cuales se apropian de determinados espacios, que son habitados
y configurados a partir de las dinamicas tradicionales, por medio de los lugares en los cuales
se llevan a cabo las festividades, las procesiones que reafirman la pertenencia territorial del
barrio o del altépetl Cholulteca, las colectas y visitas por medio de las cuales se reafirma la
pertenencia de ciertas familias al territorio del barrio; o las anécdotas construidas en el
habitar cotidiano, y que se genera entre las dindmicas del otro tiempo/espacio generado por
las dindmicas modernizadoras establecidas por las fabricas, comercios, sistemas educativas

y demas instituciones que coinciden con los planes del Estado-Nacién.

En palabras de uno de los cronistas cholultecas, el profesor Manuel Tlatoa, los
chololtecas (cholultecas) mantienen su vida tradicional a partir de la cholultecayotl, el arte y

forma de vida a partir de los conocimientos cholultecas.
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Capitulo 2 Las formas de organizacién tradicional en contextos

urbanos: el caso de los sistemas de cargos en Cholula, Puebla.

Este capitulo tiene como objetivo presentar las formas de organizacion tradicional que
existen en Cholula, y que estan implicadas en la celebracion del Altepeilhuitl. Se hace
hincapié en la presencia de las mayordomias, que conforman un sistema a partir del cual se
desarrollan las actividades del ciclo festivo de la ciudad sagrada, cuyos origenes se
encuentran en el proceso de confrontacion entre dos proyectos civilizatorios (occidental e
indigena), los cuales atin hoy coexisten e interactlan entre si a través de complejas relaciones

de caréacter politico, econémico y religioso.

Por tanto, el capitulo se conforma por dos apartados: el primero de ellos presenta un
esbozo de los estudios realizados en torno a la figura conceptual de los sistemas de cargos, y
sus implicaciones con los citados proyectos de civilizacion, la diversidad de formas de
organizacion tradicional, y los elementos que caracterizan al sistema de cargos,
particularmente aquellos de indole religioso. Esto implica una breve revision en torno a los
cuatro enfoques a partir de los cuales se ha buscado abordar dichos sistemas, desde los
planteamientos de Andrés Medina y Leif Korsbaek (estructural-funcionalista,
mesoamericanista, comunalidad y de estudios de poder).

El segundo apartado centra su reflexion en torno a la presencia de sistemas de cargos
en Cholula, para lo cual se indaga el sistema politico religioso del altépetl cholulteca durante
el periodo novohispano (que corresponderia a Cholula como un altépetl colonial) y el papel
que la orden franciscana y la denominacion de la Ciudad Sagrada como Republica de Indios
desempefiaron en la configuracion de las bases del sistema de cargos actual. Asi mismo, se
plantea la existencia de sistemas contemporaneos de mayordomias, conformados en dos
niveles: las mayordomias a nivel barrial, y las de circular, siendo en estas ultimas donde

convergen los sistemas barriales.

De igual manera, se propone una forma de entender y reconocer las formas de
organizacion tradicional presentes en Cholula de Rivadabia, teniendo como interés central

abordar las mayordomias de circular, en las cuales se inscriben las actividades de la
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festividad del Altepeilhuitl. Esto implica también reflexionar: ;existe alguna diferenciacion
entre las formas de organizacion tradicional que se realizan en los contextos denominados
como urbanos en comparacion con los rurales? ;Cuél es el papel que estas formas de
organizacion tradicional desempefian en la vigencia de una festividad como el Altepeilhuitl?
Una posible respuesta se encontraria en las relaciones establecidas entre las dinamicas de

Cholula como un altépetl contemporaneo y las instituciones eclesiasticas y del estado nacion.

2.1 Los estudios en torno a los sistemas de cargos, una breve introduccién:

No cabe duda de que uno de los temas de mayor tradicion que han sido abordados dentro de
la antropologia mexicana, corresponde a los que buscan comprender las formas de
organizacion al interior de las comunidades indigenas y rurales. Con mayor especificidad,
los sistemas de cargos son la mayor referencia en las investigaciones de esta indole, a tal
grado que pareciera que es un tema que ha sido abordado en demasia, y del cual se ha dicho
todo o no hay algo nuevo que de él se pueda hablar. Sin embargo, conforme la mirada
profundiza en el tema, y considerando los cambios dinamicos presentes en los contextos
estudiados, surgen nuevas cuestiones que invitan a la reflexién. Uno de estas corresponde a

las formas de organizacidn de caracter tradicional presentes en contextos urbanos.

2.1.1 Formas de organizacion tradicional.

Los inicios de la antropologia mexicana, representada por las figuras de Manuel Gamio,
Moisés Saenz y Miguel Othon de Mendizébal buscaban hacer del indigena un “mexicano”,
dentro del naciente proyecto nacional de principios del siglo XX, partiendo del paradigma en
el cual se planteaba que las instituciones tradicionales cederian ante el contexto econémico
capitalista, dando lugar a una nueva dindmica en la cual las actividades industriales y la vida
urbana afianzarian el establecimiento de las modernas instituciones organizativas. De hecho,
mas alla de los factores industriales y econdmicos, se consideraba que la modernizacion
correspondia a un proceso de cambio evolutivo, donde las estructuras y patrones basicos de
las sociedades introducidas en él serian alteradas. Por tanto, el interés de abordar las formas
de organizacion de las sociedades consideradas como tradicionales radicaba en establecer el
punto cero o un referente, cual situacion inicial, que sirviera como parametro para poder

medir las caracteristicas y efectos de la modernizacion, estableciendo asi una vision binaria
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que generd una larga lista de elementos contrastados entre sociedades clasificadas en uno de
los dos polos: tradicional-moderno, comunitario-societario, folk-urbano (Bonfil, pp. 254-
255).

Sin embargo las evidencias que en un principio fueron consideradas como
excepciones al modelo propuesto, dieron cuenta de la complejidad de los procesos
modernizadores, que en los diversos contextos estudiados superaban la propuesta de la vision
binaria, generando incluso una corriente que se posicionaria criticamente hacia el concepto
de modernizacion (Ibidem, pp. 255). En este tenor, se propone que la problematica principal

que debe abordarse refiere al:

[...] conjunto de procesos generados por la conjugacion y la confrontacion entre el México
profundo y la inercia irresistible de la globalizacién en que se sitla ese otro polo de tensiones
que constituye el Estado, corazén de lo que también Guillermo Bonfil llamaria el México
imaginario. (Medina, 1995, p. 7)

Es decir, ;Como entender la dinamica de relacion entre proyectos civilizatorios distintos?
Uno de ellos corresponderia al proyecto civilizatorio occidental o eurocentrista, mientras
que el otro se relaciona a un proyecto civilizatorio (emergente) indigena. A primera vista esto
implicaria quizés caer en nuevamente en un esquema binario que corre el riesgo de configurar
un modelo simple que no refleje la “dindmica real” observable en los contextos de estudio.
Sin embargo, considero que el punto de la discusion obliga a ajustar la mirada precisamente
en los procesos por medio de los cuales se configuran las relaciones entre ambos proyectos
civilizatorios. ;Son excluyentes entre si? ¢ Existen puntos de negociacion? ¢ Existe un dialogo

entre ambos? ;Hasta qué punto se permiten ceder el uno frente al otro?

2.1.2 Los proyectos de civilizacion

Es necesario mencionar que, a pesar de que no pudiera relacionarse de manera aparente con
el tema en cuestion, el reconocimiento de la existencia de formas de organizacion tradicional
responde también a un ejercicio comparativo de aquello que no corresponde a las formas de
organizacion modernas. En este tenor, las formas de organizacion modernas aluden a
aquellas que son propuestas e ideadas desde la dinamica del proyecto civilizatorio occidental

0 eurocentrista, proyecto cuya gestacion puede ubicarse en la coyuntura generada a partir de

70



la llegada y expansion de los europeos a lo que hoy es el continente americano, en 1492, y

que ha moldeado el panorama global hasta la actualidad.

Existen diversas criticas en torno al concepto de civilizacion, debido a las
connotaciones en cuanto a su uso imperialista/racial al servicio de los proyectos
imperiales/coloniales de occidente/europeos, los cuales asumen, desde un darwinismo social,
una superioridad ante otras civilizaciones, justificadas a partir de elementos culturalistas, o
de conocimientos cientificos y tecnoldgicos que, en su discurso, los colocan en el pinaculo
del desarrollo civilizatorio. Sin embargo, es precisamente este uso lo que permite la
operatividad del concepto en esta investigacion, para sefialar precisamente la contraposicion
de una vision de mundo que hasta el dia de hoy esté presente, y a partir de la cual se generan
los procesos de conformacion y adaptacion de las formas de organizacion tradicional®.

Ramon Grosfoguel, plantea entender el concepto de civilizacién como:

[un] equivalente a sistemas-mundos que tienen una multiplicidad de estructuras de
dominacion que no se agotan en las estructuras econémicas. Me refiero a estructuras politicas,
pedagdgicas, epistémicas, religiosas, econdémicas, ecolégicas, espaciales, linguisticas,

sexuales, de género, etc. (2016, p. 159)

En este sentido, puede proponerse que, de manera general, el proyecto de civilizacion
occidental corresponde a la multiplicidad de estructuras sociales y relaciones de jerarquia y
dominacién por medio de las cuales se busca la implantacion y permanencia de una vision
que estructura un orden coherente y explicativo en torno al cosmos y el papel que el ser
humano desempefia en éste, asi como el lugar que los otros diferentes deben ocupar en dicho
orden y hacia donde deben desarrollarse, es decir, hacia una cosmovision acorde a los valores

europeos.

Por otra parte, los proyectos civilizatorios indigenas se refieren a la suma y
articulacion de elementos culturales que han pasado por una ponderacion, con la finalidad de
representar su vision colectiva del mundo. La variabilidad de dichos elementos se debe a que

son producidos acorde a contextos historicos particulares, los cuales son reconstrucciones

4 Me refiero de manera general a las que pueden encontrarse en lo que actualmente es el territorio mexicano,
pero aludiendo al &rea mesoamericana, de manera especifica al contexto cholulteca.
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contemporaneas de una tradicion, durante periodos criticos de la civilizacion dominante
(Bartolome, 1997; en Luciano, 2005, p. 30), en este caso, de la civilizacion occidental. Nos
encontramos entonces, situandonos en el contexto cholulteca, ante la dindmica de relaciones
(que podrian variar desde el intercambio hasta el rechazo) entre cosmovisiones de tradiciones
europeas y mesoamericanas, y que son un elemento esencial para comprender las dinamicas

festivas y de organizacion presentes en dicho contexto.

2.1.3 La diversidad de las formas de organizacién tradicional

Otro elemento a considerar es la diversidad de escenarios y procesos por medio de los cuales
las formas de organizacion tradicional fueron configuradas al interior de las comunidades y
en las dinamicas de interaccion con comunidades vecinas, incluso a nivel regional. Desde
finales del siglo XXy a principios del XXI, los trabajos en torno al tema han sefialado la
importancia de considerar esta diversidad, lo cual implica cuestionar la supuesta uniformidad
en torno a la nocion de los sistemas de cargos como sindénimos de formas de organizacion
tradicional, para considerarlos como una entidad plural, donde la historia local y regional han
sido factores que coadyuvaron a su diversificacion (Topete, 2010, p. 281). Se debe reconocer
que, aun cuando pertenezcan a una misma region, cada comunidad cuenta con sus propios
mecanismos, estructuras y organizacion ceremonial, con la posibilidad de sefalar
caracteristicas especificas que permitan asemejarlos en sus generalidades (Mayorga, 2005, p.
64), asi como la necesidad de definir qué es un sistema de cargos y por qué es diferente a
otras formas de organizacion social destinadas al ceremonial de las comunidades

(mayordomias, cofradias, cargos, comisiones y puestos) (Topete, 2010, p. 284).

Ademas, es importante sefialar la distincién que puede realizarse entre el ejercicio de
un cargo y un puesto, y las dinamicas a las cuales responden. El cargo corresponde a un
perfil propio que ha sido delineado por necesidades, proyectos y decisiones de los miembros
de la comunidad a través del tiempo, perteneciendo asi a un sistema que ha adquirido, durante
el devenir temporal, cierto grafo de autonomia y soberania, lo cual permite reflejar la
voluntad de la comunidad, ademas de que su desempefio no implica una remuneracion
econdémica. Por su parte, un puesto debe su obediencia a un mandato supracomunitario,
generalmente de las instituciones del estado-nacion, ain cuando la voluntad comunitaria lo

reconociera como un cargo, sometiéndolo al gobierno local; estd sujeto a legislaciones
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coercitivas, y la mayoria de estos puestos recibe una remuneracion econdémica; no existe un
escalafén, y aln cuando existiera una jerarquia entre ellos, los puestos no formarian parte de
un sistema de cargos (Ibidem, 2010, pp. 299-300).

En este tenor, nos encontramos también con otra cuestion interesante: si referimos
que la problematica principal reside en abordar el conjunto de proceso que se generan por la
conjugacion y confrontacion entre dos proyectos civilizatorios, pero, al mismo tiempo nos
encontramos con una diversidad de escenarios y procesos en los cuales se han desarrollado
las formas de organizacion tradicional, ¢hasta qué punto podemos considerar la
confrontacibn de  ambos  polos  (proyecto  civilizatorio  occidental, e
indigena/mesoamericano)? ;Ambos polos servirian como referentes para dar cuenta de un
amplio espectro de posibilidades presentes en diversos escenarios, como es el caso de las

formas de los sistemas de cargos en contextos urbanos?

2.1.4 ¢Qué son los sistemas de cargos?

Sol Tax sefalaria que, en algunos municipios de las tierras altas de Guatemala, habria la

presencia de una organizacion politico-administrativa y religiosa, en la cual:

[...] hay una jerarquia de cargos seculares en cada municipio cuyas funciones van desde las de
un alcalde y juez de paz, hasta los de un conserje y mensajero y una jerarquia de funcionarios
religiosos encargados de los santos importantes del municipio. Los dignatarios son
tedricamente “electos”, pero en realidad siguen un orden, principiando con los cargos mas bajos
y ascendiendo por grados; en el ascenso hay una alternancia entre las jerarquias secular y
religiosa, de suerte que las dos estan en realidad eslabonadas. Eventualmente, al pasar por todos
los cargos, el individuo se convierte en un principal, un patriarca de la comunidad eximido de

servicios adicionales en el pueblo (1996, p. 87; en Topete, 2010, pp. 285).

Posteriormente, Frank Cancian sefialaria las caracteristicas de lo que posteriormente Leif

Korsbaek (en Topete, 2010) nombraria tipico sistema de cargos:

e Organizacion del sistema bajo la forma de una jerarquia de doble escalafon, civico-

politica, y religiosa, las cuales se alternarian entre si.
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e Ejercicio del cargo de caracter anual, y periodos de descanso entre el desempefio de
cada cargo.

e Gratuidad en el servicio.

e Laculminacion de la carrera ascensional corresponderia con la inclusion en un grupo
selecto donde sus miembros son reconocidos como pasados o principales.

e Laexistencia de un reforzamiento en cuanto a la obligacion del compromiso que los
hombres deben guardar hacia los valores y el sistema normativo de la comunidad.

e Onerosidad del servicio.

e La realizacion de funciones, como paliar en controversias intracomunitarias;
reproducir y fortalecer simbolos de cohesion, que posibilitan cierta identidad a los
miembros.

e El sistema define los limites de la comunidad, dado que reconoce como parte de esta
a los varones que tienen la posibilidad de participar en la realizacién de un cargo
(Cancian, 1996; en Topete, 2010, pp. 285-286).

Por otra parte, es importante sefialar que, los sistemas de cargos que se refieren al ambito
religioso son los que han tenido mayor presencia en las discusiones y reflexiones sobre el
tema. Por ejemplo, la presencia de éstos en contextos considerados como urbanos donde

Ilama la atencidn su vigencia, en medio de dindmicas modernas.

2.1.5 Los sistemas de cargos religiosos.

En Regiones de refugio, Gonzalo Aguirre Beltran realiza una anotacion interesante en torno

a las dinamicas de los cargos:

[...] el carguero, en el transcurso de su carrera politica, pasa de un cargo preponderantemente
religioso a otro preponderantemente civil, ubicados en la escala de rangos que compone la
jerarquia formalmente dual. En realidad, son los cargos de caracter sagrado los que otorgan
prestigio y autoridad, segin se desprende del enorme esfuerzo, en bienes y servicios, que
impone su cumplimiento. Los cargos civicos por el escaso coste y esfuerzo que requieren, se
antojan pausas o descansos que se toma el comunero en el camino que recorre para la
consecucion del poder. La importancia relativa de uno y otro cuerpo de gobierno no puede

medirse observandolos en la etapa critica en que la comunidad se desorganiza para reintegrarse a
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la sociedad nacional; entonces, es el cuerpo religioso el que persiste con inusitada tenacidad,
resistiéndose tozudamente a subsumirse en la iglesia nacional” (1967, pp. 191-192, las
palabras fueron resaltadas para el presente texto).

El cargo puede caracterizarse, de acuerdo con Hilario Topete como un oficio que implica
grandes responsabilidades, al grado de constituirse como una carga, como, por ejemplo,
costear los gastos y el trabajo que implica patrocinar la fiesta de los santos, para el caso de
los cargos religiosos; o costear los gastos que son generados en el ceremonial de caracter
civico del gobierno local (2010, pp. 288-289). En este tenor, la observacion sefialada por
Aguirre Beltran se hace presente en los contextos de la region del valle Puebla-Tlaxcala, en
el sentido de que son las formas de organizacién tradicional en el ambito religioso las que
mantienen una fuerte presencia en distintos espacios, y que llegan a presentar un contrapeso
a la autoridad eclesiastica, ademas de manifestar su poder de convocatoria en momentos
clave, como lo son las festividades patronales, las cuales convocan a la poblacién, aunque
esto no implica que todas las personas que asisten a las actividades ludicas y religiosas estén
involucrados directamente en el desarrollo de un cargo (o en la estructura de una organizacion

tradicional).

Lo interesante de este punto es que estas festividades de caracter patronal, ain en los
contextos urbanizados, invitan a reflexionar en torno a las estrategias que un grupo
considerable de habitantes*® establece para mantener una organizacion que permita solventar,
afio con afio, los gastos econdmicos y de trabajo que implica llevar adelante la celebracion
en torno a la entidad tutelar. Para el marco del Valle Puebla-Tlaxcala, y especificamente en
el contexto cholulteca, es necesario sefialar la diversidad de cargos de caracter religiosos
existentes, lo cual implica cuestionar ¢cuéles pueden considerarse como parte de un sistema

de cargos? ¢ Cual es la funcion que desempefian en la organizacion festiva? Especificamente

46 A partir de la experiencia adquirida durante el trabajo de campo, asi como de las reflexiones generadas en
conversaciones con colegas del gremio, se hace necesario sefialar la complejidad de los contextos en los cuales
realizamos nuestras respectivas investigaciones, donde contrastan la diversidad de habitantes y las dindmicas
que sus préacticas cotidianas implican. En este tenor, por ejemplo, se reconoce que no todos los habitantes de
una poblacién adquieren el mismo reconocimiento como parte de una determinada comunidad. En el caso de
Cholula, es necesario reconocer que no todos los cholultecas son participes en las dinamicas de organizacion
festiva tradicional, aunque esto no implica que no asistan a las festividades. Existen ciertos reconocimientos,
mas alld del gentilicio que permite identificar a quienes participan en estas estructuras de organizacion
tradicional, los cuales seran abordados en su momento correspondiente en la presente investigacion.
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¢Cual es la relacion entre dichos cargos con la organizacion y celebracion del Altepeilhuitl

cholulteca? ¢Existe una relacion con la existencia de un sistema de cargos cholulteca?

Para hablar de la presencia de un sistema de cargos religioso es necesaria la presencia
de:

[un] conjunto de elementos (“cargos”) relacionados entre si, que tienen como objetivo comun
distribuir cuotas diferenciadas y acotadas de poder, dispuestas —0 no— escalafonariamente a
cambio del servicio a los santos y, por ende, a la comunidad, comprendiendo eventual, pero no
necesariamente, tareas civicas dentro de un ciclo ceremonial, cuando no lo atiende todo, en cuyo
caso se articula de alguna forma para integrar un sistema politico-ceremonial. [...] Los cargos de
la jerarquia estan dispuestos en rangos y lineas de autoridad y controlados por la propia
comunidad que ejerce su soberania: a) sobre ellos y sus comportamientos sociales y ceremoniales
durante un periodo corto que puede ser de un ciclo anual; b) sobre las formas de accesibilidad y
transito por los escafos, si es el caso; Y, ¢) sobre buena parte del sistema normativo comunitario,

entre otros ambitos” (Topete, 2010, p. 301).

En este tenor, los sistemas normativos de la comunidad son los que se encargan de
establecer los perfiles que los posibles candidatos deben cumplir para poder desempefiar los
cargos correspondientes, lo cual implica que deben entregar cuentas ante el santo patron y
la comunidad a la que sirven, es decir, entran en una dindmica de legitimacién generada ante
la aprobacion o rechazo del desempefio del cargo ante los miembros de la comunidad, por
tanto, los cargueros generan un ejercicio de reproduccién del corpus normativo tradicional
que sirve como referente para que las nuevas generaciones adquieran dichos aprendizajes y
valores. Por tanto, la autoridad adquirida al finalizar el escalafén jerarquico de servicios
presentes en el sistema de cargos emana de la ejecucidn de estas normas en la practica de su
vida cotidiana, su vida publica en la organizacién y ejecucion del ceremonial, a partir de la
experiencia generada en el desemperio del cargo, lo cual posibilita a estas personas como
guias de quienes apenas inician su travesia en el servicio (Topete, 2010, p. 302; Tlatoa y
Gamez, 2019, p. 303).
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2.1.6 Los enfoqgues en torno a la investigacion de los sistemas de cargos dentro de la

antropologia mexicana

Como se ha mencionado, uno de los intereses presentes dentro del desarrollo de la ciencia
antropolégica en México desde sus inicios ha sido el de comprender el sentido y las
relaciones que se construyen dentro de las practicas religiosas, principalmente al interior de
las comunidades reconocidas como indigenas. Si consideramos a Fray Bernardino de
Sahagin como uno de los precursores del trabajo etnografico, siglos antes de que la
antropologia se consolidara como ciencia, entonces podemos reconocer como uno de los ejes
principales de su obra el tratar de comprender el sentido que articulaba las practicas religiosas
de los habitantes de la Cuenca de México, y la manera en que ellos se relacionaban con sus

entidades divinas.

Sin embargo, es a partir del siglo XX cuando la préctica etnogréfica, en el marco del
desarrollo de la ciencia antropoldgica, establece una larga relacion con el estudio de los
Ilamados sistemas de cargos en el contexto mesoamericano. Andrés Medina sefiala que la
densidad teérica respecto al tema ha sido equiparada, por ejemplo, con la de los linajes
africanos o las clases sociales en las sociedades capitalistas, ademas que los conocimientos
generados sobre estas estructuras de poder de las sociedades indigenas y campesinas han
implicado un interés pragmatico tanto para el Estado, en el desarrollo de politicas
indigenistas, como para las mismas comunidades en cuestion, que en ambitos politicos

regionales, han desarrollado procesos de reivindicaciones étnico-culturales (1995, p. 8).

En este tenor, pueden sefialarse la existencia de cinco enfoques en torno a los cuales
pueden clasificarse los trabajos y la busqueda de respuestas ante la problematica de
comprender la dinamica de los sistemas de cargos; éstos son: el enfoque estructural-
funcionalista (Medina, 1995), el mesoamericanista (Medina, 1995; Korsbaek, 2009), el de la
comunalidad, el del estudio del poder (Korsbaek, 2009) y los sistemas de cargos urbanos
(Portal, 1997).

El enfoque estructural-funcionalista centra su atencion en los sistemas de relaciones
de caracter social, economico, o politico-religiosos, de los cuales se busca reconocer modelos

generales, entender cudl es la logica bajo la cual se articulan sus formas de organizacion, asi
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como los procesos de cambio a los cuales estan sujetos (Medina, 1995, p. 8). El desarrollo

de la discusion que conforma a este enfoque puede entenderse a partir de las generaciones

de trabajos desarrollados en torno al tema, siendo definidas por el problema que conforma su

centro de analisis:

Tabla 3. Generaciones de trabajos en torno a los sistemas de cargos. Elaboracion propia con informacion de
Andrés Medina, 1995, pp. 8-9.

Generacion Problema en el que centran su analisis
Primera Trabajos que sustentan la propuesta de Sol Tax, realizando investigaciones
Generacion intensivas en comunidades especificas
Discute el papel nivelador o redistributivo de la riqueza que implica el
financiamiento de los rituales comunitarios
Segunda
Generacion L _ o N
Una segunda posicion insiste en el papel que los rituales comunitarios desempefian
como extractores de riqueza
Tercera Se plantea que el funcionamiento del sistema de cargos legitima las diferencias
Generacion | socioecondémicas que se generan en la comunidad
Propuesta 1: Establece un vinculo entre el sistema de cargos actual y las sociedades
mesoamericanas
Cuarta
Generacion | Propuesta 2: Rechaza la antigliedad del sistema de cargos con respecto a las
sociedades mesoamericanas, para situar sus origenes como producto posterior a la
independencia en el siglo XIX.

Sin embargo, en este planteamiento de las generaciones a partir de las cuales se ha

desarrollado la discusion en torno al tema, Medina retoma la propuesta de J. Greenberg, desde

la cual se consideran las distintas posiciones como fases de un desarrollo relacionadas con
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la dinamica presente en las comunidades que son objeto de estudio, asi como el reconocer la
existencia de una variedad de situaciones, en el tiempo y el espacio, que deben ser tomadas
en cuenta al momento de construir una teoria general del tema (Ibidem, 1995, p. 9).

El enfoque mesoamericanista se centra en establecer un vinculo histérico directo
entre el municipio, como figura de organizacion que fue implantada por las autoridades
espafiolas dentro de las comunidades “indias”, y las formas de organizacion previas a la
Ilegada hispana, y que continuaron vigentes dentro de las sociedades mesoamericanas, como

es el caso del calpulli-barrio (Aguirre Beltran, 1991; en Medina, 1995, p. 8).

Dicho paradigma parte de la propuesta realizada por Paul Kirchoff en 1966 donde
Mesoamérica corresponde a un &rea cultural, la cual sirve de base para las investigaciones
antropolégicas en México. Es necesario acudir a una perspectiva etnoldgica desde la cual se
pueda tener sensibilidad a los grandes procesos de caracter histérico que han tenido
implicacion en la configuracion y dindmica de dicha area, por lo cual, se hace necesario
acudir a las investigaciones de diversas disciplinas: linglistica, historia, arqueologia,
antropologia fisica y etnohistoria (Medina, 1995, p. 8).

En este tenor, podrian considerarse en esta categoria, las propuestas en las cuales se
vinculan los rituales intimamente a la practica agricola, durante el periodo prehispanico, que,
a pesar de la nueva dindmica impuesta por los espafioles a partir del siglo XV1, permaneceria
casi inalterable, por lo que se propone la existencia de una matriz agraria presente en las
comunidades indigenas a partir de las cuales se genera un proceso de metabolizacién de las
influencias externas, asi como de una cosmovision conformada a partir de la observacion y
relaciones establecidas entre los seres humanos y la naturaleza, generando la reproduccion
de las categorias fundamentales de las culturas prehispanicas en los espacios generados en el
régimen colonial (ibidem, 1995, pp. 9-10). Podemos sefialar a Johana Broda, Alfredo Ldpez

Austin y Andrés Medina como los principales representantes de este enfoque.

El enfoque de la comunalidad proviene desde la reflexion del intelectual aytik
Floriberto Diaz, y otros intelectuales e investigadores como Gustavo Torres Cisneros,
Benjamin Maldonado Alvarado y Juan José Renddn Monzon. El eje central se encuentra en

el caracter colectivo como eje fundamental de la cotidianidad en las comunidades indigenas
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de Oaxaca/Mesoamérica. En este tenor, Korsbaek retoma el planteamiento de Juan José
Rendon Monzén sobre los elementos sobre los cuales se conforma la comunalidad de los

pueblos indigenas:

Tabla 4. Elementos de la vida comunal. Elaboracion propia con informacion de Rendén Monzén, 2003 en
Korsbaek, 2009, p. 113.

Elementos fundamentales Elementos auxiliares
1. Derecho indigena
1. Territorio comunal e ..
2. Educacion indigena tradicional
2. Trabajo comunal .
3. Lengua tradicional
3. Poder politico comunal .
4. Cosmovision
4. Fiesta comunal

Korshaek sefiala la prominencia de los tres primeros elementos fundamentales por ser
materialmente estratégicos, mientras que aquellos elementos espirituales como la fiesta
comunal, la lengua tradicional y la cosmovision quedan en un nivel marginal o secundario.
Ademas, el fin Ultimo que conjuga estos elementos es precisamente la vida en comunidad,
por lo cual, el sistema de cargos seria Unicamente un medio para llegar a este fin. En este
sentido, Korshaek plantea que, para gran parte de las comunidades campesinas en las cuales
aun se habla un idioma indigena la base econdmica se complejiza més alla de la tenencia de
la tierra, hacia un tipo de bracerismo*’, mientras que la tierra ahora juega un papel primordial,
como seguro social y elemento ritual, para la construccion, reproduccion y defensa de una
identidad étnica; ademas, el derecho indigena y la educacién indigena tradicional, mas alla
de ser elementos auxiliares para la vida comunal, se encontrarian en un lugar mas estratégico,

ligados estrechamente en la cuestion del poder politico comunal (2009, pp. 113-114).

Al respecto, no concuerdo del todo con el sefialamiento de Korsbaek con respecto al

lugar marginal o secundario que la fiesta comunal, la lengua®® y la cosmovision ocupan en el

47 Refiere a la actividad desempefiada por los braceros, trabajadores agricolas migratorios que deben
desplazarse de sus comunidades de origen a las regiones de cultivo industrial durante la temporada de mayor
demanda de mano de obra.

48 Con respecto a la lengua, considero que la obra de Yasnaya Elena Aguilar Gil es uno de los referentes
contemporaneos que ha tenido mayor resonancia en las redes sociales y medios electrdnicos de comunicacion,
maximizado desde que presentd su discurso “México, el agua y la palabra” el 26 de febrero de 2019 en la
Camara de Diputados, en el marco del “Afio Internacional de las Lenguas Indigenas”.
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camino para la vida en comunidad, a partir de la interpretacion que realiza del texto de
Renddn Monzon. Como fundamento, parto de las experiencias vividas en el contexto de la
region cholulteca, asi como en las conversaciones de las mesas del Segundo Congreso
Internacional de Comunalidad celebrado en el estado de Oaxaca*® en 2018, en el cual se contd
con una asistencia y participacion diversa, conformada por estudiantes, académicas y
academicos, delegadas y delegados de comunidades indigenas, colectivos, movimientos de
resistencia y defensa del territorio, cuencas hidroldgicas, etc., teniendo como elemento en
comun la lucha contra los proyectos de muerte y el cuestionar como hacer frente al colapso

civilizatorio occidental, desde otras posibilidades que lucharan por la vida.

En este tenor, en las intervenciones realizadas por los participantes en las mesas de
didlogo, recalcaban el papel que la fiesta tiene dentro de los procesos que se viven en las
comunidades, uno de los cuales es un elemento para hacer comunidad, y su relacion con las
formas de organizacion tradicional, especialmente aquellas que son retomadas para generar
un posicionamiento politico ante las circunstancias que amenazan a las comunidades. Las
observaciones que diversos miembros de comunidades indigenas realizaban durante las
mesas de discusion consistia en no caer en la idealizacion o romantizacion de dichos
elementos (seria facil caer en el error de decir que un sistema de cargos es igual a una forma
de resistencia, cuando en la realidad o practica, la situacion es mas compleja), pero esto no
demerita que las formas de organizacion, ligadas a las fiestas comunitarias, son un eje vital

para mantener la vida comunal.

Retomando las intervenciones generadas en el congreso, los participantes sefialaban
que la fiesta es una caracteristica intrinseca de los pueblos® que rompe con la l6gica del
capital, pues mientras éste considera como pérdidas la existencia de tiempos improductivos,
para las comunidades la fiesta es un momento de convivencia, de descanso, que esta
implicada con la lI6gica cosmovisiva en la cual, todo trabaja pero también todo descansa:

desde la tierra que da sustento, las esencias de los ancestros y entidades tutelares que

49 Este congreso se llevo a cabo del 5 al 9 de marzo de 2018, diversas sedes: Tlahuitoltepec, Comitancillo,
Guelatao de Juarez y Oaxaca capital, en las cuales se cont6 con diversas mesas en las cuales se discutieron los
ejes: Tierra y territorio, Autoridad, Faena, Fiesta, Lo comin.

%0 Asi es como se referian los participantes a las comunidades indigenas durante las reflexiones generadas en
las mesas en las cuales pude participar.
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colaboran con la llegada de las lluvias, y los habitantes de las comunidades que realizan el
trabajo colectivo para que no falte el alimento; de esta manera, el puebo, las entidades y
elementos que intervienen en el sustento de la comunidad tienen derecho a compartir y

disfrutar del fruto de su trabajo.

Por tanto, mas que jerarquizar los elementos presentados en la propuesta de Rendon
Monzén, yo propondria observarlos como parte de un todo sistémico que se articula y ocupa
su propio lugar para lograr mantener la vida comunal. De esta manera podriamos sefialar, por
ejemplo, el papel que la presencia de los santos patronos y los miembros que conforman los
sistemas de cargos, como elementos importantes y activos en algunas situaciones en las
cuales es necesario ejercer una accion politica para hacer frente a las dindmicas que ponen

en riesgo el territorio en comdn de los pueblos.

El enfoque del estudio de poder combina el detalle etnogréafico con estudiar el poder
en el sistema de cargos y la lucha en un mundo menos amistoso. Como ejemplos, Korsbaek
refiere los trabajos de Luis Vazquez en Michoacén, donde relaciona la cuestion del poder
teniendo como marco la figura del municipio con los problemas de tala y deforestacion que
ocurren en la region de la Meseta Tarasca; Hilario Topete Lara (como el enfoque mas
prometedor, de acuerdo con Korsbaek) y su acercamiento a una conceptualizacion
culturalmente especifica del poder a través de la normatividad; asi como Enrique Carredn,
quien busca la articulacion del poder y lo sagrado en interseccion con el mundo modernos,

en el contexto de San Jerdbnimo Amanalco, en Texcoco (2009, p. 115).

El enfoque de los sistemas de cargos urbanos sefiala elementos generales que dan
cuenta de las transformaciones que caracterizan y permiten establecer una diferenciacion del
sistema de cargos urbano con los sistemas de cargos en comunidades o contextos indigenas.

Maria Ana Portal identifica los siguientes:

a) La conformacion del sistema de cargos en una estructura mas democratica en el
sentido de abrir la participacion a todos los miembros que son reconocidos como
comunidad.

b) Dicha apertura genera la suficiente flexibilidad para incorporar la participacion

de jovenes y mujeres.
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c) Es una institucion social que se adecud a partir de una idea colectiva de
participacion en vez de los intereses del mayordomo individual, debido a las

condiciones sociales y econdémicas del momento.
En este sentido, la autora sefiala que:

1) En la mayoria de los casos de sistemas de cargos urbanos existe una separacion
total entre los &mbitos civicos y religiosos.

2) La complejidad de la estructura de cargos y la profunda jerarquizacion en el
contexto indigena es matizada notablemente para los casos urbanos: los cargos
usualmente ejercidos son de fiscal y mayordomo, cuyo acceso se encuentra muy
formalizado.

3) Las restricciones y requisitos para quienes pueden ocupar un cargo son regidos
por criterios distintos.

4) Los cargos varian notablemente en nimero, no sélo de comunidad en comunidad,
sino de afio en afio. Ademas, los cargos basicos son acompafiados de otras formas
de organizacidn como asociaciones y organizaciones del pueblo (1997, pp. 176-
178).

Lo interesante en estos sefialamientos se encuentra en que todos son procesos de
adaptacion generados a partir de las nuevas condiciones en las cuales se desarrollan las
dinamicas de las comunidades, a partir de la nueva cotidianidad de sus habitantes con
respecto al ritmo impuesto por la urbe. Esto puede expresarse con respecto a los ejes del

tiempo-espacio.

Ante estos enfoques, subrayo el sefialamiento que Andrés Medina retoma de J.
Greenberg (Medina, 1995, p. 9) con respecto a reconocer la existencia de diversas
situaciones, tanto en tiempo y espacio, que inciden en la configuracion y dinamica de los
sistemas de cargos Y las formas de organizacion tradicional, en esta basqueda por conformar
una teoria general del tema. Quizas la diversidad de posicionamientos de manera general en
los 5 enfoques a partir de los cuales se ha buscado abordar la cuestion de los sistemas de
cargos, no solo corresponderia a las fases de un desarrollo al interior de las comunidades que

son objeto de estudio, sino que reflejan también las fases de desarrollo sobre el estudio del
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tema al interior de la comunidad académica. Por tanto, considero la posibilidad de que estos
cinco enfoques posibles de abordaje sean vistos como distintas dimensiones de un mismo

proceso.

Considero que, en el aspecto que atafie al papel que la organizacion tradicional
cholulteca desempefia dentro de la vigencia de la celebracion del Altepeilhuitl, la presente
investigacion se encontraria en la interseccion que corresponde principalmente a los
enfoques: mesoamericanista, de mayordomias urbanas y comunalidad; aunque, esto
tampoco excluye del todo a la presencia del estudio del poder, puesto que éste pareciera estar
presente en toda dinamica social. Una vez realizada esta propuesta, es momento de entrar en

materia.

2.2 Sistemas de cargos en Cholula El caso de las mayordomias de circular.

Como se sefialé en el subapartado del capitulo | referente a las formas de organizacion
socioterritorial en Cholula, de manera paralela a la organizacién administrativo-
gubernamental existe otra de caracter tradicional, que, como hemos fundamentado al inicio
de este capitulo, refiere a aquellas formas que no son controladas o implantadas desde la
I6gica moderna del estado nacion, y que, en nuestro contexto de investigacion, corresponde
a aquellas formas de organizacién que guardan un vinculo con otros proyectos civilizatorios.
Lo interesante de este asunto radica en las relaciones que se establecen y han configurado

estas formas de organizacion para mantener su vigencia en la actualidad.

En el contexto cholulteca, encontramos entonces la presencia de formas de
organizacion reconocidas como tradicionales por parte de los habitantes, y que se
desempefian en un &mbito religioso, ligado al servicio de las entidades tutelares de la ciudad.
Si bien a primera vista podria englobarse que todas esas formas de organizacion pertenecen
a la dinamica eclesiastica (catélica apostolica romana), en el proceso de entender su logica,
es posible advertir en ellas procesos de relacion entre cierto margen de autonomia ligada a
los procesos de organizacion internos de las comunidades, y, por otro lado, un constante
proceso de acercamiento al control eclesiastico, expresado en las actividades de
evangelizacion y formacion que dicha institucion establece como parte de la convivencia con

las formas de organizacién tradicional.
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En este tenor, puede recurrirse como ejemplo a las diferencias presentes en las
concepciones en torno a la figura del santo patron, a los ojos de la iglesia y de los barrios
cholultecas. En el primer caso, la institucion eclesiéstica sefiala que las imégenes de los
santos son veneradas, es decir, que sirven para que los feligreses las vean y no se detengan
en “el papel, la terracota, el yeso o la madera de que estan fabricadas, sino en la persona real
que, desde el cielo puede interceder por nosotros ante Dios”!. Por tanto, cualquier otra
préactica en torno a las imagenes de los santos seria carente de un sentido religioso aprobado
por la iglesia. En contraste, existe una concepcién étnica en torno al santo patrén, propia de
los habitantes cholultecas y la forma en cdmo se relacionan con dichas entidades protectoras:
la presencia de los santos y virgenes se manifiesta por medio de sus imagenes, tienen
sentimientos, pueden establecer relaciones de parentesco con otros santos, o con los
habitantes de la comunidad en la cual habita (como sucede en Cholula, donde los habitantes
del barrio son los hijos del santo patrén). Estas dindmicas que, serian reprobables ante las
autoridades del clero, son elementos que encuentran sus bases en las antiguas dinamicas
religiosas previas a la llegada de los espafioles, y en los procesos sincréticos a partir de los
cuales las imagenes de los santos fueron revestidas de estas nuevas cualidades que los acercan

mas a los seres humanos.

Por tanto, més alld de buscar reconocer Unicamente aquellos elementos que
permitieran discernir, como rasgos culturales, sobrevivencias de un pasado prehispanico que
han resistido o han podido salvarse de los embates colonizadores, la propuesta consiste en
observar como en estas formas de organizacion tradicional contemporaneas se generan
procesos constantes de reformulaciones y permanencias que les dotan de una vigencia y que
expresan las relaciones que mantienen con las dinamicas de su entorno (por ejemplo, los
procesos de modernizacion), en vez de considerarlas como entidades de caracter cerrado,
aislado, casi monolitico, 0 como corrupciones, cual impurezas, que pudieran ser eliminadas

para que vuelva a surgir la antigua gloria arrebatada por la llegada hispanica.

51 Asi se expresa en el articulo ¢Por qué los catélicos fabrican imagenes?, publicado en el portal Catholic.net:
https://es.catholic.net/op/articulos/3382/cat/13/por-que-los-catolicos-fabrican-imagenes.html
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2.2.1 Un momento crucial en las formas de organizacién tradicional cholultecas: el nuevo

orden colonial.

Como se sefiald en el apartado referente al contexto histérico, para la llegada de la invasion
espafiola el huey altépetl de Tollan Cholollan era reconocido en el mundo prehispanico como
una ciudad sagrada consolidada, de gran peso economico, politico y religioso en el contexto
mesoamericano, siendo un punto neuralgico importante que dominaba la region del valle
Puebla-Tlaxcala, haciendo palidecer a la misma México-Tenochtitlan ante el respeto y
magnificencia del culto religioso que se efectuaba en dicha ciudad sagrada. Tenia una intensa
vida ritual relacionada con la presencia de poderosos y ricos mercaderes que en ella residian,
asi como la casta sacerdotal, encabezadas por el Aquiach®> Amapame (poseedor de las
banderas de papel) y el Tlalchiach Tizacozque (poseedor de las cuentas de tiza), los sefiores
del arriba y el abajo, quienes representaban los oidos y la palabra de Quetzalcoatl, entidad
tutelar que alli habitaba.

En este tenor, el devenir historico de Cholollan y la regién del valle Puebla Tlaxcala
durante la época temprana del periodo colonial sirven como ejemplo para entender como se
gestaron las relaciones entre los proyectos civilizatorios que ya existian en la region, y los
provenientes de occidente, lo cual quedd patente en la reorganizacion y division del territorio
para ser habitado por los espafioles y los pueblos originarios, bajo la figura de replblicas de
espafioles y republicas de indios: en el caso de las primeras, se propicié la fundacion de villas
y ciudades pensadas para ser habitadas por parte de las familias provenientes de la peninsula
ibérica, como es el caso de la ciudad de Puebla, que establecian sus limites con el resto de la
poblacién que tenia que habitar en barrios de indios a las afueras de la ciudad, a la cual s6lo

ingresaban para sus actividades laborales.

Por su parte, la republica de indios correspondia a los pueblos que serian habitados
por parte de las poblaciones originarias, ya sea como modificaciones de antiguas poblaciones,
ya existentes, como repoblamientos en areas donde las epidemias generaron estragos

generando altos indices de mortalidad en los habitantes originarios; o por la fundacién de

52 De acuerdo con el Gran Diccionario Nahuatl, Aquiach y Tlachiach son titulos sacerdotales
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nuevos espacios poblacionales a partir de las dindmicas economicas establecidas por el orden

colonial.

La division partié de los ejes del patronazgo eclesiastico real y la organizacion
virreinal civil. El patronazgo eclesiastico real tenia la finalidad de divulgar el catolicismo por
medio de procesos evangelizadores entre la poblacion originaria, lo cual implicoé que, entre
sus responsabilidades, también se contara la organizacion de los asentamientos indigenas con
el fin de asegurar su conversion. Por su parte, la organizacion virreinal civil buscaba controlar
las regiones dentro de un modelo econdmico que lograra fortalecer la empresa de conquista
y colonizacion hispana, ello implico que buscara concentrar a la nueva poblacién dentro de
villas y ciudades, para conformar una republica de espafioles (Morales Arizmendi, 2015, p.
2).

De acuerdo con Reyes Luciano Alvarez Fabela, al interior de la republica de indios
se nombrarian poblaciones como cabeceras, en las cuales se iniciarian los procesos de
mestizaje y desplazamiento de las poblaciones originarias hacia las areas periféricas. Esto
implicaria que dichas cabeceras se conformaran como puntos nodales para el control de las
microrregiones configuradas a partir de la congregacion de los pueblos indios, pero también,
gue en estos nucleos poblacionales se conformara una forma alterna de cosmovisién, donde
la ausencia de un proyecto civilizatorio propio se buscara emular a la cultura dominante,

adscribiéndose a los valores del proyecto civilizatorio occidental (2005, p. 30).

En este tenor, la conformacion del altépetl colonial de Cholula se desarrollaria a partir
de un proceso en el cual, después de que la ciudad sagrada fuera sometida por medio de la
matanza de 1519, y la ejecucion del tlachiachteotzin (el sacerdote que encabeza el culto del
Dios Quetzalcoatl) por 6rdenes de Hernan Cortés, ante el fracaso de conversion de este
personaje al cristianismo en 1523, se generaria una ruptura en el ejercicio de la autoridad
regional junto con un vacio en el poder, lo cual beneficié oportunamente a las autoridades
espafolas. Mas adelante, Cholula seria parte de la encomienda a cargo de Andrés de Tapia,
posteriormente corregimiento y, finalmente, el 27 de octubre de 1537 seria nombrada
Republica de Indios y centro de doctrina regional, lo cual implicaba la presencia y accion de
la orden franciscana, la cual ain permanece hasta el dia de hoy (Gamez Espinosa, Ramirez
Rodriguez, & Villalobos Sampayo, 2016, pp. 42-43).
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El nombramiento de Republica de Indios presentd ciertas ventajas para sus habitantes,
pues, a pesar de la ruptura politica, el papel central que Cholula ocupaba regionalmente en
los &mbitos productivos, econdmicos Yy religiosos seguia vigentes. Por ejemplo, a pesar de
las transformaciones territoriales en el altépetl, la organizacion tradicional basada en el
calpulli fue adaptada y mantuvo su vigencia, bajo la configuracion del barrio-calpulli.
También el proceso de trasmutacion de la antigua religion con elementos de la nueva doctrina
cristiana ofrecio ciertos espacios en los cuales no se puede hablar de una erradicacion total
de la antigua cosmovision. Parte del choque traumatico generado por el nuevo orden
territorial hispano logré amortiguarse ante las holguras que la figura de Republica de Indios
ofrecia, por lo cual, parte del paisaje y territorio sagrado, asi como la construccion de las
nuevas iglesias sobre los espacios que pertenecieron a los antiguos teocallis del que formaba
parte del altépetl prehispanico, dieron pie a un proceso de resignificacion y continuidad de
la sacralidad, ahora con elementos cristianos, de la ciudad sagrada, que continua hasta la

actualidad.

Francisco Gonzalez-Hermosillo sefiala que el nombramiento de Repulblica de Indios
generd admirables adaptaciones en las formas de organizacién y gobierno de la ciudad
sagrada, reflejadas en un reconocimiento general de los derechos patrimoniales y las
facultades politicas de los linajes dinasticos, haciéndolos coparticipes del gobierno étnico del
altépetl colonial, concretadas en el establecimiento de la institucion del Cabildo Indigena, el
cual fungié como un eje cultural y politico al interior de la comunidad, cual bisagra
comunicativa entre el corpus de la sociedad indigena y el gobierno espafiol. Esto implicd un
fuerte vinculo de etnicidad entre los habitantes de dicha republica, gracias a su autogestion
de los recursos naturales y los bienes de la comunidad, la ejecuciéon auténoma de obras
publicas locales, y la organizacion y sustento del culto oficial que se expresé en un calendario
intenso de festividades, gracias al establecimiento de sistemas de mayordomias que en parte
continuaban las antiguas formas de organizacion y relacion entre los calpulmeh y el altépetl.
Sobre esto ultimo, se establece una alternancia de gobierno bajo la figura de tanda y rueda
donde los dirigentes homdlogos entre familias y barrios posibilitaban un equilibrio de
fuerzas; ademas de la continuidad en el patron de ocupacion del territorio, donde los espacios
habitacionales y la organizacidén administrativa siguié el esquema de secciones, adaptando y

dando vigencia al orden de los antiguos calpulmeh (2005, pp. 60-63).
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2.2.2 El establecimiento de los cargos en el contexto de la evangelizacion franciscana

A partir de la llegada de los franciscanos y la fundacién del convento dedicado a San Gabriel
entre 1530 y 1539, comienza la implementacion de medidas para asegurar la evangelizacion
de los habitantes cholultecas. Entre dichas estrategias estaba el aprovechar la vigencia de las
autoridades tradicionales al interior de los calpulmeh, quienes ahora tenian la responsabilidad
de vigilar y hacer cumplir a los habitantes de sus “barrios” con las asistencias a las ceremonias
religiosas, las lecciones de doctrina 'y el cumplimiento de las normas y ensefianzas de la nueva
religion dentro del ambito doméstico, enfocandose principalmente en los nifios y jovenes.
Esto generd el surgimiento de las figuras de “mandones” y “fiscales”, quienes continuaban
siendo reconocidos dentro de sus calpulmeh o barrios como teopixque/tequitlatoque “el
guardian de lo divino (sacerdote)”/ “el que ordena el trabajo” (Bonfil, 1988, p. 169).

El profesor Manuel Tlatoa sefiala que en Cholula se generd un uso desmedido con
respecto a las varas de mando®, también conocidas como “varas de justicia”, llegando
incluso a contar con 400 de ellas, a lo cual expresa, con humor, que “cualquier hijo de vecino
queria tener su propia vara*. Ante esta situacion, Juan de Pineda establece una queja ante
el rey en 1593, reportando la cifra de aproximadamente 2000 principales, de los cuales, sélo
una minoria eran reconocidos de manera legitima para ejercer dicho cargo. Esta situacion
implico que el virrey don Luis de Velasco tomara cartas en el asunto, por lo cual ordend, en
1596, el cese de nombramientos de mando por parte de los “varrios y estancias”>, ante lo
cual designé las figuras de gobernador, un par de alcaldes, una docena de regidores, un par
de alguaciles mayores, y otra dupla para alguaciles menores, y dos secretarios de cabildo para
en cada una de las cabeceras principales. Aunado a esto, para los barrios y estancias se
designan 3 alguaciles de capilla, 2 para la capilla de doctrina y un alguacil. De esta forma, se
genera un corpus de 52 oficiales para la ordenanza y gobierno de la ciudad de Cholula (Bonfil
Batalla, 1988, pp. 169-170).

%3 Refieren a unas vara o cetro que simboliza y confiere autoridad o mando a la persona que lo porta.

%% Comunicacion directa con el profesor Tlatoa, 2017

% ‘“varrio” de acuerdo con la transcripcion realizada por Guillermo Bonfil Batalla de un documento en el
Archivo General de la Nacion
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Al respecto, cabe sefialar que, en el centro de la nueva ciudad colonial de Cholula, se
asentaron los oficiales de republica de los espafioles y los propietarios de las haciendas en la
region, los cuales, para 1593 habia 80 espafioles habitando en el centro de la ciudad, 84
africanos radicaban en la ciudad, mientras que, en comparacion, en 1576 se reportaba la
presencia de 37, 360 habitantes indios, ante lo cual, a pesar de las presiones ejercidas por las
minorias espafiolas de la ciudad, y de las instituciones eclesiasticas y gubernamentales
presentes en la region, los cholultecas originarios pudieron conservar su idioma nahuatl, su
forma hegemonica de organizacion socioeconomica, expresada en el altépetl, y la
reproduccion de los cargos civico-religiosos, aun cuando aceptaron la catequizacion y la
presencia del castellano. Esta situacién permaneceria hasta el siglo XX (Reyes Garcia, 2000,
pp. 163-164).

En este tenor, Cayetano Reyes sefiala la presencia, en el centro de la ciudad colonial
de Cholula, de cinco cofradias de espafioles correspondientes a la del Sefior Santisimo, de la
Santa Cruz, de las Animas, de la Concepcidn, y la de San José de los Morenos (2000. P. 171)
lo cual contrasta con la dindmica organizativa sefialada al interior de los nicleos
poblacionales indigenas. En este sentido, puede sefialarse como a partir del proceso de
reorganizacion novohispana, resaltan en la practica el distanciamiento a partir del cual
quedan manifiestos los proyectos de civilizacion. Notese, por ejemplo, la distribucién de la
Cholula colonial en su division de un centro habitado por espafioles (como minoria
poblacional) y la presencia de barrios y cabeceras en las cuales habitaba la mayoritaria
poblacion indigena cholulteca®. La idea de una Republica de Indios resalta con la existencia

del altépetl, pero en un contexto colonial, en el cual se generan los procesos de continuidad

5 Resulta un poco complicado el tratar de nombrar a la poblacién india. El término de indio esta presente en
los documentos coloniales, mientras que el concepto de indigena puede situarse a la par del surgimiento de los
proyectos de Estado-Nacion, principalmente durante el siglo XX. Sin embargo, retomando los planteamientos
de Yasnaya Aguilar, asi como las conversaciones con los cholultecas contemporaneos, el término cholulteca
refiere tanto a los antepasados prehispanicos como a los que vivieron durante los periodos posteriores (colonial,
independentista, siglo XX, etc.), por tanto, incluso este mismo dilema de quien escribe expresa también estas
dos formas de abordar los proyectos civilizatorios. Si tomamos en cuenta que los grupos tolteca-chichimecas
Ilegan a la antigua Cholollan aproximadamente en el 1100 de nuestra era, podemos sefialar que los cholultecas
existen ininterrumpidamente por 992 afios, por lo que ellos ya eran chololtecas o cholultecas mucho antes de
ser indios e indigenas. Eso si solo se consideran las fuentes etnohistdricas a partir de las cuales puede rastrearse
el nombre de la ciudad y sus habitantes en el idioma nahuatl, puesto que, antes de ellos la ciudad ya existia. A
debate queda entonces considerar cdmo son los procesos de continuidad, adaptacion y transformacion de los
cholultecas a partir de los diversos procesos historicos que han vivido como sociedad.
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y reformulacion de las formas de organizacion tradicional, las cuales hoy en dia se encuentran
en el sistema de mayordomias que cohesiona la presencia de los barrios tradicionales frente

a la organizacion politica administrativa municipal.

2.2.3 Los sistemas contemporaneos de mayordomias y las mayordomias de circular

Como se sefialo anteriormente, un cargo es un oficio de gran responsabilidad, pues implica
el costear los gastos y el trabajo que implica el patrocinio de la fiesta de los santos, en el
contexto de los cargos religiosos. Sin embargo, en el contexto cholulteca estos cargos refieren
a un compromiso que los interesados deben desempefiar, para con la entidad tutelar y la
comunidad. En este sentido, dentro de la discursividad cholulteca, estos compromisos van de
la mano con la tradicion que ha sido heredada desde los antepasados, y que es un elemento
crucial que dota de sentido al ser cholulteca, es decir, la identidad cholulteca.

En este tenor, estos cargos se desempefian por medio de las mayordomias presentes
en los barrios, ademéas de otras formas de organizacion tradicional tales como las mesas
directivas, las cofradias, asociaciones, y hermandades de cargadores, quienes se involucran
en las actividades que implican atender a los santos y las actividades que se realizan en la
iglesia, las cuales son una forma de servir a la comunidad, al barrio. Resalta entonces la
figura del hijo de barrio, aquella persona que es reconocida como parte de la comunidad
tradicional del barrio, lo cual implica una responsabilidad en cuanto a su participacion con
las actividades del ciclo festivo y el comenzar el proceso de desempefar cargos de
mayordomias. Algunos hijos de barrio pertenecen a familias de linaje, en cuyos apellidos
puede reconocerse el prestigio forjado en cada generacion que participa activamente en los
cargos barriales, logrando recibir el reconocimiento como “principales de barrio”. Esto se
expresa en las referencias hacia los padres, abuelos o bisabuelos que fueron participes en
sucesos como la primera bajada de la Virgen de Remedios al barrio, la fundacion de una
hermandad, o su constante participacion en las mesas directivas auxiliando y guiando a

diversas generaciones de nuevos mayordomos que desempefian sus cargos bajo su tutela.

Se identifica entonces la presencia de un sistema de cargos cholulteca debido a la
relacién que existe entre los cargos de mayordomias que se articulan en un ciclo festivo a lo
largo del afio, a interior de los barrios cholultecas, por medio de un sistema de ascenso

escalafonario para desempefiar los cargos. La normativa tradicional de cada barrio establece
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el orden en que dichos cargos deben desempefiarse, en el papel de mayordomos menores o
de platito para, finalmente, merecer el cargo de la mayordomia de barrio, en la cual, los
mayordomos son la voz que representa al barrio y la entidad tutelar a quien prestan servicio.
El siguiente paso consiste en obtener el reconocimiento como principal del barrio, sefialando
asi que se ha cumplido cabalmente con el servicio de la mayordomia barrial®’. En este punto,
es notoria la pertenencia de los sistemas de mayordomias, a nivel barrial a un sistema mayor,
Ilamado mayordomias de circular, donde s6lo quienes han obtenido el reconocimiento de
principales, pueden continuar con el ascenso escalafonario, teniendo la posibilidad de
anotarse en las listas de espera para cumplir con este compromiso. Cabe sefialar que, quienes
Ilegan a este nivel, reciben el reconocimiento de tiaxcas (hermanos mayores) de barrio, las
maximas autoridades barriales del sistema de cargos. Por tanto, puede afirmarse la existencia
de un sistema de cargos cholulteca, el cual puede entenderse a tres niveles: las mayordomias

menores o0 de platito, las mayordomias barriales y las mayordomias de circular.

Otro punto importante es sefialar el grado de autonomia que dicho sistema cuenta con
respecto a la institucion eclesiastica. Este es un punto importante, de acuerdo con Hilario
Topete, para sefialar la existencia de un sistema tradicional de cargos. Actualmente existen
dindmicas establecidas por la didcesis para mantener la tarea de evangelizacion constante
entre lacomunidad barrial, sefialando el papel fundamental que los mayordomos desempefian
como ejemplo y modelo a seguir. Existe un reglamento sobre mayordomias y cargos
tradicionales que es aludido en los sermones que los sacerdotes realizan durante los cambios
de mayordomia sobre el comportamiento que se espera de los nuevos mayordomos. Puede
mencionarse que entre los requisitos establecidos por la didcesis se encuentra el que los
mayordomos asistan a un retiro en el cual se les instruira sobre las actividades que deben
desempefiar, como cristianos, para cumplir con el cargo, lo cual implica una cercania con los
representantes de la didcesis en cuanto al servicio y atencion que deben dar mientras los
sacerdotes llevan a cabo la celebracion eucaristica, asi como las actividades de
evangelizacion, como la catequesis, la presencia de grupos para laicos en las iglesias del

barrio, etc.

57 Esto se determina por parte del grupo de principales y los habitantes de la comunidad.
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Sin embargo, nos encontramos ante un paralelismo, que recuerda a lo planteado en
cuanto a los proyectos civilizatorios occidental e indigena, o, me atreveria a sefalar,
cholulteca. Como se mostrara méas detalladamente en los apartados siguientes, el corpus
tradicional cholulteca establece una normativa que los mayordomos deben cumplir para que
se considere que dieron un buen servicio a la comunidad. Dicho corpus normativo se expresa
por medio de la oralidad, en las reuniones de principales con las mesas directivas que apoyan
al mayordomo en cuestion, a quien ensefian a traves de los discursos que le ofrecen. En
ocasiones, estos discursos pueden tornarse en reprimendas para sefialar los errores en que el
mayordomo novato ha caido, pero al final, siempre viene la invitacion para que se acerque a
sus mayores para pedir consejo, que se deje guiar por la palabra de los principales, para

cumplir cabalmente con su servicio hacia Dios, el santo patron y el barrio.

Es por ello por lo que, a partir del planteamiento del altépetl contemporaneo realizado
al final del primer capitulo de esta investigacion, es posible vislumbrar la dinamica entre dos
realidades en la cual deben desempefiarse quienes participan en el sistema de cargos, pero
que no son tan aparentes en la cotidianidad, a primera vista. Existen pequefias tensiones que
se manifiestan en los sermones en los cuales los padres sefialan que las tradiciones son
bonitas, pero no se debe de olvidar que el objetivo principal es servir a Dios®®, mientras que,
en las palabras de agradecimiento al finalizar la fiesta, horas después de finalizada la
celebracion eucaristica, los discursos ofrecidos por los principales de los barrios exhortan a

continuar con las tradiciones que los representan como cholultecas.

De hecho, la relacion entre las instituciones eclesiasticas y las formas de organizacion
del altépetl contemporéneo resulta compleja, con diversos niveles de interaccion. Sin
embargo, existen situaciones limite que exponen estas tensiones, especialmente cuando
existen desacuerdos entre las acciones que los sacerdotes buscan realizar en las iglesias
(remodelaciones, restauraciones, etc. bajo el argumento de que los templos estan bajo
resguardo de la didcesis) y la de los mayordomos barriales (que argumentan que las iglesias
estan bajo resguardo del barrio y son ellos quienes deben cumplir con el compromiso que

han adquirido ante la comunidad). Esto también queda de manifiesto en una situacion

%8 Frase expresada en el sermdn durante la misa de la Tlahuanca de 2022, en la Capilla Real, una de las
celebraciones que congrega a los sistemas de mayordomias barriales y de circular.
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generada en una reunion de tiachcas (los hermanos mayores), el mas alto reconocimiento

que solo se obtiene después de servir en las mayordomias de circular:

[...] en las reuniones de mayordomos y principales de los barrios, se permite la entrada del
parroco y de algunos padres, pero cuando se cierra la puerta, aqui mandan los barrios, s6lo
los principales y tiachcas pueden hablar y dar permiso para hablar, y nada més. Todos los
demas deben guardar silencio, incluido el padre. Si alguien interrumpe, se le dice “a ver, ;eres
principal? ¢ya cumpliste con todos los cargos de tu barrio? jno? entonces guarda silencio”

(Testimonio, sefior L principal del barrio de San Miguel Tianguisnahuac, 2018,).

Ademas, puede sefialarse que la presencia de las instituciones gubernamentales del Estado-
Nacién se manifiestan en las actividades del sistema de cargos. Esto va desde aquellas que
son de caracter colaborativo, como las sucedidas para remediar las afectaciones que las
iglesias sufrieron durante el sismo de septiembre de 2017, por medio del INAH, en conjunto
con la didcesis de Puebla y los mayordomos de barrio y de circular; la presencia de elementos
de proteccion civil, policia y transito que se encargan de resguardar y apoyar durante las
actividades en torno al ciclo festivo (cierres de calles por procesiones, fiestas patronales,
etc.); pero también implica otras que no son muy gratas, como es el caso de las actividades
proselitistas que ciertas personalidades locales realizan para darse a conocer, como ha
sucedido en la celebracion de la Tlahuanca donde en afios recientes ha habido donaciones de
pulque por parte de las autoridades municipales, siendo que en 2022, después de la clausura
de toda actividad pablica por motivo de la pandemia, esta festividad vuelve a realizarse, pero
cuenta con la presencia de la presidenta municipal, lo cual implicaria cierta banalizacion de
las festividades: “los del municipio no tendrian nada que hacer aqui, es un evento privado,

de los barrios” (Testimonio, joven G, hijo de barrio de Santa Maria Xixitla, 2022).

Sin embargo, sobre esta misma situacion, se plantea que los mayordomos tienen un
papel dificil de desempefiar al estar encargados de organizar las celebraciones como la
Tlahuanca o el Altepeilhuitl: ;Como le pides a las autoridades municipales que no
intervengan? ; CoOmo puede mejorarse esta situacion? Incluso en redes sociales, algunos hijos
de barrio mostraron su molestia por el uso indebido que los politicos hacen de las tradiciones
cholultecas, las cuales pertenecen a los hijos de barrio. En contraste, hubo otros que

documentaban en sus publicaciones la presencia de las autoridades municipales como parte
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del protocolo que da reconocimiento, por parte del gobierno, a las tradiciones de la ciudad

sagrada.

Por tanto, puede sefialarse que los sistemas de cargos en Cholula se encuentran en la
interseccion de la dindmica establecida entre las instituciones ajenas a las formas de
organizacion tradicional, las cuales encargan un orden sociopolitico y religioso occidental, y

las del altépetl contemporaneo:

Instituciones del

Sistema de Altépetl
contemporaneo

cargos cholulteca

Instituciones

eclesiasticas

(didcesis de
Pueba)

Instituciones
gubernamentales
del Estado-Nacion

llustracion 1. Diagrama de relaciones en torno al sistema de cargos cholulteca

Es una relacién intensa, compleja y constante entre las actividades y formas de entender el
mundo de las instituciones eclesiasticas, gubernamentales del Estado Nacion, y las del
altépetl contemporéneo, que no podrian reducirse Unicamente a un sometimiento o

autonomia total.

Es necesario sefialar, que, si bien existen caracteristicas que de manera general
pueden encontrarse en los barrios cholultecas, cada uno de ellos cuenta con sus propias
formas particulares de organizacion y tradiciones que indican la pauta a seguir en la dindmica
del sistema de mayordomias. Esto también implica que cada barrio cuenta con su propio ciclo
festivo, conformado por las celebraciones en torno a los santos y virgenes presentes en la

iglesia barrial, ademas de las celebraciones propias de ermitas, capillas o templos localizado
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dentro del territorio de cada barrio, que son invitadas a participar en las festividades de los
barrios. De acuerdo con el testimonio del maestro Manuel Tlatoa, cronista y personaje
distinguido de Cholula, de manera general existen 156 mayordomias en Cholula, las cuales
se dividen en 143 mayordomias menores, 10 mayordomias patronales de barrio, y 3
mayordomias de circular (Tlatoa y Gamez, 2019, p. 306). Coincido con el planteamiento de
la doctora Alejandra Gamez® que sefiala la existencia de tres sistemas de mayordomias, a
partir de las caracteristicas y relaciones que se establecen entre ellas, las mayordomias
menores, las mayordomias de barrio, y las mayordomias de circulares que engloban la

participacion de los 10 barrios cholultecas.

2.2.4 Las mayordomias menores y barriales

Las mayordomias menores, también conocidas como menordomias o mayordomias de
platitos, corresponden a los cargos que estan al servicio de las imagenes que son venerados
al interior de la iglesia principal del barrio, pero que no corresponden a la del santo patrén
principal, el cual es el Unico que estd en el altar mayor. El simbolo de las mayordomias
menores consiste en un platito elaborada en plata, donde se encuentra la efigie del santo o
virgen al cual representan en el cargo. La presencia y veneracion a ciertos santos o virgenes
es distinta en cada barrio. Los platitos menores estan presentes como parte de la comitiva

que acompafa al mayordomo de barrio.

Las mayordomias de barrio corresponden al servicio del santo o virgen tutelar de
cada barrio que, como ya se menciond, se encuentran en el altar mayor, al interior de la
iglesia. Este es el nivel mas alto de servicio al interior del barrio, donde de manera tradicional,
solo se accede al haber realizado todos los cargos previos de mayordomias menores, aunque
el orden en cémo deben irse realizando depende de cada barrio. Las personas que
desempefian este cargo son quienes velan por el cuidado del templo de barrio, ademas que
representan al barrio, siendo portavoces del santo o virgen titular. Esta autoridad se expresa
por la presencia de un cetro y un platito elaborados en plata, en cuyos remates aparece la
efigie de la entidad tutelar del barrio a la cual sirven. La mayordomia se desempefia a partir

de una pareja, hombre y mujer, que llevan el cetro y plato, respectivamente. Los testimonios

%9 Este planteamiento se esboza en el texto publicado junto al maestro Manuel Tlatoa, y en las conversaciones
entabladas con ella durante este tiempo pandémico.
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sefialan que la tradicion establece que Unicamente puede desempefiarse el cargo por una
pareja unida en matrimonio, aunque en la practica, en algunos barrios se han permitido
adaptaciones a la tradicion, donde son familiares directos quienes pueden conformar la dupla
en servicio (por ejemplo, madre/padre e hijo/hija, respectivamente), aunque en otros, la
viudez de una persona automaticamente descalifica la participacion en esta mayordomia. Al

igual que con las menordomias, la duracion del cargo es de caracter anual.

2.2.5 Las mayordomias de circulares

Las mayordomias de circulares corresponden a los cargos que estan al servicio de tres
entidades en las cuales se concentra la devocion y el culto, reuniendo la participacion de los
10 barrios cholultecas: la Virgen de Remedios, San Pedro de Animas y la Virgen de
Guadalupe; imagenes y cargos que cambian su mayordomia de manera anual, transitando de
un barrio a otro en un orden estrictamente establecido (Ibidem, 2019, p. 306). Si eligiéramos,
por ejemplo, como referencia un barrio al azar, tendriamos que esperar 9 afios para que la
mayordomia de circular regresara a éste; dado que las circulares tardan un afio en pasar de
barrio en barrio, y son 10 barrios los que participan en ella, el ciclo completo para volver a

iniciar tarda 10 anos.

El orden establecido para el recorrido de las circulares es sumamente interesante, pues
se rige por la tradicion y se ve representada en el territorio que conforma a la ciudad sagrada®®.
De acuerdo con los testimonios de algunos principales, el ciclo de las mayordomias
circulares inicia con el barrio de San Miguel Tianguisnahuac, y termina con el barrio de San
Pablo Tecamac, en este sentido, se establece un orden en el cual el barrio originario trasmite
la mayordomia de circular a un barrio “mas joven” o de reciente creacion®’. Sin embargo, al
inicio del ciclo, cuando San Miguel Tianguisnahuac (barrio originario) ha cumplido con su
afio de servicio, entrega las circulares a Santiago Mixquitla (barrio originario); a partir de
aqui, contintia el orden de entrega de un barrio fundador a un barrio joven, sucesivamente

hasta llegar a San Pablo Tecamac, quienes al finalizar su periodo de servicio lo entrega a

80 Al momento de preparar este escrito, tratando de disefiar un esquema que permitiera explicar la dinamica de
las circulares, fue como noté la correspondencia entre el territorio de los barrios y el orden en que se mueven
las mayordomias circulares.

®1 | a nocién “joven” o “de reciente creacion” implica sefialar que la separacion de estos barrios sucedi6 en el
transcurso del siglo XIX, tal como sefialan Manuel Tlatoa y Alejandra Gamez, donde sefialan la segunda mitad
de dicho siglo como el contexto temporal en que se dan estas separaciones (Tlatoa y Gamez, 2019, p. 304)
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Jests Tlatempa (barrio joven), quien, después de un afio, hace entrega a San Miguel

Tianguisnahuac, reiniciando nuevamente el ciclo.
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llustracion 2. Orden de rotacion del ciclo de las mayordomias de circular

Puede observarse una correspondencia con el espacio territorial-tradicional que
conforma a Cholula: si trazamos una linea que parta del santuario de la Virgen de Remedios
hasta el cerrito de Guadalupe, tendriamos un eje orientado de este a oeste, en este sentido,
los barrios ubicados al norte de la linea (San Miguel, Jesus, Santiago, San Matias y San Juan)
van estableciendo un orden de entrega de la circular de este a oeste, mientras que los barrios
al sur de la linea (San Cristobal, Santa Maria, Magdalena, San Pedro y San Pablo) harian lo
mismo, pero ahora en un sentido oeste-este, por lo que, territorialmente hablando, el ciclo de
las mayordomias circulares tiene un sentido inverso a las manecillas del reloj, teniendo

correspondencia con la distribucion territorial de los barrios tradicionales cholultecas.
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llustracion 3. Distribucion territorial de los barrios cholultecas y el ciclo rotativo de las mayordomias de circular

Finalmente, el orden de cambio o llegada de las circulares a los barrios es el siguiente:
La primera circular corresponde a la Virgen de los Remedios, la entidad tutelar regional,
reconocida como madre de los cholultecas, cuyo santuario se encuentra en la cima del
Tlachihualtepetl o “cerro hecho a mano”, antigua piramide en la cual se rendia culto a
Chiconahuiquiahuitl (Sefior 9 Lluvia). Su festividad abarca del 1 al 8 de septiembre, y el
cambio de la mayordomia es el tercer domingo de dicho mes; a esta mayordomia también se
le reconoce como mayordomia del cielo. Actualmente a la Virgen de los Remedios también
se le conoce como Tonantzin Remedios, y entre los danzantes de tradicion conchera® como
“Nuestra sefiora de las 9 aguas”. El mayordomo y su esposa portan dos insignias, un cetro y
un plato, rematados con la imagen de la Virgen de Remedios, ambos elaborados en plata. El
plato se considera como uno de los simbolos de mayor antigiiedad en Cholula, pues cuenta
con una inscripcion donde sefiala el afio de 1686 (Ibidem, 2019, pp. 306-307).

La segunda circular es la de San Pedro de Animas, cuyos mayordomos a su servicio
deben cuidar la mitad derecha de la Capilla Real, justo en la parte donde se encuentra su altar,

62 Refiere a una expresion de la religiosidad popular en la cual se ha generado un sincretismo entre elementos
prehispéanicos (principalmente mexicas) y catdlicos, cuyo antecedente proviene de las llamadas “danzas de
conquista azteca” surgidas durante el periodo novohispano.
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orientado hacia el sur. Cuenta con dos platos y un cetro, igualmente elaboradas en plata y
rematados con la efigie de San Pedro de Animas. El cambio de la mayordomia se lleva a cabo
el 2 de noviembre, pero su festividad es el cuarto lunes de Cuaresma, en la Tlahuanca
(borrachera), evocando metaféricamente una excelsa felicidad, siendo un Réquiem por todos

los principales gque se han fallecido adelantandose al Mictlan (Ibidem, 2019, p. 307).

La tercera circular corresponde a Virgen de Guadalupe. De acuerdo con el profesor
Tlatoa, originalmente pertenecia a San Gabriel Arcangel, pero a partir de que los padres
jesuitas buscaron fomentar la devocion a la Virgen de Guadalupe en el siglo XVII, invitaron
a los principales a iniciar veneracion hacia Tonantzin Guadalupe, persistiendo hasta el dia de
hoy. Esta mayordomia cuenta con plato y cetro, al igual que las otras dos, y tiene bajo su
resguardo la otra mitad de la Capilla Real, encargandose del extremo norte, siendo que en el
centro se localiza el altar dedicado a la Virgen Guadalupana. EI cambio de mayordomia es el
12 de diciembre, pero la festividad se lleva a cabo en el Altepeilhuitl o “fiesta del pueblo”,
celebrada el domingo siguiente al Jueves de la Ascension, presidida por San Gabriel
Arcéngel, a quien también los mayordomos de esta circular prestan cuidado y servicio
(Ibidem, 2019, p. 308).

Virgen de
Remedios

Virgende
Guadalupe

& o A
SanPedrode |44
Animas

300 m Camara: 3.768 m

llustracion 4 Localizacion espacial de las mayordomias de circular y sus respectivos lugares de culto
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Las mayordomias de circular implican la participacion de una pareja, hombre y
mujer, unidos en matrimonio, que han desempefiado previamente el cargo de mayordomia
de barrio, siendo reconocidos como principales. Cada barrio tiene sus propias formas de
organizacion para postular a quienes estaran encargados de desempefar su respectivo cargo
cuando éstos lleguen al barrio. Cuando se logra completar el cargo de la circular, los
mayordomos ascienden a Tiaxcas (hermanos mayores), cuando un Tiaxca logra completar
dos circulares, es reconocido como Tatiaxca (padre-hermano mayor), y los pocos que logran
desempefiar los tres cargos de circular, reciben el titulo de Huehuetiaxca

(Venerable/viejo/abuelo hermano mayor).

La circular de Remedios cuenta con un nicho en el cual una de las imagenes
secretarias de la virgen queda en custodia en la casa del mayordomo que desemperia el cargo,
mientras que éste tiene que vivir un afio en el Santuario, para resguardarlo y prestar servicio
a quienes acuden a venerar a la madre de lo cholultecas. Esto implica una responsabilidad de
caracter regional, si consideramos que los mayordomos de la circular de Remedios estan
encargados de coordinar las bajadas o visitas que realizan las iméagenes secretarias de la
Virgen de Remedios a los barrios y pueblos de la regién cholulteca a lo largo del afio. Por su
parte, los mayordomos de las circulares de San Pedro de Animas y Virgen de Guadalupe
reciben en sus casas las imagenes de estas entidades, a quienes sirven y resguardan durante

todo el afio, lo cual implica también el cuidado de sus pertenencias®.

2.2.6 La dindmica de los sistemas contemporaneos de mayordomias cholultecas en el

entorno urbano.

Una de las cuestiones planteadas tanto en el titulo de este capitulo como en los primeros
apartados, corresponde a la presencia de formas de organizacion tradicional en contextos
urbanos, especificamente la presencia de un sistema de cargos. Se ha sefialado que en la
region del Valle Puebla-Tlaxcala, consolidada ya como una regién metropolitana cuya

dindmica gira en torno a la dinamica de las ciudades de Puebla y Tlaxcala, existe una

83 Por ejemplo, San Pedro de Animas cuenta con un ropero y cofre en el cual se guardan sus diferentes ropajes
que le han sido donados a lo largo del tiempo, con los cuales los mayordomos de la circular lo visten,
dependiendo el compromiso o celebracion a la cual deba asistir. Junto a las circulares hay libros de inventarios
gue acomparfian en su transito a las imagenes, y donde se lleva registro puntual de quiénes reciben, quiénes
entregan, cuales y cuantas pertenencias de la virgen o el santo, y en qué condiciones.
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diversidad de escenarios y territorios que son concebidos, construidos y apropiados desde la
cotidianidad de quienes los habitan, lo cual implica que también se generen tensiones y
conflictos ante otros agentes que desarrollan transformaciones que trastocan las dindmicas

de sus habitantes.

A partir del eshozo realizado en el apartado historico del capitulo 1, se buscé dar
cuenta de que, durante el periodo prehispanico, la region del Valle Puebla-Tlaxcala ya
contaba con nucleos poblaciones de diversas dimensiones, y una division del territorio que
giraba en torno a las dindmicas de grandes centros poblacionales, entre ellas Cholula. Mas
aun, es entender estas divisiones a partir del altépetl como concepto, para indicar un nicleo
poblacional relacionado con su entorno natural, que forma parte de una red comercial,
politica y religiosa, pero que cuenta con una division interna la cual es capaz de operar con
cierta autonomia (cual célula del altépetl) y que en casos de transformaciones irruptoras,
como el de una guerra, una de estas células poblacionales tendria nuevamente la capacidad
de refundar y recrear el altépetl. Estas caracteristicas generadas durante el periodo
prehispanico serian puestas a prueba a lo largo de la historia cholulteca, hasta el dia de hoy.

Por tanto, la llegada del nuevo orden colonial fue una situacién liminal que puso a
prueba las capacidades regenerativas de los altepemeh (poblaciones). En el caso concreto de
Cholula, ésta ya habia sufrido una situacion de confrontacion y refundacion, por lo menos
con la llegada de los tolteca-chichimecas y el desplazamiento de los olmeca-xicalanca,
modificando y readaptando el territorio del altépetl cholulteca. Para la época del nuevo orden
colonial, a pesar del choque que implicé la matanza de 1519 y el reordenamiento territorial
posterior, asi como el desplazamiento de parte de la poblacién debido a la fundacion de la
ciudad de Puebla, la denominacion de Cholula como cabecera de la republica de indios
permitio que se generara un margen en el cual operar nuevamente el proceso de adaptacion

y regeneracion, ahora en un altépetl colonial.

Para el caso cholulteca podemos sefialar que el proceso de re-urbanizacion® por el

que cruza actualmente, ha implicado procesos adaptativos que nuevamente configuran la

® En los apartados referentes al territorio cholulteca y la Ciudad Sagrada, del capitulo 1, se sefiala un proceso
de des-urbanizacion y reordenamiento que Cholula sufre durante el periodo colonial, lo cual indicaria que, mas
que un proceso de urbanizacion, actualmente se vive un proceso de re-urbanizacion.
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presencia, ahora, de un altépetl contemporaneo. Con ello me refiero a las formas de habitar
y construir la cotidianidad de los habitantes de los barrios tradicionales que se identifican
como hijos de barrio, pero que también interacttan con los tiempos construidos desde la

dinamica de la modernidad.

La presencia del tiempo y espacio correspondientes al altépetl contemporaneo se
expresaria entonces en las celebraciones que conforman el ciclo festivo de cada barrio, lo
cual implica que el factor espacial se hace presente en la existencia de barrios originarios
que cuentan con un limite territorial definido, y que es reafirmado a partir de los recorridos
y procesiones que se realizan con motivo de los tiempos festivos y de preparacion, estos
ultimos, por ejemplo, reflejados en las colectas que los mayordomos o los miembros de las
hermandades de cargadores o asociaciones realizan, ya sea en las visperas de las festividades
0 de manera constante, reafirmando la pertenencia territorial del barrio a partir de las familias
que visitan (en donde se encuentra una familia se hace presente el barrio). Algunas de estas
temporalidades van de la mano del calendario litdrgico de la iglesia catolica, asi como la
adscripcion territorial de los barrios cholultecas a una didcesis, o la sacralidad de lugares
comunes como son las iglesias, lo cual implica elementos de convergencia, pero, como se
sefialaba anteriormente, no estan completamente unificados, pues en ellos existen también
disputas y tensiones, las cuales indican la presencia de diversas formas de entender la
dinamica de actividades presentes en dichos tiempos y espacios.

Por ejemplo, en celebraciones como el Altepeilhuitl, donde el nombre alude a la
festividad del altépetl, los hijos de barrio conciben indispensable la presencia de elementos
que indiquen una celebracién: musica, bebida, comida, cohetes, la presencia de los santos y
virgenes vestidos con sus mejores galas, luciendo impresionantes arreglos frutales, donde la
celebracion de la misa es s6lo una parte de la “secuencia” completa de la fiesta, que abarca
desde las colectas previas para costear los gastos, hasta la reparticion de la fruta, una vez
terminada la fiesta en Capilla Real, cuando la imagen tutelar de cada barrio ha regresado a
su hogar. En cambio, en los sermones de los sacerdotes, se expresa una concepcion distinta
a la de los hijos de barrio: la misa es el elemento fundamental de la festividad, mientras que
la comida, los cohetes, la masica, etc., representan solo un gasto de dinero innecesario.

Algunos sacerdotes son mas flexibles, al sefialar que es bueno que se celebre la misa y
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después los asistentes vayan al convite, siempre y cuando se respete ese orden, y se reduzca
el consumo de alcohol. En contraste, encontramos casos mas extremos, donde otros
sacerdotes toman una postura en la cual Ilaman la atencidn de los feligreses para evitar
reproducir esas practicas de herejia donde no se respeta la division entre la sacralidad de la

Capilla Real, y las actividades profanas.

Por otra parte, existen otros tiempos y espacios que interacttan con los del altépetl
contemporéneo que también pertenecen a la dindmica del proyecto civilizatorio occidental,
tales como las instituciones educativas, los centros de trabajo (fabricas, centros comerciales,
instituciones gubernamentales, etc.) y la industria turistica (existen temporadas altas y bajas
para la presencia de visitantes, que coinciden con las actividades del ciclo festivo cholulteca),
todos ellos imbricados y que varian de acuerdo con las trayectorias de vida de los miembros

del barrio, quienes han disefiado estrategias para poder coexistir en dichas dimensiones.

Por ejemplo, los cambios anuales de mayordomias y mesas directivas de
hermandades que se realizan en la fiesta del santo o virgen a la cual se presta el servicio,
siendo de mayor peso aquellas que corresponden a las entidades tutelares del barrio o las
mayordomias de circular. Sin embargo, cuando las fiestas caen entre semana, es decir, en
dias laborales, éstas se recorren al domingo siguiente, garantizando asi la presencia de los

mayordomos sin que existan repercusiones en sus espacios laborales®.

En algunos barrios se permite la mujer encarne la representaciéon de la mayordomia
en los compromisos que deben cumplirse, debido a los horarios laborales del hombre, lo cual
implica que, en los agradecimientos e intercambios de palabras, ella exprese el motivo de la
situacion, lo cual es comprensible para los principales y demas miembros del barro, debido
a que ellos también se ven sujetos a horarios laborales similares. Ademas, en ciertos barrios
se permite que un hombre soltero ejerza la mayordomia, acompafiado de alguna mujer que
sea miembro de su familia (madre, tia, hermana); por lo regular, dichas situaciones son con

familias que han dedicado su servicio por varias generaciones a las mayordomias del barrio.

8 Por ejemplo, la fiesta de San Miguel Arcangel corresponde al 29 de septiembre. Si el 29 de septiembre cae
en cualquier otro dia, que no sea domingo, por ejemplo, un martes, la fiesta del cambio de mayordomia se
mueve hacia el domingo de esa semana, lo cual implica que tanto el 29 de septiembre como el domingo siguiente
se le festeje a San Miguel, siendo su fiesta grande el domingo.
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Por supuesto esto no se da de manera general, pues en algunos barrios la tradicion se mantiene
férrea y si alguien es soltero o queda viudo mientras espera la llegada de la mayordomia, es
descartado y este cargo se ofrece a otra persona, por lo regular, al siguiente candidato anotado

en la lista de espera.

Destaca también el caso del barrio pueblo de San Matias Cocoyotla, donde existe un
alto indice de migracion de sus habitantes hacia Estados Unidos, lo cual ha generado una
participacion considerable de los jovenes de la comunidad, siendo un ejemplo de ello los
miembros de la hermandad de cargadores de San Matias Apostol, la imagen peregrina de su
santo patron, quienes se encargan de llevar en andas al apdstol para el cumplimiento de sus
obligaciones. Ademas de este caso, la participacion de nifios y jovenes en los diversos
sistemas de mayordomias presentes en los barrios es notoria. Por ejemplo, en Santa Maria
Xixitla existe un cargo de mayordomia, la del nifio Telpoch, el cual es parte del equipo de la
mayordomia del barrio, conformado por los mayordomos de barrio que sirven a Santa Maria,
el menor-mayor, el nifio Telpoch y la x6chitl mayordoma; ésta Gltima es una mayordomia
encabezada por una mujer, cuya fiesta se celebra en la octava u ocho dias después de la
festividad del barrio; ella es la encargada de enflorar el altar de Santa Maria durante todo el
afio, y si bien era un cargo que sélo las mujeres que ya habian cumplido con la mayordomia
de barrio podian desempefiar, actualmente éste requisito puede omitirse, para poder
participar.

Es en el aprender haciendo donde se generan los procesos de reproduccion y
continuidad de las instituciones del altépetl contemporaneo, pero también éstas pueden
adaptarse a las nuevas circunstancias que implica la relacién con las dindmicas de la
metrépoli. Por tanto, la comprension de las formas de organizacion tradicional en contextos
urbanos no debe realizarse desde la perspectiva de supervivencias de un pasado que se resiste
a desaparecer, mas bien, son muestra del amplio abanico de adaptaciones que estas
instituciones han desplegado a través de las diversas coyunturas presentes en el devenir
historico. El Valle Puebla-Tlaxcala se muestra entonces como un contexto en el cual
convergen diversas formas de construir el tiempo y el espacio, lo cual implica también la
presencia, en una misma region, de diversos proyectos civilizatorios que han entablado

relaciones de coexistencia, de asimilacion, pero también de diferenciacion, al menos desde
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la irrupcion hispanica en 1519, y los procesos modernizadores del estado nacion del siglo
XX.
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Capitulo 3 Festividades del ciclo agricola en contextos urbanos: el

caso del Altepeilhuitl en Cholula, Puebla

En este ultimo capitulo se aborda la celebracion del Altepeilhuitl, como estudio de caso. Para
ellos, se proponen tres apartados. El primero de ellos plantea un recorrido sobre los origenes,
significados y transformaciones del Altepeilhuitl, el cual no puede desligarse de una densa
matriz de pensamiento mesoamericano configurado desde el periodo prehispanico, y que ha
continuado su reconfiguracion, principalmente desde el periodo colonial, en el cual se

incorporan elementos catolicos.

El segundo apartado plantea los conceptos que son necesarios para entender a esta
celebracidn. El eje central consiste en reconocer que las festividades como la que aqui se
aborda, presentan un vinculo entre la ritualidad presente en ellas y la practica agricola ligada
al cultivo del maiz y la milpa, elementos que se han adaptado y mantenido su vigencia hasta
el dia de hoy. Finalmente, en el tercer apartado se hace una descripcién de caracter
etnogréfico, en el cual se aborda el devenir de la festividad, desde los preparativos que se

realizan con una semana de antelacion, hasta la conclusion de la fiesta.

3.1 Los origenes del Altepeilhuitl cholulteca.

Para el escritor y cronista regional Donato Cordero Vazquez, el Altepeilhuitl es una de las
festividades de mayor importancia en el ciclo festivo cholulteca, pues conglomera la
presencia de las imagenes tutelares de las mayordomias de circular, asi como la presencia de
las Virgenes y Santos tutelares de los barrios, destacando el caracter agricola de la

celebracion:

Es una hermosa fiesta donde cada imagen llega adornada con arcos adornados con flores,
frutos y verduras, cada uno lleva un pan de fiesta con el nombre del patrono del barrio, todos
llegan con su banda musical a la misa que se lleva a cabo en la Capilla Real, es una fiesta
donde se agradece entregando las primicias de las cosechas a la santa iglesia. Cuando la

costumbre era dar los diezmos y primicias (Cordero, 2018, p. 104).

Para este autor, la celebracion del Altepeilhuitl se considera dentro de las
celebraciones de origen prehispanico, junto al Tianguis del Trueque y la Quema de los

panzones, en el marco de las celebraciones en honor a la Virgen de los Remedios; la
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Tlahuanca, donde interviene la mayordomia de San Pedro de Animas, la fiesta de Pobres y
Labradores (Ibidem, 2018, pp. 97-118).

En este tenor, las celebraciones a las que alude el autor estan ligadas con la presencia
de las mayordomias de circular que conforman el ciclo festivo global en el cual participan
los diez barrios tradicionales. Existe una asociacion entre estas tres mayordomias con el cielo
(Virgen de los Remedios), la tierra (Virgen de Guadalupe/San Gabriel) y el inframundo (San
Pedro de Animas), las cuales se propone estan ligadas con el calendario agricola establecido
por los antepasados cholultecas®®. Para el caso de San Pedro de Animas, por tener éste las
Ilaves del cielo, hay una asociacion con Xolotl, el divino gemelo de Quetzalcoatl. Xolotl es
quien baja a la region de los muertos para pedir a Mictlantecuhtli los huesos para crear a la
humanidad, por ello, puede interpretarse la circular de San Pedro de Animas como la
mayordomia del inframundo (Tlatoa y Gamez, 2019, pp. 307-308). Con respecto a la
mayordomia de circular de Guadalupe, el maestro Tlatoa tiene la teoria de que la figura de

San Gabriel corresponderia a una relacion con Quetzalcoatl, relacionado asi con la tierra®’.

En este sentido, se propone explicar esta relacion si consultamos el mito en el cual se
explica que Quetzalcdatl roba el maiz del Tonacatepetl o “cerro de los mantenimientos” para
alimentar a la nueva humanidad creada a partir de los huesos que Xolotl sustrae del
inframundo (Matos, 2018, p. 32). Es necesario sefialar que en este lugar mitico, es donde los
tlaloques ayudantes de la lluvia de Tlaloc, guardan los granos o “dones”, estableciendo una
relacion con la idea del “cerro troje” y el término metonimico de Altépetl (agua-cerro) como
“agua montafia” u “olla de la abundancia” estableciendo la importancia de la tierra y el agua
como elementos vitales para la existencia humana en el pensamiento mesoamericano, siendo
también el término para determinar la existencia de una poblacion relacionada con un espacio
geografico-simbdlico donde estdn presentes todos los elementos necesarios para su
subsistencia (Gamez, 2011 ,p. 62)

8 Asi es como se refieren en los discursos presentes en las festividades, a los antiguos habitantes de Cholula.
Es valido tanto para referirse a quienes habitaron en el periodo prehispanico o para quienes fallecieron, pero
legaron la tradicion a quienes ahora participan en las mayordomias y demas actividades en torno a las
festividades de los barrios.

87 Comunicacion directa con el maestro Manuel Tlatoa
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Puede asociarse entonces esta relacion de significados con lo que, en tiempos del
altépetl prehispanico fue el Xiuhcalco “en la casa de los anos, del fuego, o de esmeralda”, en
la cual se llevaba el culto a Xo6lotl; lugar donde, durante la reestructuracion de la ciudad
sagrada a principios del periodo colonial, seria construida la Capilla Real de Naturales
(Tlatoa y Gamez, 2019, p. 307). Retomando la hipdtesis del maestro Tlatoa, a partir de los
datos expuestos, se propone la existencia de una correspondencia entre el antiguo culto a
Xolotl y su gemelo divino Quetzalcéatl en el mismo espacio que hoy es la capilla real, y por
ello la divisién en cuanto al espacio entre las circulares de Guadalupe y San Pedro de
Animas, mencionadas en parrafos anteriores. De esta manera, podriamos suponer que las tres
mayordomias de circulares en sus origenes retomaron la idea de los elementos esenciales
para la existencia del altépetl, manifestandose en el agua (Chiconahuiquiahuitl-Virgen de
Remedios) y la tierra que brinda sustento (Quetzalcdatl-San Gabriel-Virgen de Guadalupe y

X6lotl-San Pedro de Animas), in atl in tepetl.

Con este contexto podemos comenzar a entender un primer sentido de la celebracion
del Altepeilhuitl o “fiesta de las primicias/de los primeros frutos”, directamente relacionada
con una concepcién mesoamericana del periodo prehispénico, en la cual los elementos como
el agua vy la tierra estan relacionados con el sustento de los seres humanos, en este caso los
productos agricolas. En testimonios de algunos principales de Cholula, el origen del
Altepeilhuitl corresponderia a las festividades en torno a Centéotl, la divinidad del maiz,
relacionando, en un principio, el sentido ritual de la festividad con el ciclo del maiz y la
milpa. A la llegada de los espafioles, las formas de llevar a cabo estas festividades cambiarian
(Cultura, San Pedro Cholula, 2021); sin embargo, el sentido de esta se adaptaria para

permanecer vigente.

Uno de los principales del barrio de Santiago Mixquitla, Humberto Quitl, sefiala que
el origen de la festividad proviene de las celebraciones en las cuales se ofrendaban los
primeros jilotes de las milpas a tres entidades relacionadas con el ciclo agricola: Quetzalcoéatl
(representando al maiz), Tlaltecuhtli (representando a la tierra) y Chicomecoat! (diosa de los
mantenimientos). Esta misma practica ritual continuaria ahora bajo la tutela de San Gabriel
Arcéangel, de quien se enfatiza como el verdadero patrono de la ciudad, que en su presencia

vendria a ocupar el papel de las tres entidades prehispanicas; sin embargo, el sentido de esta
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practica seguiria implicando la necesidad de pedir por la llegada de un buen temporal que

permita el crecimiento de la milpa (Testimonio, 2022).

Un elemento que resulta interesante refiere a la eleccion de San Gabriel Arcangel, no
s6lo como patrono de Cholula, sino el que también ocupe ahora el papel que en el altépetl
prehispanico correspondia a Quetzalcoatl, Tlaltecuhtli y Chicomecoatl. El principal de barrio
Humberto Quitl sefiala que la eleccion de San Gabriel Arcangel por parte de los frailes
franciscanos, responde a las cercanias de la fiesta de dicho arcangel con las del Altepeilhuitl
prehispanico, el 25 de marzo (Testimonio, 2022). El principal Gregorio Porras, del barrio de

San Miguel Tianguisndhuac, expresa que:

Esta fiesta del Altepeilhuitl esta dedicada a San Gabriel Arcangel; ;por qué a San Gabriel
Arcangel? porque, asi como la santisima virgen, la Purisima Concepcion y la madre tierra
dan frutos, San Gabriel Arcangel es, quien, en la cultura catélica, la religion catélica, anuncia
a la santisima virgen que va a ser concebida sin pecado original, y va a ser la madre de

Jesucristo nuestro sefior (Cultura, San Pedro Cholula, 2021).

Cabe sefialar que es el 25 de marzo cuando en el santoral de la iglesia catolica se
celebra la Anunciacién del Arcangel Gabriel a Maria; sin embargo, en el contexto cholulteca,
la celebracion del Altepeilhuitl corresponde a mediados o finales del mes de mayo. Por tanto,
puede sefialarse hasta este momento que, si bien dicha festividad se desarrolla con la
presencia de elementos de la cosmovision catolica, las fechas de celebracion contintan
relacionadas con el ciclo agricola de la region, en el periodo en el cual llegan las primeras

lluvias del temporal.

3.2 Los ciclos festivos y su relacién con las actividades agricolas en el altiplano central

En el capitulo anterior se reflexiond en torno a la presencia de formas de organizacion
tradicional presentes en el contexto cholulteca, y la propuesta sobre adscribirlas a un
proyecto de civilizacion indigena que resalta con el proyecto civilizatorio
occidental/eurocentrista, ambos convergiendo en la ciudad sagrada desde hace 500 afios.
Entre estas formas de organizacion, se encuentran los sistemas de mayordomias como una
variante de los sistemas de cargos que pueden encontrarse en la region. En este sentido, es
preciso retomar los enfoques mesoamericanista y de la comunalidad para sefialar que un

elemento importante dentro de la discusion sobre los proyectos civilizatorios se encuentra en
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la matriz mesoamericana dentro de la cual se han reconfigurado de manera constante las
formas de concebir tiempo y espacio, dentro de las comunidades que conforman el altépetl
contemporaneo, como es el caso de Cholula, y cémo éstas se manifiestan y organizan las
actividades cotidianas dentro de lo que puede denominarse como ritmo de vida tradicional

del altepetl.

En este tenor, las propuestas de estos enfoques guian la mirada hacia el vinculo
existente entre los rituales y la préctica agricola (especialmente relacionada al maiz y la
milpa), entendida como una matriz agraria (mesoamericana) de caracter dindmico, que ha
permitido metabolizar las influencias “externas” a las comunidades, para generar procesos
de adaptacion que permiten su vigencia hasta el dia de hoy. Cabe sefialar que dicha matriz
incluye también la presencia de una cosmovisién que se ha elaborado a partir de la
observacién de los elementos y ciclos presentes en el medio natural, y las relaciones que el
ser humano establece con ellas. Ademas, si consideramos que los elementos fundamentales
(territorio, trabajo, poder politico, fiesta) y auxiliares (derecho indigena, educacién indigena
tradicional, lengua tradicional, cosmovision) de la vida comunal son parte de un todo
sistémico, articulados y que ocupan su propio lugar para lograr mantener esta concepcién de
la vida, podriamos sefialar que las formas de organizacion tradicional no pueden entenderse

alejadas de lo que se ha denominado ritualidad mesoamericana.

La ritualidad mesoamericana puede definirse como las manifestaciones de una
ritualizacion “extrema” de muchos aspectos de la vida de las comunidades indigenas de
México (Broda, 2003, p. 14). Por tanto, los elementos de la vida comunal también implican
las manifestaciones de este tipo de ritualidad, siendo la fiesta una de las expresiones de mayor
notoriedad, como sucede en el caso de Cholula. En este tenor, es preciso sefialar que la
ritualidad mesoamericana tiene sus raices en la época prehispanica, donde el calendario y el
culto del estado ejercian una fuerte influencia que dominaba la vida social. Es a partir del
siglo XV1 cuando la introduccion de la religidn catélica enfatiza las formas publicas de culto
(fiestas, procesiones, dramas rituales y danzas), similares a las realizadas en el antiguo orden
prehispanico, por lo que este hecho propicié un sincretismo complejo que desencadend
distintos procesos de aculturacion que varian enormemente de region a region en cuanto a su

intensidad y sus formas (Ibidem, 2003, p. 14).
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Ritualidad y ritualizacion parten del concepto de ritual, el cual puede visualizarse, de
acuerdo con Marcel Mauss, como un hecho social total en el cual también es posible observar
la expresion de relaciones hegemonicas e ideologias de una sociedad (en Broda, 2009, p. 47).
Sin embargo, Johanna Broda propone considerar, para el contexto mesoamericano, que en el
ritual se establecen los vinculos entre los actores humanos y aquellos conceptos abstractos
que conforman una cosmovision, lo cual implica una participacion social activa, por tanto,
uno de los aspectos de mayor relevancia al momento del andlisis es considerar que el ritual
proyecta la vida colectiva, la actuacion y cohesion comunitaria, incidiendo asi en la

reproduccion de la sociedad y de la identidad grupal (en Gamez, 2004, p. 430).

En este tenor, Félix Baez-Jorge sefiala que los sistemas rituales y religiosos de un
pueblo no desaparecen, pues éstos se transforman en mdaltiples dimensiones que son
novedosas pero que, al mismo tiempo, conservan ciertos contenidos de indole tradicional (en
Géamez, 2004, p. 429). Si consideramos la propuesta en la cual es necesario observar a
Cholula-altépetl desde una linea temporal de larga duracion, podriamos dar cuenta de las
transformaciones y adaptaciones generadas en la matriz mesoamericana desde la cual se han
conformado las expresiones rituales que pueden observarse hoy en dia. Si consideramos que
Cholula ha atravesado procesos de reconfiguracion producto de proceso migratorios, de
sucesos bélicos, de desurbanizacion y reurbanizacion, entonces las expresiones rituales de la
ciudad sagrada deben ser consideradas en un caracter dindmico, que no han permanecido
ajenas a los contextos regionales y globales, segln el contexto historico desde el cual se

decida entenderlas (prehispanico, colonial, siglo XX, contemporaneo, etc.).

Al respecto, Johanna Broda sefiala que las expresiones rituales que pueden observarse
de manera contemporanea son nuevas sintesis de las formas de organizacién preexistentes,
resultado del proceso dialéctico de la historia; por tanto, el ritual y las cosmovisiones e
ideologias que en él se expresan, no pueden considerarse como formulaciones monoliticas o
meras supervivencias de un tiempo pasado; tendria que considerarse la existencia de
maultiples niveles a partir de los cuales es posible explicar un mismo fendmeno. De esta
manera, tenemos una matriz cultural, como patron comdn, dentro de la cual se pueden generar
estas interpretaciones, pero también existe la polivalencia funcional de las cosmovisiones y

los ritos, los cuales siempre estan sujetos al cambio histérico (2001, pp. 166-167).
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Otra caracteristica importante, que sefiala el hilo conductor entre la relacion existente
entre el ritual con conceptos como cosmovision y las creencias, y el papel que juegan en una
sociedad determinada, se encuentra en que el ritual se constituye a medias entre lo que
Johanna Broda expresa como statement and action, es decir, entre la afirmacion verbal de
nociones y creencias, y la accion. De esta manera, el ritual atrae a sus participantes debido al
involucramiento directo que ellos tienen para con la actuacion comunitaria, implicando asi
un complejo proceso del trabajo que es desarrollado para el beneficio de las fiestas; es lo que
implica el caracter comunitario de la fiesta. Ademas, el ritual incide sobre la reproduccion

de la sociedad, de la que se derivan otros rasgos significativos (Ibidem, p. 166).

Puede sefialarse que, como referencia, el concepto de cosmovision se entiende como
el conjunto de sistemas de creencias, ideas, representaciones y explicaciones sobre el
universo, la naturaleza y el lugar que en ellas ocupa el ser humano (Gamez, 2015, p. 268).
Por tanto, en el contexto cholulteca, Alejandra Gdmez plantea que las entidades tutelares
(virgenes, arcangeles y santos) representan el eje de la reproduccion sociocultural y el centro
de la vida colectiva: son el principio cohesionador a nivel sociocultural; conforman la base
de la organizacién social local; ademas, son aglutinadores simbolicos comunitarios. Sus
atributos corresponden a su papel como protectores, abogados, centros de convergencia de
las relaciones sociales y principios vitales de las comunidades de la region (2017, p. 44).

Con lo expuesto anteriormente, es posible proponer que las celebraciones que se
realizan en el marco del ciclo festivo establecido por las mayordomias de circular, siendo
uno de los aspectos medulares que rige las actividades cotidianas de la vida comunitaria,
como es el caso del Altepeilhuitl, pueden entenderse como una manifestacion de la ritualidad
agricola presente en la regién cholulteca, si se toma en cuenta que el origen de la ciudad
sagrada esta ligado a la agricultura y la importancia de poder conocer los ciclos naturales
climaticos, a partir de los cuales podrian determinarse los momentos propicios para llevar a
cabo cada una de sus actividades (preparacion de las semillas, preparacion del terreno a
cultivar, siembra, acompafiamiento/cuidado durante la etapa de crecimiento, cosecha, tiempo

de descanso de la tierra).
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3.3 Altepeilhuitl o fiesta de las primicias. La celebracién patronal de Cholula

San Gabriel Arcangel fue el primer patrono de la ciudad sagrada de Cholula, a partir de la
reconfiguracion del altépetl dentro del nuevo orden colonial. Cabe sefialar que una de las
primeras obras eclesiasticas realizadas al inicio de dicho periodo, corresponde a la edificacion
del convento e iglesia bajo su tutela, asi como la Capilla Real o De Naturales construidas en
lo que anteriormente correspondié al templo de Quetzalcoatl, por iniciativa de la orden
franciscana que comenzé la tarea de evangelizacion en la region (Gonzélez-Hermosillo,
2005, p. 32).

Este contexto permite entender los testimonios de algunos habitantes de Cholula que
sefialan enfaticamente que San Gabriel Arcangel es el verdadero patrono de Cholula y, por
tanto, que el Altepeilhuitl corresponderia a la fiesta patronal de la ciudad sagrada. Por ello es
posible comprender la importancia de esta celebracion, asi como la presencia de elementos
que la caracterizan, como son la presencia de las entidades tutelares de los diez barrios y las
tres mayordomias de circulares, los hermosos adornos que se realizan a partir de los
productos del campo, los convites que se llevan a cabo en la explanada de la Capilla Real en
los cuales los hijos de barrio comparten “el pan y la sal”, mientras la salmodia proveniente
de las diversas bandas de viento, en conjunto con las detonaciones de los fuegos pirotécnicos
y el tafier de las campanas otorga una sonoridad caracteristica en la cual se advierte que
Cholula esté de fiesta.

Esta festividad se lleva a cabo 40 dias después del plenilunio pascual, un domingo
anterior al jueves de la Ascension, por lo que el Altepeilhuitl coincide con el mes de mayo,
una etapa de intenso calor que antecede a la temporada de las primeras lluvias en la region.
En los testimonios de algunos habitantes de Cholula, se sefiala que el sentido de la fiesta es
para solicitar que el temporal de lluvias sea abundante, asegurando asi buenas cosechas para
quienes trabajan en el campo. Ademas, se hace hincapie que en esta celebracion se ofrendan
las primicias o primeros frutos generados en el campo, después de las primeras lluvias que
comienzan a caer a partir del 3 de mayo, y por la peticién de lluvias que se realiza a finales
del mes de abril, con la bajada del Sefior de las Misericordias, cuyo santuario se localiza en
el barrio de Magdalena Coapa, y durante una semana se le dedican misas rogativas para

asegurar el buen temporal y las buenas cosechas, siendo participes de su recorrido la
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parroquia de San Pedro Cholula y los templos de Santa Maria Xixitla, la Santisima vy el
Perpetuo Socorro (también conocida como “el Pocito”), esto Gltimo de acuerdo al testimonio
de Gerardo Lopez (Orgullo Cholulteca, abril 22, 2022)

Abordar el desarrollo de la celebracion del Altepeilhuitl puede resultar una tarea
compleja, debido a que no sélo implica las tareas que desarrolla la mayordomia de circular
de Guadalupe, quienes son los encargados de liderar esta festividad, sino porque también en
cada uno de los diez barrios tradicionales se llevan a cabo preparativos para arreglar a sus
virgenes y santos patronos que participan en la festividad. Ademaés, dado que la mayordomia
de circular cambia cada afio entre los barrios, ello implica que en cada uno de ellos los
mayordomos convengan sus propios procesos y formas de organizacion. Por tanto, sélo se

hard una mencion general del devenir de la fiesta.

3.3.1 La vispera del Altepeilhuitl: sdbados de preparativos

En el afio 2022, después de dos afios de pandemia debido al COVID-19, el Altepeilhuitl
nuevamente se celebrd de manera presencial, el domingo 22 de mayo. En este afio el barrio
de San Matias Cocoyotla es el anfitrion de las mayordomias de circular durante el periodo
2021-2022, por lo que esta festividad correspondio a los mayordomos de la Circular de la
Virgen de Guadalupe, Catarino Cortez Olaguiver y su esposa Zenaida Cabeza Coconi,
principales del barrio. Ellos contaron con el respaldo de la comision de encargados 2021-

2022, para llevar a cabo las actividades de esta celebracion.

Los preparativos comenzaron desde una semana de anticipacion, pues el sdbado 14
de mayo los mayordomos de Circular de la Virgen de Guadalupe, acompafiados por una
comitiva conformado por los mayordomos menores (0 mayordomos de platito), el
mayordomo de barrio y los mayordomos de las circulares de Virgen de los Remedios y San
Pedro de Animas, acuden a la “Bajada o Pasada” de San Gabriel Arcangel al barrio de
Cocoyotla. Esta bajada es de caracter local, en el sentido de que sélo participa el barrio de
Cocoyotla. En medio de melodias festivas interpretadas por la banda de viento, los
mayordomos menores acuden con sus platitos de plata adornadas con flores, mientras que
los mayordomos de circulares y del barrio lucen también sus cetros con arreglo floral. Ellos
se agrupan al principio de la comitiva, junto con una joven que lleva un almohadon de

terciopelo rojo donde lleva la corona de plata y plumas del arcangel. Detras de ellos va el
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Arcangel San Gabriel, quien es llevado en andas por varios jovenes, y al final viene la banda
de viento. El recorrido se realiza a pie, desde la Capilla Real hasta la casa de los mayordomos
de Circular de Guadalupe, al interior del barrio de Cocoyotla, donde permanecer hasta el 22

de mayo, dia en que saldra en procesion para la celebracion del Altepeilhuitl en Capilla Real.
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Fotografia 3. Publicacion realizada en la pagina de Facebook de la Mayordomia de Circular de la Virgen de
Guadalupe, con motivo de Ila Bajada de San Gabriel al Dbarrio. Tomado de:
https://www.facebook.com/100633342439502/photos/a.100856525750517/165413279294841/

Fotografia 4. San Gabriel y la Virgen de Guadalupe en casa de los mayordomos de la circular. Tomado de
https://www.facebook.com/photo?fhid=555963789426333&set=a.220293216326727

116



El sabado 21 de mayo, dando inicio con el “Alba” dedicada a San Gabriel Arcangel
en la Capilla Real, en la cual, a las 7:00 de la mafiana se realizd un repique de campanas,
anunciando asi la vispera de la festividad, reuniendo en este acto a las mayordomias que
conforman la comitiva del barrio de San Matias Cocoyotla, con sus respectivos platitos®.
Posteriormente, a las 8:00 de la mafiana se realiz6 la “Vestimenta de las campanas de la
Capilla Real”, las cuales fueron donadas por el joven Julio Tlapaltotoli Almazan. Esta
vestimenta consiste en colocar sobre el yugo o contrapeso de la campana un arreglo de papel
alusivo a la fiesta. En este caso, correspondio a un papel metalico de color verde oscuro sobre
el cual pueden observarse motivos florales, dos palomas y un corazon (Sagrado Corazén de
Jesus).

sy Circular De Guadalupe Barrio Cocoyotla 2021-2022
ayo -

Vestimenta de la Campanas de la Capilla Real a cargo del Joven Julio Tlapa Almazan para la Fiesta
del Altepeilhuitl (Fiesta del Pueblo) , ¢

Fotografia 5. Vestimenta de las campanas de Capilla Real, fotografia publicada en facebook por la Circular de
Guadalupe. Tomado de:
https://www.facebook.com/100633342439502/photos/a.100856525750517/167151302454372/

Posteriormente, la comitiva y sus acompafiantes del barrio se dirigieron al domicilio
de los mayordomos de Circular de Guadalupe, en donde se ofrecio un desayuno, mientras
una banda de viento acompafié con melodias a los asistentes. En el interior de la vivienda de

los mayordomos hay una habitacion destinada para el altar familiar, en la cual se hospeda la

88 Estos platitos son los platitos de menordomias o mayordomias menores, simbolo emblema que identifica a
los mayordomos como servidores de la entidad tutelar representada en el plato, y que regularmente se encuentra
al interior de la iglesia principal del barrio, donde habita el Santo patrono. También las capillas que se
encuentran dentro del barrio cuentan con su respectivo platito.
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imagen de la Virgen de Guadalupe. Al llegar, los mayordomos menores colocaron sus platitos
en una mesa con mantel blanco, para poder participar en el convite. En esta vispera de la
fiesta se traslado la imagen de San Gabriel Arcangel, quien normalmente se encuentra en la
Capilla Real. Su presencia en el hogar de los mayordomos se debid a que los hermanos Cortez
Lopez donaron la ropa que luciria durante la fiesta del pueblo. Después de un acto
protocolario en el cual se realizd un intercambio de palabras entre la comitiva de los
mayordomos y la familia donante, se agradecid dicha accidn, y posteriormente se procedio a

vestir al arcangel (a puerta cerrada), para que pudiera lucir la ropa donada.

Maés tarde, la sefiorita Lucy Tecpoyotl Tlapaltotoli, quien fue la comisionada del
Enflorado de la Capilla Real, hizo entrega de los arreglos florales a los mayordomos y su
comitiva, por lo que nuevamente se realizé un intercambio de palabras en el cual se agradecia
su participacion. Cabe sefialar que tanto la donacion de la ropa para San Gabriel Arcangel
como la entrega de los arreglos se realizd en presencia de la imagen de la Virgen de
Guadalupe y del arcangel, recalcando asi su papel como anfitriones y estelares de la

festividad.

Posteriormente, la comitiva se trasladd a la Capilla Real para llevar los arreglos
florales donados, los cuales eran cargados por varias sefioritas que pertenecen a la familia de
la sefiorita Lucy Tecpoyotl. Durante el recorrido, los mayordomos de la circular de
Guadalupe fueron acompafiados por los mayordomos de barrio, los mayordomos de platitos
menores y los mayordomos de las circulares de Remedios y San Pedro de Animas, y sus
familiares. La banda de viento y los cohetes fueron una constante que otorgaba esa sensacién
de fiesta en el ambiente.

Los arreglos florales fueron colocados en el altar principal, localizado al centro de la
Capilla Real, el cual estd dedicado a la Virgen de Guadalupe, y donde normalmente se
encuentra la imagen de San Gabriel Arcangel. De igual forma, entre los arreglos florales
también se colocaron arreglos realizados con frutas y otros productos del campo que

emulaban enflorados.

Finalmente, se realizaron los tradicionales candiles, justo después de anochecer, los

cuales consisten en unos botes de lata en cuyo interior se colocan estopas humedecidas con
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gasolina, las cuales son encendidas y se llevan en recorrido desde la casa de los mayordomos
de la Circular hasta la Capilla Real. Quienes llevan los candiles son jovenes que son
conocidos o familiares de los mayordomos de circular, los cuales llevan los palos de madera
que en el extremo contrario de donde son sujetados, cuentan con un alambre que sirve de
“asa” para sostener los candiles. Al finalizar el recorrido, ingresan a Capilla Real, mientras
se dan repiques de campanas, y los candiles son colocados entre las almenas de la parte
superior de la fachada de la Capilla Real, anunciando asi a toda Cholula la vispera de la fiesta

del pueblo.

Paralelamente, en los 10 barrios tradicionales los