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Introduccién general

En el Estado la razon esta presente [...] este Estado tiene su
realidad en la conciencia de los individuos, en las personas que por
esta conciencia misma dejan de ser personas puramente privadas.
El Estado es real en el sentimiento patriético de los ciudadanos, Io
mismo que el ciudadano es concretamente libre al reconocer en el
Estado la libertad concreta [...] El Estado es racional porque habla
universalmente para todos y cada uno en sus leyes, y todos y cada
uno encuentran reconocidos en sus leyes lo que forma el sentido,
el valor y el honor de su existencia.

Eric Weil

El propésito de esta investigacion titulada Eficidad y validez de las normas en la
filosoffa juridica de Hegel tiene que ver con tres principales motivos expuestos en orden
de relacién.

El primer motivo versa sobre un proceso de evolucion académica a través del cual
consideré dejar atrds una visién unidimensional del! derecho, producto de convicciones
iusnaturalistas, es decir, aquellas que consideran que si el derecho no se ajusta a ciertos
parametros éticos, ya no puede ser considerado como derecho. Si bien es innegable el
hecho de que a la mayoria de los ciudadanos les parece que el derecho y las instifuciones
politicas son manifestaciones de “un perpetuo e incesante afan de poder, que cesa sélo
con la muerte”,' también es igualmente innegable que no todas las normas juridicas e
instituciones tienen un caracter represivo o dominador, aunque el uso y abuso del derecho
penal a veces nos muestren sélo este lado negativo. Una de las lecciones que aun parece
no aprender la izquierda politica es la de dejar de considerar al sistema juridico como un
instrumento represivo que siempre es manejado por el grupo politico dominador en turno
y mejor encontrar en la lucha por el derecho una poderosa herramienta de aseguramiento
del reconocimiento de la libertad y de la reduccion de las desigualdades sociales. Pero
para tener una visién del derecho distinta es necesario comprender la contingencia del
contenido material que posee, esto nos fieva a reconocer que éste puede o no ajustarse a
las necesidades de la comunidad politica y por ello puede transformarse, ya sea mediante

! Hobbes, Thomas, Leviatdn o la materia, forma y poder de una republica eclesidstica y civil, México, FCE,
1987, p. 79.



consensos politicos o transgresiones del mismo sistema juridico que reflejaran la
necesidad de que se adapte a los nuevos tiempos.

La contingencia del derecho, a mi parecer, puede concebirse mejor desde un punto de
vista posttivista y dinamico del concepto de derecho, es decir, que acepte al derecho
como una obra humana, que no apele a valores absolutos sino compartidos en un
momento determinado y que permita distinguir entre la invalidez de las normas juridicas y
su inmoralidad para ver las complejidad de estas cuestiones distintas y no quedarnos en
un iusnaturafismo que al negarle validez juridica (Lex iniusfissima non est lex como
escribiera Gustav Radbruch) a las normas injustas puede cegarnos ante ellas,? de modo
que el pensar al derecho como un ordenamiento que puede ser injusto y legal al mismo
tiempo —lo cual no implica que por tener validez legal deba ser obedecido por los
ciudadanos- o como un régimen juridico que puede contribuir decididamente a la
realizacion de una vida civica no sélo muestra una superacién académica, sino que al
mismo tiempo permite ir mas alld de las criticas comunes al derecho mediante la
proposicion de nuevas formas de plantear al derecho en términos normativos.

El segundo motivo de esta investigacién se relaciona con un concepto que se encuentra
en el fondo de todas las antinomias de la teoria y filosofia juridica, tales como positivismo-
iusnaturalismo, derecho-moral, legalidad-legitimidad, me refiero al-concepto de validez, el
cual, posee cierta peculiaridad porque es dificilmente explicable que la pregunta por la
validez del derecho no tenga nada que ver con la profesién practica de abogado, imagino
que es sorprendente para especialistas de otras disciplinas saber que el problema de la
validez de las normas juridicas no se relacione con el ejercicio de la profesion de quienes
dicen conocer los fenémenos sociales que implican al derecho.

Este concepto ha tenido diversos usos y relaciones con el derecho, basta con ver algunas
de las reflexiones de los méas importantes filésofos del derecho del siglo XX como Hans
Kelsen, Gustav Radbruch, Herbert Hart, Alf Ross y teéricos de derecho publico como el
mismo Kelsen y Hermann Heller o Carl Schmitt para comprobar que el concepto de
validez del derecho ha ocupado el centro de las reflexiones en torno a la adecuacién o
inadecuacion del sistema juridico con principios éticos, politicos o de justicia
contrapuestos a la validez del derecho, entendida como la fundamentacion del deber

2 Hart, Herbert, £/ concepto de derecho, Argentina, Abeledo-Perrot, 1998, p. 261.



moral de respeto del individuo hacia el sistema juridico cuyo representante es la autoridad
politica, el Estado.

El planteamiento del concepto de validez se ha pensado de diversas maneras en la teoria
juridica positivista, ya sea pensandola en cuanto a la vigencia juridica de la norma en
terminos temporales, espaciales, materiales o personales en los que tiene aplicacién o
considerando si cumple la norma ciertos requisitos procedimentales (validez juridica) o
considerandola en referencia directa con la eficacia que posee en el orden social en el
que se instituye, (validez sociol6gica); mienfras que en el ambito de la ética y del
iusnaturalismo fa validez se usa para significar una cualidad aprioristica, especificamente
moral, llamada también la “fuerza obligatoria® del derecho, que da lugar a una obligacion
moral correspondiente.®

Si el iuspositivismo creia poder explicar la validez del derecho en funcién del caracter
meramente juridico o socioldgico de ésta, con las criticas al derecho nacional-socialista y
de otros regimenes considerados como totalitarios, las tesis propuestas por Kelsen, Ross
0 Hart resultaron insuficientes para explicar el deber moral de respeto al derecho para
filosofos politicos o iusnaturalistas.

Ante estas insuficiencias nomativas del positivismo, algunos juristas en la actualidad han
intentado resolver este problema al desarrollar una jerarquia entre diversos tipos de
velidez y volviéndose a plantear una validez ética del derecho, como es el caso de Robert
Alexy que distingue entre un concepto sociolégico de validez referido a la validez social,
esto es, una norma vale socialmente si es obedecida o en caso de desobediencia se
aplicd una sancion, un concepto ético de validez que se basa en la fundamentacion ética
de la norma, esto quiere decir que la validez de una norma no se basa en su eficacia
social ni en su legalidad conforman ordenamiento, sino que exclusivamente en su
correccion, que ha de ser demostrada a través de una justificacién moral y finaimente, un
concepto juridico de validez como aquel que contiene elementos de la validez sociologica
y ética, es decir, incluye elementos de la validez social; si sélo contiene elementos de ésta
validez socioldgica se tratara de un concepto positivista de la validez juridica; si también
contiene elementos de la validez ética, se tratara de un concepto no positivista de la
validez juridica.*

3 Ross, Alf, El concepto de validez y otros ensayos, México, Fontamara, 1991, p. 26.
* Alexy, Robert, £/ concepto y la validez del derecho, Espafia, Gedisa, 1997, pp. 87 a 122.



Pero no s6lo los juristas han seguido con el planteamiento de la validez, sino que filésofos
especializados han mostrado interés sobre este concepto fundamental de la filosofia
juridica, uno de éstos es Jiirgen Habermas, que al partir de algunos de los presupuestos
de la Teorfa de la accién comunicativa y aplicandolos a la teoria del derecho, propone un
criterio de validez del derecho enunciado de la siguiente manera: “Vélidas son aquellas
nomas (y so6lo aquellas normas) a las que todos puedan verse afectados por ellas
pudiesen prestar su asentimiento como participantes en discursos racionales”.®

Para que esta validez pueda estructurarse en un sistema legal, este debe contener
determinados derechos que los ciudadanos tienen que atribuirse y reconocerse
mutuamente si quieren regular legitimamente su convivencia con los medios del derecho
positivo. Bajo estas premisas, Habermas propone tres categorias de derechos que sirven
para dar status de personas juridicas:

(1) Derechos fundamentales que resultan del desarrollo y configuracion
politicamente auténoma del derecho al mayor grado posible de iguales libertades
subjetivas de accibn.

(2) Derechos fundamentales que resultan del desarrollo y configuracién
politicamente auténoma del sfafus de miembro de la comunidad juridica.

(3) Derechos fundamentales que resultan de la posibilidad de reclamar
juridicamente su cumplimiento y del desarrollo y configuracién politicamente
auténoma de la proteccién de los derechos individuales.

Como paso siguiente del sistema juridico propuesto por Habermas, los sujetos adquiriran
el papel de autores de su orden juridico mediante:

(4) Derechos fundamentales a participar con igualdad de oportunidades en
procesos de formacion de la opinién y la voluntad comunes, en los que los
ciudadanos sjerzan su aufonomfa polftica para establecer su derecho legftimo.

Y Finaimente, atendiendo a la configuracion de la autonomia privada y publica:

(5) Derechos fundamentales a que se garanticen condiciones de vida que vengan
social, técnica y ecolégicamente aseguradas en la medida en que ello fuere
menester en cada caso para un disfrute en términos de igualdad de oportunidades
de los derechos civiles mencionados anteriormente.®

* Habermas, Jirgen, Facticidad y validez. Sobre el derecho y el Estado democrdtico de derecho en términos
de teoria del discurso, Espafia, Trotta, 2000, p. 172.

® Habermas, Jirgen, Obr. Cit. pp. 188y 189.



Como puede apreciarse, estos esfuerzos actuales por parte de Alexy y Habermas reflejan
el interés que atn reviste el buscar un fundamento nomativo del derecho sin apelar a
valores absolutos como lo hicieron diversos iusnaturalistas, por lo que continuar
elaborando tesis iusfiloséficas sobre la validez sigue siendo un postulado vigente y critico
de Ia filosofia juridica y politica, en cuanto la validez del derecho, referida al contenido de
las normas del orden juridico, intrinsecamente se relaciona con una de las formas de
comprender la filosofia politica considerada como la basqueda del fundamento uitimo del
poder politico, fundamento que permitiria responder a las dos preguntas relacionadas con
el tema clasico de la obligacién politica ¢ a quién debo obedecer? y ¢ por qué?’

El tercer motivo, que permite integrar a los anteriores, tiene que ver con el deseo de
reconsiderar a la filosofia juridica de Hegel para plantear otro tipo de respuestas —o
cuestionamientos- a los temas principales de la teoria y filosofia del derecho
contemporanea, especificamente relacionandola con la posibilidad de concebirle un
caracter positivo al derecho y al Estado pensando la validez normativa de ambos desde la
propuesta hegeliana de integrar al Derecho abstracto y a la Moralidad en un &mbito en el
cual la segunda (Moralidad) pueda realizarse plenamente al comprenderse inserta en un
ambito de relaciones intersubjetivas que le daran al primero (Derecho abstracto) un
contenido concreto determinado intersubjetivamente, de modo que la validez normativa
del derecho, entendida como un fundamento no solamente juridico y sociolégico, sino
como un fundamento ético basado en las relaciones intersubjetivas, pueda plantearse en
la Eticidad.

Para Habermas Hegel no es el primer filésofo que pertenece a la época moderna, pero es
el primero para el que la modernidad se torna problema y se hace por primera vez visible
la constelacién conceptual entre modernidad, conciencia del tiempo y racionalidad.® Es
en esta misma direccion en la que se puede afirmar que el derecho, orden que tiene la
pretensién de hacer mas o menos posible {a compatibilidad de la libertad moderna de la
subjetividad con la institucionalizacién de una libertad juridica y politica que va mas alla de
ésta, no podia faltar en la reflexion de Hegel, ya que toda forma de vida moderna necesita
de nomas positivadas que defiendan los derechos de los individuos frente al Estado y
que también éstas regulen y orienten efectivamente mediante su contenido las acciones

7 Bobbio, Norberto, Norberto Bobbio. El filésofo y la politica (Antologia), México, FCE, 2004, p. 56.
8 Habermas, Jiirgen, E discurso filoséfico de la modernidad {doce lecciones), Argentina, Taurus, 1989, p. 60.
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de los individuos, al mismo tiempo que estas normas posean la cualidad de ser dinamicas
y adaptarse al transcurso del tiempo.

La reflexion de Hegel sobre la idea de derecho y su realizacion sera estudiada
principaimente en los Principios de la filosoffa del derecho o derecho natural y ciencia
politica, una obra que para algunos no es una justificacion de la monarquia prusiana, sino
en vez de ello la mas profunda pieza de filosofia juridica en el mundo modemo,® una
afirmacién exagerada seguramente, pero con aigo de verdad, de una verdad ignorada por
la mayoria de los iusfildsofos dedicados a filosofar sobre [a tormentosa y poco clara
relacion entre la moral y el derecho.

Aunque el titulo de esta obra de Hegel se relaciona directamente con el concepto
“derecho”, debo sefialar que en la filosofia juridica, moral y politica hegeliana, éste no se
limita al &mbito juridico, sino que tiene una concepcién mucho mas amplia debido a que
considera como “derecho” aquellas esferas relacionadas con el reino de la libertad, de ahi
que Hegel emprenda en su filosofia practica el camino de la libertad como un “derecho”
que se desarrolla en el ambito juridico, en el individuo mismo y en fa relacién de éste con
otros individuos que reclaman este mismo derecho.

Pero esto no significa que esta obra no se relacione con el ambito juridico, sino que por el
lo contrario, algunas de las reflexiones que surgen a lo largo de ésta poseen una
actualidad primordial para la filosofia del derecho actual: el reconocimiento como
personas juridicas; las caracteristicas del contrato, la conceptualizacién de las maneras
de violar el derecho y la justicia punitiva producto de la potestad del Estado ~y que hasta
ahora se presenta como un problema de vital importancia para et Estado de derecho-; la
intencién del sujeto que cometi6 un acto ilicito, el derecho al bienestar individual ~logro de
la modemidad- y el conflicto con ef derecho abstracto; la posibilidad de reunificacién de la
moralidad y el derecho en la eticidad, la positivacién del derecho para resolver los
conflictos de la sociedad civil, la publicidad de la ley, la decisién del juez, la comprension
del Estado como la mas alta realidad de la libertad, el fundamento estructural del Estado
modemo y la consiguiente validez de las normmas juridicas desde esta “institucion de
instituciones”.

? Smith, Steven, “What Is “Right” in Hegel's Philosophy of Right”, The American Political Science Review, Vol.
83, No. 1. (Mar., 1989), p. 5.



Lamentablemente, la posibilidad de que la filosofia practica hegeliana haya sido
comprendida en sus determinaciones juridicas no ha podido llevarse a cabo del todo
debido a los prejuicios habituales que la han rodeado hasta ahora; aunque tuvo tiempos
mas oscuros como fue el periodo de posguerra, en el cual, mientras brillaban los més
notables juristas del siglo veinte —Kelsen, Radbruch, Hart y Ross-, la filosofia hegeliana
era acusada de ser una de las culpables directas de los totalitarismos y de todas aquellas
doctrinas en las que el Estado acababa con la libertad del individuo e imponia su voluntad
propia.

Después del periodo de posguerra —aquellas agitadas décadas de movimientos sociales-,
las interpretaciones sobre la filosofia de Hegel no mejoraron porque tenia enemigos por
doquier.'” Esta filosofia tenia que cargar con la acusacion de ser la filosofia del
nacionalsocialismo, de ser la guia espiritual de los escritos de los idedlogos fascistas, de
las tropelias de los regimenes comunistas y demas acusaciones por parte de numerosos
filosofos liberales.

Con estos prejuicios filosdfico-politicos que veian con temor a la potencia del Estado,
cualquier pensador que tuviera la postura de intentar ver aiguna cualidad positiva del
Estado probablemente podria ser postulado por los demas para ser otro tripulante de “/a
nave de los locos”, porque el Estado y el derecho sélo eran concebidos como meras
formas de dominacion del sistema dominante, y ante estas concepciones, la filosofia de
Hegel les parecia la culminacion de la capitulacién de la libertad del ser humano ante la
realidad opresiva del Estado, un argumento que lastima profundamente a una de las
posiciones mas comprometidas con la realizacion de la libertad en sus diversos ambitos,
porque ésta presenta una concepcién de libertad institucional que no podia ser
comprendida como tal durante diversos periodos del siglo pasado, pero que en este
tiempo aparece como una propuesta que merece ser estudiada no sélo en el ambito de la
filosofia politica, sino en el de la filosofia juridica -que no es mas que un departamento de
la primera-, la realidad latinoamericana nos ha mostrado que es la carencia de efectividad
estatal, y no su omnipotencia, la que ha permitido la violacién del derecho por parte de
diversos grupos politicos y econdmicos que poseen la capacidad de ir mas alla del
imperio de las leyes en su propio beneficio.

10 Aunque ya empezaban a abundar textos que reivindicaban al pensamiento de Hegel, como los de Gyorgy
tukdcs, Herbert Marcuse, Shiomo Avineri o Charles Taylor.



Si la investigacién la titulé Eticidad y validez de las normas en la filosofia juridicas de
Hegel,"" es porque creo que es desde este concepto esencial de la filosofia hegeliana
como puede plantearse de mejor manera la reconciliacién y tensién entre las normas
juridicas y los sujetos morales, es decir, una variante mas de la relacién Moral-Derecho
propia de la filosofia juridica actual, pero con la ventaja de que Hegel comprendia mejor
esta separacion, tension y reconciliacion de ambas esferas mejor que los filbsofos del
derecho porque les da una efectividad plena en la Eticidad y no cae en ningiin momento
en mostrarlas como irreconciliables entre si porque ambas son presupuestos necesarios
de una sociedad politica moderna en la que hay una emancipacién de los sujetos de los
vinculos tradicionalistas, como también la pérdida de formas de solidaridad
comunitarias.'?

Por ello, para la realizacion de esta investigacion también considero estos momentos que
llevaron a Hegel a plantear a la Eticidad, porque desde el principio de la investigacion
adverti que empezar desde |a eticidad, ambito desde el cual creo que es correcto plantear
la validez normativa del derecho, me llevaria a no tomar en cuenta diversas
determinaciones vitales del derecho para Hegel, hacer a un lado la defensa que hace
Hegel de la subjetividad, no plantear los porqués de Hegel de mostrar a la eticidad como
parte final del camino de su filosofia practica y finaimente, de no desarroliar la idea de que
el derecho, asi como la subjetividad modema, no pueden articularse ni llegar hasta su
plenitud si no tienen un fundamento concreto que les permita tener existencia y validez,
asl que esta investigacion abarcara desde una introduccion breve del concepto de espiritu
hasta culminar en el Principio estructural del Estado modemo contenido en la Eticidad.

La investigacion la realizo a través de cuatro capitulos cuya lectura de sus titulos podria
parecer como si fuera una investigacion meramente descriptiva, pero esto no es asi de
ningin modo, sino todo lo contrario, intento seguir la argumentacién l6gica de los
Principios de la filosoffa del derecho para poder presentara lo mas integramente posible y
acorde a los propésitos de mostrar que la reflexion politica-juridica de Hegel, no sdlo ha
carecido inmerecidamente de estudios por parte de los estudiosos del derecho, sino que
tiene lecciones que aportar a la filosofia juridica modema.

g titulo de esta investigacion, como su nombre lo indica, tiene que ver directamente con la original
propuesta de la filosofia practica de Hegel (Eticidad). Pero también le doy este titulo pensando en las obras
de Habermas y Alexy sobre la validez del derecho en términos normativos y de teoria del discurso.

12 Rendén, Jorge, La sociedad dividida. La sociedad politica en Hegel, México, Ediciones Coyoacin, 2008, p.
12
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En el primer capitulo desarrolio una breve introduccion que considero necesaria para
poder entrar a los demas sin problemas de ubicacién. Para ello en este capitulo
comienzo con un planteamiento sobre la razones para emprender una investigacién sobre
la filosofia politica y juridica de Hegel. Una vez que expongo estas razones, realizo una
localizacion breve de los Principios de la Filosofia del Derecho en el sistema hegeliano
para poder sefialar la compatibilidad entre esta obra y la filosofia del Espiritu objetivo, asi
como una definicién del concepto de espiritu, entendido en sentido amplio como todo o
relacionado con el mundo humano. Como parte final, hago una breve elucidacién sobre el
concepto de voluntad libre como fundamento del concepto de derecho de Hegel, para
poder presentar asi una idea “metafisica” de libertad que se desenvolveré en el campo del
derecho (libertad juridica), en el de la moralidad (libertad moral) y finaimente en el de ia
relacién con los demas (libertad ética).

El segundo capitulo versa sobre el Derecho Abstracto; en él, comienzo por establecer un
significado de lo que Hegel comprende por “derecho abstracto”, diferenciandolo del
derecho positivo y sefialando la relacion entre el derecho natural y ciertos principios de
derecho privado para poder sostenerla como un intento de Hegel de hacer evidentes las
limitaciones del derecho privado contractual como fundamento del Estado. A través de las
categorias de “persona”, “propiedad” y sus caracteristicas y del “contrato” intento mostrar
la clara influencia de la doctrina kantiana del derecho en Hegel, aunque éste las utilice
para criticarlas ~como la distincion entre derecho real y personal o la critica del
matrimonio como un contrato-; finaimente, analizo la concepcién hegeliana del castigo
para poder criticar aquellas posturas garantistas y penales modernas que ven en esta
concepcion una sefal mas del peligro potencial de la filosofia hegeliana hacia la libertad
subjetiva sacando paragrafos de contexto —nada usual en las criticas hacia Hegel o a
Emmanuel Kant- y acomodandolos hasta dejar lo suficientermente mal parada a la visién
del castigo hegeliana. Sin embargo, una lectura menos influenciada politicamente podra
ver rasgos bastante positivos y modernos. Finalmente, el andlisis del castigo y la
indagacion por pensar en lo que queria internamente la persona que cometio el delito nos
lleva al tercer capitulo.

El tercer capitulo tiene como objetivo el estudio de la Moralidad, en él, sigo con el
desarrollo l6gico de Hegel y me enfoco en dar un significado al concepto de moralidad,
entendida como la libre capacidad de determinarse del sujeto mediante la exteriorizacion
de una accién, la cual tuvo su determinaciéon inmediata en “el propésito y ia culpabilidad”;
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la distincion entre “hecho” y “accion”, cuyo conocimiento y deseo propio del sujeto de
cometer una accién, nos lleva al terreno de “la intencién y el bienestar’, en el cual
encontramos la explicitacién del derecho al bienestar como un derecho modemo que
constituye, a mi parecer, una evidencia contundente de que la subjetividad de ningin
modo desaparece en la filosofia practica de Hegel, sino que por el contrario, ella es
superior al derecho abstracto y constituyente de la siguiente esfera, de no ser asi, con la
violacién del derecho Hegel hubiera pasado directamente a la Eticidad, entendida
probablemente en ese caso como una “positividad ética”. La conciencia del sujeto, sin
embargo, al reclamar su derecho moderno al bienestar se encuentra en conflicto con el
derecho abstracto dando lugar al problema entre la legalidad y la moralidad; ademas de
que desarrolio los dos planteamientos sobre esta tensidn, contindo con el transito hacia la
idea de “el bien y la conciencia moral’, en la que al preguntarse la conciencia moral por
saber qué es el bien y cudl es el contenido concreto de éste, le sirve a Hegel para realizar
sus famosas y polémicas criticas contra Kant; sin intentar decir nada nuevo -se ha escrito
bastante sobre el tema por parte de especialistas-, prosigo hasta la salida que tiene la
conciencia moral si, segun Hegel, no sale de si misma: el riesgo de convertirse en una
mala conciencia y asli, llevarnos al siguiente momento que constituye el cuarto capitulo.

En el cuarto y ultimo capitulo, como es de esperarse a esta altura de la lectura de la
introduccidn, se estudia el concepto de Eticidad, la cual aparece en primer lugar como el
fundamento del derecho y la moral en tanto aqui pueden conciliarse el bien con la
voluntad subjetiva y el derecho respectivamente. Procuro enfocarme especiaimente en el
concepto y caracteristicas de la eticidad —su compatibilidad con el concepto de civilidad-,
la vinculacién entre el derecho y la moral en ella, y la posibilidad de plantear que sélo
cuando el derecho se plantea desde el terreno de la ética es como puede obtener un
contenido con validez normativa. Sin embargo, la intersubjetividad en téminos abstractos
no basta, sino que es necesario buscar un dmbito intersubjetivo idéneo desde el cual se
pueda pensar un contenido valido del derecho; para ello, siguiendo la argumentacién de
Hegel, pasamos del altruismo particular de la familia al egofsmo universal de la sociedad
civil para poder pasar al posible affruismo universal del Estado en el cual las normas del
derecho puedan ser consideradas como vélidas para todos los ciudadanos. Durante el
andlisis de la sociedad civil, lo primero en que tengo especial atencién es en enfocarme
en las razones por las que Hegel plante6 la positivacién del derecho (derecho positivo) en
la esfera civil, expongo sus argumentos a favor de la codificacion, opuestos a los de la
Escuela Historica del Derecho, las caracteristicas que segun Hegel debe poseer todo
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sistema legal, la posibilidad del ciudadano de exigir la imparticién de justicia legal, los
criterios de interpretacion de las leyes por los jueces —problema vigente para la filosofia
juridica actual- y sin descuidar de mi reflexién tanto al “sistema de necesidades” como al
“poder de policia y a la corporacion” para poder pasar légicamente al Estado.

El tema del Estado intento desarrollarlo sin tratar de hacer demasiadas comparaciones o
puntos de vista con las teorias del Estado de juristas a los que tuve oportunidad de
estudiar durante mi formacidbn académica, aunque algunas posturas creo que son
bastante interesantes porque sirven para contraponerse y enriquecerse. Una vez que
articulo diversas concepciones de Hegel sobre el Estado, menciono posiciones
posteriores expuestas por diversos pensadores para sefialar como se fue formando una
ideologia de la “hermenéutica de la sospecha’ hacia los fines del Estado —creo que el
miedo y las criticas al Estado deberian ser agrupadas en un futuro porque algunas de
ellas, a pesar de que son socorridas en la actualidad con bastante frecuencia por posturas
tanto de izquierda como de derecha, ya no son tan vigentes como podria pensarse-, para
después mostrar como la filosofia hegeliana posee un concepto de Estado
institucionalizado conforme a derecho —en sentido nomativo- y que mediante un Principio
estructural que intentar conciliar lo particular con lo universal a través la positivacién de un
contenido material de las normas juridicas en la constitucion (Verfassung), permite crear
un sistema legal, una sociedad y un Estado acordes a la razén critica del individuo
emancipado que sabe que las leyes nos dicen cdmo y para qué vivir —al que dude de
esto, basta con que hojee cualquier codigo legal para darse cuenta que a través de estos
codigos se implementan formas de relacién con los demas individuos de un Estado en
particular- y que por esta razén los ciudadanos deben tratar de adaptar su constitucién y
los derechos contenidos en ella a sus necesidades y formas culturales de vida instituidas
en un momento histérico determinado e instituyentes de posteriores expresiones de
civilidad, por lo que la filosofia juridica de Hegel trata esencialmente, no en la descripcion
de un Estado especifico, sino de coémo debe ser conocido como racional'®, de cémo la
estructura arquitecténica institucional puede cambiarse porque no puede erigirse un
concepto de libertad y de instituciones vélidas para todos los tiempos —en este argumento
reside que podamos aceptar los argumentos hegelianos sobre el principio por el cual se
deben estructurar los Estados de derecho modernos y teniendo la capacidad de rechazar

1 «gste tratado, pues, en cuanto contiene la ciencia del Estado, no debe ser otra cosa que el intento de |[...]
ensefiar cdmo é), el universo ético, debe ser conocido” Hegel G. W. F. Principios de la Filosofia del Derecho
{Prefacio).

13



formas arquitecténicas especificas de su tiempo-, y finaimente, como es que podriamos
responder de otra manera a la pregunta por la validez del derecho como un sistema social
que asegura la libertad.

Estas pretensiones, implican necesasiamente superar la reduccidn simplista de la
ideologia de la “maldad estatal’, propia de muchos pensadores liberales que no conciben
al Estado como la realizacion de los derechos humanos, politicos y sociales, y que no
toman en cuenta que el Estado y el derecho, como escribe acertadamente Elias Diaz,
pueden ser, o llegar a ser, no ya s6lo —cosa nada infrecuente en Latinoamérica-
instrumentos de opresion y dominacion sobre las clases dominadas en las instituciones
juridico-politicas, sino elementos o factores esenciales de cambio social y de verdadera
liberacion,' que el Estado, aunque a muchas conciencias les preocupe la posibilidad de
éste de ejercer su poder contra los individuos, no puede renunciar a la fuerza: no debe
hacerio a favor de la libertad, la esencia del Estado consiste en asegurar la libertad a
través del derecho ;puede una construccion semejante despertar y garantizar iealtad,
sujecion, simpatia, patriotismo?'® Ante las circunstancias econémico-politicas actuales,
por supuesto que es posible considerar al Estado como un garante de la libertad, como
una construccion politica sin la cual es imposible hablar de derechos humanos, ya que sin
su tutela y positivacion estatal éstos no son méas que un cuento de unicornios o de brujas,
como afirma Alasdair Mcintyre respecto a los derechos naturales; estoy seguro que la
reflexion del derecho y del Estado de Hegel tiene bastantes argumentos para considerar
de una manera mas critica y creativa al derecho de la sociedad moderna, ademéas de
hacer explicita una postura en la que estaran de acuerdos diversos estudiosos de Hegel,
y que consiste en reconocer que la filosofia practica hegeliana es mucho mas abierta y
critica que lo que su estructura nos podria llevar a creerlo.

Es innegable que el Estado sigue teniendo la posibilidad de degenerar en un peligro para
sus ciudadanos, pero la pretensiébn de comprenderlo como racional, porque habla
universaimente para todos y cada uno en sus leyes, y real, porque tiene su realidad en ia
conciencia de los individuos, sera evidentemente un esfuerzo que debe pasar de manera
necesaria por la filosofia politica y juridica de Hegel, si es que aspiramos realmente a
dicha pretension.

™ Elfas Diaz, De lo maldad estatal y la soberania popular, Espaiia, Debate, 1984, p. 14.
15 sternberger, Dolf, Patriotismo constitucional, Colombia, universidad Externado de Colombia, 2001, p 108.
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Capitulo primero

La filosofia del derecho de Hegel como expresion del
espiritu objetivo.

Toda una obra que esté forjada en su integridad del
Unico metal de la libertad.

Eduard Gans

Este capitulo introductorio tiene como propdsito analizar tres cuestiones que
merecen ser tomadas en cuenta para fundamentar el presente proyecto de investigacion.
La primera consiste en indicar el olvido o prejuicio de muchos juristas hacia Hegel que ha
tenido como consecuencia que no se le haya estudiado y valorado positivamente, y sobre
todo en un momento en el que el auge de la filosofia juridica ha cobrado especial
importancia parta la filosofia politica, esta es sin duda alguna la justificacion principal; la
segunda cuestion tiene que ver con plantear el lugar que ocupan los Principios de la
filosofia del derecho en el sistema filoséfico hegeliano, especificamente en la filosofia del
espiritu, que sera concebida como producto del desarrollo del espiritu objetivo; con lo que
los Fundamentos aparecen como inseparables del sistema hegeliano. Por ditimo, para
adentrarnos en lo que comprende Hegel por Derecho, moralidad y eticidad, es
imprescindible saber a qué se refiere Hegel con la idea de Espinfu objetivo, después de
esta elucidacion, se expondra la idea de voluntad libre como fundamento de los siguientes
momentos expresados como espiritu objetivo en la filosofia practica de Hegel.

1.1.- ¢ Por qué Hegel? Una deuda histérica
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El momento actual de la filosofia del derecho se muestra como promisorio en vista del
renovado interés de los juristas por recurrir a la filosofia ética y politica para intentar
fundamentar normativamente al derecho, esta situacion tal vez se deba a que los juristas
especializados en temas teéricos han acudido a las recientes tendencias filoséfico-
politicas para enriquecer al estudio de la filosofia del derecho convencidos de que, a
medida que se avanza en el estudio del derecho, si no saben més que “puro” derecho, en
realidad ya no conocen ni el mismo derecho. En un sentido amplio, la filosofia juridica
tiene como objeto de su estudio a la A) La metafisica del derecho —ontologia juridica o
teoria del derecho- que tiene por objeto el estudio del ser del derecho, B) La
epistemologla del derecho —metodologia del conocimiento juridico-, que tiene por objeto el
estudio de los métodos de conocimiento del derecho y C) La critica del derecho —
axiologia juridica- que tiene por objeto de estudio la legitimacion del derecho, estas
disciplinas conforman una triple dimensién: descriptiva, valorativa y prescriptiva.

En la primera mitad del siglo pasado la filosofia juridica se caracterizé6 por un dominio total
del Positivismo juridico, es necesario sefialar que la afinidad de esta doctrina al
movimiento de la Filosofia logica contribuyé en gran medida al dominio de esta vision del
derecho dedicada a descnbir el derecho y no a considerario como deberia ser, puesto que
valorarlo implicaba dejar de lado la posicion cientifica y tomar una postura politica; sin
embargo, desde el final de la segunda guerra mundial el positivismo juridico dejé de ser la
Gnica forma de estudiar al derecho, porque el Jusnaturalismo, con un ropaje distinto, hizo
un acto de reaparicién’® y convirtié a algunos positivistas en iusnaturalistas, prueba de ello
es Gustav Radbruch, '’ quién con uno de sus articulos finales titulado Arbitranedad legal
y derecho supralegal (Gesetzlicher unrecht und (bergesetzliches rechf), mostrd su
reprobacién hacia el régimen juridico nazi y apel6 a la justicia como un criterio que, junto
con el de la seguridad juridica, debe servir para construir un Estado de derecho,
alejandose supuestamente de la tendencia iuspositivista que habia caracterizado su
pensamiento anteriormente. '

18 Bodenheimer, Edgar, Teoria del derecho, México, FCE, 2005, p. 198.

Y Que como sefala acertadamente Rolando Tamayo “sélo la conversién de Constantino supera, en
volumen, la profusa literatura que se ha producido alrededor de la “conversién de Radbruch”, Martinez,
Virginia, Gustav Radbruch. Vida y obra, México, UNAM, 2003, p. X.

18 Respecto a este debate que marca el renacimiento del iusnaturalismo puede consultarse, Vigo, Luis, La
injusticia extrema no es derecho: de Radbruch a Alexy, México, Fontamara, 2008; aunque desde ef principio
podra notarse que la argumentacion sobre la conversion al iusnaturalismo de Radbruch no es del todo
cierta, puesto que él mismo consideré al derecho nazi como una apelacién al iusnaturalismo y no al

16



Desde ese momento en el que el iusnaturalismo aparece nuevamente como una posible
alternativa tedrica al iuspositivismo, los debates de la filosofia del derecho oscilan entre
las tendencias que descniben al derecho y las que lo valoran, ambas posiciones han sido
defendidas por juristas de todas las ideologias politicas y el debate, que no es nada
nuevo, parece continuar ad infinitum a través de diversas modalidades.

De igual modo, en los Ultimos afios ha habido un interés creciente por la filosofia juridica
de parte de filésofos profesionales hacia esta -un campo que se habia dejado al estudio
exclusivo de los juristas especializados-; con la publicacion de Facticidad y validez
(Faktizitét und Geltung) de Jurgen Habermas, y los debates que se han hecho sobre las
repercusiones de esta obra en la filosofia politica y juridica, se ha dado un retomo de
filbsofos profesionales -y de vocacion- a los temas fundamentales del derecho.

La inclusion de filésofos a debates juridicos ha contribuido a enriquecer temas
controvertidos como los referentes a los derechos humanos, la Jegalidad y la legitimidad,
la relacion siempre polémica —y no siempre bien planteada- entre moral y derecho, la
tension que oscila entre el positivismo juridico y el iusnaturalismo, el conflicto entre la
pretension de justicia y la aplicacion de derecho positivado y sobre todo, la validez de las
normas juridicas con la obra mencionada de Habermas y de otros filésofos politicos
actuales.

Ademas de los temas enunciados anteriormente, a partir de la filoscfia politica de John
Rawls el neocontractualismo también ha sido retomado de forma positiva por iusfilésofos,
y con las constantes criticas hacia la teoria iuspositivista de Hans Kelsen, Emmanuel Kant
se ha asegurado un lugar entre los filésofos mas citados -y menos estudiados- por los
tedricos del derecho debido a la influencia del presupuesto /6gico-frascendental en la
teoria de éste, y la formulacién de la separacion del derecho y la moral en la Metafisica de
las costumbres, que estudié Keisen al sentirse atraido por la Escuela neokantiana de
Marburgo y que le pemmitié pensar que la concepcion formalista de Hermann Cohen era el
camino indicado para construir una teoria pura del derecho con validez cientifica,
dedicada a describir los caracteres del derecho sin prescribir c6mo debe ser este. Desde
la aforada e idealizada Grecia antigua casi todos los filésofos occidentales han sido
objeto de estudio por juristas dedicados al estudio de la filosofia para fortalecer el estudio

positivismo juridico, ademas de que en todo momento, Radbruch enfatiza en el valor que tiene la seguridad
juridica para el mantenimiento del orden social, valor que es propio del positivismo juridico.
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de la teoria del derecho, sin embargo, hay un filésofo politico cuyo profundo pensamiento
juridico ha sido relegado (o incomprendido) de los “modemnos” debates iusfiloséficos y que
es necesario reivindicar para ayudarnos a reflexionar sobre la importancia dei Estado de
derecho como fundamento de la existencia politica, la relacion moralidad-derecho y la
validez de las normas juridicas, un filbsofo olvidado por la teoria juridica que lo ha
considerado, paraddjicamente, un enemigo de la libertad moderna, se trata de George
Wilheim Friedrich Hegel.

La filosofia juridica de Hegel, hasta el momento, no ha gozado de una recepcion lo
suficientemente positiva para ser tomada en cuenta como referente normativo para las
sociedades modernas, peor adn, esta filosofia politica ha padecido de una unanimidad
total en su contra, tanto del liberalismo que Ilo ha visto como un enemigo de la sociedad
(Kart Popper) como de una izquierda que no deja de leerlo con la mirada del joven
Marx;'° de diversas maneras, “ambos bandos” han mostrado desprecio hacia el
pensamiento de Hegel respecto a la vision del Estado, del lado liberal ias criticas han sido
mas fuertes e influyeron en gran medida en el pensamiento politico y filoséfico posterior a
la Segunda Guerra Mundial, una muestra indudable de este desprecio lo podemos ver de
modo claro en la obra de Karl Popper, que pocos reparos tuvo para presentar a Hegel
como el “gran dictador” de un positivismo juridico justificador del derecho existente:
‘Esencia e Idea, singularidad y pluralidad, sustancia y accidente, forma y contenido,
sujeto y objeto, ser y devenir, todo y nada, cambio y reposo, actualidad y potencia,
apariencia y realidad, materia y espiritu, y, en fin, todos aquellos fantasmas del
pasado parecen merodear el cerebro del Gran Dictador, mientras éste ejecuta la
danza con su globo, con sus problemas inflados y ficticios referentes a Dios y el
universo. Sin embargo, su locura no carece de método, incluso de método
prusiano. En efecto, detras de la aparente confusion asoman los intereses de la
monarquia absoluta de Federico Guillermo. La filosofia de la identidad cumple la
funcion de justificar el orden existente. Su resultado principal es un positivismo

ético y juridico, Ja doctrina de que io que es, es bueno, puesto que no puede haber
normas sino normas existentes; es la teoria de que /a fuerza es derecho’.®

Aunque esta visibn excesivamente negativa ha sido reducida en los ultimos afios, la
identificacion tedrica del Estado hegeliano con los Estados totalitarios fue una constante a
lo largo de las reflexiones filosofico-politicas al momento de evaluaria, por lo que el culpar
a la filosofia politica de Hegel de las atrocidades de Estados autoritarios llegb a ser una
costumbre filoséfica, como nos lo recuerda Herbert Marcuse respecto a la visién del
pensador liberal Leonard Trelawny Hobhouse:

19 pérez, Sergio, La politica del concepto, México, UAM Iztapalapa, 1989, p. 12.
2 Popper, Karl, La sociedad abierta y sus enemigos, Espaiia, Paidos, 1994, p. 233.
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‘En medio del bombardeo de Londres, me ha sido dado presenciar el resultado
visible y tangible de una doctrina falsa y malvada, cuyos fundamentos se
encuentran, segun creo, en el libro que tengo delante de mi (La Fenomenologia del
Esplritu de Hegel)... Con esta obra se inicié la més penetrante y sutil de todas las
influencias intelectuales que han minado el humanitarismo racional de los siglos
XVili y XIX. En Ia teoria hegeliana del Dios-Estado estaba ya implicito todo lo que
he presenciado’ 2!

Y en un sentido cercano a las anteriores citas se expresa un filésofo moderno como Ernst
Tugendhat respecto a la filosofia hegeliana:
‘La filosofia de Hegel es consciente y explicitamente la filosofia de la justificacion
del orden existente, bastante independiente acerca de cobmo este orden existente
puede ser constituido. Es también por asta razén que la filosofia politica de Hegel

es apelada por aquellos fildsofos alemanes contemporéneos que persiguen la
misma intencion. La justificacion del orden existente.’?

Este tipo de interpretaciones hacia el pensamiento de Hegel no son motivo de asombro
en la historia de la filosofia politica, asi como tampoco es desconocida la tendencia de
considerarla una filosofia conformista o conservadora que justifica el orden estatal
vigente, porque ella permite, segtin los detractores de Hegel, igualar la realidad como
racional”® y asi conformarnos con tratar de ver en ella “la rosa de la razén en la cruz del
presente y con ello gozar de este”, de modo que la filosofia hegeliana ha sido vista con
mucha cautela en los circulos académicos, sobre todo por su concepcién de Estado que
le ha asegurado un destino histérico poco grato.

Las concepciones de derecho, sociedad civil y Estado de Hegel, asi como sus criticas al
Derecho natural —que guarda cierta relacion con el lusnaturalismo, pero no se identifica
plenamente con él-, se encuentran desarrolladas en una de sus obras més polémicas e
importantes: Principios de la filosofia del derecho o derecho natural y ciencia politica

! Marcuse, Herbert, Razén y revolucion. Hegel y el surgimiento de la teoria social, Espafia, Alianza, 2003, p.
386. Aunque Marcuse pone entre paréntesis a la Fenomenologia del Espiritu, en el prefacio de A
metaphisical Theory of Stote, Hobhouse no menciona a esta obra de modo explicito y el contexto
mencionado podria sugerirnos que se refiere a los Principios de la Filosofia del Derecho al criticar a I3 teoria
hegeliana del Estado.

22 Tugendhat, Ernst, Self-Consciousness and Self-Determination, Estados Unidos, Massachusetts Institute of
Technology, 1986, p. 317.

2 Sobre esta sentencia que ha sido objeto de las mds fantdsticas interpretaciones y “blasfemias que
espantan a los prudentes ideblogos de todos los partidos” como sefiala Eric Weil, es necesario sefialar que
Hegel se tomé la molestia de seffalar (ENC § 6) que realidad (Wirlichkeit) y existencia (Existenz) no tienen el
mismo significado porque la segunda es “real” por una parte y apariencia (Schein) por la otra, en cambio, la
conceptualizacién de reafidad como Wirlichkeit se refiere a la realidad efectiva de lo racional, es decir, a la
realidad producida por la accién humana y no a la justificacion de la realidad empirica. Al respecto puede
consultarse el comentario al paragrafo sexto de la Enciclopedia y también, Weil, Eric, Hegel y el Estado,
Argentina, Leviatan, 2006, pp. 36 y ss.
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(Grundlinien des Philosophie des Rechts oder Naturrecht und Staatswissenchaft im
Grundrisse, 1821).*

Si esta obra ha sido interpretada negativamente por fildsofos y pensadores politicos de las
més diversas posiciones, en el campo juridico esta obra ha pasado casi desapercibida y si
se ha tomado en cuenta, ha sido para mostraria como un ejemplo de filosofia totalitaria
que no merece la atencidn por parte de los fildsofos del derecho, concepcion que se debe,
probablemente, a lecturas de intérpretes parciales o a lecturas aisladas de paréagrafos
héabilmente sacados de contexto:

‘La nocién de derecho que nos propone Hegel, si la sacamos de la filosofia que le
sirve de cuadro, pierde todo sentido. Ni tampoco vale la definicién del derecho
como libertad, pues precisamente el derecho se da para regularia; El derecho
presupone la libertad pero no es la libertad [...] La filosofia del derecho de Hegel, al
fusionar el relativismo de la escuela histérica con la nocion de un Estado divinizado
abandona a los ciudadanos al arbitrio de un Estado totalitario. Si una doctrina vale
lo que valen sus frutos, el nazismo y el comunismo son suficientes y elocuentes
pruebas de la falacia del pensamiento hegeliane’.®

Esta opinion no deberia ser causa de asombro si tomamos en consideracion que el jurista
méas importante del siglo pasado, Hans Kelsen,? jurista al que la teoria juridica le debe,
entre otras cosas, la separacién absoluta entre los mundos del ser y el deber ser, la
pureza del método, la positividad de la ciencia juridica, los principios de imputacion y
validez, la piramide jerarquica de las normas, la constitucién como fundamento del orden
juridico, la norma hipotética fundamental como principio epistemolbgico de su validez y la
creacién de tribunales constitucionales —de donde surgi6 el debate con Carl Schmitt
respecto a sefialar Quién debe ser el defensor de la constitucion-, jaméas menciona en sus
obras filoséfico-juridicas mas importantes el nombre de Hegel,? como si la teoria juridico-

2 para la realizacion de esta investigacion utilizaré la versién de la editorial Edhasa cuya traduccién
corresponde a Juan Luis Vermal, por ia conocida razén de que es considerada la mejor traduccion al espafiol
y porque ademds contiene los “agregados” del discipulo de Hegel, Eduard Gans, las cuales pueden
ayudarnos a clarificar algunos paragrafos oscuros.

% villoro, Miguel, Lecciones de filosofia del derecho: El proceso de la razén y el derecho, México, Porrda,
2003, pp. 448 y 449, y véase también del mismo autor, La filosofia def derecho de G. W. F. Hegel, México,
UNAM, 2006, pp. 19y 20.

% Sin dejar de reconocer el mérito que le corresponde a Herbert Lionel Adolphus Hart, quien en El concepto
de derecho (1961), critico el reduccionismo conceptual al que se reduce habituaimente el derecho visto
como un orden respaldado por amenazas que niega otras determinaciones conceptuales del derecho, y el
hecho de distinguir entre normas primarias que establecen obligaciones y normas secundarias que permiten
identificar normas, modificarlas y conferir capacidades a individuos, distincion que hasta ese momento el
positivismo juridico no habia contemplado.

%7 gsencia y valor de la democracia (1929), Teoria general del Estado (1934), Teoria pura del derecho (1934 y
1960), Teoria general del derecho y del Estado (1945), (Qué es la justicia? (1957) y Teoria general de las
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estatal de este filésofo no tuviese importancia para realizar estudios juridicos, lo cual pudo
haber influido en los posteriores filésofos del derecho, que, independientemente de sus
tendencias ideolbgicas, no mencionan a Hegel como un referente para hacer o estudiar
filosofia del derecho o teoria del Estado, por lo que si la filosofia hegeliana fue censurada
de cierta manera por pensadores liberales y marxistas en el ambito de la filosofia politica,
con los juristas la situacion no ha sido mejor, debido a que leian a intérpretes parciales de
Hegel, o simplemente no lo estudiaban y, sin embargo, lo condenaban como un enemigo
acérrimo de la libertad.

La idea de Hegel como enemigo de la libertad (Isaiah Berlin) ha disminuido ciertamente,
pero no ha cambiado del todo porque su concepcion del derecho y del Estado alin es
objeto de censura. En el prélogo de ia mas importante obra de filosofia juridico-penal del
siglo XX, Norberto Bobbio retoma a la filosofia politica de Hegel como contrapartida del
garantismo, premisa sobre la que se construye esta minuciosa y extensa investigacion:

‘La contraposicion entre la concepcion técnica y la concepcién ética del Estado y
de todas las instituciones politicas recorre toda la obra de la primera a la (ltima
pagina. Uno de los enemigos mortales del defensor convencido del garantismo es
el Estado ético de Hegel y, mas en general, toda concepcién organicista de la
sociedad’.?

Como se puede apreciar, en el universo iusfiloséfico es frecuente la descalificacion de la
filosofia hegeliana utilizando algunos parégrafos aislados y sin atender a su coherencia
sistemética, aunque obviamente hay referencias sobre Hegel en la obra de diversos
iusfilésofos, considero que éstas no son suficientes para ver hasta qué punto puede ser
de utilidad conocer la visién de Hegel sobre el derecho y el Estado, fundamento del orden
juridico.

Ademas de las criticas de diversos pensadores liberales y marxistas, la adopcién de
algunos de sus parégrafos por los apologetas del Nacional-Socialismo y del Fascismo, o
la famosa interpretacion de la idea de Estado como justificacion del Estado prusiano de su

normas (1978, péstuma), sin embargo, en sus escritos sobre democracia, la teorfa politica del socialismo y
en sus polémicas concepciones sobre la relacién entre Dios y el Estado hace algunas referencias directas
sobre el concepto de Estado en Hegel, mientras que en Teorig del Estado hace una referencia no del todo
precisa a mi parecer. La veremos mas adelante.

% Ferrajoli, Luigi, Derecho y razén. Teoria del garantismo penal, Espaiia, Trotta, 2006, p. 18. Esta apreciacion
de Bobbio sobre 1a filosofia politica y estatal de Hegel serd compartida por una gran parte de fos cfrcufos
bobbianos que abundan en América latina, de modo que también serfa prudente observar que la vision del
filésofo turinés sobre Hegel no deberia ser la (inica a la que deberian apelar como mdxima autoridad sus
seguidores.
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tiempo (interpretaciones que responden, de distintas formas, a tesis hegelianas respecto
al derecho, la sociedad civil y el Estado), han contribuido a que la teoria juridico-moral de
Hegel haya sido poco estudiada y utilizada por juristas, solamente se menciona en libros
de teoria y filosofia del derecho el debate que Hegel tuvo con el jefe de la Escuela
Histérica del Derecho, Kari von Savigny, por el hecho de que esta escuela mostraba su
oposicién total a la idea de tener un derecho escrito;® tal vez lo Gnico que podemos
encontrar en comun entre iusnaturalistas y iuspositivistas es la falta de comprension,
rechazo, etiquetamiento negativo u olvido de la filosofia hegeliana.

Estos motivos me han lievado a reflexionar sobre la utilidad que tendria un andlisis de los
Principios de la filosoffa del derecho de Hegel para saber hasta qué punto la reflexion del
derecho de Hegel puede contribuir o no a los problemas actuales de |a filosofia juridica y
estatal, para ello me basaré de modo directo en esta obra y no en interpretaciones
comunes -liberales o marxistas- que pueden conducir a la presente investigacion a una
visién ideoldgica que oscurezca los motivos de realizacion de ella, sin olvidar con ello la
condicién de ser consciente del tiempo y las circunstancias histéricas en las que fue
escrita, de manera que se pueda comprobar de manera imparcial si se trata de una obra
que no merece la atencion juridica por haber sido una obra que justific6 al Estado
prusiano y mas tarde al Estado Nacional-socialista, 0 se trata de una obra clasica de la
filosofia politica que enumera de modo sistematico una serie de paragrafos relacionados
con la realizacién de la libertad en las diferentes esferas de la filosofia practica; considero
que esta interpretacion positiva de Hegel merece reivindicarse en el ambito juridico para
enriquecer a la filosofia del derecho moderna.

Para acercarme a su estudio, esta debe ser mostrada atendiendo a su ubicacién dentro
del sistema hegeliano, de manera que los Principios de la filosofia del derecho sblo
pueden ser comprendidos como parte de un sistema filoséfico del cual elios son

% En el derecho penal hay una corriente de juristas que han utilizado el concepto de accién que Hegel
desarrolla en la Moralidad para desarrollar la teoria de la Imputacién objetiva, la cual consiste en imputar al
sujeto acciones que sean consideradas como obra suya, entre los penalistas hegelianos mds conocidos
figuran Friedrich Albert Berner, Karl Larenz, simpatizante del Nacional-Socialismo, y actualmente el
respetado y polémico Gunther Jakobs,

% Véase Friedrich, Joachim, Filosofia del derecho, México, FCE, 2004, pp. 193 a 208. Tanto Hegel, como
Eduard Gans y Karl Marx hicieron criticas duras a la Escuela Histérica del Derecho, la cual era reconocida
abiertamente como enemiga tedrica del Derecho Natural y a la cual se le atribuye la expresién de uno de los
bastiones del conservadurismo, de fa Contramevolucidn y del irracionatismo del romanticismo potitico que
degenerd en el régimen nacional-socialista. Algunos de sus representantes mds notables fueron Karl von
Savigny, Gustav Hugo, Theodor Mommsen vy Julius Stahl. (Diccionario Akal de Filosofia Politica, Espafia,
Ediciones Akal, 2001, pp. 254 a 258.
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inseparables, de manera que ellos coinciden con el desarrollo del Espintu objetivo, asi
que para continuar serd necesario saber realizar una aproximaciéon a lo que entiende
Hegel por éste, como se ubica y desarrolla en el sistema hegeliano, ya que intentar
comprender los Principios de la filosofia del derecho sin tomar en cuenta su ubicacion en
el sistema filoséfico hegeliano nos llevara a la imposibilidad de comprender la pretensién
que tenia Hegel respecto al papel de su filosofia juridica, moral y politica en el desarrollo
de ia filosofia del espiritu, la seccion mas acabada e importante para el estudio de la
filosoffa politica hegeliana en cuanto ésta alcanzé a divisar problemas que aquejan a
nuestras sociedades politicas modernas.

1.2.- Localizacién de los Principios de la filosofia del derecho en el sistema
hegeliano

Hegel es indudablemente una de las méas grandes figuras filoséficas de todos los tiempos,
Elaboré un sistema filoséfico de proporciones descomunales en el que no solamente se
limité a trabajar las grandes interrogantes de la filosofia occidental, sino también abarcé
problemas relacionados con la vida social, politica y juridica.

La filosofia de Hegel tiene la pretension de ser universal en el sentido de ser una filosofia
de la razén practica, esto es, referirse a la totalidad del saber humano, pues solamente de
esa manera se puede acceder al conocimiento de lo absoluto. Con esta pretension
publica la Enciclopedia de las ciencias filoséficas (Encyclopéddie der Philosophischen
Wissenschaften, 1817) con la cual muestra un imponente sistema filosoéfico comprendido
en tres partes, subdivididas en tres secciones: la Ciencia de la l6gica, la Fifosoffa de la
naturaleza y la Filosofia del espiritu. En la Filosofla del espintu, tercera parte del sistema,
Hegel muestra al ser humano como el producto final en la evolucién dialéctica de la
naturaleza, como superacion de los reinos vegetal y animal que se desarrollan en el
mundo geolégico.

El espiritu, comprendido como todo lo relacionado al obrar humano, al enfrentarse a la
naturaleza, adquiere conciencia de si mismo, lo que lleva a que la Filosofla del espiritu se
ocupe del estudio del espiritu y su evolucién, a través de tres momentos que son la
filosofia del espiritu subjetivo, la filosoffa del esplritu objetivo y finaimente la filosofia del
espintu absoluto. Al momento de introducirse al estudio del espinitu objetivo en la
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Enciclopedia, Hegel menciona que se conduciré con brevedad en esta parte porque ya la
ha desarrollado en sus Principios de la filosofia del derecho (ECF 487), por lo que se
pueden ver éstos como la version ampliada de la Filosofia del espintu objetivo, parte del
tercer volumen de la Enciclopedia, que abarca de los paragrafos 483 a 552 de esta. Sin
embargo, para comprender mejor la pretension de Hegel de desarrollar la nocién de
espiritu objetivo en su sistema, veremos de modo breve la concepcién de espiritu y del
espiritu subjetivo.

En primer hay que sefialar que el concepto de espiritu tiene originariamente un significado
religioso en la filosofia de Hegel, que a través de la afinidad entre este concepto y el de
sabiduria fueron incorporadas en la nocion filoséfica de nous, de modo que el concepto
cada vez mas intelectualizado de espiritu registra tanto fuentes biblicas como filoséficas y
aparece en los afios de Jena de Hegel -1801/1806-* en los que comienza a ser
elaborado filoséficamente hasta adquirir una configuracién mas cercana a la del sistema
filoséfico posterior, consumado en 1817.

Pero para aproximarme a una conceptualizacion de espiritu en sentido estrictamente
filosofico, me basaré en la tesis de Habermas de que es la relacién dialéctica de
simbolizacion linglistica de trabajo e interaccion la que determina el concepto de
espiritu.®? Para Habermas, en la filosofia hegeliana encontramos como esencia del
espiritu una organizacion de medios que funcionan como categorias externas a la
conciencia y que funcionan para formara, estas son la representacién simbdlica
(lenguaje), el trabajo y la interaccién. Estas categorias sirven para mostrar que la
conciencia no se forma como una reflexién solitaria, de manera que la experiencia de la
conciencia ya no es considerada como originaria,® ni tampoco puede pensarse la
fundamentacién del ser por su propia actividad como proponia Johann Fichte,> sino
solamente a través de una teoria del espiritu como medio por el que un yo se comunica
con otro yo y a través de esta mediacion se forman ambos como sujetos.

3 Del Carmen, Maria, “El desarrolio del concepto de espiritu en el joven Hegel: El espiritu del cristianismo”,
en varios autores, El retorno del espiritu. Motivos hegelianos en la filosoffa prdctica contempordnea, Perq,
Pontifica universidad catélica del Perd, 2003, pp. 17y 18.

2 yéase Habermas, lirgen, Ciencia y técnica como ideologia, Espafia, Tecnos, 2005, pp. 11 a 51.

3 Habermas, Jirgen, Obr. Cit. p 15

3 Sobre 1a influencia de Fichte en el concepto de reconocimiento de Hegel, véase, Wood, Alten, Obr. Cit. pp.
77a91.

24



Hegel elige el término espiritu para pensar la unidad de lo universal y lo particular y que
se encuentra siempre por encima de la subjetividad de la conciencia solitaria para
constituiria, porque el yo sélo se puede concebir como autoconciencia si es espiritu, si
pasa de la subjetividad intema a la objetividad externa. La forma por la que los sujetos se
forman se da primeramente a través de simbolos con los que se relacionan, esto es, con
las imégenes que les proporciona la naturaleza, pero la conciencia deviene espiritu y se
“desnaturaliza” cuando le da nombre a las imégenes, surgiendo asi el lenguaje como
primera categoria-medio por el que se expresa el espiritu, lo que nos pemite entenderio
mejor como producto irreductible de significaciones de una conciencia solitaria, como una
creacion de un imaginario social,®® porque aunque la imagen (objefo) de la naturaleza deje
de existir para el sujefo debido al trabajo que se ejerce sobre eila, el concepto con el que
se nombro al objeto continia en la memoria del sujeto, por elio el lenguaje se devela
como el medio en el que se produce la primera integracién entre sujeto y objeto, pero no
solo eso, sino que también es la primera comunidad real en el sentido de que es objetiva
y compartida por todos los individuos, pues a través del lenguaje el sujeto adquiere el
dominio sobre los objetos que conoce y nombra, por consiguiente el lenguaje es también
el primer instrumento de apropiacién.®

Con la expresion del espiritu a través del lenguaje, los sujetos ya pueden interactuar entre
ellos al compartirio y asi coordinar sus acciones en torno a la satisfaccion de necesidades
porque, como medio, “El lenguaje es la mediacion entre trabajo (la retacion sujeto-medio-
objeto) e interaccién (la relacion sujeto-medio-sujeto). En la interaccién como en el trabajo
no existe una relacion directa en sus extremos; el vinculo entre ellos se da gracias a la
mediacion lingiiistica”.® De igual manera, el lenguaje como expresién del espiritu servira
para mediar no solamente la interaccion entre los sujetos y con los objetos, sino que
permitira que el proceso del trabajo determine varios tipos de integracién y condicione las
formas de interaccion de los sujetos en la familia, la sociedad civil y el Estado al
instrumentar las relaciones entre trabajo e interaccion bajo nommas institucionalizadas en
las que se especificaran las modalidades de las relaciones reciprocas que conformaran la
identidad particular de los sujetos en la universalidad que les rodea.

* Esta concepcion de espiritu como un “alge” que es producto de la interaccién intersubjetiva e irreductible
a una conciencia solitaria me parece similar a la distincidn entre imaginario radical e imaginario social que
hace Cornelius Castoriadis en La institucion imaginaria de la sociedad.

% Marcuse, Herbert, Obr. Cit. p.79.

¥ serrano, Enrique, Filosofia del conflicto politico, Necesidad y contingencia del orden social, México, UAM,
2001, p, 106.
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Es esta vision del espiritu como un conjunto de medios objetivados intersubjetivamente
que permiten reconocer la particularidad de los sujetos en la universalidad la que logra
captar buena parte de la esencia de espiritu para seguir adelante en el sistema
hegeliano, viéndolo desde este punto, el espiritu no tiene nada de metafisico o
trascendente, sino que es ‘la vida ética de un pueblo, en tanto que es la verdad
inmediata”,® objetivado infinitamente por tenerse a si mismo como objeto.

Como momento inicial de la tercera parte del sistema, el conocimiento del espiritu es
descrito por Hegel como “el mas concreto, y por tanto, el mas elevado y dificil” (ECF §
377)® este responde al precepto pronunciado por el oraculo de Delfos a Sécrates:
Condécete a ti mismo (Nosce te ipsum), entendido como “el conocimiento de la verdad del
hombre, de la verdad en si y por si, de la esencia misma en cuanto espiritu”.

La naturaleza concreta de! espiritu muestra como dificultad peculiar que las
determinaciones y grados particulares del espiritu se encuentran en los grados mas
elevados de desarrolio como momentos que se conservan y no quedan como existencias
particulares al lado de formaciones mas elevadas como sucede en la naturaleza (ECF §
380), de la cual, el espiritu es su verdad porque en ella desaparece lo contingente de la
naturaleza y el espiritu resuita como la idea que ha liegado a su ser por si cuyo objeto y
sujeto a la vez es el concepto (ECF § 381), por tanto, la esencia del espiritu es,
formalmente, la libertad (ECF § 382), porque el espiritu que es libre puede poner a la
naturaleza como mundo suyo y crearla como su ser, en el cual el espiritu sera la
afirmacién y verdad de su libertad (ECF § 384). Por elio, no debe sorprendernos el hecho
de que los estudiantes de Hegel en la universidad de Berna no comprendieran la
insensibilidad del maestro ante la majestuosidad del paisaje que se podia divisar desde la
cumbres de los Alpes y es porque, de verdad, el reino de la causalidad y la contingencia
no conmovia a Hegel, ya que ese reino era el muro ante el que se estrellaba el espiritu,
enfrentamiento indispensable para que este tomara conciencia de si mismo y entendiera
que lo humano, lo espiritual, es la libertad, porque esta es ia chispa divina que robd
Prometeo.®

38 Hegel, G. W. F. Fenomenologia del espiritu, México, FCE, 2006, p. 261,

% para la realizacion de esta investigacién utilizaré la edicién y traduccion de la Enciclopedia de las ciencias
filoséficas en compendio de Ramén Valis Plana, publicada por Alianza Editorial.

0 De la Cueva, Mario, La idea del Estado, México, FCE: 1996, pp. 255 y 256.
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Esta vision de espiritu no debe verse Gnicamente como opuesta a la materia natural, sino

que por el contrario él es lo mas fuerte, profundo y real de lo existente, es la reconciliacién
del ser humano con la realidad, la unidad del sujeto pensante con el objeto pensado, la
posibilidad que tiene el sujeto de transformar y superar lo natural mediante su obrar
social; el espiritu tiende a mostrarse histéricamente, pero no en tanto una especie de
conciencia individual y relativa, sino como conciencia universal y absoluta. Es necesario
insistir en que todo lo que Hegel llama espiritu no es nada de tipo sobrenatural,
metafisico, trascendente, sino que implica las mas variadas manifestaciones de la vida
humana creadas socio-histéricamente, que se diferencian de las del mundo natural,
ejemplos de ellas son el pensamiento, el arte, la poesia, la religién, la filosofia, etcétera.

El desarrollo del espiritu se da a través de tres momentos de los que hemos hablado
antes, pero para efectos de esta investigacion sobre los Principios de la filosoffa del
derecho, s6lo nos basaremos en las dos primeras partes que tratan del espiritu finito
(ECF § 386), esto es, en el espintu subjetivo, cuyo contenido es la relacion de la
conciencia individual consigo misma y el espiritu objetivo, que tiene por contenido las
instituciones del mundo humano donde [a fibertad se manifiesta conflictivamente como
necesidad social en un orden estatal, dejando de lado al espiritu absoluto, manifestacion
de la unidad de la objetividad del espiritu y de su idealidad producida etemamente bajo la
forma de expresiones sublimes, esta parte no se tratara en vista de que este grado del
espiritu no se desarrolla en la Filosofla del derecho, objeto de la presente investigacion.

El espiritu subjetivo es la manifestacién del espiritu en sus relaciones consigo mismo, por
lo tanto, la filosofia del espiritu se referira a la intimidad de la persona, al espiritu individual
en su accion propia sobre si mismo, de modo que es la disciplina que se ocupa del
estudio del espiritu individual como un ser que existe sobre si mismo.

El desarrolio del concepto del espiritu subjetivo se da en tres momentos que son la
Antropologla, que estudia al espiritu todavia ligado a una forma natural, hasta que el
espiritu adquiere conciencia de su ser, llegando al segundo momento que es la
Fenomenologia, referida a la conciencia abstracta; en ella se dara un transito de la
conciencia a la autoconciencia para la cual el yo seré el objeto propio de conocimiento por
medio de la unidad de ambas, a través de la razén, categoria que es la verdad en si y
para si, verdad del alma y la conciencia que se develard como espiritu a través de la
Psicologla, relativa a la unidad del mundo objetivo con la conciencia subjetiva a través de
la unidad del espiritu tedrico y practico en el espiritu libre (ECF § 481), parte culminante
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del espiritu subjetivo en el que el desarrollo del espiritu libre le exige exteriorizarse en un
ambito externo a él para ejercer su libertad; esta compatibilidad del espiritu libre con la
libertad llega al mundo por obra del cristianismo a través de {a relacién del individuo con
Dios y esta destinada a desarrollarse como objetividad, como realidad juridica, moral,
religiosa y cientifica (ECF § 482). Como puede verse, la idea de objetividad la introduce
Hegel para llevarnos al mundo del espiritu objetivo, definido como “la idea absoluta, pero
que esta siendo solo en si” (ENF § 483), parte integrante de su sistema filoséfico donde
presentara su filosofia préctica a través del estudio del derecho, la moralidad y la eticidad.

De este modo mientras la filosofia del espiritu subjetivo se ocupa del yo individual que
posee un querer libre, del espiritu considerado en si mismo y en sus relaciones internas,
la filosofia del espiritu objetivo, desarrollada en los Principios de la filosofia del derecho,
en cambio, se ocupara del mundo espiritual que vive fuera del yo, del mundo externo del
nosotros,*' que nos envuelve desde que nacemos, nos dirige y que al mismo tiempo no
puede existir sin la interaccion con los espiritus individuales de los que obtiene las
manifestaciones del desarrolio del concepto, es el mundo de lo social en el que se
desarrollan fenémenos que no podemos atribuir a un sujeto determinado, en este sentido,
la categoria de espiritu objetivo tiene como funcién el asegurar filoséfico-sisteméaticamente
la exigencia de Hegel a la ciencia del Estado de no buscar lo racional en contra de la
realidad, sino de buscarlo en ella, porque esta no es ajena al ser humano, sino que es
otra mas de sus obras conscientes.

Esta identificacion del espiritu objetivo con los Principios de la filosofla del derecho nos
permite verla como un tratado que intenta sistematizar a la filosoffa préctica en todos los
momentos en los que se realizan actividades humanas intersubjetivas, desde las
relaciones juridicas primigenias, pasando por un retorno a la interioridad de los sujetos,
hasta terminar en relaciones politicas, desarrolladas en la familia en la que se es
miembro, en la sociedad civil en la que se actiia como individuo y en el Estado como
ciudadano, y en la relacion final entre Estados llegando finaimente a la historia universal,
ambito donde se desarrolla el espiritu absoluto. La doctrina del espiritu objetivo
sistematizada a través de los Principios de la filosofia del derecho, que presupone el
espiritu subjetivo y es rebasado por el espiritu absoluto, engloba aquellas acciones que
tienen su fundamento y propésito en un mundo humanamente producido, “la profunda

14} yo es el nosotros y el nosotros es el yo”, Hegel, G. F. W. Fenomenologia del espiritu, México, 2006, p.
113.
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razén por la que el espiritu objetivo tiene historia descansa en que tiene independencia de
la naturaleza”,*? por lo tanto el espiritu es la esencia de la vida espiritual de cada pueblo,
lo que jaméas perece y sobrevive a las generaciones cuando éstas mueren, es la cuitura
que deja de ser patrimonio exclusivo de una generacién para extenderse en el tiempo y
devenir parte de la cultura universal, “Tenemos en nuestra conciencia universal dos
reinos, el de la naturaleza y el del espiritu. El reino del espiritu es el creado por el
hombre”.** Y también ésta identificacién es la que permite que el titulo denote a primera
vista una extraa ambigliedad, porque en aleman Recht puede significar tanto “derecho”
como ‘ley’, y la frase “Filosofia del derecho” tiene un sentido que no posee “filosofia de la
ley” porque Hegel tiende a reservarse el término “ley” en sentido estricto cuando se refiere
a codigos legales positivos o civiles,* por lo que es mas conveniente pensar que Hegel
pensd el titulo de este libro como filosofia del “derecho” para referirse a ambitos de la
libertad en los que en su mas concreto grado, se relacionan éticamente entre si, unidos
por vinculos de reconocimiento reciproco; esta afirmacion adquiere fundamento cuando
Hegel afirma que cuando hablamos de derecho “no aludimos meramente a derecho civil,
a lo que generaimente se entiende por derecho, sino también a la moralidad, la eticidad y
la historia mundial” (§ 33), ambitos en los que se recrea el concepto de libertad en
diferentes grados y que muestra, sin lugar a dudas, la amplia vision de Hegel sobre lo que
debe considerarse como derecho.

Una vez que hemos localizado a los Principios de la filosoffa del derecho en el sistema
filoséfico hegeliano y aproximado a una concepcién breve de espiritu, visto la importancia
que tienen para el desarrollo de la filosofia practica y notado que no se refieren estos
principios al derecho abstracto solamente, sino a otros estadios de la libertad, es
necesario adentramnos en [a Introduccién de los Principios para analizar cull es el
fundamento y concepto de derecho en Hegel, concepto que nos llevard a buscar la
realizacién efectiva de {a libertad en los niveles de su filosofia practica.

1.3.- La voluntad como fundamento del concepto de derecho de Hegel

“ Riedel, Manfred, Between tradition and revolution. The Hegelian transformation of political philosophy,
inglaterra, 1984, p. 29.

4 Hegel, G.W. F. Lecciones sobre la Filosofia de la Historia Universal, Espafia, Revista de Occidente, 1974, p.
59,

* Smith, Steven, Hegel’s Critique of Liberalism: Rights in Context, Estados Unidos, The University of Chicago
Press, 1991, p. 104
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En diversos estudios sobre los Principios no se suele estudiar a la Infroduccién de estos y
se pasa directamente al Derecho abstracto, debido a que se considera a la Introduccion
como una recapitulacion de algunos datos desarrollados en la teoria del espiritu subjetivo
(especificamente de la Psicologia)® a través de los paragrafos 481 a 487 de la
Enciclopedia que se pueden ver como el desarrolio paralelo de la Introduccién de los
Principios,*® se trata de una introduccion de no sencillo acceso, pero ella es necesaria
para saber en qué consiste la idea de voluntad libre para comprenderia como el
fundamento de la concepcién hegeliana de lo que es el derecho, y su posterior desarrolio
partiendo desde sus determinaciones abstractas hasta llegar a las més concretas y ricas,
porque un punto en comin de “las grandes teorias de la filosofia politica desde Hobbes es
que todas ellas contemplan como motivo de validez de las vinculaciones juridico-politicas
ya no una autoridad trascendente a la cual apelar, sino la voluntad misma —calificada de
diferente manera- de los sometidos al derecho”.¥

Antes de adentrarnos en la Introduccién es necesario sefialar que al igual que el concepto
de politica, el de derecho es dificil de definir sin correr el riesgo de caer en un
reduccionismo porque al determinarsele una esencia especifica se pueden negar otras
formas de concebirlo, el problema para definir qué es el derecho en términos generales,
como nos dice Hart, no es algo que provoca dificultad en los hombres cultos comunes,
sino también en los juristas mismos dedicados al estudio de la teoria del derecho.®® En
principio la palabra derecho se relaciona con una metéfora, en la que una figura
geométrica tomo un sentido moral y luego juridico. Lo derecho es la linea recta vinculada
con las nociones de rectitud y lealtad en las relaciones humanas, que se opone a ia curva
o a lo torcido®® y en sentido cotidiano se le llama derecho al conjunto de enunciados
legales contenidos en codigos que se dirigen a grupos sociales que se encuentran en un
determinado territorio (poblacién nacional), que se conforman por sujetos a quienes se les
reconoce un minimo de cualidades personales (libres, iguales, racionales), dedicados a

> Amengual, Gabriel, La moral como derecho. Estudio sobre la moralidad en la Filosofia del Derecho de
Hegel, Espafia, Trotta, 2001, p.51.

45 valls Plana, Ramén, “La introduccién al espiritu objetivo en la Enciclopedia de Hegel”, en, varios autores, £/
retorno del espiritu. Motivos hegelianos en la filosofia prdctica contempordnea, Pert, Pontifica universidad
catélica del Perd, 2003, p 63.

7 pawlik, Michael, La realidad de la libertad. Dos estudios sobre la filosofia del derecho de Hegel, Colombia,
Universidad Externado de Colombia, 2005, p. 59.

®Es por esta pregunta aparentemente sencilla que E/ concepto de derecho de Hart ha pasado a ser una obra
indispensable para el estudio de la teoria juridica y lo vuelve un autor fundamental, al lado de Kelsen.

“® Bruhl, Henri, Sociologia del derecho, Argentina, Eudeba, 1971, p. 5.
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una actividad especifica (mineros, policias, empresarios, servidores publicos), que han
cometido una accién u omisidn (criminales) y que se encuentran obligados a obedecer los
enunciados bajo la condicién de que si no io hacen, se les impondra una forma especifica
para hacerlo.

Pero esta definicibn no es suficiente porque también se le puede llamar derecho al
conjunto de acuerdos contraidos por dos 0 mas sujetos particulares por su propia
voluntad, a las relaciones conflictivas (demanda laboral) y arménicas (matrimonio)
entabladas ante tribunales que emitirdn un documento con “fuerza legal” para reconocer
el resultado de ellas (acta de nacimiento), y ¢qué hay de aquellos paises en los que no
existen disposiciones legales escritas o lo estan escasamente? El derecho, como
concepto, abarca esto y mucho mas.

El concepio de derecho aiin es motivo de debates tanto descriptivos como valorativos en
la actualidad, prueba de este tipo de debates son comprobables poniendo como ejempio
la definicion de John Austin, jurista inglés que caracterizé6 al derecho en términos de
6rdenes,™ con lo que suministrd un modeio explicativo simple de derecho y al mismo
tiempo al usar el lenguaje de “6rdenes” mostré a los futuros iusfilésofos que esta
caracteristica linglistica es la peor para explicar el derecho.'A pesar de la dificultad de
definir al derecho, considero que una definicion que abarque algunos aspectos esenciales
nos podria servir para seguir adelante en esta investigacion y por ello podriamos definir al
derecho como un ordenamiento institucionalizado politicamente en el que sus miembros
consideran apropiado que una autoridad neutral tenga la capacidad de emitir resoluciones
declarativas, condenatorias o absolutorias, y que éstas puedan reconocerse legalmente y
hacerse valer recurriendo a un érgano publico que podra autorizar el uso de la fuerza en
caso de que se violenten estas resoluciones. De esta manera comprobamos que el
elemento de la fuerza es necesario para que estas resoluciones se obedezcan, pero no
implica que todas las determinaciones juridicas sean coactivas, hay resoluciones que
declaran que un objeto es propiedad de determinado persona, otras que absuelven a otro
sujeto de un conflicto procesado juridicamente en su contra, de modo que el derecho no
se agota en lo coactivo, més bien, la posibilidad de ejercer la coaccion es contingente al

50 Austin, John, The Providence of Jurisprudence Determined, Estados Unidos, Prometheus Books, 2000, pp.
18 a 22.

51 Las criticas a la teoria imperativista de Austin son sefialadas mejor que nadie por Hart en los tres primeros
capitulos de E/ concepto de derecho.
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derecho y no lo define. Después de este pequefio esbozo sobre la concepcién de
derecho, podemos adentrarnos en la concepcion de Hegel sobre este en la Introduccion.

Para Hegel, la ciencia filoséfica del derecho tiene por objeto la idea de derecho y su
realizacion, entendida esta como ‘la idea de libertad, y para aprehendera
verdaderamente se la debe conocer en su concepto y en la existencia que adopta su
concepto® (§ 1), esta ciencia del derecho es parte de la filosoffa (§ 2) que debera
desarrollar la idea® a partir de la unidad de la existencia y el concepto,® como si se
tratase de la unidad del cuerpo y el aima, de este modo ef derecho sera positivo tanto por
su forma como por el contenido que posee (§ 3); como sabemos que en el “lenguaje
hegeliano” el término positivo puede indicar tanto la existencia de aigo en la medida que
se presenta o impone sin un fundamento racional y heterénomo para la conciencia, o la
necesidad racional de instituir y darle efectividad a ciertos principios que permitan la
configuracion politica de la existencia, indicaremos que el término “positivo” se refiere al
segundo sentido, que tiene que ver con la existencia del derecho en sus diversas
manifestaciones, como son la ley o las costumbres y préacticas de una sociedad civil o de
un Estado especifico, este segundo uso del término “positivo™ tendrd mayor claridad al
llegar a la Eticidad.

Respecto a la forma juridica positivada, esta se refiere a la validez juridica que tiene en un
Estado el derecho mediante el reconocimiento de la autoridad legal y sobre el confenido
se refiere A) al caracter nacional e histérico de un pueblo, asi como sus necesidades
naturales, B) por la necesidad de que un sistema juridico pueda aplicar lo universal a lo
particular de manera exterior y C) por la capacidad de decisién que poseen sus
determinaciones ditimas (§ 3). Es preciso destacar que para Hegel tanto la fuerza como la
tirania son contingencias del derecho positivo y no pertenecen a su naturaleza de modo
necesario, porque el objeto de ia ciencia del derecho es la libertad y no la positividad, que
como seflalamos anteriormente, para Hegel, tanto en el derecho como en la religion,
descansa solo en los dictados heterébnomos de la autoridad y no en los dictados de Ia
auto-imposicion de la ley por el “pensar por uno mismo” (que de acuerdo con Kant, es la

52 Conceptualizada por Hegel “como lo verdadero en si y para si, la unidad absoluta de! concepto y de la
objetividad” (ECF § 213)

> Entendido el concepto como “lo libre, en tanto poder sustancial que-estd-siendo para él mismo, y es
totalidad, en la que cada uno de los momentos es el todo que el concepto es y {cada momento) estd puesto
comao inseparada unidad con éi; de este modo, el concepto es, en su identidad consigo, lo determinado en y
para si*. {ECF § 160)
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verdadera definicion de la llustracién)> Respecto al dualismo lusnaturalismo -
Positivismo, visto a través de la oposicion entre derecho filoséfico y positivo, Hegel
considera que no son opuestos ni antagonicos, sino que mantienen la misma relacién que
las Instituciones — que eran la compilacion de los principios generales del derecho hecha
por Triboniano, Tedfilo y Doroteo- con las Pandectas -las compilaciones que mandé a
hacer Justiniano de las decisiones méas notables de los jurisconsultos romanos- (§ 3
Obs.), esta vision no antagénica nos permite no encasillar a Hegel en alguna de las
posiciones clasicas que se han enfrentado en la historia del pensamiento juridico.

El terreno del derecho de Hegel lo fundamenta en lo espiritual, teniendo como punto de
partida a la voluntad que es libre, de modo que la voluntad “constituye su sustancia y
determinacion, y el sistema de derecho es el reino de la libertad realizada, el mundo del
espiritu que se produce a partir de si mismo como una segunda naturaleza” (§ 4); Hegel
en este paragrafo introduce en el terreno del derecho a la voluntad como el principio de
realizacidon del derecho, el acto por el que las relaciones humanas adquieren una nueva
forma de existencia porque por medio de la voluntad, el reino del derecho, entendido
como reino de la libertad, integra una segunda naturaleza del espiritu, de hecho, una
inmediatez puesta. Para Hegel la voluntad es la forma por la que el pensamiento funciona
y actlia practicamente, y concebir a la voluntad sin libertad es una palabra vacia, imaginar
que “el hombre piensa por una parte y actua por la otra quiere” es una representacion
vacia porque la voluntad es un modo particular del pensamiento el cual permite quitarle lo
“externo” a un objeto para apropiarmelo (§ 4 Obs.), dandose asi la unién entre sujeto y
objeto mediante la develacién de la verdad del objeto a través del pensamiento.

Es en el paragrafo cuarto en el que Hegel introduce la idea de voluntad libre como
fundamento de! derecho, de modo que el concepto de derecho de Hegel necesitara de
desarrollar una fenomenologia de la voluntad para concretizarse, a través de tres
momentos que mostraran el desarrolio de Ia voluntad libre hasta que alcance la libertad
absoluta, que consiste en el hecho de no relacionarse “con nada que no sea ella misma,
con lo cual desaparece toda relacién de dependencia con algo otro” (§ 23); veamos el
desarrollo de la voluntad libre para ver después el concepto de derecho al que llega
Hegel.

> Pinkard, Terry, Hegel. Una biografia, Acento, Espafia, 2001, p. 105.
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El primer momento del contenido de la voluntad es definida como la indeterminacién,
carente de todo contenido (§ 5), lo que queda es pura voluntad negativa, el puro yo en si
mismo que es caracterizado, sin embargo, por la capacidad de libertad, la observacion a
este paragrafo devela que Hegel es enemigo de la libertad negativa, en tanto “libertad del
vacio” que huye de todo contenido, como la libertad concebida por el hinduismo,
contemplacion que sdlo le reconoce existencia a la voluntad que destruye todo orden
social existente y expulsa a todo individuo que desee un orden, esta determinacion de la
voluntad cree querer una situacién positiva como la igualdad universal, pero al negar la
existencia de un orden cae en la imposibilidad de logrario, se trata de una autoconciencia
abstracta para la que todo orden o institucion es contraria a la igualdad (§ 5 Agr.).

La necesidad de tener algan tipo de autolimitacidon lleva a Hege! a incluir un segundo
elemento que también es negativo, pero que elimina al anterior, ella se da sobre la
actividad de la voluntad, porque la necesidad de una limitacién no debe aparecer contraria
a la libertad, sino esencial a ella, a través de Ja capacidad de diferenciarse al determinar y
poner una forma de contenido al querer, ya sea por la forma (§ 8) o por el contenido (§ 9)
a través de la naturaleza o a partir del espiritu, esta diferenciacién implica que el yo finito y
particular entra en la existencia (§ 6).

La voluntad indeterminada y la diferenciada nos lievan a la unidad de ambos elementos
para concebir a la libertad de la voluntad sustancial, en la que la particularidad de la
segunda se refiere a la universalidad y forma un yo que se determina y se mantiene en
su propia identidad, formandose asi la individualidad de la libertad que en la limitacién
esta consigo misma y no deja de estar por ello en la universalidad; esta libertad concreta
la explica Hegel a través de la amistad y el valor, relaciones humanas en fas que el sujeto
no esta unilateraimente dentro de si, sino que se limita gustosamente en relacién con el
otro porque en esta limitacion se sabe como si mismo, es decir, la libertad sustancial
implica los momentos anteriores de la voluntad, tanto de la determinacién como de la
indeterminacion, “la libetad es querer algo determinado y en esa determinacién
permanecer consigo mismo y retornar nuevamente a lo universal” (§ 7 Agr.), esta voluntad
sustancial es libre en primer lugar porque se ha abstraido de la contingencia de sus
impulsos al actuar bajo el dominio del pensamiento y la razén y porque la superaciéon de
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esa inmediatez no la conduce a otra forma de contingencia, sino a transformarla en una
universalidad establecida por elia misma.*®

Una vez que Hegel ha llegado a la idea de una voluntad verdaderamente libre, la empieza
a desarrollar a partir de la voluniad libre en s/ concebida como la voluntad natural o
inmediata (§ 10) que tiene como contenido instintos, deseos e inclinaciones (§ 11) que
determinan a la voluntad de manera natural, pero el hombre, a diferencia del animal que
tiene instintos y no voluntad, es capaz de ponerlos como suyos y determinarlos gracias a
la voluntad real (§ 12) que posee a través del acto de decidir de manera individual (§13) la
capacidad por la que la voluntad individual expresa en el mundo exterior lo que quiere en
su interior y le permite al hombre distinguirse de los demés al determinarse asi mismo
porque su voluntad se encuentra por encima de la realizacion y satisfaccion de los
instintos y deseos naturales (§ 14), este acto de decisién de la voluntad libre se puede
entender como arbitrio, pero Hegel tiene a esta representacién corriente de la libertad
entendida como poder hacer lo que se quiere como “una carencia total de cultura del
pensamiento”.

El arbitrio es la voluntad como contradiccién y no como verdad porque su contenido esta
determinado por las contingencias que limitan a la libertad al obligaria a escoger entre la
satisfaccion de un instinto u otro que exige satisfaccién, en cambio, la voluntad libre tiene
la posibilidad de abandonar lo elegido en la decisién (§ 15) porque en su acto de
reflexionar se encuentra por encima de los instintos (§17 Agr.) para purificarios, esto es,
liberarlos de su forma natural y contingente para que aparezcan como el sistema racional
de las determinaciones de la voluntad libre que ie den contenido a ia ciencia del derecho

(§19)

La reflexién (racional) sobre los instintos permite “desnaturalizarios” para darles una
universalidad formal que los purifique de su barbarie a través del valor de la culfura que
aleja al sujeto de las determinaciones naturales para que se aprehenda a si mismo en una
objetividad que lo ha formado y en la que él contribuye a formar.5

Esta universalidad formal, producto de la cultura que determina y es determinada por los
sujetos es /a universalidad que se determina a sf misma y en cuanto la voluntad la tiene

% pérez, Sergio, “Hegel: Su concepto de libertad”, en varios autores, Filosofia politica: sus cldsicos y sus
problemas actuales, México, Juan Pablos editores, 2007, p. 97.

%8 Rosenfield, Denis, Politica y libertad. La estructura légica de la Filosofia del Derecho de Hegel, México, FCE,
1989, p. 53.
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como contenido, objeto y fin esta ya no solamente es voluntad libre en s/, sino deviene por
si:

‘La voluntad existente en y por sf tiene como objeto a la voluntad misma como tal,
es decir, asi misma en su pura universalidad. [...] Esta superacion y elevacién a la
universalidad es justamente lo que se llama actividad del pensamiento. La
autoconciencia que eleva y purifica su objeto, contenido y fin hasta esta
universalidad, lo hace como pensamiento que se impone en la voluntad. Este es el
punto en el que se ilumina que la voluntad sélo es voluntad libre, verdadera, en
cuanto inteligencia pensante. El esclavo no conoce su esencia, su infinitud, la
libertad; no se sabe como esencia, por lo tanto no se sabe, es decir, no se piensa,
Esta autoconciencia que se capta como esencia por medio det pensamiento y con
ello se desprende de lo contingente y no verdadero, constituye el principio del
derecho, de la moralidad y de toda eticidad’ (§ 21 Obs.).

Al referirse a la universalidad, la voluntad puede conocer su esencia, su infinitud y su
libertad, que le permite volverse infinita porque su objeto es ella misma y no un ofro o un
lImite heterénomo (§ 22), sblo en esta forma de libertad la voluntad alcanza su verdad
porque esté consigo misma y ha superado toda limitacién y toda individualidad particular
(§ 24), esta voluntad libre que se conoce a través de actuar universaimente lleva a la
absoluta determinacion de tener su libertad como objeto de ser por si'y en s/ y constituye
el concepto abstracto de la idea de voluntad, que llevara a Hegel a concebir a la voluntad
libre absoluta como “la voluntad libre que quiere la voluntad libre” (§ 27).

El que la existencia humana alcance este grado de desarrollo de la voluntad libre
constituird al derecho, un derecho que, segin Hegel, no puede concebirse como una
determinacion negativa que limita a la voluntad, como es el caso de la determinacion
kantiana del Principio universal del derecho® que afirma la identidad de voluntades o
arbitrio de todos y no la contradiccion de ellas; para Hegel, esta determinacion kantiana
contiene la fundamentacién de la voluntad como arbitrio individual de Rousseau, que
estima como no verdadera (§28 Obs.) en oposicién a la voluntad racional en s/'y por si.

Si bien Hegel comparte con anteriores fildsofos politicos la tradicion de fundamentar el
derecho en la voluntad (Wille) y no en circunstancias heterdonomas a los sujetos, Hegel no
considera que ésta se otorgue solamente para tutelar intereses particulares como son
asegurar a la vida de no tener una muerte violenta (Hobbes) o el de brindar proteccion a
la propiedad (Locke), pero tampoco fundamenta al derecho en el arbitrio individual
(Wilkiir) que, al flegar a ser dominado por sus caprichos, impulsos y deseos, vera como

57 ugg justa toda accién que por si, 0 por su maxima, no es un obstécuio a la conformidad de la libertad del
arbitrio de todos con la libertad de cada uno segin leyes universales”, Kant immanuel, Principios
metafisicos de la doctrina del derecho, Argentina, Ediciones Espuela de Plata, 2004, p 47.
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limitacién externa al derecho. Hegel le reconoce a Rousseau el mérito de establecer como
principio del Estado a la voluntad, pero seilala la limitacién rousseauniana de considerar a
la voluntad como particular y el consiguiente consentimiento expreso y arbitrano (§ 258
Obs.) y no a la voluntad segtin su concepto, es decir, su universalidad y divinidad (§ 260
Agr.). Este es el concepto de voluntad limitado en el que Hegel ve enraizado la
concepcién de derecho de Kant® y que por ello lo critica con semejante ahinco.

Solamente a partir de esta fenomenologia de la voluntad libre (Frei Wille), desde sus
consideraciones mas reducidas hasta las mas concretas, podemos llegar al concepto
hegeliano sobre lo que debe comprenderse como derecho, un concepto de derecho que
incluye su validez normativa: “el derecho es algo sagrado, solo porque es Ia existencia
del concepto absoluto, de la libertad autoconsciente” (§ 30), pero al referirse al derecho,
Hegel no limita su concepto al derecho civil, que es lo que generalmente se entiende por
derecho en sentido estricto al tener como principio la libertad de la voluntad de las partes,
sino que lo amplia al entender también por derecho a la moralidad, {a eticidad y a la
historia mundial, ambitos en los que la voluntad libre se ha dado histdéricamente una
existencia sensible (§ 33 Agr.), como escribe acertadamente Terry Pinkard, la idea
nuclear de esta obra es que lo que cuenta como “derecho” es aquello que es necesario
para la realizacién de la libertad,*®de ahi que Hegel no se quede “corto” en su empeiio de
que esta obra abarque todos los &mbitos en los que la libertad se muestra como objetiva y
realizable. Esta definicién nos lleva a pensar que si Hegel parece divinizar al derecho, no
es por ser apologeta de la restauracion que pretende justificar un orden politico-juridico y
darle un caracter de inmutable, sino todo lo contrario, él es un decidido defensor de la
dindmica juridica porque ve en éste el aseguramiento dindmico de la realizacién de la
voluntad libre en los diversos ambitos en los que ella actua por si misma, "En esta tesis se
entiende el derecho como un proceso de constitucion y reforma de las normas juridicas,
en el intento constante de buscar su adecuacion entre ser y deber ser”.®

Semejante concepcion del derecho sdlo ha sido posible a través del recorrido que ha
hecho la voluntad libre para alcanzar su plenitud, si en la historia del pensamiento juridico
se ha considerado al derecho como un orden coactivo fundamentado en el
contractualismo, en la naturaleza, en ia fuerza o en la justicia, Hegel lo fundamenta en la

58 pawlik, Michael, Obr. Cit. p. 70.
% pinkard, Terry, Obr. Cit. p. 597.
% serrano, Enrique, Obr. Cit. p 99.
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voluntad, pero en una voluntad reflexiva que no es dada por la naturaleza, sino que es
producto del desarrollo de la razén practica en pueblos y culturas en la historia, este
derecho a la voluntad libre constituida como el “yo quiero” constituyd para Hegel el punto
central y la transicion entre la antigiedad y la época modema (§ 124 Obs.).

Este fundamento y concepcién del derecho no puede ser considerada de ninguna
manera como opresiva ni irracional y merece ser tomada en cuenta en el ambito de los
actuales debates de filosofia del derecho, que si llegan a incluir a la libertad y a la
voluntad como presupuestos de todo orden juridico, lo hacen al “estilo Hobbes”, es decir,
considerando a la voluntad como el “Gltimo apetito de la deliberacion” ligado al arbitrio
(Willkdn) que decide sobre las contingencias que se le presentan y a la libertad como
‘negativa”, es decir, como “la ausencia de impedimentos que reducen el poder de un
hombre de hacer lo que quiere;®' en cambio, pensar al concepto hegeliano de derecho es
ir mas alla de una representacién vacia que se tiene de éste, es superar la ley abstracta y
a la misma voluntad subjefiva y encontrarlas realizadas en un ambito concrefo-objetivo,
que sdlo puede tener como base —no podria ser de otra manera- a la voluntad libre que ha
sido alcanzada en la época moderna, porque es la libertad “el nicleo vivo que organiza y
fecunda la filosofia practica de Hegel”,® y también, es el punto de arranque en los
Principios, de modo que asi como la libertad necesita del derecho, el derecho necesita de
la libertad para ser considerado valido, en sentido normativo, por todos aquellos a
quienes va dirigido.

Sin intenciones de adelantar una de las premisas de esta investigacion, podemos afirmar

que el derecho no tiene comienzo, validez normativa ni eficacia alguna si los seres
humanos no lo instituyen libremente, si no viven en libertad con él y debajo de él, el
ordenamiento juridico no estéd dado como una relacién natural ni absoluta, sino que
requiere una reelaboracién constante y esta no puede pensarse si no actia en la
creacién, conservacion, aplicacién y transformacién del derecho ia voluntad libre de
aquellos sujetos que aspiran a una vida ordenada por un orden social cuyas normas
tienen como premisa basica la institucionalizacion de la libertad.

! Hobbes, Thomas, Leviatdn o la materia forma y poder de una republica eclesidstica y civil, México, FCE,
1990, pp. 48y 106.
62 Valls, Plana, Ramén, Obr, Cit. p. 59.
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1.4.- Conclusiones

El surgimiento de [a voluntad libre como la posibilidad de autorrealizacién de si mismo, es
para Hegel la condicién minima necesaria para fundamentar una teoria del derecho. Pero,
a diferencia de los tebricos del derecho natural que asumen que todos los seres humanos
son titulares de derechos por el hecho de serlo, Hegel muestra que la irrupcion de los
derechos se ha dado de manera histérica al surgir la conciencia de !a libertad modema,®
la cual, al hacerse presente, ha declarado la muerte del mundo antiguo, por lo que los
derechos no son algo dado de manera natural, sino que son el resultado de un largo y
conflictivo recorrido de los seres humanos para obtener o volverse dignos de ese
reconocimiento, un camino que ha llegado a un tiempo moderno en el que no es
solamente uno el sujeto libre ni algunos, un tiempo en el que se ha vislumbrado que “el
hombre es libre en tanto que hombre, que la libertad del espiritu constituye su segunda
naturaleza®® solamente asi, segun Hegel, podemos hablar de sujetos que pueden ser
titulares de relaciones juridicas.

Con el desarrolio y culminaciéon de la voluntad libre, Heget ha fundamentado su concepto
amplio de o que es -y debe verse como- derecho y de los sujetos que son capaces de
interactuar a través de él, por lo que ahora se tratara de ver como actia esta voluntad
libre en las distintas dimensiones de realizacién de la libertad de todos, libertad que
generara conflictos y de los cuales el derecho sera parte importante en su regulacién
civica, pero no en todos servira, porque el derecho tiene limites infranqueables, de modo
que tendran que plantearse estos conflictos en otros ambitos de la existencia humana que
no son juridicos en sentido estricto, pero que conforme avanza este fundamento posible
de las sociedades modernas, adquiriran mayor importancia porque la complejidad
humana no puede fijarse en un ordenamiento Gnico que los trata como sujetos de derecho
(libertad juridica), sino que también es tarea de la filosofia practica analizar otras esferas

® E| reconocimiento de los derechos modernos como producto histérico y no natural es sostenido por
Norberto Bobbio, fildsofo y jurista considerado como un referente fundamental de los derechos humanos
por parte de diversas escuelas y facultades latinoamericanas empefiadas en ver en su obra un proyecto
normativo que parece ir mds alld del mismo Bobbio. A pesar de fos esfuerzos de ver en Bobbio a un filésofo
defensor del derecho natural, él mismo sefiala que los derechos naturales son histéricos, los cuales
nacieron al inicio de la edad moderna, junto con la concepcion individualista de la sociedad {Bobbio,
Norberto, e/ tiempo de los derechos, Espaiia, Sistema, 1991, p.14), lo que lo lleva a sefialar, por cierto, que el
problema del fundamento de los derechos humanos quedé resuelto con la Declaracién Universat de los
Derechos Humanos, déndole asi, prioridad a la proteccién de estos derechos y relegando el fundamento
normativo a un segundo lugar.

% Hegel, G. W. F. Introducciones a la Filosofia de la Historia Universal, Espafia, Ediciones Istmo, p. 65.
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como son la relacion moral del sujeto consigo mismo (libertad moral) y finalmente, la
relacién politica con los demas (libertad social).

Ahora es momento de que Hegel muestre el actuar de esta voluntad libre en un mundo
humano que tendra diversas determinaciones con sus peculiaridades y sus respectivas
limitaciones, que la llevaran al transito de un nivel de mayor grado de libertad que
culminara en la Eticidad, que no podria concebirse sin los momentos anteriores que la
conforman, aunque ésta sea el fundamento real de estos momentos. Porque a la voluntad
fibre no le seré suficiente saberse libre, ella necesitard exteriorizarse y hacer valer su
derecho frente a las cosas y después, frente a otras personas, esta primera determinacion
sera bajo la figura del Derecho abstracto, primera parte de los Principios.

40



Capitulo segundo
El Derecho abstracto: la insuficiencia del contrato

Hace tiempo que en Alemania la filosofia
del derecho ya no es cosa de filésofos. Si en
lo que sigue apenas menciono el nombre de
Hegel y me apoyo més decididamente en la
teoria kantiana del derecho, ello ha de
entenderse también como expresion del
miedo arte un modelo que sentd cotas
inalcanzables para nosotros.

Jurgen Habermas

En este segundo capituio se analizaran los momentos el desarrollo del Derecho
abstracto (Abstrakt Rechf) para ver sus avances y limitaciones como esfera de la libertad,
empezando por /a propiedad para llegar al contrato y finaimente a /a injusticia como
momento final que revela la insuficiencia del contrato social como fundamento del Estado
segin Hegel, ademas de mostrar la teoria penal de Hegel paragrafo por paragrafo para
desmitificar la idea que se tiene de esta parte del derecho como apologia de un derecho
ético que atenta contra los derechos fundamentales de los ciudadanos (Ferrajoli). Lo
importante de este capitulo es sefialar cdmo Hegel se basa en figuras de derecho civil
romano para sefialar la imposibilidad de pensar al Estado como un contrato porque la
voluntad individual que no contiene atin el deseo de compartir un terreno comin con lo
universal se planteara la posibilidad de violar el derecho contractual; esta posibilidad
latente llevara a Hegel a buscar la institucion estatal en un momento mas elevado que
parta de la razén critica de! sujeto, pero por el momento, este capitulo sélo se limitara a
comprender esta esfera.
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2.1.- introduccién

En el primer capitulo hemos visto que Hegel ha partido de la voluntad libre como
presupuesto fundamental de su filosofia practica contenida en los Principios, por lo que
ahora analizaremos el primer &mbito en el que se realizara esta voluntad y que lleva como
titulo Derecho abstracto.

Antes de seguir adelante en esta parte, es necesario saber a qué se refiere Hegel con el
titulo Derecho abstracto, porque a pesar de que hace referencia a un tema juridico, no
existen muchos estudios sobre esta seccion por parte de teéricos del derecho. Aunque en
términos generales no se han considerado a los Principios como una obra de derecho en
sentido estricto, estos contienen muchos conceptos de relevancia para toda teoria
juridica, conceptos tales como voluntad, persona, propiedad, derecho real, personal,
delito, fraude, por mencionar algunos, de manera que estos elementos nos permiten
considerar a los Principios como una obra fundamental para la comprension del derecho,
més si tomamos en cuenta que la concepcién que tiene Hegel del derecho es mucho mas
amplia de lo que se acostumbra definir como derecho en los libros habituales de esta
materia, porque la definicion de derecho de Hegel tiene la pretension de abarcar todo el
ambito de la libertad objetiva a través de la identificacién de los Principios con el espiritu
objetivo como vimos en el capitulo pasado.

Si analizamos el titulo de esta primera parte fuera del contexto filoséfico de Hegel, este
podria remitimos a varias ideas sobre el derecho que podrian causar confusion, algunas
de estas ideas podrian verla como una parte que tiene como objeto el desarroiio del
Derecho Positivo, otra podria consistir en concebirla como el estudio del Derecho Privado
que tiene como punto de partida el derecho romano y finalmente, podriamos encontrar en
ella elementos de Derecho Natural, a continuacién veremos a que se refiere el Derecho
abstracto para comprenderio en su concepto.

Respecto a la primera idea que se podria tener del Derecho abstracto como Derecho
positivo,® se debe sefialar que se trata del analisis del derecho privado en el que atin no

**Debo sefialar que no debe confundirse el Derecho positivo con el Positivismo jurfdico; mientras que el
primero se refiere al derecho que se encuentra en cidigos o que se usa para resolver controversias juridicas
de casos concretos, el segundo se puede definir como un modelo explicativo que admite y defiende la tesis
sobre la creacién y aplicacién de normas juridicas independientemente de que estas cumplan con requisitos
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se toman en consideracion las relaciones humanas concretas, de ahi que tenga este
carécter de abstracto; asimismo, Hegel menciona en la observacion del tercer paragrafo
que durante el desarrolio de la Eficidad se vera el momento en el que el derecho se
vuelve derecho positivo en un cddigo legal (§ 211 a 214), este se vera mas adelante
cuando analicemos a la Sociedad civil y la necesidad de que se positiven disposiciones
legales para resolver los antagonismos que surgen en ella, por tanto, esta idea podemos
desecharla, ya que definitivamente no se trata de una seccién dedicada al estudio del
derecho que se ha positivado en el Estado.

En cuanto a la segunda idea de concebir al Derecho abstracto como Derecho privado,
aqui encontramos elementos que si nos permiten encontrar compatibilidad entre ambas
concepciones, porque Hegel se basa en figuras clasicas del derecho privado romano para
el desarrollo de esta parte; para Ludwig Siep, la filosofia politica de Hegel se vio
influenciada por el derecho romano, porque aunque el derecho ya existia en China, es el
derecho romano el que tiene como nlcieo central la abstraccion, los derechos de los
ciudadanos, entendidos como personas responsables, capaces de imputacion vy
propietarios, “por medio de esta abstraccion se convierte el portador del derecho
individual en persona”® pero esto derecho romano sélo nos sirve para comprender a
medias esta seccién, por lo que complementaremos esta idea con la siguiente para
conocer el significado del Derecho abstracto en Hegel.

Asi llegamos a la tercera idea que se podria tener de esta seccion, se trata de verta como
Derecho natural, aunque hay que tener precaucién de no identificar a éste con el
lusnaturalismo empleado por los juristas®, se debe tener en cuenta que el término
Derecho natural es multivoco, hay muchas concepciones sobre el fundamento, contenido
o caracteristicas de este y no es equiparable totalmente a la doctrina filoséfico juridica
recurrida usualmente por los tetricos del derecho conocida como lusnaturalismo, que en

o valores éticos, especificamente valores especificos sobre la justicia que, segiin el positivismo, si se llegan a
aceptar como criterio de creacién del derecho o de identificacién de este es para justificar politicamente un
orden social especifico. Sobre esta visién del positivismo juridico véase Kelsen Hans, Teorla General del
derecho y del Estado, México, UNAM, 1995, pp. 4 a 15. Para un andlisis de los diversos tipos de positivismo
juridico (teoria, ideologia y método) puede consuita