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INTRODUCCION

¢Por qué es la fiesta patronal tan importante en 1la
estructura social Yy la vida de un pueblo? Para un observador
extranjero, ello puede parecer un enigma. (Cémo es posible
tanto exceso y despilfarro? Sobre todo si se considera que en
los lugares en México donde se celebran fiestas patronales, se
tienen pocos recursos econdémicos. (O tal vez son expresiones
"folcléricas” 6 '"paganas'? Visto deade fuera la fiesta es un

fenSmeno incomprensible.

Pero para el participante de una fiesta patronal, el evento
tiene el mayor sentido. Es la actividad ma&s importante de su
vida religiosa y social, espera todo el afic para este tiempo.
{Por qué? ¢ Que es lo que el partiéipante vive que en un

primer momento el extranjero no puede ver ni comprender?

El presente trabajo, es el intento formal de observar la

fiesta, encontrar su fondo y desentrafiar el misterio.

La antrdpologia ha analizado el ritual festivo desde
varias perspectivas. Desde el enfoque econémico, la fiesta
phtronal permite la redistribucién de 1la ,riqueza - al
interior de 1la comunidad. En este caso, la fiesta actua

como mecanismo regulador de fortunas (SMITH WALDEMAR,

Pégina 4




Raxine Zanbrano

1977). Ricos y pobres aportan su capital para la fiesta

comunal: todos gozan de 108 recursos econémicos del poblado.

Se han realizado innumerables estudios sobre las mayordomias
Yy los sistemas de cargos en las comunidades; donde se
analiza la estructura social y de poder en la poblacién y
su vinculo al sistema festivo . Las mayordomias y las fiscalias
de .la fiesta funcionan como estructura de poder al interior
de 1la sociedad. La persona que tiene un cargo en la estruc-
tura festiva, goza de status y poder politico en la
comunidad. (AGUIRRE BELTRAN GONZALO, 1966)

Asimismo, se ha planteado que la fiesta expresa la resis-
tencia de un poblado a la imposicién de formas econdmicas,
politicas y culturales ajenas al grupo. En este senti-
do, la escuela funcionalista establece que las fiestas
ofrecen a la comunidad un aislamiento que los preserva de la
aculturacién a la urbe o a la sociedad nacional. (SMITH
WALDEMAR, 1977).

Todos estos enfoques aportan informacién valiosa para la
comprensioén global del papel del ritual festivo en los pueblos

de origen campesino, en la actualidad.

_ » ' '
Este trabajo . abordard el estudio de la fiesta desde el

andlisis simbélico. En tal sentido se hard un andlisis etnolé-—
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gico de los simbolos festivos; del sentido gue el participante
confiere a los simbolos en el ritual festivo.

Desde esta vertiente,."las practicas religiosas constituyen
procesos simbélicos especificos, regulados por instituciones
cuya funcién manifiesta es la produccién y\o reproduccién
de sentidos"” (GIMENEZ GILBERTO, 1978 p.29). Por 1o tanto
estas practicas son vistas como sistemas de significados que
pueden ser analizados desde una semiética de la cultura. (IBID,
1978).

Asimismo el ritual festivo se presenta como el espacio privi-
legiado para el andlisis simbdlico, ya que en el ritual se
reproducen, actualizan y resignifican los simbolos que confor-
man el universo de significados de la poblacién. (TURNER VICTOR,
1980). Sin embargo. es importante sefialar que no se hard& un
estudio semidético en sentido estricto, aunque se incorporarén

algunos elementos de este campo analitico.

El ambito del estudio serd& especificamente una fiesta: la
del pueblo de San Andrés Totoltepec, Delegacién Tlalpan,
Distrito Federal. Con base en la informacién monogréfica se
analizaran los diferentes componentes del ritual: (Cudles son
las cosas o hechos que significan en 1la comunidad?  ¢Cémo se
estructura y articula ese lenguaje simbélico en particular;
cudles son los simbolos principales, cudles los secundarios? Se
intentard desentrafiar este universo de sentidos que hace de la
fiesta patronal .el eje, el evento central de la vida religiosa

Y social de la poblnacién.
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La hipétesis de la investigacion surge de este cuestionamien-
to: En la fiesta de San Andrés Totoltepec, la ofrenda es el
vinculo entre el simbolo principal y los simbolos secunda-
r:ios.l En este sentido, la ofrenda permite el di&dlogo entre el

Santo y su comunidad..

- El tema serd tratado con detalle en paginas posteriores y se
presentard en un contexto global: social, religioso y estructu-
ral.

Los capitulos de la tesis estd&n ordenados de manera que el
lector tenga primero un panorama general del pueblo de San
Andrés Totoltepec y su relacién con la Ciudad de México. Poste-
riormente, en el capitulo dos, se expone una monografia de la
fiesta patronal que describe la -estructura y los eventos de la
celebracién. Estos datbs son retomados en el capitulo tres,
para hacer un andlisis del lenguaje simbélico del ritual. EI
capitulo cuatro presenta el trabajo de la institucién eclesial
del pueblo: su visién de la religiosidad y la fiesta de la
comunidad. Finalmente, en el capitulo cinco, se hace un an&li-
sis de la relacién que existe entre los participantes nativos
de la fiesta y su patrono San Andrés. La tesis concluye con una
sintesis que resalta los aspectos md&s importantes del an&lisis

de la celebracién de San Andrés Totoltepec.

El trabajo es el resultado de la investigacioén de campo que

se realizdé de julio a noviembre de 1990. El trabajo de campo,

1 El simbolo principal es el patrono San Andrés; los simbo-—
los secundarios son todos los gestos, actos y eventos que se
realizan en el a&mbito festivo.
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entrevistas y observacion participante, fue complementado con
informacién bibliogrdfica pertinente. Durante el transcursoc de
la investigacién se fue precisando la hipétesis y los objetivos

de trabajo.

En el proceso de investigacién estuvo presente Maria Ana
Portal, que facilité y apoydé la realizacién de la tesis. Quiero
agradecerle su tiempo y dedicacién; también quisiera reconocer
el apoyo y 1la asesoria brindada por varios maestros en el
transcurso de la carrera: Carlos Garma, Maria Eugenia Olava-—-

rria, José Gonzalez, Alicia Castellanos, y Claudio Lomnitz.
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CAPITULO I

MONOGRAFIA DE SAN ANDRES TOTOLTEPEC

UBICACION GEOGRAFICA, POBLACION Y PRODUCCION POR SECTORES

El pueblo de San Andrés Totoltepec forma parte de la Delega-
cién Tlalpan del Distrito Federal. Se encuentra en lo que
todavia se considera “las afueras" de la ciudad de México: en
el kilémetro 21.8 de 1la carretera federal México—Cuernavaca.
Colinda al norte con los poblados de San Pedro Martir y Chimal-
coyotl; al sur con San Miguel Xicalco, la Magdalena Petlacalco
Yy San Miguel Ajusco; al este con el fraccionamiento Tlalpuente
y el pueblo de Santiago Teplacatlalpan; y al oeste con San
Nicolds Totolapan, la Ex-hacienda de la Eslava, y las colonias
Belvedere y Padierna de Tlalpan. San Andrés Totoltepec est4
compuesto por dos colonias: Héroes de 1910 y Colonia Primavera
(SANCHEZ, MARTHA. 1990).

La poblacién de San Andrés (1990) es de alrededor de 20,000
habitantes (IBID, 1990). La mayoria de ellos son originarios
del poblado, aunque existe un porcentaje minimo de inmigrantes
de clase media que han comprado terrenos a los antiguos pobla-

dores.

. . »
Muchas gentes han verndido sus = tierras, y ahora vive en el
pueblo gente de fuera. Pero los de fuera viven todos en las
orillas del pueblo. Toda la gente que vive en el centro de San

Pigina 9
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Ardrés es la gente de aqui. (Javier Miranda mayordomo de cue—
tes, entrevista, agosto 1990). '

San Andrés Totoltepec cubre aproximadamente 2.470 hectéreas.
De éstas, 1400 hectdreas se destinan a la pequefia propiedad:
470 has son de uso ejidal; 399 has. son de propiedad comunal;
200 has. son del Fundo Legal; y S hectdreas componen la colonia

Héroes de 1910 (IBID. 1990).

El mayor numero de casas se encuentran en la zona urbana del
pueblo que se localiza en las faldas del volcadn Yy de la sierra
del Ajusco. El resto del territorio, es usado para tierras de

cultivo.

Hasta hace pocos afios San Andrés Totoltepec era una comunidad
agricola, pero con su paulatina incorporacién a la ciudad de
México, esta forma de produccién estd siendo relegada a un
segundo plano y la poblacién participa también en formas de

produccién no agricoias.

A pesar de ello, se continian cultivando maiz, y frijol; y en
menor grado arbején, haba y cebada. La siembra es de temporal.
También se cultivan flores, en igual o mayor escala que la pro-
duccién de granos. Cada tres meses, se cultiva: clavel, rosa,
gladiola y nube. Asimismo se siembran duraznos, manganés. higos
Y peras, gue se producen sSegun la temporada del afio (IBID.
1990).
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Actualmente existen .pocos pobladores que se dediquen a
trabajar sus tierras de tiempo completo. Tierras que eran de
cultivo, se han vendido a gente de fuera o se han usado como
terrenos para las casas de hijos de duefios originales. La
mayorfa de 1los habitantes, sobre todo los jovenes, tienen
empleos en la ciudad: hay maestros, secretarias, empleadas del
servicio doméstico, propietarios de “peseras”... En su tiempo
libre, o los fines de semana, muchos de ellos trabajan sus

tierras:

Antes tod?s eran campesinos y tenian animales. Ahora se han
verdido las tierras. Nosotros todavia las tenemos, yo las
trabajo en vacaciones cuando tengo tiempo. (Javier Miranda,
entrevista, agosto 1990).

Se puede afirmar que la agricultura es un complemento, actual-
mente, de la produccién por servicios.

Paralelamente, un reducido sector de la poblacién se dedica
al comercio. Hay en el pueblo, sobre todo en la calle brincipal
(Palma), varias verdulerias, misceldneas, farmacias, tiendas de
abarrotes, carnicerias etc.

Los campesinos que aun se ocupan en el trabajo de sus tierras
se organizan en grupos de comuneros, pequefios prbpietarios Y
ejidatarios (IBID. 1990).

»

La transformacién de las actividades productivas de la

poblacioén inicié con la incorporacién de San Andrés Totoltepec
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a la Ciudad de México. Proceso gque comenzdé con la construccioén
de la carretera federal México—Cuernavaca. El pueblo fue
comunicado primero con. San Agustin de las Cuevas (pueblo de
Tlalpan) y. posteriormente, al ampliarse el Periféricoy Ila
Avenida de 1los Insurgentes, con la ciudad de México. Esto,
aunado al crecimiento demogrdfico vy territorial de 1la ciudad

facilité la integracioén del poblado agricola a la vida urbana.

TRANSFORMACION DE LA CIUDAD DE MEXICO.

El proceso de transformacién de la ciudad de México comenzé a
partir de los afios cuarenta. En este tiempo, la ciudad entré en
una dind&mica de crecimiento de poblacién y por lo tanto de
territorio, que la obligé a expandirse hacia la periferia. Esto
trajo como consecuencia la paulatina integracioén de las locali-
dades periféricas a la urbe (CORONA, ALFONSO. 1974).

Los factores que causaron el crecimiento fueron varios, entre
los més importantes son: el crecimiento industrial, vy la
aceleracién de la inmigracién del campo a la ciudad de México.
(IBID.1974).

Entre 1940 y 1950 se inicié la desconcentracién de la zona
centro hacia el sur y el sureste del Distrito Federal. En esta
época se mejoro la vialidad de la ciudad y se amplié el sistema
de transporte. También se inicié la descentralizacién comercial
hacia el sur de la urbe. Se extendieron primero los comercios y

posteriormente instituciones y servicios. Como consecuencia
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cambiaron los dsos del suelo, de agricola a comercial u habita-
cional. Se crearon nuevas colonias, las clases acomodadas se
mudaron a las afueras (UNIKEL, LUIS. 1974).

Todavia hacia 1950, la ciudad de México terminaba en San
Angel y Tizap&n, hasta alli 1llegaban Insurgentes y Revolucién.
Al poco tiempo se construyé el fraccionamiento del Pedregal y
Ciudad Universitaria y se amplié el anillo periférico. (DURAND,
JORGE. 1983). Desde entonces, el drea de la delegacién politica
de Tlalpan pasé a ser zona de reserva para la acelerada expan-—
sién urbana. (ARAU, ROSALINDA. 1987).

En la década de los 60, inmigraron miles de personas al
Distrito Federal. La ciudad los recibié pero fue incapaz de
crecer y adaptarse al ritmo del crecimiento demografico. Con el
aumento de habitantes crecié la presién por la tierra urbana.
Se formaron nuevas 2zonas residenciales en el sur, vy las colo~
nias populares se multiplicaron (DURAND, JORGE. 1983).

i
Actualmente varios de 1los pueblos de la Delegacién Tlalpan
son ya parte de la ciudad de México. San Andrés Totoltepec
sigue estando en las afueras pero paso a paso se incorpora y

forma parte de la gran metroépoli.
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SERVICIOS, ORGANIZACION POLITICO ADMINISTRATIVA, Y GRUPOS RELI-
GIOS0S.

El pueblo cuenta con un servicio de transporte publico que lo
comunica con la ciudad de México: autobuses de ruta 100 vy
transporte colectivo (peseras). Las rutas van de O8San Andrés
Totoltepec a diferentes puntos del sur de la ciudad de México y
viceversa (IBID. 1990).

La comunidad tiene los siguientes servicios publicos: agua
potable en un 90%, energia eléctrica en un 95%, pavimento en un
40%, servicio telefénico en un 3%, y drenaje en un 70%. No hay
correos ni telégrafos (RODRIGUEZ, FERNANDO. 1982).

En San Andrés Totoltepec hay varias escuelas: una secunda-
ria, dos primarias, y un jardin de nifios. Asimismo tiene una
biblioteca y un salén de actos donde se imparten clases de

tejido, cocina, corte y confeccion etc. (IBID. 1982).

.

Hay un consultorio médico del Departamento del Distrito
Federal y algunos consultorios médicos y dentales particulares.
Existe un mercado, una tienda estatal de descuento y pequefios
comercios particulares que cubren las necesidades de la comuni-
dad (SANCHEZ, MARTHA 1990).
El pueblo es parte de la Delegacién politica administrativa

de Tlalpan y tiene una subdelegacidén auxiliar en la localidad
(IBID. 1990).
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La mayoria de los habitantes originarios del pueblo practi-
can la religion catoélica y participa en la festividades reli-
giosas de la comunidad. Ain asi existen grupos protestantes que
forman 1la minoria: Presbiteriano, Evangelista, Episcopal,

Séptimo Dia Israelita, y Testigos de Jehova.

ORIGEN E HISTORIA

El nombre Totoltepec es de origen ndhuatl y quiere decir
cerré de la gallina o el guajolote. Sobre esto hay dos explica-
ciones: la primera afirma que en el cerro mé&s cercano al pueblo
habia muchas gallinas o guajolotes:; la sSegunda dice que el
cerro mé&s cercano al pueblo tiene la forma de un guajolote.

Al llegar los espafioles agregaron al nombre Totoltepec el
patronimico San Andrés. Desde entonces, este santo catélico es
el patrén de la comunidad (RODRIGUEZ, FERNANDO. 1982).

Durante la época prehispdnica, en el periodo conocido como
preclé&sico (700-100 A.C.), la 2zona de San Andrés Totoltepec
formé parte de la cultura de la Cuenca de México. Los restos
arqueolégicos de esta cultura, encontrados en la regién son: la
pirdmide de Cuicuilco y asentamientos encontrados en la serra-

nia del Ajusco y Topilejo.

Uno de 1os centros ceremoniales maAs importantes del 4rea era
Cuicuilco. Este abarcaba una extensa superficie que incluia el
centro ceremonial y construcciones alrededor. En 1la época

actual se han encontrado restos arqueolégicos en: los terrenos
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de la ex-fa&brica de papel Pefia Pobre, el Bosque de Tlalpan, el
conjunto residencial "Villa Olimpica” y el cerro Zacaté-
petl. (CIHT. 1987, no 2).

El desarrollo cultural fue interrumpido por la erupcién del
volcdn Xitle de la serrania del Ajusco. El volcdn hizo erupcién
dos veces. lLa primera cubrié sélo zonas de cultivo y la segunda
cubrié campos, la zona habitacional y el centro ceremonial
(IBID.1987). A causa de esto, se cree que la mayoria de los
pobladores abandonaron la regién y migraron hacia la zona de

Teotihuacan.

Al inicio de 1la era pos-cldsica (1100-1521) la =zona fue
habitada por tepanecas y xochimilcas: grupos de origen chichi-
meca que Se habian establecido en las dreas de Coyoac&n Yy
Xochimilco. Restos arqueolégicos de estas culturas se encuen—
tran en el cerro Mezontepec de la serranfa del Ajusco y en el
4rea de Topilejo (IBID. 1987).

A la llegada de 1los espafiocles, la zona de Tlalpan era
tributaria del imperio Mexica. Con la cafda de Tenochtitlan en
1521, el imperio azteca pasé a manos de la Corona Espafiocla.

A principios de la Colonia (1521-1821) 1los territorios vy
poblaciones de 1a Nueva Espafia fueron reorganizados. En las
zonas aledafias a la capital politiba se reacomodé a la pobf;—'
cién indigena en congregaciones. La congregacion reunia a la

poblacién sobre una superficie mds reducida, en torno a una
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iglesia 6 capilla cristiana. Esto facilitaba la evangelizacioén
y el control para el cobro de tributos y servicios personales

(IBID. 1987, nos. 3-5)..

Posteriormente, en 1533, se organizé el territorio en alcal-
dias y corregimientos.
La congregacién de San Andrés Totoltepec formaba parte del
partido de San Agustin de las Cuevas, que dependia del corregi-
miento de Coyocacdn. De 1los 32 pueblos del corregimiento de
Coyoacén, el de San Andrés Totoltepec se encontraba entre los

de mayor numero de casas (IBID. 1987).

El 20 de marzo de 1560, el virrey Luis de Velasco concedid
tierras comunales a los habitantes de San Andrés Totoltepec.
Les asigné un s8itio de tierra y estancia para ganado menor de
780 hectéreas. Las tierras comunales eran las que otorgaba 1la
corona para el establecimiento de los pueblos indigenas, para
la construccién de sus viviendas y para la extraccién de los
bienes necesarios para su mantenimiento. En realidad el acto
fue la legalizacién de una situacién de hecho porque parece que
el pueblo ya habia sido congregado y tenia su propia iglesia
(IBID. 1987, nos. 6-8).

Al principio de la Colonia las ordenes misioneras se encar-

. . »
garon de evangelizar a los indigenas de las congregaciones.
Pero mds adelante con la institucién del clero secular, el

cuidado de las congregaciones Yy la instruccién de la doctrina
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quedé en sus manos. Por lo tanto se descuidé el trabajo de los
misioneros y muchas de las congregaciones fueron abandonadas a
su suerte.

Para el siglo XVIII, San Agustin de las Cuevas era la cabecera
de doctrina de la zona. En cada uno de sus pueblos, incluyendo
a San Andrés Totoltepec habia una vicaria que era atendida solo

periédicamente (IBID. 1988, no. 11).

En los pueblos sujetos a San Agustin, se controlaba la asis-
tencia de los indigenas a los oficios religiosos. Pero como las
Qicarias no tenfan sacerdotes que vivieran alli, el control no
era muy estricto y los pueblos tenfan bastante independencia
(IBID. 1988, no. 11)

Existen pocos datos sobre los eventos ocurridos durante los
siglos XVII, XVIII y XIX. Hay doéumentos que hablan de 1los
sucesos mas recientes, desde fines del siglo XIX hasta la
actualidad. El1 recuento histérico que hace la mayoria de 1los
habitantes de San Andrés Totoltépec sobre su pueblo, empieza en

esta época.

Durante el siglo XIX, las tierras de San Andrés Totoltepec
formaban parte de la Hacienda de Xoco, de Lorenzo Larraudi.
Existfa el pueblo, pero los habitantes trabajaban las tierras
que formaban parte de la haé?enda. Varios hombres, empleados

por el hacendatario se apoderaron de los bienes de los habitan-
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tes de San Andrés Totoltepec y se volvieron los caciques del
pueblo (SALGADO, ZENAIDA. 1932).

Cuando murié Lorenzo Larraudi, su viuda levanté un juicio en
contra de San Andrés Totoltepec., y les quité todos sus bienes.
Un abogado indigena, Tiburcio Montiel defendié a la comunidad.
Después de un tiempo de confrontacién, la sefiora de Larraudi
vendié las tierras de San Andrés Totoltepec al licenciado Mon-
tiel. Tiburcio Montiel vendié, a un precio accesible y en abo-
nos, las tierras a los habitantes del pueblo, esto ocurrié en
1883.

En 1907 se introdujo agua a la poblacién, en 1908 se terminéd

la construccién de la primera escuela. (IBID. 1932).

Durante la Revolucién la regién fue escena de las batallas
entre tropas zapatistas y el ejército federal. Mientras duré la
lucha, el pueblo fue abandonado (CIHT 1987, no.6-8).

Después de la Revolucioéon, Justo Sierra, Ministro de Educacioén
Pablica, proporcioné el dinero necesario para la reconstruccién
de la escuela.

Se recuperaron las tierras comunales y en 1930, el pueblo
recibié una dotacién ejidal de 346 hectdreas, posteriormente
se agregaron 150 hectdreas al ejido (SALGADO, ZENAIDA. 1932).

HISTORIA .QRAL

Cabe destacar que en la historia oral del pueblo de San

‘Andrés Totoltepec, el origen de la comunidad se ubica a princi-
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pios del siglo XX y con eventos muy especificos: la Revolucidn

Mexicana, y la propiedad de las tierras de la Hacienda de Xoco.

Ejemplos de esto son los siguientes:

Fueron 63 & 65 familias las que compraron las tierras de la
Hacienda de Xoco, son las familias fundadoras. Se compraron las
tierras de la Hacienda porque la gente decia —para que mis
hijos tengan—- el pueblo era completamente campesino. (Virginia
Zamora, octubre 1990).

®
Yo medio me acuerdo de la revolucion, mucha tropa venia del

Ajusco. Yo iba a ver a los soldados, venian de cuatro en fondo
y cuardo 1llegaban no dejaban que nadie saliera del pueblo,
todos se encerraban en sus casas... En la revolucion los del
pueblo, unce se fueron p'al monte, otros se fueron a Tlalpan,
todos se fueron para diferentes lugares (Gregoria Jiménez,
entrevista, septiemlre 1990).

El motivo por el que 1los pobladores ubiquen estos eventos
como los marcadores su origen histérico puede deberse a varias
causas: los hechos aun estdn en la memoria de los viejos: y
relacionan su origen con la propiedad legitima de las tierras
porque esto significa pertenecia al sitio, el origen "legitimo"

refuerza su identidad como lugarefios.
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CAPITULO IXI

LA FIESTA
CRONOLOGIA Y DESCRIPCION

En el calendario anual festivo de San Andrés Totoltepec, la
fiesta mds significativa es la del Santo Patrén del pueblo. Se
celebra el 30 de noviembre, el dia de San Andrés, empieza en
esta fecha y los festejos se prolongan hasta mds de una semana

después.

Los preparativos de la fiesta se inician el 2 de noviembre,
dia de muertos. En la madrugada de esta fecha, el grupo de
mayordomos de los cuetes comienza su colecta para recaudar los
fondos necesarios. A partir de entonces, cada domingo del mes
de noviembre hasta el dfa de la fiesta, los diferentes grupos
de mayordomos de: danzas, bandas, Yy castillo realizan colectas

para los diferentes eventos.

Asimismo en este tiempo, las amas de casa compran los ingre-—
dientes necesarios para el mole gue servirdn durante los feste-
jos; y varias familias se encargan de adornar la calle princi-

pal y el templo.

La fiesta inicia el 30 de noviembre, pocas veces esta fecha

coincide con un domingo. Entonces se hace un festejo ese dia y
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otro importante el domingo ma&s cercano. No quiere decir que la
fiesta se interrumpa, 1la celebracién continua durante m&s o
menos una semana pero 1os momentos mds importantes son: el dia
del Santo Patrén, el domingo posterior y el miércoles siguiente
gque es cuando se eligen a los mayordomos de la fiesta del afio

siguiente.

La celebracién se lleva a cabo en el templo y el atrio de
la iglesia, la calle principal (Palma) y dos calles que sirven

también como entrada al pueblo.

La madrugada del treinta de noviembre comienza la fiesta:
Se llevan mariachis, adornos florales, estudiantinas, coro, y
bandas de viento a la iglesia. Luego al difa siguiente, a las
cinco de la maffana, se le cantan las mafianitas al Santo Patrodn.
El mero dia treinta hay tres misas, hay danzas, castillos,
jaripecs, misica y baile. (Javier Miranda, entrevista, julio

- 1990).

Ya para 1la mafiana del treinta de noviembre, el atrio esté&
lleno arreglos florales para San Andrés. En la calle de Palma
se comienzan a colocar los puestos de comida, articulos domés-—
ticos, ropa. cerdmica...; los puestos de la feria y los juegos

mecdnicos.

En el atrio se instalan tarimas donde tocardn m&s tarde las

bandas. Durante el dia la gente constantemente entra a la
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iglesia a visitar al Santo, a dejarle cirios y arreglos flora-

les.

En la tarde ya todos los puestos de la calle de Palma estan
abiertos, y hay mucha gente alli. En el atrio, durante varias
horas, se baila la danza de 1los arrieros, algunos espont&neos
del publico participan. Esta danza es organizada por gente del
pueblo. En los descansos los danzantes platican con.los espec—
tadores..Desde la vispera Yy durante todo el dia, se truenan
cuetes. Esa noche se quema un castillo. En las casas hay mole y

tamales para los familiares.

Para la comunidad de San Andrés Totoltepec el 30 de noviem—
bre, la fiesta es para el pueblo. La fiesta para la gente de
fuera, para las promesas Yy para los invitados se celebra el

domingo posterior.

En la fiesta del domingo hay mucho mas gente, danzas, y
bullicio. Ese dia llegan todas las promesas de los pueblos
vecinos 6 los pueblos que tienen compromisos con San Andrés. La
promesa consiste en una peregrinacién el dia de la fiesta, en
la que se lleva el estandarte de algun santo, virgen o nifio
dios. Este es el representante del pueblo que visita a la
comunidad. Cada peregrinacién trae un regalo para San Andrés.
Las promesas funcionan como un sistema de réciprocidad, los

pueblos que visitan San Andrés Totoltepec esperan la visita de
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San Andrés y algun regalo para su patrono que sSea correspon-—

diente al que ellos obsequiaron.

En general, las promesas traen obsequios para la iglesia,
siempre sSe corresporde con lo mismo © con un poquito mis.
Cuando alguna promesa trae mis cosas, la iglesia organiza el
obsequio. Si por ejemplo una promesa trae una banda, los de 1la
iglesia hablan con los de la misica y le piden su cooperacion
para corresponder, siempre se corresponde con lo mismo & un
poco mds. (Roberto Espinoza, entrevista, agosto 1990).

A San Andrés Totoltepec 1legan promesas de: San Agustin de
las Cuevas (pueblo de Tlalpan), San Pedro MArtir, San Miguel
Xicalco, Topilejo, San Miguel Ajusco, Santo Tom&s Ajusco, Santa
Ursula Xitla, y Chimalcoyotl, que son poblados de la regién.
También vienen promesas de las colonias Chimilli, Cruz de
Farén, Esther Zuno, Tlamili, Plan de Ayala y Viveros, que son
de la zona. Otros peregrinos vienen de méds lejos: Tepepan,
Xochimilco: Santiago Teanguistengo, Edo. de México; Santa
Maria Nativitas: Magdalena Contreras; San Juan Nuevo, Michoa-

cdn; Tres Marifas, Morelos, y del Estado de Puebla.

Existe un circuito de reciprocidad entre San Andrés Totolte-—

pec y los pueblos de la regién. El recuento anterior puede que
no sea exacto, ya que cada afio puede variar y se pueden hacer

nuevos compromisos.
- - : »
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Durante la mafiana del domingo van llegando las promesas. Son
recibidas por gente de San Andrés que hace una peregrinacién
hasta los linderos del .pueblo. Cada peregrinacién, una con el
estandarte del patrono visitante y otra con la figura de San
Andrés., intercambian saludos. Las promesas visitantes son
acompafiadas al templo, alli pasan a ,saludar a la imagen de San

Andrés y el pdrroco les da la bienvenida formal.

Este dfa, la fiesta ha crecido, ahora los puestos comercia-—-
les estdn también sobre calles que desembocan a la calle de

Palma. Hay muchos mds puestos que el dia treinta.

Durante todos los dias que dura la fiesta, constantemente
hay gente en el templo que pasa a "saludar” al santo y traerle

algun regalo: flores, cirios, maiz, dinero...

El domingo, la misa se celebra en el atrio. Se prebaran
gillas y tarimas y el parroco da la bienvenida a las diferentes
promesas. Hay varios grupos de danzantes ya bailando: conche-—
ros, y moros y cristianos.

La homilia es larga Yy 1la presiden cuatro sacerdotes.
Durante la misma se nombran y entregan las ofrendas que traen
las diferentes promesas. Estas son variadas: flores, cirios,

maiz, sillas, objetos para 1la iglesia, portadas florales y
, » .

hasta arreglos navidefios.
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Terminando 1la misa inmediatamente empiezan las danzas en el
atrio, casi todas se ejecutan al mismo tiempo. Los bailes son
de: Arrieros, que a diferencia del 30 de noviembre, visten
trajes impecables vy sélo participan hombreé en la danza; dos
grupos de Chinelos, unos del pueblo y otros de fuera, los
Concheros, los Santiagos ¢ Moros y Cristianos, y una danza de
Romanos que toca el himno nacional Yy trae la bandera entre sus
estandartes.

Cada grupo de danzantes se coloca en un lugar especifico del
atrio y en esta drea baila. Danzan durante cuatro o cinco horas

seguidas, todos al mismo tiempo.

Los Santiagos visten trajes de terciopelo rojo, y simulan en
su baile, una batalla. Los Chinelos usan trajes también de
diferentes colores: morado, verde, rojo, azul... y portan
sombreros grandes, redondos vy pesados. Esta danza es de movi-
mientos circulares Yy pasos largos. Cada grupo de Chinelos trae
sSu propia banda.

Los arrieros visten de blanco con paliacates rojos y sombreros

de paja:

El baile representa una hacienda donde esta el patrén, viene
de la colonia, de los arrieros que llevaban burros cargados de
transporte de un Estado a otro. Representa la llegada de los
arrieros a la hacienda, la descarga y la reparticién de la
carga. | '

R . »
(Guadalupe Santilldn, entrevista, agosto 1990).
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Durante el baile se prepara comida, tacos de arroz y atole

que se reparte a los espectadores. Los arrieros bailan con la

musica de un grupo de mariachis.

Los concheros usan un atuendo mexica y traen conchas atadas
a sus pantorrillas, bailan descalzos al son de tambores Yy

flautas.

Todas las danzas traen estandartes: de San Andrés, de la
Virgen de Guadalupe, del Nifio de Chalma, de Jesus, de otro

Santo. En el estandarte dice el nombre del grupoc de danzantes.

Se truenan cuetes intermitentemente y para anunciar algun
evento: la llegada de una promesa, el fin de la misa. El
domingo se truenan m&s cuetes que el dia de San Andrés. Después
de las danzas vienen las bandas y en el centro del atrio se
empieza a construir el castillo. En la noche tocan tres dife-
rentes bandas. Después de que se truena el castillo, hacia la
medianoche, poco a poco se vacian las calles y la gente se va a

las diferentes casas, a fiestas y bailes privados.

Los dias entre el 30 de noviembre Yy el domingo hay menos
movimiento, tocan bandas, bailan 1los arrieros. El escenario
sigue allf: hay pueétos en las calles, continuan las visitas al

Santo, se truena cuetes. La fiesta sigue, no se interrumpe.
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Después del domingo también se continda en menor intensidad.

hasta el miércoles.

Ya el miércoles se qQueda pura gente del pueblo. Ese dia se
hace la junta en el atrio de 1la iglesia para renovar las mayor-
domfas. Los mayordomos salientes dan su informe y se eligen a
los nuevos mayordomos. Los mayordomos que salen, si quieren ser
otra vez mayordomos, el pueblo los apoya o no segin si la
hicieron 6 no (Roberto Espinoza, entrevista, julio 1990).

El domingo sigujente se hace lo que se denomina la "octa-
va', en la que se reanuda la fiesta; se vuelven a tronar
cuetes, participan los grupos de danzantes y musicales ldcales
Y se hacen convivios familiares. '"Se reinicia la fiesta con lo
que hay en el pueblo, c¢on las danzas y conjuntos de aqui”

(Roberto Espinoza, entrevista, julio 1990).
SISTEMA DE MAYORDOMIAS Y FISCALIAS

El mayordomo es el encargado de organizar alguna actividad
de la fiesta: danzas, cuetes, castillos... El1 se ocupa de
recaudar los fondos, de comprar 10 necesario, de tener todo

listo para la fiesta y presentar el evento.

Cabe resaltar un aspecto particular de las mayordomias de la
fiesta de San Andrés Totoltepec, son voluntarias y casi todas,
colectivas. Puede participar el~qﬁe quiera, si la comunidad lo
apoya. Las unicas mayordomias que son individuaies son las de

promesa. Se elige un mayordomo para cada promésa que va a ser
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recibida. Los cargos de todas las mayordomias son anuales y se
renuevan en la junta que se realiza el miércoles posterior a la

fiesta.

Sin embargo, aunque no haya ninguna regla explicita para la
participacién en mayordomias, existen acuerdos implicitos Que

definen por sexo y edad a los grupos que pueden participar.

Asi por ejemplo, en la mayordomia de castillo participan
muchas mujeres jévenes. En las mayordomias de danza: arrieros y
chinelos, son hombres exclusivamente que pueden ser viejos 6
jévenes. En este caso, generalmente 1los viejos inician a los

joévenes en las danzas.

~ El que participa en una mayordomia adgquiere prestigio ante
la comunidad, y muchos de los mayordomos renuevan su cargo cada
afio. Los grupos de mayordomos de un evento pueden 1llegar a
estar integrados por quince o veinté personas. Las mayordomias

colectivas cuentan con un “director" que los organiza.

Las mayordomias de la fiesta de San Andrés Totoltepec son
las de: danzas de arrieros vy chinelos, dos bandas de musica,

los cuetes, los castillos, y las promesas.
‘ - »
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Otra organizacién importante en la fiesta es el grupo de
fiscales. Los fiscales son los ayudantes del sacerdote, se
encargan de cuidar la iglesia, mantenerla limpia y de preparar
el espacio del templo para las homilias. Cabe sefialar que el
sacerdote del pueblo no reside en la localidad, sino en el
pueblo vecino de San Pedro Martir, porque la iglesia de San
Andrés Totoltepec pertenece a la parroquia de San Pedro M&rtir.
Por lo tanto 1los fiscales tienen mayor responsabilidad ya que
son los encargados directos del cuidado y la limpieza del
templo. También son responsables de llevar 1las cuentas de los
gastos de 1la iglesia. Los fiscales actuan como vinculo entre

los sacerdotes y el pueblo.

Aun cuando la postulacién al cargo de fiscal es voluntaria,
hay también un acuerdo implicito para la seleccién de candida-
tos. El fiscal principal es generalmente un hombre de edad
avanzada, respetado por la comunidad y gque pertenece a una
familia con prestigio. Es comin que en la organizacién de
fiscales haya varios integrantes que estén emparentados. A su
vez., participar en la fiscalifa proporciona prestigio y status

social.

Los cargos de fiscal se ejercen también durante un afio. Al
igual que las mayordomias, el cargo se termina cuando termina
el festejo y en la junta posterior a la fiesta se eligen a los
nuevos. También, si los fiscales salientes han hecho un buen

trabajo y si ellos quieren, se les puede reelegir en el puesto.
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LA FIESTA LITURGICA

Paralelamente a la fiesta que celebra la comunidad para San
Andrés, se llevan a cabo una serie de actividades liturgicas
organizadas por los sacerdotes, misioneros y miembros de las
Comunidades Eclesiales de Base, que trabajan en el poblado (ver

padgina 62 ).

La celebraciones litirgicas empiezan una semana antes de la
fiesta. En esta fecha se realiza lo que se llama un Triduo de
Preparacién que consiste en cuatro misas que sSe hacen en
diferentes dias de 1la semana. Estas, son al aire .libre, en
altares improvisados en los puntos mas alejados del pueblo. Los
objetivos de las misas son: atraer a las personas que no
practican activamente la fe catélica; y trabajar con la comuni-

dad para definir un "tema" para la fiesta.

Ya dentro de la fiesta, se efectuan cuatro misas importan-
tes. Dos se realizan el dia del Santo Patrén, una en la vispera
del dia, y otra a las 12:00 p.m. La misa de la vispera es de
suma importancia, ya que es cuando la comunidad le va a cantar
"Las mafianitas” al Santo. En el evento, las familias llevan

diferentes regalos para San Andrés.

. : »
El domingo de la fiesta, se hace una misa a las ocho de la

mafiana, en la que muchos nifios reciben su primera comunioén.
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La otra misa se realiza a las doce del dia y es también suma-
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mente importante. En esta participa todo el pueblo, los invita-
dos a la fiesta, y estan presentes todos los sacerdotes vy

miembros de la comunidad gque trabajan con la iglesia.

La organizacién de las celebraciones liturgicas que se llevan
a cabo durante la fiesta corresponde a 1la parroquia de San

Pedro Martir, de la que forma parte San Andrés.

El contenido de 1las misas de la fiesta es condicionado por
el tema que los parrocos elaboran con la comunidad durante ese
afio. Los temas, se refieren a problemas y necesidades muy
concretos. Trabajan con el pueblo para fomentar la unidad
familiar y social, 1la cohesién y la identidad de la comunidad

(ver pa&gina 62 ).
CALENDARIO DE ACTIVIDADES RELIGIOSAS Y FESTIVAS

La fiesta para el Santo Patrén forma parte de un calendario
de actividades religiosas (catélicas) y festivas que se llevan
a cabo en el transcurso del afio. Las celebraciones comienzan
con la fiesta de afio nuevo, ese dia se hace una misa a media
noche y en las casas se reune la gente. El seis de enero se
hace la ‘'presentacién del nifio Dios"™ en la que se llevan muchas
im&genes de "nifio Dios"” al templo. El dos de febrero, el dia de
la Candelaria, se bautiza al “nigz Dios",. cada familia lleva su

imagen a la iglesia y alli lo ‘“presenta'; después se hacen

fiestas familiares. El tres de mayo. se pone una cruz en cada
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casa; se nombra un padrino y el florea la cruz. Por cada cruz
se truenan cuetes, Yy se hace un festejo familiar. La siguiente
fiesta es la de Corpus Christi, conocida como la "Fiesta
Chica'", esta se organiza por medio de mayordomias. Posterior-
mente el dos de noviembre, se celebra el Dia de Muertos. Se
ponen ofrendas en las casas, en el pantedén se hace una misa, y
se ponen flores. El 30 de noviembre se hace la fiesta a San
Andrés, y el 24 de diciembre se celebra una misa, cada familia
arrulla al "niffo dios” y hace la cena de nochebuena, durante la
noche se queman cuetes.

De estas actividades la m&s importante es la “Fiesta Grande",

la fiesta a San Andrés.
CALENDARIO RITUAL DE LA REG;ON

En el calendario festivo de la regién, la fiesta de San
Andrés Totoltepec es le penultima del afio. Esto se debe a la
sencilla razén que en el santoral catélico, el dia de San
Andrés es en noviembre Yy el calendario religioso cierra en
diciembre. De los pueblos de 1la zona, hay festejos para: Santa
Maria Magdalena, la Purisima Concepcién, San Lorenzo, San

Miguel, San Pedro, Santa Ursula y San Agustin.

El 29 de abril es la fiesta patronal de San Pedro Martir; el
8 de mayo. en San Miguel Ajusco, San Miguel Topilejo, y San

Miguel Xicaﬂgo se celebra la Aparicién de San Miguel Arcangel;

el 22 de julioAse celebra la fiesta patronal en La Magdalena

AN b 0 it o i b A s

Petlacalco;: la feria de San Agustin de las Cuevas es el 28 de

julio; el 29 de septiembre, los pueblos de San Miguel Topile-—
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Jo, San Miguel Xicalco y San Miguel Ajusco, hacen la fiesta
patronal de San Miguel Arcangel; el 21 de octubre se celebra la
fiesta patronal de Santa Ursula Xitla:; la fiesta en San Andrés
Totoltepec es el 30 de noviembre; y la ultima fiesta patronal
del afio se celebra en Chimalcoyotl el 8 de diciembre, dia de la

Purisima Concepcién.
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CAPITULO IIXT

EL LENGUAJE RITUAL

En este capftulo se retomard la informacién monogréfica
gobre la fiesta de San Andrés Totoltepec, presentada en el
inciso anterior, Yy se hard un andlisis del ritual y de los
diferentes elementos presentes en la celebracién a San Andrés.
Se iran intercalando propuestas tedricas con informacién

bibliogrdfica y ejemplos concretos.

Para analizar la fiesta de San Andrés Totoltepec, es necesa-—
rio presentar una definicién de fiesta y de ritual. En este
caso se retomard el concepto de Roger Caillois que afirma que
la fiesta es el espacio y el tiempo donde se suspenden las
actividades cotidianas, predomina lo sagrado y se establece un
di&logo ritual con el ser sagrado (CAILLOIS ROGER, 1984). Es
una ceremonia ciclica cuya funcién es la renovacién anual de la
sociedad (IBID. 1984).

Esta renovacioén corresponde a una visién del mundo basada en la
existencia de un tiempo ciclico, recurrente, capaz de regenerar
el conjunto de las cosas: la tierra, la siembra, las personas y
la sociedad (GIMENEZ GILBERTO, 1978).

La fiesta es un tipo de ritual; un ritual se refiere "a una
conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por la

rutina tecnolégica y relacionada con la creencia en seres 6

fuerzas misticas (TURNER VICTOR, 1980. p.21). Es un acto que

generalmente repite 1los mismos gestos ¢ movimientos vy que
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expresa un cédigo simb6lico que contiene los mitos de la
comunidad (LESSA A., WILLIAM et. al. 1965).

Una fiesta religiosa siempre es un ritual. Un fitual no es
siempre una fiesta, hay otros tipos de rituales que no son

festivos: funerarios, de sacrificio, etc...

Al referirse a un simbolo se retomard la definicién de Victor
Turner. Segun el autor un simbolo .es la mads pequefia unidad del
ritual que todavia conserva las conductas especificas del
ritual; es la unidad ultima de estructura especifica en el

contexto ritual.

é—-

&

En el ritual festivo operan una serie de simbolos que sel&\

organizan en conjuntos estructurados., que incorporan informa-
cién codificada de igual manera que los sonidos, las palabras
y los enunciados de un lenguaje natural (LEACH, EDMUND, 1976).
La comunicacién en este nivel ocurre mediante convenciones
codificadas de la conducta no verbal y los simbolos no verba-

les.

En el tiempo que dura la fiesta a San Andrés se suspenden las
actividades cotidianas, sSe ingresa en otro espacio y tiempo
sagrados que permiten el contacto y el didlogo con el Santo.

A través del ritual, de sus acto%? gestos y eventos se genera
un codigo simbélico, un lenguaje que permite la comunicacién

entre la comunidad y el Santo.
. - »
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En este analisis, se usardn los términos ''comunidad" y '"pue-—
blo", para referirse a los habitantes originarios de San
Andrés Totoltepec, que son catélicos y participan en las

fiestas religiosas del poblado.

En el ritual festivo, la estructura simbdélica se organiza en
torno a la figura del Santo Patrén. El eje y la razén fundamen-—

tal de la fiesta, es la celebracion a San Andrés:

1o m4s importante de la fiesta es la celebracién a San An—
drés, la fiesta recuerda su aniversario. (Delfima, entrevista,
agosto 1990).

BEsos dias (de fiesta, la gente) agradece al Santo y hace un
sacrificio personal. Las bandas, los cuetes, los cirios, las
danzas... todos son para el Santo. (Heladio Carrillo integrante
de una banda, entrevista, octubre 1991).

Es San Andrés, representado en estandartes, imagenes y esta-
tuas, el simbolo principal en el lenguaje ritual de la fiesta.
Los simbolos secundarios son 1los diferentes eventos y gestos
gque la componen: las danzas, los cuetes, el castillo, las
bandas, los mariachis, las flores, los rezos, las promesas. la
comida... Cada evento o acto representa a un simbolo.

Ejemplos que ilustran claramente lo anterior son las danzas Y
las promesas. En el ritual, cada una de ellas trae un estandar-
te con la figura de un santo, virgen’, o la 5nsignia de un
grupo de danzantes. Ellos representan a las promesas o bailes y

forman parte del universo simbélico.
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LA OFRENDA

El vinculo entre los.simbolos secundarios y el simbolo prin-—
cipal, es la ofrenda. Es el punto de enlace entre San Andrés y
l1a comunidad: es el acto que articula los simbolos. y permite
el didlogo. La ofrenda le da sentido a la fiesta.

Por ejemplo, a través de la ofrenda de las promesas, las
figuras sagradas de los estandartes, dialogan con el Santo
patrono de la fiesta. Asf, cuando llega wuna promesa a la
fiesta, es recibida por una comitiva que porta el estandarte
de San Andrés. En este momento, 1los dos estandartes, el de San
Andrés y el del ser sagrado visitante, intercambian saludos.
Después el sgser sagrado visitante pasa al templo, entrega su

regalo y saluda a San Andrés, dialoga con el.

En el rito. la comunidad ofrece sus mejores bailes, musica,...
la comida mas sabrosa; se entrega a San Andrés, habla con él y

espera a que el Santo responda:

Ia fiesta es mAs que nada para el patréon San Andrés, todo se
hace para que esté contento. Se hace todo con devocidén. ... se
le pinta y arregla ( a la imagen del Santo).... y entonces el
patrén estd contento...(Guadalupe Santillén, mayordomo de 1la
danza de los arrieros, entrevista agosto 1990).

{ Por qué es tan importante que el Santo esté " contento”

. »
con su fiesta ?  Para la comunidad, si San Andrés estd& satisfe-

cho con la ofrenda, los protegerd durante el siguiente afio de
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calamidades y desgracias y garantizard el bienestar del pueblo.

Esta es la respuesta que esperan de San Andrés.

Cuando no se hace una buena fiesta, el Santo no est& conten—
to, entonces aparece el peligro. El Santo ya no los protegera
y la comunidad estard expuesta a adversidades naturales y ©
sociales. '
Existen diversos relatos de miembros de 1la comunidad que

corroboran esta creencia:

1a fiesta se hace por fe. hay que ofrecerle al Santo. En gene—
ral estd contento, pero a veces si se enoja. Si usted observa
al Santo en un dia comin y corriente lo ve normal, pero en su
mero dia el Santo se ve mads contento.... Un afio caydé un aguace—
Yo el mero dia de la fiesta y luego se ojia que la gente decia
"estﬁvo enojado el santito porque no le hicieron bien su fies—
ta" (Roberto Espinoza, mayordomo de la danza de los arrieros,
entrevista, agosto 1990). |

Un vez yo me acuerdo, mi papd era mayordomoc de cuetes, mi mamd
discutié con el por el gasto de los cuetes. Después de eso mi
mamd se cayd y se rompid un diente. Mi papd le dijo 'ya vez", y
desde entonces mi mamd creyé con mds fervor y no sSe Opuso
(Virginia Zamora, entrevista, septiembye 1990).

TIPOS DE OFRENDAS
: » .

En el ritual, existen diferentes tipos de ofrendas: colecti-

vas, individuales y ofrendas que son presentadas por extran-—
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jeros, visitantes a la fiesta. Las ofrendas colectivas son los
eventos que son patrocinados por las mayordomias del pueblo.
Ellas son: dos danzas de chinelos, la danza de los arrieros,
los cuetes y el castillo. Son simbolos constantes en el tiempo
del rito, sin ellos la fiesta perderfa su sentido.

Los cuetes son tronados todo el tiempo, marcan el inicio y el
fin de la fiesta y anuncian actividades: una misa, la llegada
de una promesa etc... Se queman tres castillos en los dias mé&s
importantes: el 30 de noviembre, el domingo de fiesta y en la
octava. También en estos tres dias, bailan los arrieros y los

chinelos.

Las ofrendas individuales se refieren a los presentes perso-—
nales que le ofrece la gente a San Andrés. Estos son: arreglos
florales, cirios., mazorcas de maiz, dinero, e incluso rezos y
actos de devocién hacia San Andrés. En este sentido el término

ofrenda no se refiere s6lo a cosas, sino también a actitudes:

Los papds y los abuelos nos transmitieron que el Santo era muy
importante, habia que venerarlo y darle todo....yo tenia como

una fe ciega... era como una entrega al Santo, decirle soy
tuya, dispén de mi (Virginia Zamora, entrevista, septiembre
1990).

Aparecen como simbolos constantes en la fiesta, ya que en su
transcurso, permanentemente gente de la comunidad de San
Andrés, entra a 1la iglesia a visitar al santo Y & presentarle

una ofrenda.
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Las ofrendas traidas por extranjeros a la comunidad son las
promesas. Son presentadas uUnicamente el domingo de la fiesta,
dia en que el pueblo .recibe a los visitantes de fuera. El
parroco de la iglesia recibe las promesas en el atrio, después,
ellas pasan al interior del templo para saludar a San Andrés.

Asimismo el domingo, algunos fuerefios traen presentes indivi-—-

duales para San Andrés.

EL ESPACIO Y EL TIEMPO -

Los simbolos de la fiesta de San Andrés presentan un ordena-
miento especifico en el texto ritual que es fijado por el
espacio y el tiempo festivo. En este caso la categoria espacio
se refiere a una red de vinculos de significacién que se
establece al interior de los grupos con las personas Yy las
cosas (AGUADO CARLOS, PORTAL MARIA ANA, 1990 p.52).

EL concepto tiempo se define como el movimiento de la red de
vinculos de significacién que constituyen al espacio simbdélico;

tiene un ritmo, una duracioén y una frecuencia (IBID.1990 p.52).

El espacio comprende: una red de significados que ordena un
territorio; practicas y usos del territorio fisico que delimi-
tan un territorialidad festiva. La delimitacién de estos
espacios es condicionado por el uso especifico de la territo-

rialidad festiva.
»

El tiempo se expresa de manera lineal, diacrénica: o ciclica

sincrénica. El tiempo lineal es infinito y el tiempo ciclico
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tiene una duracién finita, establece puntos de referencia en el
~tiempo lineal y esirecurrente.

Por ejemplo: un calendario tiene una duracién en el tiempo
que es lineal, pero tiene un principio y un fin. Al terminar se
vuelve a repetir y es por lo tanto, ciclico.

La fiesta a San Andrés aparece en un tiempo lineal porque forma
parte de un calendario ritual. Pero es tiempo ciclico, porque

el calendario se repite afio tras afio.
EL. ESPACIO EN LA FIESTA

El simbolo principal y los simbolos secundarios de la fiesta
de San Andrés Totoltepec conforman el texto ritual que se
ordena en un espacio determinado.

En el tiempo de la fiesta, el territorio fisico de la comunidad
es ordenado de una manera especifica que delimita una territo—
rialidad festiva. Este ordenamiento es condicionado por las

prédcticas y usos caracteristicos del ritual a San Andrés.

Los espacios que se vuelven territorios festivos en la fiesta
son: la calle de Palma que entra al pueblo de la carretera
federal de Cuernavaca y termina en la iglesia; una calle que
entra al pueblo por el noreste y desemboca en 1la calle de
Palma; otra que baja por el suroeste desde 1la carretera y
desemboca en la calle principal; y el atrio y templo de la

iglesia (ver mapa).
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Cabe sefialar que la territorialidad festiva puede presentar
diversas funciones en el periodo que comprende al ritual. El
territorio festivo puede cambiar de uso segun el momento de la
fiesta. Asi el atrio, que es el espacio para las ofrendas

colectivas puede ser también el lugar para la misa del domingo.

El territorio festivo se reconoce por diversos elementos.
En el caso de la calle que entra por el noreste del pueblo, el
espacio se marca con adornos colocados en su umbral (globos,
papel picado, etc.). Asimismo este es uno de los lugares donde
se reciben a 1las promesas, para lo que existe una practica
especifica.
El domingo de 1la fiesta, en este lugar esperan comitivas para
recibir a 1las promesas que llegan al pueblo. Cada comitiva
aguarda su llegada con un estandarte de San Andrés. Antes de
que la promesa entre, 1los representantes de cada grupo se
saludan, se tocan fanfarrias y se gritan porras. En la ceremo-
nia, el estandarte de San Andrés y el del Santo, Virgen ¢ “nifio
Dios" que viene de visita juegan un papel central. Ya que en el
lenguaje simbélico del ritual, son ellos los que intercambian
saludos. S6lo después de la ceremonia, la promesa puede entrar

al espacio de la fiesta.

La calle de Palma y algunos terrenos aledafios, se organizan
como espacios para la feria. Aqui se coloca la inmensa variedad
} . : »

de puestos comerciales, también es el lugar de los juegos de

feria (dardos, canicas, globos etc.) y mecd&nicos.
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La parte central del territorio del ritual a San Ahdrés es
la iglesia. En el atrio se ejecutan las ofrendas colectivas.
Cada ofrenda se coloca en un lugar especifico (ver mapa), que
varia muy poco.

En el interior del templo se presentan las ofrendas persona-
les a San Andrés. Para la fiesta, el espacio del templo es
ordenado de una manera distinta. Normalmente la figura central
es el altar donde se encuentra la imagen de Jesucristo. La
imagen de San Andrés se mantiene a un lado del altar. En los
dias del ritual, la figura del Santo es colocada adelante y a
la izquierda del altar. De tal manera que sea la figura central
sin tapar la efigie de Jesucristo. Se quitan las bancas y se
colocan las ofrendas del lado izquierdo, frente a la imagen de
San Andrés.

En el transcurso de la celebracién, constantemente entra gente
a "saludar" al Santo y a traerle una ofrenda. Los visitantes se
forman en el centro de la nave y esperan, cuando pasan frente
al Santo se detienen 1o miran, le hablan y rezan. Antes de irse

tocan su ropa para contagiarse de su buenaventura.
LO SAGRADO Y LO PROFANO

Cabe sefialar que este rito muestra claramente como la fiesta
es el 4&ambito que permite el didlogo con lo sagrado. Aqui el
visitante al templo habla directamente, a través de su regalo
de flores cirios, etc., cén el Santo.

El intercambio ritual ofrenda/santo es posible sélo durante
la fiesta porqgque en ella predbmina lo sagrado. En el &mbito

cotidiano predomina lo profano.
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Para poder comprénder estos conceptos es necesario retomar
algunos planteamientos tedéricos presentados por Roger Caillois.

El autor define 1lo sagrado como una propiedad estable o

efimera de ciertas cosas., seres, lugares o tiempos. El creyente\

no puede usar lo sagrado libremente, le suscita sentimientos de
témor y veneracién Yy se presenta como algo prohibido. Su
contacto es peligroso, el que viola los tabues en torno a lo
sagrado, se expone a sufrir un castigo automdtico e inmediato
(CAILLOIS ROGER. 1984). Lo profano es aquello que no es tratado
con ningun tabu especial,’ es todo 1o que no es sagrado. El
dominio de 1o profano se presenta como el del uso comun, el de
los gestos que no necesitan precaucién alguna y que se mantie-
nen en el margen que se le deja al hombre para ejercer su

actividad (IBID. 1984).

El atributo sagrado o profano no es algo inherente a los
espacios, los seres, las cosas y 1los tiempos. Es una cualidad

determinada por el sentido que le da el hombre a l1os mismos.

Lo sagrado y lo profano se definen uno en funcién del otro y
son sumamente contagiosos. Tanto 1o sagrado como lo profano
esﬁan en constante peligro de contagiarse y derramarse sobre el
otro. El cardcter contagioso de 1lo sagrado lo imbulsa a derra-
marse sobre lo profano, corriendo el riesgo de destruirlo y de

perderse sin provecho. Lo profano necesita siempre de 1lo

sagrado, y se ve empujado a apoderarse deiello. con el beligro,

de degradarse Yy aniquilarse a sif mismo. Por eso hay severos

reglamentos para sus relaciones (IBID. 1984).
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En 1la fiesta, &mbito de 1o sagrado (delimitado por el
espacio y tiempo del rituai) las reglas se suspenden y es
posible entrar en contacto con el ser sagrado sin que esto
genere consecuencias desastrosas. Asi, en el ritual de San
Andrés Totoltepec, los fieles pugden entrar al templo, tocar al
Santo sin que ello conlleve peligro alguno.

En el espacio y tiempo no festivos, cotidianos, no se puede
actuar con tanta libertad. Si el creyente intenta acercarse a

San Andrés sin respetar los tabaes, el castigo es inmediato:

Hace poco 8i hizo una fiesta de restauracion de la imagen del
Santo, la gente se qued6 admirada porgue no creia que el Padre
sacara del templo, al Santo. le tenfan temcr o respeto, la
gente decfa, "no va a querer el Santo', el padre iba a dar la
vuelta a la manzana cargando 1la imagen. Pero en eso empezé a
l1lover, la gente le dijo al - padre, 'ya ve como no queria”™. (
Virginia Zamora. aMu1wdsta,sx;tiembna]SQO{.

En este sentido, la necesidad de mantener al ser sagrado
“contento” en los dias que gse dialoga con é1, obedece 5 la
veneracion y el temor que suscita el Santo. Es necesario hacer
las ofrendas, no sé6lo para garantizar el bienestar durante el

proximo ciclo, también para protegerse de la ira de San Andrés.
EL TIEMPO EN LA FIESTA

El texto ritual ordenado en el espacioAsucede en un ritmo,
un tiempo. E]l tiempo del ritual posee caracteristicas especifi-

cas que lo distinguen del tiempo ordinario. Para comprenderlas,
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es necesario retomar 1los conceptos de: tiempo diacroénico vy

tiempo sincrénico.

El tiempo diacrénico se parece a una linea recta que conti-
nua al infinitc en una sucesién constante. En el tiempo lineal
predomina 1lo profano, y por lo tanto es posible actuar en esta
temporalidad con m&s libertad. sin las reglas y 1los ritos que

caracterjzan al &mbito sagrado (CAILLOIS, ROGER. 1984).

El tiempo ciclico, circular es el que se traslapa. regresa.
En este caso. los dfas festivos como: el domingo. el dia de
Navidad, Corpus Christi, la fiesta a San Andrés etc. se expre—
san en un tiempo ciclico. Son dias que regresan y en ellos se

repiten las actividades asociadas a ellos.

La fiesta a San Andrés se manifiesta en un tiempo circular:
cada 30 de noviembre el ritual se vuelve a instrumentar. El
tiempo circular, a su vez se inserta en el tiempo lineal que no
se repite ni regresa. Por eso cada afio, la fiesta es igual y

L}

diferente.

Vuelve el 30 de noviembre, el tiempo del Santo, y es cuando

se suspenden las actividades cotidianas y la comunidad recrea
N , »

el ritual que permite el contacto con San Andrés. E]l tiempo de

la fiesta es por lo tanto fuera de 1o ordinario, excepcional.
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Es tiempo sagrado que permite el relajamiento del orden que

reglamenta la relacién entre la comunidad y su santo.

Durante la investigacioén de campo, se pudo observar un claro
ejemplo del cardcter circular, sagrado del tiempo festivo:
Después de la misa del domingo comienzan las danzas en el
atrio. Es imposible observar todos los bailes, ya que son
ejecutados al mismo tiempo. Para un espectador que no tuviera
elementos para comprender el tiempo festivo, esto podria
parecer un disparate. éComo es posible observar bien las
danzas si son cinco 6 seis y‘ todas se bailan a la vez? La
explicaci6én es muy sencilla, las danzas no se ejecutan en un
tiempo lineal sino en un tiempo circular {(Por qué? Porque no
son bailes para el piublico sino para el ser sagrado, y por 1lo
tanto se estructuran en un tiempo ciclico donde prevalece lo

sagrado.

"Las danzas no pretenden constituirse en espectaculos. Son reacias al
escenario y al tablado... 1los danzantes saben my bien que no vienen
a exhibirse, sino a "cumplir con el Sefior’” (GIMENEZ, GILBERTO. 1978).

LIMINARIDAD

Otro concepto fundamental para el analisis del tiempo festi-
vo, es el de liminaridad. En este casoc se retomar& la defini-
cidén de VictOﬂbTurner. Segun el autor, todos los llamados ritos
de paso de una sociedad, incluyen tres fases. Una de separa-
cién, una de margen y otra de agregacién: preliminar, liminar,

Y Pposliminar. La liminaridad es wuna fase interestructural y
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transicionai. Es un estadio intermed:o entre la separacioén y
la agregacién donde predomina la indefinicién, la ambigiiedad y
la paradoja. Esto permite que en lo liminal reine la posibili-
dad pura, de la que surge toda posible configuracién idea y
relacién. En el ritual 1lo liminar es lo estructuraimente no
estructuradc. Es el periodo entre 1o uno y lo otro que no es
ninguno de 1os dos y al mismo tiempo es ambas cosas (TURNER

VICTOR. 1980).

Los ritos de paso estdn presentes en momentos criticos
culturalmente definidos como:  la transicién de la infancia a
la adolescencia, la adolescencia a la edad adulta, el nacimien—
to, la muerte, etc. Asimismo pueden estar presentes en los
cambios de 1la sociedad a situaciones o estadios diferentes
como : la entrada en guerra, el paso de la escasez a la
abundancia y la fiesta de la cosecha (TURNER VICTOR. 1980).

~ En el calendario agricola de San Andrés Totoltepec, noviem—
bre es la época de la cosecha. La fiesta es el estadio transi-
cional que marca el fin de la actividad agricola y el inicio de
un nuevo ciclo de siembra. Es el margen entre la muerte y el
nacimiento de la naturaleza. El fin y el principio de 1la
sociedad esta Ingimamente ligado con el fin y el principio de

-

la naturaleza.
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Es importante recordar que actualmente la agricultura no es la
anica, ni la principal actividad productiva de la comunidad.
Pero hasta hace pocos afios, el pueblo segufa siendo campesino
(ver pagina 10 ). Todavia la fiesta se liga a la vida agricola,
y se basa en el ciclo de siembra y cosecha.

El resto de las actividades productivas de San Andrés Totol-
tepec que han aparecido recientemente (comercios, trabajos en
la ciudad, servicio de transporte colectivo...) no presentan
una duracién ciclica propia.

Su relacién con el calendario ritual es diferente: el
tiempo de la fiesta coincide con el fin del afio secular; para
la sociedad, este es un periodo de conclusién productiva,

social, y econdémica.

Cabe sefialar que en el tiempo liminal de Ja fiesta, se
celebran otros ritos de paso importantes para la sociedad:
durante los dias festivos se llevan a cabo primeras comuniones,
y matrimonios colectivos. La primera comunién marca el ingreso
del nifio a la préctica activa de la fe cristiana. El rito
matrimonial marca el paso del individuo a la vida adulta: deja
de ser hijo y se vuelve cényuge y padre.

La fiesta es el tiempo de transicién entre el fin y el princi-
pio del ciclo social. Durante el tiempo liminal de la sociedad,
se celebran ritos de paso importantes en el ciclo de vida del

individuo.
. : »

Por otra parte, San Andrés, simbolo principal de la comuni-

dad, es el eje sobre el que se estructura el tiempo. El1 marca
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el margen entre el fin y el principio. Es en su onoméstico
cuando se celebra el reinicio de un ciclo. En su tiempo, se da
el margen que permite el contacto con lo sagrado, el didlogo
con él.

En lo liminal se refrenda el contrato con San Andrés que

garantiza el bienestar de la comunidad para el ciclo venidero.

Asimismo la fecha de la fiesta coincide y se asocia con el
cierre de las actividades del calendario ritual. El fin del afio
concluye con los onomdsticos de San Andrés vy Jesucristo:
figuras centrales en la fe de la comunidad (ver pa&gina 79 ). Es

el fin gue marca un inicio.

Separacioén, margen y agregacioén.

Existen varias practicas anteriores a la fiesta a San Andrés
que marcan la fase de separacioén del rito.
.Un mes antes, el dos de noviembre dia de muertos, l1os mayordo-
mos de cuetes comienzan su colecta para reunir el dinero
necesario. Este dia la actividad inicia a partir de las doce de
la noche y se continia hasta la mafiana. Los domingos subsecuen-
tes. hasta el principio de la fiesta, los mayordomos de los

demas eventos hacen su colecta.

Noviembre es también el mes de los preparatibos familiares,
las amas de casa compran los ingredientes para el mole vy

comienzan a hacerlo. Poco tiempo antes de la fiesta varias
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familias adornan la calle de Palma y el templo con arreglos

florales.

Una semana antes, la parroquia organiza el Triduo de Prepa-
racioén: cuatro misas que se hacen en diferentes dfas de la
semana, en altares improvisados en los puntos mas alejados del

pueblo (ver pagina 31 ).

El evento que marca el inicio del tiempo liminal es la misa
gue se celebra en la madrugada del 30 de noviembre. Asiste la
comunidad y le 1lleva mariachis, adornos florales, musica... a
su Santo. A 1las cinco de la mafiana le cantan las mafianitas a
San Andrés. Al terminar la misa se truenan cuetes, que indican

también el inicio de la fiesta.

El fin del tiempo liminal es marcado por la junta que se
realiza el miércoles posterior al domingo de fiesta. Aqui
empieza la fase de agregacién del rito, en la que los mayordo-—
mos y fiscales salientes presentan su informe de las activida-
des del afio y se eligen a las personas que ocuparan los cargos
durante el préximo ciclo. La evaluacién de los mayordomos y
fiscales indica una conclusién, la eleccidén de lés nuevos
puestos sefiala el 1inicio de las actividades del préximo ciclo
ritual. )

La ociavé marca un ultimo momento festivo que amortigua gl

paso al tiempo ordinario.
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CAPITULO IV

LA IGLESIA DE SAN ANDRES TOTOLTEPEC

Hasta ahora se ha presentado 1la visién de la fiesta de la
comunidad de San Andrés Totoltepec. Para complementar el andli-
sis, es impbftante exponer la percepcién que la institucién
eclesial del poblado tiene sobre la fiesta y la religiosidad de

la comunidad.

La iglesia de San Andrés Totoltepec pertenece a la parroquia
de San Pedro Martir, Delegacién Tlalpan. El sacerdote encargado
organiza las actividades eclesiales de los pueblos su parro-
quia. Hay un cura, asignado por el sacerdote de San Pedro
MArtir que se encarga especificamente de las actividades de la
iglesia de San Andrés Totoltepec. El no reside allf, pero
agsiste regularmente a celebrar misas y presidir los diferentes
eventos litargicos. Asimismo, en el momento qué se realizé la
préctica de campo, el padre de San Andrés Totoltepec contaba
con dos asistentes, Misioneros del Espiritu Santo que estaban

terminando su formacioén religiosa.

Existe ademd&s una organizacién llamada Comunidades Eclesiales
de Base, que colabora con la iglesia de San Andrés Totoltepec.
Tanto la parroquia de San Pedro Martir como las Comunidades
Eclesiales de Base, trabajan con la comunidad desg; ‘la 1lamada

Teologia de la Liberacioén.
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TEOLOGIA DE LA LIBERACION

La Teologia de la Liberacién es un movimiento que forma
parte de la Iglesia Catélica Apostdélica Romana. Surgié en los
afios sesenta a partir de las reformas a la 1iglesia que se
hicieron en el Concilio Vaticano 11, y de las Conferencias
Episcopales realizadas en Medellin, Colombia; y Puebla, México.
Se manifesté primero en las comunidades cristianas populares
de Latinoamérica. .

Tiene como raiz una mistica: hoy el encuentro con el Dios vivo
ocurre a través del encuentro con los pobres, que forman las
clases populares explotadas por el capitalismo ( FREI BETO, sin

fecha).

La Teologfa de la Liberacién, es la reflexion de las condicio-
nes sociales y de la realidad en América Latina. De la injusti-
cia que sigue existiendo y de la miseria en que vive la gente.
(Maria Valencia, miembro del comité centrai de las Comunidades
Eclesiales de Base en México, entrevista, septiemlzre 1991).

Tiene como fruto, la esperanza de la liberacién de las clases
oprimidas (IBID, sin fecha). La Teologia de la Liberacién se
basa en las escrituras de la Biblia.

La Biblia muestra a un Dios que libera a su pueblo de la
opresién y la 1injusticia. Personajes como Moisés y David
anuncian el descontento de Dios al ver a su pueblo oprimido y
lo organizan para que resistan a 1os extranjeros. Los profetas
biblicos denuncian las injusticias y claman un futuro de

felicidad y paz (IBID, sin fecha).
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Esta teclogia no es sélo reflexiva, busca actuar concretamen-—
te sobre la realidad para modificarla. En la prdactica del
cristiano que sigue la.Teologia de la Liberacién existen dos
momentos: uno de indignacidén y otro de reflexién. En el primero
se percibe la situacién de opresioén de las clases populares,
pero no se ven sus causas. En el segundo sSe hace una reflexién
desde 1la fe cristiana Yy se busca conocer criticamente los
mecanismos que producen la injusticia y las diferencias socia-
les. Esto 1lleva al compromiso y a la accién para superar las

injusticias.

La teologia de la liberacién no quiere tener una visién ingenua
de la realidad social, quiere tener una vision critica evangé—
lica. Quiere conocer las causas y analizar, de acuerdo con la

fe, las posibles soluciones (IBID., sin fecha).

El movimiento en Latinoamérica. ha incorporado postulados
tedricos de las ciencias sociales, especificamente del Mar-
Xismo, para analizar y actuvar sobre la realidad. Sigue el
método estructural-dialéctico, que plantea el estudior de las
“estructuras" de da realidad. Como se organiza. se producen, se
distribuyen y consumen los bienes materiales; como se piensa y
Sse actua. Se analiza la realidad desde 1la dialéctica, verifi-
cando la interrelacién que existe entre las partes sociales,
sin separarlas en funciones acabadas y definidas. Se busca
mirar la realidad de un modo dinamico y cambiante (IBID. sin

fecha).
- , »
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Para reflexionar y juzgar la realidad se usa como contexto
la Biblia vy las ensefianzas cristianas. Se busca descubrir en
las palabras de Jesucristo, el sentido actual y concreto gue
puedan tener. Por 1lo mismo 1los grupos que participan en la
Teologfia de la Liberacién, hacen lecturas actualizadas de la
Biblia. Se meditan las escrituras buscando el contexto social,
politico, econémico. y religioso en que las ensefianzas fueron
escritas.

Asimismo se prdctica la oracién para profundizar en la fe y

abrirse a la presencia de Dios.

La Teologia de la Liberacién plantea que la institucién de la
iglesia no debe buscar su propio interés o bien, debe ser signo
del reino de Dios.

En este sentido, el reino de Dios no se refiere a un paraiso
después de la muerte. Se busca el reino de Dios en 1la vida

humana; solo a través de la accién que modifique la realidad se

puede acceder a él.

1a Teologia de 1la Liberacién busca que se realice el reino de
Dios en esta vida, no como antes que se decia que se iba a
realizar en la otra vida. Se realiza en esta vida y alcanza su
plenitud en la otra vida. Se busca construir un reino en el que
‘todos podamos vivir como hermanos, porque todos somos hijos de
Dios. Que haya igualdad y justicia, que todos vivamos dignamen—
te. Que se tenga una vivienda digna, alimentos, salud, etc.
(Marfa Valencia, entrevi;%a,'septiembre 1991) .
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La construccion del paraiso, el reino de Dios, depende de la
participacién; activa de comunidades de cristianos, que buscan

edificar un mundo de justicia y amor.

ANALISIS

El movimiento de Teologia de Liberacién de la iglesia Catéli-
ca Apostélica Romana es milenarista. El milenarismo se refiere
a la creencia en una edad futura, profana y sin embargo sagra-—
da., terrestre y sin embargo celeste, donde todos 1os entuertos
serdn corregidos, y las injusticias reparadas.(PEREIRA DE QUE-
IROZ, 1978, p.20). El motor de los movimientos milenaristas es
la necesidad de vivir en un mundo perfecto, por lo mismo la
colectividad se pone en movimiento para sustituir el orden
presente por un mundo renovado, justo y feliz. El punto de

partida del milenarismo es la repulsa a la sociedad existente.

‘A través de doctrinas politicas o religiosas, se busca actuar

para solucionar un problema sociopolitico o socioecénomico

(IBID. 1978).

La Teologia de la Liberacioén parte del rechazo a la pobreza
en la que viven las clases desposeidas de Latinoamérica. A
través de una doctrina y fe cristiana se busca actuar para
terminar con la ﬁiseria, y edificar un mundo donde prevalezca

la justicia y la felicidad.
»

La creencia en un estado social de perfeccién estd asociado

a la idea de un final en el que se instaurard la era de la

Pigina 57




T SR

Raxriae Zanbrano

felicidad definitiva. Para lograr esto es necesario gue el
individuo actue vy transforme el mundo de injusticia en el que
vive (IBID. 1978).

En la Teologia de la Liberacién, la era de la felic:dad es
el Reino de Dios. Este reino no se encuentra después de la
muerte., se instaurard en la tierra a través de la accién de los
cristianos comprometidos con la causa. Ellos serdn los actores
del cambio, que permitan la existencia de un mundo sin diferen-
cias socioceconémicas donde todos los seres humanos vivan como
seme jantes, como hijos de Dios.

La Biblia es la fuente religiosa que genera la conciencia
necesaria para actuar por la via correcta. lLa oracion y la fe

iluminan a los cristianos en su accién liberadora.

Asimismo, la Teologia de la Liberacién es de corte mesi&ni-
co. FEl mesianismo se refiere a la creencia en un mensajero
divino que tiene por funcién instaurar en el mundo una sociedad
perfecta. El mesfas introduce en la tierra un reino celeste que
trae la redehcién de la colectividad. En la tradicién judeo-
cristiana el mesfas posee las cualidades de virtud y elevacién
moral, su accién aporta a su pueblo la felicidad eterna (IBID.
1978) .

» )
Segtin Maria Isaura Pereira de Queiroz, un movimiento milena-

rista no es mesid&nico s8i no es dirigido por un jefe sagrado en

contacto directo con el ma&s allia. Eh este sentido, el movimien—
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to de Teologia de la Liberacién no seria mesidnico. Pero en un
sentido mas amplio, si 1o es. El mesias de la Teologia de la
Liberacién no es Jesucristo, ni un héroe venido del mas allA.
El mesias es la misma clase oprimida, "el pueblo', colectividad
que se abstrae de su situacién individual y se vuelve sujeto
del cambio social. A través de la oracién y la lectura biblica.

"el pueblo"” se acerca a Dios y se vuelve portador de su mensaje

divino.

El uso del método marxista en la Teologia de la Liberacién
es efectivo porque las dos doctrinas tiene varios puntos de
coincidencia. El marxismo tiene también una misién, la de
liberar a la humanidad del capitalismo, cuando esto suceda,
existird ﬁna sociedad juéta e igualitaria. El sujeto del cambio
social en la Teologia de la Liberacién es el pueblo, en el
marxismo es el proletariado.

El cambio en el marxismo obedece a una racionalidad histérica,
cuyo motor es la contradiccién y que tiene una base en las
condiciones materiales de la sociedad. La Teologia de la
Liberacién tiene también una perspectiva racionalista, la
historia tiene un sentido, el pueblo conducird a la sociedad al
fin de la historia. La liberacién del pueblo, estd vinculada al

me joramiento de sus condiciones materiales de vida.

Es importante presentar este andlisis para comprender la
. - : »
accién de las Comunidades Eclesiales de Base en San Andrés

Totoltepec, y la ideologia de la iglesia del pueblo. Esto a
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Su vez permite analizar la praxis religiosa de la 1iglesia de

San Andrés, su visién y participacién en la fiesta.

LAS COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE.

Una de 1las instituciones mas importantes que sigue vy
practica la Teologia de la Liberacién, es la organizacién de
Comunidades Eclesiales de Base.

Existen en todo América Latina, Yy nacen en México a principios
de los afios 70's. Se les llama Comunidades Eclesiales porque
son parte de la iglesia. No son un movimiento de la iglesia
sino la iglesia en movimiento. Son grupos que funcionan alrede-
dor de la parroquia. Son de Base porque trabajan con la base de
la pirdmide social, con la gente que usa sus brazos y manos

para trabajar (Maria Valencia, entrevista, 1991).

Cada CEB est& formada por m&s o menos diez o doce personas,
que tienen un coordinador o animador. A veces la comunidad es
asesorada por el cura de la parroquia. Una vez a la semana se
hace una reunién comunitaria. En ella se hace una reflexioén
sobre el Evangelio y se revisan los problemas actuales de la
comunidad, del barrio o pueblo y del pais. Después se comentan
los problemas a la luz del Evangelio y se busca el significado
actual de las palabras biblicas. Se aplican las ensefianzas
biblicas a la realidad concreta de la comunidad. Al final se
distribuyen tareas especificas entre 1os miembros de la comuni-
dad que ayuden a la constfuccién del Reino. de la nueva socie-—

dad. Ejemplos de estas tareas son: ayudar a los ma&s necesitados
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del pueblo, recoger comida para un ciego, participar en las

actividades comunitarias -huelgas, reparticién de tierras. etc.

En las CEBs se sigue el método de: ver, juzgar y actuar. Ver
la realidad de la comunidad, iluminarla con la palabra de Dics
y actuar consecuentemente a esta realidad. Se busca transforaar
la realidad desde las cordiciones reales del pais. ( Maria
Valencia, entrevista, septiembee 1991).

Las CEBs buscan funcionar como las primeras comunidades cris-
tianas de los tiempos de Jesucristo. Se compara al pueblo.
Israeli biblico, con el pueblo de México. Los dos son pueblos
en camino hacia un mundo mejor. Se estipula que el cristianismo
de las CEBS es el cristianismo de Jesus que se comprometié con
el pobre y luché por la justicia.

Con la Biblia y la palabra de Jesis como base, las CEBs buscan
transformar la realidad concreta para edificar el Reino de Dios

sobre la tierra.

Ademd&s de las reuniones semanales, las CEBs organizan dife-
rentes comisiones y ministerios: de nutricién, de salud, de
medicina natural... Se promueven talleres donde se ensefia a
fabricar cosas: =zapatos, ropa etc. Se organizan grupos para
hacer cajas de ahorro, farmacias comunitarias, bibliotecas,
etc. Se imparten cursos de Biblia, de doctrina social de la
iglesia, de métodos de trabajo y organiz:cién...Ei sentido de

esto es promover actividades que mejoren las condiciones reales

Y materiales del poblado. Los miembros de las comunidades
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)

aprenden a través de la participacion directa y la autopromo-—

cion.

Los participantes de las CEBs son en su gran mayoria gente de
medio socioecondémico bajo, de condicién humilde, (son el pueblo
que transformard la realidad). Las monjas que participan son
generalmente de condicién humilde. Hay muchos sacerdotes de
extraccién social baja, pero también participan curas de clase
media y clase alta. en especial miembros de la orden Jesuita.
El 60% de la gente de las CEBs, son mujeres. La edad varia, hay
mujeres y hombres de todas las edades e incluso algunos nifios.

(Maria Valencia, entrevista, septiembre 1991).

TRABAJO ECLESIAL EN SAN ANDRES TOTOLTEPEC

Existen once Comunidades Eclesiales de Base en San Andrés. Su
trabajo en el pueblo estd& orientado a promover la unién y
reforzar la identidad de grupo de la comunidad. Desde alli
buscan mejorar las condiciones materiales de vida de los
pobladores: que la gente tenga acceso a los servicios indispen-—
sables como el agua, la luz, drenaje, etc... En el momento de
la prdctica de campo, las CEBs trabajaban con el pueblo para
que luchara por el derecho a sus tierras. La causa de esto era
el anuncio de expropiacién, por parte de la Comisién Coordina-—
dora de Desarrollo Rural, de 729 hectdreas de terreno, de
habitantes de San Andrés Totoltepec. Estas tierras serian
usadas como &rea de conservacién ecolégica del Distrito fede—
ral. Las CEBs, buscaban negociar con las autoridades para que,

en caso de expropiacioén se consiguiera una liquidacién justa:; y
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se obtuviera a cambio, servicios bd&sicos (drenaje, pavimenta-

cioén, etc).
VISION SOBRE LA FIESTA Y LA RELIGIOSIDAD DE LA COMUNIDAD.

Presentar una versioén general y homogénea sobre la visioén
de la iglesia de San Andrés Totoltepec, de la religiosidad y 1la
fiesta del poblado, seria un desacierto. Al entrevistar a miem—
bros de la parroquia y de las CEBs, me pude dar cuenta que

existen diferentes enfoques.

Por un lado estd la perspectiva del sacerdote de la parro-—
quia de San Pedro Martir. El trabaja en San Andrés Totoltepec,
desde 1la Teologia de 1la Liberacién sin dejar de lado 1las
expresiones religiosas y festivas propias de la comunidad.
Considera que la fiesta a San Andrés muestra la generosidad del

pueblo y su sentido de comunidad.

1a fiesta de San Ardrés tiene un sentido litirgico, que es la

celebracion de la eucaristia.... también es una expresién de
generocsidad y de alegria. Si ves la genercsidad de la gente en
la comida, las danzas, los arreglos de flores, son hermosisi-
mos. Es una expresion de amor y de jubilo. (Parroco de San
Pedro Martir, entrevista, agosto 1990).

La fiesta, es para el pdrroco la expresién de la religiosi-

_ »
dad del pueblo, una manifestacién de Dios:
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Es la religiosidad popular, trabajamos con ella con profundo
respeto, un respeto de sus signos, y desde all{ hacemos nuestra
labor de evangelizacion que estd dirigida a mejorar la cosuni-
dad. Poder unir los signos de religiosidad popular que errigue—
cen y unen al pueblo.... con hacer al pueblo mds consciente de

su situacién, seria lo mejor (IBID, julio 1990).

En el caso del sacerdote., el trabajo evangélico no excluye ni
devalua a la fiesta; no es fanatismo ni despilfarro inutil,
8ino expresién de amor y bondad. La religiosidad del pueblo es

un factor que facilita y complementa la labor evangélica.

Sin embargo, si hay una voluntad activa de transformar la fe
de 1la comunidad. Dios y no San Andrés debe ser la figura
sagrada principal (ver p&gina 79);: el pueblo debe comprender
que Jesucristo era el mesias y San Andrés su discipulo.

Aun asi el pé&rroco trabaja este tema con sumo respeto:

Hay que entender que la tradicién de los santos viene desde los
dioses prehispénicos y es algo que se mantiene vivo. Nuestra
labor debe ser muy cuidadosa con todo lo que el pueblo conside—
ra como Suyo, propio., porque esa es su voz.( Parroco de San
Pedro Martir, entrevista, septiembre 1990).

La visién de miembros de las Comunidades Eclesiales de Base,
sobre la fiesta y.la religiosidad de la comunidad es diferente.
bﬁﬂh cuando se plantea un respeto de las costumbres y la reli-
giosidad del pueblo, hay la certeza que esta fe debe ser encau-—

sada hacia los objetivos del movimiento de Teologia de 1la
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Liberacién: unir a la comunidad; hacer a sus miembros mas
conscientes de sus realidad y sus condicioneg de vida:; ensefiar-
les a luchar por sus derechos, por el cambio; y dirigir su fe
hacia la creencia en Dios.

En este sentido, algunos de 1los miembros de las CEBs manifes-
taron una incomprensién de la relacién que la comunidad esta-
blece <con la figura sagrada del Santo y del sentido de la
fiesta; las consideraron creencias mal encausadas, expresiones

de fanatismo:

En la fiesta de San Andrés la gente del pueblo no le da el
sentido religioso que tiene. Se hace nada mds por tradicién...
hay mucho despilfarro. Nosotros preparamos el triduo de oracién
antes de la fiesta, para que la gente entienda el sentido de la
fiesta. Se ha logrado mucho, ahora la gente le da otro senti-
do... Las creencias de la gente son buenas, pero no le dan a
Jesucristo la importancia que merece, son muy dados al fanatis-
mo... Ellos piensan que San Andrés hace los milagros, y no se
dan cuenta que es nuestro sefior Jesucristo ( Lider de las once
CEBs de San Andrés Totoltepec, entrevista, septiemixre 1990).

En este caso, el respeto a la religiosidad del pueblo es
superficial, ya que se manifiesta como un paso necesario para

poder dirigir a la gente por la fe y el camino verdaderos.

La incomprensién de la {iesta y de la relacién coh el Santo,
por parte de los miembros de las CEBs, tiene una base ideolé-—
gica. La Teologfa de la Liberacién parte de la indignacién por

la pobreza y la injusticia, busca cambiar esta situacién
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creando conciencia entre la gente que la padece. Esto lleva a
la accién, actuar es modificar las estructuras socioecénomicas

de la sociedad. La religién facilita la conciencia y genera el

cambio.

La relacién que la comunidad de San Andrés Totoltepec
establece con el patrén, no busca modificar 1la realidad sino
mantener un orden vya existente. No es necesario actuar sobre
la realidad concreta, sino establecer un didlogo simbélico con
lo Sagrado. S1I en él, el Santo es complacido, se obtiene

bienestar, el orden natural y social permanece.

La realidad en la Teologfa de la Liberacién tiene una expre—
s8ién material ( se refiere a instancias socioeconémicas). La
realidad en la fiesta a San Andrés se manifiesta a nivel simbé-—
lico. ]

La religién facilita y estrecha el vinculo entre el Santo y su

comunidad, no es agente de cambio.

En el préximo capitulo se hard un andlisis detallado de la
relacién entre la comuriidad de San Andrés Totoltepec y su
santo. Esté ampliara y complementard la informacién presentada

hasta ahora.
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CAPITULO V

E1 SANTO PATRON

Este capitulo tratard sobre la relacién que se establece
entre la comunidad y San Andrés. Para ubicarla es necesario
presentar la informacién pertinente sobre el santo cristiano.
Segun la tradicion Dbiblica, éQuién es Andrés, cémo vivié?

{Por qué se le considera un santo?

SAN ANDRES

El nombre Andrés proviene de la raiz Ander que significa
varén, hermoso, firme, varonil: Yy de la rafiz Anthropos, ana
significa arriba y thropos es wvuelto. Esto es, wvuelto hacia
arriba, hacia 1los cielos. Es el hombre erguido en actitud de
mirar constanteménte a su creador (DE LA VORAGINE,  SANTIAGO.
1987, p.29).

Segun la Biblia, Andrés era un pescador. Jesucristo llamé a
Andrés y algunos otros discipulos en tres diferentes ocasiones.
Las dos primeras veces ellos se acercaron a Jesus y permanecie-
ron con é1 durante la jornada. La tercera vez, Jesus se acercéd
a orillas del lago, los 1lamé a que vinieran con él y se
hicieran pescadores de hombres. Ellos dejaron sus redes y ya no

se separaron de Jesus (IBID 1987).
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Después de que murié Jesucristo, Andrés se dedicé a peregri-
nar y predicar su palabra. La Biblia relata diversos milagros,
en los que a través de la oracién, lograba la intervencioén
divina en: la‘cura de enfermedades, la eliminacién del pecado,
el alejamiento de demonios, liberacién de prisioneros y la
resurreccién de muertos. A raiz de los milagros, mucha gente se
convirtié al cristianismo. Andrés fundé iglesias, adoctriné vy

bautizé a los conversos (IBID 1987).

LA MUERTE DE ANDRES

El Nuewvo Testamgnto relata que durante su estancia en Acaya,
Andrés convirtié al cristianismo a la esposa del procénsul
Egeas enviado de Roma. Cuando él se enteré, lo hizo llamar y lo
cuestioné sobre las enseflanzas de Jesus. Egeas se burlé de é1 y
1o mandd torturar y luego crucificar. Tardé dos dias en morir.
Mientras estuvo en la ¢ruz. veinte mil personas se amotinaron
contra Egeas. El, para librarse de sus amenazas intenté bajar a
Andrés de la cruz. Pero el Santo no Qquiso, ya que sentia el
l1lamado de Dios. Bendijo y glorificé 1la cruz por haber sido el
lugar donde murié Jesus. Cuando los hombres de Egeas trataron
de desatario y bajarlo de la cruz, quedaron paralizados de
manos y brazos. Los apéstoles intentaron bajarlo pero Andrés se
los impidié. Antes que muriera, quedé envuelto en una luz que
provenia del cielo. Cuando la claridad desaparecié, el santo
entregé su espiritu a Dios.

La esposa de E?eas lo sepultd, y Egeas fue asaltado por el
demonio en plena calle y repentinamente murié (IBID, 1987,
p. 30).
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La creencia de la época era que, del sepulcro de San Andrés
brotaba una sustancia a modo de mand&, gque era una mezcla de
harina y aceite oloroso. Esta pronosticaba a los habitantes del
pais si el afio venidero iba a ser abundante o escaso en cose-—
chas. Si el mand flufa débilmente o en cantidad menguada, la
cosecha iba ser pobre. Si flula en abundancia, se podia asegu-
rar que la siembra venidera seria copiosa.

Esta creencia prevalecié en la Edad Media, a pesar de gque se
afirmara también, que el cuerpo del santo ya no estaba en la
tumba originaria, por haber sido trasladado a Constantinopla

(IBID. 1987).

Es interesante notar la creencia en la relacién entre San
Andrés y la fertilidad de 1la tierra. Para estos antiguos
pueblos agricolas, San Andrés anunciaba si el préximo ciclo de
siembra iba a ser prodigioso o escaso. Curiosamente esto
coincide con las creencias del pueblo de San Andrés Totoltepec.
México. También aqui se establece una relacién entre el ciclo
agricola y San Andrés. (Hay que recordar que hasta hace muy
poco afios, el pueblo vivia y dependia totalmente de la agricul-
tura). La diferencia reside en que el Santo no anuncia cémo va
a ser el ciclo venidero. Hay que efectuar una serie de acciones
rituales para que El, prometa fertilidad. Esta fertilidad se
traduce en bienestar natural y social. Las dos creencias
convienen en establecer una duracién anual correspondiente al

ciclo de la tierra. .
. . »
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EL LENGUAJE SIMBOLICO

En el capitulo tres se mencioné el lugar que ocupa el Santo

en la estructura del ritual festivo de San Andrés Totoltepec:

es el simbolo principal. En este caso, el término simbolo se

refiere a una representacién. Una cosa que por consenso general

tipifica, representa o recuerda algo, ya sea por la posesién de

cualidades andlogas o por asociacién de hecho o pensamiento. Es

la expresién de un hecho relativamente desconocido, que a pesar
de esto se reconoce o0 postula como existente. (TURNER VICTOR,
1980. p 21).

Para la comunidad, San Andrés es intangible e irreconocible
empiricamente, Yy s8in embargo sSe reconoce como eXistente.
Asimismo, la asociacién entre la imagen del santo y el ser
sagrado se contiene en todas las representaciones que se hacen

de San Andrés: estandartes, pinturas y figuras de yeso.

El santo, es el simbolo principal porque es el eje del
ritual, la comunidad actua en torno a, y celebra a San Andrés.
Es el centro de interaccién en la fiesta, todos los actos
cobran sentido por su presencia simbélica. Su dia, su celebra-
cién es el nuacleo del calendario ritual anual. Ocupa un lugar
preponderante en otras ceremonias de la comunidad: la Bendicién
de las Semillas que se realiza antes de la siembra en febrero y
el Dia de Muertos. En los otros ritos importantes que son : la
fiesta de Co;pus Christi y las fiestas de Navidad, Afio Nuevo y
Dia de Reyes, el Santo no es el centro, la figura importante es
Jesucristo. Pero aun asi San Andrés estd presente. La fiesta

de Corpus Christi es un claro ejemplo de ello. La fiesta a
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Cristo siempre se mide en funcién de la fiesta a San Andrés

(mds adelante este tema serad discutido en detalle).

San Andrés tiene un lugar relativamente fijo en la estructu-
ra cultural y social. Cualquier desgracia o ventura que ocurra
fuera del tiempo festivo, son provocados por el Santo. Esto
obedece a un orden causal: un desastre natural tiene como
origen una infraccién en el orden sagrado, un evento favorable

ocurre porque San Andrés estd contento.

Un tres de mayo, el padre no quiso hacer la misa dentro de 1la
iglesia sino dentro del pantedn. Eso no le gusto al Santo...
después de eso caydé una tromba en la que murieron una familia y
un nifio (Guadalupe Santillén, mayordomo de la danza de los
Arrieros, Agosto 1990).

EL VINCULO MAGICO

Con diversos ejemplos y datos se ha mostrado como la rela-
cioén entre San Andrés y el pueblo tiene una base causal, que se
manifiesta con toda claridad en la fiesta del 30 de noviembre.

La ofrenda y la ejecucién de una buena fiesta garantiza los
favores de San Andrés y por lo tanto el bienestar de la pobla-
cién. Si el ritual festivo no se ejecuta adecuadamente, est& en
puerta la desgracia.

El cardacter central de la relacién es por lo tanto magico,

el vinculo de tipo religioso es secundario. En este caso:

Pigima 71




Naxine Zanbrano

Magic consists of a variety of ritual methods whereby events
can be automatically influenced by supernatural means. While
magic and religion have many mutual resemblances -both are
supernatural, beyond the realm of experience, and dominated by
simbolism and ritual- they are basically quite different.
Religion is supplicative; by ritual it conciliates personal
powers in order to request their favors. Magic is manipulative;
it acts ritually upon supernatural powers in order to make use
of them (LESSA A. WILLIAM, 1965 p.298). -

En la suplica religiosa se hace una peticién y se espera que
la divinidad la cumpla. En la magia se sabe que si se hace e}
ritual adecuado, la divinidad cumplird con lo que se le pide.
La comunidad de San Andrés Totoltepec sabe gque si en el tiempo
festivo se realiza una Dbuena ofrenda y se ejecuta el ritual
correctamente, el Santo a cambio tendra que corresponder con un
buen afio.
La fe en 1a magia nace de la experiencia, se ejecuta una

férmula porque se tiene confianza en ella (MAUSS, MARCEL 1979).

En la fiesta, el pueblo tiene la absoluta certeza que la ejecu-
cién del ritual y una buena ofrenda garantiza el bienestar del

grupo.

Se podria argumentar que la relacién Santo-comunidad no es
magica, ya que la magia es en general de cardcter privado e
individual, pero hay mucho casos en los que la magi& es colec-
tiva y publica y que beneficia al grupo o a la comunidad. La

magia de tipo publico se ejecuta siempre para obtener el
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bienestar del grupo que la lleva a cabo (LESSA A.WILLIAM,
1965).

Por otra parte, se pueden definir dos tipos de magia: una

imitativa y otra por contagio:

If we analyze the principles of thought on which magic is
based, they will probably be found to resolve themsélves into
two: first that like produces like, or that an effect resgmbles
its cause; ard, second, that things which have once been in
contact with each other continue to act on each other at a
distance after the physical contact has been severed. The
former principle may be called the lLaw of similarity and the
latter the Law of Contact or Contagion (FRAZER JAMES, en
IBID. 1965, p. 300).

En el primer caso el sujeto cree que al imitar la forma, el
movimiento o los actos de un objeto 6 persona se puede actuar
sobre esta y obtener el efecto deseado. En el segundo caso, el
individuo cree que las cosas que son propiedad de un sujeto
(humano o sobrenatural) tienen sus cualidades. Se puede actuar

sobre estas cosas como si fueran el sujeto mismo.

Durante la pré&ctica de campo, se pudo observar un claro
ejemplo de magia por contagio en la relacién entre el Santo y
la comunidad. En el capftulo anterior se hizo la descripcién de
los ritos mas imporiantes de la fiesta. Entr: ellos se encuen-—

tra la "Visita a San Andrés':
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En el tiempo festivo, las personas entran al templo donde se
encuentra la imagen de San Andrés. Se forman y uno por uno pasa
a saludar al Santo. Al estar frente a é1 tocan la imagen: la
ropa de terciopelo. su bufanda, y en algunos casos el cuerpo de

yeso tras la capa.

La gente en la fiesta toca la ropa del Santo para que les ayude
Yy bhaga lo que pidan ( Maria Pineda, entrevista, septiembre
1990) .

La figura de yeso y sobre todo la ropa de la figura, poseen
la cualidad sagrada del Santo. Si el creyente toca las ropas,
‘'se contagia de las cualidades de San Andrés, esto le trae

bienestar y proteccién.

DIALOGO ENTRE LA COMUNIDAD Y EL SANTO

Ya se mencionéd anteriormente que el espacio y el tiempo que
privilegia el didlogo entre el pueblo y el santo, es el festi-
vo. El didlogo ritual se instrumenta por medio de la ofrenda.
El acto de ofrendar articula los simbolos secundarios que son
todos los eventos y gestos que comprenden la fiesta; con el
simbolo principal., San Andrés. Una danza bailada fuera del
contexto festivo, una flor en un Jjardin, una vela en una casa,
son simbolos aislados que no se articulan al lenguaje del
ritual. Pero, en el espacio y el tiempo de la fiesta, bailar
para San Andrés, dejar flores o cirios en.gl‘templo. son actos
de ofrenda. Establecen el vinculo entre los simbolos secunda-—

rios y el simbolo principal: conforman un lenguaje.
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Pero, { cémo sabe la comunidad, en el caso individual, el
creyente, que si hay un. lenguaje., que si se logra la comunica-
cién ? ¢ Por qué existe la certeza después de una ‘“buena
fiesta" que el Santo "est& contento" ?

Porgue el ritual magico ha sido ejecutado correctamente y a

nivel simbélico el dialogo ha sido eficaz.
LA EFICACIA SIMBOLICA

En este caso se usara el concepto de "eficacia simbdlica” de

Claude Lévi—-Strauss. Esta se refiere a una " propiedad induc-

tora que poseen , unas con otras, ciertas estructuras formal- |

mente homélogas capaces de constituirse, con materiales dife-—
rentes en diferentes niveles del ser vivo"” (LEVI-STRAUSS,
CLAUDE. 1984, p. 182).

Existen en la fiesta a San Andrés, dos estructuras homélogas:
una mitica social, compuesta por las leyendas y relatos que hay
en la comunidad sobre el santo; y otra psicofisioldégica, que se
refiere a los actos concretos que la comunidad ejecuta por, y
en torno a San Andrés. Las dos estructuras participan en el

plano de lo simbélico.

La estructura mitica se refiere a las historias que la
- ! » '
gente del pueblo cuenta sobre San Andrés. Algunas de estas ya
han sido mencionadas: el dia gue el parroco sacoé al santo fuera

del templo y empezé a llover; una mujer que renegd de la
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participacién de su marido en una mayordomia para San Andrés, y
acto seguido se caydé y lastimé ; un hombre que dejé de Dbailar
en la danza de los arrieros de la fiesta y le empezé a ir muy
mal en su trabajo y en sus relaciones... La mayoria de los
miembros de la comunidad tienen algun relato parecido que les
ocurrié a ellos mismos o a algun amigo o familiar. Todos
comparten una misma légica: si se hace algo que no le guste a
San Andrés, que irrumpa indebidamente en el orden sagrado, el
Santo castiga al infractor.

Entre los relatos de los informantes sobresalen dos que apare-—
cian en las entrevistas recurrentemente, con algunas variacio-

nes:

Durante la guerra de 108 cristeros los soldados entraron a la
iglesia y trataron de sacar al santo...los soldados bajaron a
San Andrés de su altar, el soldado que lo cargaba 1lo bajé a
media iglesia porque el santo se hizo pesado, pesado. Lo bajé
para descansar y después ya no 1o pudo cargar. Otro soidado
traté de acarrearlo con un caballo, el caballo se paré de
muws.)rarrémzb al soldado. Los tres soldados que lo trata—
ron de levantar se murieron y en sSu agonia pidieron gque
los enterraran a la puerta de la iglesia para ser los guar-
dianes del Santo Patrén.

Un apachero (danza azteca, concheros) vino de fuera a bailar
a la fiesta, vio al Santo y dijo" !A poco este es
el santo! " (devaludndolo). Cuando acabé de bailar, lo
invitaron a comer, de la ra&g de un &bol que estaba arriba de

él le cay6é un tejocote, al comérselo, le dio un cblico y en su

Pdgina 76




Baxise Zambraso

agonia dijo que queria ser enterrado agqui para ser guardiadn de
San Andreés (Guadalupe Santillan, ‘entrevista, Agosto 1990).

Cada informante que relataba estos sucesos variaba la
historia un poco, no era la Guerra de los Cristeros sino la
Revolucién Mexicana; no era un apachero sino el miembro de una
banda: no venia del Estado de México. sino de Xochimilco. Pero
todos los entrevistados coincidian en la base de la narracién:
alguien extranjero a la comunidad intento profanar al ser
sagrado, la consecuencia de ello fue la muerte inmediata y la

conversioén del infractor a la fe en San Andrés.

Se podria afirmar que estos dos relatos son parte de la base
de la mitica social de la comunidad. Las dos leyendas forman
parte de la médula de la estructura mitica..Los miembros de la
comunidad las usan como referente, las conocen y comprueban con
ellas el poder sagrado de San Andrés. Los demds relatos son
experiencias individuales o familiares. Las dos leyendas se
manifiestan como creencias de la colectividad. Las historias
personales tienen como referente esta creencia colectiva: si
alguien hace algo que moleste a San Andrés, le puede suceder lo
mismo que al soldado, o al extranjero que comidé el tejocote.
Otra creencia que es un elemento constitutivo de la mitica
social es, la idea que en el tiempo y el espacio de la fiesta
el hombre se puede acercar al Santo, dialogar con él y refren-
dar el contrato que garantice el bienestar para el afio siguien-

. . » .
te. Cada afio, en el ritual, el mito es re—actuado., recreado.
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La estructura psicofisiolégica incluye todos los actos que se
realizan en torno al simbolo principal, el Santo. Est& compues-—
ta por dos planos: el fisiolégico que se refiere a acciones
corporales concretas, tocar, hablar, mover el cuerpo...; y el
psicolégico que comprende los contenidos mentales, afectivos de
estas acciongs. El acto de tocar al santo durante la fiesta,
puede ilustrar lo anterior. Tocarlo es un acto fisico, que se
relaciona a un plano mental afectivo. El sujeto que toca al
santo, lo hace porque el siente y piensa que esto significa
tocar a lo sagrado Yy contagiarse de sus cualidades. Esto se
corrobora por la mitica social que establece que el Santo

proporciona buenaventura y es el protector de la comunidad.

Este es un claro ejemplo de la eficacia simbélica. Ed el

.plano de lo simbélico hay una correlacién entre la mitica

social vy la estructura psicofisiolégica. Los dos planos tienen
propiedades inductoras, el uno sobre el otro, y hacen que el

rito sea eficaz.

Otro ejemplo seria el caso de la mujer que se queja de la
mayordomia de su marido, acto seguido se cae Yy se rompe el
diente. En la estructura psicofisiolégica la mujer se queja, y
el marido cae; el contenido mental afectivo es la creencia en
el poder del Santo y en el peligro de profanarlo. La mitica
social avala este ggnsamiento. es bien sabido 1o que le pasé al

soldado y al extranjero que hablé mal del santo.
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En otro caso, el hombre que deja de bailar en la danza de los
arrieros, y en consecuencia le empieza a ir mal en su trabajo y
en sus relaciones. En la estructura psicofisioldgica el hombre
deja de bailar, ,esto se traduce en su psique como decepcionar
al santo, no tenerlo contento. Esto es avalado por la mitica
social, vy claro, le empieza a ir mal, para enmendar esta

situacién., es necesario volver a bailar para el Santo.

DICOTOMIA SANTO -~ JESUCRISTO

Hasta ahora se han presentado Y analizado dos expresiones
religiosas diferentes: la de la comunidad de San Andrés; y la
de la parroquia de San Pedro Martir y las Comunidades Eclesia-
les "de Base. Se discutieron las coincidencias vy diferencias

entre las dos perspectivas.

En San Andrés Totoltepec prevalecen las dos visiones, y aunque
sean diferentes, no esté&n aisladas la una de la otra. En muchas
ocasiones se hallan superpuestas.

Una expresién de esta superposicién aparece una discusién que
se gener6 en las diferentes entrevistas. ¢ Quién es mads impor-

tante San Andrés o Jesucristo?

Para el movimiento de Teologia de 1la Liberacién, 1la figura
central de la religiosidad es Dios en‘sus tres manifestaciones:
Dios Padre, Jesucristo;y eI.Esbiritu Santo. En la fe de la
comunidad de San Andrés Totoltepec, la figura central es el

Santo.
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En el capitulo anterior se mencioné el trabajo de la iglesia
de San Andrés Totoltepec y las CEBs, para dirigir la fe de la

comunidad hacia la creencia en Dios como la figura sagrada

principal.

Otro de nuestros retos es lograr que el pueblo de San Andrés
pueda ver que el Santo es valioso pero que era discipulo de
Jesucristo...el Santisimo es el centro. (Parroco de San Pedro
Martir, entrevista, agosto 1990).

Muchos integrantes de la comunidad que han recibido doctrina
de la iglesia afirman en su discurso que Dios es m&s importante
que San Andrés. Pero en sus acciones, en la realizacién concre-
ta de la fe, colocan al Santo en el lugar privilegiado.

Los milagros se le piden a San Andrés y no a Jesucristo, €l es
el que puede provocar desastres y conceder favores. A é]l se la
hace la ofrenda principal., es la figura sagrada de los relatos
Yy las leyendas, él es el que tiene el poder para cambiar el

curso de la naturaleza y de la sociedad.

Aqui la fiesta es para el Santo, Dios es mds importante, pero
la gente le festeja y esos dias agradece al Santo y hace un
sacrificio personal.... Si, Dios es mids importante gque el
Santo, pero el Santo nos representa (Heladio Carrillo, entre—
vista, octubre 1990).

Otro caso que ilustra la dicoﬁsmia Santo/Dios, es el lugar .
que ocupan en el calendario ritual, la "Fiesta Chica" y la
"Fiesta Grande'. La iglesia de San Andrés Totoltepec ensefia a

la comunidad que 1la fiesta de Corpus Christi es 1la fiesta mds
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importante porque celebra a Dios. Sin embargo para el pueblo
esta celebracién es '"chica" la importante es la ‘''grande' la que
festeja al Santo Patrén. Existe incluso una proporcién muy
precisa: la ofrenda del 30 de noviembre es el doble de 1la
ofrenda de Corpus Christi. Si en Corpus Christi se compré un
castillo, para el dia del Santo se compran dos; si los Chinelos

bailaron una vez, en la Fiesta Grande bailan dos veces, etc.

Asimismo durante la fiesta a San Andrés, la disposicién espa-
cial del interior del templo indica el lugar predominante del
Santo. La figura de San Andrés es colocada del lado izgquierdo
frente al altar. La figura de Dios queda al fondo de la igle-
sia. Agul se escenifica también la dicotomia Dios/Santo. El
Santo es colocado de tal manera que no tape el altar central
pero aun asi estd& al frente Yy es la figura predominante en el

templo. En el ritual del saludo la gente se dirige al Santo, no

a Dios.
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SINTESIS Y CONCLUSIONES

L3

En los capitulos anteriores se definié, la estructura vy los
principales componentes, del lenguaje simbdlico en la fiesta
patronal.

El simbolo principal del rito es San Andrés;: los simbolos
gecundarios son todos los actos, gestos y eventos que conforman
la fiesta. La accién que articula al simbolo principal con los
simbolos secundarios es la ofrenda. A través de ella se posibi-

lita el didlogo, el ritual cobra sentido.

Los simbolos del rito presentan un ordenamiento especifico en
el texto festivo, que es fijado por el espacio y el tiempo.
Estos Gltimos presentan caracteristicas propias que los distin-

guen del espacio y tiempo ordinarios.

En la fiesta se construye una territorialidad festiva en la que

se escenifica el ritual, ella puede presentar diversas funcio-

‘nes en el mismo periodo festivo.

El rito, ordenado en el espacio sucede en un ritmo, un tiempo.
El tiempo ritual es «ciclico, sincrénico: es el tiempo que
regresa. Ello permite que cada afio la fiesta vuelva a escenifi-
car el didlogo simbélico entre San Andrés y la comunidad. El
tiempo ciclico de la fiesta se inserta en el tiempo lineal. Por
eéo el ritual no sélo es re—éscenificado éino»resigni;ZCado.

Cada fiesta es igual y diferente.
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El tiempo de 1la fiesta a San Andrés es liminal. Es el
estadio transitorio que marca el fin de la actividad agricola y
el inicio de un nuevo ciclo de siembra. Coincide también con el
fin del afio religioso y secular, es un periodo de conclusién

econdmica, social y religiosa.

El dialogo con San Andrés es factible porque el espacio y el
tiempo de la fiesta son sagrados. En el ambito de lo sagrado es
posible quebrantar 1los tabues que prevalecen en el espacio y
tiempo ordinarios y entrar en contacto directo con la divini-

dad.

La relacién que se establece entre la comunidad y San Andrés,
tiene una base causal, es de cardcter ma&gico. El contrato entre
el Santo Yy el pueblo plantea que cuando se ejecuta el ritual
correctamente, se hace una buena ofrenda, a cambio el Santo
ofrece bienestar para el préximo ciclo social. Si se hace una
mala fiesta, aparece el peligro, cualquier desastre puede ocu-
rrir. _

La certeza que un buen ritual garantiza un buen afio proviene de
la creencia en la eficacia del didlogo. En el plano de 1lo
simbdélico se establece una correlacién entre la mitica social y
la estructura psicofisiolégica de 1los participantes de 1la
fiesta.

En este caso, el contenido de 1la mitica social del pueblo de
San Andrés Tdfoltepec se refiere a: ’as‘leyendas sobre los

milagros del Santo., Yy la creencia en la necesidad de mantener

un didlogo conél, para que prevalezca el ordensocial y natural.
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Hasta ahora se ha presentado la visioén de la fiesta y la reli-
giosidad de 1038 miembros de la comunidad de San Andrés Totolte-—
pec. Pero. existe en el pueblo otra religiosidad, otra percep-
cidén del ritual: 1la de 1la institucién eclesial. Ella tiene
puntos de coincidencia y de diferencia con la primera. Sin
embargo, es una visién que en conjunto, no se opone y permite

la expresion festiva.

La tesis se enfocé al andlisis y la elaboracién de los puntos
anteriormente mencionados. Sin embargo, el tema no est& agota-
do.

Quedan muchas interrogantes por resolver y cada una de ellas es
susceptible de ser el centro de otra investigacioén.

iCémo se manifiesta el sincretismo en la religiosidad de San
Andrés Totoltepec? ¢(Que elementos de la fiesta, tienen un
origen prehispd&nico? {(Cudles tienen una raiz colonial?

~ Se podria hacer un estudio comparativo del trabajo de 1a
iglesia de San Andrés Totoltepec, con las primeras misiones

religiosas que evangelizaron en territorios mexicanos.

Asimismo, la complejidad de temas tales camo: el espacio y el
tiempo del ritual; la articulacién del lénguaje simbélico; 1la
relacién entre el ritual y el mito:; los contenidos magicos y
religiosos de la relacién entre el ser sagrado y la comunidad;
la efibacia simbéliéa: hacen fag:ible un andlisis mds profundo

Yy extenso.
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Por lo mismo la investigacién no pretendié alcanzar un fin,

sinoc posibilitar un principio.
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Secretaria de Educacién Puablica.

México.

La ciudad invade al ejido. Cuader-—

nos de la Casa Chata. México.

Cultura popular v religién en el

Andhuac. Centro de Estudios Ecumé-

nicos. México.

La violencia y lo sagrado. Edito-

rial Anagrama. Barcelona.

ILa 1l6gica de 1la conexién de los
simbologs. Siglo XXI editores. Méxi-

Co.

Reader in comparative religion: an
anthropological approach. Harper

and Row. New York.

Antropologia Estructural. Editorial

Universitaria Buenos Aires. Argen-—

tina.

“"Religious Syncretism'",_ Handbook of

American Indians. Vol. VI. Univer-—

sity of Texas. Austin.
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16. MADSEN, WILLIAM.

17. MAUSS, MARCEL.

18. PEREIRA DE QUEI-
ROZ, MARIA ISAURA.

19. PORTAL, MARIA
ANA.

20. PORTAL, MARIA
ANA Y AGUADO, CAR-
LOS.

21. RICARD, ROBERT.

22. RODRIGUEZ, FER-
NANDO.

1960

1979

1978

1990

1990

1986

1982
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The virgin's "children. Life in an

aztec village today. University of

Texas. Austin.

Sociologia y Antropologia. Edito~—

rial Tecnos. Madrid.

Higstoria y etnologia de 1o0s movi-—-
mientos mesidnicos. Reforma vy revo-

lucién en  las sociedades tradicio-—

nales. Siglo XXI Editores. México.

“La fiesta

recreacién de referentes de identi-

popular religiosa como

dad colectiva: el caso de San An-

drés Totoltepec." Alteridades no.2

UAM-I. México.

Identidad popular y reproduccién

ideolégica en Santo Domingo de los

Reyes, Covoacdn, México. Tesis de

Maestria. ENAH. México.

La conquista espiritual de México.
Fondo de Cultura Econémica. México.

Tlalpan a través del tiempo. Folle-
ta. Delegacién Tlalpan. 1982.
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23. SALGADO, ZE-
NAIDA. -

24. SANCHEZ, MARTHA.

25. SMITH R.
WALDEMAR.

26. TURNER, VICTOR.

27. UNIKEL, LUIS

28. VANDER HOFF,
FRANCISCO.

29. VAN GENEP, AR-
NOLD.

1932

1989

1977

1980

1974

1976

1986

Naxise Zambramo

Peguefia historia de la formacién
del pueblo de San Andrés Totolte—

pec. Folleto, Talleres linotipo-
graficos "El1 Fénix”. México.

Monografia de San Andrés Totolte-

pec. Folleto. Comisién Coordinadora

de Desarrollo Rural. México.

El sistema de fiestas y el cambio

econdémico. Fondo de Cultura Econé-

mica. México.

La selva de los simbolos. Siglo XXI
Editores. Madrid.

“La dinadmica del crecimiento de la

ciudad de México", en Ensayos sobre

desarrollo urbano de México. SEP
SETENTAS. México.

"La ideologia en la religiosidad

popular”, en Estudios indigenas.

vol VI. num 2. Centro Nacional de
Ayuda a las Misiones Indigenas.

México.

Los ritos de paso. Editorial Tau-

rus. Espafia.
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30. CENTRO ANTONIO Y/f
DE MONTESINOS

31. CENTRO DE INVES-
TIGACIONES HISTORI-
CAS DE TLALPAN
(CIHT.).

1987-
1988.
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Como vivimos las Comunidades Ecle-—

siales de Base en el

campo vy la
CAM. Meéxico.

ciudad. Folleto.

Temachtiloyan. Boletin. num. 1-9.

CIHT. Delegacién Tlalpan. México.
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- |
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Max:ze Zambrans
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