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INTRODUCCION

Existen diversos aspectos que permean al campesino y que en un momento dado pueden
llegar a alterar las estructuras sociales, econémicas, politicas y culturales del grupo social
en el que se involucra. Milpa Alta se presenta como una regién campesina que fue
incorporada al Distrito Federal desde 1928; la situacién a la que se sometio a la poblacion

incidio en las transformaciones de las estructuras sefialadas.

Con la incorporacion geografica de la regién de Milpa Alta a los dominios politicos del
D.F.las esferas econémicas y culturales se fueron transformando para adaptarse a la
dindmica urbana; en este sentido, la préctica agricola vista como actividad econémica
principal, de ser autosuficiente paso a consolidarse como una practica destinada a satisfacer
las necesidades imperantes en un mercado competitivo, ademds, el cultivo ciclico del maiz

se desplaz6 por uno perenne como el nopal.

{.a prictica de una agricultura perenne destinada a la comercializacion intensa, acelerd
las transformaciones sociales y culturales, se crearon nuevas organizaciones sociales, se
tuvo acceso a mayores niveles de educacion, se hizo necesario la incorporacién de
benefactores sociales que cubrieran las nuevas necesidades de la poblacion (centros de
salud, cursos agricolas, bibliotecas, etc.); la poblacién tuvo un excedente econémico mismo
que canalizd, con frecuencia, a mejorar sus condiciones materiales; también se destind

hacia la manutencion de sus précticas religiosas.



Es la actividad agricola la que ha impulsado a efectuar el cambio en las esferas sociales,
econdmicas, politicas y culturales en la region, actividad a través de la cual se mantiene un
vinculo estrecho con el resto de la sociedad. Sin embargo, la dependencia econémica no se
ha hecho esperar, el campesino actual ya no controla todo el proceso productivo como
antafio, ahora conforma so6lo una parte de todo el proceso comercial donde no alcanza a ver
el destino final de su producto. Tenemos en la actividad agricola una expresion
enmascarada de lo que es el cambio, a través de la cual ocurre la adaptacién socio-
econdmica y cultural de todos los pueblos de la regidn, y esto es posible debido a que es el
unico recurso del que disponen para sobrevivir, mismo que han defendido con su propia

vida.

En Milpa Alta, la cohesion social ha surgido de las entrafias de la unidad cultural, donde
la expresidn religiosa al igual que la actividad agricola, adquiere un aspecto relevante en el
quehacer diario de los grupos sociales que 1a componen. Su importancia es tan amplia que
puede conformar un elemento central en torno al cual giran las percepciones y acciones que
realizan en su medio social y natural esos grupos; implicitamente imprimen ciertos rasgos
de diferenciacion, cohesién, unidad, etc., mismos que los investigadores sociales han
venido desentrafiando con el tiempo. En el D.F. ain existen delimitaciones politicas en las
cuales la permanencia de diversas practicas religiosas son obstensibles; en particular la
delegacion politica de Milpa Alta ha sido del interés para la Universidad Autdénoma
Metropolitana ya que en aquella la religiosidad popular asi como la practica agricola

constituyen dos elementos de suma importancia.



Milpa Alta, que significa " lugar rodeado de cerros ", esta situada al sureste del
Distrito Federal; colinda al norte con las delegaciones de Xochimilco y Tlahuac en las
cuales la actividad agricola y las diversas formas de expresion religiosas catolicas se
presentan cotidianamente; por el sur Miipa Alta colinda con el Estado de Morelos, cuna del
zapatismo y de las constantes tuchas por la tierra, en €1, la actividad de explotacién de la
cafia de aziicar constituye un aspecto de percepcion econdémica importante que aunadas a la

intensidad de la praxis cat6lica permiten contemplar a la region como una zona campesina.

Al oriente de Milpa Alta se encuentran los municipios de Tenango del Aire, Valle de
Chaico y Juchitepec pertenecientes al Estado de México en los cuales 1la agricultura ciclica
de maiz y el empleo asalariado en la ciudad de México conforman sus principales fuentes
de ingreso econdmicos. Por el poniente se halla la delegacion politica de Tlalpan que al
igual que en Milpa Alta, se realiza en ella una serie de practicas agricolas y religiosas con
una intensidad y una frecuencia inimaginables mismas que inciden fuertemente en la

dindmica social de los pueblos que la componen.

Como podemos apreciar, la region de Milpa Alta se encuentra rodeada por localidades
donde las practicas agricolas y la religiosidad popular son expresiones culturales presentes.
Sin embargo, estas expresiones revisten particularidades propias en cada region y ain en
cada comunidad: en este sentido, tenemos que las celebraciones a los santos patrones
constituyen uno de los rituales religiosos mas significativos contemplados en el ambito de

la religiosidad popular que se realiza en Milpa Alta.



La religiosidad popular' encarna su expresién mds acabada con las celebraciones a los
santos patrones, algunos investigadores sefialan que los santos patrones representan la
esencia misma del pueblo que los adopta, de ahi la importancia de celebrarlo afio con afio

puesto que:

El santo patrono constituye siempre la base de organizacioén
social y del consenso simbolico en cuanto se le considera
no solo como un protector y abogado local, sino como
centro de la  convergencia de todas las relaciones
sociales, principio vital de la comunidad y el elemento
clave de suidentidad. Como los " dioses abogados " del
pasado prehispénico, el santo patrén es el " corazén del
pueblo " y resume en si mismo su identidad histérica, su
realidad presente y su destino. Por eso cuando el pueblo
emigra o se desplaza de cualquier modo, carga siempre sus
patrones a cuestas y los portan como emblemas de su
identidad

(Giménez, 1978 cit. por Portal:1995).

La practica religiosa y la actividad agricola son dos elementos que inciden
fuertemente en la dimensidn social de los habitantes de Milpa Alta, expresiones que se
materializan y unifican a través de los festejos brindados al Santo Patrén en cada poblado

de esta region.

!« el analisis de lo religioso implica necesariamente abordar dos planos de unidad: el aspecto de las

creencias, de la concepcion mitica del mundo, y la dimensién social del fendmeno” (ver PORTAL, 1995, P.
16); en este sentido, la religiosidad popular se contempla como el universo de creencias y practicas que
sostienen a una determinada religion, mismas que son apropiadas, reformuladas y puestas en practica por sus
feligreses. En este trabajo retomé las formas de apropiacion y reformulacién de las creencias cristianas que
giran en torno a la imagen del Santo Patron de Tependhuac, asi como la practica concreta a través de la cual
sus feligreses rinden culto a la deidad protectora de su comunidad.



La unidad social se ha venido depositando en las expresiones religiosas por ser
un elemento cultural significativo mismo que presenta cambios lentos; en milpa Alta
éstas practicas se llevan a cabo bajo la coordinacion de una estructura social denominada
sistema de cargos o mayordomia. Los antecedentes de estas organizaciones son inciertos,
algunos autores mencionan que durante la época colonial la Iglesia requeria de
contribuciones econdmicas, sociales, alimenticias, etc., para su manutencion. Estos
requerimientos se obtenian por medio del cobro del diezmo, de las contribuciones obtenidas
de las cofradias, de las rentas de la tierra pertenecientes al clero, entre otras formas. En este
sentido, los gremios surgidos durante la colonia se constituian en agrupaciones sociales que
se relacionaban por razones religiosas agrupadas en las llamadas cofradias; a través de las
cofradias se adoraba a un patron representativo de la misma, se le ofrecian misas,

procesiones, musica, etc. (Gibson:1991).

Otros autores mencionan que las cofradias se consolidan en el Nuevo Mundo a
finales del S:XVIII. En este periodo la presencia de las cofradias no implicaban la
existencia de un sistema de cargos puesto que las fiestas eran mantenidas por la misma
organizacion colonial (Chance y Tylor:1987:11), no obstante, al perder sus bienes los
gremios agrupados en las cofradias vieron mermada su capacidad de solvencia para realizar
los festejos a su santo representativo lo que incidié en que los mayordomos se convirtieran
en los nuevos promotores individuales de las fiestas patronales (Ruvalcaba:1987:61) y se
esperaba que éstos cubrieran las deficiencias econdémicas haciendo colectas entre los
cofrades y la comunidad o bien, aportando sus propios recursos (Gibson, en Chance y

Tylor:1987).



Existian también lo que se llamo cofradias de indios vinculadas a la parroquia
pero distantes a las formas de trabajo y organizacion de las cofradias de espaiioles. Este tipo
de organizaciones posiblemente tuvieron un fuerte arraigo en los pueblos fundados a partir
de las congregaciones de indios, en donde la presencia de los sacerdotes no era constante.
Esta distancia propicié que las jerarquias existentes en las cofradias de indios poco a poco
adquirieran cierta autonomia de la Iglesia y se acercara mas a un tipo de jerarquia en donde

los elementos indigenas se consolidaran.

Los origenes de los sistemas de cargos son inciertos, se sostiene que son la
expresion final de la fusion de una serie de organizaciones civiles y religiosas imperantes a
tinales del siglo X VI, es decir, que son expresiones de la colonia y no son renovaciones de
las condiciones de la vida prehispénica (Jiménez, 1991); en tanto que otros sostienen que
son sistemas que resurgen a partir del periodo revolucionario con otras caracteristicas. Por
otra parte, se afirma que los sistemas de cargos cumplen diversas funciones tales como
niveladores econdmicos, sociales y politicos o bien, constituyen mecanismos a través de los
cuales se protege a la comunidad de factores externos (Chance y Tylor:1897:2), mas
recientemente se encuentra el trabajo de Portal en el cual implicitamente sefiala que la
realizacion de los festejos al santo patron promovidos por un sistema de cargos, permite
construir un eje identitario a través del cual se adhieren los individuos incrustados

contextos sociales que presentan cambios vertiginosos (Portal:1995).



La mayoria de las investigaciones sobre los sistemas de cargos se han realizado
principalmente en contextos rurales ocupadas por poblacién indigena. Sin embargo, hoy
encontramos trabajos inéditos en los cuales se describen la funcién que ejerce la
mayordomia en localidades ubicadas al interior de las grandes ciudades: Por mi parte
cc.sidero que los sistemas de cargos constituyen un tema demasiado amplio y que requiere
de mayor profundidad descriptiva para poder entender la gama de elementos que se
entremezclan en su ejecucion, los cuales no siempre conllevan una carga arménica sino

conflictiva misma que permite su adaptacion a las nuevas dindmicas imperantes.

Lo que pretendo en este trabajo es analizar dos practicas ancestrales por medio
de las cuales se ordena el tiempo y espacio en la comunidad de San Juan Tepenahuac,
Milpa Alta; me refiero a la actividad agricola y a la religiosidad popular. Estas prdcticas
sociales repercuten en la dinamica social a tal grado que, por un lado, conforman un factor
de penetracion cultural y de cambio y , por otro, proporcionan cierta cohesion social en
contextos urbanos donde el individualismo constituye una regla social. El analisis de estos
aspectos han sido poco trabajados en contextos urbanos. En este sentido me surge la
siguiente inquietud : ; Cudles han sido las causas intrinsecas que impulsaron a una
comunidad campesina a transformar sus estructuras sociales, econdmicas, politicas y
culturales?, ; En qué aspectos de la vida social Ha repercutido la transformacion de las
estructuras anteriores?, ;Como se han transformado las estructuras pagano-religiosas que
dan paso a la reproduccion de los rituales religiosos?, (Cudl es el elemento cultural que
incide fuertemente en el mantenimiento de la unidad social?, éstas preguntas son la razon

de la existencia de tres capitulos destinados a su posible respuesta.



En el primer capitulo aludo a las transformaciones socio-economicas suscitadas
en San Juan Tepenahuac a través de su historia, esto con el fin de encontrar las causas que
permiten el cambio. En el segundo capitulo plasmo la vida religiosa que los habitantes de
Tependhuac mantienen en su comunidad, la intencion es demostrar hasta que punto la
praxis religiosa trasciende el plano simbélico y se incrusta en uno social y, por dltimo, en
el tercer capitulo plasmo las peculiaridades mas significativas del ritual religioso en
Tepensdhuac, para ello me basé en el registro de los festejos realizados durante los afios
1996 y 1997, a través de este andlisis doy una vision particular respecto a la manera de
COmo se fesl_eja a la deidad protectora de la comunidad centrando la atencién en el ejercicio

mayordomico.

La utilizacion de datos oficiales se hizo patente en este trabajo. Sin embargo, en
la mayor parte del mismo quedé registrado la memoria viva de los pobladores quienes paso
a paso contribuyeron a fortalecer, a través de la tradicion oral, la visién del pasado y

presente que las nuevas generaciones empiezan a vislumbrar,



CAPITULO 1

SAN JUAN TEPENAHUAC

1.1. EL MEDIO GEOGRAFICO

UBICACION DE SAN JUAN TEPENAHUAC DENTRO DEL D.F.

En un relieve accidentado con montes, cerros y volcanes situados entre los 2200
y 3500 msnm y dispuestos, en parte, en forma de abanico, se ubica al sureste del D.F., la
delegacion politica de Milpa Alta; area politica conformada por doce pueblos asentados en
281 km2, los cuales comparten ciertos elementos culturales como son: un pasado histérico

comun. una organizacion politica semejante, la actividad econémica principal descansa en



el cultivo y comercializacion del nopal realizada en mas de 1090 has., convirtiendo a la
region como la principal productora de ésta planta en el D.F., y en cuante a la dindmica
socio-religiosa catolica, en todos los pueblos se rinde culto al Santo Patron protector de
cada comunidad teniendo para ello una serie de organizaciones sociales de las que sobresale
la mayordomia; estos son algunos factores que permiten referirnos a Milpa Alta como una

unidad cultural a la que llamaremos region.

Sus pueblos se caracterizan por efectuar diversas practicas comunes; dos de ellas
constituyen los ejes principales por medio de las cuales se organiza el tiempo y espacio en
cada poblado, me refiero a la actividad agricola y a la religiosidad popular. Estas
actividades son singulares y contribuyen a determinar la identidad de cada comunidad;
ambas estan ligadas, por ejemplo, en algunas comunidades la intensidad religiosa es mayor,
en otras puede ser mds ostentosa, sin embargo, para su reproduccién se apoya de los
beneficios econdmicos obtenidos con la comercializacion del nopal efectuado por los

habitantes de cada comunidad.

Los pueblos de Milpa Alta contemplan un ambito rural y urbano, ésta dltima
caracteristica es el resultado de la incorporacién geografica, politica y econdémica al D.F.
Sus pueblos son: San Pablo "Oztotepec"(Encima de la gruta); San Bartolomé
"Xicomulco"(En el hoyo grande). San Salvador "Cuauhtenco"(Cerca del bosque); San

Pedro "Atocpan" (Sobre tierra fértil); San Lorenzo "Tlacoyucan"(Lugar lleno de jarilla);

Es preciso seflalar que un gran porcentaje de la poblacion milpantense desempefia diversas actividades
econdmicas, por lo que la dependencia con respecto a los aportes econdmicos derivados de la actividad
agricola, se han minimizado considerablemente.



San Antonio "Tecomit!"(En la olla o cantaro de piedra); San Agustin "Ohtenco”(En la orilla
del camino); San Jerénimo "Miacatlan"(Cerca donde hay cafias para flechas); San Francisco
"Tecoxpa"(Sobre piedras amarillas); Santa Ana "Tlacotenco"(En la orilla del Breiial); San
Juan "Tepenahuac"(Cerca del cerro) y Villa Milpa Alta la cual esti organizada a su vez por
siete barrios: Santa Martha, Santa Cruz, Los Angeles, La Concepcion, San Agustin, La Luz
y San Mateo., siendo Villa Milpa Alta el centro politico, comercial, religioso y cultural de

la region.

Hacia el sur, la delegacion presenta su relieve mas accidentado en donde
atraviesa una cordillera conformada por los cerros Ayaquemetl, conocido por los habitantes
de la region como la Tijera; el cerro del Tecpayo y los voicanes Cuautzin o Cuatec (3500
msnm); Tlaloc (3500 msnm)., Ocusacayo (3100 msnm) y Tetzalcoatl (3300 msnm); entre
otros. Hacia el oriente y sur se encuentra parte del complejo montafioso del  Cuauhtzin
correspondiente a las estribaciones de la sierra del Ajusco donde los nombres de Tepoztla,
Xilpe y Tlachupa® constituyen un referente fisico concreto para los habitantes de San Juan
Tepenahuac; pueblo asentado en las faldas de esta parte de la cordillera rodeando sus

limites fisicos por el oriente y sur.

Tependhuac es un poblado donde la actividad agricola y la religiosidad popular
comstituyen dos practicas a través de las cuales se organiza el quehacer diario de sus
habitantes. En cuanto a la actividad agricola se refiere, ésta constituye una de las principales

fuentes de ingreso econdémico para sus habitantes; en 1.7 km2 se asienta la mancha urbana



ocupando cerca del 25 % de ésta superficie y en el 75 % restante se encuentran parte de las
zonas destinadas al cultivo perenne del nopal; respecto a la religiosidad popular, la fiesta
patronal celebrada el 24 de junio conforma la expresién mas significativa dentro praxis
religiosa catOlica suscitada en el poblado misma que sus habitantes reproducen

anualmente.

Hacia el sur del poblado a 2600 msnm, el relieve es accidentado por la presencia
de una parte de la cordillera, por lo quebrado del terreno, el agua de las [luvias genera un
caudal que baja por las barrancas poco profundas de la cordillera y se dirige hacia San Juan,
anteriormente estos caudales ocasionaban estragos para la poblacion pues dafiaban los
cultivos y arrastraban piedras y lodo, por lo que los habitantes acondicionaron una barranca
dandole forma de canal para que desviara el caudal y lo dirigiera, por gravedad, hacia la
parte mas baja ubicada al norte del poblado. Estos caudales constituyen la inica fuente
natural de abastecimiento de agua que existe en Tepenshuac la misma que es
ocasionalmente aprovechada para los escasos cultivos ciclicos de hortalizas y maiz que

pocos de sus habitantes realizan.

El agua es un compuesto que, en Milpa Alta a través de su historia, a implicado
la participacion de gobiernos y de los habitantes de la regién a fin de hacerse llegar este
vital liquido. En este rubro, en 1409 se empezaron a utilizar las aguas del manantial

Tumiac, que dista a poco mas de 14 km al poniente de la region, se cree que las obras del

" Existen pocos lugares, dentro de Tepenahuac que conservan su nomenclatura nahuatl, tal lengua a caido en
desuso continuo pese a los esfuerzos realizado por la poblacion a fin de conservar sus raices prehispénicas.
* Estos datos fueron proporcionados por el jefe de oficina de Tependhuac en abril de 1997.



canal que conducia el agua fueron realizadas por Hueyitlahuilanque. Posteriormente en la
época colonial el canal se modificé con los avances técnicos con que se disponia. En época
de la independencia y revolucion se hicieron nuevamente algunas modificaciones y
reconstrucciones y no es sino hasta 1930 cuando se realizaron estudios para aprovechar
otros manantiales ubicados en el Valle de Monte Alegre, en la delegacion de Tlalpan, ahi al
pie del Ajusco y a una altura de 3350 msnm se hicieron estudios geoldgicos y topograficos
para conducir el agua hasta Milpa Alta, misma que lleg6 el 1° de julio de 1933 atravesando
sus conductos de poniente a oriente los cuales ramificaban en varios pueblos incluyendo
San Juan Tepenahuac, en este pueblo se instalé un tanque con una capacidad para 5000
litros. El agua obtenida fue y es aprovechada sélo para el consumo humano, la actividad
agricola no se modificé y se sigui6 practicando la agricultura ciclica caracteristicas de ese

tiempo.(D.D.F., Acueductos de Monte Alegre,1934).

Conforme nos dirigimos a la parte norte y poniente del poblado el relieve tiende a
ser mas suave y declinarse hasta alcanzar una altura de 2400 msnm., aunque las condiciones
mejoran para la actividad agricola, el suelo sigue siendo rocoso y poco profundo
impidiendo la retencion del agua. Estas caracteristicas que presenta el suelo son tipicas en

casi el 90 % de la superficie de San Juan.

El clima constituy6 otra determinante para la agricultura ciclica. Las condiciones
naturales favorecieron el desarrollo de un clima semifrio-subhumedo, donde temperaturas
que oscilan entre los 6° a los 28°C, mermaron el desarrollo de los cultivos ciclicos, entre los

que destacaron el maiz, frijol, haba y una que otra variedad de hortalizas los cuales han sido



desplazados paulatinamente por el cultivo perenne del nopal; ésta planta se adaptd, con
relativa facilidad, a las condiciones naturales desfavorables para la agricultura ciclica

practicada en San Juan Tependhuac.

Como consecuencia de lo anterior, el desarrollo de la flora y la fauna estuvo
determinada por las condiciones naturales. La flora se adapté al suelo arcilloso y poco
profundo incidiendo en la proliferacién de especies que tienen la propiedad de retener
grandes cantidades de agua a las que se les ha denominado " suculentas". Dentro de éstas
tenemos a las cacticeas como el nopal y maguey. Entre la flora herbacea que se encuentra
distribuida por toda la superficie de Tepenahuac destacan el espinocillo, la ruda, el romero,
la sébila, el mirto, la hierba buena, el epazote, la manzanilla, el tomilio, el orégano, la pata
de ledn, ajenjo, entre otras. Algunas de ellas son usadas como condimento alimenticio, en
tanto que otras se le da un uso medicinal aunque es preciso sefialar que en San Juan la
practica de la medicina tradicional ha sido minimizada por la influencia de la medicina

moderna.

Entre los arboles se encuentran: los ciruelos, limoneros, capulin, higo y durazno
cuyos frutos constituyen una fuente de alimento para los pobladores; los arboles
ornamentales como las jacaranda, magnolias, tulipanes, bugambilias, rosales, entre otros
son caracteristicos en Tepenahuac, por ultimo, se encuentran arboles cuya madera se ha
comercializado en forma de lefia o carbdn, entre estos se encuentran especies de encino,
madroiio, robles y oyameles. Los arboles frutales se les es comin ver en los solares de las

casas, aunque en contadas ocasiones se encuentran en forma silvestre; los ormamentales se



distribuyen en toda la superficie de San Juan; en tanto la tala de arboles con fines
comerciales fue tan intensa que especies usadas para esta actividad suelen ser casi
inexistentes en el interior del poblado, hallandoseles en mayor nimero en el bosque

comunal.

Por su parte, los vegetales que crecen en estas tierras se han adaptado a ella no
sin la transformacién de la misma por parte del hombre quien sélo los cultiva en contadas
ocasiones para fines de autoconsumo y en pequefia escala para la comercializacion;

sobresalen vegetales como la zanahoria, coliflor, col, rdbano, lechuga, y chicharo.

La extincion de varios géneros de animales ha sido proporcional con Ia
actividad humana de caza y deforestacion. En los bosques comunales pertenecientes a
nueve de los doce pueblos que conforman la region, el venado, gato montes y el coyote, son
especies en extincion acelerada. Algunos habitantes mencionan que ya no es comin
encontrarias. La deforestacion en estos lugares asi como la llevada acabo en el poblado de
San Juan destruyé el habitat de tipos de aves como el halcédn, la lechuza y gavilan,
principalmente. En los limites geograficos de Tepenahuac la fauna se reduce a clases
menores o bien domesticadas, entre las primeras destacan: la vibora de cascabel, conejos,
liebres, hormigas, tuzas, ardillas, diversas aves como el gorridn, golondrina, colibri, etc. De
ec*s especies s6lo el conejo, la liebre y 1a hormiga han formado parte de dieta alimenticia
de los habitantes de Tepenahuac. La liebre y el conejo se les caza por azar, lo que no
sucede con la hormiga roja. Esta hormiga deposita sus huevecillos en tierras ejidales ya

sea cerca de un 4rbol o entre los nopales silvestres. Los habitantes rastrean el nido, que es



dificil encontrarlo, escaban con cuidado a un lado del hormiguero y extraen los huevecillos
a los que se les ha llamado "escamoles" mismos que son cocinados de diversas maneras por
{os habitantes. Esta actividad se realiza con frecuencia en los meses de abril y mayo, época
en la que la temperatura se incrementa y permite las condiciones propicias para el desove de

la hormiga.

En cuanto a la fauna doméstica predominan las especies de perros y gatos. El
ganado vacuno, porcino, ovino, caprino, y caballar antafio constituyeron una fuente
alimenticia, econdmica o bien un medio de transporte. Sin embargo, la agricultura del nopal
desplazo las tierras destinadas al pastorec ademas de que trajo consigo la absorbencia del
tiempo disponible para el cuidado de estas especies puesto que el nopal, una vez

comercializado, proporciona mayores ingresos econémico.

1.2. EL LIMITE Y LAS AREAS VECINAS

Existe una carretera que inicia en Milpa Alta y pasa por los pueblos de San
Francisco, San Jerénimo, San Agustin, San Juan Tependhuac y Santa Ana Tlacotenco, la
misma que llega hasta Oaxtepec, en el Estado de Morelos. Esta via terrestre constituye el
principal acceso al poblade de San Juan y por donde sus habitantes se desplazan hacia los
principales mercados ubicados en Villa Milpa Alta, la Central de Abastos, Jamaica y la
merced en los cuales se comercializa el principal producto agricola de Tepenahuac, el

nopal.



En el interior de San Juan la presencia de veredas y brechas, asi como los
Caiuinos de penetracion que llegan hasta los lugares de cultivo, conforman la red de
comunicacion terrestre que une al poblado con las comunidades vecinas. Aunque éstas vias
no revisten la misma importancia que la carretera, facilita las relaciones socio-religiosas’ y
economicas que se suscitan entre los habitantes de San Juan con algunos de las

comunidades aledaiias.

Al sur de Tepenahuac se encuentra Santa Ana Tlacotenco, comunidad que con
sus mas de siete mil habitantes es considerada una de las de mayor densidad demografica en
la region. En este poblado los habitantes se emplean principalmente como trabajadores al
servicio del Estado; en el comercio ambulante y en la actividad agricola. De ésta wltima
practica, el maiz y diversas variedades de hortalizas, el nopal y la poca explotaciéon del
maguey constituyen sus principales productos agricolas. La explosién demografica en Santa
Ana ha ocasionado la reduccion del espacio fisico destinado a la actividad agricola, por lo
que ésta la realizan con mayor frecuencia en las tierras ejidales. El flujo continuo de
personas hacia las zonas urbanizadas del D.F., ha incidido en la fisonomia del poblado
puesto que varios pobladores instalaron comercios especializados de abarrotes, alimento
para ganado, farmacias, vinaterias, verdulerias, pastelerias, zapaterias entre otros, los cuales

vendrian a satisfacer las nuevas necesidades de la comunidad. Se cuenta con un pequefio

* Este tipo de relaciones esta sustentado con las actividades de “salvas” y “correspondencias” que la
comunidad de Tependhuac mantiene con otro pueblo. mismas que conforman el amplio abanico de
manifestaciones socio-religiosa que dan sentido al fenomeno de la religiosodad popular en la region.



mercado que, aunado a los tradicionales tianguis, abastecen de bienes de consumo a sus

habitantes.

Pese a la cercania con Tepenahuac, los vinculos que rigen el contacto entre los
habitantes de éste poblado con los de Santa Ana son de indole social. La dinamica socio-
reugiosa entre ambos pueblos es distinguibles. Tlacotenco festeja su fiesta patronal el 26 de
julio, y esta dirigida por una serie de organizaciones sociales donde la de mayordomia, al
igual que en San Juan, son los responsables de la solemnidad con que se festeja al Santo

Patrén protector del pueblo.

Al poniente de San Juan, a 2360 msnm, se ubica la comunidad de San Jerénimo
Miacatlan; pueblo fundado en el afio 1484 de nuestra era, tiene una poblacién estimada en
1653 habitantes los cuales hacen de la actividad agricola del nopal su principal fuente de
ingresos. A diferencia de Tepenahuac, en Miacatlan los habitantes poseen ganado vacuno,
ovino y caprino cuyas ventas de los productos que se obtienen de estos, aunadas a los
ingresos que perciben como empleados federales, conforman las principales fuentes de

ingreso econdémico.

En el centro de Miacatlan se levanta la iglesia construida por la orden de los
franciscanos. Esta Iglesia es considerada monumento historico y en ella cada afio se venera
al Santo San Jeronimo, deidad protectora de Miacatlan. Para llevar a cabo tal veneracion se
han ido creando diversas organizaciones sociales entre las que destacan: "las muchachadas”,

"la banda de los muchachos"; "los castilleros”; "los mayordomos de imagen"; "los



mayordomos de la peregrinacion a Chalma", en el Estado de México., "los mayordomos de
salvas y correspondencias” y "los mayordomos del Santo Patron". Cada organizacion
realiza una funcién especifica, lo comun en ellas es hacer que la fiesta que se le brinda al
Santo sea por demds solemne y es el 30 de septiembre cuando se reflejan los esfuerzos
econdmicos y materiales realizados durante un afio por toda la poblacion de San Jerénimo

Miacatlan

Hacia el norte de San Juan a 2300 msnm se encuentra el poblado de San
Francisco Tecoxpa, tal grupo social ocupa una superficie de 2 km?2; sus dos mil habitantes
ejercen la actividad agricola aunque con frecuencia se emplean como trabajadores al
servicio de! Estado y en el comercio ejercido en la localidad asi como en Villa Milpa Alta.
Dentro de los productos agricolas de importancia sobresale el cultivo de nopal y algunos

cultivos ciclicos como el maiz, frijol y lechuga.

San Francisco Tecoxpa posee una compleja red de organizaciones sociales
destinadas a los festejos religiosos. De éstas sobresalen: la mayordomia a "Chalma", la
mayordomia de "Semana Santa", la mayordomia de "salvas y correspondencias" y la
mayordomia " del Santo Patron”. Todas ellas les han permitido mantener vinculos
religlosos con otras comunidades; en este sentido, los dias 24 de junio, 4 de octubre y 12 de
diciembre se establece una reciprocidad religiosa con los habitantes de San Juan

Tependhuac a través de las "salvas” y "correspondencias"®

° La “salva” y la “correspondencia” alude a los presentes materiales y econdmicos que los habitantes de un
poblado otorgan a los de otro con et fin de que se logre mejorar las condiciones de su santo protector; con lo
que. simbdlicamente, los santos renuevan sus relaciones.
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Por el oriente de San Juan se encuentra parte de }a sierra del Cuauhtzin, mas alld
de éste accidente natural se localizan los municipios del Valle de Chalco, Tenango del Aire
y Juchitepec pertenecientes al Estado de México. En ellos la agricultura constituye una de
las principales ocupaciones de sus habitantes quienes también se emplean en la Ciudad de
Meéxico en los sectores secundarios y terciarios. Contrariamente a San Juan Tependhuac el
relieve de estos municipios es menos accidentado y presenta un suelo propicio para la
practica de la agricultura ciclica en la que, con frecuencia, se dispone de un endeble sistema
de riego conformado por un sin fin de mangueras de hule dispuestas en algunas tierras de

cultivo.

Como podemos apreciar, San Juan Tepenshuac se encuentra rodeado por
comunidades cuyas practicas agricolas y religiosas siguen vigentes. En Tepenahuac éstas
practicas van determinando la actividad cotidiana de sus habitantes incidiendo en el tiempo

y espacio del que disponen.

La actividad agricola ha provocado la expansién humana por todos los rincones
del planeta, actividad que contribuyé a la sedentarizacion del hombre y al incremento
demografico orillando a ejercer una intensa explotacién de los recursos naturales
disponibles; las consecuencias de estas explotaciones se dejan ver continuamente con la
deforestacién de los bosques, la extincion de la fauna o bien con la erosion y salinidad de
las tierras destinadas al cultivo intensivo. La poblacion de San Juan Tepenahuac a través de

su historia ha ejercido diversas actividades encaminadas a la satisfaccion de sus necesidades
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basicas y digo diversas porque el cambio continuo de una actividad por otra o bien, la
complementariedad entre dos 0 més acciones son con frecuencia necesarias; en San Juan los
factores naturales son los que han determinado el desplazamiento de una actividad por otra,
como veremos mas adelante, la adversidad natural provocéd el paso de actividades de
explotacion de bosques a la explotacién del suelo mismas que permitieron la manutencion
tamiliar de sus habitantes e incidieron fuertemente en la transformaciones socio-
econémicas. ;Cudles han sido estas actividades realizadas durante afios y por qué fueron

precisamente esas y no otras?

1.3 METAMORFOSIS SOCIO-ECONOMICA

Para entender las transformaciones suscitadas en las estructuras sociales y
econdmicas de la comunidad de San Juan Tepenahuac me he referido a las actividades

economicas puesto que en ellas descansan los procesos de cambio.

De los 1047 habitantes de Tepenahuac, aproximadamente el 60.1% es
considerada como poblacion econémicamente activa (p.e.a.), es decir, que un promedio de
630 personas se emplean en alguna actividad; las ocupaciones que mas destacan son: el
empleo como trabajador al servicio del Estado(30 % de la pe.a); la actividad
agricola(24.1 % de la p.e.a); comercio( 27.8 % de la p.e.a) y en menor grado se encuentran

oficios tales como: electricistas, choferes. albaiiiles, mecinicos, entre otras oficios.



El empleo federal asi como ia actividad agricola son dos ocupaciones que ejerce
gran parte de la poblacion, la agricultura es ejercida por habitantes que de hecho laboran
también como empleados federales. Sin embargo, a pesar que esta ultima actividad es
predominante - ya que en ella labora tanto la poblacion oriunda de San Juan como los

avecindados- es de la actividad agricola de donde obtienen el principal ingreso econémico.

Segin el INEGI existen en el D.F. cerca de 24,100.4 has. las cuales estdn
conformadas por predios, terrenos o parcelas sea que en ellas se realice o no la actividad

agricola, ganadera o forestal. Tal namero de hectareas se clasifican de la siguiente manera:

96.6 % Del total, son destinadas a las superficies
de labor.
21% Son superficies con pastos naturaies

donde la vegetacion crece en forma
natural sin disponer de estas dreas para
uso agricola.

0.8% Son superficies inherentes, sin uso
agricola nicon fines forestales.

0.5 % Este porcentaje se refiere a bosques
cuya superficie estd cubierta con
vegetacién arborea,  generalmente de

gran altura donde abundan

especies como el pino, oyamel y encino.
(INEGL, VIl CENSQ Agropecuario 1991, D.F.)

De las 24 100. 4 has. que dispone el en el D.F., Milpa Alta posee 7 847.8 de las
cuales se aprovechan para la alimentacion del ganado o bien para la recoleccién,15.5 has. se
consideran sin vegetacion alguna y representa la suma de la mancha urbana donde se

asientan los doce pueblos, para bosques se cuenta con 41.7 has. y entre las delegaciones
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Milpa Alta, Tlalpan y Cuajimalpa concentran el 89.4 % del total de bosques con que cuenta

el D.F. (INEGI: VI CENSO agropecuario; 1991; D.F.)

De las 7 737.8 has. destinadas a superficie de labor. La agricultura ha venido a
constituir el pilar de progreso y desarrollo social de todos los pueblos de Milpa Alta, el
camino recorrido no ha sido facil, tenemos que recordar la inevitable lucha por ia tierra
mantenida desde hace siglos entre varios sectores sociales que han conformado a la region,
para ello seguiremos de cerca el andlisis que hace Florescano (1986) sobre el origen y

desarrollo de la problemitica de la tierra.

. Aludiendo al problema de la tenencia de la tierra, se sabe que en la época
prehispanica se desarrollaron tres tipos de propiedad del suelo, 1a primera aparecio en 1429
cuando los aztecas vencieron a los sefiores de Azcapotzalco y repartieron las tierras de éstos
en forma individual entre los capitanes y jefes que consumaron la victoria. A ese tipo de

propiedad se le conocié como usufructo individual de la tierra.

Una segunda forma de tenencia de la tierra lo constituy6 la propiedad puablica o
del Estado, en ellas se incluian todas las superficies al soberano, las de los templos y
palacios, las destinadas al mantenimiento de jueces, magistrados y campos que permitian el

sostenimiento de las guerras.

El tercer tipo de propiedad fue la mas extendida en mesoamérica por su funcion

economica y social ademds de ser la mds antigua. Recibio el nombre de propiedad



24

colectiva o calpulli; estos calpulli o barrios y como lo llamaron los espafioles, estaban
conformados por comunidades de personas vinculadas a través de lazos de parentesco
quienes poseian en comun la propiedad de la tierra. Cada miembro del calpulii recibia una
superficie de suelo la cual tendria que trabajar y no descuidarla, de esta actividad era
posible la manutenciéon de él y su familia; sin embargo, las tierras trabajadas no les
pertenecian, eran patrimonio de calpulli aunque si tenia el derecho de trasmitirla a sus

descendientes.

De las tres anteriores formas de tenencia de la tierra, los espafoles sélo
reconocieron dos, la propiedad individual y la comunal, las pertenecientes al Estado azteca

pasaron a manos de la corona Espafiola.

Por otra parte, en América, los espaiioles empezaron a modificar las formas de
propiedad de la tierra, a través de las mercedaciones y encomiendas se fraccionaba la
propiedad colectiva prehispanica; no obstante permitieron la existencia de la propiedad
comunal a fin de que por medio de ésta la poblacion fuera capaz de producir su propio
sostén alimenticio. Una vez que la propiedad comunal se permitié, se procedié al

establecimiento de los ejidos que constituian el sostén de la poblacion (S.R.A.,1984, p. 49).

La lucha por la tierra se prolongd durante la época independiente y fue el motor
que impulsé el movimiento armado de 1910. de la cual los pobladores de Milpa Alta se

vieron involucrados. La revolucién trajo muchos cambios en relacion a la propiedad de la
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tierra, estas transformaciones, siguieron la dindmica organizativa de los pobladores y de sus

lideres quienes pugnaban por la defensa de la tierra.

En Milpa Alta la lucha por la tierra una vez concluida la revolucion, estuvo
organizada por los comuneros, se libraron grandes batallas a fin de no perder sus
propiedades. En tiempos recientes, destaca la oposicion de los comuneros de la region y del
Aj.usco ante el proyecto de creacion de un parque promovido por la Secretaria de
Asentamientos Humanos y Obras Publicas (S.A.H.O.P) en 1974, para ello se enfrentaron a
la compaiiia "LORETO Y PENA POBRE" quienes tenian la concesién desde 1974 para la

tala de drboles en la region (RAMIREZ, HILDA.,INEDITO).

Actualmente Milpa Alta mantiene dos tipos de tenencia de la tierra ddndole un
caracter agrario al territorio, estas son: la propiedad privada y la propiedad comunal. Esta
ultima ha provocado disputas severas al interior de la region entre habitantes de uno y otro
pueblo. Por ejemplo, el actual Jefe de Oficina o representante politico del pueblo de San
¥~ Tepenahuac narra el enfrentamiento que se dio entre los habitantes de este pueblo con
los de Santa Ana Tlacotenco:

... hubo un zafarrancho el 5 de septiembre de 1937 en el ejido de

San Juan Tependhuac con los vecinos de Santa Ana Tlacotenco porque

estos invadieron las tierras de Tependhuac.

En la mafiana de ese domingo se celebré una misa a las 6 dela
maftana en la iglesia de San Juan, alli se hablo de la gente de
Tepenahuac que no buscara problemas y se fueran a trabajar asu ejido.

Sin embargo, mas tarde llego la gente de Tlacotenco y empezaron las



discusiones y al no llegar aun acuerdo empezd la pelea.

Se maneja que fueron mas de 50 muertos y mas de 100 heridos.
Se utilizaron en el enfrentamiento armas como el machete, palos, piedras y
carabinas 30-30. Al término del enfrentamiento, llegaron las autoridades
quienes dejaron a la salvaguarda de las tierras de Tependhuac al ejército.
La gente de Tlacotenco crey6 que por el hecho de contar con la ayuda del
delegado politico Francisco del Olmo ganarian la disputa en forma legal, sin
embargo, no fue asi...

(Fragmento de entrevista realizad a al Sr Carlos Martinez actual Jefe de Oficina de Tepenahuac,

1996).

La explotacion de los recursos naturales en el pueblo de Tepenghuac, obedece a la
irevistencia de un complejo industrial en la region por o que las disputas por la tierra como
elemento de sustento alimentario se encuentran latentes pese a que desde 1930 se
establecié la dotacidn legal de los ejidos en Milpa Alta. En las tierras ejidales se cultiva por
lo general el nopal, al igual que en la propiedad privada. En la comunal se da la explotacion
de los bosques, ésta ultima forma de propiedad se reparti6 entre nueve de los doce pueblos
de Milpa Alta, siendo San Juan uno de ellos. En tanto las tierras que pertenecieron a la
hacienda de Tetelco se convirtieron en ejidos que fueron distribuidos a cinco de los doce
pueblos, estos son: San Juan Tependhuac; San Antonio Tecomitl; San Francisco Tecoxpa;
San Jerénimo Miacatlan y Santa Ana Tlacotenco. La dotacién legal de ejidos destinados a

la poblacion de San Juan quedé asentada en el documento que menciona lo siguiente:

SAN JUAN TEPENAHUAC Accién Restitucion y Dotacién. Por
Resolucion Presidencial del 13 de marzo de 1930 se concedio a este ejido
una superficie de 27 -49-99 Hectdreas para 778 beneficiados; Los predios
fueron tomados de la hacienda de Santa Fe Tetelco, propiedad de

la sefiora  Carolina Bate viuda de  Dominguez. Publicandose en el
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Diario oficial de la Federacion el 7 de abril de 1930.

Es menester aclarar que en los ejidos anteriores seflalados, la
Resoluciéon Presidencial de fecha 13 de marzo de 1930 fue dictada para
los cuatro, (restantes ejidos) sin que cada ejido tenga Resolucién
Presidencial en forma individual, sino que los tramites se realizaron en un
mismo expediente, siguiendose toda la secuela legal del procedimiento,
hasta  culminar en una sola Resolucion Presidencial., es decir que todas
estas acciones se resolvieron en forma colectiva, también es preciso
mencionar que la Resolucién Presidencial antes invocada no especifica el
parcelamiento o sea las unidades de dotacién para cada beneficiario;

tampoco designa la calidad de los terrenos o porcion laborable.

De la lectura de la Resolucion Presidencial en  consulta, se concluye
enel considerado numero seis, en donde sefiala en formaclara y fehaciente
que la superficie que fue restituida en conjunto de la dotada, se debera dividir
entre los pueblos interesados, debiendo tomar en proporcion al nimero
de vecinos de cada uno de ellos; no haciendo menci6n de la cantidad de

beneficiados con que cuenta cada poblado.(S.R.A ,1986, p.52)

Las disputas por las tierras han cesado, no obstante es un recurso que incita con
frecuencia a la violencia por el derecho que se ha conquistado con el correr del tiempo. De
ésta manera se procedié a la explotacidn de los recursos naturales disponibles. En San Juan
Tepenahuac los bosques contribuyeron en la economia familiar, algunas veces se ejercia en
ellos la actividad de recoleccion de flores y frutos; era principalmente el género femenino
quien hacia la recolecta y 1a comercializacion en el mercado principal de la region ubicado
en Villa Milpa Alta. La venta de especies herbaceas como hierba buena, epazote,
manzanilla. entre otras, se hacia juntando una pequeha ramada de éstas y dispuestas en el
<reln a fin de que fueran visibles para el comprador: lo mismo sucedia con los frutos como

el durazno. capulin, limén, ciruelos, entre otros. los cuales para su venta se les media en una
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lata vacia de sardina llamada “"cuartillo”. estas actividades contribuyeron a aumentar el

precario poder adquisitivo de la poblacion hace ya un poco mas de 30 afios.

Los hombres aprovecharon los bosques para comercializar con la madera, se
talaron arboles de oyamel, encino, pino, y madrofios para convertirlos en fuentes
energéticas que vendian en forma de lefia o carbdn en otras localidades; la lefia era cortada
en el bosque y trasladada a San Juan usando para ello algin animal de carga y si se carecia
de éste, se transportaba en la espalda del leflador; para el corte de lefla, una vez que se
estaba en el monte, se realizaba un recorrido para ubicar y marcar los arboles "muertos”
(tengan plagas, estén dafiados por animales, no estén gruesos, etc.). Y una vez elegido el
arbol se le cortaba con una hacha o sierra si es que se contaba con ella y se procedia a
dividirla en varias "rajas". Cuando se vendia anteriormente, se permitia una cierta cantidad
de "rajas de lefia" para comerciar, pero ahora mas bien se le corta para el autoconsumo. La
demanda de lefia dependia del tipo de ésta, la de ocote tenia mas demanda porque no humea
ni truena, en cambio la de encino emana més calor, entre otras propiedades que hacian

atractivo la comercializacién de varios tipos de madera.

Por otra parte el carbon se producia en el mismo lugar donde se talaba el arbol
cuando estaba cerca del horno y cuando no, habia que trasportarsele hasta €l. El carbon se
produce por efecto de la combustion; para su elaboracion se aglutina la lefia y se cubre con
zacate y encima se le afiade tierra humeda, se dejan varias aberturas que sirven como
respiraderos. en seguida se prende fuego a la lefia y gracias a la ventilacion se difunde el

calor en todas direcciones hacia el interior y no es sino hasta que deja de humear cuando el
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carbon esta listo. Este procedimiento puede durar varios dias a fin de obtener el preciado

combustible.

La deforestacion causada por estas actividades causd estragos en los bosques
comunales y como consecuencia quedo prohibida la explotacion forestal, no obstante, alin
podemos apreciar alguno que otro habitante que transporta lefia para su autoconsumo,

aunque para ello se tiene que tener el consenso de los representantes comunales.

San Juan Tepenahuac es una comunidad eminentemente rural-urbana donde la
explotacion del suelo para la actividad agricola ha sido mermada por sus caracteristicas:
rocosidad y poca profundidad que, aunadas a las inexistencia de fuentes de agua, incidieron
en una practica agricola deficiente donde el maiz(Zea mays), frijol(Phaseolus
vulgari),haba(Vicia faba) y maguey (Agave salmiona y Agave mapisaga) se destinaron mas

para el autoconsumo que para la comercializacion de estos productos agricolas.

El maguey o Teometl como se le conocia es una planta cuyas caracteristicas
permitieron la subsistencia de los habitantes de San Juan Tependhuac; esta planta tarda
entre 10y 15 afios desde que se cultiva hasta que madura para poder producir el aguamiel,
que una vez fermentado se convierte en pulque o neutli como se le conocia y entre 2y 5
meses dura su produccion. De ésta planta se extraia el Ixtle con el que se tejian morrales,
aguamiel con el que hacian dulces y el pulque -principalmente- que era vendido en

comunidades como San Nicolas Tetelco, Tecomitl, Ixtayopan y Tulyehualco.
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Los Tlachiqueros como se les conoce a las personas que extraen el aguamiel,
cada vez que pretendian comercializar con el pulque eran objeto de extorsiones por parte de
las autoridades delegacionales quienes les exigian una cierta cantidad econdmica por
derechos a distribuir el producto; desalentando gradualmente al tlachiquero hasta llegar a la
casi inexistencia de esta actividad. Para "raspar” el maguey (extraer el aguamiel), se
seleccionan las plantas mds maduras a las que ya les florecié el "jiote", que es una rama que
le sale al maguey en el centro, se quita el "jiote" y se procede a hacer un orificio al que
después se le agrega agua y se deja reposar algunos meses mas para después rasparlo y

obtener el aguamiel.

En cuanto a la agricultura ciclica del maiz, frijol y haba se sembraban
simultaneamente, los meses de mayo y abril eran propicios para realizar el cultivo; para ello
primeramente se "afloja” la tierra, unos dias antes de la siembra, después se "cruza" la
tierra, es decir se mueve en diferentes direcciones para distribuir los nutrientes y la
humedad, algunas personas hacian este proceso dos o mas veces, segin el lugar a sembrar.
Una vez que la tierra esta cruzada y se han hecho los surcos se procedia a sembrar las
semillas previamente seleccionadas. Se comenta que con anterioridad se realizaban ciertos
ritos agricolas que han desaparecido en los que antes de iniciar la siembra y después de
cosechar se realizaba una plegaria para dar gracias a la tierra, se echaban cohetes v se
procedia a realizar una comida en la que intervenian los trabajadores del campo; sin
embargo las condiciones naturales del suelo no garantizaban una buena cosecha, de ahi que

la mayor parte de los productos agricolas que se obtenian eran destinadas para el
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autoconsumo y sélo pequefas cantidades se empleaban con fines comerciales que permitian

adquirir otro tipo de bienes para el uso familiar.

Las anteriores condiciones obligaron a emigrar a los habitantes de San Juan hacia
aquellas localidades que les permitieran obtener los recursos para la manutencion familiar.
Algunos cuentan que se fueron al Estado de Morelos donde se emplearon como peones,
otros se dirigieron a las zonas céntricas del D.F. y se emplearon en fabricas o bien en el
ramo de la construccion como albafiiles: se cuenta que hace 35 afios aproximadamente un
habitante de Villa Milpa Alta fue el primero que cultivé el nopal y su éxito trajo consigo el
desplazamiento paulatino de los cultivos ciclicos, de las actividades de explotacion de los

bosques y de la explotacion del maguey.

Los cultivos ciclicos fueron desplazados paulatinamente a medida que los
pobladores contemplaban con cierta incertidumbre el proceso productivo del nopal al que se
habian aventurado a realizar una parte de la poblacion. Actualmente este cultivo domina
casi el 80% de la superficie de Tepenahuac y tiende a destinarse mas a la comercializacion
que al autoconsumo. Ante el panorama que prevalece en la actualidad tanto en San Juan
Tependhuac como en la regiéon de Milpa Alta cabe preguntarnos ;Cudles han sido los
factores que permitieron la proliferacion de!l cultivo del nopal a tal grado que constituye el
pilar de la economia de San Juan Tependhuac mismos que han incidido en las

transformaciones de las estructuras sociales?
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Para aventurammos a dar una posible respuesta a esta interrogante es
imprescindible el analisis de los factores naturales y sociales que giran entorno al sistema

productivo agricola del nopal.

Como primer instancia mencionaré que los cultivos ciclicos como hortalizas,
cereales, frutales, entre otros, requieren de cuidados especiales para su desarrollo, es decir,
el hombre tiene que crear las condiciones pertinentes para que este tipo de cultivos tengan
éxito, desde la fertilizacion de la tierra hasta la construccion de sistemas de riego entre
otros. Datos del INEGI nos demuestran que casi el 60% de la Republica Mexicana esta
constituida por zonas éridas en donde se han desarroliado diversas plantas que soportan las
condiciones adversas que se presentan. En éste sentido, siguiendo de cerca el estudio
realizado por Granados D. y Dunia A. sobre el nopal, mencionan que "las plantas que mas
se han desarrollado para subsistir en medios adversos son sin lugar a dudas , las de zonas
aridas (...), han desarrollado diversas formas de vida, por ejemplo, mediante el desarrollo de
mecanismos de escape a la sequia(...) , o toleran la sequia mediante el desarrolio de
mecanismos morfologicos y fisioldgicos(...). El nopal es un ejemplo de los vegetales que
toleran sequias a través de un alto potencial hidrico” (GRANADOS D., Y DUNIA A. 1996)
lo que no sucede con los cultivos ciclicos a los que se les acondiciona el medio para que se
desarrollen.

Rzedwski (1959) citado por Granados D.(1996) afiade que entre el 50 y 70%
del territorio mexicano esta conformado por zonas aridas y semiaridas. Las plantas que se
desarrollan en ellas estan sujetas a fuertes presiones del medio, por ejemplo, luz solar

intensa, temperaturas altas y precipitaciones medias escasas y mal distribuidas. Aunque
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estas condiciones no son tan extremosas en San Juan Tepenahuac, la escases de agua
aunado a las condiciones del suelo constituyeron las principales causas naturales que
minimizaron los cuitivos ciclicos e incidieron en el desplazamiento de estos cultivos

ciclicos por el cultivo perenne del nopal.

El D.F. cuenta con 24 100.4 has de las cuales 23 279.4 has son consideradas
como superficie de labor las cuales se componen de la siguiente manera: 99.4% son de
temporal donde el agua, para el desarrolio del cultivo, es tomada de las precipitaciones
pluviales y de la humedad del suelo., el 0.6% son superficies de riego, donde la mano del
hombre ha intervenido. En Miipa Alta la superficie de labor es de 7 737.8 has las cuales
12.7 has disponen de algun tipo de riego y 7 725.1 has son superficies de temporal.
(INEGL:VII CENSO AGROPECUARIO 1991,D.F.) lo que deja entre ver que nuestra
region de estudio si bien no se presenta un clima extremoso, las condiciones del suelo y la
ausencia de abastecimientos naturales de agua han favorecido la proliferacién de una flora
especifica, donde las cactaceas como el maguey y el nopal han constituido los principales
productos agricolas explotados por los habitantes de San Juan Tependhuac asi como por

los de otras comunidades de Milpa Alta.

El nopal es originario del continente Americano y México es el pais que
presenta el mayor numero de géneros. Esta planta ha desempefiado un papel importante en
el desarrollo de las culturas del centro de México y de los grupos chichimecas en el centro y

norte de México. Algunas culturas como la zapoteca o mixteca, en Oaxaca, emplearon el
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nopal para consumo humano ya sea en forma de fruto(tuna) o verdura(nopal). (Meyer et al.

1981, cit. por Granados D y Diuna A. 1996).

Bravo(1978) citado por Granados(1996) menciona que el nopal constituyé una
parte esencial en la vida econdmica, social y religiosa de los nahuas. Algunas cacticeas
fueron elevadas a la categoria de dioses, como el peyote o jiculi, debido a los efectos que
produce cuando se le consume. Se emplearon en la magia, como remedios en la cura de
enfermedades, etcétera. Actualmente la produccion de nopal permite a los habitantes de
Tepenahuac no sélo reproducir sus rituales religiosos catélicos, sino también canalizar los
excedentes econdmicos hacia la obtencion de benefactores materiales con un impacto de
trascendencia para la sociedad (por ejem. compra de terreno para construir un kinder);
gracias a las caracteristicas fisico-quimicas de la planta del nopal es posible su adaptacion
y reproduccion en las dificiles condiciones del suelo que prevalecen en Tependhuac, lo que

permite un constante flujo al interior del poblado.

El nopal suele emplearsele de diversas formas, en la zona norte del pais se le
utiliza como forraje para alimentar al ganado aunque es preciso sefialar que éste tipo de
explotacion no ha sido intensificada en las zonas aridas. Como fruta o verdura se
desarrollan cultivos tuneros en Hidalgo, Tlaxcala y el Estado de México. De acuerdo con la
CODAGEM(1982) el nopal tunero es el cultivo predominante en los municipios de San
Martin de las Pirdmides, Otumba, Teotihuacan, Nopaltepec. Temascalapa y Atlacomulco,

en el Estado de México. CODAGEM(1982) cit. por Granados D. 1996).
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Como verdura, el nopal constituye un importante elemento de bienestar
econdmico para los habitantes de ciertas regiones. Por ejemplo en Milpa Alta se obtiene
una cosecha semanal de 1,500 toneladas aproximadamente (Sinchez 1981; en Granados
1996). Y es el cultivo perenne mas importante del D.F., donde Milpa Alta lo produce en
1,098.1 Ha., lo que representa el 98.1% de la superficie plantada con estas cactaceas en el
D.F.(INEGL:VII CENSO AGROPECUARIO 1991,D.F). En San Juan Tependhuac el
cultivo de nopal abarca cerca del 80% de la superficie total del poblado, y se obtienen cerca
de 18 Toneladas diarias en épocas calurosas. (Martinez Carlos, Jefe de Oficina de San Juan

Tepenahuac,1996).

Entre otros usos, se ha pretendido explotar sus propiedades medicinales durante
las dltimas décadas. Respecto a ello se han realizado experimentos con animales
comprobandose que la administracion del nopal tiene una accién hipoglucemiante; estos
resultados alentaron a la medicina moderna realizando pruebas con humanos diabéticos
donde los resultados demostraron que el consumo de nopal disminuye la concentracion
sérica de glucosa e insulina (FRANTI MONARI, PONENCIA, 1987). Sin embargo, la
explotacion del nopal para uso médico e industrial no ha sido del todo aprovechada en

México explotandosele con mayor énfasis en la forma de verduray forraje.

De la gran variedad de géneros de nopal que existen en América , diversos
investigadores se han dado a la tarea de clasificarlos , Bravo(1978) citado por Granados

D. y Diuna A (1996), clasifica al nopal de la siguiente manera:
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...pertenece a la familia Cacticea (...), y género Opuntia (...),
que se divide en los subgéneros: A. cylindropuntia
Eng, B. grusoia (Reichnt) Bravo, C.sorynopuntia(...), D.
opuntiay E. stenopuntia Eng. que estdn clasificados
en series., contiene 22 series y segun Backeberg(1977),
377 especies de las cuales de acuerdo con Bravo
(1978), 104 se encuentran silvestres en México y de
éstas 60 son especies mexicanas. Tal nimero da una
idea de la gran diversidad y al mismo tiempo de
su dificultad para separarlas y ordenarlas en forma

taxondémica.

E! nopal pertenece al género Opuntia, puede presentarse de dos formas: una forma
rastrera o frutescente y una forma arborescente. En ambas sus hojas se reducen a espinas y
010 en unas especies se presentan hojas verdaderas pero con vida muy corta. Se adapta a
las dificiles condiciones climaticas a través de diferentes factores: a) Se presentan cambios
morfologicos que reducen la superficie de evaporacion, por ejemplo, reduccion o ausencia
de hojas. b) cambios que impiden la evaporacién del agua en los tejidos, aumentando la
cuticula y membrana celulésica de las células epidérmicas. ¢) Se realizan modificaciones
que favorecen la retencion del agua, por ejemplo, estructura de ia raiz. d) Cambios que
regulan la cantidad de agua en los tejidos .y ¢) Modificaciones en la anatomia de los

organos. (Granados D. y Dunia A. 1996).

La composicién quimica del nopal varia entre las especies y dentro de una misma
especie, esto se debe a las caracteristicas quimicas del suelo: nutrientes, acidez, humedad,

ademas tales factores quimicos varian de acuerdo con la época del afio, edad de planta, etc.,
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en general en las cenizas del nopal se encuentra principalmente calcio y potasio, y en
pequeiias cantidades magnesio, silice, sodio, hierro, aluminio y manganeso (Villarreal et.

at..., 1963 en Granados D. y Diuna A. 1996).

La secciéon de botinica economica del LP.N. realizd un andlisis de los
compuestos quimicos que contenia, Opuntia ficus-indica, que es la especie predominante en

Milpa Alta y obtuvo el siguiente resultado:

91.0 g de  humedad
090 g de minerales
010 g de grasas
130 g de proteinas
670 g de celulosa
2040 mg de calcio
1700 mg de fésforo
260 mg de hierro
1590 mg de vitamina C
040 mg de vitamina B2
0.03 mg de vitamina Bl

( DEPTO. DE BOTANICA. E.N.C.B,1.P.N. en la LVII feria del nopal ,D.D.F.)

Existen diferentes factores que inhibe el desarrollo del nopal, uno de elios tiene
que ver con las variaciones climaticas. En la region se presentan con frecuencia cambios
climaticos que daiian los cultivos, no obstante en San Juan como en la mayoria de los
pueblos de Milpa Alta, el dafio es menor y solo algunos agricultores empiezan a
aventurarse a fin de acondicionar en las tierras de cultivo, microclimas llamados

invernaderos.
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Otro factor que inhibe el desarrollo e incluso puede ocasionar la muerte de la
planta de nopal son las plagas y enfermedades. Segun Garcia M. (1965 ) citado por

Granados D. y Diuna A. 1996 las plagas mas comunes del nopal son:

a) EL PICUDO BARRENADOR (Cactuphagus spinolae Gyll), organismo que se
alimenta de brotes tiernos del nopal devorando los tejidos internos, en la parte afectada se
acumulan secreciones gomosas que adquieren un color amarillento y después negro.

b) EL PICUDO DE LAS ESPINAS (Cylindrocopturus biradiatz;s Chanps.),
aparecen en los meses de abril y mayo y se desarrolla hasta junio, consume el tejido
secando la planta en la base de las espinas.

¢) LA CHINCHE GRIS (Chelinidea tabulata Burm), organismo que crece conforme
se incrementa la temperatura, succiona la savia dejando manchas circulares claras que
debilitan y reducen la produccion de nopal.

d) LA CHINCHE ROJA (Hesperolabops gelastup Kirkaley), cuando ataca este
organismo aparecen manchas que al secarse levantan y agrietan la superficie del nopal.

e) EL GUSANO CEBRA (Olycella nephelepsa Dyar), viven en el interior de la
planta y provocan abultamientos exteriores por la destruccion interna.

f) EL GUSANO BLANCO (Lanitera cuclades Druce), afecta el tejido lefioso y
perforan la parte interna del nopal impidiendo nuevos brotes ocasionando la muerte de la
planta.

g) LA COCHINILLA O GRANA ( Dactylopies indicus Geen), causa dafio a la parte
basal de las espinas del nopal, provocando la caida del fruto, el debilitamiento de la planta e

incluso la muerte.
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h) EL GUSANO DE ALAMBRE (Diabrotica sp), organismo que se alimenta de las
raices y otras partes subterraneas de la planta, se reconoce el ataque de este parasito ya que
marchita a la planta en su parte aérea.

i) LA GALLINA CIEGA (Phyllophaga spp), al igual que el gusano de alambre, se
alimenta de algunas partes subterraneas de la planta, sin embargo, también asciende hacia
los cladodios alimentandose de ellos y apareandose en estos.

1) LOS TRIPS DEL NOPAL (Sericotrips opuntia Hood) se le conoce también como
"alas con flecos ", succiona el jugo celular., donde ataca se tifie de color amarillento o gris
blanquecino ocasionando la desecacién de la planta.,, estos organismos provocan
enfermedades virales.

k) EL CARACOL (Helix aspersa Muller), se alimenta de la parte superficial de la
planta impidiendo la fotosintesis clorofiliana, lo que disminuye la produccién de nuevos
brotes.

1) MONEILEMA VARIOLARIS., las larvas atacan el tallo provocando el

debilitamiento o la muerte del nopal.

Por otra parte la CODAGE(1982) sefiala que son considerados como plagas los
siguientes organismos: 1) el mayate café, este insecto ataca a la planta cuando el tiempo de
sequia es prolongado., 2) la arafia roja, organismo acaro de color rojo que succiona la sabia
de 1a planta provocando una apariencia de quemadura color lefioso o café en la planta y 3)

el gusano cabeza roja, insecto que ataca la union de los cladiodos y puede tirarlos.
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Entre las enfermedades se encuentran las producidas por bacterias, hongos y
virus. La primera es causada principalmente por Erwinia carnegieana, estos
microorganismos provocan la putrefaccion de la planta., los hongos como el Phyllosticta
chAncava causa lesiones circulares color café claro y produce hundimiento de los tejidos
cubierto por puntos negros y las enfermedades por virus el nopal presenta circulos

cloréticos y pencas retorcidas. (Granados D. y Diuna A. 1996).

Si bien es cierto que en Milpa Alta las nopaleras no son atacadas constantemente
por plagas y enfermedades, lo cierto es que el uso continuo de fertilizantes quimicos que se
emplean en algunos pueblos incrementan la capacidad de produccién de una planta, pero se
rompe el equilibrio genético de la misma ocasionando que los nuevos cladiodos se vean
afectados en cuanto a la resistencia a plagas, enfermedades y aun a sequias (Granados y

Diuna A.1996).

De la gran variedad de las especies de Opuntia que existe en Meéxico, en la
region de Milpa Alta en general y en San Juan Tependhuac en particular, predomina la
especie Opuntia ficus-indica; esta especie es un vegetal arborescente de 3 a 5 m. de alto,
presenta un tronco lefioso de 60 cm a 1.50 m de altura, casi no tiene espinas y cuando
existen son escasas y pequefias creciendo en el borde del cladiodo asi como en ambas

caras. (Bravo 1978 cit. por granados D. y Diuna A. 1996).
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Hemos visto las caracteristicas generales que giran en torno a la planta del nopal,
estas peculiaridades nos permiten contemplar la adaptacion de la planta a las condiciones
adversas que prevalecen en San Juan Tependhuac asi como en toda la region de Milpa Alta,
mismas que incidieron en el desplazamiento paulatino tanto del maiz como de diversas

hortalizas.

La proliferacion del nopal se debié en parte a sus propias caracteristicas, su
constante crecimiento y aceptacién en el mercado orillo a modificar y crear estructuras
sociales como las organizaciones de nopaleros; entiendase por ello tanto estudiosos del
nopal, como productores y comerciantes; también modificé la estructura familiar a tal grado
que la figura materna adquiere las mismas obligaciones y derechos que la autoridad

masculina.

A nivel social se ha canalizado una serie de recursos econdmicos hacia la
adquisicion de bienes materiales de uso colectivo, por ejemplo: panteén, Kinder, caminos
de penetracion hacia los lugares de cultivo, remodelacion del Templo religioso. En sintesis,
es a partir de la produccion y comercializacion del nopal que la poblacién de la region y en
particular la de San Juan Tependhuac se ha ido adaptando a la dinamica imperante del
Distrito Federal en la medida en que satisfacen las nuevas necesidades que la gran urbe les

impone.
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1.4 SISTEMA DE PRODUCCION DEL NOPAL EN SAN JUAN TEPENAHUAC.

La mayor parte de los sembradios de nopal se encuentran incrustados en el
interior del poblado, sea en terrenos de propiedad privada o bien ejidal. Las parcelas de
tierra estan limitadas por areas de cultivo, cercas de madera o bien por monticulos de piedra
que dan una apariencia de bardas. En si no hay una seleccién del terreno destinado al
cultivo, éste se establece en laderas, suelos pedregosos o bien en los patios de las casas a los

que les denominan solares.

Al interior de las parcelas se disponen una serie de hileras que distan entre si de
80 cm a 1 m como maximo, van de norte a sur, las plantas estan sembradas en cada hilera a
no mas de 50 cm unas de otras. La altura de las plantas es aproximadamente de 1.30 a 1.50

m lo cual facilita la cosecha.

La mayoria de los productores de San Juan utilizan la propagacion vegetativa en
sus nopaleras, es decir, se siembra un solo cladodio (nopal) en vez de sembrar dos o mas
cladodios unidos entre si, éste tipo de propagulo (semilla) es caracteristico para la obtencién
de la tuna que se realiza en otras regiones del pais. En Tependhuac se explota la planta del
nopal como vegetal, para ello se escoge el propagulo de mayor tamaiio que no tenga plagas
ni enfermedades; el cladodio se corta por la base y se deja reposar en la sombra a fin de que

cicatrice lo cual tarda mas de diez dias segun la época del afio.
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Algunos autores mencionan que la plantacion de un sélo cladodio

presenta las siguientes ventajas:

1. Se obtienen cladodios comerciales en menos tiempo,
tres O cuatro meses.

2. De esta manera lapenca es totipotencial, es decir,
no se desperdicia ninguna posibilidad de que se
desarrollen yemas vegetativas (nopales) que es lo
que importa en este proceso de produccion (...),
después de producir vastagos en los bordes, se
inicia la producciéon de éstos en las caras del
cladodio.

3. Es mas facil que se mantenga erguido un propagulo
que conste de un cladodio, que otro de dos o tres
mientras desarrolla raices que quedan firmemente

adheridos al sueio ( Granados D.Diuna A. 1996).

Antes de sembrar el propagulo (cladiodo o semilla), se acondiciona la tierra con
el fin de que la semilla brote; para ello, se procede a remover la tierra, emparejarla y
deshierbarla usando pala, azadon y rastrillos principalmente. La semilla se puede sembrar
en cualquier época del afio. Sin embargo, los meses mas calurosos son los ideales; se planta
en el pie de los surcos para posteriormente enterrarlos hast;i la mitad, una vez sembradas
las semillas se procede a la aplicacién de fertilizantes empleando para ello abono organico
que traen del Estado de México (Chalco, Tlalnepantla, etc.) y cubren con éste casi la
totalidad del cladodio plantado usando para ello una carretilla y palas o en su defecto

recipientes de plastico y con pies ejecutan la labor.
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La aplicaciéon de abono en grandes cantidades permite la liberacion de los
nutrientes que contiene el excremento del ganado mismo que es absorbido rapidamente por
la planta; también permite mantener estable la temperatura del suelo ya que el estiéreol
absorbe humedad y la libera lentamente incidiendo en que la produccién sea perenne

(Granados D. y Diuna A. 1996) .

Posteriormente, al salir los primeros brotes, se deja que maduren éstos y asi
sucesivamente hasta alcanzar una altura deseada; la planta en su desarrollo se ramifica
constantemente con lo que la actividad de poda se hace necesaria. La poda permite
aumentar la productividad, desechar los cladodios enfermos o con plagas; aunque en San
Juan no causa un detrimento productivo, las plagas mas comunes como: chahuistle, gusano
blanco, barrenador, chinché roja, pinacate y cochinilla se combaten con cal o se corta el

cladodio dafiado a través de la actividad de poda.

La poda permite utilizar al méaximo la potencialidad de un cladodio, redistribuye
los nutrientes y la humedad; los nopales podados una vez picados y arrojados al suelo
evitan que los cladodios enfermos absorban nutrientes o bien se llenen de plagas a demas

de permitir el espacio suficiente para la cosecha. (Granados D. y Diuna. A. 1996)

La cosecha se da durante todo el afio, cuando se corta el nopal se deja la base de
éste pegada al cladodio a fin de que no se dafie la planta, este proceso tiene ciertas ventajas

a decir de algunos investigadores; una de etlas reside en el incremento de la superficie de ta
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produccion en las caras laterales del cladodio puesto que ejerce una presion tal que obliga

que la planta explote todo su potencial productivo. (Granados D. y Diuna A. 1996)

En la cosecha se emplea un cuchillo corto, guantes de tela o hule, canastas
llamadas chiquihuites a las que les caben cerca de 200 nopales - segiin el tamafio de éstos-
o bien se empacan en bolsas de plastico usando para ello un aro metdlico de 1 m de
diametro aproximadamente, el cual sirve como guia para acomodar los nopales, estas pacas
contienen entre 3000 y hasta 5000 nopales dependiendo su tamaiio . La mayor parte de los
productores han construido con mamposteria algunos espacios dentro del area de cultivo,

en éstos lugares llamados "cuartos" se procede al acomodo del nopal.

En el trabajo de cosecha interviene el grupo familiar cuando la parcela es
pequefia o bien cuando se depende por completo de la produccién agricola para la
manutencién de sus integrantes; pero por otro lado, existen productores que contratan
mano de obra provenientes de los Estados de Puebla y Oaxaca a los que se les proporciona
vivienda ubicada dentro de los espacios de cultivo asi como veinticinco pesos por dia como
pago por las labores de cultivo, cosecha, empaque e incluso comercializacion del nopal.
Este tipo de actividades se realizan desde temprana hora a fin de que el producto agricola
se conserve fresco, digo temprano porque con frecuencia la cosecha se realiza al rededor de
las cuatro de la mafiana apoyandose de una lampara manual que porta el campesino para

esta labor.
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Una vez empacado el nopal se lleva al mercado de Villa Milpa Alta, Jamaica, la
. Merced y la Central de Abastos principalmente. Los pequefios productores por lo regular
lo comercializan en el mercado de Villa Milpa Alta, se trasladan utilizando el transporte
publico de peseros de la localidad y en una de las entradas principales del mercado, se
instalan y ofrecen su producto sea por todo et contenido de un canasto o por cientos.
Existen productores que ya tienen clientela especifica a quien le distribuyen el producto ,
por lo regular este tipo de agricultor ofrece el nopal en Jamaica, la Merced y la Central de
Abastos se trasladan hasta esos lugares en transporte propio acompaifiados por algin

trabajador de su parcela quien descarga el producto en el lugar indicado.

El precio del nopal varia segiin la época del afio., en los meses calidos cuando se
incrementa la produccién los precios descienden notablemente, pero en época invernal y
lluviosa el costo aumenta. Los pequefios productores se ven afectados cuando disminuye el
precio del nopal en épocas calidas y para contrarrestar las pérdidas econémicas algunos
podan sus sembradios hasta los cladodios mas bajos a fin de que cuando crezca el cultivo
“"la mala racha" haya pasado, mientras tanto contintian empleandose en la delegacion como
trabajadores al servicio del Estado, y asi garantizar un ingreso econdémico que permita la

manutencion familiar.

De esta manera podemos contemplar que el nopal es una cacticea que ha
contribuido con el desarrollo social de Tepenahuac; las ganancias son destinadas para la
manutencion familiar, la obtencion de bienes para uso familiar y social (compra de terreno

para la construcciéon de panteon, kinder, etc.) y para la reproduccion de los rituales
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religiosos catédlicos, cabe destacar que los recursos econdmicos provenientes de la
comercializacion del nopal ha permitido que la mayor parte de la poblacién contribuya y
participe de una manera socialmente consensada en las celebraciones al Santo Patron en
donde se han incorporado nuevos elementos (bailes populares, eventos culturales. etc.),
mismos que en un momento determinado podrian ser desplazados, sin embargo - como
menciona gran parte de la poblacion- el ritual se realizaria atin en una forma austera como
antafio. También se crearon organizaciones sociales destinadas a impulsar la produccién
nopalera y apicola; las condiciones de vida de los habitantes de Tepenahuac mejoraron
notablemente, por ejemplo un mayor porcentaje de la poblacion tuvo acceso a la educacion
lo que ha permitido que el 95% de la poblacién lea y escriba, el 70% concluya su primaria;
el 40% halla terminado su secundaria; el 15% realice estudios de educacién media superior
y el 5% sean profesionistas. (Carlos Martinez, en Historias de Mi pueblo, Vol.. V, p.
131).La comercializacién de la planta de nopal, a decir de los pobladores, incidio en la
adquisicién de bienes y servicios para beneficio de los habitantes del poblado, pero sin duda

alguna provoco transformaciones en las esferas econdémicas y sociales del poblado.

1.5. METAMORFOSIS POLITICO-CULTURAL

Entender las transformaciones a nivel politico y cultural nos inclina a tocar
diversos aspectos de la cultura de la comunidad. es por ello que este tema lo he dividido en

cinco apartados cuyo analisis permitird atestiguar los cambios suscitados en dichas esferas.
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a) Antecedentes histéricos

En la biisqueda por conocer los antecedentes historicos de los habitantes de San
Juan Tepenahuac, encontré pocos documentos que nos conducen a esclarecerlo, no
obstante, Tependhuac ha compartido con las comunidades de la region expresiones
culturales tales como un pasado histérico comin, una lengua, un territorio y una serie de
costumbres y tradiciones de las cuales algunas como la praxis religiosa siguen vigentes.
Todos estos elementos se han ido transformando con el correr del tiempo; sin embargo, el
pasado historico que compete a cada comunidad es comun para todos los pueblos de Milpa
Alta. En éste sentido, los pocos trabajos relacionados con los antecedentes histéricos narran
z: mismos hechos a su manera; los siguientes espacios constituyen una sintesis realizada

por Martinez Ruvalcaba (1987) quien contempla los aspectos histdricos mas relevantes:

... Segun narraciones de varios ancianos, recogidas en el afio
de 1600 por Don Juan Séanchez, Escribano del Gobierno espaifiol
(...) para terminar de concentrar a los indios que ain estaban
dispersos en aquel afio, el nombre antiguo de Milpa Alta fue

Malacachtepec Momozco y su historia es como sigue:

En el afio 1240 legaron a ese lugar nueve tribus
chichimecas  procedentes de Amecameca y se asentaron en
distintos sitios de oriente a poniente, quedando una en Xaxahuenco,
hoy barrio de La Concepcién. Asi permanecieron sin reconocer

como emperador a nadie de los jefes de las tribus.

En 1409 llegaron siete tribus de Tenochtitlan bajo el
mando de un descendiente de nobles !lamado Hueyitlahuilanque y se
establecieron en los lugares en donde actualmente se asientan los

barrios de Santa  Marta, San Mateo, Santa Cruz y los Angeles,



ademds de los pueblos de San Antonio Tecémitl, San Juan Ixtayopan y

Tulyehualco.

Hueyitlanuilanque ("hombre que atrae multitudes™),
conocedor del arte de la guerray poseedor de un gran ¢jército, dominé
y organizé a chichimecas para asegurar, junto con la gente que
el llevo, la formacion y consolidacién de su imperio, asi como la

integridad del suelo conquistado (...).

El ultimo emperador de Malacachtepec
Momozco, llamado Hueyitlahuilli, cuya extrema vejez coincide con los
primeros afios de [a Conquista, convoca a principios de 1528 a los
jefes de las tribus para advertirles del peligro que todos corrian, por
lo que se tomd el acuerdo de enviar emisarios de Paz a los
espafioles, con la recomendacion de advertir a éstos que la misién
no era un acto de cobardia, sino un gesto de  nobleza.
Asimismo,  pedir se les, reconociera el territorio sometido a
Malacachtepec como su legitima propiedad. Hueyitlahuilli no lleg6 a

ver el fruto de sus gestiones porque murid en seguida(...).

Los emisarios suspendieron su  viaje, pero en
diciembre de 1528 cumplieron con su cometido. Llevaron ricos
obsequios y se presentaron ante las  autoridades espafiolas.  Estas
concedieron lo que pedian y les dieron "una constancia de que
se les consideraba, desde esa fecha, como vasallos del rey y

duefios de todas las tierras de sus antiguos dominios.

Los manuscritos de Don Juan Sanchez dicen que a
los cuarenta dias de su partida regresaron sanos y salvos, dando
cuenta (..) de que se ordenaba a todas las tribus eligieran el

lugar para la concentracién de sus pueblos.

El 29 de julio de 1529 llegd el primer representante de
la Corona Espaflola; traia el documento que legalizaba las
conseciones  originalmente  hechas: tierras, montes, pedregales vy
aguas (Pdg. /a. del titulo antiguo). Sin embargo, no fue posible dar

posesion a las tribus de los lugares en que quedarian establecidas
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porque, para esa fecha, muchas familias habian huido a las
cuevas y otras permanecian dispersas, aplazindose el acto
hasta que se concentraran. Se realizaron, no obstante, grandes
festejos con misica, danzas y juegos de pelota en honor del
emisario espafiol, que duraron més de tres dias. Como  fue
acompafiado de un padres franciscano, éste bautiz6 a todos los
jefes de las tribus, cuyos nombres se encuentran en la pagina tres de

los titulos antiguos.

Desde esa fecha perdi6 su nombre
Malacachtepec, pues el comisionado real pidi6 a los
representantes de las tribus que se conociera la capital o centro de los
futuros pueblos con el nombre de Milpa Alta, por la altura en
que se encontraba, aprobandose la peticion. El espafiol se retird
a la capital de México, satisfecho del recibimiento y honores que le
hicieron los representantes de las tribus a quienes se les entregaron
los titulos de reconocimiento de propiedad sobre tierras y montes de

sus pueblos.

Durante los affos de 1530 y 1531, los jefes de las
tribus se impusieron la tarea de convencer a su gente de que no
huyera a las montafias o a las cuevas y al siguiente afio, en 1532,
las familias fugitivas comenzaron a concentrarse en los lugares
que  habfan seffalado. Por esta razén, salié de nuevo una
comision a la ciudad de México para pedir que se enviara a la
persona que por fin diera la posesion de las tierras. Asi sucedié el
15 de agosto del mismo afio, encargandose de elloy del bautizo de
los indios, Fray Ramirez de Fuen Leal (Sebastian Ramirez de
Fuenleal) quien también bendijo los lugares de los nueve

pueblos que a la fecha existen:

Atocpan, Tlacoyucan, Tlacotenco, Oztotepec, Tepenahuac,
Miacatlan, Tecoxpa, Ohtenco y Milpa Alta. Por ser el 15 de agosto
dia de la Asuncion de Maria, esta Virgen se convierte desde

entonces en la Patrona de todos ellos.

{ Martinez Ruvaicaba, 1987 pp 11-14 )
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Cabe resaltar que Tependhuac significa "Cerca del Cerro" y fue fundado en el
afio 1540 de nuestra era por las tribus nahuatlacas (IBANEZ, Angel. Historias de Mi
pueblo, vol.V, p.33). Con la llegada de los espaifioles las modificaciones culturales se
realizaron en los aspectos: sociales, econémicos, politicos, culturales y religiosos. La fusién
del mundo indigena y del espaiiol dieron como resultado una cultura hibrida; siguiendo el
trabajo de Gibson, quien menciona que los pueblos de América fueron nombrados bajo una
concepcion castellana y una indigena, tenemos que nuestra area de estudio sigue la misma
estructura Indo-Europea; de ésta manera el nombre de San Juan -Tependhuac sintetiza la

me~cla cultural producto de la conquista de América. (Gibson:1991).

b) Periodo Revolucionario:

Existe un vacio documental que nos permitan atestiguar las condiciones de vida
llevadas en San Juan Tepenahuac tanto para la época colonial como para el periodo
independiente. Para el periodo revolucionario el recuerdo de los hechos suscitados que
conservan pocos habitantes, constituyen una fuente directa de informacion de la cual
tenemos que disponer no sin antes plasmar una sintesis histérica del movimiento

revolucionario llevado a cabo en Milpa Alta.

Los habitantes de todos los pueblos de Milpa Alta se vieron envueltos en los
acontecimientos revolucionarios de 1910 ya que ésta region se encuentra en las
inmediaciones entre el Estado de Morelos cuna del zapatismo y el D.F., sede del poder

federal mexicano. Fue en el pueblo de San Pablo Oztotepec donde se instald el cuartel
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zapatista y también donde se ratificé el Plan de Ayala el 19 de julio de 1914. ( Art., Milpa

Alta, D.D.F. 1995, p.4)

Desde el inicio del levantamiento armado, la irrupciéon de las actividades
cotidianas llevadas en Milpa Alta no se hicieron esperar; los enfrentamientos armados
provocaron saqueos a las casas y tiendas por parte de los zapatistas, primero y después por
los carrancistas. En los siguientes afios, 1912 y 1913, se efectuaban combates frecuentes
mermando mas las condiciones de vida de la poblacién que no se involucré en el

movimiento armado (Historias de Mi pueblo, vol. V, 1992, pp.117-119)

En 1914 entraron en accidn las fuerzas carrancistas cuyo fin era la eliminacion de
las tropas zapatistas las cuales causaban estragos a los federales en las inmediaciones de
Milpa Alta, Xochimilco y Tlalpan; la poblacion era constantemente acusada de simpatizar
con el movimiento rebelde y se procedia al fusilamiento; éstas constantes amenazas
incidieron en el abandono de los pueblos cuyos habitantes se refugiaron en zonas céntricas
del D.F., Xochimilco y en otras localidades. Ya para 1916 el hostigamiento de las tropas
carrancistas hacia la poblacion civil cobraban sus primeras victimas (Historias de Mi

pueblo, vol. V,1992, pp.120-1235).

Algunos habitantes comentan que en San Juan se establecié un campamento
carrancista en el paraje denominado San Diego, por lo que la emigracion constituyd una
estrategia para conservar la vida o de lo contrario se tenia que aliarse al movimiento rebelde

a fin de no ser fusilado por las tropas federales.
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La crueldad con que se traté a la poblacién civil por parte de los federales se

refleja en el testimonio siguiente:

.Y un dia sacaron los carrancistas a los hombres
de sus casas, los nifios de quince afios, a los de doce o trece afios, a los
viejos, a los jovencitos, a los hombres fuertes y los mataron a todos en el

atrio de la iglesia ( Horcasitas, DE PORFIRIO DIAZ...1989, p. 79)
Las constantes amenazas carrancistas aunado a los combates armados orillaron a
la poblacion campesina a buscar refugio en otras localidades; San Gregorio Atlapulco,

Tlahuac, Xochimilco y las zonas céntricas del D.F. se convirtieron en una alternativa para

la poblacién civil de Milpa Alta.

... Y entonces bajaron los carrancistas por el mes de junio. Nos
fueron a sacar y nos dijeron. " Pronto saldrdn ustedes de sus casas.
Si no quieren salir, quiere decir que son partidarios de los zapatistas:

i y vendra nuestra gente a matarlos ! "

Asi pasaron tres o cuatro meses. En el octavo mes después
de la matanza nos dijeron los carrancistas: ¥ Si ustedes no se van a
México quemamos todas las casas." (..). Ciertas personas se
quedaron en San Gregorio Atlapulco; otras se fueron para Xochimilco,
donde tenian conocidos. (Fernando Horcasitas, op c.t. p.83)
Algunos habitantes de San Juan se emplearon en la ciudad de México como
albaiiiles, otros como comerciantes, las mujeres también se llegaron a ocupar en el
comercio 0 bien como trabajadoras domésticas; uno de los principales problemas a que se

enfrentaron fue e} dominio del idioma castellano y al estilo de vida urbana, los cuales no

eran del dominio de los pobladores.
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El regreso a la tierra natal se produjo en el afio de 1919 después de casi cuatro
afios de ausencia, la mayor parte de las casas estaban destruidas; en las tierras de cultivo se
encontraban hierbas que crecian al azar, piedras, arboles, etc. Todo estaba en mal estado por
lo que era necesario el trabajo colectivo para lograr el establecimiento social y material.

(Fragmento de entrevista realizada al Sr. Juan Sandoval, 1996 ).

En cuanto al culto religioso, se sabe que los Santos de los pueblos fueron
enterrados para protegerlos de los combates revolucionarios; en San Juan Tependhuac se
narra un hecho a través del cual se puede apreciar como se incorpor6 una imagen sagrada
proveniente de otra localidad, dicha imagen conserva un espacio importante al interior del
templo:

... en tiempos de la revolucién una familia del barrio de La
Concepcién, en Villa Milpa Alta, compré una imagen de cuerpo entero
de la Virgen de la Concepcion para la Iglesia de su pueblo, con la
violencia de la revolucion la familia opté por esconder a la virgencita
en el templo de San Juan yaque por esas fechas (1911-1912) en el
pueblo todavia no entraban los zapatistas; de esta manera la familia
venia cada afio a dejarle floresy le tocaban las mafianitas el dia de su

santo que es el ocho de diciembre.

Posteriormente cuando terminé la revolucién aqui en Milpa
Alta (1919-1920) la familia opté por llevarse la imagen, pero grande
fue su sorpresa porque ya no la pudieron cargar, aunque la Virgen con
todo y nicho pesa poco mas de 50 Kg no pudieron moverla, el mueble
se puso muy pesado, la gente de mayor edad menciond que la Virgen
ya no queria irse, que la Virgen se queria quedar en el pueblo, y fue
asi como la Virgen de la Concepcion se quedé en  Tependhuac,
realizamos una  cooperacion econdmica vy le mandamos a hacer su
nicho, le compramos su ropa. sucetroy su corona...

( Fragmento de entrevista realizada al Sr. Juan Sandoval, 1996 )
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La poblacién de Tependhuac se vio afectada por el movimiento armado
revolucionario, la irrupcion violenta de sus actividades principales (agricultura y
religiosidad) vinieron a reincorporarse en el afio de 1919 en forma austera debido a la
ausencia de gran parte de los habitantes y a las pésimas condiciones materiales en que

quedo el poblado.

¢) Organizacién politica

Milpa Alta ha estado vinculada desde tiempos de la colonia a la region de
Xochimilco. Conformé parte de la encomienda de Xochimilco asignada a Pedro de
Alvarado poco antes de 1523; a la muerte de Alvarado (1541), la encomienda pasa a manos
de la Corona Espafiola y los habitantes de Milpa Alta son convertidos en vasallos del rey,
aunque seguia dependiendo del corregimiento de Xochimilco situacion que prevalecié hasta
que se abolio el régimen de Intendencia con lo que Milpa Alta pasdé a depender de la

Intendencia de México (ABASCAL,1988, p. 19).

Con la constitucion de 1824 se cred el Distrito Federal como capital de la
Republica, quedando fuera de ésta area Milpa Alta, Xochimiico, Coyoacan, Tlalpan
quienes seguian formando parte del Estado de México y fue en Tlalpan donde se
asentd la cabecera del Estado, es decir, donde residieron los poderes locales" (Art., Los

pueblos campesinos del D.F., Milpa Alta 1976).
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Terminada la revuelta armada de 1910 se inicio la reorganizacion politico-
administrativa del Distrito Federal, sus limites contemplaban las municipalidades de la
Ciudad de México, Guadalupe Hidalgo, Azcapotzalco, Tacuba, Tacubaya, Mixcoac,
Cuajimalpa, San Angel, Coyoacan, Tlalpan, Xochimilco, Milpa Alta, e Iztapalapa; ésta
régimen politico-administrativo estaria sujeto al ejecutivo por conducto de la Secretaria de
Gobernacioén. Posteriormente para 1928 se origind otro cambio, se eliminaba la
municipalidad y se dividia el territorio en 13 delegaciones que incluian a Milpa Alta y en
las cuales, el gobierno estaria a cargo del ejecutivo quien lo ejercia por conducto de un
regente y los delegados; para 1970 se emite otra Ley Orgénica que implementa un orden a
la desconcentracion administrativa dividiendo el gobierno en 16 delegaciones vigentes en la

actualidad. (SEP., La Ciudad de México, 1995,p.114,).

El 1° de enero de 1929 se nombré como primer delegado politico de Milpa Alta
al ‘Sr. David Sanchez (Historias de Mi pueblo, vol. V, 1992, p. 127); la administracion
quedo asentada en Villa Milpa Alta y se conservé la estructura organizativa de la
municipalidad denominada cabecera la cual concentraba el poder politico-administrativo a

las que varias localidades se sujetan.

Para los pueblos de Milpa Alta se contempl6é que la representacion politica
estuviera a cargo de una persona electa por los mismos habitantes al que se le denominé
"Jefe de Oficina"; e! término que se empled para designar al futuro funcionario politico
lleva implicita las concepciones que los indigenas atribuian a sus representantes: Sabiduria,

ju.ticia, honradez,(Enciclopedia de las Grandes Civilizaciones); en Tepenahuac los Jefes de
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Oficina han sido electos por el pueblo. Para ello se realizan asambleas periodicas en las que
se evaltia la actividad desempefiada por el funcionario, si ésta ha sido benéfica para la
poblacién se le deja en el cargo, sino lo es, se procede a proponer a los posibles
candidatos; para ello se manda un escrito a las autoridades delegacionales a fin de que
intervenga en la destitucién del representante politico. Los candidatos pueden proponerios
un grupo de vecinos, amigos, etc., los candidatos, una vez elegidos realizan una pequefia
campafia proselitista al interior del poblado y en el dia sefialado para la votacion se procede

a elegir al futuro Jefe de Oficina cuyas responsabilidades contemplan varios rubros.

La labor que desempefian los Jefes de Oficina ( o como actualmente se les
denomina: Coordinadores de enlace terrestre) es dificil, a decir del actual funcionario de

Tepenahuac:

...Un subdelegado no ha liegado a tener contento a la totalidad
de la poblacion; se tiene que ejercer la autoridad, ser conciliador,
juez, policia ; se interviene incluso en la problematica que aqueja
en el seno de una familia y muchas veces crea dificultades.

(Fragmento de entrevista realizada al Sr. Carlos Martinez, 1996)

Existen organizaciones sociales tales como "junta de vecinos", "grupo de padres
de familia de la primaria", "mayordomos", "representantes ejidales", "jefes de

"o

manzana","apicultores"; estas organizaciones son paralelas al poder que ejerce el Jefe de
Oficina puesto que, es el conjunto de la poblacién quien decide lo pertinente al pueblo, con

lo que las representaciones sociales constituyen una forma organizada de emanar las

dificultades o bien proponer las alternativas para el desarrollo social del poblado.
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Con la estructura politico-administrativa a cargo de un representante electo por la
comunidad, se ha logrado dotar a Tepenahuac de una mayor infraestructura que permite
mejorar las condiciones de vida de sus habitantes; el Jefe de Oficina funge como mediador
entre autoridades y comunidad, la cual presiona frecuentemente a su representante cuando
se pretende alguna modificacién al pueblo; de ésta manera el equipamiento urbano de que

se dispone en San Juan constituye la materializacion de las demandas de sus habitantes.

d) Infraestructura:

Uno de los grandes logros alcanzados en San Juan, a decir de los productores de
nopal, ha sido la construccion de caminos; desde 1947 cuando el Jefe de Oficina solicité a
las autoridades delegacionales la construccion de la carretera principal que atraviesa a
Tepenahuac y llega a Oaxtepec, en el Estado de Morelos, hasta la gestion del actual Jefe de
Oficina, se han venido construyendo caminos; estos se hicieron con ayuda de los
productores agricolas y las autoridades delegacionales. Los llamados caminos de
penetracién son angostas carreteras pavimentadas las cuales llegan o atraviesan las areas de

cultivo, facilitando la transportacién del nopal hacia los lugares de su comercializacion.

Respecto a los caminos la mayor parte de las calles del poblado estan
pavimentadas, para ello se procedid a abrir las calles con ayuda de topoégrafos de la
delegacion; se menciona que no fue facil convencer a algunos habitantes de que cedieran un

espacio de su propiedad para beneficio colectivo; en la mayor parte de los casos se tuvo que
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indemnizar a los afectados obteniendo los recursos econdmicos a través de cooperaciones
realizadas entre los vecinos quienes, una vez llegados a un acuerdo, ayudaron en la
construccién de calles y a la pavimentacién organizandose en las faenas sabatinas y

dominicales que se realizaron.

Caminando por esas calles pavimentadas podemos contemplar la fisonomia del
poblado: aunque su relieve es accidentado la cinta asfaltica, minimiza el constante ajetreo
cuando se pretende desplazar al interior de esta comunidad; a los alrededores, las formas
geométricas de las viviendas construidas con mamposteria sobresalen del paisaje cubierto
de nopaleras, algunas viviendas estin puestas en las inmediaciones de los cerros que se
asientan por el oriente y sur del poblado, la mayoria de ellas extienden largos cables que
llegzn hasta alguin poste que distribuye la energia eléctrica; la construccion del drenaje por
estos extremos se ha convertido en una promesa que pronto se hara realidad, en ausencia de
él, las fosas sépticas son un sustituto comun; la red de mangueras de hule que parten de
alguna toma domiciliaria y llegan hasta esas viviendas "lejanas" cobran su forma original al
pasar por ellas todas las maifianas, el vital liquido y sélo después del medio dia vuelven a

adquirir su estado normal.

Es por los alrededores donde la ausencia de servicios como agua, luz eléctrica,
pavimentacion, y drenaje han incitado a la imaginacion a fin de hacerlos llegar. Estas
ausencias son mas ostensibles por el oriente del poblado, ahi se encuentra la zona mas
accidentada, donde las viviendas se levantan en los accidentados relieves de los cerros que

protegen de los vientos del sur.
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Mis al centro, el relieve es menos abrupto, en él las viviendas adquieren una
variedad de formas, todas ellas juntas unas de otras y a pesar de ello, aun existe en el
interior suficiente espacio para hacerse de un pequefio cultivo de nopal o bien para cuidar
de ese limonero o de aquel capulin; por fuera, las fachadas dan un toque urbanistico al
poblado y en algunas de ellas estan dispuestas ventanas con proteccion pues también aqui
se presenta el amante de lo ajeno. Por aqui los servicios bdsicos no constituyen un problema

como en otras partes del poblado.

Alrededor del centro politico-administrativo del poblado giran los servicios
culturales y religiosos puesto que si de comercio se refiere, s6lo existen dos pequefias
tiendas que abastecen de productos industrializados a los habitantes. La escuela primaria es
de un nivel y da servicio s6lo por las maiianas, a ella se le unird pronto un kinder que es
producto de la cooperacién entre los pobladores y autoridades civiles. De esta manera, la

nifiez cuenta con los recursos educativos basicos negados en antafio.

La biblioteca y los talleres que se imparten en las aulas adjuntas a ella
contribuyen en la formacion de la nifiez; la primera otorga servicios por la mafiana y tardes,
estda destinada a satisfacer las necesidades de la poblacién escolar a nivel primaria y
secundaria; en tanto los talleres ejercen sus actividades por las tardes, en elios se puede

aprender el arte del tejido, de la cocina o de la pintura.

Para la practica del deporte se dispone de un centro deportivo, éste consta de una

cancha destinada para el juego de basquet bol, debido a que es un lugar techado se
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aprovecha su estructura para la realizacion de juntas de informacién entre los habitantes; es
por las tardes cuando se aprecia el aglutinamiento de jévenes incitados al deporte, y aunque
sélo es una cancha, el espacio es tan amplio que puede verse a la nifiez correteando por el

inmueble.

Por otro lado, se cuenta con un Centro de Salud dependiente de la S.S.A., en el
laboran un médico quien es el responsable directo de éste centro; una enfermera de base; un
pasante de odontologia; un pasante de enfermeria y una persona encargada de la limpieza.
Las consultas se otorgan a partir de las ocho de la mafiana hasta las tres de ia tarde. Es poco
comun ver aglutinado éste espacio y cuando eso sucede son los nifios los principales

usadores del servicio a quienes se les atiende de problemas en el aparato respiratorio.

Respecto a los servicios de defuncion, anteriormente se sepultaban a las personas
en el atrio de la iglesia; hace unos doce afios la poblacion llegdé a un acuerdo el cual
consistio en la cooperacion econdmica y manual para la compra de un terreno a fin de crear
un nuevo pantedn, ahora solo se tiene acceso a este servicio siempre y cuando se contribuya
a la solvencia de los gastos que se generan con las festividades realizadas al Santo Patrdn

del pueblo.

Estos bienes adquiridos son resultado de la cooperacidon efectuada entre los
pobladores de San Juan Tependhuac y las autoridades de la delegacion, en donde el Jefe de
Oficina funge como mediador entre ambas partes; tal es el papel de mediador del

tepresentante politico que incluso se hace llegar de la delegacién algunos bienes materiales
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como lonas, templetes, alumbrado especial, pinturas e incluso consigue la ayuda de policias
y bomberos que brindan seguridad a la poblacién para incorporarlos a los festejos
religiosos llevados a cabo los dias 23,24 y 25 de junio con motivo de la veneracion al Santo

Patron San Juan Bautista.

La organizacion socio-politica a dotado al pueblo de la infraestructura adecuada
que permite satisfacer algunas necesidades de la poblacion de Tepenahuac. Sin embargo,
resulta pertinente mencionar que la actividad agricola es un factor que incide
constantemente en los cambios ocurridos en el poblado puesto que en el trasfondo de tal
actividad, gira un elemento que ha sido vital para sus habitantes: la tierra; segin la
pollacion, desde que se tiene memoria, la tierra ha constituido un medio de subsistencia
por la cual se ha luchado incesantemente; como he sefialado anteriormente la defensa de la
tierra se plasmé con el envio de mensajeros de paz entre los espafioles en la época de la
conquista y aunque existe un vacio documental para los periodos colonial e independiente,
la lucha continud y revistié formas como el arraigo a la tierra, ausencia y retorno a ella
suscitadas a principios de esta siglo a raiz del movimiento armado de 1910; luchas que
continuaron y provocaron el zafarrancho de 1937 con los vecinos de Santa Ana Tlacotenco
en la que perdieron la vida varias personas y aunque los conflictos han cesado, la lucha
continua a través de los representantes comunales, de los comisariados ejidales y de las

diversas organizaciones sociales vigentes en Tepenahuac.

Como podemos contemplar, los habitantes de San Juan Tepenahuac tienen una

relacion muy estrecha con la tierra y aunque las causas que conducen a defenderla en la
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actualidad pueden ser distintas a las expresadas en el pasado, lo cierto es que representa un
elemento de valor al que le imprimen un fuerte sentido de pertenencia no sélo porque ha
sido un medio de subsistencia, sino porque en ella se ha desarrollado la particularidad
cnttural de sus habitantes, donde la expresién religiosa ha tenido un papel trascendental en

la vida espiritual de la comunidad.

¢) Religion.

En San Juan, la religion y su praxis son producto del contacto cultural suscitado
entre indigenas y espafioles desde el sigilo XVI; para comprender el mundo religioso de esta
Zona es necesario acercarse -aunque de manera muy general- a las concepciones

mesoamericanas que permean hasta hoy la religiosidad de este pueblo.

Los aztecas como grupo cultural mesoamericano basaban su organizacién social
en el Calpulli; este Calpulli estaba dividido en dos clases sociales en las que los pillis o
sefiores tenian a su cargo la direccidn del clan, en tanto la otra clase estaba conformada por
los macehuales quienes realizaban los trabajos manuales que la comunidad exigia; ambas

clases estaban relacionadas por razones de parentesco, religiosas y militares. (Blackaller:

1970).

En este tipo de organizacion social el pensamiento religioso permeaba todas las

ros:bles manifestaciones humanas, desde la actividad politica hasta los acontecimientos
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justificaba el orden social. En este universo cultural existia una correlacion entre el
macrocosmos -naturaleza- con el microcosmo -el hombre- en la cual los ritos fungian como

intermediarios entre los dioses y los hombres.

En el Valle de México, a raiz del choque cultural entre indigenas y europeos, en
el proceso de transferencia de simbolos y significados del mundo catélico al indigena se
presentaron pugnas debido a la diferencia cosmogonica en la que para unos, los dioses se
convirtieron en hombres, en tanto para otros, los hombres se elevaron a la categoria de
dioses. Como sefiala Gibson la resistencia cultural se hizo patente en la medida que " la
comunidad de los Santos fue recibida por los indigenas no como un intermediario entre
Dios y el hombre sino como un panteén de deidades antropomorficas”

(Gibson,1991,p.103).

Para el proceso de evangelizacion se establecieron las jurisdicciones
parroquiales llamadas doctrinas; " una doctrina consistia en un pueblo principal lamado
cabecera - o cabeza- donde estaba localizados la Iglesia, la residencia clerical y un nucleo
de poblados alrededor llamados " visitas " (Gibson, 1991, p.106). Estas doctrinas estaban
situadas en lugares densamente poblados y se repartieron entre los franciscanos, dominicos
y agustinos; los primeros tuvieron éxito en lugares como Tenochtitlan, Tlaltelolco,
Texcoco, Tlalmanalco y Xochimilco. Milpa Alta perteneciente en ese entonces a la
jurisdiccion de Xochimilco fue nombrada cabecera parroquial cuya Iglesia se fundo en el

siglo XVIII como respuesta ante la problematica que representaba la lejania respecto de
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Xochimilco, con ello se pretendié concentrar a la poblacion indigena de la regién para

lograr su evangelizacion .

Milpa Alta, fue considerada mas tarde como una doctrina eclesiastica, a ella
asistia la poblaciéon de las comunidades que la integraban (Gibson:1991,106) San Juan
Tepenahuac constituyé una de esas poblaciones que pasé a depender religiosamente de la

ésta cabecera eclesiastica a través de la cual se dio la conversidn religiosa.

La practica religiosa llevada en la actualidad en San Juan Tepenahuac reviste
una importancia tal que ain sigue constituyéndose como un elemento a través del cual se
organiza la vida social de los habitantes de este poblado y, aunque no permea todas las
manifestaciones culturales como antafio, constituye un elemento de suma importancia para

la vida social y espiritual de sus habitantes.

A través de la religiosidad popular no s6lo se mantiene la unidad religiosa de sus
pobladores, sino que también permite expresar esa unidad en el ambito social, sea cuando
se esta en contra de algo o bien cuando se desea algin bien material para beneficio de la
comunidad. Las expresiones religiosas han permitido establecer un estrecho contacto con
ouas comunidades, creando de ésta manera, una valiosa red de relaciones sociales mismas
que se expresan en los momentos mas criticos como en el caso de la disputa de las tierras
ejidales en 1973 entre los habitantes de San Juan Tependhuac con los de Santa Ana

Tlacotenco; en ese conflicto estuvieron presentes los pobladores de San Francisco Tecoxpa
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quienes apoyaron a los de San Juan, los habitantes de estos pueblos mantienen vinculos

muy estrechos , mismos que se han materializado en el ambito religioso y social.

No podemos dejar de lado la cuestion sagrada en una region donde se realiza una
intensa actividad destinada a los festejos religiosos que aunados a la actividad agricola
constituyen dos forméls tradicionales en México de ordenar el tiempo y el espacio, ambas
formas estan presentes en todos los pueblos de Milpa Alta y aunque varia el grado de
intensidad y frecuencia de los ritos religiosos, lo cierto es que estan latentes pese al
desarrollo tecnolégico suscitado en el D.F. al cual los pueblos de Milpa Alta han sido

incorporados.

Por lo anteriormente sefialado, en el siguiente capitulo exploraré mas
detalladamente algunos elementos pertinentes a los ritos religiosos catélicos Hevados a cabo
en San Juan Tependhuac no sin antes mencionar que en el poblado la religion catélica es
predominante en un 95% (Historias de Mi pueblo, vol. V, 1992, p 131); se cuenta con un
templo dedicado al Santo San Juan Bautista, quien es la deidad protectora de Tepenahuac;
los festejos que se le brindan a este Santo conforman el principal ritual pagano-religioso

que se engendra en Tependhuac, entre otras practicas religiosas se encuentran:

Enero 1° aifio nuevo: Se efectia una misa a temprana hora, la finalidad es

recibir el afio nuevo con la bendicion de! Santo Patron.
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Febrero 2 dia de la Candelaria: Se efectia una misa a la cual algunos
habitantes llevan algunas semillas a bendecir; la finalidad de la misa es bendecir al nifio
Dios.

Marzo - Abril Domingo de Ramos: Se realiza una misa por la mafiana y es

algunos casos también por las tardes.

Semana Santa: En estas fechas se realiza una serie de misas que
aluden a la pasién de Cristo, las cuales se llevan acabo el dia jueves, viemes y sabado. El
jueves se inicia con una misa denominada especial, el viernes santo se inicia con rezos a
los que se excluyen los servicios del clero; en seguida un grupo de jovenes e'sceniﬁcan la
pasion de Cristo; este ritual tiene cerca de ocho afios que se realiza. Para concluir la

Semana Santa se realiza una misa especial el saébado por la tarde.

Mayo 3 Dia de la Santa Cruz: Se efectiia una misa a la que algunos habitantes
introducen una cruz adornada, se bendice y se coloca en los lugares més visibles donde
se estd construyendo; aun algunos pobladores conservan la tradicion de lanzar cohetes

como sefial de prosperidad.

Junio 24 Dia de San Juan Bautista: Con motivo del aniversario del Patrono
del pueblo se realizan diversas actividades entre las que destacan: misas, bailes, eventos

artisticos, musica popular, etc., de ello me remitiré en los siguientes capitulos.
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Agosto 28 Degollamiento de San Juan Bautista: para este dia se realiza una misa

de indole especial; por lo general es en las tardes.

Octubre 4 Dia de San Francisco de Asis: En este dia algunos habitantes de San
Juan acuden a Tecoxpa encabezados por un mayordomo quien es el encargado de llevar la

correspondencia a este pueblo.

Noviembre 1 y 2 Dia de muertos: Una misa especial es llevada acabo en el

pantedn de la localidad y es organizada por el grupo de mayordomos.

Diciembre 8 La Purisima Concepcion: Se ofrece una misa especial para rendir
culto a esta Virgen que se postra en el templo de San Juan desde los tiempos de la

revuelta armada de 1910.

Diciembre 12 Virgen de Guadalupe: Este es un dia en el cual un
mayordomo se encarga de llevar la correspondencia al barrio de la Lupita, ubicado en

San Francisco Tecoxpa.

Diciembre 16 - 25 Festejos de posadas: El dia 24 y 25 se realizan misas
especiales y a partir del dia 16 hasta el 24 la poblacion gusta de romper las

tradicionales pifatas.
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Diciembre 31 Fin de aflo: Se realiza una misa, aunque lo comuin es efectuarla

el dia 1° de enero.

Todos estos rituales pagano-religiosos son coordinados por un grupo de
mayordomos los cuales se eligen de manera rotativa, a razén de que-todos los habitantes se
responsabilicen durante un afio con los quehaceres de las festividades religiosas pertinentes
a la comunidad; en el siguiente capitulo detallaré la vida religiosa expresada en Tepenahuac
asi como la relacién que mantienen sus habitantes con el Santo Patrén y las organizaciones
sociales destinadas a garantizar sus festejos el dia 24 de junio de cada ario, la finalidad sera
plasmar las caracteristicas generales que giran en torno a la praxis religiosa misma que ha
permitido mantener la unidad social pese a los cambios en las esferas politicas, econémicas

y culturales a los que se expone en forma continua sus habitantes.
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CAPITULO II

VIDA RELIGIOSA EN SAN JUAN TEPENAHUAC

Como sefialé con anterioridad, las expresiones religiosas catdlicas constituyen
un elemento cultural fundamental en la cotidianidad de los habitantes de San Juan
Tepenahuac. A través de ella se ordena el tiempo y espacio en la comunidad. Su practica
influye en la dindmica social ya que puede privarsele de los servicios basicos (como agua,
ercrgia eléctrica, etc.) a aquellos habitantes que no cooperen econdémicamente para los
rituales religiosos, y aunque existe una reducida poblacion cuyas tendencias religiosas son
opuestas -Testigos de Jehova y los Adventistas, principalmente- la religion catélica es
predominante en el poblado. Las anteriores sectas han ocasionado en otros pueblos de la
region alguna escision entre sus habitantes, ésta division espiritual se hace patente en la
celebracion al Santo Patron del pueblo ya que no se asiste a tal evento por parte de los
feligreses de las diversas religiones. En Tependhuac hasta la fecha no ha ocurrido tal
division espiritual tan marcadamente como en otras comunidades, y so6lo se cuenta con una

Iglesia destinada para el culto religioso de los catélicos.

Es en la expresion religiosa donde se hallan los cimientos de la unidad social,
expresion que se sustenta en la organizacién social denominada sistema de cargos, a través
de la cual ocurren los procesos de incorporacion ¢ integracién social que mantienen unida a

la comunidad.
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2.1 La Ermita:

En el centro del poblado de Tependhuac se localizan los principales servicios de
G-~ dispone la comunidad, uno de ellos se refiere a los servicios religiosos, donde la Iglesia
constituye el espacio de interaccién social mas importante del poblado. Este inmueble esta
dedicado al Santo San Juan Bautista y se ubica dentro de un pequefio espacio protegido por
una barda cuya altura rebasa poco mds de 1 m; por encima de ésta se dispuso de una reja

metalica que se interrumpe en dos ocasiones para permitir el acceso al templo.

El atrio de la Iglesia se encuentra rodeado por arboles de pino que se sembraron
afios atras por algunos jovenes de la comunidad, este espacio fungia como panteén, pero
por ser pequefio, se procedid a recabar la cooperacién economica para la compra de un

terreno al interior del poblado que permitiera cubrir los servicios fiinebres de los habitantes.

Es en el atrto donde generaciones anteriores de mayordomos remodelaron el
lugar; se construyeron protecciones para los arboles y jardines, se instalaron bancas
metalicas, se quité una pequefia capilla ubicada en el poniente de la Iglesia, se instalé un
templete hecho con material de concreto en donde la banda de musica se instala cada aiio;
desde la entrada del atrio hasta la del templo se colocaron unos postes metalicos de unos 3m
de altura a los cuales por encima de ellos se dispone una lona para protegerse de la lluvia

en los dias festivos.



La estructura de la ermita consta de una nave compuesta por tres pequefias
cipulas, el campanario se sitla en la parte norte de la Iglesia presentando dos campanas,
junto a éstas, se coloco un alta voz que es usado por habitantes y mayordomos cuya

finalidad es dar informacion a la poblacion sobre algiin acontecimiento relevante.

Por el lado sur de la Ermita se localiza la sacristia, su interior se divide en dos
partes; en ella se encuentran algunos muebles donde los mayordomos guardan los
aditamentos usados en las celebraciones religiosas, también funge como almacén que
guarda material para la construccién y reparacién del templo, estos materiales son
proporcionados por las autoridades de la delegacion politica de la region; en los dias de la
celebracion al Santo Patron la sacristia funciona como albergue para los musicos, aunque es

preciso sefialar que esta utilidad que se le da no es tan frecuente.

La fachada de la Iglesia es completamente lisa y cada afio se le pinta para resaltar
su apariencia. Con el correr de los afios la Ermita ha sido reparada con frecuencia, estas
composturas son posibles gracias a las cooperaciones econdémicas y manuales que los
hahitantes realizan bajo la coordinacion de los mayordomos; respecto a la fecha de
construccion de la Ermita se menciona lo siguiente:

En 1652 fue iniciada la construccion de la Iglesia de San juan Bautista
en su primera ¢tapa (...).

En elafo de 1660 fue iniciada la construccion de fa segunda parte de
la Igiesia (...). Dicha Iglesia fue terminada en el afio de 1673, asi lo

marca una piedra que se encuentra sobre la cipula principal.

( Martinez Carlos, Memorias de m: Pueblo. Vol.. V: 1992:124).
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Es en esta Ermita cuando el replicar de sus campanas dan la sefial de que la misa
esta por comenzar, la poblacién se reune en la Iglesia del pueblo, por lo regular los que
acuden no son mas de sesenta personas entre nifios, jovenes y adultos. Las misas son
eventos que se repiten ininterrumpidamente cada domingo por las tardes siendo los
mzyordomos los responsables de que esto se realice. Cuando la ocasién lo amerita se
efectian misas entre semana; este tipo de eventos extraordinarios marcan la pauta para

distinguir un acontecimiento religioso normal y uno con caracteristicas mas relevantes.

Son los domingos cuando la poblacion se prepara para la toma de los
sacramentos como el bautizo, la confirmacién, la comuniéon y el matrimonio
principalmente; para ello se imparten pléticas y se realiza el proceso de ensefianza a los
nifios sobre los deberes catolicos. Todos estos sacramentos son recibidos el dia que se
venera al santo patrén San Juan Bautista; de esta manera el 24 de junio es un dia muy
concurrido en la Iglesia de la comunidad y demuestra, de cierta manera, la unidad espiritual

que los habitantes de Tependhuac mantienen con su santo protector.

2.2 El Santo Patron:
El sincretismo religioso’ producto del contacto cuitural entre indigenas y
espafioles di6 como resultado la presencia de los santos patrones, estos personajes

adquirieron gran importancia en el proceso de transferencia de simbolos y significados del

" El sincretismo alude a la conciliacion de dos o mas tendencias culturales distintas donde surge una nueva con
caracteristicas particulares. En este sentido el sincretismo religioso catélico expresado tanto en San Juan
Tepenahuac como en la regién de Milpa Alta, consolida una nueva cosmovisién emergida de una concepcion
mitica indigena y una concepcion religiosa catélica europea donde se conjugan misas, cantos, bailes, rezos,
procesiones, peregrinaciones, etcétera.
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mundo religioso catdlico al indigena, de tal suerte que la imagen del santo patron
resignifico la vision religiosa de los indigenas:
El santo espafiol es un personaje intermediario entre
Dios y el hombre, dado que es un hombre deificado. En cambios

en el pensamiento indigena el Dios protector era una deidad

con caracteristicas antropomérficas(...).

Cada santo era reconocido a partir de una o varias
virtudes que mejor lo caracterizaban, (...). Estas virtudes pasaban a
formar parte de los referentes identitarios de la comunidad a la cual
se asignaba el santo, es decir, que se integraban como parte de las
autoidentificaciones del grupo.
(PORTAL:1995:106-107).

La Biblia hace referencia al santo Bautista de la siguiente manera: Los padres de
Juan eran de edad avanzada por lo que su nacimiento fue un hecho milagroso concebido por
Dios y anunciado por el angel Gabriel. Cuando naci6 el hijo de Elizabeth -madre de Juan-
tanto parientes como vecinos insistian en que se llamara Zacarias como su padre, pero

Elizabeth dijo que no, que se llamaria Juan.

Juan empez6 su ministerio a la edad de 30 afios en el desierto de Judea, llevaba
couusigo ropa de pelo de camello y un cintur6n de cuero alrededor de sus lomos; su
alimentacion se basaba en el consumo de insectos de langostas y miel silvestre(2 Rey. 1:8.,
Mat.3:4.,Mar. 1:6). Era un maestro al que sus discipulos le [lamaban " Rabi ".

El propédsito de su obra se sustentd en predicar el bautismo para perdon de
pecados a todos aquellos que se arrepintiesen. A Juan acudieron toda clase de personas,

desde rameras hasta recaudadores de impuestos(Mat.21:32)., asi mismo, Juan ensefiaba a
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los que acudian a él a que comparticran las cosas, a no cometer extorsién, a estar

satisfechos con lo que tenian y a no acosar a nadie (Luc. 3:10-14).

Aunque no hizo milagros como otros apdstoles, Juan tenia el espiritu y poder
como el profeta Elias., cumpli6 el propésito por el cual habia sido ‘enviado: " Para alistar

para Jehova un pueblo preparado " (Luc. 1:16,17).

Los ultimos dias de su ministerio estaba bautizando en Enén y fue apartado
violentamente de su actividad y encarcelado por mandato de Herodes Antipas ya que Juan
le reprendio su relacion adultera con Herodias, quien fue apartada del hermano de Herodes.
Tiempo después, durante una celebracion de Herodes éste le concedi6 un deseo a la hija de
Herodias, la cual influenciada por su madre le pidié la cabeza de Juan, Herodes le cumplio
y Juan fue decapitado en prision, sus discipulos enterraron su cuerpo y le informaron a

Jesus lo sucedido (Mat.14:1-2., Mar.6:21-29).

La personalidad de Juan Bautista estaba respaldada en una conducta pasiva,
sentimental y con una vision introspectiva aunadas a su devocion por dar amor., (M1
libro de Historias Biblicas: 1991). Sin embargo, estas virtudes no son del todo reconocidas
por los habitantes de Tependhuac, las facultades de milagres que se le adjudicaron a los
santos no constituyen un aspecto sobresaliente para el patrono San Juan Bautista; asi lo ha

expresado gran parte de la poblacién y se puede sintetizar en el siguiente parrafo:



" ..pues la gente de fuera comenta varias
versiones (respecto a los milagros del santo patrén), pero la gente del
pueblo nunca lo ha manifestado. He oido hablar que los santos

de otros pueblos hacen milagros pero aqui en San Juan no he

sabido nada ni mi padre me lo hizo saber..."

(Fragmento de entrevista realizada al Sr. Margarito Ibafiez por

Nicolas Casillas Inocencia, 1996).
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Pese a lo anterior, la figura del santo patrén ha sido un eje por medio del cual los

pobladores han sido identificados por los de otros pueblos. Los referentes identitarios tienen

que ver con los santos, sea de sus cualidades, o virtudes o bien, de alguin aspecto que gira en

torno a la vida de ellos y son tomados con frecuencia por los mismos habitantes y por los

pobladores de otras comunidades para distinguirse entre si. En este sentido el témino "

Espafia ", remite a identificar a la figura del santo de Tependhuac cuando los habitantes de

otras comunidades lo emplean, término asignado no solo al area geografica, sino también a

sus habitantes:

...aSan Juan (patrono) siempre le han apodado
"Espaita”, hay cosas que uno no entiende; hay una avenida
que conduce a Milpa Alta y se le ha llamado Espafia, las
personas de"edad" mencionan que se llama "Espafia” porque e¢n
algun lugar de este pueblo hay una cueva que liega a Espailay que
es por donde llegd el santo San Juan Bautista al pueblo de

Tependhuac..."

(Fragmento de entrevista realizada al Sr. Carlos Martinez, actual Jefe de
Oficina de Tependhuac. 1996).

Esto nos permite atestiguar que la figura del santo patrén es tomada como un eje

a través del cual se construyen las identificaciones sociales atribuibles a los habitantes de

San Juan; es en la imagen del patrono donde se da la sintesis histérica que las nuevas

generaciones no alcanzan a descifrar:
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El Santo Patr6n (...) representa una sintesis histérica de
las de las concepciones del nuevo mundo que dan sentido
a las practicas rituales de los pueblos. A través de esta relacion
simbolica con las divinidades se erige un espacio social, delimitada
y se significa el territoric, se construyen las referencias de
pertenencia, se asegura la unidad del grupo y su permanenciaen
el tiempo... (PORTAL:1995:26-27).

Como podemos apreciar, la mayor parte de las identificaciones sociales son
adjudicadas desde el exterior, a pesar de ello ,en los hechos concretos se retoman tales

percepciones para delimitar y defender lo que les pertenece, como por ejemplo la tierra.

Independientemente de que la poblacion de Tependhuac tenga o no presente las
cualidades de su Santo Patrén, lo cierto es que al rendirle culto afio con afio se pone de
manifiesto la afinidad que la comunidad abraza con respecto a su patrono. De todos los
rituales® practicados en Tepenahuac los referentes a los festejos de San Juan Bautista
constituyen los mas significativos para sus habitantes; estos rituales estan relacionados con
la actividad agricola, relaciéon que descansa en el hecho de que en la ejecucion de esa
praxis catolica se realizan diversos eventos populares mismos que presuponen un derrame
econdémico muy fuerte, éstas actividades costosas se respaldan con frecuencia a través de

los beneficios econdémicos que obtienen con la comercializacion del nopal.

¥ Retomo el concepto de ritual propuesto por Diaz C. Rodrigo quien se refiere a tal término de la siguiente
manera: ... el ritual congrega o reintegra -suscitando una suerte de unidad, pues ha disuelto las diconomias
sefialadas- el pensamiento y la accién, el decir y el hacer. Los rituales han sido concebidos como acciones
pensadas v pensamientos actuados™; véase Diaz C. Rodrigo. Horizontes Rituales, 1996.
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Pareciera que existe poca relacion entre lo que realiza la poblacion a su santo
protector con respecto a lo que se cree de €l. Sin embargo, tenemos que tener presente que
la dinamica social, politica y econdémica en la que se inserta el poblado obedece a un
capitalismo sumamente competitivo e individualista, por ello, las fronteras entre lo
tradicional y moderno se entremezclan precipitada y continuamente incidiendo, ya de
manera permanente, en la interpretacion que del mundo circundante van adquiriendo los
individuos y en donde la congruencia entre lo que se cree y lo que se hace se enmascara
profundamente dificultando su apreciacién . Lo anterior puede constituir un efecto derivado
por 1a influencia que ejerce el moustro urbano del distrito federal y del cual Tepenahuac se
encuentra incluido; se le ha incorporado geografica, politica y econémicamente dando como
resultado que el universo cultural de la comunidad de Tependhuac se encuentre en un
proceso de resignificacion constante, donde el ethos y la cosmovisién se transforman

paulatinamente.

Y es precisamente en los rituales religiosos que efectiian donde se puede
contemplar ésta resignificacién cultural pues en ella se retoman elementos del pasado y se
modifican hasta adaptarlos a las nuevas concisiones imperantes, de esta manera el universo
religioso permanece gestando en su seno las nuevas formas de percepcion de la realidad
que sus habitantes van adquiriendo, percepciones que algunos investigadores suelen

llamarle figuras del mundo o cosmovisién:
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. El concepto de figura del mundo es equiparabie
al de de cosmovisién(...).

... Una figura del mundo empieza a brotar lentamente
en el seno de la anterior y la nueva figura no reemplaza de
manera abrupta a la anterior (Villoro:1994). De hecho muchos
elementos de figuras anteriores permanecen en la nueva y
forman parte de los marcos explicativos del nuevo orden que se
busca construir...

(PORTAL Y Salles: 1996:1-2)

Podemos contemplar que la actividad religiosa llevada a cabo en Tependhuac
esta cargada de elementos tradicionales y modernos, los cuales inciden en la vida religiosa
de sus pobladores y se manifiestan constantemente en sus rituales religiosos, en las
estructuras sociales que permiten su reproduccion y en las caracteristicas que presentan las
fectividades pagano-religiosa. Bajo esta linea tenemos que sefialar por un lado, cuales son
las estructuras vigentes que permiten la reproduccion de los rituales y, por otro, apreciar las

caracteristicas especificas de esos rituales.

2.3 Organizaciones sociales que intervienen en los rituales religiosos.

La vida de los habitantes de Tependhuac, transcurre a través de una serie de
préacticas donde las misas forman un elemento participativo y central para la poblacion; la
cotidianidad religiosa expresada es un proceso, un ciclo  bien marcado que rebasa el
ambito espiritual e influye en la dindmica social que se gesta en la comunidad. Este ciclo

inicia y termina con las celebraciones que se le brindan al santo patron San Juan Bautista el



80

24 de junio de cada afio. En estos festejos se llevan acabo misas especiales, se procede a la
toma masiva de los principales sacramentos -bautizo, confirmacién, comunién y
matrimonio-, y con ello se refleja el grado de afectividad que se tiene con el santo. Ademas
se pone de manifiesto la cohesion social de la comunidad y la capacidad organizativa de sus

pobladores.

Como sefialé anteriormente, en el México colonial, existian organizaciones
sociales encargadas de las celebraciones al santo particular de cada localidad. Entre ellas

sobresalian las cofradias:

..La  cofradia puede ser apoyada por una

consideracion de otras instituciones del cristianismo{...), una era la

fiesta financiada por la comunidad y la cofradia, en la que cada

comunidad celebraba el dia de su santo titular y otros dias

santos del calendario eclesiéstico, procesiones, comidas y bebidas,

danzas, decoraciones florales, fuegos de artificio, combinaban

elementos de ritos cristianos con formas tradicionales del ritual

indigena ... (GIBSON:1991:134).

Todos estos eventos contemplaban un fuerte gasto material para la poblacion y en
si para la cofradia, cuando los ingrescs colectivos de la cofradia ya no alcanzaban para
cubrir los gastos, se esperaba que el mayordomo cubriera la diferencia haciendo colectas

entre los cofrades y la comunidad o bien, tomando de sus propios recursos. (Gibson:

1964:129 en Chance y Tylor:1987:12).

En la actualidad, los cambios en los ambitos econdmicos, politicos v

tecnoldgicos han incidido en las formas de organizacion social destinadas a los festejos
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religiosos como también han provocado cambios en los rituales a fin de adaptarse a las
condiciones imperantes de la época. En este sentido, plasmaré las caracteristicas
pertinentes a las organizaciones sociales que intervienen en los ritos més significativos para

la poblacion de Tepenahuac y, después, sefialaré las peculiaridades de esos ritos.

Existen diferentes ritos religiosos efectuados en Tepenahuac, Sin embargo, el
referente a las celebraciones del santo patrén, al de las salvas y correspondencias y al de la
Semana Santa, constituyen los mas relevant.es. En Milpa Alta, se realiza una peregrinacioén
anual al Santuario de Chalma, ubicado en el Estado de México, en él intervienen la mayor
parte de las comunidades que conforman la regién; la poblacién de Tependhuac es una de
las pocas que no realiza este ritual aunque no podemos descartar que en el futuro se
incorpore a tales eventos religiosos. Cada uno de los ritos sefialados cuenta con una
organizacion social especifica que en determinado momento suelen apoyarse para efectuar
su ritual correspondiente. Todas ellas son independientes y auténomas entre si y ante las
autoridades civiles y eclesidsticas; debido a esta caracteristica, cada una tiene sus propios

criterios de organizacion y sus estrategias particulares para efectuar e! ritual.

2.3.1 ORGANIZACION SOCIAL PARA LOS FESTEJOS AL SANTO
PATRON.

Para las celebraciones al santo patrén San Juan Bautista, los pobladores de

n H

Tependhuac tienen contemplado una organizacién llamada " mayordomia del Santo “,
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aunada a ésta se encuentra otro tipo de colaboracién sustentada en el "Elenco artistico” y en
la ayuda que se recibe de las autoridades de la delegacion de Milpa Alta. De éstas, la
mayordomia es a la que el pueblo le delega toda la responsabilidad de que los festejos al

santo sean por demads solemnes, y se realicen ininterrumpidamente afio con aiio.

Para entender mejor las caracteristicas de las organizaciones sociales presentes
en este ritual, plasmaré en seguida algunas particularidades que se contemplan en la

actualidad.

2.3.1.1 LA MAYORDOMIA

Los diferentes periodos histéricos que han permeado a la comunidad de
Tepenahuac han ocasionado cambios al interior de las formas de organizacién social
existentes, en éste sentido, las mayordomias se han ajustado a las condiciones imperante
para garantizar su permanencia. Anteriormente la mayordomia era ejercida por una sola
persona, que se elegia voluntariamente misma que tenia que hacerse responsable de los
gastos que pudiera generar la realizacion de las celebraciones patronales. Con el correr del
_ tiempo, los habitantes vieron mermada su capacidad de solvencia econdmica con lo que se
debilité el interés para ser mayordomo; esto provocd que los pobladores se organizaran y
en una junta realizada hace 12 afios se ll2go al acuerdo de que la mayordomia fuera rotativa
y se modificara el nimero de mayordomos a fin de distribuir los gastos econdmicos y las
funciones sociales para facilitar el ejercicio mayordomico y resaltar la la forma de

manifestacion religiosa mds importante, permitiendo su continuidad ya no de una forma
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austera, sino con una tendencia a incorporar nuevos ¢lementos como son los bailes
populares, eventos culturales, difusion de los eventos, etc., como se estaban gestando en

los pueblos vecinos.

De la reunion sostenida surgio el sistema rotativo de cargos, el cual se realiza
calle por calle, cada afio se eligen a siete personas que deberan ejercer la mayordomia sin
pretexto alguno, en éste sistema prevalecid un criterio natural para organizar y distribuir los
cargos, para ello se dividid en tres sectores al poblado, el primero abarca a la parte de"

*

abajo" por estar situada en una zona accidentada; el segundo es el "centro " donde la
poblacidn habita alrededor de la Ermita y, el tercer sector es el de" arriba ". Este sistema
permite -a decir de la poblacidon- que todos los habitantes puedan participar en las
mayordomias, de hecho tienen que ejercer un cargo, el cual sintetiza, por un lado el grado
de responsabilidad que tiene un individuo para con la poblacion y por otro, constituye un

ejercicio obligatorio por el uso de los satisfactores socialmente adquiridos como son las

calles, el drenaje, la luz eléctrica y el agua potable principalmente.

Este sistema de cargos “rotativo” nos permitird comprender las caracteristicas
generales que se adhieren en el ejercicio mayorddmico; por ello plasmaré por apartados
algunos datos pertinentes sobre las mayordomias; en el primero me remitiré a los aspectos
socio-economicos que se contemplaban anteriormente y su vigencia en la actualidad; en el
segundo mencionaré, aunque de manera general, la forma de organizarse que adoptan los
mayordomos asi como las responsabilidades a su cargo v por ualtimo contemplaré las

caracteristicas de la toma de cargo, es decir, de las responsabilidades mayordémicas.
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A) ASPECTOS SOCIO-ECONOMICOS PERTINENTES EN EL EJERCICIO DE
UN CARGO.

En éste apartado retomaré algunos aspectos que en antafio se consideraban
pertinentes para el ejercicio de un cargo pero que en la actualidad, pueden no constituir

factores de relevancia, sin embargo, implicitamente parecen estar presentes.

En San Juan Tepenahuac no es imprescindible nacer en el poblado para adquirir
la responsabilidad de ejercer un cargo en las mayordomias. Sin embargo, existen criterios
sociales que los oriundos retoman para incorporar a la poblaciéon "avecindada ", primero a
las mayordomias y, después, a la dindmica social; para ello existe una idea generalizada la

cual podemos sintetizar en la siguiente afirmacion:

..hay muchos que noson de aqui y estin
gozando de los beneficios del pueblo, de las calles, de la (uz,
del agua, de los teléfonos, de las escuelas, del panteén, de
todo, y esas calles el gobiemo nos pavimenté pero el terreno lo
dio la gente grande. Todos esos vecinos que no son de aqui y
que ahora estdn viviendo aqui, tienen la obligacién de contribuir
con ef pueblo de San Juan. Les corresponde ayudar al pueblo en
todos los sentidos, en cooperacion para la Iglesia, para fa
escuela, para la fiesta del pueblo...”

(Fragmento de entrevista hecha a Juan Sandoval, 1996)

De lo anterior se desprende que con el uso de los satisfactores socialmente
adquiridos por parte de los habitantes, sea que haya nacido en el poblado o bien que sean

avecindados permanentes o temporales, constituye un aspecto que permite incluir a la
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dinamica socio-religiosa a todo el conjunto de poblacion de Tepenahuac; puesto que si bien

todos tienen los mismos derechos pero también las mismas obligaciones para con el pueblo.

Por otra parte el estado civil de una persona representa para la mayoria de los
pobladores un criterio por medio del cual se garantiza la honestidad y el grado de
responsabilidad de un individuo; el cargo es delegado principalmente al jefe de familia, el
gégero femenino ocasionalmente contribuye con algunas tareas delegadas al esposo pero de
ningin modo son responsables directos, a menos que ejerzan funciones de jefes de familia;
para el género masculino soltero, pueden ocupar un cargo siempre y cuando tengan los
medios de solvencia econémica y sea mayor de edad. La incorporacién de viudas,
divorciadas o solteros (exclusivamente masculinos) al sistema de cargos esta fundamentada

por las afirmaciones que emiten con frecuencia los habitantes:

"

no es tan dificil ya ser mayordomo, porque,
hagamos de cuenta que ia comida se reparte enire todo el grupo
(dar alimentos a los musicos) y a Ud. le toca dar de comer sélo
una vez Yy no como antes que eran siete veces y gastaba uno mas...

(Fragmento de Entrevista hecha a Leticia {turbide, 1996)

Con la distribucién del peso econdmico entre los mayordomos se promueve la
participacion de todo tipo de jefe de familia en el sistema de cargos indistintamente de su

estado civil o sexo.

A diferencia de lo que esta sucediendo en otros pueblos de la region donde se

incorporan a los menores de edad que tienen solvencia econdmica, en San Juan soélo



86

P wcipan como suplentes, la responsabilidad del cargo recae en el jefe de familia y los
jovenes en muchas ocasiones realizan las tareas delegadas a aquel sin compromiso social
alguno; con lo que se involucra a toda la familia pero socialmente la responsabilidad recae

en el jefe del grupo familiar.

Referente a la solvencia economica del futuro mayordomo, ésta no constituye
ningun problema, a decir de varios pobladores de Tependhuac; sin embargo, para diversas
familias representa un suplicio la manutencion de la fiesta Patronal. Entre los gastos que
deben generar se encuentran los referentes a la alimentacion de los integrantes de la banda
musical en la cual, no sélo intervienen éstos, sino que se entremezclan parientes, vecinos,
amigos y desconocidos por lo que el abastecimiento de alimentos es grande y
considerablemente alto el gasto econdémico que se desprende. Otra aportaciéon econdémica
que estan obligados a solventar recae en el presupuesto recaudado, si éste no fuese
suficiente tienen que buscar los medios para hacerse llegar los recursos necesarios a fin de
realizar los preparativos para la fiesta Patronal : misas, arreglos florales, compra de
cohetes, bebida para el pueblo, musica, gastos médicos en casos de accidentes o bien,
actualmente los mayordomos se estan haciendo cargo de organizar el baile popular por la

noche del 24 de junio.

Cada mayordomo recurre a diversas estrategias para cubrir las responsabilidades
de su cargo: los inmigrantes o avecindados incrustados en Tepenahuac y que son electos
mayordomos por el hecho de no poseer propiedad de la tierra se ven en la necesidad de

recurrir con frecuencia al préstamo o a la venta de algunos bienes materiales:
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"...estoy criando algunos marranitos que compré con
una tanda, pero para la comida de los de la banda tengo que
alquilar una lona, las sillas y comprar la bebida, para eso mi
hermano me prestara dinero, yo no queria embolsarme (endeudar)
pero pues,ya ni modo..."

(Fragmento de entrevista hecha a Garcia Bulmaro, 1996)

La mayor parte de los avecindados se emplean como trabajadores agricolas y
otros como empleados al servicio del Estado; en tanto que gran parte de la poblacion
oriunda de Tependhuac poseen tierras de cultivo que les permiten - por la rapidez y
facilidad de la cosecha del nopal - emplearse como trabajador federal en la delegacién
politica, de ahi que la obtencion del recurso econdmico y su canalizacion hacia las

practicas religiosas repercuta menos en la economia doméstica.

De esto desprendemos que por ser un sistema mayordémico rotativo la solvencia
econdmica del individuo (buena, regular o deficiente) no es de incumbencia para la
sociedad de San Juan. Se tiene la obligacion de cubrir las responsabilidades delegadas en
las cuales los avecindados recurren a la practica de estrategias como las mencionadas., en
tanto los habitantes oriundos de Tependhuac la mayor parte de ellos poseen propiedades en
las cuales se realiza el cultivo intensivo del nopal, su comercializacion les permite la

solvencia econdmica para llevar a cabo las tareas delegadas.

Por otra parte, la disponibilidad del tiempo constituye un factor que promueve la
participacion de todos los miembros de un grupo familiar, se necesita tiempo para la

recolecta econdimica. para la asistencia al padre en las misas, para la limpia del santuario,



88

entre otras actividades. En éstas acciones con frecuencia se involucra a algin miembro
familiar; en caso de que el jefe de familia no pueda llevarlas a cabo; ante ello la
disponibilidad de tiempo, que pudiera tener o no el nuevo mayordomo no constituye un

pretexto para la posible evasion de la responsabilidad del cargo.

La conducta que demuestra un individuo antes de hacerse responsable de un
cargo resulta un factor poco relevante en la medida que no tiene responsabilidad con la
poblacion; sin embargo, una vez considerado mayordomo su comportamiento, para con las
actividades que le encomendé la sociedad, es vigilado con frecuencia por la comunidad;
aqui se utiliza la critica, el comentario y en ocasiones se le destituye de su responsabilidad
cuando la conducta de un mayordomo puede poner en peligro la buena realizacion

organizativa de sus compaiieros.

El sistema rotativo de cargos se ha convertido en un elemento a través del cual se
regula la participaciéon de los individuos en las actividades socio-religiosas y permite

conocer quien coopera con " el pueblo " y quién no, por ende los pobladores expresan
ciéna inconformidad cuando alguien pretende evadir un cargo dentro de las mayordomias o
se niegan a cooperar econdémica y socialmente para la realizacién de las festividades
religiosas; por ejemplo, las inconformidades se expresan a través de la negacion de
servicios sean para fines espirituales o fisicos ocasionando confrontaciones a nivel social

que pueden fracturar las relaciones de arnistad; la presion a la que se ve sujeta un habitante

para OCUpar un cargo €s, €n ocasiones. muy severa:
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"...si se niega a ser mayordomo la gente los presiona y los
amenaza con quitarles los servicios, principalmente el agua.."
(Fragmento de entrevista hecha a Margarito Ibaflez por Nicolds

Casillas Inosencia, 1996)

O en su defecto si se niegan a cooperar econdmicamente:

"..entonces la de malas que se muere su nifio a
los pocos meses que me dijo que ya no iba a dar dinero para
la fiesta, y me vine a ver diciéndome que le abriera la Iglesia
porque qué iba a hacer con su wmuertito, yo le dije yo no me
mando sélo, si gustas vete a ver al padrey hazla misa en ti casa
porque aqui se te acabarcn los derechos de la Iglesia y de
mij cuenta corre que no se te abra, nada mas para que sepas que
nadie va ha venir a arreglamos la Iglesia, nosotros somos
quienes tenemos que arreglarla y si te pusiste en plan pesado ni
modo..."

(Fragmento de Entrevista hecha a Juan Sandoval, 1996).

Los aspectos socio-econdmicos mas relevantes que giran entorno a la ocupacion
de un cargo; lo he sefialado, a continuacion mencionaré la estructura y funcién de la

mayordomia.

B) ORGANIZACION Y FUNCION DE LA MAYORDOMIA

Este apartado alude a la forma adoptada por los mismos mayordomos en su

organizacion y funcidn. Resaltaré sdlo algunas generalidades que les permiten tener una

nocion sobre ta forma de proceder al interior y exterior del grupo.
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Hace 12 afios se ilegd a un acuerdo, el cual dio como resultado que las
mayordomias estuvieran a cargo de siete personas, con ello no sélo se distribuiria la carga
social ejercida por el mayordomo sino que también se ésparcin’a la carga econémica
f-.litando la actividad religiosa y garantizando la permanencia de las festividades
Patronales; se condiciono a siete personas porque eran siete las asistencias alimentarias que
el mayordomo tenia que efectuar, en la actualidad cada mayordomo solo debe de garantizar
una asistencia la cual es ofrecida a los integrantes de la banda de musica y a la poblacion se

le involucra en los festejos.

Por otra parte existen personas que creen que todos los individuos por el hecho
de residir en la localidad saben cuales son las responsabilidades que deben asumir al
momento de tomar el cargo, otros manifiestan una posicién mas flexible y consideran que
el conocimiento de la forma en que deben de proceder asi como en lo que deben de realizar

se adquiere momentos antes de ocupar el cargo; los primeros argumentan lo siguiente:

"...por tradicion y cosmumbre las personas se van dando
cuenta como se manejan las cosas...”

(Fragmento de Entrevista hecha a Carlos Martinez en 1996)

En tanto que los segundos afiaden:

"..se les dice, miren muchachos ustedes van hacer los
nuevos mayordomos, por favor lleven en orden todo, tienen
que asistir padre, tienen que tocar las campanas para llamar
a misa..."

( Fragmento de Entrevista hecha a Carmen Vazquez en 1996)
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Sin embargo, no existe formalmente el compromiso de transmitir las experiencias
recabadas durante el ejercicio de la mayordomia, algunos manifiestan su desacuerdo a
ensefiar a los nuevos mayordomos sus obligaciones, argumentan que a ellos nadie les dijo
c6mo y qué es lo que tenian que hacer, en tanto que otros si transmiten las experiencias

recabadas.

Podemos contemplar de manera general, que los mayordomos "entrantes" no se
acercan tiempo antes de tomar el cargo para observar las actividades que tendran que
ejecutar, ocasionando algunas veces conflictos entre algunos miembros de la mayordomia
"saliente" con los de la "entrante" por motivos de no querer o no poder - por falta de
tiempo- dar las instrucciones adecuadas; por lo regular son los mayordomos quienes
aprenden sus funciones a través de la practica constante, en el desempefio de sus funciones

recibiendo con frecuencia inconformidades por parte de la pobiacién.

Existen al interior de la organizacibn mayordomica diversos medios o
mecanismos de coercidon que permiten corregir las deficiencias que algunos de sus
miembros pudieran manifestar en el iranscurso de sus actividades, uno de ellos se
manifiesta en la actitud que adopta el grupo; cuando un mayordomo no esta cubriendo su
responsabilidad la actitud que demuestran los miembros del grupo hacia él se vuelve
indiferente. con ello se espera que el individuo se percate de su "falla" y ponga énfasis en su
cargo; otro mecanismo mas ostensible consiste en el sefialamiento directo de la
inconformidad o anomalia que se estd presentando, cuando esto sucede, da origen a una

serie de pugnas donde se intercambian las deficiencias de uno y de otro mayordomo, aveces
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dan como resultado la enemistad; una tercera forma de presionarse para ejecutar lo mejor
posible su cargo consiste en el cobro de una cierta cantidad de dinero para todo aquel que
no acuda a las sesiones programadas o bien llegue tarde a ellas, esta Gltima forma de
coercion se esta ejerciendo en la actual mayordomia cuyo aspecto fue retomado de otros
pueblos de la regién. Lo anterior no son las tnicas formas de coercién que se dan en el
grupo, cada generacion de mayordomos goza de autonomia en la forma de proceder y

sancionarse entre si.

Dentro de las mayordomias existen diferentes funciones que deben de realizar los
miembros del grupo, mismas que se distribuyen a través de una mesa directiva compuesta
por: un tesorero, responsable de la Iglesia, recolector de cooperaciones y los contratistas; los
mismos mayordomos son los que eligen el cargo especial que deseen ocupar, es decir que
no existen requisitos para que un individuo en especifico sea el que se encargue de una
funciéon y no de otra; sin embargo, pese a que se da una distribucion de funciones
individuales existen aspectos que todos deben ejercer como son: recoleccion de la
cooperacion, limpia de santuario, asistencia al padre, contrataciones etc., es decir que la
distinci6n en la funcién a realizar no rompe de tajo con la dindmica de grupo en la que a

final de cuentas todos se ayudan y ejercen las mismas funciones, excepto las de tesorero.

El tesorero tiene como responsabilidad el llevar los registros de las personas que
han contribuido econdmicamente para la fiesta del Santo, por lo regular se anota en una
iibrcia el nombre y la cantidad aportada de cada jefe de familia, esta cantidad econémica se

establece con anticipacién por los mismos mayordomos la cual se debera cubrir por los
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pobladores en el transcurso del afio. En el 8° dia después del 24 de junio el tesorero tiene la
obligacion de anunciar, utilizando un alta voz, las cantidades aportadas por los jefes de
familia y en caso de la negacion de una persona en la contribucion econdmica, se le anuncia
para que el pueblo la identifique o bien, cuando se anuncia una cantidad que no corresponde
con las contribuciones realizadas por una familia, se procede en ese momento a aclarar la
sitnacion o de lo contrario no abra otro espacio para efectuarias; se anuncian las cantidades
recabadas, los gastos generados y el monto sobrante. En San Juan por lo regular son dos

personas quienes ejercen de manera particular esta funcion.

Por otra parte el encargado de la Iglesia tiene en su poder las llaves de la Ermita,
como obligacion tiene que abrirla cuando la poblacién lo requiera; para ello se acude a este
encargado y se expresa el motivo por el cual se desea el servicio, el encargado verifica si la
persona ha hecho las contribuciones a la fiesta patronal, si es asi se le da e} servicio de lo
contrario se le niega; entre otras funciones destaca el cuidado de los bienes de la Iglesia,
cabe mencionar que el encargado no vive en la Ermita y el cuidado a fin de cuentas corre

bajo la responsabilidad de los mayordomos y del pueblo en general.

La tarea de recabar las contribuciones econdomicas es realizada por todos los
mayordomos, para ello se organizan en dos grupos que al mando de cada tesorero se van
registrando los aportes economicos que la poblacion realiza; el pueblo lo dividen por lo
regular en dos partes, la parte de "amriba” y la parte de "abajo" en las cuales, los
mayordomos pasan casa por casa a pedir los aportes economicos, esta tarea por lo comin

se lleva a cabo los domingos de cada semana. Y en el ejercicio de esta actividad es cuando



94

se presentan el mayor nimero de pugnas entre los habitantes y la mayordomia debido en

muchos casos a la negacién de contribuir para la fiesta patronal.

Dentro de las responsabilidades que tienen que asumir la mayordomia como grupo

se encuentran:

Responsabilidades sociales: como grupo, fa mayordomia tiene que dar el servicio
religioso (abrir la Iglesia) a la poblaciéon que lo requiera, este seria el vinculo que se
estableceria con la poblacion; para con los de las correspondencias religiosas y los
integrantes de la banda de musica se les tiene que brindar la asistencia alimentaria en ¢l
momento pertinente; a estos iultimos se les contrata con anticipacion, se les da una
determinada cantidad de dinero y, al terminar su participacion se dispone a saldar la deuda
econdmica contraida. La participacion de la banda de misica se prolonga durante los tres

dias que dura la fiesta.

Responsabilidades econémicas: como grupo tienen la obligacion de recabar las
contribuciones economicas que efectiien los pobladores, en caso de que la ocasion lo
amerite, tienen que aportar con sus propios medios las cantidades faltantes a fin de

garantizar la realizacion de la fiesta patronal.

Responsabilidades religiosas. Dentro de estas se encuentran:
- Misas dominicales: Tienen que garantizar la celebracion de misas dominicales,

para ello el Padre (representante del clero) asiste esos dias y al termino de la discantada los
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mayordomos le entregan un sobre con la cantidad economica establecida como pago por el
servicio otorgado; con ello se garantiza su presencia para el proximo domingo. La Cantidad

econémica para estas misas es de $ 60.00 (actualmente oscilan entre los $ 70.00).

- Misas especiales: Al igual que a las misas comunes, se tiene que garantizar la
ejecucién de misas especiales, por ellas se entiende los eventos religiosos que tienen
relevancia para la poblacion y constituyen un referente por medio del cual se organizan
algunas actividades sociales. Entre las misas especiales se encuentran las celebradas los
dias: 23, 24 y 25 de junio; 1° de agosto; 28 de agosto; 1 y 2 de noviembre; 12, 24, 25 y 31
de diciembre; 6 de enero; 2 de febrero: Semana Santa. El costo de la misa principal
efectuada el 24 de junio de 1996 fue de $ 2000.00, en ella ademas se realizan algunas

actividades sacramentales como bautismo, comunidn, confirmacién y matrimonios.

- Elementos para la misa: entre estos tenemos: ¢} llamado a misa; la vestimenta del
sacerdote la cual debe de estar limpia, para ello se manda a servicio de lavanderia;
asistencia al Padre durante la misa, en estas actividades los mayordomos fungen como
sacristanes, recolectores de las limosnas, los encargados con mayor experiencia son los que
toman la iniciativa para contribuir; limpia de santuario, es llevada por todos los

mayordomos el mismo dia de la misa.

- Realizacion de la fiesta patronal; en la cual llevan a cabo misas especiales, se le
ofrece misica viva al Santo y se decora la Iglesia lo mejor posible; respecto a este punto lo

abordaré en el siguiente capitulo en forma mas detallada.
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C) INICIO DE LA RESPONSABILIDAD MAYORDOMICA

La responsabilidad de un cargo inicia el octavo dia después de la celebracion del
Santo Patrdn, para el caso de San Juan Tependhuac la fiesta principal es el dia 24 de junio y
la toma de cargo de los nuevos mayordomos se da el dia 1° de julio para culminar el
proximo afio de la misma fecha que tomaron el cargo, es decir dura un afio cada generacién

de mayordomos.

En cuanto a la toma de cargos, a diferencia de otros pueblos en los que se
realizan bajo un ritual religioso ofreciendo una misa y simbolizando la toma o salida de la
mayordomia a través de unas coronas hechas de flores -para el caso de los que salen- o
hechas con espinas -para el caso de los que entran-, en San Juan Tependhuac no sucede asi;
el cambio de mayordomia se realizan en la 8va; es decir, a los ocho dias después de la misa
principal (24 de junio), para ello se presentan los nuevos mayordomos después de la misa
de la 8va. con los encargados salientes, €stos les entregan las llaves de la Iglesia, se hace un
recuento de todos los bienes materiales existentes asi como del monto econdémico sobrante,
se les sefiala -si es que se le llega a preguntar- cudles son las obligaciones religiosas. Una
vez hecho lo anterior se considera que los "nuevos” mayordomos han tomado posesion de
su cargo; entre las variantes que se llegan a contemplar se encuentran: a) la no asistencia a
este evento de todos los nuevos encargados; b) la postergacion de la toma de cargo por
temor a asumir las responsabilidades debido a su falta de conocimiento sobre las tareas a

ejercer: ¢) las posibles sustitucion de algunos mayordomos; entre otras. Con lo anterior



97

deseo sefialar que la forma de tomar el cargo se encuentra siempre en constante cambio

debido a la influencia que se ejercen entre los pueblos vecinos.

La mayordomia es la principal organizacion social responsable de las celebracion
religiosa al Santo de la comunidad; sin embargo, existen otras dos formas de contribucion
social que intervienen en este ritual convirtiéndolo en una verdadera fiesta popular; a saber

son: el elenco artistico y la contribucién de las autoridades civiles de la region.

2.3.1.2 EL ELENCO ARTISTICO:

Este tipo de organizacion social tiene mas de quince afios; estd a cargo de un
grupo de personas que se eligieron en forma voluntaria, contribuyen en los festejos al santo
patron el dia 24 de junio presentando espectaculos populares como musica, bailes,
imitaciones artisticas; para esas presentaciones recurren a acondicionar un lugar adjunto a la
Iglesia donde se coloca un templete de madera, lonas y diversas sillas a fin de que la
poblacion pueda contemplar los especticulos presentados. Por la noche de éste dia se
re~liza el baile popular el cual es ejecutado por misicos provenientes de otros lugares
contratados con anticipacién. Este Gltimo evento, (baile popular) tiene dos afios que es

realizado por los mayordomos del Santo.

Al igual que la mayordomia, el Elenco Artistico fija una cuota econémica

determinada la cual debe cubrir cada familia de Tepenahuac; con estos aportes se contrata a
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los misicos, artistas, se compran cohetes, se alquila un equipo de sonido que lo instalan una
ve7 que los musicos se han retirado y se pueda continuar la verbena popular. La diferencia
principal entre el Elenco Artistico y la Mayordomia es que una se evoca a la realizacion de

una verbena popular mientras que la otra se encarga de los festejos religiosos.

2.3.1.3 CONTRIBUCION DE LA DELEGACION POLITICA

Las autoridades de Milpa Alta a través del jefe de oficina de Tependhuac hacen
llegar ciertos elementos que permiten el desempeiio de las celebraciones al Santo Patrén,
convirtiendo el ritual en una fiesta popular que combina misas, danzas, comidas, ferias,
cohetes y baile popular. Entre la ayuda que otorga la delegacion se encuentra la seguridad
publica, el templete, el transporte para los actores, permisos para que la feria se instale,
alumbrado piblico y en ocasiones pintura y mano de obra para restaurar la fachada de la

Iglesia.

Como hemos visto, en las celebraciones que se le brindan a San Juan Bautista los
dias 23, 24, y 25 de junio de cada afio intervienen como organizaciones sociales
permanentes tanto la Mayordomia como ¢! Elenco Artistico, en tanto la Delegacion politica
de Milpa Alta funciona como un elemento de apoyo, vigilancia y contribucién para la

rcotizacidn de este ritual mismos que pueden ser suspendidos sin previo aviso.
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Los gastos econémicos que ocasiona la reproduccion de este ritual recaen tanto
en la poblacion como en las organizaciones sociales que intervienen y aunque pareciera que
la solvencia econémica se distribuye equitativamente a todos los jefes de familia de
Tepenahuac, lo cierto es que no todos tienen los recursos econdmicos suficientes para
cnbrir por un lado, las cuotas econdémicas fijadas por la mayordomia y por otro, la

cooperacion econémica que establece el Elenco Artistico.

Las cuestiones de religiosidad popular se han convertido en un aspecto que
ocasiona pugnas entre los avecindados y los oriundos que radican en San Juan Tepenahuac;
los primeros se quejan constantemente en la imposibilidad de cubrir toda la cuota
econdmica establecida y han llegado a expresar su desacuerdo en la realizacion de este
ritual a través de la negacion a cooperar por considerarlo poco relevante para ellos; ademas
de que el derrame econdémico que se desprende es sumamente costoso. En tanto los
segundos hechan mano de los recursos econdmicos que obtienen con la comercializacion
del nopal que realizan tanto en la propiedad privada como en la zona ejidal; de esta forma
podemos contemplar que la realizacion del ritual del 24 de junio se ha convertido en un
proceso a través del cual se da la incorporacidon social de todos los que habitan en
Tepenahuac, y aunque la forma de incluir a los habitantes en la dinamica social reviste
formas cohersitivas, lo cierto es que las pugnas que se generan en un plano individuat no

alteran al conjunto de las relaciones sociales mantenidas en la comunidad.
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2.3.2 ORGANIZACION SOCIAL PARA SALVAS Y

CORRESPONDENCIAS

Antes de sefialar las caracteristicas de estas organizaciones sociales por medio de
las cuales se establecen vinculos religiosos con otros pueblos, es conveniente hacer una
observacién respecto a los términos que se¢ emplean. El término Salva o Correspondencia ha
sido empleado indistintamente tanto por los habitantes de San Juan Tependhuac como por
los de otros pueblos de la regidn y alude a los presentes materiales y econémicos que los
habitantes de un pueblo o barrio otorgan a otro a fin de contribuir a mejorar las condiciones
materiales que rodean al Santo Patrén del pueblo al que se le brindo el apoyo; sin embargo,
estos términos implican dos formas distintas de percibir la reciprocidad socio-religiosa que

se suscita entre los grupos sociales.

En San Juan Tependhuac he podido contemplar que el término " Salva " nos
remite a uno de " Salvacion " a través del cual resurge la alegria, la solidaridad social
y las relaciones ausentes por un lapso de tiempo; de este modo la Salva no sélo se reduce a
una mera aceptacion de presentes econdmicos y materiales, sino que a través de su accién
permite modificar las percepciones que los habitantes de un pueblo tienen respecto a los de

G
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. antes teniamos relaciones con los de San
Lorenzo (Tlacoyucan), pero hace como diez aflos que las
dejamos de tener porque cuando ellos venian el dia de San
Juan, venian muchos. La gente encargada de darles de comer se
empezé a enojar porque no les alcanzaba la comida 'y
nosotros ibamos ( el dia de San Lorenzo) muy poquitos; entonces
nosotros gastdbamos mas que ellos y no era justo, entonces
dejamos de tener relaciones y yano vamos ni vienen ...

(Fragmento de Entrevista hecha a Juan Sandoval en 1996.).

La salva es pues una actividad socio-religiosa a través de la cual se acepta, se da
continuidad o se irrumpe las relaciones sociales entre los diversos grupos sociales de la

region.

Por su parte la correspondencia es el complemento de la Salva; la

" " "

correspondencia es la " obligacién " socio-religiosa que los habitantes de un pueblo
sienten " por los de otra localidad y que expresa, de manera simbélica, la reciprocidad que

se suscita entre los Santos representativos de esas localidades.

De esta manera Salva y Correspondencia parecieran ser lo mismo, pero en
esencia. son dos maneras poco ostensibles de contemplar las relaciones socio-religiosas y
constituyen un aspecto a través del cual se van moldeando las percepciones de identidad

que los habitantes de un pueblo tienen respecto a los de otra comunidad:



... Es bueno que vergan los de San Francisco (Tecoxpa)
el dia de San Juan Bautista, porque sino la fiesta seria triste,
ademés son las salvas o correspondencias lo que le da vida y
alegria a la fiesta (...) con los de San Francisco hemos durado
mucho porque ellos nos han ayudado en muchos casos...
(Fragmento de Entrevista hecha a Abraham I. mayordomo de Salva
y Correspondencia en el afio de 1996).

De esta manera a través de la actividad de Salva y Correspondencia se va
entretejiendo una red de relaciones religiosas que se traspolan con frecuencia al 4ambito
social. La organizacion de estas actividades se reduce al cargo ejercido por una sola
persona, parece que esta actividad es una forma mayordomica que conserva elementos
tradicionales ya que el mayordomo se elige de manera voluntaria, se compromete a otorgar
el alimento a determinada correspondencia y para su funcionalidad se incluyen (en el

ejercicio de su responsabilidad) a los miembros de la familia, lo que no sucede con los

mayordomos del Santo Patrén.

San Juan Tepenahuac tiene vinculos de este tipo con el pueblo de San Francisco
Tecoxpa y con el barrio de La Lupita, perteneciente al mismo pueblo; en Milpa Alta cada
pucolo o0 barrio posee una estructura religiosa autonoma, la cual muchas veces rebasa el
ambito religioso y se traspola al social manifestandose con frecuencia en la capacidad
organizativa para realizar faenas, pedir servicios. mejorar su infraestructura, realizar sus
festejos religiosos o bien establecer relaciones con comunidades distintas; por ello tanto el
pueblo de Tecoxpa como el barrio de La Lupita pueden concebirse, en relacién con la
actividad religiosa, como dos entidades distintas a las que los habitantes de Tepenahuac

reciben por separado.
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En este rubro, como son dos correspondencias las que se reciben el dia 24 de
junio son dos familias las que deben encargarse de otorgar la asistencia alimentaria a toda la
comitiva que se involucra. Esta forma de responsabilidad implica un esfuerzo
extraordinario, pues para su ejecucion el responsable o mayordomo tiene que alquilar los
implementos necesarios para ofrecer el alimento a un gran nimero de personas, entre ellos
tenemos: el alquiler de lonas, mesas, sillas; la instalacion de las mismas, la obtencion de
alimentos y bebidas; el tiempo suficiente para preparar la asistencia. Para la realizacion de
todo esto, el mayordomo recurre a la ayuda familiar, de esta manera podemos contemplar
en la asistencia alimentaria al padre, madre, hijos, primos, abuelos incluso vecinos que
colaboran conjuntamente para cubrir las responsabilidad del mayordomo de

Correspondencia.

A diferencia del mayordomo del Santo Patrén, el de Correspondencia puede
durar con la responsabilidad el tiempo que desee; sin embargo, una vez hecho publico su
compromiso tiene que cubrirlo antes de optar por renunciar a éste. Aunque las
celebraciones al Santo Patron revisten mayor importancia que cualquier otra, lo cierto es
que el mayordomo de Correspondencias y Salvas goza de mayor prestigio social, el cual, se
desprende del gasto econémico y social que realizan sin contribucion alguna por parte de la

¢u.sunidad de Tependhuac.



104

2.3.3 ORGANIZACION SOCIAL DE SEMANA SANTA
La organizacion social del ritual de Semana Santa tiene cerca de ocho afios, naci6
de la inquietud de un grupo de pobladores de Tependhuac a raiz de que en otros pueblos de
la region se escenificaba la vida y pasion de Cristo; para su operacion, se invita a la
poblacion en general a participar en los ensayos previos donde se realizan: rezos, cantos y
la escenificacion caracteristica de esos dias bajo la direccion de los organizadores y de

forma totalmente independiente al clero.

A lo largo de este capitulo hemos recorrido la vida religiosa que se suscita en San
Juan Tependhuac; desde los vinculos que se establecen con el Santo Patrén hasta las
caracteristicas generales de las organizaciones sociales que intervienen en los ritos
religiosos més importantes y significativos para sus habitantes; sin embargo, es necesario
contemplar el ritual mas importante en forma conjunta para sefialar algunos aspectos que
he omitido en este apartado. Es la fiesta al Santo Patrén la que sintetiza el grado de
cohesion social, donde se materializan los esfuerzos fisicos, econémicos y espirituales
realizados durante un afio por la comunidad; en donde culmina un ciclo religioso pero
también donde inicia otro; en si, la fiesta constituye el rostro de un pueblo que se moldea
cotidianamente y se sumerge dentro de la dindmica caética de la ciudad mais grande y
contaminada del mundo, incidiendo con ello, en las percepciones que de el mundo tienen.
Tenemos entonces en las celebraciones al Santo Patrén el ritual mas importante y
trascendental para los habitantes de Tependhuac ya que es a través de su ejecucion, que se
mantiene una cierta cohesion social desafiando al individualismo imperante en el contexto

s2~al en el que se incrusta el poblado.
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CAPITULO III

LA FIESTA DE SAN JUAN BAUTISTA

3.1. Antecedentes de la fiesta patronal

En Meéxico el término fiesta lleva implicita una serie de connotaciones
sotemnes que expresan los grupos sociales en el ambito religioso y civico principalmente.
Las celebraciones ofrecidas al Santo Patrén de Tepenahuac son de indole religioso y por lo
comun adquieren aspectos de una verdadera fiesta popular en la cual se entremezclan
elementos sagrados y profanos; tradicionales y modernos. Estas dualidades presentes en el
ritual inciden constantemente en las caracteristicas particulares que asume, por ello ni los
festejos ofrecidos al Santo Patrén son idénticos afio con afio ni tampoco poseen el mismo

significado para las distintas generaciones de habitantes de la comunidad.

Las fiestas patronales son el resultado de las transferencias de simbolos y
significados del mundo religioso catdlico europeo al complejo universo religioso indigena.
Diversas fuentes documentales aluden a los festejos que realizaban los indigenas antes de la

llegada de los espafioles:

(...) todo el afio se les iba a estos naturales en fiestas(...)
cada barrio tenia su Ermita y su Dios particular como abogado de
aquel barrio el dia de la fiesta de aquel idolo se convidaban unos
a otros para la celebracion de €1, y comian y gastaban los del barrio
cuanto tenian, para que no faltase y cayese en falta.

(DURAN: en Ruvalcaba:1987,p.53).
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No se sabe con certeza las caracteristicas especificas de las celebraciones
religiosas realizadas por los habitantes de Milpa Alta para estas fechas; sin embargo,
suponemos que estas formaban una parte importante en su vida cotidiana puesto que sus
origenes descansan en las particularidades de la cultura nahua impuesto por los Tenochcas;
como he mencionado en capitulos anteriores, la cosmovision religiosa nahua permeaba
todas las posibles manifestaciones humanas, desde la politica, la guerra, la economia, hasta
las cuestiones mas triviales. De ahi que los constantes rituales ofrecidos a las diferentes
deidades tuvieran como propoésito esencial la permanecia del orden social y natural del

mundo nahua.

Para los festejos realizados a los santos patrones una vez logrado la "conquista

espiritual” en la Nueva Espaiia, Gibson sefiala lo siguiente:

Las fiestas eran ocasiones de ceremonias publicas, con
servicios eclesiasticos, procesiones, comida y bebida, danzas,
decoraciones florales, fuegos de artificios, trajes y musica.
Combinaban elementos de ritos cristianos con formas tradicionales
de ritual de ritual indigena, y de numerosas maneras reconciliaban
los mundos cristiano-espafiol e indigena-pagano. Del lado de!
cristianismo  se contaban las fiestas especificas del calendario
y culto cristiano que se celebraban en ellas. Del lado indigena
estaban los trajes, las danzas y mascaras, los despliegues
publicos y el sentido de participacion especial en funciones
colectivas.

( Gibson:1991:134)
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Actualmente en Milpa Alta existen trabajos realizados por los mismos habitantes en los
que se alude a los festejos que se realizan en torno a los santos patrones. Sin embargo, para
el caso de los festejos al santo San Juan Bautista -patrono de la comunidad de Tependhuac-
no encontré ningin documento especifico que registre las caracteristica en las celebraciones
reélizadas con anterioridad, la tradicion oral en este caso, constituye una fuente de
informacion de las que disponemos y a las que constantemente recurrimos como un intento
para tratar de registrar el maravillosos y complejo mundo de las fiestas patronales llevadas

en esta comunidad.

Resulta significativo el hecho de que las celebraciones al santo San Juan Bautista
coinciden aproximadamente con la fecha del solsticio de verano en el cual el Sol llega al
punto mas alto de su trayectoria y parece detenerse en él; los nahuas fueron grandes
observadores y ante este fendmeno realizaban diversos ritos de sacrificio a fin de ayudar al
astru a continuar con su trayectoria; se sabe que en otras partes del mundo también se
efectuaban diversos ritos en estas fechas. En Europa predominaban los ritos de agua y los
de fuego. Los primeros fueron trasladados a América desde hace varios siglos y

constituyeron una forma cultural significativa para los hombres de ambos continentes:

Las aguas desempeiiaban una vital funcién para
el hombre a través del tiempo y en todas las culturas: el agua
cura, purifica, fertiliza y desintegra, por lo cual se convierte en
simbolo de 1a vida y de la muerte ritual.

(E.Rohden: 130:1990)
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Los ritos de agua contribuyeron en la consolidacion del sincretismo religioso
indoeuropeo y se manifestaron con la toma del bautismo; en Milpa Alta los habitantes que
la poblaron con anterioridad les fueron reconocidos sus territorios y convertidos a la
cristiandad con la toma del bautismo que se realizé en 1532 por el padre Fray Ramirez de
Fuen Leal (Ruvalcaba:1987); 1a comunidad de Tepenahuac fue a la que se le impuso a partir
de esa fundacién como santo protector a San Juan Bautista. Estos ritos de agua expresados
con anterioridad con la toma del bautizo, se recrea constantemente en la celebracion que se
le orinda al Santo Bautista los dias 23, 24 y 25 de junio, y es en particular el 24 de este mes
cuando se procede a la toma masiva del sacramento del bautismo asi como de otro tipo de
sacramentos, manifestando con ello la permanencia de cierto tipo de ritos que se han

modificado a través del tiempo.

A continuacién plasmaré los aspectos mas generales que presentan las
solemnidades rendidas al santo, remitiendome para ello, a los festejos realizados durante

1996 y 1997.

La vida social de los habitantes de Tepenahuac antes de los festejos religiosos
principales oscila entre el medio urbano v rural; las infraestructuras disponibles tanto en la
localidad como en la region y mas alld de ella, permite a los habitantes explotar esos
recursos disponibles para satisfacer las nuevas exigencias provenientes de la vida urbana.
Las actividades agricolas donde se cultiva, cuida, cosecha y comercializa el nopal parecen
no cesar, es una actividad que ejerce gran parte de la poblacion, la cual, representa la

principal fuente de ingreso econdmico. A excepcidén de que ocurra algin acontecimiento
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extraordinario -sea de indole civil (juntas, informacion, etc.) o religioso (celebracion de
alguna imagen o misa especial, etc.)- la dinamica ejercida por los habitantes durante largo
tiempo se rompe. En este sentido la proximidad de la fecha en que se habréa de festejar al
santo patron de la comunidad constituye la causa principal a través de la cual se alteran las
actividades cotidianas, puesto que emanara la afinidad espiritual para con el santo y donde,
ademas, concluiran los esfuerzos realizados por los pobladores durante el afio, manteniendo
de ésta forma un lazo invisible que se materializa en la unidad social que surge de la

comunidad.

3.2. Dia 23, la torna fiesta

Este dia es denominado por los habitantes de la comunidad como el dia de
"torna Fiesta". Desde temprana hora los mayordomos se retinen en el templo con el fin de
precisar y distribuir las acciones a realizar previas a los festejos religiosos; de esta manera
se procede a la limpia del atrio, a la decoracion del mismo colocando distintivos de colores
a su alrededor; de la sacristia se sacan las lonas que habran de colocarse una a la entrada del
templo y la otra en el lugar destinado a la banda de musica; en estas tareas intervienen
algunos miembros del grupo familiar de los mayordomos, asi como amigos y vecinos de

los mismos.

Por dentro de la Ermita se procede al decorado y limpia de todos los bienes
materiales existentes incluyendo las imagenes sagradas. En estas labores la participacion

del género femenino expresado en las esposas o hijas de los mayordomos es mas recurrente.
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Se limpia el piso del templo asi como las flores sintéticas colgadas en las paredes, las
bancas se ordenan adecuadamente para que exista un mayor espacio a fin de que los
habitantes puedan disfrutar de los eventos religiosos que se llevaran a cabo; el nicho del
patrono se procede a limpiarlo y decorarlo, ese nicho de madera tallada es producto de la
cuuperacion  econdémica realizada por los habitantes de Tependhuac a peticion de las
anteriores generaciones de mayordomos; presenta un cristal que protege la imagen de
cuerpo entero del santo patrén al cual los pobladores pueden tocar y depositar la limosna

deseada atravesando un pasillo que se localiza en la parte posterior del nicho.

Al santo patrén se le cambia de vestuario, tiempo antes los mayordomos pagaron
su vestimenta que consta de una sola pieza hecha con tela aterciopelada color rojo a blanca;
por la cintura se le colocé un cordén dorado que aunadas a la cruz del mismo tono que lleva
en la mano izquierda permiten resaltar el rostro de tez blanca y barbado del patrono. El cual

lleva por compaiiia un borrego al que también se limpid y decord.

La pintura del interior de la Iglesia se retoca en visperas de las celebraciones,
ahora ésta se conserva en buenas condiciones ya que se han cambiado los cirios de cera
natural que manchaban las paredes y techos con el humo que desprendian por unos cirios de

madera que alumbran con energia eléctrica .

A las afueras del templo la comitiva del "Elenco Artistico" realiza los
preparativos necesarios para presentar una serie de espectaculos populares prometidos a la

comunidad. Es comun que su radio de accién se localice a un costado de la Ermita donde se



11

instalan lonas, sillas, escenarios movibles , alumbrado especial y el equipo de sonido que se
usard durante el baile popular realizado por la noche del dia 24. En estos preparativos
intervienen personal de la delegacion politica de Milpa Alta quienes acondicionan las

instalaciones con energia eléctrica.

Los juegos mecadnicos se empiezan a instalar en este dia, antes de ello, los
propietarios acuden a las oficinas de la delegacion politica a fin de obtener el permiso
correspondiente para llevar a cabo su trabajo y una vez con el permiso en mano recurren a

los mayordomos o al jefe de oficina quien le indicara el espacio asignado para instalarse.

Cerca del medio dia se encuentra todo listo; el arreglo del templo, la instalacién
de los escenarios donde se presentaran diversos espectaculos populares y el funcionamiento
adecuado del mobiliario de los juegos mecdanicos; de esta manera se presentan las
condiciones propicias para festejar al santo patrén del pueblo. Por ello el estruendor de los
cohetes es mas frecuente que aunados al replicar de las campanas, incitan a la poblacién a

concurrir al principal espacio social de la comunidad: la Iglesia.

Los grupos de danzantes se hacen presentes en estas celebraciones al santo
patrén; las danzas son ejecutadas por los Concheros a los que se les conoce también como
danzantes aztecas, su presencia nos remite al sincretismo religioso indoeuropeo vigente en
Tependhuac. Estos grupos le rinden culto al santo San Juan Bautista a través de sus danzas,

cantos y plegarias ofrecidos tanto en el atrio de la Ermita como al interior de ella tales ritos
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que se presentan afio con afic marcan de manera simbdlica el inicio de los festejos al

patrono de Tependhauc.

Por la tarde de este dia el grupo de musicos contratados por los mayordomos
meses antes, amenizan la primera de dos misas especiales que se realizan durante las
celebraciones; éstas misas son "apartadas" y pagadas con.varios meses de anticipacion y
son ofrecidas, por lo regular, por obispos de la region. La asistencia de la poblacién a éste
primer evento religioso es considerablemente mayor a las presenciadas durante una misa
cotidiana; el sermén emanado del obispo alude a las caracteristicas y virtudes del santo San
Juan Bautista mismas que deben ( a decir del obispo) tener presentes todos los habitantes

de Tepenahuac durante las acciones que emprendan cada dia.

Después de la misa se recurre a otorgar la primer asistencia alimentaria a los
misicos, parientes, amigos y vecinos que deseen asistir. El alimento predominante en estas
asistencias varia de acuerdo a las posibilidades econémicas del mayordomo, por lo comun
se ofrece atole de masa y tamales por la mafiana; por las tardes carne de puerco o de pollo
aunada a los diversos platillos que se preparan con el nopal y por la noche se recurre a dar
algunos de los platillos anteriores, es preciso sefialar que la cantidad de alimento varia
segun la distancia entre la casa del mayordomo y el santuario, cuando no dista mucho la
cantidad de alimento se incrementa, esto debido a la facilidad con que la gente pueda

acceder a el lugar.
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Cuando un mayordomo se desplaza a su hogar a ofrecer el alimento, los demas
miembros de la mayordomia se quedan en el templo donde se vigilan los acontecimientos y
se continua lanzando cohetes; estos cohetes se compran con la cooperacion econdmica que
recaban los mayordomos durante un afio, se adquieren en el Estado de México y pese a que
en la actualidad en el D.F. esta penado la utilizacion de fuegos de artificio, las autoridades
delegacionales de Milpa Alta no representan un impedimento para que se consuma este

tipo de productos.

El dia 23 después de la misa es frecuente el ir y venir de los pobladores al
templo, donde la banda de musica una vez que han tomado la asistencia alimentaria de la

tarde y de la noche, continua amenizando el ambiente.

3.3. Dia 24, aniversario de San Juan Bautista

Cerca de la media noche es comiin ver y oir algunos grupos de musicos del
poblado rendir culto al patrono de Tependhuac a través de sus cantos, se entremezclan con
ellos los misicos contratados por el grupo del Elenco Artistico, asi como un grupo de
personas del género femenino quienes cantan y distribuyen los arreglos florales que
adquirieron con la cooperacion econdmica que realizaron en el pueblo dias previos a los
festejos. Cantos y plegarias se presentan durante la madrugéda del 24 de junio en la cual los

mayordomos velan toda esa noche atendiendo los pormenores que se presentan.
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Antes de que aparezca el Sol en el horizonte, se escucha el tronar de los cohetes
que los integrantes de la correspondencia del barrio de "La Lupita” lanzan una y otra vez.
los mayordomos de San Juan avisados de su presencia se disponen a organizarse, toman el
estandarte con la imagen del santo San Juan Bautista y acompafiados por la banda de
misica y de algunos habitantes se trasladan al limite norte del poblado donde se llevara el
encuentro. En el trayecto se lanzan cohetes provenientes de una y otra comunidad lo que

les permite ir ubicando las distancias entre una y otra comitiva.

En un lugar denominado como la "cruz" ubicado al norte y poniente de
Tepenahuac se lleva el ritual del encuentro; en este ritual el estandarte de la imagen de San
Juan Bautista es portado por algin mayordomo "del Santo Patrén” en tanto el estandarte de
la Virgen de Guadalupe patrona del barrio "La Lupita" perteneciente al pueblo de San
Francisco Tecoxpa es portado por el mavordomo de correspondencia de esa localidad. En el
encuentro ponen en contacto los estandartes por sus caras anteriores, después se
intercambian los mismos asi como un ramo de flores, en seguida los mayordomos se dan un
abrazo y se saludan de mano entre ellos y con los miembros de su comitiva; posteriormente
el estandarte del barrio de "La Lupita” se coloca por adelante de toda la comitiva reunida y
tras de si, caminan las personas que llevan los presentes materiales que le ofrecieran al
Santo San Juan Bautista. De esta manera el retorno a la Iglesia se inicia lanzando cohetes a
fin de que los mayordomos que se quedaron en el templo puedan ubicar la posicion de la
comitiva y lleven a cabo los preparatives pertinentes para recibir a la Correspondencia en el

templo.
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A la llegada de la comitiva al templo, se cierran las puertas de éste, los
mavordomos de la Correspondencia se acercan hasta la entrada y desde ahi cantan y rezan al
Santo Bautista para después tocar la puerta y entrar al templo; este hecho es tomado
simbélicamente por los habitantes de Tependhuac como una accién donde se fortalecen las
relaciones entre Santo y Santo, entre habitante y habitante y a través de la cual se procede a
otorgar los presentes materiales recabados por los habitantes del barrio de "La Lupita”.
Estos presentes varian afio con afio, se otorga dinero, arreglos florales, se ofrecen maiianitas

con mariachis, o bien se afiade algin distintivo al Santo, etc.

Una vez entregado los presentes materiales para el Santo, mismos que reciben los
mayordomos, el estandarte de la ahora denominada "Salva" es colocado a un costado del
nicho de San Juan Bautista y permanecera en el lugar por espacio de ocho dias, tiempo en
que concluird las responsabilidades de la generacién de la mayordomia "del Santo". Para la
asistencia alimentaria de la "Salva - Correspondencia” se hace una invitacién al mayordomo

de la Correspondencia quien al aceptar acude con toda su comitiva al lugar indicado.

En visperas de la misa principal que es ofrecida al medio dia del 24, se anuncia la
llegada de la segunda Correspondencia, la cual proviene de la Iglesia principal de San
Francisco Tecoxpa. Al igual que la Correspondencia de "La Lupita” se procede a recibir a la
del pueblo de Tecoxpa; sin embargo, esta Correspondencia es recibida en el templo de
Terendhuac por el representante del clero, el cual bendice los presentes que otorgan al

Santo San Juan y entran a la Ermita donde permanecerin a escuchar la misa principal; en
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este acto algunas personas tomaran sacramentos sean de bautismo, confirmacién, comunion
o matrimonio principalmente aglutinandose un gran porcentaje de la poblacion. El evento
religioso inicia con las tomas de sacramentos donde participa el obispo de la region
acompaiiado de un sacerdote. Para los mayordomos el momento critico ha llegado, se
aprecia una especie de solidaridad entre ellos desapareciendo sus diferencias con el fin de
"sacar" la fiesta lo mejor posible. Para la misa se contdé con micréfonos inalambricos y una
serie de bocinas colocadas al interior del templo., se distribuyeron los arreglos florales
momentos antes de la discantada para tener un mayor espacio que permitiera que los

habitantes pudieran entrar al santuario.

La misa dura poco mds de una hora y en ella el sermén gira en tomo a los
pasajes biblicos de San Juan , se recuerdan sus virtudes y cualidades mismas que -segin el
clero- deben imitar los habitantes de Tependhuac. Terminada la misa los mayordomos
acompaiian al obispo hasta las afueras del templo y regresan para atender los pormenores
que se presenten; los mayordomos cuidan el nicho del patrono turnandose continuamente,
las personas que acudieron a misa ahora se disponen a tocar al Santo y dejar una limosna
para las mejoras a su nicho, poco a poco la gente se va retirando pero ain los mayordomos
continlan a las expectativas puesto que es este dia cuando se les sefiala y juzga las acciones

"buenas” y "malas" cometidas durante su gestion.

Cuando los mayordomos son oriundos de San Juan los conflictos que pueden
suscitarse no son muy significativos; sin embargo, cuando algin miembro de la

mayordomia es avecindado se le vigila su proceder en todo momento que dura los festejos,
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¢u este sentido se han suscitado discusiones entre los habitantes oriundos con los
mayordomos avecindados por cuestiones del desempefio de su labor provocando que las

dificultades suscitadas en estas fechas se traspolen a la vida social cotidiana.

Ya por la noche se lleva a cabo el baile popular organizado por el "Elenco
Artistico" o bien por los mayordomos y al término de éste concluyen las actividades del dia

24 de junio.

3.4. Dia 25, culminacion de la celebracion patronal

El amanecer de este dia se inicia con misica viva interpretada por la banda
musical contratada por los mayordomos "del Santo Patron"; la asistencia al templo varia
segun el dia., si es laborable o no. No se ofrece misa alguna; sin embargo, el templo
permanece abierto todo el dia. En cuanto a la actividad de los mayordomos, esta se ha
reducido nuevamente al arreglo y limpia del Santuario, al ofrecimiento de las ultimas
asistencias alimenticias y al cobro de una cierta cantidad econdmica a los propietarios de
los juegos mecanicos; de esta manera concluye un ciclo religioso en la vida de los
habitantes de Tependhuac pero también inicia otro el cual esta cargado de una nueva

perspectiva llena de promesas y esfuerzos que vieran su fruto al afio siguiente,

Las celebraciones rendidas al patrono de Tependhuac son similares a las

ofrecidas a Santos de otros pueblos: no obstante en Tepenahuac estos festejos parecen
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adquirir otras concepciones nuevas. El dia principal de la fiesta gran parte de los habitantes
alin laboran, no obstante es en la fiesta popular donde surge el pretexto para mantener la
relacién social que mantiene unida a la comunidad, y aunque las concepciones que giran en
torno a la praxis religiosa se van transformando, lo cierto es que la unidad social parece

mantenerse al margen de esos cambios.

No podemos afirmar con ellos que los ritos celebrados en estos dias tiendan a
deéaparecer, diversos investigadores han realizado trabajos recientes en los cuales la
religiosidad popular se encuentra no sélo presente, sino que parece haber cobrado mayor
fuerza en comunidades incrustadas en la mancha urbana; tampoco podemos mencionar si
estos rituales en San Juan han minimizado su majestuosidad porque no contamos con un
registro previo de la singularidad con que se han realizado. Lo que si podemos decir, es que
sin duda alguna la dindmica urbana ha incidido en el quehacer diario de los habitantes de
Tenendhuac, modificando las formas de pensar y hacer respecto a algunos acontecimientos,

pero que hasta la fecha, se mantienen como aspectos aislados de su unidad social.
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A MANERA DE CONCLUSION:

Hablar de cambio y unidad social en Tependhuac, es hablar de agricultura y
practica religiosa. Como podemos apreciar, el cambio social estuvo depositado en la esfera
economica, en ella, la transformacion paulatina de diversas actividades encaminadas a la
manutencion familiar fue necesaria debido a las condiciones naturales en las que, para el
caso de la explotacion forestal, quedo prohibida debido a la excesiva devastacién causada a
los bosques comunales; en tanto para la agricultura, las caracteristicas fisicas y quimicas
del suelo incidieron en la obtencion de una cosecha insuficiente que permitiera
(comercializando el producto) satisfacer las necesidades basicas de las familias cuyos

miembros se incrementaban rapidamente.

El elemento central del cambio estuvo depositado en la actividad agricola, con
ella el desplazamiento de cultivos ciclicos del maiz y frijol por el cultivo perenne del nopal
vino a estabilizar las condiciones economicas de cada familia pues el producto agricola
tuvo y tiene una demanda en el mercado nacional, que, aunada a la continuidad y rapidez
con que se cosecha , permite obtener el recurso econémico que canalizan - con frecuencia-
hacia todos aquellos aspectos que mejoran los niveles de vida y les permite satisfacer las
nuevas necesidades que la urbe les impone . A nivel social se lograron mejoras en la
infraestructura, se pavimentd la mayor parte de las calles, se obtuvo alumbrado publico, se
hicieron caminos de penetracion que llegan hasta las areas de cultivo, etc., también se
cz:zron diversas organizaciones sociales tales como los comuneros, nopaleros, apicultores,

entre otras, mismas que gozan de autonomia politica y poseen la suficiente fuerza
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organizativa como para oponerse e imponer sus propias posturas que consideran benéficas
para la comunidad.

En el seno de la familia, la actividad agricola propicié un cambio en su dindmica
interna ya que permitié que no todos los miembros de la misma se emplearan en la
agricultura, y cuando esto sucede, las labores terminan a temprana hora dejando el tiempo
suficiente para dedicarse a ejercer otras actividades , en las que en la mayor parte, los nifios
y jbévenes acuden a los centros educativos o bien practican alguna actividad recreativa o

artistica.

El género masculino se ha desplazado hacia aquellas actividades economicas que
difieren de la agricultura, en este sentido existe un gran porcentaje de la poblacion
econdmicamente activa que se emplea como trabajador al servicio del Estado; tal actividad
sobresale de otras practicadas por la poblacion, lo que puede dar la impresion de que el
empleo asalariado constituye la principal fuente de ingreso econdmico. En este aspecto
tenemos que sefialar que el empleo asalariado se ejerce - segin mi propia vision - por dos
causas fundamentales ; la primera de ellas descansa en el intento continuo de las
autoridades politicas por integrar a la poblacion hacia las dindmica urbana, donde se separa
al individuo de su medio de produccién y lo arroja hacia el desempefio de actividades que
salen fuera de su control; la segunda causa se vincula con la influencia de factores
culturales y demogréficos, la incorporacion de Tependhuac ai D.F. ha ejercido una
influencia en la poblacion a tal grado que se procura seguir los arquetipos en las formas de
vida urbana, de ahi la tendencia a garantizar un ingreso econdémico que les permita

satisfacer estas nuevas necesidades, por otro lado, el incremento de los miembros de la
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familia también a repercutido en la economia familiar a tal grado que el ingreso proveniente
de la comercializacion del nopal resulta insuficiente para satisfacer las nuevas exigencias de

todos los miembros de la familia.

Si bien, el elemento central del cambio esta depositado en la esfera econdmica -
especificamente en la actividad agricola-, el elemento de unidad social permanece anclado
en la esfera cultural, esféra cuyos cambios son paulatinos y de lenta transformacion.
Dentro de ésta esféra cultural, como hemos visto, la unidad social de los habitantes de
Tepenahuac se refugian en la expresién religiosa; en ella se vislumbra la permanencia de
una unidad espiritual producto del sincretismo religioso indo-europeo, unidad que con
frecuencia emerge al terreno social y psicoldgico expresado en los conflictos sociales y en

los procesos identitarios, respectivamente.

Dentro del universo religioso, sobresale una expresion religiosa que resulta ser la
de mayor significatividad para la comunidad de Tependhuac, me refiero al culto que se le
rinde al santo patron San Juan Bautista. Como vimos implicitamente en este trabajo, los
ritos que se le realizan afio con afio a ésta deidad protectora han sido influenciados por
diversos aspectos tales como: la penetracion cultural de la urbe, la proliferacion de varios
uipos de religiones que poco a poco ganan mas adeptos cambiando su forma de ver el

mundo, la influencia de los factores econdmicos. los factores de migracion, etc.

La penetracion cultural se ha reflejado en la asimilacién de arquetipos de vida

propios de la urbe. no obstante, el ritual mismo sigue vigente pues es su continuidad lo que
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permite que los habitantes de Tepenihuac construyan referentes identitarios. La
proliferacion de varias formas de organizacién religiosa constituye un elemento poco
relevante puesto que son muy pocas personas las que integran dichas organizaciones. La
actividad agricola, sin duda, ha ejercido una influencia en las formas de realizar el ritual
principal puesto que ha permitido canalizar los recursos econémicos provenientes de la
comercializacion del nopal hacia la ejecucion del mismo ritual incorporando nuevos
elementos tales como bailes populares, eventos culturales, promociones del evento ,
musica viva, etc.; no obstante y a pesar de que la actividad agricola conforma la principal
fuente de ingreso econémico de la poblacion, el ritual mismo seguiria llevandose acabo ain
si faltasen los recursos econdémicos necesarios, asi lo a expresado la poblacion

constantemente.

En cuanto a los factores de movilidad social, tenemos en la emigracion un
aspecto relevante, afio con afio se van incorporando en la comunidad de Tepenahuac
personas provenientes de varias latitudes de la republica, estos individuos cuando su
estancia en el poblado llega a ser permanente se les incorpora a la estructura mayorddmica
como una forma de integrarlos a la dindmica social; ultimamente este aspecto a incidido en
la aparicién de varios conflictos sociales por causas que recaen en las diferentes
percepciones que se tienen respecto a como se debe venerar al santo patron, o bien porque
la deidad del pueblo no es vista como "suya". o se carece de los recursos econémicos
suficientes como para cubrir la cuota fijada por los mayordomos o la ejecucién
ni-;jordomica es inadecuada, etc. Podemos encontrar una contradiceion fundamental en este

aspecto . en primera la poblacion oriunda de Tepenahuac exige que los avecindados, si bien
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tienen los mismos derechos, también adquieren las mismas obligaciones que cualquier
habitante, por lo que su cooperacién para todos aquellos aspectos relevantes para la
comunidad se hace necesaria; en segunda, cuando estos avecindados se integran a las
estructuras sociales se les es criticada su ejecucion. De esto me surge las siguientes
preguntas:  Si la incorporacién de les avecindados en la estructura mayordémica es
inevitable para su integracion a la comunidad ;, qué sucederia si se agudizan los conflictos
en el seno de la mayordomia ? , cabe resaltar que los avecindados con frecuencia establecen
redes sociales amparadas bajo la linea del compadrazgo y en los momentos de un conflictos

social, éstos saltan a la defensiva de los avecindados.
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