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I NTRODUCCTION

A) OBJETIVOS

En México encontramos una gran gama de mis de 52 culturas indi-
genas, las cuales se encuentran en un plano de subordinacién ante
la cultura dominante que impera en el pais. Esta cultura dominante,
a través de los procesos de aculturacidn, estd llevando no sélo a
la pérdida de los mejores valores de las culturas indigenas, sino,

inclusive, a la total negacidén de las mismas.

El proceso de aculturacidén es definido por algunos autores como:
"El proceso de cambio que emerge del contacto de grupos que parti-
cipan de culturas distintas"(1) y se ha planteado este proceso como
un "conflicto" entre lo occidental y lo indigena. Otros autores lo
sittian como un "encuentro" de culturas. Olvidan, como senala el Dr.
Francisco Pifidn, "lo cruento de la lucha ideoldgica, las contradic-
ciones y los exterminios culturales del cambio, cayendo en una abs-

tracta e idealista concepcidon de la historia"

En esta investigacidén se intenta tratar este proceso de cambio
"ideoldgico" que sufren las comunidades indigenas por el contacto
con la cultura "occidental™ o con aquéllas culturas "diferentes" y
que, siguiendo el pensamiento gramciano, rompen o dominan a las

culturas populares.

El presente trabajo es un estudio monografico, que trata de des-
cribir la cultura de uno de los grupos indigenas de México: Los Tla

huicas del Estado de México.

Fué apenas en la década de los setentas cuando se tuvo conoci-
miento oficial de la existencia de tlahuicas en el Estado de México.

Este grupo se encuentra asentado en la comunidad de San Juan Atzingo.

(1) Aguirre Beltran G. El1 Proceso de aculturacidn.
Ed. Casa Chata. Méx. 1982, p. 43,




Lo anterior motivd a estudiosos de las ciencias sociales el in-
terés por conocer, mas de cerca, a este grupo, que anteriormente

habia permanecido al margen de los estudios de investigacidn.

En la década de los ochentas se publican los primeros estudios
que se hacen en esta comunidad como son: un libro para el maestro
sobre la "Ensefianza oral del tlahuica como segunda lengua", edita-
do por la S.E.P. Subdireccidén técnica de la Direccion General de
Educacién Indigena (1982); Una tésis de licenciatura en antropolo-
gia social, sobre las relaciones de poder en cuatro grupos indige-
nas del Estado de México: "Los tlahuicas, Los mazahuas, los oto-
mies y los matlatzincas™ (1984); una pequefia monografia "Otros gru-
pos étnicos", publicada por el INI (1982); un estudio comparativo
sobre antopometria sobre los poblados de San Juan Atzingo y San
Francisco Oxtotilpan, ambos del Estado de México y considerados
como matlatzincas, por Zaid Lagunes (1982). Asi como dos estudios

de lengua uno de Daniel Cazes sobre: El1 pueblo matlatzinca de San

Francisco Oxtotilpan y su lengua. ENAH, 1967, Estudio anterior.que

habla de San Juan Atzingo como hablantes de lengua matlatzinca. Y
el otro se trata de un estudio gramatical de la lengua ocuilteca
(tlahuica), realizado por la Dra. Martha Montzel investigadora del
Departamento de Lenguas del Museo Nal. de Antropologia e Historia.
Estos son los estudios que hasta ahora conocemos. En estos estudios
y en investigacibén propia, se ha encontrado poca informacién histd
rica que ubique a este grupo en el Estado de México, ya que por
fuentes orales siempre habian sido considerados como matlatzincas

u ocuiltecos.

En la mitad de la década pasada este grupo fué oficialmente de-
finido como tlahuica, al participar en el Primer Encuentro Nacio-

nal de Pueblos Indigenas, celebrado en Patzcuaro, Mich. en 1975,

Se cree,que a partir de esta fecha, la comunidad comienza un
proceso de cambio en sus tradicionales forma de vida. Se empieza
a ver una movilizacidén gubernamental hacia este grupo, con la in-

troduccidén del INI, el cual pone un Presidente del Consejo Supremo
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Tlahuica, de la propia comunidad, que funge como intermediario en

tre comunidad-INI, en los problemas que presenta el pueblo. Dos pro
motoras encargadas de conservar y fomentar las tradiciones del pue-
blo. El1 convenio INI-SEP sobre educacién indigena. INI-COPLAMAR por

medio de una clinica. CONASUPO, entre otras.

Sin embargo, pensamos que no son s0lo estos factores lo que esta
llevando a la comunidad a un proceso de "modernizacién", ni a par-
tir de la década pasada, sino al natural proceso de desarrollo de
la industrializacién moderna (dela cual México no se escapa), que
estd llevando a la penetracidn "ideoldgica™ capitalista a través de
instituciones gubernamentales y comerciales. Ya estaban presentes
antes de la década pasada en la comunidad, pero que si acelerd su
proceso con la entrada directa del capitalismo que tuvo su auge en

esta fecha.

Todos los estudios, realizados en la comunidad, hablan de este
proceso de cambio. El interés de esta investigacidén surgid de sa-
ber éiquiénes son los tlahuicas del EStado de México y qué estd cam-

biando?. Para lo anterior se planted 3 objetivos principales:

l1.- ¢Quiénes (los sujetos de la comunidad) y cuadles sectores so-

ciales (instituciones) estan cambiando?.

2.- ¢Qué modificaciones culturales o pérdidas de valores se es-

tan dando en la cosmovisidén tlahuica?.
3.- ¢Cbmo se manifiestan o expresan éstos cambios?.

Se escogibd esta comunidad debido al interés que siempre hemos
sentido hacia la problemitica de la pérdida de nuestras culturas

indigenas, pérdida que desvaloriza y margina al individuo.

El pueblo mencionado ofrece 12 posibilidad de analizar el de-
sarrollo de esta pérdida, en una comunidad que aln puede conside-

rarse como indigena.



Se tuvo una instancia en la comunidad de 2 afios (1986-1988).
Durante los cuales se fecopilé la informacidén necesaria que nos
diera una perspectiva amplia sobre los acontecimientos, modos de
vida y modificaciones culturales de este grupo, que no podrian

haberse objetivizado mediante una estancia corta en la comunidad.

El trabajo de investigacibén quedé dividido en dos capitulos de

la siguiente manera:

Cap. I. Se describe la localizacidn y caracteristicas generales
de San Juan Atzingo, senalando: ubicacibén geogréfica, orografia,
clima, hidrografia, flora y fauna, poblamiento, composicidn étnica
y lengua indigena (a nivel censal). _

En este mismo capitulo se hablard sobre sus iﬁicios y huellas
en la historia, que nos pueda ubicar en sus origenes, de acuerdo
a sus diferentes etapas histéricas, desde la época prehispanica,

primeras transformaciones con la Conquista y &pocas posteriores

que van del siglo XVIII a 1a etapa post-revolucionaria.

Este primer capitulo tiene como finalidad ubicar a este grupo
en el aspecto fisico y poblacional en los (ltimos afios. Asi como

de definirlo histéricamente de acuerdo a diferentes versiones.

En el capitulo siguiente, nos dedicaremos al estudio de la co-
munidad en el aspecto socioecondémico, politico y cultural, cdmo es
y c6émo ha sido. Asi como de los cambios ocurridos en el peribdo
1976-1988.

Se comenzari a través del conocimiento del grupo. iQué es hoy
- San Juan Atzingo?, ¢(Quiénes son sus habitantes?, ¢En que trabajan
y cudl es su forma de vida?. Para ésto se describirid la vida coti-
diana de la comunidad en en el plano del trabajo, economia, politi-

ca, educacidén, relaciones de parentesco, salud y enfermedad.

En el siguiente punto se describira lo que es la cultura tlahuica

basada en su religiosidad popular, a través de: uso de su lengua



indigena, mito y tradicién oral, religiosidad del grupo (popular y
formal) y por dltimo la descripcidén de algunos rituales de sus fies-
tas religiosas indigeno-catélicas. En los cuales se mostrara la vi-
si6én del mundo que denotan estas manifestaciones. Y que permitan

ver las diferencias en las fiestas religiosas con elementos "moder-

nos" que nada tienen que ver con la visién del mundo indigena.

Como conclusidn, se pondrdn los resultados obtenidos de esta in-

vestigacidén, las alternativas y posibles metas de solucidn.

Estamos conscientes de que un sdlo estudio no puede abarcar un
fen6meno tan complejo, como es el de conocer la ideologia de un
grupo indigena, asi como sus transformaciones. Por lo tanto dentro
! - ’
de esta investigacion quedaron algunas cuestiones que no pudieron
profundizarse mds. por limitaciones diversas pero que, sin embargo,

consideramos pueda mostrar algunas facetas de este problema.



B) MARCO _TEORICO

En esta investigacidén tomaremos el término ideologia en su sen-

tido mids amplio. Desde la mAs minima manifestacidén de la vida coti

diana, hasta los conceptos mas elevados de la llamada superestruc-
tura de una sociedad, que incluye la filosofia, cosmogonia, arte,

politica, economia, en general, toda la cultura.

l.~ La ideologia, dimensidén obligada de toda cultura, no consti-
tuye solamente la simbolizacidén de las practicas sociales, sino
también un sistema activo de regulacidén de las mismas. Del mismo
modo la religiosidad, que estd incluida en la ideologia, no sélo
debe considerarse como una expresidén de las experiencias y précti-
cas inherentes a la condicidén indigena y campesina, sino también
como principio regulador: "si la sociedad constituye a sus dioses,
también los dioses constituyen la sociedad"(2), La religién desem-
pefia funciones de integracidén, de reforma social o de critica ra-
dical. La religidén campesina tradicional funciona: hacia adentro

como una ideologia de integracién social"(3),

La religidén se caracteriza por tener elementos constitutivos
como son: las creencias de que pueda existir una o varias divini-
dades personales que trascienden las condiciones terrenales y tem-

. . 1M . . .
porales. Es como menciona Portelli, "el sentimiento que tienen los
hombres de depender de estos seres superiores que gobiernan total-
mente la vida del mundo. La existencia de un sistema de relaciones

(culto) entre los hombres y los dioses"(4),

G1menez G. Cultura y religiosidad en el Andhuac. Centro de estudios
Ecunémicos. A.C. Méx. 1978, p. 234.

(3) Idem. p. 234.

(4) Portelli. Gramsci y la cuestion religiosa. Ed. Laila,
Barcelona, Espafia 1977, p. 17-18.




En el plano de los significados sociales, Giménez ve en el sis-

tema religioso popular, como funcidén primordial 1la construccion de

la identidad social. Quién ve a la identidad como la percepcidn co

lectiva de un "nosotros" relativamente homogéneo por oposicidbén a
los "otros", en funcidén del reconocimiento de caractéres, marcos

y rasgos compartidos, asi como de una minoria colectiva comin.

Las imagenes de los abogados y Santos Patrones insertos en el
corazén de los pueblos presidiendo desde alli su destino. Son,
ademas, inseparables de las peripecias de su historia, de la memo-
ria de sus antepasados y de sus origenes en el tiempo, A consecuen
cia de ello, seiiala Giménez, otorgan literalmente hablando una
identidad a los pueblos, permitiéndoles articular una conciencia
de si. Este otorgamiento de identidad se manifiesta ya en el he-
cho de que la mayoria de las comunidades indigenas recibierén sus
nombres de los Santos Patrones: San Juan nombre que los misioneros
pusieron a este pueblo. Esto se relaciona con la fundacidén de 1los
pueblos por los misioneros de la Colonia. Pero no deja de tener
significados de antecedentes prehispén;cos Yy a veces se encuen-
tra alguna explicacidén del nombre de las poblaciones que se hacen
derivar de algin idolo a quién tenian por abogado & del lugar don-
de fué fundado el pueblo: "Atzingo" que significa "en el agua pe-

queiia".

A través de un Santo Patrdn, el cual funciona como una especie

de emblema, en el cual se define la solidaridad del grupo, se reco-

concen entre si los miembros de la comunidad y se establecen las
reglas de hospitalidad o de exclusibén. Giménez lo plantea como:
"Un modelo de autoidentificacidén que puede relacionarse con el
proceso psicoandlitico de integracidén grupal por identificacién

con un Padre comﬁn"(s).

(5)
Giménez G. Cultu.a popular y religidén en el andhuac. Centro de
Estudios Ecunémicos, A.C. Méx. 1978, p. 235.




"Padre Dios", aplicado estereotipadamente a "Tata San Juanito",
en el caso de San Juan Atzingo, las imigenes también constituyen
su escudo protector frente a situaciones comunes de precaridad, de
inseguridad y de riesgo. En esta perspectiva se comprende mejor la
tésis de Durkheim en la cual las representaciones religiosas "a-
yudan a vivir". Como en los mitos de Lévi-Strauss, la religidn a-

yuda a vivir solidariamente una situacidn imposible.

El sistema simbdlico y religioso opera, no s6lo en la integra-
cibén, en cuanto a la "visidén del mundo" o conjunto de significados
sociales, sino en cuanto principio organizador de las practicas en
el plano econdémico y social: "La religidn tradicional desempeiia

« 7 ’ - - 3 - . I
una funcidén econdmica integradora, sea por via de nivelaciodn, o

sea por via de redistribucidn de los bienes. Nos encontramos frente
a un sistema social frente del cual se estimula la produccidn y se
organiza la distribucién bajo la cobertura de un frondoso aparato

ceremonial. La cual viene a confirmar una vez mas las caracteristi
cas pre-capitalistas de este tipo de sociedad y su profunda afini-

dad con la légica del valor de uso.

De acuerdo a lo anterior Gramsci sitlla a la religidn como un
conjunto cultural particularmente complejo que suscita tres tipos
de problemasé "a) el que plantea toda ideologia, es decir, su trans
formacién de concepcidn del mundo en norma de conducta practica.

b) E1 que plantea la religidén como un conjunto cultural que con-
trola varios grupos sociales: unidad intelectual-masa, homogenidad
ideolbégica, etc. c) Finalmente los propios principios de la reli-

gién, esencialmente teéricos"(62

(6) Portelli Hugues. Gramsci y la Cuestibén Religiosa.

Ed. Politica papel/451/ ed. Laila
Barcelona, Espafna 1977, p. 23.




2.- La religiosidad popular es la religién de las mayorias que
se contrapone a la de las minorias, que pueden ser las oficiales
como: el clero, los religiosos y demds élites eclesiadsticas pro-
ximas al clero. Lareligiosidad popular es una forma de expresidn
religiosa propia de las capas populares sobre todo las marginadas.
En San Juan Atzingo estid desviada de las normas eclesiasticas ins-
titucionales, en parte, y da como resultado un sincretismo histd-
ricamente hablando: "de la confluencia entre el catolicismo popu-

lar espafiol y las religiones indigenas precolombinas"(7).

La religién hegembdnica, tiende a interpretar a la religidn po-
pular como un "residuo", una "carencia" o una "desviacion" con
respecto a la religidén oficial, lo que equivale a definirla, se-
gin Giménez como: "no como una expresibén de una cultura "en si"
sustantiva y diferente, sino como el estado de carencia en rela-
cibébn a la cultura y a la religién de los grupos minoritarios domi
nantes."(8)  En otras palabras, la religién popular no seria otra
cosa sino una expresidén deformada de la religidn oficial, simplis
ta, escasa de escolaridad y sobre todo a la deficiente evangeliza

cidén de las masas.

La religiosidad popular, dice Giménez, hay que analizarla no en
funcidén de una forma determinada de catolicismo considerada forma-
modelo, sino a partir de sus caracteristicas internas y dentro del
conjunto,de las relaciones sociales que le sirven de base y de con

texto.

La cultura popular, pese a su especifidad y a su relativa auto
nomia es una cultura y por ende, una religidén dominada que vive

resistiendo a la ideologia y cultura oficial. La religién popular

(1)
Eiménez,G. Cultura Popular y Religibdn en el Andhuac.
Centro de Estudios Ecunémicos. A.C., 1978, p. 13

(8) Idem, p. 18.
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se opone a la oficial como la cultura subalterna se opone a la cul

tura hegemébnica.

3.- La ideologia de las masas subalternas vive resistiendo a la
hegeménica y a todas las fuerzas culturales que la amenazan desde

afuera.

Las comunidades indigenas tienden a desintegrarse ante el impagc
to de la urbanizacién, al ser invadidas por nuevas ideologias que
a través de los procesos de aculturacién esta llevando al cambio
ideoldgico a estas comunidades por parte de la cultura dominante

que la remodela y manipula en su provecho.

El Dr. Aguirre Beltrin plantea este cambio cultural del cual 1la
aculturacidén no es mas que una expresidén: "ocurre cuando dos pue-
blos tienen contacto directo, cuando un grupo por ser mayor y es-
tar equipado mejor econdmica y tecnoldégicamente que otro, obliga
a cambiar los modos de vida del pueblo conquistado. Al que gobier

na se le puede llamar grupo dominante"(g).

Antonio Gramsci ve el cambio cultural o ideoldgico y lo sitfa

entre otras muchas luchas o conflictos: una lucha especial de las

dos concepciones del mundo diferentes: la de las clases subalter-

nas y la de las clases dominantes.

Gramsci ve una lucha de culturas, las cuales son las contradic
ciones entre concepciones antagbénicas de la vida que se quedan in-
ternamente dentro de la sociedad nacional hegemébnica¥* y las clases

subalternas.

(9)
Aguirre Beltran G. El1 Proceso de Aculturacién .Ed. Casa Chata.

México 1982, p. 47.

*¥ 1 término hegemdénico lo usaremos de acuerdo a la definicién
que Gramsci le determina: "direccidn" a la vez que "dominacién"
de la sociedad. "La hegemonia es ético-politica no puede dejar
de ser también econdmica, no puede menos que estar basada en la
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Gramsci no se sitta en el momento de la asi 1lamada "estructura"
sino en el de la "superestructura", se sitta en dos planos superes-
tructurales, unc que podriamos llamar "sociedad civil"*, formado
por los organismos privados y el otro por la "sociedad politica o
Estado"* que corresponde a la funcidén de hegemonia que el grupo do

minante ejerce en toda la sociedad.

Para Grasmci la sociedad civil no es solo ya todo "el complejo
de las relaciones materiales", sino todo el complejo de las relacio
nes ideolégico-culturales: no es ya "todo el complejo de la vida
industrial y comercial', sino todo el complejo de la vida espiritual
e intelectual. Gramsci contempla a la sociedad civil: "en el senti-
do de hegemonia politica y cultural de un grupo social sobre toda

la sociedad, como contenido ético del Estado".(10)

funcidn decisiva que "el grupo dirigente ejerce en el nicleo rector
de la actividad econébémica” (Portelli. 1980, p. 68). La lucha contra
las clases dirigentes se sitia en la sociedad civil: "el grupo que
controla a la sociedad civil es el grupo hegeménico y la conquista
de la sociedad politica remata esta hegemonia extendiéndola al con
junto del Estado (sociedad civil mis sociedad politica= a Estado).
(Portelli 1980, p. 70). La hegemonia gramsciana es primacia de la
sociedad civil sobre la sociedad politica.

*# Sociedad civil: "direccidn intelectual y moral" de un sistema
social. Gramsci la interpreta como un complejo de la superestructura
ideolégica: "conjunto de organismos vulgarmente llamados rivados ,,
y que corresponden a la funcibén de hegemoniaque el grupo dominante
ejerce en toda la sociedad" (Portelli. 1980, p. 17).

m, * Sociedad politica o Estado. Corresponde a la funcién de "domi
nio" directo o de comando que se expresa en el Estado y en el go—_
biernopara conformar a las masas del pueblo de acuerdo al tipo de
produccién y de economia de un momento dado .... (Portelli, 1980,
p. 117).

(10) Gramsci A. Pasado y Presente. Juan Pablos Ed.
México 1977.
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concepcidon mitoldgica del mundo, sefala Gramsci, Esto es, el desa-
rrollo de la interaccidn entre clases dirigentes y clases dirigi-
das. Esta Gltima acepta los principios filos6ficos de aquélla: la
ideologia burguesa, que viene asi a quedar, en (ltimo anadlisis en
cultura nacional. Las clases subalternas en la sociedad burguesa,
entonces se sienten empujadas a creer en una concepcion del mundo
distinta. La supremacia de un grupo social se manifiesta de dos ma-
neras para Gramsci: '"como dominio y como direccidn intelectual y

adorai”.(11)

La clase dominante plasma mediante los intelectuales y las ins-

tituciones culturales, educativas y religiosas, a las clases diri-

gidas: pero al mismo tiempo ordena la fuerza que garantiza la esta
bilidad social: "un grupo social de los grupos adversarios que
tiende a liquidarlos a sojuzgar también con las armas y es dirigen

te de los grupas afines y aliados".(12)

La revaloracidn gramsciana de la cultura y sus desarrollos, si-
tia, otra vez, a la ciencia a1el hombre en la escala de honor. "La
revaloracién, ademias, abre a la antropologia el campo de anadlisis
de las culturas subalternas; en las naciones indoeuropeas, desbor
dando asi las fronteras de lo primitivo y de lo indigena privati-

vas del tercer mundo".(13)

Gramsci privilegia a la hegemonia, tanto en las clases dirigen
tes cuanto en las clases subordinadas y asigna al partido y a los
intelectuales nuevos, como desempefio prioritario el "construir" esa
hegemonia, en y con las clases subalternas y grupos sociales, ét-
nicos o nacionales como paso previo, y a la vez necesario, para
acceder al poder y alcanzar la unificacidon cultural y moral de 1la

sociedad en la nacibdn

(11) Gramsci A. El1 Risorgimiento/ Ed. Juan Pablos, Méx. 1980.

(12) Idem.

(13) Agurre Beltran. Antropologia Médica. Casa Chata, 1986, p. 255.

t
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Desde estos planteamientos de Gramsci se quisiera tratar esta
investigacién, ya que en lo que concierne a la antropologia son
aplicables a la comunidad en estudio ya que revalora desde la pers
pectiva del marxismo gramsciano las ideas y practicas contenidas
en la ideologla tlahuica y destacan el rol de los calores cultura-
les. Para Gramsci, no basta el simple uso de la instancia econémi
ca, es preciso, ademas, la correcta utilizacidén de los instrumen-
tos superestructurales, donde estan colocados, no sdlo la lengua

y cuitura dominantes, sino las lenguas y culturas regionales.



C) METODOS Y TECNICAS

En esta investigacidn se comenzd con la recoleccidén de datos de
acuerdo a las técnicas de investigacidn y se terminbé con el trata-

nmiento y andlisis de la informacibén obtenida.

Las técnicas utilizadas en la investigacidén fuerdn las siguien-

tes:

1.~ Observacidn directa; Para observar a la comunidad y al medio

ambiente en donde se desarrolla. Se observdo a la cultura tla
huica a partir del conjunto de hechos sociales, culturales y
simbblicos presentes en la comunidad. A partir de las cate-~
gorias a analizar como: la lengua indigena, la religiosidad
popular del grupo, vida cotidiana, cultura festiva y cere-
monial, instituciones locales, reglas de sociabilidad y con

diciones histérico-sociales.

2.- Observacidén participante; Se participd en distintos actos y

manifestaciones culturales y sociales de la comunidad, por
medio de lo cual se tuvo acceso a sitios de reunidn exclu-
sivos de la comunidad y se pudo adentrarse mas en la vida

tareas de la vida cotidiana. Esta técnica permitid conocer
mAs de cerca a la gente, su manera de actuar de uno u otro
modo y la manera de resolver sus problemas familiares y de

la comunidad. Asi como sus espectativas de vida.

3.- Entrevistas; Se utilizd esta técnica ya que permitid infor-

macibén bAsica sobre el tema. Esta se aplicd a informantes
que partierdén de una estratificacidén por generacién: ancia
nos, para conocer historia oral, mitos y tradiciones pro-
pios del lugar. A los jovenes para cConocer Sus espectativas
de vida en la comunidad y fuera de ésta, sus manifestaciones
v actitudes ante lo propio y lo ajeno,

Zstratificacidén por sectores de clase (indigenas y mes-

tizos).



Otra variable, de entrevistas, se aplicd o personas ajenas a la
comunidad que tienen ingerencia en ls vida politica, economica V
, . .
social de la comunided como son: maestros, medico, comerciantes,

etc.

Se trabajé con informantes previamente seleccionados que nos
proporcionara una muestra representativa del universo de la comuni
dad por sector generacional (ancianos, jébvenes, adultos y ninos),

por sexos, sectcres de clase y por nivel educacional.

La informacibén se recopild en libretas de campo y algunas veces
se utiliz6é la grabadora, cuando la situacién lo permitidé y hubo un

lazo de confianza con el informante.

Se realizdé un censo, dentro de la comunidad, para conocer:
el nlimero de habitantes, edades, hablantes de la lengua indigena,
grado de escolaridad, economia, participacién en los eventos del
pueblocomo son: sociales y religiosos, ubicacidén por zonas de los

hablantes del idioma indigena, para catalogar sectores.

4) Investigacidn documental; Se realizd una investigacidn docu-

mental previa sobre el tema y sobre el lugar, para conocer los
aspectos y facetas en que ha sido explorado el tema de mi interés,
asl como de la comunidad tlahuica. Esto se realiz6é sobre todo en
el aspecto histdrico en: biblioteca del INI, ENAH, Museo de Antro-
pologig,Archivo Histérico del Estado de México y Archivo Histori

co de la Nacidn, asi como en los cabildos y archivos del municipioc.

El zpoyo bibliografico fué de acuerdo a los objetivos de mi
interés como son: Cultura y los términos que de ella se derivan,

ideologia, religiosidad, mitologia, lengua, cambio cultural, etc.

Se utilizarédn fichas de trabajo para ordenar y clasificar el
material recopilado, en funcién a los temas que se estudiardn, lo
cual permitidé tener practicamente a la vista y debidamente clasi-

ficada toda la informacidén que consideré de interés sobre el temsa.



D) HIPOTESIS

La gran mayoria de los pueblos indigenas, se encuentran en con-
tdcto cultural, proceso que tiene como finalidad "incorporar" a
los pueblos indigenas y campesinosa los modelos del Estado "mo-
derno", basados en el capitalismo. Por lo tanto los sistemas tra-
dicionales sufrirdn modificaciones, a través de la sustitucidn de
elementos del sistema hegemdénico, que conllevard a la subalternidad

de los sistemas tradicionales dentro del mismo grupo.
De lo anterior podemos deducir:
l.- E1 indigena de San Juan Atzingo, se ve imposibilitado para

mantener su autonomia econdémica tradicional. Por lo tanto

se ve obligado a "incorporarse" al modo de produccidn ca-

pitalista.

2.- La cosmovisién de los tlahuicas, mis que cambiar, sustituye
elementos tradicionales, por elementos "modernos" que con-
llevan a la modificacién y por ende a la pérdida de la es-
tructura real de la cultura, en el inconsciente de sus eje

cutantes.

3.- Se concluye que:
Todo grupo al perder sus valores culturales que sustenta su
identidad étnica, queda sujeto a la facil penetracibén ideo-

légica del grupo dominante y queda bajo la sugecibén de éste.
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CAPITULO I. HISTORIA DE UN PUEBLO

i.- Localizacidn vy caracteristicas de San Juan Atzingo

A) Ubicacidn geografica:

San Juan Atzingo es un pueblo del Estado de México que pertenge
ce al Municipio de Ocuilan de Arteaga. Se encuentra localizado en
la parte sureste del Estado de México en el km. 42 de la carrete-
ra La Marquesa-Chalma.

Zsta comunidad se encuentra situada entre las siguientes regio
nes:

Al Norte con: Huitzilac, Xalatlaco, Coatepec y Santiago Tian-

gﬁistengo.

Al Sur con: Ocuilan, Santa Mébénica y Chalma.

Al este con: Santa Maria, Ahuacatitlan y el Edo. de Morelos.

Al Oeste con: Jequizingo y Malinalco.

El pueblo tlahuica tiene una superficie total de 280 km.2 esté

situado a 2650 metros sobre el nivel del mar(14),
3) Orografia:

San Juan estd situado en una ladera un tanto accidentada que
forma parte de las atribuciones del cerro Huitzilac, atravezado
nor un pequefo rio que fluye del noroeste al suroeste y que nace

en la parte montanosa aledana.
C) Clima:
51 clima de la regidén es subhimedo y por su temperatura semi-

irio. Esta zona pertenece al subgrupo de climas templados, por lo

que su régimen de lluvias y su grado de humedad hace que presente

(14) Ucuilan 1980U: ler. y Ocuilan 1973: 15.



las siguientes caracteristicas: clima templado, lluvias en epoca
de verano (de mayo a octubre), precipitacién pluvial anual de 1232

m.m. y heladas de octubre a mayo(ls).
D) Hidrografia:

Por la textura del terreno abundan manantiales en el lMunicipieo.
La principal fuente abastecedora de agua, en la comunidad, llega
de Zempoala. El1 pueblo cuenta con un ojo de agua, un pozo y en
tiempo de lluvias del rio y arroyos. Sin embargo el problema del
agua viene siendo muy grande. A pesar de que cuenta con dos depdsi
tos de agua que son abastecidos de Zempoala, con capacidad sufi-
ciente para la necesidad de la poblacidn, ésto no resuelve el pro
blema ya que no se cuenta con la infraestructura y el mantenimien

to adecuado para resolver la carencia de este liquido.
E) Flora y fauna:

Dentro de los recursos forestales de la comunidad encontramos
el pino, encino, oyamel, ocote, copal blanco y chino, amate y ce-
dro, que son explotados comercialmente y que estan atentando con
tra la conservacidén de este recurso natural. El1 pueblo siempre ha
utilizado el bosque como lefia para cocinar y para hacer sus casas.
Utilizan las varas para hacer cuetones y para vender. La lefa tam
bién es utilizada para vender o intercambiar el dia de plaza en
Santiago Tianguistengo, ésto se realiza a baja escala.

También se puede encontrar una gran variedad de plantas medici-
nales que los indigenas recolectan para curar afecciones y males
iiversos. Asi como una gran variedad de hongos comestibles y cura-
tivos.

tn el monte se hayan diversos animales de caza como son: conejo,
armadillo, tején y venado. Antiguamente se podia encontrar el co-
yote y el tigrillo que eran una amenaza para el ganado y aves de

corral, actualmente estan extintos.

(15) Lstudio Socioecondomico, Ocui: . 1985,
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F) Comunicaciones:

El sistema de comunicaciones es muy defectuoso para los habi--
tantes de San Juan. Se tiene que caminar aproximadamente una dis-
rancia de 2 km. para abordar omnibus de pasajeros que los lleve a
los centros urbanos o poblaciones vecinas. El indigena tiene que
esperar pacientemente que un camidén lo levante con su carga que
ileva a vender a los poblados cercanos. Las rutas de transporte

son de segunda clase vias: México-Chalma y Toluca-Chalma.

En la comunidad no existe correo, es necesario acudir al pobla-
do de Santiago Tianguistengo para servicio postal, telegrafico o
telefdénico (a mas de 20 km. de San Juan) . En algunos pueblos cer
canos se puede encontrar alguna caseta telefénica, pero éstas oca

sionalmente funcionan.

Casi todas las familias poseen radio y actualmente ya se esta
introduciendo la televisibén. Las noticias se transmiten oralmente,
ya sea en el molino, en los campos de labor o en las reuniones.

Y algunos hombres compran el periddico, de vez en cuando, en el

poblado de Santiago Tianguistengo.

G) Poblamiento:

San Juan es un poblado de asentamiento muy disperso con una po
blacidén aproximada de 1500 habitantes(16). En la comunidad no exis
te ningin registro oficial que proporcione datos poblacionales.

En la escuela primaria Gnicamente de los nifios inscritos, lo mismo
en la secundaria y las pre-primarias. En la clinica médica rural
se realizan censos de toda la poblacidén que abarca su area médica

y que son 6 comunidades (Santa Martha, Santa Lucia, Santa tidnica,

El Totoc, Col., Dr. Gustavo Baz y San Juan.

(16) Centro de Est. =Z-c. M. Gramsci, 1987,



SAL JUAL ALd1.uY

b




- 21 -

Por estudios @wnteriores, realizados en la comunidad, se pudo
‘percatar que en 1974 San Juan contaba con 781 habitantes(17)_ En
1984 la poblacidn casi se duplica ya que su poblacibén asciende a
1500. En 1987 realizmos un censo, registrando 1432 habitantes, o
sea que de 1984 a la fecha casi no se ha presentado un aumento en
la poblacidn de San Juan. Esto puede tener su causa en la constan-
te migracién de hombres y mujeres jovenes a los centros urbanos en
jusca de trabajo y mejores perspectivas de vida, asi como a la gran

nortandad que se presenta en la comunidad por diversos motivos.

La poblacibén queda dividida por grupos de edades y sexo de 1la

siguiente manera: (censo 1987).

EDAD MASCULINO FEMENINO
0 - 2 50 47
2 - 4 47 57
4 - 6 50 62
6 - 8 A 61
8 - 10 57 51
10 - 15 81 92
15 - 20 71 81
20 - 25 66 74
25 - 30 58 VA
30 - 40 64 56
40 - SO 36 49
50 - 60 39 33
60 - 70 19 19

MAS DE 70 S 11 13

TOTAL 693 739

=
&~
I w
[ )

(17) Zaid Tl.agunes. Estudio de la poblacidén Matlateinca. INAH, p. 15.
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Existen un total de 302 familias que viven en 197 casas. Esto
se debe a que en una casa vive una familia extensa, es decir, un
padre con sus hijos casados, pero funciona como jefe de familia
s6lo el padre. El promedio de hijos por familia es de 5 a 10 ji-

Jos.

San Juan es un poblado de asentamiento muy disperso, constituido
por unas 200 viviendas de las cuales 121 son de madera con piso
ie tierra. Actualmente ya se empiezan a construlr las casas de
cemento con un total de: 65 casas de tabique y madera y 11 de ta-
bique exclusivamente (aunque se sigue conservando las cocinas de
madera) y casi todas cuentan con 2 cuartos uno que sirve de coci-

na y el otro de dormitorio.

El pueblo en su totalidad carece de drenaje y agua potable, aun
que ya algunas familias estan construyendo letrinas en sus casas. -
157 casas cuentan con energia eléctrica y se carece de alumbrado

publico.

El centro de San Juan se concentra alrrededor de la iglesia. En
donde se encuentra la delegacidén municipal, la escuela primaria y
una de las pre-primarias, también se hayan una tienda CUNASUPO y
algunos pequenios comercios. También se estan construyendo la pla-
za civica y una Casa de la Cultura, pero estas obras, a la fecha,

estan inconclusas y los trabajos suspendidos.

£1 centro del pueblo es conocido como San Juan y abarca un case-
rio ubicado en la loma norte junto al pantedén, llamado el "Atorén".
Al sur se encuentra el barrio de "SAnta Maria de Nativitas". Este
barrio abarca la poblacibén mas grande de toda la comunidad. Tiene
una pre~primaria y una iglesia con su fiesta patronal. Existen
planes de construir la plaza civica del barrio de "Nativitas". Al
parecer sus habitantes tienen el suefio de algin dia independizarse
de San Juan. El1 otro barrio se encuentra el el sureste del pueblo,
ubicad en la "Loma de Teocalcingo”. Su poblacidén es la de menos
recursos economicos . Todos 5= 1~ :n ser originarios del lugar y

«

son los que conservan el idi- “rena y las tradiciones de sus
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antepasados. En el barrio de "Nativitas", todavia mucha de su pobla
cién conoce la lengua indigena. En el Centro del pueblo es totalmen

te nulo el uso y conocimiento del idioma indigena.
4) Composicidn étnica:

Desde el punto de vista étnico, San Juan es asentamiento del gru
50 indigena tlahuica y por algunos sectores de la comunidad se sigue

constituyendo como una poblacidn indigena.

Sobre el origen de este grupo se tienen algunas versiones. Se cree
que vinieron del Estado de Morelos, cuando los mexicas conquistan Cua
nunahuac, Actualmente Cuernavaca, los tlahuicas huyen y se refugian
En San Juan Atzingo, sefialan algunos dirigentes de la comunidad.

Fray Bernardino de Sahagin los sitla en tierra caliente y como ha-
blantes de lengua nahuatl y se cree que su presencia en el Estado de
México se debe a la demilitacidn politica que obviamente no corres-
ponde a los limites territoriales de los antiguos seﬁorios(IB). Has-
ta la fecha se mantienen relaciones comerciales y religiosas con al-
gunas poblaciones de Morelos como: Cuentepec, Mazatepec, Huitzilac,
Cuernavaca, Tepalcingo, etc. Otras versiones senalan que no scn
tlahuicas sino matlatzincas, los cuales se establecieron en el Valle
de Toluca llamado, en matlatzinca "nepintahuhui", que quiere decir
"la tierra del maiz'". Se dice que los primeros pobladores de Ocuilan
son matlatzincas y el dialécto que hablaban se denominaba atzinga y
ocuilteca. Esto se debe a la nahuatizacidén de los antiguos habitan-

tes de Ocuilann(lg)

Sus habitantes dicen ser "originarios del lugar'", "nativos o "in-

dios". Sefalan que: "con los estudios que se han realizado, el mismo
Presidente de la Replblica los reconoce como tlahuicas". Esto fué a

partir del Primer Congreso Nacional de Pueblos Indlgzenas en 1975.

(18) Zapeda C. "Los Tlahuicas del Edo. de México, en: "Utros Grupos
Etnicos, INI, 1u32.

(19) Romero Quiros J. Monooraiia ilunicipal. Gob. o ,ote Méxi-
- - s
co, Ucuilan.




Algunas personas de la comunidad sefialan que sus abuelos les decian
que eran matlatzincas y que el idioma que hablan también es matlat-

zinca.

Se cree que la autodefinicién de tlahuicas fué motivada por pro-
blemas politicos con la cabecera Municipal , Ocuilan, de la cual ya
no quieren formar parte y, al negar su calidad de ocuiltecos, nie-
gan también su relacidn étnica con Ocuilan. Siempre ha existido una
lucha por los bosques comunales entre San JUan y Ocuilan, Sin embar
go en este movimiento no participo la mayor parte del pueblo, sino
un grupo de dirigentes de la comunidad que representaba al grupo.
Actualmente mucha gente de la comunidad no esta enterada de esta
autodefinicidn, principalmente los indigenas, sin embargo los diri-
gentes de la comunidad dicen que con esta autodefinicidn el pueblo
es tomado en cuenta por el gobierno, dicen haber recibido ya mucha
ayuda como: una clinica rural (IMSS-COPLAMAR), CONASUPO, Un jardin
de nifios, yunta y molino de nixtamal para algunos dirigentes. Esto

a través del convenio INI-COPLAMAR .
I) Lengua Indigena:

"La idioma", como los habitantes de San Juan llaman a su lengua
indigena, es el elemento principal que sustenta su identidad indi-

gena y garantia de que son originarios del lugar.

En la regidén se hablaba nadhuatl y ocuilteco o matlatzinca. Las
8 comunidades de Ocuilan han sido sefialadas de habla ocuilteca. Los
pueblos de la zona han sido incorporados a la rama matlatzinca de
la familia otomiana que se compone de aquella rama de: otomies y

mazahuas, nombres que también son nahutls.

En 1a relacién de idiomas en la que predicaban los antiguos a-
parece el ocuilteco, senalandose que era una lengua muy singular
que s6lo se hatlaba en Ocuilan y en sus ocho pueblos sujctos a ella,
aclarandose, ademas, que sO0lc alzunos antiguos la conocian, entre

‘

ellos el Padre Grijalva, Los ocho pueblos eran: Chal::, ;nta faria,
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San Juan Atzingo, Santa Lucia, Santa Modénica, Santa Maria, San
Francisco y Los Reyes.(zc) Actualmente, de éstas ocho localidades,
incluyendo Ocuilan, San Juan es el (nico lugar en donde se habla

la lengua indigena.

Algunos linglistas actuales, clasifican a la lengua matlatzinca
junto con la ocuilteca (tlahuica), cémo de la familia matlatzinca,
que a su vez forma parte del tronco otopame, en éste se agrupan,
ademads, las familias otomianas (otomi-mazahua), pame del sur, pa-

me del norte y la lengua jonaz.(zl)

DE las 414 personas que conocen el idioma indigena, en San Juan,
184 la hablan y la entienden, us andola en su vida cotidiana. 230
inicamente la entienden y no la usan. En este grupo estd el sector
jéven. En los nifios estda totalmente en desuso, ya que es poca su
ensefianza a nivel familiar.En la escuela su ensefilanza es nula. Por
esta razdn, se cree que en el futuro esta lengua pasard a formar

parte de las desaparecidas.

Existe un catidlogo para la ensefianza del idioma tlahuica, elabo
rado por la SEP. Sin embargo, hasta la actualidad, el catalogo no
ha sido utilizado en forma constante, debido a la falta de maestros
que conozcan la lengua y, sobre todo, a la falta de interés y moti-

vaciéon de jovenes y nifios por aprenderlo.

(20)Relacidn al Pueblo de Ocuilan a la parte del Medio Dia, Por el
Brior Fray Andrés de Aguirre, tebdlogo, confesor y predicador
de espanoles y la lengua mexicana.

Fragmento de la historia de Ocuilan. El monasterio de Ocuilan.
Zstudio de Javier Romero Quiroz, Gob. del Edo. de México,
1979,

(21) Cazes Daniel: El1 Pueblo Matlatzinca de San Francisco Oxtolti-
pan y su lengua. E,N,A,H, Méx. 1367. p,.32
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Los hablantes del idioma tlahuica quedan divididos, en grupos

de edades y sexo de la siguiente manera:

HABLA Y ENTIENDE

EDAD MASCULINO FEMENINO
2 -4
4 - 6
6 - 8
8 - 10 lenores de 15 afos nadie lo habla
10 - 15
15 - 20 0 4
20 - 25 4 5
25 - 30 7 4
30 - 40 15 B 12
40 - 50 20 29
50 - 60 21 23
60 - 70 10 10
Mas de 70 10 10
T O0OTAL 87 97 184

UNICAMENTE ENTIENDEN

EDAD MASCULINO FEMENINO
2 - 4 1 0
4 - 6 2 0
6 - 8 .2 5
8 - 10 6 4

10 - 15 14 15

15 - 20 16 20

20 - 25 21 15

25 - 30 22 14

30 - 40 21 20

40 - 50 3 o]

50 - oU o 1

&~

60 - 70



EDAD MASCULINO FEMENINO
Mas de 70 ' 10 10
TOTAL 12 107 230 =

Es un hecho de que no toda la poblacién entiende la lengua indi
7ena y tampoco todos la hablan. Los adultos hablan orgullosamente
de ella, sin embargo no la hablan delante de extranos. La utilizan
cotidianamente para hablar entre ellos, asi como en las fiestar y
ritos religiosos. Las mujeres la hablan en las reuniones, en 1l: -

cina, al saludarse v despedirse.

Los jovenes, seifialan, no conocerla, aunque si la entiendan y . i-

empre sus respuestas seran en 'castilla'" (espaifiol).

Los nifios es el sector en donde mads se ha extinguido la lengua
. ' . - - -~
indigena. En el ambiente familiar es muy poca su ensefianza, y como
anteriormente se mencidéno, en la escuela los maestros, por ser de
otras localidades,estan muy poco vinculados con la dimensibén cultu
ral de la comunidad y es poco su interés por la enseilanza de la

lengua indigena en las escuelas.

Todavia recuerdan algunos adultos cuando casi no se hablaba el
espafiol en la comunidad, sefialando: "Todos hablabamos en la "idio
ma" y era mal visto el que hablaba "castilla". "Antes el pueblo es
taba muy atrasado qué comparacidén ahora, que ya casi todos hablan
en "castilla". "iAhora ya el pueblo estd muy civilizado"!. "Cuéndo
eramos nifnos y nos oian nuestros abuelos y papas hablar en'"castilla"

nos decian que eramos unos muchachos groseros". "En la escuela los

maestros se enojaban y nos castigaban si hablabamos en "la idioma".

“"De ésto hace como 40 afos”.

{Lenso 1987, C.E.S.A.G.
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£l origen de la palabra atzingo tiene algunas versiones:

a) La palabra atzingo, segin algunas definiciones significa:
"lugar de pozo seco", lo cual proviene del vocablo nahuatl
atz = pozo zingo = bajo.

Por lo cudl la traduccidn ndhuatl significa: atl = agua

singo = bajo. "Parte de abajo o bajo". Atzinko parte baja.

b) Otras definiciones traducen: A-tzingo "en el agua pequeia',

que se deriva de atzintli, diminutivo de atl, agua.(zz)

c¢) Segin algunos habitantes de San Juan, senalan que anterior-
mente era azingo y no atzingo. Puesto que el pueblo se haya
enmedio de dos cerros llamados "Tepecingos'", que en lengua
ndhuatl significa "cerrito" & "cerro pequeiio”, asegurando
que lo atestiguan unos sellos que poseen de ﬁfincipios de

siglo y donde estid escrito "San Juan Azingo".

(22)
Gob. del ..¢.. o séxico/ Monografia Municipal. Ocuilan regidn VI.
19567, p. 21.
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2.- SUS INICIOS Y HUELLAS EN LA HISTORIA

A) Introduccidén histdrica:

Al tratar de recabar informacidn histérica sobre los tlahuicas
de San Juan Atzingo, nos encontramos que hay muy pocos registros
histdéricos que nos sefialen su paso por la historia como grupo tla
quica. Siempre fuerdn considerados, hasta la década pasada, como

occuiltecos o matlatzincas.

En documentos del Archivo General de la Nacibén se senalaba a

los habitantes de San Juan Atzingo como ''naturales" en 1786.

Romero Quiroz los define como de ascendencia matlatzinca. Atzin
go y otros lugares cercanos son los nicos en donde aln se habla

el dialecto matlatzinca.(23)

No fué sino hasta la década pasada (1975) cuando a este grupo
se le denomina "oficialmente" como tlahuicas, al participar en el
Primer Congreso Nacional de Pueblos Indigenas, y a partir de esta
fecha dejan de ser considerados como matlatzincas u ocuiltecos pa
ra pasar a ser tlahuicas. Se cree que la lengua indigena que se
habla en San Juan es similar a la de los tlahuicas que habitaban

en la region de Morelos.

Hasta la fecha no conocemos ningln estudio histérico sobre el
origen de este grupo. El presente estudio se verd limitado a tra-
tar el aspecto histérico, puesto que por ahora no es el objetivo
de esta investigacidn. Sin embargo esperamos, que en un futuro,
algin estudio de esta comunidad sea encaminado a realizar una
investigacidén etnohistérica de este pequeno grupo, que esta en

vias de desaparicidén como cultura indigena.

(23) Romero Quiroz Javier. =1 tstado de México. Gob. del Edo. de
Lxizo, 1979,
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La parte histdérica, sobre nuestro punto época prehispéanica,
La Colonia y la evangelizacion de la zona, la trataremos en base
a la regidén y a los grupos que la habitaban como son: matlatzin-
cas, ocuiltecos y ndhuatls. A partir de la Revolucidén en adelante,
ya se hablarid especificamente de San Juan. Ya que la informacidn

se recabb, casi en su totalidad, en forma oral.
B) Antecedentes prehispanicos y Coloniales de la zona:

Los pueblos indios del Valle de Toluca constituian el corazoén
del antiguo dominio azteca, existia una densa acumulacidén campesi-
na desde antes de la Colonia. El fondo étnico de esta continuidad
la constituyen los matlatzincas, los otomi- s y los mazahuas, es-
tos dos Ultimos grupos emparentados entre si, y los antiguos con-
quistadores ndhuatls o mexicas. Se cree que la mayoria de éstos
se hallan concentrados en la regidon desde ante sde la Colonia.(za)
Seglin algunas fuentes se cree que los matlatzincas llegardn del
Valle de Toluca en el afio 1120, y para llegar al Valle de Toluca,
hubierdén de cruzar, el territorio del actual Edo. de Guerrero, y
se da como fecha del establecimiento de los matlatzincas en Ocui-
lan el afo 648.(25)

Establecidos en el Valle de Toluca, los matlatzincas desarrolla
ron una gran cultura, pero dependian politica y tributariamente de
los aztecas, como antes habian estado por los toltecas. Su cultura

N .’ . ’ . ] . 3 . .
y organizacidn socioeconomica y politica hablan sufrido varias
transformaciones y presentaba grandes semejanzas con la de los me-

(26)

xicas.

(24) Quezada Ramirez N. Los Matlatzincas Epoca Prehispdnica y
Epoca Colonial hasta 1650. INAH. Depto. de
Investigaciones Histéricas. iMé&x. 1972,

(25) Cazes Daniel: E1l PUeblo Matlatzinca de San Francisco Oxtoltipan
y su lengua. ENAH. Méx. 1967 p. 27,

(26) Loera y Chavés: Economia Campesina Indigena en la Colonia.
"Un Caso en el Valle de Toluca. 1981, p. 19,
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La dominacidén del Valle de Toluca, permitid a los matlatzincas
alcanzar el desarrollo cultural a que llegaréon, su dominio se ex-
tendid hasta llegar a mas de la mitad del actual Edo. de Morelos,
buena parte de los de Guerrero y Michoacan, y virtualmente todo el

occidente de México. (27)

Por lo anterior se puede ver que por pertenecer a la zona:
regidén centro-oriente del Valle de Toluca, nuestro grupo en estu-
iio, los tlahuicas, pudieron ser considerados como matlatzincas,
y ocuiltecos porque siempre estuvieron bajo el dominio de Ocuilan
como lo atestigua Romero Quiroz en su relacién del Pueblo de Ocui

lan.

La cabecera de Ocuilan con sus sujetos tenia 1800 tributarios

repartidos de la siguiente manera:

Ocuilan 1000 vecinos

Chalma 150 vecinos a 2 leguas

Santa Maria 200 vecinos a 2 leguas

San Juan 150 vecinos a 1 legua

Santa Mdénica 50 vecinos a 2 leguas

Santa Maria 150 vecinos a 1 legua

San Francisco 20 vecinos a 2 leguas

Los Reyes 20 vecinos a 3 leguas

Otras 8 6 10 casas estén junto a Cuernavaca a 4 leguas de la ca

becera.

Fray Andrés Aguirre

( Ribrica )

En la relacidén del pueblo de Ocuilan se sefiala que en esta reg-

gidon se hablaba nadhuatl y ocuilteco o matlatzinca.

Romero, en su relacidén, senala que los tenochcas conquistardn

(27) Cazes Daniel: El Pueblo tlatlatzinca de San [Francisco Uxtoltipan
v _su Lencua. £NAHL MHéx. 1967, p. 2.
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la regién de Ocuilan, habitando la cabecera de éste y hay muchos
vestigios de origen tenochca y las deidades corresponden al pantedn

del pueblo del sol.

Ocuilan era un punto importante en el Gran "Ohtli" o camino pre
hispanico: Tenochtitlidn-Atlapulco-Xalatlaco-Coatepetl-Ocuilan-chal
ma-ialinalco-Tenancinco-Zumpahuacan-Tonatico-Tectipan-Ichteopan-

Tololoapan—Oztumba.(28)

Al realizarse la Conquista los diferentes grupos étnicos y socia
les que conformaban los senorios precoloniales se convirtieron en
segmentos dependientes de la nueva sociedad. La élite indigena que
d6 supeditada a los intereses de los espanoles, desapareciendo len
tamente. La contraposicién que existia entre la cultura campesina
y la tradicidén cultural de la élite, cuyo marco institucional ha-
bia sido los grandes centros urbanos, fué, en consecuencia, pro-
gresivamente eliminada, y el sector indigena fué quedando relegado

_(29)

a la vida campesina

-La congregacidén de los pueblos

£l tipo de asentamiento humano se fincaba en los pueblos sujetos,
que eran aldeas o rancherias donde habitaban s6lo algunas familias
y adoptaban la forma de caserios dispersos entre las milpas. Con
la Conquista espafiola, la antigua organizacidén de los pueblos que-
d6 notablemente alterada., Aungque algunos de los barrios y ranche-
rias prehispanicas fueron conservadas, otros desaparecieron o se
cambiaron de sitio original. Ademéds, al trasladarse la poblacién
a las cabeceras, muchas de las tierras mas alejadas de este nicleo

de pcblacidén quedaron abandonadas.

(28) Romero Quiroz Javier. El Estado de éxico. Gob. del Estado
de México, 1979.

(29) Loera y Chavés: Economia Campesina indigena en la Colonia:
"Un caso en el Valle de Toluca™, 1981, p. 7
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- Los términos territoriales

Con el nombre de "términos" designardon los espanoles a la exten
sib6n de tierras que delimitaban geograficamente a los pueblos cam
pesinos indigenas. Esta extensidn, ademas de ser para los habitan
tes de cada poblado la base de su supervivencia, fué esencial para
la identificacidén y cohesidén de cada grupo. Las limitaciones que
2l aparato juridico espafiol impuso al desarrollo econdémico de los
indios, hicierén de la tierra el principal medio de produccidn.
Muy dificilmente se podia acceder a la tierra de la Corona que ha
bia otorgado a cada pueblo, si no se era miembro del grupo que lo
componia.

Desde el punto de vista de la legislacidén hispana, la tierra
era considerada como patrimonio de la Corona de Castilla, y la ad
quisicidén de la misma se obtenia por concesién real. De esta for-
ma se otorgaron tierras a particulares (espanoles, indios caci-
ques y principales). También de esta manera fueron entregadas las

tierras a campesinos indigenas.

-Los pueblos: sistema de cabeceras, barrios y suijetos

Uno de los cambios politicos-administrativos que el gobierno
espafiol impuso a la organizacidn indigena fué el sistema de cabe-
ceras y sujetos. Las subdivisiones de cada pueblo se llamaban "ba
rrios" y eran partes de la cabecera y estancias o pueblos sujetos
si estaban situados a cierta distancia.

Los espafnoles dieron la categoria de Cabecera a los pueblos que
en la época prehispanica estaban gobernados por un jefe indigena
l1lamado "Tlatoani". La cabecera en la Colonia fué, en consecuen-
cia, una capital donde habia un gobernante local y se componia de
una serie de barrios. Las estancias y barrios, generalmente tenian
su base prehispanica en las antiguas unidades llamadas "Tlaxilaca
11i" (Calpulli), como se les denominaba a los barrios prehispéanicos,

i gobernadas en el Virreinato por jefes locales subordinados al

Jean la Cabecera y sus habitantes estaban obligados a dar tri-
butaos . rvicio a los tuncionarios de las Cabeceras.(30)

= TS - ‘ .
(2 ; Cuaavez: bconomia Lampos

na [ndisena en la Colonia:
alle de Toluca™., 1ustl,
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Cada una de las cabeceras estaba compuesta por diferentes barrios
habitados independientemente por indios matlatzincas y mexicanos.
Estos grupos por ser minoritarios, tenian una sola autoridad que
zuiaba y organizaba a todos los mexicanos, tidnto de las cabecer-
ras como de los pueblos sujetos, al igual que si se tratara de un

solo barrio matlatzinca.

-Poblacibn y estratificacidn social

Desde el punto de vista de la legislacidén espanola, los diferen
tes grupos étnicos y sociales de la zona, quedaron reducidos a una
sola categoria social, la indigena. Dentro de esa categoria los no
bles constituian un subgrupo por los privilegios que les otorgd la
Corona. Dos categorias de la clase alta fueron beneficiadas con la
concesidén de dichas gracias. Los tlatoque o caciques y los pipil-
tin (éingular pilli) o principales. Los tlatoque eran considerados
como los "sefiores naturales de la sociedad indigena": en un prin-
cipio los caciques coloniales, de la mayor parte de las cabeceras
de reptblica indigena eran herederos directos de los tlatoque an-
teriores a la Conquista. Los principales eran parientes de los ca
ciques o los pipiltin precoloniales. Sin embargo, en su conjunto
la poblacidén indigena queddé subordinada a los intereses de los con
quistadores.

Respecto a los macehuales o indios comunes, lo que mas interesd
al Estado fué su conversibén en sujetos fiscales y en fuerza de tra
bajo para la construccién de la base econémica colonial. En cambio
el interés en la clase noble se manifest6 en la necesidad de ad-
quirir a través de ellos el control politico del resto de la po-

blacidén autdctona.

-Organizacidn politica

La Corona Espafola, con el fin de ejercer un control indirecto
sobre la gran masa de poblaci . autdctona, cred los cabildos de los
pueblos indigenas. Estos organismos politicos estaban plenamente

subordinados al poder central implantado por el Estado Espanol,
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pero permitian ciertas autonomias en el interior de la Repiblica

de Indios. Ademis de la precencia del cura en cada Republica de
Indios, las personasque ocupaban los cargos publicos en los cabil-
ios de las mismas, eran elementos claves para la infiltracién del
:nterés dominante. En los primeros anos de la Colonia, la forma pa
ra lograr el control indirecto era polarizando los intereses de ca
ciques y macehuales a través de concesiones y privilegios a los pri

neros.

La ley indicaba que quienes ocupaban los puestos plublicos debe-
rian tener buena conducta cristiana, saber hablar espafiol y leer y
escribir. Es decir, se trataba de individuos que estuvieran mas a-
lejados de la tradicibén cultural indigena y de los mas impregnados
de la ideologia que legitimaba la explotacidén del indio. O sea,
que la ley ejercia una coaccibén para que los puestos publicos fue-
ran ocupados por individuos que sirvieran como agentes de la ideo~
logia dominante y que impidieran o limitaran la verdadera represen

tacidon del interés indigena en el sistema politico colonial.

Por otro lado, junto al cabildo indigena, que era el organismo
politico que vinculaba a la comunidad campesina con el exterior,
existia el Consejo de ancianos, que apoyados en la tradicidon cul-
tural propia organizaba al grupc indigena y a sus recursos a par-
tir de la redistribucidn, la simetria y la sancidén moral a quien
se apartaba de estas lineas. Sus decisiones eran determinantes en
el funcionamiento del conjunto social y constituia la verdadera

"representacidén del com(n pueblo”.

Una de las ventajas que otorgaba la organizacidén de la unidad
familiar, era la de no trabajar en la vejez; entonces los ancianos:
realizaban otro tipo de actividades como eran las de caracter ideo
logico. Su prestigio en el interior de la familia, derivaba del
trabajo agricola, pero en la medida en que su actividad en la co-

munidad habia alcanzado un recoiccicgiento, sus funciones en la ve

jez podia rebasar el ambito .. S



Las cofradias y mayordomias

A través de la lucha tenaz que los espaifoles emprendieron para
evangelizar al indio se optdé por dar a cada instancia o visita el
nombre de un santo que al igual que en la cabecera, se anteponia
al nombre indigena del lugar y al cual se dedicaba el culto de las
iglesias locales (San Juan Atzingo, Santa Maria el Totoc, etc). La
implantacidén de estos santos y de las iglesias de visita fue acep-
tada con gran entusiasmo por los indigenas, tal vez porque les re-
cordaba la antigua tradicidn prehispanica de tener una casa comin,
donde se reunian para las fiestas y ceremonias religiosas de las
deidades particulares de cada barrio. Ademas del Santo Patrono de
cada barrio y estancia, que representaba la imagen de mayor vene-
racién, habia una gran diversidad de imdgenes a las que también se
les rendia culto. "La comunidad de los santos fué recibida por los
indigenas no como un intermediario entre Dios y el hombre, sino

como un pantedén de deidades antropomorficas"(31)

Para cubrir los gastos del culto a las imdgenes religiosas, se
convirtio a los santos en poseedores de tierras. Al finalizar 1la
Colonia no habia una sola imagen en los altares de la parroquia de
las iglesias de visita o de las ermitas, que no poseyera tierras,
Estos terrenos se utilizaban de diferente form&: en ocasiones la
tierra la donaba algin particular, con la obligacidn de que sus
descendientes la trabajaran. Estos a su vez, debian heredarla con
la misma obligacién. Cuando no habia un encargado sefalado por el
donador para que trabajara la tierra, se constituia una mayordo-
mia, es decir, se nombraba a un encargado llamado mayordomo, que
tenia la obligacidén anual de trabajar la tierra y de entregar el
producto en cera, copal y misa con fiesta y procesidon a su dueio,

el santo.

(31) Gibson Charles, 1967, Los aztecas bajo el dominio espanol
1519-1810. Trad. Julieta Campos.
Ed. Siglo XXI, México, p. 103,
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Las mayordomias jugaban, como en la actualidad, el papel de re-
distribuir en el conjunto social una parte del excedente econdmico
individual o familiar. El mayordomo cumplia al ocupar el cargo con
un servicio a la colectividad puesto que en ocasiones ademas de los
servicios religiosos y el trabajo de la tierra del santo, solia cu
brir con sus propios fondos parte de las festividades y la comida
colectiva el dia en que el calendario litirgico dedicaba al santo.
La ocupacidn del cargo otorgaba al individuo un gran prestigio en

el interior del grupo.

La cofradia de indios cumplia distintas funciones: satisfacia
necesidades socio-religiosas, servia como medio de defensa de la
integridad territorial y econdmica del grupo, conservaba la cohe-
sidén comunitaria del mismo, ayudaba a las cajas comunales en sus
diferentes funciones y favorecia la economia familiar. Las cofra-
dias costeaban una gran cantidad de ceremonias religiosas, tam-
bién cubrian los gastos mas fuertes a los que se enfrentaban los
indigenas: costos de funeral cristiano, y otorgaban indulgencias

y gracias espirituales a sus miembros.

Las practicas religiosas estaban unidas a otras funciones de
caridcter social, como el esparcimiento, o servia para reafirmar la
conciencia colectiva y desarrollar las relaciones personales. Las
fiestas ademds de sus fines religiosos eran el instrumento propi-
cio para la diversién y la recreacion del indio. Las procesiones,
los adornos, que se acostumbraban en las celebraciones, la musica
y danzas, asi como las comidas que estaban incluidas en la parte
del ritual, se mostraban llenas de supervivencias prehispanicas y
servian también para expresar el sentido estético y artistico del

grupo étnico.

Desde el pufto de vista econdmico, las comidas, como en la épo
ca prehispanica, era una forma de beneficiar a la colectividad con
el fruto de su ex-~edente. Pero mads que un beneficio al orupo, es-—
tas festividades solian perjudicarle, porque canalizaban altas su-

mas a los sectores dominantes de la economia colonial.
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El principal beneficiario de los fondos de las cofradias eran
la iglesia, pues ademas de los pagos por las ceremonias y fiestas
que incluia un gran nimero de servicios, esas instituciones debian

pagarle diezmos.

Pero las cofradias también funcionaban como medio de defensa de
la economia y como punto de cohesidén del grupo indigena. Sobre to-
1o protegian la integridad territorial, que era la base unificado-
ra del grupo indigena y su sostén principal. Las extendiones terri
toriales de las cofradias eran de diversos tipos: tenian tierras y
pastos comunales, tierras de propiedad privada (cedidas por indios
principales y caciques) y tierras "entregadas por derecho comin de
naturales". Las primeras se entregaron por la devocidn del pueblo
al santo titular, pero en realidad era ésta también una manera de
evadir la orden del gobierno espafol de repartir los terrenos co-
munales para explotacidn individual y una forma de protegér los

montes y pastos de la invasidn espanola.

En sintesis, puede decirse que las cofradias y cajas de comuni-
dad cumplian objetivos antagdbénicos. Por un lado fungian como instru
mentos de infiltracidn ideolégica y canalizaban una buena parte del
excedente del grupo campesino hacia la iglesia, el Estado y el sec
tor privado de la economia colonial. Pero, por otro lado protegian
los intereses del grupo reafirmando la lbgica que retardaba el pro

ceso de desintegracidn, que merced a su contdcto con la sociedad
mas amplia sufria la economia campesina indigena.

Se puede concluir de lo anterior que el Estado Espafiol y, desde
el punto de vista ideoldgico, también la iglesia jugaron un papel
determinante en la organizacibén interna de los pueblos indigenas.
Su accidbén politica para regular la economia colonial en beneficio
de sus propios intereses, puso a los indigenas también al servicio

de los intereses privados.
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Asi las estructuras indigenas se transformaron en canal de trans
ferencia de valor hacia el centro econdémico hispano y, a través de
éste y del apoyoc directo o indirecto que prestaban con su exceden-
te y fuerza de trabajo al sector externo de la economia colonial,
quedaron integradas al sistema de comercio mundial y, con ello, el

principio de acumulacidn de capital en la Metropoli.
D) Evangelizacidn de la zona:

La evangelizacién de la regién fué iniciada en la época de la
Colonia por los frailes fransciscanos y agustinos. Estos misioneros
llegaron a México a raiz de una gestidén de Herndn Cortés ante el
rey de Espafia, ya que como se sabe los espanoles legitimaban su in
tervencidén en América con el pretexto de la primacia de la "Conquis

ta Espiritual"(Bz)

Los franciscanos llegan en 1524, posteriormente llegan los agus
tinos los cuales encontraron las Areas mas importantes del centro
del pais ya ocupadas, por lo cual decidierdén ir hacia el sur donde

se registraron fundaciones agustinas en Ocuilédn y Malinalco.

En 1537, la érden agustina, menciona Mendizabal,"tomd casa en
Ocuildn, la vispera de la Pascua del Espiritu Santo, y comenzd a

desplegar de inmediato una intensa actividad misionera en la zona"(33)

Franciscanos y agustinos se encargaron de la evangelizacidén del
drea, encontrindose con el problema del idioma, viéndose obligados
a hablar por lo menos la lengua local, agudizandose el problema don
de existian varios grupos lingﬁisticos. En relacidén a los idiomas

antiguos aparece el ocuilteca la cual solo se hablaba en Ocuilan

(32) De la Torre Villar E. "Epoca Colonial s. XVI-XVII" en. Histo-
ria Documental de México, México, Insti-
tuto de Inves igaciones Histbéricas UNAM.
1964 5. 473.

(33) Mendizabal M. Othon. "El Santuario de Chalma'". en sus ©Obras
Completas, tomo IIMéxico 1947, p. 513,
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y los 8 pueblos sujetos a ella y solo algunos agustinos la conocian

entre ellos el Padre Grijalva(34)

Algunos misioneros se auxiliaban de los indigenas gobernantes de
la comunidad o que tenian cargos en la iglesia (topiles o tequitla
tos) jefes de cuadrillas que se encargaban de recordar a los indi-
yenas su asistencia a los servicios religiosos catdlicos. Los fis
cales eran los encargados de aplicar los castigos a quien no cum-
pliera con sus deberes religiosos, llevando el control de asisten-

cia.

Los lugares senalados como franciscanos son: Teotenango, Temaz-
caltepec, Texcatitlin, Texupilco, Atlapulco, Calimaya, Metepec,
Zinacantepec. Mientras que los agustinos se encargaban de Ocuilan
y Malinalco que pertenecian a la visita de Cuernavaca, Zacualpan,
Toluca y Charo.(35)

Sin embargo los misioneros encontraron muy pronto la resistencia

secreta de la vieja religidén prehispénica, la cual se practicaba

en la clandestinidad o lograba mimetizarse bajo los nuevos ritos
catdlicos. Esto fué percibido por algunos misioneros como el Padre
Sahagln, quién se did cuenta que la conversidén de los indios fué

. . 2 .

mas aparente que real. El1 franciscano descubrio que bajo las apa-
riencias de una sincera conversidn de los indigenas, se ocultaba

la persistencia de su religidn aborigen.

(34) Relacidén del pueblo de Ocuilan a la parte del medio dia, por
el Prior Fray Andrés Aguirre, teoldgo, confesor y predicador
de espanoles y lengua mexicana. Fragmento de la Historia de
Ocuilan Estudio de Javier Romero Quiroz. Gob. del Edo. de
léxico. México 1979.

(35) Quezada Ramirez Nomemi, 1972. Los Matlatzincas, fpoca prehis-
pAipica v ézoca colonial hasta
1650 INAH. Departamento de In-
vestigacicnes historicas, p. 112.
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Fué famoso, en este sentido, el proceso que la inquisicio

"...Juan Teztecatl, in-

v6 a cabo contra los indigenas de Ocuilan:
dio vecino de Ocuilan que vido en Pocan una cueva y en ella muchos
idolos y alrrededor sangre y cosas de sacrificar y se dice dénde
esta la cueva Tetelneoya .. Un indio que se dice Acatonal tomd
cargo de la guarda de los idolos de Ocuilan en una cueva y como
los Padres supier6én de ello y los sacaron podia haber més, el di-
cho Acatonal se fué huyendo del dicho pueblo y no aparecid y no
saben de é1"."Pero cuando reaparecib fué investigado sobre las ce
remonias por los religiosos y confes0 que habla otros idolos guar
dados en el monte y que sblo efectuaba una ceremonia anual en la
cual ofrecia copal, rosas, pulque y tamales. Un sacerdote fué al
monte en donde decila que estaban los idolos de palo grande. El
sacerdote "...Tomd las navajas y cosas que le parecierén del dia-
blo y le derramd el pulque ... e hizd traer.a los idolos de palo
grande al monasterio de Ocuilan y les predijo y amonestd a los in
dios de que el sefior Obispo ordenaba que todos los que tuvieran

idolos o cosas de sacrificar los diesen o descubriesen",(36)

Los sacerdotes empezaron a indagar sobre las personas gue cons
servaban idolos, descubriendo que en la casa del indio Acatonal
habia varios idolos abandonados, dejindoselos al indio Coatl para
guardarlos. Junto a los idolos se encontraron copal, navajas, un
asentadero hecho para el demonio y dos tinajas de pulque. Asi
mismo habia en dos trojes muchas mantas para ofrendar a los dioses.
El sacerdote para mostrarles, cuén poca virtud son aquellos idolos
en que tenian su esperanza, los hizd quemar delante de todo el
el pueblo con las cosas de sacrificar que hallé ... Céatl fué azo

tado, pero no excomulado a pesar de ser bautizado",(37)

(36) Quezada Ramirez Noewl, 1972. Los Matlatzincas, época prehis-
panica y época colonial hasta
1650. INAH. Departamento de Inves-
tigaciones Histéricas, p. 117,




Ante esta situacibén, los misioneros, recurrierdén al método de
la "sustitucidén", fabricando milagros para suplantar a los idolos
de "palo grande" por imigenes cristianas, la fundacidén de santua-
rios en el mismo lugar en que se hallaban los adoratorios indige-
nas. A este método, posiblemente, recurrierdn los agustinos de Ocui
lan para destruir el culto de la divinidad indigena en la barranca
le Chalma. En una de las cuevas, de este lugar, se veneraba a Ozto-
“éotl, que para algunos es una devocibén de Tlaloc, de inmensa im-
portancia en el Centro de México, mientras que para otros es una
variante local de Tezcatlipoca, '"Dios de la Guerra" el joven dios

creador, ubicuo y de la providencia, disfrazado de tigre(38).

Se cree que Chalma fué un centro de peregrinaje prehispénico.
Por lo tAnto Malinalco: Durante la Gltima etapa de la época prehis
pinica fué uno de los centros de mayor importancia religiosa en el
Sur del Valle de México, estableciendose una relacidén cultural en-
tre el Valle de Toluca y el de Morelos que prevalecidé durante 1la
Colonia y perdura hasta nuestros dias"(39), Chalma, era entonces,
una via importante de enlace entre los valles altos del norte y 1los
valles templados del sur. Ya que por esa via se realiz6 la Conquis
ta Espanola del Valle de Toluca en dos expediciones que partierdn

de Cuernavaca y entraron por el Valle Alto de Malinalco y Ocuilan.(40)

(38) Quezada Ramirez Noemi, 1972. Los Matlatzincas, época prehis-
panica v época Colonial hasta
1650. INAH,Departamento de In-
vestigaciones Historicas, p. 61.

(39) Idem, p. 62.

140) Idem, p. 73.



D)La lucha por la tierra:

En 1712 fuerdn otorgados los titulos a los indigenas del Munici
nio. Con el paso del tiempo, el colegio de San Pedro y San Pablo,
de la Sagrada Compafiia de Jesls, se fué ampliando al grado de in-
vadir las tierras y bosques de los naturales, lo que motivd a la
inconformidad de éstos a través de un escrito de demanda que pre-
senté Don Pedro Vizquez, gobernador de los indios sujetos a Ocuilan
ante la Real Audiencia. En el ano de 1749, La Real Udiencia comisio
né entonces a un oidor de nombre Joseph de Carredén quién procedid
a notificar a ambos contendientes; por el Colegio de San Pedro y
San Pablo al Padre Procurador Miguel Quixajo, y por la otra parte,
Don Pedro Vazquez, gobernador de los indios naturales de Ocuilan,
quiénes exhibierdén sus documentos, haciendo en primer lugar el re
conocimiento de las tierras del Colegio; éste acreditd legalmente,
sin embargo, tres sitios de ganado meﬁbr y diez caballerias, com-
prendidas dentro de los parajes denominados: Salto del Agua, Tla-
chichilco, La Herradura, Molino del Pan Moler, El1 Camino Real que
iba de México hacia el pueblo de Ocuilan, Athingo, Altillo, Santa
Ménica, Atotoc, hasta cerrar el punto Salto del Agua, doénde se ini
ci6, quedando incluidos también dentro de éstos parajes cuatro ca-
ballerias que se le reconocierdn por el lado norte a los indios del

barrio de San Juan Atzingo, sujeto a Ocuilan.

Por la misma fecha, 1753, fuerdn respetados los derechos de acuer
do a los documentos que el gobernador presentd a la vista de todos
los naturales, y despues de liberarse, se convindé de que los indios
siguieran usufructuando las tierras gue ya hablan tomado del Cole-
7io, comprometiendose a pagar un peso anual a esa institucidn y por
la otra, el Padre Procurador Miguel Quixano se comprometid a pagar
a2 los indios la suma de un peso anual a fin de que se le permitie-
ra a su ganado seguir pastando en los terrenos que correspondian

a los naturales.(ao)

1) Archivo General de la Nacidén, Indice de Documentos, Ramo de
tierras, secc. Paleografia.
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£l aislamiento v la comunicacién que tenia para entonces la
comunidad y todos los pueblos del Municipio, no revelan hechos

importantes en la zona.

En las panoramicas socioecondmicas de Jorge L. Temayo se lee
lo siguiente: "E1 aislamiento de la regibén en el siglo pasado era
tan grande que Don Lorenzo de Zavala, gobernador del Estado de M¢
xico en 1834 al salir de Tlalpan, para ocultarse de sus enemigos
en Ocuilan, relatd que lo confundian por su ropa con los alcabale
ros, Unicos funcionarios que llegaban hasta aquellas soledades.
Zavala lanzé un manifiesto desde Ocuilan, contra don }Manuel Gémez

Pedraza, Presidente de la Repiblica Mexicana en 1834T(42)

Un hecho importante para el Municipio, en esta época, fué su
ereccién con lo que se establecié la Cabecera Municipal, denomina-
da Ocuilan de Arteaga, perteneciente al Distrito de Tenancingo,

México. (43)

(42) Tamayo Jorge L. Panordmica Socioecondémica del Estado de
México, 1975,

(43) Edo. de México Monografia Municipal region V1, 1987,
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F) Los tlahuicas y la Revolucidn ..c:i.c,

San Juan fué lugar de zapatistas. Ln 1910 OUcuilan se levanta en
armas, con el apoyo de los campesinos de la regidn, combatieron al
lado de Genovevo de la O. jefe de los zapatistas en el Estado de
liéxico. Algunos de los habitantes de San Juan, senalan que a le
comunidad la Revolucidn llegd en el afio de 1918, ya casi para ter

minar.

Algunos vecinos de la localidad recuerdan con respeto la figura
de Emiliano Zapata, asi como el hambre y sufrimientos que abarco
al pueblo. y relatan: "No habia trabajo, las mujeres estaban es-
condidas y no se trabajaba el campo comiamos huesos de capulin”.
El hueso de capulin, hasta la fecha, se sigue utilizando para su

alimentacibén, con él1 se prepara el '"Chindasé".

Cuentan algunos ancianos que al pueblo no entraba ningdn solda
do del gobierno "ya que no salia vivo de aqui". Por lo cual el go
bierno sefalo a los indigenas de San Juan como 'rebeldes". "Trata
bamos de no ser reconocidos y para ello no hablabamos nuestro idipo

ma',

El Pueblo de San Juan es quemado, por lo cual la gente tiene
que huir y refugiarse en otros pueblos cuidando no hablar su idio
ma para no ser reconocidos, ya que habia una Orden de aprension pa
ra ellos. Para ésto algunas personas tuvieron que aprender a hablar
el espanol o el mexicano, esteilltimo era el idioma indigena de va-

rios pueblos aldeanos, incluyendo Ocuilan.

La iglesia de San Juan, se dice, fué cuartel de carrancistas
donde fusilaban diariamente entre 3 a 4 indigenas "rebeldes".
"Al Santo Patrono nunca lograron bajarlo, ya que este se hacia pe
sado ni tampoco le pudieron hacer dano", sefialan algunos habitan-

tes.

Algunas comunidades cercanas llevaban al pueblo de San Juan, a

sus Santos Patronos para protegerlos de la Revolucidn entre ellas
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¢stan: Santa Lucia y San José el Totoc (antes Santa naria El To-
tec). Las imdgenes de la virgen, hasta la fecha continuan en San
Juan Atzingo. Ya que las personas actuales de estas comunidades
no saben en donde quedaron sus Santos Patrones y adquirieron otras
imdgenes. Se cree que estos Santos fueron depositados en una de las
'

iglesias del pueblo de San Juan, que es la del barrio de "nativitas'

ya que la iglesia Patronal era cuartel carrancista.

En lo referente a los objetos sagrados de la comunidad, gue con
servan desde tiempos prehispéanicos como son: "E1l Teponaxtle" y '"Las
varas de Justicia". Nadie sabe por quiév fueron protegidos, durante

este peribdo, los cuales no sufrieron ningln dafio o pérdida.

Aln recuerda mucha gente la cantidad de vidas que cobro la Revo-
lucibén: "Algunos morian de bala, los que estaban escondidos en el
monte morian de frio, ya que caian nevadas y eran encontrados amon
tonados abajo de los &rboles congelados. También la"enfermedad"
cobré muchas vidas, la enfermedad fué como una gripa que atacd a
toda la poblacidn’ "La enfermedad fué castigo de Dios por tantas
muertes y violencias". Algunas victimas eran sepultadas, otras no,
por no tener familia o no tenian recursos econdmicos para hacerlo.

Sepultar a una persona implicaba gastos en lo siguiente:

"Lista de gastos que ago para sepultar el cadaver de Maria Desi
deria mi madre el 24 de 1912,

De velorio oNW

de alfilerillo algodon y un pafiuelo NN

M. cantor se le pago /Jft

al fiscal []e

una caja QN

Al sacristéan o la cruz N

de rascado o aguardiente que se les dio a los mayordomos nl/.
cigarros nif

una mocrtaja O/

una camisa N

costuras de mortaja y camisa f1 .
gratificacidén a los que acompaiiaron Nis
carne para comida a los que acompaiiaron *|
mais para tortillas y tamales una media Qe )
un conero del balor oo N



Vendi de mi propiedad para abter ccho estos gastos 13 magueller
a la senora Carolina Fieras, tres tercios sebada a la misma senor:
los maguelles al precio de $ 7.50 la sevada $ 3.00 c? carga.

El que iso los gastos Maria Victorina y sus hijos Tomés Aguilar

Testigo comprobante testigo comprobado T. Juan Alfredo

Mariano Agustin José Arcadio.

Seglin el duefio del documentc los signos corresponden a la nume-
racibén utilizada en la fecha por las personas que no sablan leer
ni escribir. Actualmente ninguna persona pudo conocer esta sim-

bologia.

Las personas con mas recursos econdémicos, enterraban a sus di-
funtos en el atrio de la iglesia lo cual implicaba pagar cierta
cantidad de dinero a la iglesia por medio del sacristan y otra
cantidad a los mayordomos, los cuales eran los encargados de "ras-
car" o cavar la fosa, asi como de asignar el lugar, los lugares

eran asignados por familias.,.

El fiscal, que era la autoridad civil del pueblo, seguido por
el regidor y el alguacil, exigian“un impuesto por las inhumaciones,

el cual tenia que designar una parte a la €abecera Municipal.

Las personas de menos recurscs econdmicos enterraban a sus di-
funtos en el pantedn, Unico en todos los poblados vecinos y tam-

bién se tenia que pagar un impuesto al lrunicipio.

Actualmente los panteones de los atrios de las iglesias estén
desaparecidos. Sin embargo el Dia de Muertos algunas personas
siguen poniendo flores y ceras en donde quedarén enterrados sucs

difuntos.



G o iisi.oovaucliones Post-Revolucionarias:

Al terimar la Revolucidn la pente empezo a vo'ver a San Juan,
venia muy poca gente de otros lugares, ya que los indigenas no de
jaban que viniera nadie de otros lugares. Por esta razbén se cree
sea el Unico poblado de la zona que siguidé conservando su idiomc

» 4
indigena.

Despues del movimiento Revolucionario, la comunidad empezo a
presentar algunos cambios, sobre todo en el vestuario del hombre,
cambidé el pantalén de lana por el calzbén de manta (influencia za-
patista). Y la mujer siguid usando su vestuario tradicional, coémo
hasta la década de los afios cincuentas. El vestuario de la mujer
consistia en una falda de lana llamada "chincuete”, que ellas mis-
mas elaboraban, las cuales sujetaban con una faja de lana con te-
jidos de colores, esta Ultima algunas ancianas la siguen utilizan

do.

Hasta hace aproximadamente 30 afos, gran parte de la comunidad
trabajaba la lana, ya sea para hacer su ropa, cobijas, gavanes,
etc. Se utilizaba la lana ya que el clima de la regidn es frio.
Ellos mismos elaboraban sus instrumentos de trabajo como son:
la carda, que sirve para peinar la lana, malacates para hilar,
hilador, tejedores de diferentes tamanos y sus telares que eran
rudimentarios. Para tenir la lana se utilizaba el "Chahuistle", que
es la plaga del nopal y que proporciona un color rojo. De ahi que
siempre predomine este color en los atuendos indigenas. Para la-
var la lana se utilizaba el "chichicamol" que es una raiz que
crece en el campo y que al fotarla proporciona espuma, se dice quec
esta raiz conserva la textura de la lana por afios. También era

utilizado el "chichicamol" para bafarse y las mujeres para lavar

su pelo.

El recuerdo de algunos ancianos, seflalan que antes de la Ke-

volucibén el pueblo de San Juan era méds grande que ahora y habia
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mas gente. Los cultivos eran mejores v nc : . o.ilizaba ninguln
fertilizante. Se sembraba, como ahora, maiz, Iirijol v haba que era

lo que comia la gente.

Después dela Revolucidn el pueblo siguid igucl, cada guien con
sus terrenos para sembrar. A partir de esta fecha (1920), relatan:
"empezaron a llegar gente de fuera y empezardn a comprar los mejo
res terrenos a precios muy baratos y los indigenas fueron a vivir
a las orillas del pueblo y se fuerdén haciendo los actuales barrios.
Por eso es que la gente "delCentro" no es originaria de aquil ni co

noce "la idioma'.

Los indigenas siempre vivier6n aislados de la gente gque empezo
a llegar y eran facil de distinguir por su forma de vestir, ya que
usaban pantalbn, zapato o bota. Estas personas pusierdén algunos cg
mercios en el pueblo y empezarbén a vender pantalones y zapatos que

los indigenas se resistian a usar

Cuando algln visitante llegaba a la comunidad, todos se escon-
dian en sus casas y se empezaban a avisar en el idioma nativo. Pos
teriormente Gnicamente los hombres salian a tocar las campanas pa

ra reunirse y detener al fuerefio hasta saber lo que gqueria,

Hasta 1la actuwalidad, algunos pueblos vecinos, se refieren a 1la
gente de San Juan como "indios", "salvajes" que esti&n ain muy atra-

sados.

El poblamiento de la comunidad, despues de la Revolucidn, sc
dice disminuyd notablemente, ya que mucha gente murio y otras per-
sonas emigrar6n definitivamente. Segin una tradicidén oral sefala:
"Los Unicos supervivientes que quedaron en la comunidad fuerbér
36 mujeres y 12 hombres., Este grupo decidid hacer una junta para
volver a poblar San Juan y se decidio por repartir 3 mujeres para
cada hombre y estuvierun de conformidad". Por éso es que los ancia

nos tuvieron mas de dos esposas. Se puede observar que en uno de
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los barrios del pueblo casi todos son familiares, provienen cc &
mismo padre y de diferente madre. Actualmente hayv mas de 20 familia:
de una misma raiz paterna. No es raro escuchar a los habitantes ac
San Juan que sus abuelos hayan tenido hasta tres esposas en una nig

ma casa.

Muchas personas quedaron sin papeles de registro, ya‘que éstos
fueron guemados en la Revolucidén y algunos nunca fuerén registre-
dos y como a sus padres solo los llegardn a conocer o recordar por
su nombre, optaban por ponerse como apellido el nombre del padre.

Y es frecuente ver, en la comunidad apellidos como: Ruperto, Cris-
tino, Encarnacién, Raymundo, Alejandro, Gilberto, etc. Esto también
puede tener su origen en la Conquista ya que al bautizar con nombres
cristianos a los indigenas obviamente no tenian apellido espafiol

y transmitian a su descendencia el nombre del padre como apellidc.

En San Juan, actualmente, la gente ya ha empezado a quitarse los
apellidos de los nombres de sus antecesores y ponerse otros apelli-
dos en forma arbitraria, escogido Ginicamente porque les gusta. Es-
to se puede observar en las familias que empiezan a tener mejores

recursos econdémicos y mas en contidcto con el mundo urbano.

Se menciona que a partir de 1955 el pueblo empezo a "civilizar-
se".E1l fiscal, el regidor y alguacil cambiardn por delegados muni-
cipales. La gente empez0 a ser mas "abierta". Hubo escuela, la gern

te empezd a vestir diferente y se hablbé mas el espaifiol.

Se cree que un facor importante de cambio en esta época hava si-
do la introduccion de la escuela primaria, losmaestrosno eran ae
la comunidad, se exigia a los ninos llevar uniforme escolar vy no
admitian a los nifios que no conocieran el idioma espafiol. Herencia,
talvez del movimiento nacido unos anos antes. La Escuela Rural le-
xicana en donde nace la castellanizacidén de la educacidn primarie
en las zonas indigenas del pais, como medida para incorporar al

"indio" a la "gran familia mexicana".
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Los lineamientos de la Escuela Rural Mexicana eran: '"Les hace
falta una cultura general que sacuda y despierte sus inteligencias
adormecidas, que los provea de los conocimientos e ideas fundamen-
tales v les inculque ideales y aspiraciones. Esto es importante,
no hay progreso posible para una sociedad de espiritu cerrado a
toda luz y que viva encastillada en la torre de marfil de su igno
rancia. En segundo lugar, pedimos para el campesino una cultura in
dustrial, que eduque su mano y desenvuelva en é1 la mayor suma de

aptitudes constructivas"(4%)

(44) Ramirez Rafael. La escuela Rurcl ‘‘exicana Sep/80 F.C.E.
P. s¢(.
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CAPITULO II. EL PUEBLO TLAHUICA EN LA ACTUALIDAD PERIODO

L.

1975-1988,

-VIDA COTIDIANA.-

A) Nota introductoria:

Este capitulo tratara sobre lo que es hoy San Juan Atzingo. Pa

ra ésto tomaremos un peridédo que va de 1975 a 1988.

Se tomo este periddo, puesto que fué en 1975 cuando la comunidad,

se cree, comenzo a presentar cambios dentro de su vida cotidiana

como

son:
Se les designa "oficialmente" como grupo tlahuica.
Introduccién del INI, que va a implantar un cargo no tradicio
nal dentro de la comunidad como: el Presidente del Consejo Su
premo tlahuica.

Se inicia el convenio IMSS-COPLAMAR, a través de la creacidn
de una clinica rural.

Formacidén de promotoras de salud de la misma comunidad.
Introduccién del programa INI_SEP, del Departamento de Educa
cidén Indigena.

Promotoras culturales de la misma comunidad.

Gestidn de una tienda CONASUPO.

Una secundaria agropecuaria.

Una preprimaria

Introduccidén de CODAGEM (Coordinadora de Desarrollo Agricola

y Ganadero del Edo. de México).

Podemos ver que son varios los logros institucionales alcanzados

en este periddo. Sin embargo se pudo observar que estos factores

tienen poca ingerencia y ayuda real dentro de la comunidad. El1 INI

y sus representantes como son: El Presidente Supremo Tlahuica y las

promotoras son miembros uc¢ ia misma comunidad y no fueron asignados

por la colectividad, puesto que £&stos requerian ciertos requisitos



que designaba el INI. Las promotoras culturales necesitan un minimo
de estudios secundarios ademAs de hablar el idioma indigeng lo cual
es dificil encontrar dentro de la comunidad. El Presidente del Con
sejo Tlahuica, también requiere conocer el idioma indigena y como

requisito vivir en la Cd. de MMéxico con un sueldo muy por abajo del
minimo, por lo cual ningdn habitante de San Juan busca este puesto.

Ademds de que no goza de ningin prestigio social dentro del grupo.

La clinica médica no resuelve los problemas de salud de la po-
blacién. La atencidn de la clinica estd a un primer nivel, y és-
to la comunidad lo tiene resuelto a través de la medicina tradi-
cional. Las emergencias de segundo nivel son canalizadas a los hos-
pitales de las poblaciones urbanas, teniendo serias dificultades
para llegar a ellos. La clinica es atendida por un médico en ser-
vicio social ayudado por la promotora de salud, éste es cambiado
cada ano por lo cual la poblacidn no llega a un grado de confian-
za. A nivel preventivo, la clinica aplica las vacunas correspon-
dientes a las metas del Estado. Lksto se hace en la medida que 1la
comunidad quiere, los nifnos son escondidos para no ser vacunados.
Signo evidente de la poca informacién de la gente con respecto a

la medicina hegembnica.

La enfermera que asiste al médico, es de la misma comunidad que
prepard el programa INI-COPLAMAR, esta persona aunque estd diaria-
mente en la clinica no puede resolver, obviamente,los problemas
que se presentan., Ademids de que no tienen la confianza y seguri-

dad de la comunidad por tratarse de una persona del mismo lugar.

Las promotoras culturales tienen poca ingerencia también, por
los mismos motivos. Llevan varios programas sobre la Mujer Indige-~
na sin el apoyo, preparacidén y supervisidén por parte del progra-

ma INI_SEP de educacidén indigena.

Los promotores , personas, de la comunidad, que traba jan para

las instituciones Ltstatales aunque conocen a su pueblo estin nuy
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alejadas aun de una conciencia clara de los problemas culturales

de su grupo. Puesto que no existen programas del gobierno que es-
ten basados en la realidad de la poblacidén. Estas personas, las pro
motoras, son preparadas en programas ya establecidos previamente

de acuerdo a la ideologia hegembnica dominante.

Las instituciones educativas, como la fundacidén de la secundaria
agropecuaria, no deja de ser una promesa. Sin embargo no vemos aun
integrado a sus programas, una educacidn y conciencia de su propia
cultura que no sea el nacionalismo estatal, siendo muy reducido el

nimero de alumnos que acuden a este centro educativo.

CONASUPO, resuelve, en parte, la adquisicién de productos basi
cos a mas bajo precio, sin embargo éstos suelen escasear con fre-

cuencia.

CODAGEM Ha tratado de llevar a cabo algunos programas y proyec-
tos dentro de la comunidad como son: de carpinteria, cria de anima-
les de corral, huertos familiares, pisicultura, etc. pero que has-
ta la fecha no han sido concretizados ninguno de los programas de

esta organizacidén en el pueblo.

De hecho estos "logros" no quedan al margen del cambio socio-
cultural de la comunidad, conjuntamente con todo el aparato ideo-
l6gico estan, de una manera u otra, contribuyendo a la creaciédn de
nuevos '"valores'", que esti transformando la cultura tradicional de

este grupo.

Podemos decir que se esti entablando una lucha de valores: lo

jéven contra lo viejo. Tradicidén contra modernidad.

En San Juan la adquisicién de dinero es la lucha diaria, pero
ya no para su supervivencia, sino para competir "el que tiene méas
dinero es mejor" y tendra mas estatus social den ro del grupo y

su modelo de vida se asemejara mas a los modelos hegembnicos.
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Los nuevos valores del grupo estaran dados en base a la sociedad
de consumo a través de los medios masivos de comunicacioén por medio
del mensaje intensionado con fines , como dice Prieto: "intenciona-

lidad mercantil e intencionalidad propagandistica"(AS).

Los nuevos valores valores van a surgir a través de la sustitu-
cidn de elementos tradicionales por elementos implantados:

-Idioma indigena por espanol

-Pulque por licor y refresco

-Danzas y musica tradicional por musica comercial

-La lana Por el poliester

-E1 ixtlé por el plastico

-barro y madera por pléastico

-La medicina tradicional por la hegemdnica. Aunque la gente acu-
de poco a la clinica del pueblo, comienza a acudir a doctores
de los centros urbanos y entre mas se paga se cree que el ser-
vicio y eficacia de la medicina es mejor y se piensa que como
la clinica rural es gratuita o precios muy bajos no es buena

su eficiencia.

En este capitulo quisieramos ti.i.r esos nuevos "valores y como
se van dando a partir de la vida cotidiana de la comunidad su eco-
nomia, vida social, concepto de salud y enfermedad, estructura fa-
miliar y sobre todo uso y sustitucidén de nuevos valores que se es-
tidn creando en la ideologia de este grupo. Tratar de conocer su mi
tologia, su religiosidad, en general su cultura. Asi como sus modi
ficaciones y pérdidas a partir de -.a lucha que se estd creando

entre la tradicidon y el mito de la modernidad.

(45) Prieto Castillo Daniel. Discurso Autoritario y Comunicacidn
Alternativa. Red de Jonas Ld. Premia
Lditores 1984 p. 23.




3) Trabajo y Economia:

La principal actividad econdémica de la comunidad es la agricul-

tura.

La tenencia de la tierra se ejerce en dos formas: propiedad pri
vada y comunal. No existen los bienes ejidales. En cuanto a la pro
siedad privada, casi toda la poblacidn posee tierras aunque sea
una pequena milpa. Las tierras se heredan de padres a hijos. En
cuanto a los bienes comunales los terrenos no se pueden comprar ni
vender. Si una persona no utiliza su terreno se les es recogido y
dado a otra persona para que lo trabaje. Senalan, que antes si se
podian vender los terrenos pero a partir de la Ley Agraria de 1977

quedd prohibido hacerlo.

Los bienes comunales de San Juan constituyen un elemento impor
tante dentro de la historia de este pueblo indigena. Representa
un elemento vital para su reproduccidén y el Unico medio de vida

conque cuentan la mayoria de sus habitantes.

De las 39.000 hectareas conque cuenta, aproximadamente, el Mu-
nicipio 19.000 son propiedad de San Juan Atzingo. Dichas tierras
les fueron otorgadas, a la comunidad, en 1752 por la Corona Espa-
fola (Archivo General de la Nacidén). Documentos que ailin conserva
la comunidad a través de su Representante de los Bienes Comunales,

con sello auténtico de la Corona Espanola.

Las tierras comunales de San Juan, actualmente, se encuentran
2n litigio con la Cabecera Municipal, lo que ha acarreado, desde

tiempos pasados, muchos conflictos entre ambos pueblos.

ilace un lapzo de casi 40 afnos que San Juan arrendd sus tierras
a Ocuilan por un tiempo de 60 anos, para explotarlas con fines co
iterciales a la Compania Loreto y Pena Pobre. Esta Compaiia con -a

6 a casi toda la poblacidén de San Juan para trabajar con ella y



y asi fué durante, aproximadamente 30 afios. Se dice que posterior-
mente ( unos 10 anos atraz), la Cia Loreto y Pefia Pobre se fué del
pueblo, algunos senalan que fué clausurado el aserradero. Actual-

1ente yva no trabaja esta Cia en los bosques de San Juan.

-n el peridédo en que la Cia Loreto Y Pefia Pobre estuvo en el pue
5lo, en el afio de 1961 se reconocid, por resolucibén presidencial,
a titulacibén de las tierras a favor de Ocuilan, que incluia te-
rrenos que son propiedad comunal del poblado de San Juan Atzingo
desde 1752, Es en el ano de 1966 cuando se enteran que sus bienes
comunales habian sido otorgados a Ocuilan. Despues de una lucha de
5 afos para gestionar un amparo, a su favor, lo obtienen en 1679,
asi como la gestidn para la realizacidén del deslinde de las tierras.
Sin embargo, el deslinde no pudo realizarse, debido al asesinato
del Primer Presidente del Consejo Supremo Tlahuica, quién habia 1lu
chado en todo este proceso. Hasta en la actualidad las tierras co
munales de San Juan, siguen sin resolucidén presidencial y el des-

linde cada vez se alarga mas.

El litigio que existe de los bosques entre Ocuilan y San Juan,
ha creado una cohesidén de la comunidad, dispuesta a luchar para
defender sus tierras. Actualmente existen muchas rifias, conflictos

y muertes entre ambos pueblos.

En San Juan, la explotacidn del bosque, se realiza en forma in
dividual por sus habitantes. Ya sea en grandes o pequefias cantida
des. Por un lado el sector mas pobre corta madera para hacer lefa
y la lleva a vender al mercado de Santiago Tiangﬁistengo los dias
martes de plaza. También realiza trueque con la lefia por productos

bdsicos alimenticios.

Los que tienen un poco mas de recursos, utilizan el bosque en

un porcentaje mas alto, alquilando camiones para transportar la

madera a los centros urbanos donde es vendida.



Existe un tercer sector, mas pequeio, pero que tiene mas recur
sos econbmicos que los anteriores.Este sector cuenta con camiones
particulares, para transportar la madera directamente a empresas

madereras de Morelos Y México, donde se industrializa.

La madera también es utlizada en sus propias necesidades como
son: construir sus casas, y como combustible para la preparacion

de sus alimentos.

La tala del bosque se realiza en forma clandestina. Se cuenta
con poca vigilanciayy ética, por parte, de la policia forestal del

Estado para moderarla.

En los Gltimos afios se introdujdé a la comunidad la motosierra,
la cual sirve para cortar los drboles con mas rapidez. Puesto que
con el hacha se tardaban varios dias en derrivar un &rbol. Actual
mente se estan cortando un promedio de 20 Arboles por dia, sin
ning( programa de reforestacidn ni conciencia ecoldgica. Lo que,

evidentemente, esti atentando contra la existencia del bosque.

£l indigena, sobre todo el viejo muestra una clara preocupacidn,

la cual la refleja en sus cantos populares:

Bolmiltaniet
Tenda kit Xaly
Bolmilda Ninlla
Ninlla Jupta

Ya amanecio
¢Qué haces?
Ya es tarde
Vamos a trabajar

Ya amanecio

Vamos a trabajar

Te pago 50 centavos
Ya es tarde

Ya se fué la yunta
Y se quedo el arado
Vamos a llevarlo

Y también el pulque
Ya no hay lena

Se acabo el monte

HHasta se pelean

Por el monte

Ya viene el agua

Vamos a sembrar mailz

Ya viene el agua
e ayudas tres dias

Y te pago 540 centavos

Bolmitaniet

Ninlla jupta

0O lupo chik

Gonan tomi

Botanin yunda
Milgue top

oNinyva Kunlla

o Lando tapi
Tanume S'da

il tach niu S'da
Pali niu mabi

Liu Tiejki Iatiu
sil tach niu S'da
Liten dick piujia
o Lupo chick gonon
ialla Lunta
winltla kuptae

tumi



Yamos a trabajar ninlla kupta

Ya es tarde Ganon tumi

¢Qué dices? Liten dick

.le ayudas Tali jia

Ya es muy tarde Bolmilda ninlla
Y hasta manana o Chakimuchu.

(sr.Loreto Sosa Encarnacidn)

.ste canto fué traducido con la ayuda del autor, de acuerdo al

sonido sin ninguna estructura linguistica.

~ Propiedad privada .

£n cuanto a la propiedad privada, casi toda la poblacidén posee

tierra, repartida de la siguiente forma.

HECTAREAS POR POBLACION
de 8 a 10 Has. 5%

de 2 a 3 has. 70 a 60%

de media a una y media 15%

La agricultura es de temporal, es decir, regulada por los perid

dos de siembra y cosecha de acuerdo a la estacidn de lluvias.

La agricultura gira en torno al cultivo del maiz, componente
basico en la dieta de los habitantes de San Juan Atzingo. Las téc-
nicas utilizadas, en el ciclo de la produccién, son arcaicas y tra
dicionales que van: de barbecho, rastreo, surcado, siembra, resiem
bra, escarda, botoneo, apertura de calles, despunte y cosecha. En
los patios de todas las viviendas se encuentran los "cincolotes"
en los que se almacena el malz para todo el ano. Casi toda la pro
duccidén del maiz se destina para el consumo familiar, para hacer

tortillas, tamales, atoles, ets.

Jtros productos para consumo tamiliar won: =i haba, el frijol

y avena para los animales



n producto nuevo, dentro de¢ la comunidac, ¢s$ la zanahoria, es
se cosecha en poca cantidad, puesto que no produce las ganancias

G¢ inversibn.

En los filtimos afos se ha experimentado el cultivo del chicharo,
con sentido meramente comercial. El chicharo es el producto que mas
ganancias les proporciona. Lo que les ha permitido la adquisiciodn
de la infraestructura necesaria para la comercializacidén de los
productos y la adquisicidén de bienes.Entre ellos sus propios ca-
miones para transportar sus cosechas a la Central de Abastos de la

Cd. de lMéxico.

Las labores agricolas que se realizan, en la siembra del chicha

ro es la siguiente:

~Se barbecha la tierra y se deja descansar 20 dias.

-Se realiza la siembra y se aplica fertilizante (fosfato simple)

-Se deshierba manualmente (chaponeo).

~Cuando el chicharo ya esta "boludo", o sea, llena la vaina,es
cuando estd listo para cortarse. Unos dias antes el chicharo
debe de ser cuidado de los pAdjaros que amenazan constantemente

con acabar la huerta.

De cada hectarea sembrada, se sacari un promedio de 30 a 50 bul
tos de chicharo de unos 70 kgr. cada uno. La cantidad minima, en
caso de que todo salga bien, sera: si se venden 30 bultos a 600 pe
sos (el precio mas bajo), se obtendréd una ganancia de un millén seis
cientos ochenta mil pesos, tomando en cuenta que hubo una inversién,
por hectéarea, de aproximadamente 200 mil a 250 mil pesos, cuandc

minimo.

El chicharo es de temporal, se utiliza el sereno invernal parec
su riego. S5in embarge, siempre hay inseguridad en el cultivo ae
este producto, ya que esta propenso a que una helada acabe con 1le

cosecha.
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Cste producto debe de ser vendido, en el mercado, a ciertos 'pa
trones. En caso contrario, nadie comprara su producto y no se les
venderan los fertilizantes ni la semilla. El1 precio en el mercado
del chicharo es muy variable y controlado por 1los intermediarios.
‘labra veces que sean buenas las ganancias y algunas veces no sacan

. . . . 7
ni lo que se invirtio.

-1 dinero obtenido, por la venta del chicharo, es invertido ya
sea para comprar un camibén de carga, hacer una casa de tabique,
comprar una televisibén, etc. Ademds de que hay que guardar una

parte para la siguiente siembra.

£1 ciclo anual de los productos agricolas es el siguiente:

CULTIVO COSECHA K. Por Has. T. por Has. Fert.
Maiz: Ene-Feb. Nov-dic 60 km. 3 ton. Abono
de ga
llina
Chicharo: Jul. Oct-nov 80 kg. 2 y media simple
fosfato
laba: Marzo-abr. ago-sep 100 kg. 4 ton. simple
Avena: may-jun. Nov-dic 70 kg. 500 placas sulfato
Zanah.:Jun-jul. Nov-dic-ene. 15 ton. simple

(Estudio socioecondmico realizado en la comunidad 1985, Ocuilan,

1éx.).

La introduccién de nuevos productos agricolas, ha provocado al
gunos cambios econdmicos en la comunidad. Aparece un nuevo sector
que se dedica a la siembra y cosecha de los productos agricolas,
incluyendo el maiz, estas pérsonas reciben un salario por estas
funciones. Este sector lo constituyen habitantes de la misma comu
nidad que se "alquila" como pedén, siendo asalariados temporales,
pero que también ycsecen tierras propias. El saldrio es pagado en
base a dia trabajalo o por lo que hagan. Se les proporciona la co
mida y bebida por .. el "patrén'. El salario por dia es de
Sooras.

4ULUU pesos por

-



- 62 -

Jtra forma de trabajar es por cooperacidén y ayuda mutua (vuel-

ta de mano) por parte de amigos y parientes.

Utra actividad agricola importantes, es la explotacion del ma-
.zuey. Sus pencas dan una fibra el "ixtle" que es usado para la
fabricacién de lazos. Fué una actividad econdémica muy importante
ientro de la comunidad, casi toda la poblacidén se dedicaba a es-
ra artesania. Los lazos fabricados eran vendidos en los centros
arpanos mas cercanos como: Cuernavaca, Toluca y el mercado de San
tiago Tianguistengo. Se llegaban a realizar hasta doce docenas de

lazos, por persona, diariamente de cinco brazadas cada uno.

Esta actividad se realizaba en forma familiar ya que requeria
el trabajo de varias personas en conjunto. Los nifnos era el sec-

tor que mas contribuia a esta tarea, aprendiendo el oficio desde

pequenos.

La técnica era completamente artesand y ellos mismos fabrica-

ban sus instrumentos de trabajo de madera como son:

-La Tarabilla, que sirve para hilar el extle. Es una especie de

matraca que al girarla va torciendo el extle.
-La base, es una tabla de arbtol de capulin como de un metro

por 20 6 30 cm. que sirve ccmo piso para sacar el ixtle.

-Pala de encino, sirve para "majar" (golpear) para ablandar

la penca de maguey y poder sacar el ixtle. Es una especie de
paleta o remo como de metro y medio de largo.
-Caxiffa o cinturdn

-Nhechotédpi ncriz (aradito de criz)

-laruca. Término tlahuica que no tiene traduccibén en espaifiol.
Lra procedimiento era de la siguiente manera:
Despues de majar la penca, se saca el ixtle, colocando la pen-

ca en la base raspando con la pala de encino. Despues de que se

sacd el ixtle s5¢ - . 1 secar, nosteriormente se escarmena hasta
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gque queda una especie de estropajo. Esta actividad la realizan, re

gularmente, dos personas.

Posteriormente se empieza a hilar el ixtle, por lo general el
;rosor del lazo va a ser de tres hilos, aunque puede ser manos o
nds. E1 hilado lo realizan dos personas. Una que va acomodando el
ixtle y la otra persona va girando la tarabilla para formar el hi
lo. Después de hacer los hilos se va a formar el lazo, para este
proceso son necesarias la cooperacidn de tres personas. Una de las
cuales se va a colocar el cinturdn en donde se amarran los hilos.
En el otro extremo, en una base, se coloca la maruca, que es una
egpecie de molinito manual. El1 aradito se coloca adelante de la
persona que sujeta el cinturén, al girar el cinturdén da movimiento
al aradito el cual debe de ser dirigido por otra persona, mientras
que el encargado de la maruca al girarla va entrelazando los hilos,
formando el lazo. Las tres personas deben de estar en perfecta coo

rdinacién en sus movimientos.

Esta actividad, actualmente, ya dejo de realizarse en la comuni
dad y ya son muy pocas las personas que conocen esta técnica. Es-
to se debe a que el pléstico y otros materiales estdn sustituyen-
io al extle. El ixtle también era utilizado en la fabricacidn de

costales, morrales, ayates y fajas de montura.

El maguey es mas explotado en la produccibén del pulque (del cual
hablaremoss mas adelante). El pulque es la bebida por excelencia
de la comunidad. Algunas mujeres comercian el pulque como acti-
vidad econdmica complementaria en sus hogares, acudiendo diaria-

mente con su pulque al Santuario de Chalma y al Ahuehuete.

Lo que caracteriza a la produccidn agricola, en San Juan, es
que se trata de una produccidén para el consumo: la parte destinada
al consumo supera siempre la destinada al mercado, y aln esta par
te destinada al mercado tiene por finaliuad principal, no la acu-

nulacidn, sino la obtencidén de lo que se necesita y no se produce.



Zn San Juan existe poca ganaderia. Algunas familias poseen ani
males de trabajo como: toros, vacas, caballos y burros. Otras po-
seen pequenos ganados de borregos y en algunas casas se pueden ob
servar algunas aves de corral y algin cerdo para el consumo fami-

iiar.
~-Comercio:

Toda la actividad comercial se realiza en el poblado de Santia-
go Tianguistengo. Ya que la comunidad no cuenta con mercado. Exis-
ten algunas micelineas pequenas que no satisfacen los requerimien-
tos basicos de sus habitantes, ademas de que los precios son muy

elevados.

Casi toda la poblaciébén acude los martes, que es el dia de plaza,
al mercado de Tianguistengo, tanto a vender como a comprar toda
clase de productos como son: animales de todo tipo, comestibles,
fruta, verdura, ropa, muebles, etc. Algunas personas de la comu-
nidad venden y realizan trueque con lefa, tortillas y fruta cam-
pestre de la comunidad como: pera, manzana, capulin, durazno, ci-
ruelo, zarzamora y moras. Lstos productos Eon comercializados en

pequena escala.

Actualmente algunas personas estan cultivando el nopal, con fi-
nes comerciales, siendo aln muy reducidos los habitantes que se de

dican a esta actividad.

Un problema que estd afectando gravemente la economia del pue-
blo, que estd cimentada principalmente en la agricultura, es la
migracidén temporal que para ambos sexos es cada vez mas marcado.
Esto se debe, entre otras cosas, a la atraccidén de los centros ur
banos, a la escolarizacidén de los jovenes, a la facilidad de las
comunicaciones. Y sobre todo a la insuficiencia de la agricultura

actividades artesanales, para asegur2r 12 subsistencia del gru-
po dentro de su marco tradicional. Asl como a las pocas alternati-

vas de vida que oirece dia con dia el .53 i2. /n porcentaje de la



poblacidén masculina ha comenzado a proletarizarse, ya sea traba-

jando en las industrias de Tianguistengo, Toluca o el D.F,

Por otra parte, las mujeres jovenes, en un gran porcentaje, se
emplea de trabajadora doméstica, principalmente en el D.F. y Cuer

navaca.

Zxiste, también, una gran atraccidén sobre la migracidn a Los
Estados Unidos. No hay j6ven, de ambos sexos, que no haya tenido
esta "ilusidén". Varias familias tienen a hijos y familiares traba
jando de braceros. Es frecuente ver a los jovenes egresados de la

primaria o secundaria con planes futuros de migracidn.



C) Vida Politica:

£1 Municipio de Ocuilan de Arteaga cuenta con 15.809 habitantes
y es uno de los municipios mas pobres del Estado de México. Se di
vide en 29 delegaciones y cinco Colonias. El gobierno municipal
delega autoridad politica a estas subdivisiones territoriales,
nomprando en ellas delegados municipales. Estos son elegidos por
medio de asambleas piblicas en el pueblo y reconocidos posterior-

mente por la autoridad municipal.

En San Juan, existen 3 delegados que se sustituyen cada mes en
sus funciones y la duracidn en su cargo es por 3 afios. Cada delega
do es representante de un barrio y sus funciones son: mantener la
paz y el oOrden, asi como de ejecutar las disposiciones del gobier
no municipal. En forma local, los delegados nombran a sus coman-
daﬁtes (antiguamente alguacil). Los cuales son los encargados de
hacer las citaciones o aprehensiones ordenadas por los delegados.
La vigilancia del pueblo esta a cargo de los "ventenas", donde es
tdn incluidos todos los hombres, de la comunidad, mayores de 18
afios que tienen como obligacidén hacer "servicio" en la delegacidn
del pueblo por 24 hrs. conforme les vaya tocando, multandolos en
caso de que se nieguen a realizarlo. Quedan exluidas de esta obli
gacidén las personas mayores de 60 anos y los jovenes que estudian

o trabajan fuera de la comunidad.

Los delegados son los encargados de guardar y proteger las
"varas de justicia", que representan Su autoridad y es el simbolo
de la justicia indigena. Estas son custodiadas celosamente en la

delegacibén del pueblo.

"Las Varas de Justicia'" son cuatro y tienen forma de bastdn. Su

1o o 1 1 hi 4 . oy .
origen, se cree, se remota a los tiempos prehispanicos. "Nadie sa-
be desde cuando estin en el pueblo"”. Estan hechas de madera de mem
brillo y en las puntas pos._c¢n protectores de plata. Las "Varas"

llevan un mono negro, en senal de luto por los delegado y autori-
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dades que ya murierén. Dentro de la mitologia que guardan estas
"raras", se seflala que éstas no deben de ser tocadas por personas
que no sean autoridades y mucho menos que las "varas' se junten o
;olpeen entre si. Ya que se tiene la creencia que de suceder lo
anterior ocurririn desastres en el pueblo como son: pleitos, se-
juia, tempestades, etc. Anteriormente cuando un hijo desobedecia
a sus padres, éste era llevado frente a las Varas de Justicia, en

donde de rodillas tenia que pedir perddn.

L1 Domingo de Pascua, las '"varas'" son llevadas a la iglesia a
oir misa. Este dia se festeja "Al Santo Entierro'", del cual los
delegados son sus mayordomos. El Santo Entierro se considera como
el "Santo de la Justicia'. "Cuando el Salvador dio la vida por la
justicia y paz en el mundo". Este dia los delegados reparten '"va-
ras" similares a las que ellos poseen, a todo el pueblo. Estas
son conservadas en los hogares para que en caso de una catastrofe

natural esta vara sea quemada hasta que calme la catistrofe.

El Sabado de Gloria las '"varas" son lavadas por los delegados,

tomando muchas precausiones para que éstas no se golpeen o junten.

Ln lo anterior se nos muestra una forma muy marcada del poder

' de mando no era

indigena. Para el indigena el "bastén" o "vara'
solamente el simbolo del poder, sino el poder mismo. El bastén
de mando era el que daba al gobernador su facultad de regir y con

ello ello su caracter de persona sagrada.

La vara o el bastén de mando, es la representacidén simbdlica
del poder, se participa magicamente del poder, el poder mismo,
la capacidad divina de gobernar, de ahi su caricter de cosa sa-

grada, cardcter que transmitia a la persona que lo poseia.

El bastdén de mando, durante la Colonia, tuvo la forma de caia
occidental; mas los conco~nos idheridos a esta forma eran de ex-

traccién indigena(%40) gin . aroo los indigenas poselan sus pro-

3 < T 7 - .. . - .
(46) Aguirre Seltran.o - ~ rermo Indigena, IWI 19=1, p. 43
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“NTREGA DE LAS VARAS DE JUSTICIA A LOS DELEGADOS
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pias insignias de mando, una de ellas era una forma particular de
bastén o cetro. En los Cddices precortesianos, se puede ver, a los
dioses que aparecen a menudo portando una cafia o bastéon de forma
especial, que se dice fué inventado por Quetzalcoatl. Una de las
devociones de este Dios multiforme, fué Yacatecuhtli, "Sefor de

la Cana'", era representado por un Otlatopilli; que los pochtecas
tomardn como simbolo de su oficio y al que, conforme al proceso

de participacibén mistica, consideraban como el Dios lismo. Por éso

se le rendia culto.

2l portador del baston, adquiere desde el momento de su elec-
. . . . 4 .
cidén un caracter mistico; la insignla que ostenta, tiene naturale
. . 4
za sacra, se puede llegar a pensar que es la insignia de mando,
mds que el hombre que la porta, quién merece el respeto y el te-

mor.,
- Asambleas:

Cuando hay que tratar algin problema de la comunidad, los de-
legados convocan a asamblea, a la cual asisten puros hombres. La
mujer tieme poca ingerencia y participacidn en la vida politica

del pueblo.

Otro puesto de suma importancia, en la comunidad, es la del
Representante de los Bienes Comunales. Al igual que los delegados
su puesto es elegido en forma popular con duracidn de 3 afos. Su
funcidén principal es la de vigilar y administrar los bienes e in-
tereses comunales del pueblo. Puede imponer sanciones y hasta prac
ticar detenciones si el caso lo raquiere.Es también el organismo

que representa.legalmente al pueblo ante las autoridades externas.

Las autoridades no reciben ningdn saldrio por el puesto que de
sempenan. 35in embargo ser autoridad es importante dentro del gru-
po, ya que se cree pasan 4 Lormar parte dei gobierno de la Repi-
blica y por lo tanto deben fidelidad a2l partido politico en el

poder.
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Hasta hace poco tiempo el (nico partido politico que se cono-
cia y predominaba, en la comunidad, era el Partido Revolucionario
[nstitucional, el cual no tenia ningun opositor. Sin embargo los
habitantes de San Juan, en su mayoria, eétén conscientes de que
©]l gobierno les proporciona poca ayuda. Su falta de informacién
los ha obligado a votar por los gobernantes que se les imponen.
Lsto sucedio hasta las elecciones del 6 de julio de 1988. Por pri
nlera vez en la historia del pueblo entra un partido opositor. El
frente Cardenista, kEste partido se introduce sin ninguna infor-
macibén ni formacidn politica a los habitantes de San Juan. La
gente vid en este partido una alternativa politica diferente, que
nunca habia tenido y casi la mayoria del pueblo "cambid" a este
Partido, a excepcidn de los delegados, autoridades y promotoras

que piensan deben fidelidad al partido en el poder.

A continuacidén se resefia cbmo fuerdn llevadas a cabo las elec-

ciones del 6 de julio de 1988, en la comunidad de San Juan:
Elecciones En San Juan Atzingo:

Unos dias antes de las elecciones se hizd una encuesta para co
nocer la participacidén del pueblo dentro de las prdximas eleccio-
nes. Asi cbédmo su candidato: Nos pudimos percatar que casi el 1007
de la poblacidén se inclinaba por el candidato del Frente Cardenis
ta. Habia un total desconocimiento de este partido y se ignoraba
en su totalidad la unidén de algunos partidos de oposicidén con es-

te partido.
La gente de San Juan iba a votar por Cardenas por 1lo siguiente:

l.- La identificacibén del hijo con el padre. En palabras textua
les de una anciana: "El1 General vino a Ocuilan vo lo conoci

personalmente y ayuddé mucho a los campesinos'.

:abien se debe de tomar en cuenta que el fFrente Cardenista, ya
aned v al pueblo a hacer capana, Gnico partido, después del Px1L

T . pueblo.
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2.- La gente esta conciente de que el PRI gobierno cada dia 1lle
va al pais a la pobreza, sefialando: "Queremos un cambio pues este
gobierno cada dia nos "friega" mas'.

.- Y principalmente la manipulacidén a que fué sujeta la comuni
dad a votar por Cardenas. No habia una conciencia clara sobre este

partido.

Zran las 9 de la mafana, llegamos a la delegacidn municipal don
de se iba a instalar la casilla electoral 3D, perteneciente al Mu-
nicipio de Ocuilan de Arteaga en San Juan Atzingo. Estaban insta-
landose para para las votaciones del dia. Don Epifanio, el presi-
dente de la Casilla desde hace mas de 10 afos y Don Pancho primer
escrutador con el mismo tiempo en el cargo, estaban sacando una me
sa y colocando algunas sillas junto con algunos voluntarios vecinos
de la ibcalidad. También se encontraban dos jOvenes que no eran del
pueblo, que estaban controlando toda la papeleria: boletas electo-
rales, actas, armando urnas, etc. Dijerdn ser los representantes
del PPS vecinos del poblado de Santa Mdnica. En un completo desor
den se logaron poner las urnas, se llenaron las actas, se contarédn
las boletas electorales. Para ésto se conto con la ayuda de varios
voluntarios de la misma comunidad. Entre la papeleria que se conto
enviaron: 538 boletas para presidente, 434 para diputados y 42 pa
ra senadores. Cuando en el pueblo existen mas de 700 personas ma-
yores de 18 ahos, entre hombres y mujeres, los encargados de las
casilla dijeron: "Si alcanzan al cabo que muchos no vienen a votar".
En la encuesta, pudimos percatar que mutha gente no iba a votar ya
que casi nadie tenia su credencial de elector, diciendo: "Dicen
que sin credencial no puede uno votar". Algunas credenciales esta
ban entregandolas el mismo dia de las votaciones, también se pudo
ver una lista, que envid el PRI, de personas que ya habian muerto
con cartas personas de Salinas de Gortari para invitarlos a votar

por é1.

Don Epifanio dijo que no supo quién llevo toda la papeleria pa

ra las votaciones, cuando é1 llegd a la delegacidn ya estaba todo.
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vurante todos los arreglos empezaron a llegar algunos hombres
para votar y todos ayudaron en lo que se podia. Por fin todo que-
do arreglado, los Unicos representantes de partido serian los dos
jovenes del PPS, ya que dijeron que no habia representantes del
’RI porque todos se cambiardén al Frente Cardenista. Nos mostraron
qtna lista de 15 personas que iban a ser representantes, pero que

7a ninguno era del PRI.

Despues de organizarse cada uno en un puesto. Se empiezan a re
partir las boletas, 3 para cada votante, presidente, diputado y las
que alcancen para senadores. Todo en bola empiezan a pedir sus bo
letas: "A mi dame dos juegos a mi tres' Y hasta siete llegaron a
pedir: "Son para mi esposa, mi hija y mis hermanas. Ellas tienen
mucho quehacer en la casa y no pueden venir". "Pero éso no se pue
de", les deciamos. El presidente de la casilla contestaba: "Aqui
asi es la costumbre, ademds de que ya los conocemos'". Y también
por grupos tachaban a su candidato:¢"Por quién voto"? preguntaban
algunos, y varios le contestaban: '"Pos por CArdenas por quién mas".
"¢Y cual es el de Cardenas?", entonces intervenian los representan
tes del PPS. "Esta el PPS, EL PARM, PMS, El1 Frente Cardenista, por
2l que quiera pude votar". Los delegados dan algunos anuncios pa-
ra invitar a la gente a que se acerque a las urnas, y a algunas
personas las llaman para que recogan sus credenciales . Son las
11 de la mafiana y no hemos visto a ninguna mujer que se acerque.
Sus esposos lo hace por ellas. Los hombres se siguen acercando
constantemente a votar: "Ahora si han participado los ciudadanos,
pues en las elecciones para presicente municipal solamente vinie-
réon 9 personas a votar", sefalan los delegados. Las primeras per-
30nas qQque se acercaron a votar fuerdén las mayores y principalmen-
te los indigenas. También se acercan unos jOvenes que quieren vo-
tar pero que no tienen credencial. Don Epifanio les dice que no
importa, puesto que eran votaciones rederales y que si se podia
votar sin credencial y aunque no rueran del lugar. Solo que fueran

para presidente municipal o govvtii:wor uel Estado no se podia hacer.
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Las elecciones se fueron desarrollando en forma amistosa, pues
todos votaban por el Candidato del Frente Cardenista. S6lo los de
legados, y no de muy buena gana, votaron por el PRI, y dijeron:
"lo tenemos que hacer por el cargo que tenemos al menos mientras
seamos delegados'. También las personas que trabajan para el go-
bierno dijeron que tenian que votar por el PRI. Incluso, una de
las promotoras que trabaja para la SEP-INI, votd por el PRI y al
por su hermana lo hiz6 por Cardenas. En la tienda a una sefiora se

le invito a votar y dijo: ¢" Qué también las viejas podemos"?

"nomas

iclaro! se le dijo, y fué inmediatamente a la urna. Dijo
que ustedes me dicen cémo debo de hacerlo, porque yo no sé leer
ni escribir". Algunas otras mujeres se acercaban timidamente a vg
tar, ya sea solas o con sus esposos. Fué muy reducido el nlmero

de mujeres, ya que no pasdé de 10.

Como a las doce del dia llegd una camioneta y les dejo unas ca
jas que contenian comida para los encargados de las casillas. Di-
jeron venir del Municipio y que no pertenecian ni eran enviadas
por ninguno de los partidos politicos. Les preguntaron si habia
alguna anomalia, a los encargados de las casillas y éstos contes
rarén que solamente hablan mandado 42 boletas para senadores. To-
maron nota y se fueron. El mend consistiu de pollo rostisado, pan

frances, "sabritas" y "frutsi'.

Alguien dijo que la casilla se iba a cerrar a las 3.30 pm. Que
era la 6rden que habian recibido, nunca se supo de quién, pero si
gud llegando gente y no pudieron suspender sino hasta las 6 pm. A
la hora de contar los votos, al igual que como empezaron, todos
ayudaron a hacerlo. Se obtuvo: 121 votos para el PPS, 14 para el
PRI, 5 para el PAN, 129 para el PARM, 52 PFCRN, 2 PMS, 1 PRT y 2
para el PuM. Con un total de 326 personas votantes, lo que nunca
habia sucedido en la historia de este pueblo, siempre se caracte-
riz6 por un alto grado de abstencionismo. Las personas que no te-
nian credencial fueron 133. Las voletas no coincidieron con la lis
ta de votantes y no se marcd el cedo con la pintura amarilla, ya
que no sablan para qué era esa pintura. Se creyd que era para el

collno v asl la utilizaron.
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Algunas personas llegaron despues del computo a votar, y ya no
se les permitio votar, pero fué para evitarse el trabajo de volver
a componer las cuentas, incluso cuando llegd una persona a votar
faltaba por contar las boletas del PDM y le dijeron que votara
por este partido, ya que por el de Cardenas no se podia porque ya

habian contado los votos.

La noche se venia en San Juan, habia ya poca gente en la delega
cibébn. Solo los encargados de las casillas permanecian ahi preparan

do todo. Habia ganado Cirdenas. Todos fueron testigos.

Nvada cambio en San Juan Atzingo. La gente fue llevada hacia ese
"triunfo" manipulada y manejada. Ahora no por el PRI. Pero para el

caso da excactamente lo mismo.

Este fendémeno, sefala los altos niveles de aculturacién alcanza
dos por el grupo tlahuica, en donde la democracia evidentemente no

existe.

La presencia, en esta comunidad de otras corrientes politicas,
fuera de la tradicional (PRI) no significd de modo alguno la soli

daridad politica del grupo.

Yo existe en la comunidad un gran partido del pueblo, que abar

que la conciencia politica de la comunidad.

Los partidos nacionales, nada significan para la mayoria de la
comunidad. Mas ésto no quiere decir que todos los partidos carez-
can de representacidén en la comunidad. En cuanto se refiere al
PRI, el cual tiene en 1la Cabecera Municipal una delegacidén a car-
go de las personas que en un momento determinado ocupan el poder
en las comunidades y el que llega al poder debe de pertenecer al

PRI.

1 PRI, como hemos visto, aparece formalmente como el “nico

partido operante. Las uelegaciones del partido oficial . . T



tegradas por indigenas ladinizados o mestizos, que son el instru-
mento que utiliza el sistema politico nacional para mostrarse en
las campafias pre—-electorales, para poner al indigena como fiel se

guidor del partido oficial.,

Zn nuestro caso la oposicidén no signific6d realmente opositora
Je un movimiento de liberacidén del pueblo, ya que resulto manipula
cidén de priistas de la regidon, también manipulados. Y en muchos
casos resulto la imitacidén, es decir, votar por guienes todos estan

votando sin saber porqué.

Sin embargo el PRI, mostrd6 su soberania como partido del poder,
al obligar a autoridades y personas con puestos del gobierno a vo

tar por él, justificando que era para no perder sus puestos.

-E1 Consejo Supremo Tlahuica:

Existe también otra forma de autoridad: El Presidente del Conse
jo Supremo Tlahuica. El origen de este consejo se remota al afio de
1975, cuando se realizo el Primer Congreso Nacional de Pueblos In-
digenas, celebrado en Patzcuaro, Mich. Y San Juan Atzingo partici-
pa en este encuentro. En donde se les designa, por decreto presi-
dencial, como tlahuicas y dejan de ser matlatzincas y ocuiltecos.
Los habitantes de San Juan sefialan que sus abuelos decian que eran
matlatzincas, asi como sus antepasados. Hasta la actualidad no sa-
bemos con exactitud que factores influyeron para determinar este
cambio de identidad étnica en este grupo. Algunos estudios sefialan
que este cambio fué motivado por problemas con Ocuilan por sus bos
ques comunales, ya gque los habitantes de San Juan no quieren formar
parte de la Cabecera Municipal, por lo tanto se cree, que al ne-
gar su calidad de ocuiltecos, también niegan su relacidn étnica con
Ocuilan. Se piensa, también, que este grupo emigrd de Morelos, sien

do los tlahuicas jquce aabitaban Cuernavaca.

Algunas per-n:- .. 2 la comunidad afirman que hay otro pueblo

con ¢l cual o .. .aderse vn osu idioma iandlu

seni., Lste pueslo



es Sa Francisco Oxtotilpan, catalogado como matlatzinca. Y su ves

tuario es similar al que usaban antiguamente en San Juan.

21 Presidente del Consejo Supremo Tlahuica, en este caso, no re
orresenta autoridad civil ni autoridad religiosa, dentro de la comu
nidad. No tiene poder ni efectividad, asi como representatividad
ientro de la comunidad. Como autoridad implantada , se senala co-
10 un caso de identidad manipulada por los organismos encargados

de los problemas indigenas del pais.

En este trabajo no podemos afirmar, si son tlahuicas, matlatzin
cas u ocuiltecas. Sin embargo utilizaremos el término tlahuica, en
el sentido de identificacidén como grupo indigena de la zona. Térmi
no que ya es usado en algunos de los estudios realizados en la co

munidad de 10 aries a la fecha.

El Presidente Tlahuica, tiene como funcién, dentro de la comuni

dad, exhaltar, mostrar y conservar la cultura indigena de su pueblo.
Al mismo tiempo, su funcidn es exhaltar el nacionalismo oficial,

en la comunidad, y hacer ver a la gente: "Hemos recibido ayuda del
gobierno de la Replblica desde que somos tlahuicas". Lo que, evi-

dentemente, no esta dentro del cotexto real de la comunidad.

Se implantaréon algunos programs por medio de este organismo co-
mo son: "El1 programa de la mujer indigena", el cual se concreta en
ensenar algunas actividades domésticas a algunas mujeres como: te-
jer, corte y confeccidén y conservas de alimentos. Otro programa es
la ensenanza del idioma indigena a los nifos, principalmente el
Himno Nacional en la lengua indigena.

De 1975 a la fecha, han existido 3 jefes Tlahuicas. ftsta perso
na debe de radicar en las oficinas de la Coordinadora de Pueblos
Indigenas en la Cd. de México, y se les =cnala que son 1la maxima
autoridad de la comunidad, ya que son nombrados directamente por

el Presidente de la Replblica.
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Se pueden observar dos manifestaciones de la actividad cultural,
de la comunidad, diferentes: Una oficial, que se realiza por orde
nes de ‘las autoridades gubernamentales, comandadas por el Presi-
sente Tlahuica. Para alguna supervisidn y '"mostrar su calidad de
indigenas" para poder seguir obteniendo "las ayudas del gobierno."
.a otra actividad, seria la que realiza la comunidad fuera de la
‘ormalidad y espectaculo, la que se efectla en la vida cotidiana

sin importar si son tlahuicas o cualquier otro grupo.

D) Educacidn:

£n el plano de la educacidén formal, la comunidad, aun no ha re-
suelto, en su totalidad, la infraestructura necesaria para ofrecer

educacidn en todos los niveles.

La escuela primaria se fundo en 1950, por lo cual, casi todas
las personas mayores de 40 afios son analfabetas y era adn muy redu
cido el nimero de nifios que podian ser enviados a ella. Ya sea por
recursos econdmicos, ademas de que tenian que ayudar a sus padres
en las labores del campo. Otro motivo era la causa de la lengua.
£l nifio que no hablaba el espafiol no era admitido por los maestros,
los cuales ninguno era de la comunidad y estaba muy ajeno a la rea

lidad cultural de la comunidad, fendmeno que hasta la fecha prosi
gue. La escuela contaba con un maestro, para atender a toda la po

blacidn.

En la actualidad, la escuela primaria federal cuenta con 13 ma
estros y acuden a la escuela un gran porcentaje de la poblacidn in
fantil. Se cuenta, también con una pre-primaria federal con dos ma
estros. Y una pre~-primaria estatal con un maestro, en uno de los
barrios del pueblo. A las pre-primarias acuden pocos ninos, pues

las madres se resisten a enviar a sus hijos menores de 6 anos a

t .a escuela.

Uno de los logros mas grandes, de & @ . ..: ¢35 haber obtenido la

. v . -
construccioa de uaa sccunpdaria y:rop . . c.tals La secundaria



entrd en funcidn en el afio de 1985, actualmente, cuenta con 10U ma-
estros, entre ellos profesionistas y técnicos de las materias agro
pecuarias. Aln es muy reducido el nimero de estudiantes que acuden
a la secundaria, en relacién a la poblacidén joven de la comunidad.
cntre joévenes de 15 a 20 afios suman un total de 325 y s6lo acuden
a la secundaria 87, tomando en cuenta los menores de 15 afos que

acuden a este centro educativo.

£l grado de la educacibdn formal queda representado de la siguien

te manera:

Primaria 776
Secundaria 87

Preparatoria 14
No existe ninguna persona con estudios universitarios terminados.

Los resultados anteriores, incluyen a las personas que estan es

tudiando y a las personas con estudios terminados.

En relacién a la educacidén para adultos. De un total de 1432 ha
bitantes existen 736 mayores de 15 anos de los cuales 172 son anal

(47)

fabetas y que representan el 23%Z de la poblacidén adulta.

Este dAto nos senala la importancia de la alfabetizacidn, sobre
todo tomando en cuenta que en la comunidad no hay atencidén en este

aspecto por parte de las instituciones oficiales.

Zn los programas oficiales se transluce el objetivo del gobier
no mexicano respecto a la educacién de los adultos:'"La madurez so
cial y politica alcanzada en el pais que condujo a la comprensidn
de que el problema del analfabetismo es un obstaculo para el desa

rrollo". (48)

“73 Censo poblacidnal 1987, 3an Juan Atzingo. C.E. S. A. G.

sl odel o allabetlizador. Jrogroda nacional de alrabetizacidn.

3}
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£l método (de la palabra generadora) utilizado por INEA (Ins-
tituto Nacional de Educacidén para Adultos), es adecuado para que
el adulto aprenda a leer y escribir, pero no va mas allad de un u-
so practico y limitado, evitandole al alumno la reflexidn en el

sentido de transformar su propia comunidad.

Uno de los problemas que se presenta en la educacién primaria
7 secundaria es el alto grado de disercibdn escolar. Una de las ca
usas es de que a medida que los ninos crecen deben de incorporar-
se a las tareas del campo.Esto se acrecenta en los peribdos de co
secha y siembra. Asi como en las festividades religiosas, propias

de la comunidad, se produce un gran ausentismo escolar.

Los j6venes que quieren seguir estudios superiores, después de
secundaria, se encuentran ante la dificultad de transportarse a
los centros urbanos como son: Tianguistengo, Toluca f'el D.F. Tie
nen que viajar diariamente o radicar en un lugar cercano al centro
de estudios, lo que, obviamente, produce un fuerte gasto para la
familia, las cuales poseen pocas posibilidades econdémicas para po

der sustentar este gasto.

La mayoria de los jOvenes no tienen aspiraciones de continuar
con estudios superiores, sino de emigraly poder trabajar en labo-
res que no sean agricolas. Por lo que se puede observar que algunas
tamilias no estan conformes con los talleres que se imparten en la
secundaria agropecuaria, ya que estan encaminadas a técnicas al cam
po. La gente preferiria que fueran actividades como: belleza, elec

tricidad, decoracidén del hogar, etc.

La edad promedio de los jovenes de San Juan es de 17 afios de edad.
\ esta edad, el jéven, hombres y mujeres, vya estan casados, y '"ya

.on viejos para estudiar'.

La principal actividad recreativa, de los jbvenes, es jugar fut
bol los dias ‘lomincos. Al terminar se reunen en la plaza o en algu

na tienda & . . .7 caorveza y a escuchar musica nortena.
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La mayor atraccidn de jovenes y adultos son las '"corridas de to
ros", las cuales se efectiian en las fiestas del pueblo y pueblos
vecinos. En las '"corridas" se invierte gran cantidad de dinero que
la comunidad aporta. Los bailes es otra de las actividades recrea
tivas que mas atrae a los jovenes. Para ésto contratan a conjuntos
musicales, principalmente de musica tropical y nortefia, aportando,
también grandes sumas de dinero. Regularmente estas dos actividades
terminan en rifas y pleitos, causando serios problemas y pérdidas

en las familias y en la comunidad.

Algunos jbvenes empiezan a imitar la vestimenta y bailes moder-
nos, asi como a consumir las bebidas alcoholicas comerciales., Y
desprecian sus propias danzas y bebidas tradicionales. Algunos jé
venes regafnan a sus padres porque hablan su lengua indigena, ya sea
porque tomen pulque o vistan su atuendo indigena, y hasta llegan a

quemarles la ropa de lana que ellos mismos elaboraban.

La televisibén, cada dia, esta mas presente en la vida de los tla
huicas. Las madres ponen nombres a sus hijas de alglin personaje de
televisidn. Los padres a sus hijos el nombre de algin "idolo" de
futbol. Abundan los nifos menores de / afos con nombres extranje

ros.

Los jbvenes leen las novelas de "vaquero", y uno que otro compra
de vez en cuando "la Prensa" o "la Alarma" en Tianguistengo. A don
. . ’
de acuden al cine donde se exhibe alguna pelicula de algun cantan-

te de musica ranchera de moda.



£) Salud y Enfermedad:

ntre los antiguos habitantes de San Juan, existia todo un cere-
. s 7 . . s 2
nonial, en estrecha relacidén con el aspecto religioso, en relacion

1 las curaciones, ya fueran éstas terapéuticas o magicas.

Las enfermedades eran atendidas por los curanderos, que eran per
sonas de edad avanzada, de la misma comunidad, que adquirieron sus

conocimientos de generacidn en generacién o por '"mandato divino”.
-Equilibrio y desiquilibrio del cuerpo humano.

En San Juan, al igual que en la mayoria de los grupos indigenas,
se concibe al hombre en el centrc del cosmos, nacido en la culmina
cibén del equilibrio de los cinco puntos del plano terrestre. En el
hombre es en donde se confluyen todas las calidades de componentes
del universogagégﬁn la concepcidén de los antiguos nahuas.Por lo cual
los componentes reunidos en el centro cb6smico deberian de partici
par en el hombre de forma equilibrada, haciendo de é1 la sintesis
ordenada y estable del universo. Si el hombre como especie se con-
cedia el miximo equilibrio, el concepto de individuo tenla que res
conder , en términos también de equilibrio, a las patentes desigual
dades bioldgicas y sociales: sexo, edad, grado de sociabilidad, po
sicidén grupal e intergrupal, cambio animico, temperamento, variacio

nes de salud, etc.

La causa de la primera desigualdad es el sexo, no se habla de
una superioridad de uno o de otro. Pero si de una naturaleza calien
te o tria y que no se refiere estrictamente al estado térmico de

los cuerpos sino a cualidades de muy diverso tipo.

Los tlahuicas piensan que el hombre tiene mas calor que la mujer

y que ésta lo pierde al dar a luz. Otra caracteristica de nacimien -

(49) Lépez Austin. Cuerpo tumano [k Ideocl. ' .. =n
’ Vol., T. GUHAN 1984 D.

Nahuas.
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to, como el color de la piel que determina la naturaleza fria o ca
liente. Se cree que las personas de piel morena son de naturaleza
mas caliente, son las personas de corazén fuerte inmunes a los ma-
leficios y que pueden causar dafie o curacidén. Lo mismo suele suce-
der, con las especies animales, vegetales o climatolégicas. Por
ejemplo gran variedad de frutas,vegetales son considerados como ca
lientes, asl como las comidas con picante. Se llega a decir que
1na helada, que cae en la poblacidén es '"caliente" porque quema
las plantas.

Los tlahuicas hablan de la gran fuerza de los ancianos. La "som
bra" de los viejos ha adquirido poder con los anos y puede danar

a los ninos solo con la mirada.

Los cambios organicos provocan la pérdida del equilibrio, el de
siquilibrio va a ser causado ya sea por el exceso de naturaleza

fria o naturaleza caliente.

En la mujer sucede un desiquilibrio cuando esta menstruando, en
el embarazo, puérperas y después del embarazo, donde pierde calor
por lo cual se cree que la mujer en estas condiciones, al igual
que el anciano , puede causar dano a los ninos con la mirada. Des
pues del parto la muivr queda con una naturaleza fria, la cual

también puede causar dano.

Se dice que el cansancio es de naturaleza caliente, mientras
que el frio se relaciona con el descanso. Los tlahuicas para con-
trolar el calor, provocan previamente el enfriamiento, a fin de
jue el posterior ejercicio corporal no lo dane. Primero se descan
sa y se ingiere pulque y despues se va a trabajar. El pulque es

catalogado entre las bebidas de naturaleza fria.

Se puede decir que el hambre es caliente y los alimentos frios.
ono se demuestra en las palabras que se dirigen a los granos de

maiz: "De tl tomaré aliento, por ti me refrescaré',



... cuidedos de una mujer en el nacimiento de¢ un hijo, sc¢ rela-
cicneban con el manejo de lo "frio" v lo "caliente" v los cuidados,
en este periddo se llevaban a cabo de la siguiente manera: "Antes
cuando la mujer estaba esperando un hijo solo comia tortilla con
sal y pulque, ya que de comer otra cosa el nino se podia morir.
Después del parto se seguia con esta misma comida, nada mas que en
lugar de pulque le daban de tomar mezcal, para que se limpiara por
dentro y calentara su cuerpo. El pulque lo podia tomar hasta que
se le cayera el ombligo al nifno, y era cuando la mujer se levanta
ba para ser banada junto con el nino. El bano deberia ser de yer-
bas calientes como: ruda, estafiate, santa maria, sempazuchitl,
me jorana, rosa de castilla, rosa blanca, etc. que el marido tenia
que recoger en el campo, por 6rden de la matrona que habla atendi
do el parto. E1 bafio era con el fin de calentar a la madre y al
nifno, necesitaban calor en sus huesos y en su cuerpo." (relato de

una anciana matrona o partera empirica de la comunidad).

El medio para controlar el embarazo frecuente era alejarse del
marido, durante el peridédo de lactancia, que era un peribddo entre
tres y cuatro ahos. El fin era evitar la concepcibn, ya que el em
barazo podia causar chipilez (o dafio) en contra del nino lactante

causado por la madre en su prehez.

La infancia es concebida por los tlahuicas, como la edad en que
el individuo estad mas expuesto a los peligros de oOrden natural. Du
rante su infancia el ser humano es protegido por recursos magicos
y religiosos, con los que se pretende alejar las fuerzas nocivas
como son: mal de ojo, dano, aire, mal de muerto, chipilez, etc.Es
es enfermedades son atendidas por los curanderos o especialistas
tradicionales como los 'rayados" que son las personas que despues
de haber sido tocadas por un ravo son salvadas, adquiriendo poderes
curativos "por mandato divino". Esta persona cuando es tocada por
un rayo la debe de curar un '"rayado" , el cual deberid llegar con
ninos vestidos de blanco, portando ceras y flores. Los ninos en-

traran primero, posteriormente lo hara el curandero o "rayado'", é1

cual frotaréd el cuerpo del paciente con las ceras y flores. Lo cual
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serid el rito de iniciaciébén del nuevo '"rayado". Seflalan que los doc-
tores no pueden curar a una persona tocada por un rayo. Unicamente

lo sabe hacer el especialista, en este caso, otro ''rayado'.

sn la mayoria, la gente adulta de San Juan conoce los remedios
para curar las enfermedades tradicionales. Las terapias mds utili
zadas, para este tipo de enfermedades, son las "limpias", las cua
ies se pueden realizar frotando el cuerpo del enfermo con un huevo,
21 que posteriormente es vertido en un vaso con agua y dependiendo
de lo que se forme es la causa del mal del nific o adulto. Otra for
ma de "limpias" es a base yerbas como: la ruda, la santa maria, la
jarilla, frotando con ellas el cuerpo del paciente, en las cuales,

se cree, se transmitirada el mal, quedando el cuerpo sano.

Algunas de las enfermedades mas frecuentes, en San Juan Atzingo,

son:

-tlal de ojo: Unicamente se da en los nifios, presentan calentura,

se muestra llordn e inquieto. Los ojos irritados

-Aire: Las personas se sienten mareadas, con vomito y se ensor

decen por unos dias.

-rspanto: Falta de apetito, tristeza, decaimiento, palidez, se

les levanta el cabello de la cabeza.

-tal de muerto: Cuando un nifo estuvo donde fallecib6 una perso
na y se muestra llordén, inquieto y se le hincha

el pulmdn.

-Cashani: Se da en las senoras que se acaban de aliviar de par
to. Cuando hacen quehaceres pronto y se acuestan con

sus esposos. Presentan dolor de cabeza, dolor de qui

jada, dolor de cintura y se hinchan.

-Chincual: Las nalgas de los nifos presentan un color rojo. El

nino llora =ucho 5y ¢std muy inquieto.

J



—AVCeLl.. . ..icrmo del estdémaco, con diarrea y grunido de intes

tinos e inflamacidn del estdomago.

-Urejones: inflamacién de las mejillas, calentura y dolor de gar

ganta.

-Raygbdn: Caries en las muelas, tronquitos de muelas, con dolor

y dificultad para tragar.

-Empacho: Pérdida del apetito, con calentura y enfermos del es

tomago, babean mucho.

-Caida de mollera: Se sume parte de la cabeza de los nihos, 1llo

ran mucho.
-Arqueada: Ascos, vOmito de alimentos o saliva.
-La calentura: La persona esti caliente, piel roja y sudan.¥

La cura de las enfermedades anteriores va a depender de su cau
sa y los remedios, en su mayoria, va a der a.base de las "limpias,
las cuales van a llevarse la enfermedad. En el caso de susto, la
persona es llevada con el sacerdote catbdlico para que le rece los
evangelios. Se busca un padrino de piel morena, ya que como se viod
anteriormente, son las personas indicadas para contrarrestsr ‘el da

no que le causo un ser sobrenatural.

Para combatir la calentura se utilizaban unas lanzas de jade pa
ra realizar sangrias que consistla en hacer piquetes en la frente
y brazos del enfermo en lugares especiales, que solamente algunas
personas conoclan. Estas puntas de lanzas se encontraban en el mox
te, la gente sefiala: "vienen del cielo para aque nos curemos. Los
antiguos la usaban mucho y habia en gran cantidad en el monte.
Ahora ya casi no hay". Con estas sangrias, se creia, salia la en-
fermedad y la gente sanaba. Actualmente ya es poca la gente que re
curre a este método, ya que se cree: "A la gente de ahora ya no la

curan las sangrias porque ya ha tomado otras medicinas y esta va-
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cunada contra enfermedades". Este instrumento en el idioma indige

na se conoce como "cuchillu" que significa: "que tiene filo". Tam

bién con estos piquetes contrarestaban el dolor de cabeza.

También es usado, para curar enfermedades, el "quencho" u hongo
"el que nacid de la tierra". Esta terapia ya no es muy frecuente,
sues ya son pocas las personas que conocen las propiedades curati

vas del hongo.

Los ancianos, de la comunidad, en su mayoria consumen pulque en
su vida cotidiana. Es el que les va a proporcionar sangre en Ssu
cuerpo, cuando no lo toman sefalan: '"No se nos notan las venas y
no hay color en la cara". El pulque les da fuerza y se resisten

a dejar de tomarlo alin recomendaciones del médico.

~La medicina hegemébnica:

En 1979 se construyd, en la comunidad,una unidad médica rural
que dependia del convenio IMSS-COPLAMAR, en donde se proporcionaba
consulta y medicina en forma gratuita. A partir de 1986, la unidad
médica pasd a formar parte del Sector Salud, implantando cuotas en

consultas y medicamentos.

La unidad médica cuenta con un médico en servicio social, auxi
liado por dos enfermeras, de la misma comunidad. El &rea de exten
cidén médica abarca, también localidades vecinas a San Juan Atzingo.
como: San José el Totoc, Santa Lucia, Col. Dr. Gustavo Baz, la Pas

toria.

La clinica proporciona un promedio de 10 consultas diarias. de
las cuales aproximadamente un 40% no es poblacidén de San Juan. La
mayoria de las personas de la comunidad acuden a la clinica f{nica
mente en caso de emergencia, ya que prefieren acudir al curandero
v curarse eirlos mismos con yerbas y remedios tradicionales. La gen
Lo sores recursos ccondmicos acuden a ver a médicos de Tian-—

. toluca o el u.i. Lus razoanes que dan son: "Ll docior



sunca esta". "Wos regafia porque llevamos al eniermo, cuando la en-
TG ’ : zada" "o o llev 1 . - .
iermedad ya estd muy avanzada'. "Poraue evamos a los ninos sucios

"Sus remedios no hacen'", etc.

En caso de embarazo, las sencras de la comunidad prefieren a las

parteras. lDar a luz en sus casas y de preferencia en el petate.

Las campafias de vacunacibn, ain no son muy aceptadas en la po-
blacibén indigena, las personas con un grado de aculturacidén mayor
son las personas que si llegan a aceptar las campanas de inmunizg
cidén con todas las reglas que la medicina hegembnica impone, Ll
sector indigena sefiala:"les ponen la enfermedad". "los nihos se po
nen muy molestos". Algunas madres esconden a sus hijos para evitar

gque los vacunen.
Dentro de los padecimientos mas frecuentes, En San Juan, tenemos:

l.- Amigdalitis
2.~ Bronquitis
3.- Gripe

4,~ Amibiasis

5.~ Gastroenteritis
Padecimientos digestivos frecuentes:

.~ Artritis reumatoide

- Hipertensibn arterial

-~ Brongquitis crodnica

Gastritis

~ Cirrosis hepéatica

S W
I

.~ Colecistis crbnica

Causas de muerte:

l.~ Cirrosis hepatica. (debido al alto indice de alcoholismo que

presenta la comunidad).
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2.- Sangrado digestivo

3.- Parto distobsico

4.~ Gastroenteritis

5.- Hernia estrangulada

6.- Prematures

7.- Traumatismos (debido a irecuentes accidentes provocados por
rinas, utilizando armas de fuego y armas blan

cas).*®

La unidad médica cuenta con: sala de espera, un consultorio, far
. . 4 . .« 7
macia, archivo, sala de curacib6n y expulsibn, sala de recuperacion,

cuarto de descanso del médico y dos barnos.

¥ Datos proporcionados por la clinica rural



F) E1 Tapi (pulgu-, rco:: bebida curativa y cultural:

El pulque es lz bebida por excelencia de muchos pueblos indige

nas y mestizos de nuestro pails.

E1"Octli'", que en voz néhuatl guiere decir pulque, fué la bebi

da sagrada de los antiguos mexicas.

Segin la concepcibén de los antiguos mexicanos, un lazo estrecho
ligaba a la vegetacidn con la luna (Mextli). Los dioses terrestres
eran también dioses lunares. Ademads existia una infinidad de pequg
fios dioses locales que, segilin se creia, prptegian las cosechas vy
proporcionaban abundancia. Se consideraba que el conejo represen-
taba la luna, porque los antiguos mexicas veian en la sombra del
astro nocturno la forma de este animal. Al fin de la cosecha se cg
lebraba a los dioses campesino por medio de banquetes en el cursc
de los cuales el pulque corria a raudales. A estos dioses se les
denominaba "los cuatroscientos conejos"{30) Y se decia que el que
nacia en el afio 2 tochtli o sea "dos conejo", tenia mala suerte,

ya que seria afecto a la embriaguez.

El dia dos de noviembre, en la comunidad, despues de las ofren
das se reparte el "conejo". En este dia todos los compadres se vi
sitan para comer y beber de la ofrenda puesta a los difuntos. Vi-
sita que terminar& con la embriaguez de los'"compadritos" Anti-
guamente la bebida que se ofrecia era pulque, ahora sustituido por
los licores y bebidas comerciales, En este dia en todos los hoca-
res habrd abundante comida y bebida que se compartirad con los visi

tantes.

El pulque, en la comunidad, no sdlo es la bebida que va a en-

briagar, sino la bebida que va a fortalecer y a proporcionar saluc.

(50) Soustelle. La Vida Cotidiana de los Aztecas en Visperas de ls
Conquista. F.C.E., 1984, p. 110,112
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Las madres que estan lactando, lo toman para tener uco o . .0S
hombres para tener mas fuerza en el trabajo, los ancianos purs te

ner mas sangre.

Algunos estudios han encontrado en esta bebida algunos comple-

mentos alimenticios como proteinas, vitaminas y algunos energeticos.

Tomar el pulque, tiene, sobre todo, una funcibén social, dentro
del grupo. Al visitar un hogar lo primero que se ofrece, para "des
cansar" es el pulque y el caserc debe de tomarlo también. Cuando
son varias personas éstas tiener que tomar el pulque en el mismo
recipiente en gue han tomado tocos. El pulque se ofrece en la
"ximp-o" o jicara, cuando el lazo de unidén y confianza es mayor,
en jarros e individualmente disminuye la confianza, y cuando el vi
sitante no es conocido se le ofrece en un vaso de vidrio. El1 pulque

es ofrecido hasta que existe la confianza de que se aceptara.

E1l pulque debe de ser tomado, pidiendo permiso para ingerirlo:
"Litulasesia (con el permiso de usted) para lo cual el casero de-

be de responder "lindond-u" (usted lo tiene).

En San Juan comienza el dia con la primera labor de una gran ma-
yoria de mujeres, principalmente, que es ir a '"raspar" a la mague
yera, sacar el agua miel de los magueyes, '"Raspar" es una labor
casi exclusivamente femenina. A las personas que se dedican a esté
labor se les llama '"tlachiqueros". Llevan consigo sus implementos
de trabajo como son: el "Acocote", para absorver la miel, un "ras
pador, para raspar el hueco en dondese produce la miel, un recipien
te para vaciarla miel, recipiente que es cargado a la espalda sujc
to con el ayate. Esta labor se realiza durante dos veces al dia.
Por la manana cuando "Tu Tata" el sol resplandece. Y por la tardc

cuando "Tu Tata" el sol empieza a esconderse.

Casi toda la poblacidén posee magueyes de su propiedad, hasta el

Santo Patrdén tenla sus magueyes, Los magueyes limitan sus terrenos



- S0 -~

los magueves son plantados y entre los scis y siete anos son''tro-
zados" o quebrados para empezar a 'rasparlos'". Lo cual consiste cn
hacer un hueco enmedio del maguey como de unos 10 cm. de diametro,
utilizando un formdn, que es una pula pequena exclusiva para esta
actividad. Después de sacar la miel se tapa el hueco con una pic
dra o con una penca de maguey para cubrir, la miel, contra la basy
ra y polvo, asl como de los animales para que no se beban la miel.
Cada maguey producird en cada raspada, un '"cuarto'de miel que equi
vale a un litro., Posteriormente la miel es vaciada al recipiente
en donde fermenta para convertirse en pulque, que puede ser en un
barril de madera o de barro, aunque actualmente se estad utilizan-
do el recipiente de plastico. El pulque para que esté en su punto

de fermentacidén tarda 15 dias.

El pulgque es consumido diariamente como complemento alimenticio
y se fabrica casi exclusivamente para el consumo familiar (su ven
ta es a baja escala). El buen pulque tiene un sabor agradable y
refrescante con consistencia gaseosa. El pulque tomado en poca

cantidad no produce ningin efecto de embriaguez.

La gente sabe gue si el pulque no es tratado higienicamente és
te se hecha a perder, perdiendo su consistencia, para ésto.se de-
ben de tener las debidas precausiones de limpieza de los recipien

tes e instrumentos con que se trate.

El pulque suele comprarse y venderse, dentro de la comunidad,
ya sea porqué su pulque no salid "bueno", o para algin compromi-
so como puede ser una celebracion o en las cosechas para los pe-

ones.

Lo bueno del pulque va a depender del tipo de maguey y de la
forma en que se produzca. Pero sobre todo de factores climatold-
gicos como son: en la época de lluvia, el pulque suele no estar
"bueno”, debido a que le cae agua a la miel. En la época de frio
el pulque también _~ - suele no estar "bueno, ya que no lle-

ga a alcanzar el grado de fermentacidn necesario para que este en



¢n su punto. Ln la época uc < , .ivo, el pulque suclie hechar
sc a perder. En estas épocas cr . _.:irio tener los cuidados necc-
sarios para proporcionarle, al nuluzuc, el medio adecuado para su

buena fermentacibn. Los meses en guc sc produce mejor pulque es de

enero a mayo.

Cuando el pulque no esta "bueno', sus duenos nunca lo ofrecen
ni lo toman ellos mismos. Lo compran con otra familia que tenga

buen pulque.

El pulque no debe de ser tomado conjuntamente con otras bebidas,
incluyendo el agua, ya que puede hacer dafio. Lo mas saludable es
tomarlo después de comer, ya que ayuda para: "sentirse mas llenos".

Antes de comer suele quitar el apetito.

En las celebraciones familiares y fiestas, algunas personas, pre
paran el pulque con alguna fruta de temporal. Y en la vida cotidig
na se toma en forma natural. En las reuniones, las mujeres lo to-
man en la cocina, mientras que preparan los alimentos, dialogando

en el idioma indigena.

Aunque el puilque estd perdiendo su prioridad como bebida en las
fiestas y reuniones, en todas las casas se encuentra el barril de
pulque esperando ser tomado con el amigo, algunas personas lo o-
frecen con orgullo,sefialando:"es un gusto para nosotros ofrecerlo

Yy que éste nos sea aceptado'.

Actualmente las personas que todavia consumen el pulque, sor
los adultos mayores de 40 anos. Los jovenes niegan totalmente que
les guste sefialando: '"me hace dano al estbdmago'", "huele muy fec".
Prefieren refrescos, licores y cervezas. Regahan a sus padres por-

que lo consumen y porque lo ofrecen a los visitantes.

En San Juan existe un alto indice de alcoholismo. No se respeta
tomar Gnicamente pulque sin tomar otra bebida, como recomiendan
los viejos. Ahora se toma de todo tipo de bebidas, aun las personas

gue siempre han consumido el pulque. En la concepcion de ofrecer



pulque ¢stc no podia ser rechazado y cquivalia a despreciar la ca-
sa que lo ofrecia. De igual manera se piensa del licor, el cual
tampoco es rechazado, bajo estd concepcidén, Posteriormente, sc-
bre todo el sector joéven, sefiala que el pulque fué el que les hi-

4 - —

20 dano.

La Bendicion del Pulgue

Anteriormente el primer pulque, el "pulque nuevo'" deberia ser
bendecido para que no hiciera mal a los que lo toman y no fuera

"grosero". Asi como para que tuviera mas salida (fuera mas vendido).

Para la bendicidén se invitaba a una persona como padrino. El pa
drino deberia comprar una brazada de cuetones y flores, con las
cuales se hacia una cadena para enflorar el barril o barriles de
pulque, la flor que se utilizaba era el sempazuchitl. La madrina

llevaba una cera encendida,

Los padrinos eran recibidos en la entrada de la casa por la "tla
chiquera", la cual sacaba un cuarto de pulque (en un jarro de estéa

medida) y lo entregaba al padrino, rezando un "Padre Nuestro'.

Desde afuera, recibia el pulque al padrino. Los padrinos entra
ban a la casa rezando, hasta llegar al barril de pulque. Posterior
mente le ponian sal y flores al jarro de un cuarto de pulque que
entregbd la'tlachiquera'" al padrino. El padrino vacia el jarro al

barril para bautizarlo diciendole:

"Yo te bautizo Juan blancc
hijo de las verdes matas
tu me tumbas, tu me matas

y tu me haces andar a gatas'.

"A tus plantas me encomiendo
i(dime si eres de ley
para seguirte bebiendo

y si no poco a poco me iré llendo".
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Ule uroL Lo maguey

a tug nLiantas me encomiendo

¢dime si eres de ley para seguirte acompanando
y si no poco a poco me ire llendo al rio

t

para tomar agua como el buey".

."Yo te estcocy bautizando Juan blanco
pero no seas grosero, con ctras personas
portate bien para que sigan aprovechandote
pero no vayas a desaparecer a nadie.
Tengas una buena educacion

"
para que las personas que te tomen no cometan un e€rror.

"Te doy estos consejos pZra que te portes bien

y no seas malcriado".

Después del bautizo se echaban cuetones y cada uno de los asis
tentes ponia una "limosna" voluntaria, la cual era recogida por el
padrino, después de contarla se la entregaba al duenio del pulque.
Y éste dependiendo de la cantidad de "limosna" era lo que iba a

repartir de pulque,

El pulque nuevo senalan: "es macizo y fuerte con sabor medio

agrio y emborracha muy réapido. Al otro dia pierde esta consisten-

cia ya se volvidé "manso"".

Actualmente ya no se realiza la bendicidn del pulque. Ahora, di
cen, tiene mas "salida" y no se puede juntar el nuevo, tiene que
estarse produciendo diariamente. Sin embargo "si se tiene voluntac

si se puede tomar pulque nuevo'.

La iltima bendicidén que se recuerda, fué hace,aproximadamentc,

20 anos.
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(L) Relaciones de Parentesco:

La Femilia.-

Ll elemento bédsico de la estructura social tlahuica es la fa-
milia, compuesta por el padre, la madre y los hijos. Ll caso mas
comin es la forma de recidencia patrilocal, aquel en que los-hi-
jos casados, varones, viven en la casa paterna con su esposa e hi

jos, formando la familia extensa.

La unidad doméstica estd formada por la familia extensa en don
de todos trabajan los terrenos familiares, dirigidos por el padre
él que fungirid como jefe de familia. La cosecha es comin. El1 je-
fe de familia sacarad de los fondos familiares el dinero necesario

para los gastos de todos.

Las células multifamiliares ~ue funcionan como una solo unidad
doméstica. En San Juan es un sistema sumamente tradicional, segln
el cual dos o mas parejas cohabitan bajo la autoridad del jefe de

familia.

Por razones diversas los mie: hros de una misma familia, a menu
do, escogen vivir provisional o definitivamente en cohabitacién,
pero conservando cierta independencia econbmica. Esta organiza-
cidén multifamiliar es una de las més tradicionales y manifiesta
bien el sentimiento de solidaridad familiar que siempre existio

en el seno del grupo tlahuica.

La cocina es comin, en donde la madre y las nueras realizan jun
tas sus tareas durante el dia, pero generalmente cada pareja tendré

su propio dormitorio.

La forma de cohabitacidn multifamiliar sdélo es posible con une
participacién activa de cada quien en las actividades domésticas
como a una estricta reparticidén del trabajo. Por lo general se
cocina en comin, pero hay casos en que cada esposa, por su lado,

prepara las comidas para el esposo y los hijos.



Cada mujer es responsair: :opa del marido y de lo- hijos.
Con mayor frecuencia se preve.. . com(n, de reserva de agua y 1l¢

na.

Los utensilios de cocina son comunes, asi como la cosecha de ma
iz, pero los animales de cria, los pocos muebles son, en su may.-
ria, propiedad exclusiva de cada matrimonio o de los hijos solte-

ros que desponen de ellos a su gusto.

En la actualidad, algunas parejas jovenes empiezan a construilr
sus casas en algOn terreno que les corresponde por herencia, o en
el mismo terreno del padre del esposo, pero aparte. Esto se debe
a problemas familisres que se susitan entre las nueras y suegras.
Sin embargo la ayuda continua, existiendo gran solidaridad en ce-
so de alguna ayuda. Ya sea en algin evento social o familiar. La
ayuda puede ser econdmica o de trabajo. Las mujeres ayudan en la
preparacién de la comida, a servir y a realizar la limpieza. Para
lo cual ya se hizd una invitacidn previa. Posteriormente se agra-

dece este ayuda cuando se requiera , de la misma manera.
~-Los hijos.-

Desde la primera infancia un ninoc se identifica con el padre y
una nina con la madre, aprendiendo cada uno a imitarlos. La edu-
cacioén de las ninas se deja €sencialmente al cuidado de la macre.
Los nifios y las ninas heredan el apellido del padre y de la ma-

dre,

kn San Juan, de los hijos varones va a depender la capacidac
productiva en el futuro de la familia. Por tal motivo el nacimiel
to de un hijo varb6n va a ser mas festejado, que en caso de una ni
fia, va que ésta al crecer y casarse va ir a servir a la casa del

esposo. HMientras que el hijo vardn va a traer a su mujer a la ce-

sa paterna, la cual va a contribuir en la unidad doméstica.

En la comunidad, el hermano mayor es muy respetado como segundo

jefe de familia, aun por encima de las hermanas mayores que €1.



muerto el padre, el hijo mayor se¢ hace respomsuable del hogar y sic
pre conservara, aun con log hermanos casados, el ascendiente de:
padre fallecido. Lkl hermano mayor avudara a todos sus hermanos
hermanas ern caso de necesidad. Recibira las peticiones de mano de

sus hermanas o de sus cunadas viudas.

Ll hermano mayor siempre es corsultado por el padre en el casa-

miento de una hermana y debe dar su opinion.

Si los padres se separan, el hermano mayor debe mantener a sus
hermanos menores. Cu:indo un hombre abandona a su esposa, los hermg
nos mayores de la esyosa abandonada estan obligados a hacer las di
ligencias necesarias ante la familia del marido, a fin de que éste

regrese y sea castigado.

Las hermanas mayores o sus esposos también recibirén algunas mues
tras de respeto, aunque no iguales a las del hermano mayor, Ekn ca
so de fallecimiento de la madre, la hermana mayor toma su lugar en
el seno de la familia, o también la esposa del hermano mayor toma

este lugar.

Existe una gran solidaridad -entre hermanos y hermanas, casados
0 solteros, en caso de una ofensa o multa a alguno de ellos, 1los

hermanos se unen para pagar la deuda o exigir disculpas.
-Matrimonio.-

En San Juan estd prohibido el matrimonio entre primos de primer

y segundo grado de ascendencia paterna o materna.

El rapto es la forma anterior al matrimonio. En la comunidad las
jbvenes son '"robadas" voluntaria o involuntariamente por los joéve-
nes que las cortejan. Actualmente casi todos los raptos son volun-
tarios en los cuales ya ha existido un noviazgo anterior al margen
de los padres y familiares de ambos. Generalmente los raptos se

J

planean con anterioridad, siendo éstos mas frecuentes los dias



‘viico dia en que las jovenes tienen la posibilidad de sa-
lit <<: jpuceblo, acudiendo al mercado de Tiangﬁistengo a realizar
las compras de la semana o a vender alpln producto. También suec-
len realizarse los '"raptos'", en los dias de fiesta y en los bai-

les decl pueblo.

Lsta forma anterior al matrimonio, siempre ha existido. Lsto se
debe a que los padres de la jbven jamis aceptaran dar a una nljc
en matrimonio, ya que como se dijo antes, ésta iréd a servir a otra

unidad deméstica, dejando la suya.

¢Cbmo se robaban a las muchachas hace 50 anos?, nos platica un

anciano: "Antes los hombres no les decian nada, sdlo las atajaban

1 t

en el camino cuando las muchachas iban a moler el "nixcomi" (nix-
tamal) o a '"raspar", asi como cuando iban a traer agua, que erar
a los Unicos lugares a donde sazalian. Se les paraban enfrente lac
tomaban de la mano, las jalonezban y se las llevaban. Ellas se rg
sistian, mordiendo el rebozo, finalmente se iban con é1"."Algunas
veces el rapto lo hacian solo y otras veces se pedia ayuda a los
amigos para que le ayudaran a subirla al caballo o a jugarle al-
guna coartadal."Algunos muchachos mas aventados les decian a las
muchachas,que guerian llevarse, '"cudnto vales a ti que no te vas
con a mi", o de otra manera '"perdone que le corrompa Sus pasos,
porque usted no me comprende". Siempre era la misma frase que repe-
tian, la mujer nunca contestaba nada y finalmente terminaba huyen

do con é1.

Después del rapto la pareja pasa a vivir a la casa del joven,
esperan unos dias y los padres del muchacho visitan a los padres
de la novia, acompanandose de una persona que tenga un prestigic
social y de respeto dentro del grupo, el cual hablara a nombre dc
ellos, anteriormente se debia pedir a 1la novia en el idioma indi-
gena, actualmente ya se pide en espanol. Esta visita ademéis debe
de llevar consigo el "contento' que es un canasto, que los padres
del novio ofrecen a sus futuros consuegros en sefial de establecer

un didlogo amistoso, para preparar la futura boda. Este canasto
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llevara: fruta, pan, chocolate, botellas de licor, etc. Con el fin
de contentar a los padres de la novia, los cuales se encuentran en
una tragedia familiar, por el rapto de su hija. 51 los padres de

la novia aceptan el "contento'" quiere decir que habra boda, en ca

so contrario no aceptardén entregar a su hija y procederan a reco-
serla, aun en contra de la voluntad de la misma.Lo que va a acarrear
ia solteria de la hija, pues una mujer que ya fué raptada, todo el
bueblo lo sabe y jamis se le vuelve a acercar ningin hombre.

Algunas veces, despues de varias visitas con el "contento"

final
mente los padres de la novia aceptan la boda, la mujer seguira vi-
viendo en la casa de su esposo hasta el dia de la boda en que re-

gresard a casa de sus padres para salir de ahi.

La boda civil se realiza unos dias antes en la Cabecera Munici-
pal. Posteriormente se efectla la boda religiosa. En donde los pa-
dres de ambos se '"reconcilian'. Se realiza un desayuno ofrecido por
los padrinos que consiste en chocolate y pan. Posteriormente pasa
ran a la casa de la novia en donde ella se despide de la casa pa-
terna. En el altar familiar, recibird las recomendaciones de sus
padres y padrinos, asi como de familiares. Posteriormente se ofre
cera una comida , pasan nuevamente al altar familiar, la muchacha
es entregada a sus suegros y le hacen entrega de sus pertenencias.
Los padres, de ambos, hablan entre si en el idioma indigena, llo-

rando y abrazandose mutuamente.

Finalmente pasaran a la casa del novio, en donde se le dari la
bienvenida al nuevo miembro, hincados en el altar familiar. Ahora
los padres del novio ofreceran una comida. Y posteriormente se bai
lard el "guajolote", que es la costumbre en las bodas de la comuni
dad. Este baile lo realizaran el padre y familiares del novio con

juntamente con las personas que hicierbén la comida. Bailan, cargan

R '

~s '"chiquihuites" (canastos) que contienen un guajolote cocido,

mole, tamales, o tortiilas y botellas de licor. Lstos canastos se
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ran entregados a los padrinos de la boda, en agradecimiento por ha-

ber aceptado la invitacibén de apadrinar la boda.

Por parte de los padres, de ambos novios, éstos pasan a tener

el parentezco de 'compadritos'.

£l compadrazgo se llega a obtener por muchos motivos y es uno

Jje los parentezcos mas respetados, dentro de la comunidad.

Después del matrimonio, la mujer pasa a las Ordenes totales del
esposo y suegros, la mujer no podra decidir por si misma, sin antes
consultar con su esposo. El hombre continuard con su misma vida an-

terior y las diversiones las realizard con sus amigos.

El matrimonio se realiza en una edad muy jéven que va de los 14

afnos en las mujeréé y de 16 a 18 afios en los hombres.
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2.- LA CULTURA TLAHUICA

A) Uso-del Lenguaje
"El Tlatol"

"El uso de la lengua materna en la

la ensefianza o su desuso o sustitucidn
por otra a la que se dota de cualidades
superiores son experiencias comunes en
la historia del mundo occidental y en
la de los pueblos que, en el correr de
los anos, caen bajo su dominic o influ-
encia'.

Aguirre Beltran.

Don José Ricardo de 87 afios de edad, trabaja afanosamente en 1la
portada de la iglesia, la cual debe de estar terminada para la
fiesta patronal que empieza al dia siguiente. Don José es la (ni-
ca persona que sabe realizar este trabajo. En dias pasados reci-
bibé la "invitacidn" de los mayordomos para que se encargara de rea

lizar la portada.

La portada es el arreglo que llevara la entrada de la iglesia,
hecho a base de flores del monte. Don José dirigira toda la obra,
desde el trabajo artesanal, hasta la parte ritual que lleva consi
co estd actividad. Don José aceptard la realizacidén de este traba
jo, siempre y cuando, se haga como es debido: "Como lo han venido
haciendo desde los antiguos". Los artesanos aceptardn en base a

una promesa al Santo Patrono.

El trabajo es dificil, pero las hébiles munos de los artesanos

no '~cen verlo fAcil. Después de un dia de trabajo, los artesa-
no: :7an en la puerta de la iglesia la hermosa portada de flo~
res ,.c €l dia de mafiana recibira al Santo Patrono San Juan. Un coru

po de tres ancianos respetuosamente toman la palabra al mismo tien
pono sabiamos si cantaban, rezaban o hablaban. istaban"tlatoleando!

del "tlatol" que significa "El que tiene la nalabra".

(Jué es el "tlatol'". sus cjecutantes 50! . :sntestan: "es algo
que venimos recalizando lesde nuestros oo oz, "eslo que nos

- ‘ " .. . : .
pasaron a dejar los antizuos''s "lo ose oo el (roragud
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n .
sl us

el tlahuica llora cuando tlatolea?. "necesita entenderlo'.
ted supiera lo que dicen también lloraria". "es porqué se recuer-
da a los antepasados a través de las ensefianzas que nos pasaron a

dejar".

21 idioma indigena, en Atzingo, es usado en la vida cotidiana,
L3 ’ . - T A . .
asi cbmo en la vida social del grupo. Ya sea en eventos religio-
508, invitaciones, en las mayordomias, para matrimonios, para re-
cibir y despedir a los difuntos, en los ritos funerarios, nacimien

to de un nifio y sobre todo para saludarse entre si.

Los viejos lo hablan con orgullo. Ya que al hablar en su idioma
indigena recuerdan las ensenanzas que sus antepasados les dejaron.

sobre todo en el "tlatol".

"E1l tlatol", estid compuesto por una serie de dialogos que efec-
tllan dos grupos de personas, el visitante y el casero, en eventos
con fines religiosos. Estos didlogos tendréan una duracidn que va
de una a dos horas sin interrupcidén. Un grupo habla y el otro le
contesta, siempre habri una persona del grupo que lleva la palabra
y los otros lo seguiran. Se hablara de acuerdo a la celebracidn que
se este realizando y se recordard como sus antepasados lo venian
efectiando. Se recuerda las ensenanzas que les pasaron a dejar, dis
culpandose si no lo hacen como ellos lo hacian. Y les platican cd

mo es el momento actual en que se vive.

Ya es poca la gente que conoc: el "tlatol", ya que es una his-
toria oral que se ha ido transmitiendo de generacidn en generacidn.
1"p

Para que no se olvide lo que nuestros antecesores nos pasaron a

dejar". "Los jévenes no quieren aprenderlo'.

cn el "tlatol" se habla de elementos cristianos como: La Santi
Sima Trinidad, La Virgen liaria, Jesucristo, etc. Asi como "lo caro
de i vidaY. Lo que muestra le adaptacidén al tiempo de el "tlatol"
que a .ravés de estos didlogos muestra el paso por la historia de

este rupo.
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¢Qué piensan los tlahuicas del "tlatol"?:"En el "tlatol, primero
uno dice y luego como que se arremeda uno. Por ejemplo, yo le pla
tico a usted y usted me la regresa en la misma forma, pero con mas
tono. Se platicaban su historia lo que pasaba en esa época. Ahora
a no se van a hacer las mismas tradiciones, quizd porgqué no todos
conocemos el Tlatol, todo éso cuenta mucho, de que ya se va perdien
do la historia. Y quizéd todo éso antes hablaban. Peroc definitiva-
mente estaban practicos, sabian muy bien el Tlatol desde el prin-
cipio. Y nosotros ya no conocemos muy bien el Tlatol porqué nunca
hemos entrenado. Ya hay pocos gque lo saben. El Tlatol empieza sa-
ludandose, de como amanecid, de que si le dan permiso de pasar a-
dentro para saludarlo y todo égo. Y se les contesta lo mismo. Por
éso llora uno. Esas personas,si vivierén, pediran permiso para
volver a hablar con nosotros, seria una alegria. Ya nomas como un
recuerdo que recuerda uno como sentimiento al recordar a las per-

sonas que vivian antes y llora uno como de sentimiento'.

Antes era obligacibén que los mayordomos de la iglesia conocie-
ran el idioma indigena y sobre todo el Tlatol. Ahora ni los mayor
domos conocen este rito. Los viejos ya no tienen con quién dialo-
gar. (A quién transmitirédn lo que sus antepasados les pasaron a
dejar para que no se les olvidara?. Es lo que sefialan los ancianos

que se niegan a tlatolear porqué ya no hay quién les conteste.

Ante la pérdida de la lengua materna. El Tlatol se nos presen-
ta como una forma del uso de esta lengua que juega un papel impor-
tante dentro de la transmicidn del idioma indigena de este grupo.

£Ls el reservorio donde se purifica y sobrevive la historia de es-

te pueblo.

Lste sistemé de habla subalterno pugna por prevalecer frente a
la lengua dominante que es propia del sector mayoritario, en Atzin
go. El castellano, en la comunicad, es considerado como superior,
valiendose de que la lengua indigena es hahlada y no tiene una es

critura fonética.
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Por lo tAnto pensamos que la defensa de la lengua materna ase-
gura la continuidad de sus formas de vida y la conservacién inte-
gral de su propia personalidad, basada en sus valores qué la en-
riquezcan y no como sefiala Aguirre Beltran: "Son productos intra-
scendentes de seres caidos en el deleznable estado de harapos hu-

manos'"(51)

.a castellanizacibén de la educacidn primaria perturba al nifo
en su formacidén ajustada, introduciendole elementos extrafios a su
cultura y a su ambiente social. En la comunidad el proceso de cas
tellanizacidén se inicia desde que el nifio ingresa al sistema edu-
cacional oficial, donde el nifio olvida el poco conocimiento de 1la
lengua materna adquirido en el seno familiar (en Atzingo nunca ha
existido la educaciébén bilingue). El proceso de desintegracién de
la lengua materna, se agranda conforme el individuo crece hasta lo

grar o llegar al total desprendimiento,

Es preciso reencontrar los principios basicos de una educacidn
integral y formativa. Conocer la escala en que operan las socieda
des indigenas. Asi como descender el ritmo del estado evolutivo de
los grupos étnicos. Sin obligarlos a pasar viclentamcnte a la vi

da urgida y apremiante de la civilizacidén industrial contemporéanea.

Al igual que en la Conquista. Se utiliza el conocimiento de 1la
lengua, para transmitir y comunicar conocimientos y valores nuevos
a la poblacibén indigena. Pero al contrario de los métodos evange-
lizadores , de aprender el idioma indigena para transmitir la nue-
va ideologia, ahora la ideologia dominante no se molesta en apren-
der la lengua subalterna, para transmitir su mensaje, sino no deja

desarrollarla, imponiendose la lengua dominante,

(51) AGuirre Beltrin Lengua Vernaculas. Casa Chata. liéx. 1983, p.13.
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B) Mitologia y Tradicién Oral

"E1l mito es una historia verdadera,
y lo que es mas, una historia de ina-
preciable valor, porque es sagrada,
ejemplar y significativa’

Mirea Eliade

-:jito de origen:

Toda historia mitica que relata el origen de algo presupone y
prolonga la cosmogonia. Desde el punto de vista de la estructura,
los mitos de origen son equiparables al mito cosmogdnico. Al ser
la creacién del mundo, la cosmogonia pasa a ser el modelo ejem-
plar para toda especie de creacidén. Cuando se trata de explicar
¢omo, a partir de un estado diferente de cosas se ha llegado a la

situacidn actual.

El mito es una justificacidon de la existencia ante lo descono-
cido. Mircea Eliade sefiala: "Que todo mito de origen narra y jus-—
- . . « 7 -
tifica una situacidbén nueva. Nueva en el sentido de que no estaba

desde el principio del mundo"{3%)

Ciertos mitos de origen comienzan por el esquema de una cosmo-
gonia. La historia de los tlahuicas de Atzingo comienza por recor
dar cdmo anteriormente todo era oscuro: ''mo habia luz en el mundo,
no habia gente y habia maldad". "habitaban los hermanos "teponax-
tles", ellos trabajaban en la noche, iluminados por la luna, los

cuales al llegar la luz, quedaron convertidos en piedras”.

"Dios habia escogido a ver quién iluminaba al mundo, é1 que lo’
hiciera iba a ser el rey del mundo. Se dice que ya era de madruga
da y habia poco tiempo para hacer la luz. El lucero grande o sea

1

el "Madrugador" (el Sefor Santiaco) bajdé al mundo y por mas que

qjuiso arder no pudo. Eran entrc itas 3 y 4 de la mafiana, entonces

\5Z) Mircea kliade. wito y .. ... .:. Labor/punto Umega, Espaiia 19873
p. 48.
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la luna dijo: "Yo siempre he trabajado con la gente y conozco el
mundo". Salibé quiso responder y la luna no pudo crear la luz tampo
co, siguio todo oscuro. Para ésto los gallos empezarovn a cantar.
cntonces el sol dijo:"Nadie de los dos pudo, ahora voy yo". Y a
las 6 de la manana todo resplandecio. Los hermanos '"teponaxtles
en piedra quedaron, la maldad desaparecio, gente nacio y todo el

sueblo cambio",

Con la expulsidén de la maldad se inaugura una nueva época tan-
to para el Nuevo Dios, El Sol, como para los humanos, y por esta
razbébn la historia de sus hazanas puede considerarse como formando

parte de un mito cosmogdnico.

Los tlahuicas son hijos del sol, ellos nacierdén cuando el sol

todo iluminé.

La influencia nadhuatl en la cultura tlahuica es de que ambos
son "hijos del sol". "Tu Tata", es llamado el sol por los tlahui-
cas, "nuestro padre". En el "pueblo del sol", los aztecas.'Huit-
zilopochtli es el Sol, el joven guerrero que nace todas las ma-
filanas del vientre de la vieja diosa de la tierra, y muere todas las

tardes, para alumbrar con su luz apagada el mundo de los muertos" (33)

El mito cosmogdbénico nahuatl, empieza con la pareja de dioses crea
dores: Tonacateuctli y Tonacacihuatl, dioses eternos de "cuyo prin
cipio no se supo jamés"gsa) Y cuya morada estaba en el treceno cie
lo. Estos dioses engendraron cuatro hijos: Tezcatlipoca (tigre),
Quetzalcdatl (viento), Tlatocatecuhtli (lluvia) y Chalchiuhtlicue
(agua). Después de su destruccidén se crea el Quinto Sol. Estos
dioses se convierten en soles. [La leyenda senala que en 1558 hacia
2513 afos que se habia creado el mundo por el sol. Asi el Quinto

S0l llevaria existiendo 485 afos. La historia narra la construc-

(53) Caso Alfonso. El1 Pueblo delSol. ¢CE/SEP, 1983 . 23.

(54) Angel ia. Garibay. Teogofa e historia de los mexicanos, tres
Uplusculo del siglo XVI, 2a. ed. Ed. Porrua
1972, p. 23.
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cibén del mundo: "Los dioses hacen cuatro caminos para entrar en

el centro de la tierra. Los dioses vuelven a dar vida a la tierra.
fezcatlipoca cambia su nombre por el de Mixcoatl y saca lumbre por
srimera vez en el segundo afio después del diluvio. "Tezcatlipoca,
21l nocturno, el que tiene por '"nahual'" o disfraz al tigre, cuya
piel manchada semeja el cielo con los enjambres de estrellas, fué

2] primero que se hizo sol y empezd la era inicial del mundo'.(53)

"Dice la leyenda que cayb el tizdn y se estancd en el cielo en
l-tochtli (25 afios habia sido de noche). Lo ahumardén los perrcs
(tata y nene) y después hizo fuego Tezcatlipoca y asi ahumd otra

vez el cielo en 2-tocht1i".(36)

Se puede observar, de la mitologia de origen tlahuica, un "sin

cretismo mitoldgico", si asi se le puede llamar, si tomamos en
cuenta que este mito es parte de una memoria colectiva propia de
la comunidad, que se ha transmitido de forma oral. Se muestra una
evangelizacibén del mito ya que dice: '"cuando la luz llegd aparecid
también la iglesia, los hermanos '"teponaxtles" no eran cristianos,
eran nahuales que simbolizaban el mal". "Donde tocardn las campa-
nas, ahl se fundardén pueblos: Atzingo, lMalinalco y Huitzilac. En
Ocuilan no tocardn las campanas y en lugar de gente amanecid un
enjambre lleno de gusanos. Por éso Ocuilan es "lugar de gusanos'",

v por éso su iglesia no estd terminada".

Cuentan leyendas lugarefias: "Los pueblos que empezarédén a cre-
cer después del sol surgierbén al mismo tiempo: Malinalco, Chalma,
Atzingo y Huitzilac (este Gltimc pertenece al Edo. de ilorelos).
“~ruilantambién iba a ser pueblo, pero debido a la ambicidn que
s~ mpre han tenido todo se les vino abajo, y su iglesia quedd sin

tet 1inar.

(55) Caso Al“onso., E1 Pueblo del Sol. FCE/SEP, 19.2. 3. 25,

1" p . . . : P . .

(56) "inalisis comparativo de la historia de los mexicanos por sus
pinturas y la lLeyenda de lcs Soles. tercedec .. ! . Gurza en:
Estudios de Cultura ahuatl, liicucl Ledbdn Por - : 1647

P 225120,
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Algunas otras versiones senalan que la iglesia de Ocuilan no
esta terminada debido a que: "anteriormente Dios encomendd a 3
hermanos construir una iglesia en: lalinalco, Chalma y Ocuilan,
el primero que terminara iba a ser el rey del mundo. Se iba a
trabajar de noche y el que terminara al amanecer seria el triunfa
dor. Ocuilan deseaba ganar y conforme sus hermanos avanzaban 1iba
a destruirles el trabajo hecho. Los hermanos al darse cuenta, des
truyerdédn la iglesia de Ocuilan y ésta quedo sin ser terminada. En

Chalma y salinalco sus iglesias si estan terminadas".

La evangelizacidén del mito se puede mostrar en lo anterior. O-
cuilan fué uno de los pueblos de gran influencia mexica y uno de

ios que mostrd mas resistencia a la evangelizacidn.

Dentro del mito del bien y del mal, se muestra la extirpacidn
de idolatrias. Este mito se dice, a través de la memoria colectiva,
que fué de cuando: "recién habia amanecido o sea cuando Dios man-
dba a Jests nacer". Lo cual se puede ubicar como el inicio de la

! I3 . £ . . » &
evangelizacion en la zona. Para terminar con los ritos indigenas

que eran considerados como paganos que incitaban al mal.

Tepetongo, es un lugar inhabitado que pertenece a San Juan At-
zingo, Tepetongo, actualmente es utilizado por algunas personas pa
ra sembrar, en donde se han encontrado varic= objetos religiosos
de origen prehispidnico que nos muestra indi< :-:, de un adoratorio
indigena y donde se dice que hay una campana terrada. En este
1w, ar, segin la leyenda: "Vivia una senora fl - a y alta que visita

matrimonios que tuvieran hijos recien nacidos, la sefiora ha-
bruca + la "idioma" y les decia "buenos dias écdwmo amanecib?,
nomas iu: de pasadita y les pedia que la dejaran abrazar a los ni
fios, los matrimonios no sabian que esta mujer se comia a los ninos
y la dejaban que los abrazara. La mujer sc despeaia y se iba, en-
cargandoles que cuidaran a la criatura. Se anochecia y la criatu-
ra, ~"ue habia sido abrazada por la mujer, -» apareccia. Lntonces

Dios vid que no era justo y vino a gquitar ec2 wal, diciendo:
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"Cordero de Dios que quitas el pecado del mundo". Dicen que esa mu-
jer era la "Odisea'". "Habia una generacidén que se comia a la gente,
entonces quedd una raiz desde hace tiempo y esa raiz siguid existi
endo. Dios ya no quiso que continuara, que no ubiera mas pecado en
21 mundo. Las abejas se encargaron de matarla. La abeja conocida
como el "quijote" que se anida debajo de la tierra (plantanal) y
produce puro gusano, no produce dulce. E1 Plantanal se parece al-
mundo, porque tiene la forma de una bola con espacios que se nombran
"lonja" como de 40 cm. k1 Plantanal, la colmena, la avispa guera,
el quijote y el panal, 5 tipos de avejas que se encargardén de matar
a la mujer que comia ninos. En Tepetongo, en el cerrito, estaba la
casa de esta mujer, su comedero, de ahi la sacaron las abejas y la

llevaron rumbo a Chalma y ahi acabo todo'".

Se dice que habia un sacerdote que iba a San Juan a hacer las
misas y que conocia bien la historia de la mujer de Tepetongo, don
de habian hallado idolos, tejolotes y una gran variedad de tepal-
cates y objetos religiosos. El1 sacerdote quiso conocer el lugar,
sin embargo la gente de Atzingo nunca quiso decirle en donde se ha

llaba el "comedero de Tepetongo'.

-£l Teponaxtle:

La importancia de sus antepasados (los hermanos teponaxtles)
quedé marcado en el objeto mas sagrado que conserva, la comunidad
desde tiempos prehispanicos. El1 Teponaxtle, es un instrumento mu-
sical hecho de madera (de membrillo) en forma de jaguar, es cui-
dado v respetado celosamente dentro de la iglesia del pueblo, en
donde se encuentra custodiado por sus mayordomos. Romero Quiroz le
aombra: "el corazdén del pueblo'". Es el protector del pueblo. De su
origen nadie supo jamas: "esta desde nuestros antepasados". "Los
antepasados lo utilizaban para enviar mensajes al pueblo, sobre las
brdenes que se envinban de la Gran Tenochtitlan.' También era utili
zado para llamar a los indligenas a sus ceremonias. El sonido que
oroduce, al ser tes .. ., :.arca una gran extensién, incluyendo to-

do ¢l pueblo.
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Segin la leyenda lugarena, la nana del Teponaxtle se encuentra
en Tepoztlan, Mor. Y éste, el d¢e San Juan es la cria y su hermano
se encuentra en tMalinalco. Por lo cual existe el mito de que su
Teponaxtle nunca debe de voltear hacia el oriente, ya que dejaria

£l pueblo para ir con su nana.

Se puede ver que hay una raliz de este grupo con el Estado de iio
relos, de donde, segin algunas versiones ce cree que llegaron. El
sueblo tlahuica nos muestra que que son hijos del sol, hacia el
oriente nace la luz, ahi también nacierdén ellos. Su madre su crea-
dor se encuentra en el oriente. El Teponaxtle no debe abandonarlos

nues llegaria de nuevo la noche y con ello el mal.

Cuentan gque una vez el Teponaxtle quiso irse con su nana y por
un descuidoguedd volteado hacia el oriente, y se fué. Un sefior lo
encontro en el Cerro de Zempoala y lo regreso al pueblo. Los indi
genas decidieron cortarle las dos patas de adelante para que no se

volviera a ir.

Actualmente, el Teponaxtle, es cuidado por los mayordomos del
Santo Patrono, San Juan Bautista, y solo es sacado de la iglesia
en la fiesta patronal y sdélo puede ser tocado por sus mayordomos

y autoridades del pueblo.

El Teponaxtle es conservado en una vitrina, que le fué donada
en los afios setentas, por unos visitante, algunos viejos senalan

que éste se esta apolillando debido a que la madera necesita aire.

El Teponaxtle es considerado cémo: "el mas grande patrimonio que
tiene el pueblo". San Juan Atzingo se identifica, ante los demds
pueblos, por su teponaxtle. Ya que es el Gnico de la regidn que

conserva a este 'protector’.
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D) Reliciosidad:

"Toda religidn viva v saludable ticnc
una marcade idiosincrasia. Su poder cou-
siste en su mensaje especial y sorpren-
dente y en la orientacidn que la revele-
cidén da a la vida. Los panoramas que awvre
vy los misterios que propone son otro mundo

en el cual vivir-ya esperemos pasar eter-
namente en él, ya no lo esperemos-es 1o
que entendemos por tener una religidn”

Santayana, Reason in Religion.

~Su Dios o sus Dioses:

El pueblo de San Juan Atzingo posee un Santo Patrono al que es
ta dedicada la iglesia. El fervor religioso, de la comunidad, con
verge hacia San Juan Bautista. En cada hogar se encuentra un al-
tar familiar con sus Santos propios que se transmiten de genera-
cibén en generacién. E1 Nifio Dios, El1 Sagrado Corazbén, La Santisi-
ma Trinidad y la Virgen de Guadalupe son las imagenes de Santos

que se encuentran a menudo en los altares de los hogares.

San Juan, "San Juanito'", como ellos lo llaman, es considerado,
al igual que el Teponaxtle, como bienhechor y protector principal

del pueblo.

La Criz, es venerada de un modo muy particular. En todas las
casas se puede ver una cruz de madera que se puso en la construc-
cibén de la casa. Y consideran a la Santa Crtz del 3 de mayo como

una gran fiesta cristiansa.

La crz significa proteccidn, contra sequlas o contra los es-
piritus del mal. En mayo se pide a la Santa Criz que haya un buen
temporal de lluvias. Para ésto se sube al Cerro de Zempoala, ern
donde se encuentran 3 cruces de madera que se hicieron para pedir

la lluvia. E1 3 de mayo estas cruces se enfloran, se sohomean¥ y

)

% E1 sohomerio es un objeto de barro parecido a una copa, que se
utiliza para quemar copal, El copal purifica el ambiente. Ekn
San Juan es muy utilizado en todos los eventos religiosos.
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se avientan cuetones al cielo. Algunas personas pasan la noche en

el cerro, pidiendo las lluvias por medio del rezo.

E1 29 de septiembre, se protegen las milpas y las casas con cru
ces de flor de "popotillo", para protegerlas del "Demonio". "El dia
de San Miguel Arcangel el demonio anda suelto'". Las cruces también

srotegen, a las milpas y casas de '"aves de mal aguero".

£l Santo Patrono, es llamado en el pueblo como: "Nuestro Padre
San Juanito". En el idioma indigena "Tu Tata Juanito". Al igual
que en la concepcidén tlahuica, el Sol es "Tu Tata) ya que el sol
los cre6."Tu Nana" es la '"madre luna". Los dos polos opuestos que

al complementarse se crea el equilibrio natural:

MADRE PADRE
Hembra Macho
frio caliente
oscuridad luz
noche dia

-Sistema de cargos religiosos:

Zn Atzingo, la actividad social y la vida de relacidén gira, prin
cipalmente, en torno al sistema de cargos religiosos o mayordomias.
Lste sistema constituye una de las remanencias mas notables de la

época colonial y tiene, al parecer, fuertes raices prehispénicas.

SE cree que: "inicialmente estuvieron muy ligadas a las institu
ciones eclesiasticas coloniales. Las mayordomias fueron adquirien
do en “xico una progresiva autonomia a través de un largo proce-

. e . « £ . . . 2
so que s¢ implanto durante el peridodo de anarquia que siguid a la

Independencia culmind en la Ra2forma Liberal"(37)

(57) Giménez. Cultura Popular v Kelicidn en el Andhuac.
Centro de Cstudics ccundmicos MV.C. éx, 1975, »o.
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Hoy en dia, si bien la iglesia oficial ha logrado mantener, en
7 £
algunas Areas o recuperar en otras, el control de las mayordomias.
Zn Atzingo, las mayordomias se han convertido en sistemas insti-
tucionalizados, de una forma de gestibén laica y comunal de la re-

iigidn. Al margen de la iglesia v a veces contra ella.

Una mayordomia, en Atzingo, es un grupo corporado de gente que
tiene a su cuidado la imégen de un santo, con la responsabilidad
de asegurar la continuidad de su culto y de celebrar dignamente su

ciclo de fiestas.

Existe una mayordomia principal y varias secundarias: La prin-
cipal es la de San Juan Bautista y la del Teponaxtle (que es la
misma). Le siguen la de la Virgen de Guadalupe,lLa Virgen de "San-
ta Juanita" (La Candelaria), La virgen de los Dolores, El1 "Sernior
de la Cafia", "San Salvadorcito”" v Corpues. "El Santo Entierro",
cuyos delegados son sus mayordomos entra en otro 6rden, dentro de
la estratificacién. Al igual que "San Nicolasito'", cuyo mayordomo

es el "mandbén" de la iglesia.

Las mayordomias son supervisadas por el "manddn", el cual posee
p

la "vara santa de mando'", sefal de autoridad dentro de la iglesia.

El "mandén",al igual que los nayordomos,se inician en la forma

que en adelante se narra:

Los mayordomos son la maxima autoridad religiosa, dentro del
grupo tlahuica. Gozan de un elevado prestigio social y son muy res

petados

Llegar a ser mayordomo 1mplica una promesa de servir al Santo
que van a custodiar. El cargo ue mayordomo se propone voluntaria-
mente y se busca a los sucesores con la gente que desea "servir al

santo'.
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[Las mayordomias estan formadas por tres personas: el mayordomo
"principal” y sus dos "bracitos", los cuales fungirén como sus
ayudantes. Las esposas, de los mayordomos, cumpliran la funciédn
de mayordomas, conjuntamente con Sus esposos. Lstas se encarga-
r4n de enflorar y limpiar la iglesia, asi como de sohomear a los

Santos.

Cada mayordomo se encargara de organizar la fiesta del Santo a
su cargo, asi como de buscar a sus sucesores. Para ésto se elige
a un amigo, compadre o pariente y se procede a hacerle tres visi-
tas en diferentes fechas, La primera se realiza tres o cuatro me-
ses antes de entregar la mayordomia, se lleva consigo una botella
de licor, para hacer la primera invitacidén. Si la persona acepta
la botella y 1le dice que vuelva, quiere decir que ha aceptado. En
caso de que no acepte la botella, se buscara otro sucesor. La se-
gunda visita se realiza 15 dias después para ver si ya tiene sus
"bracitos" y se le lleva otra botella, a cada uno de los "braci-
tos". La tercer visita se realiza ya con todos los "bracitocg",
tanto los salientes como los sucesores , se pone un plazo para una
nueva reunién donde se formalizaré el compromiso ante el pueblo.
Para ésto el mayordomo saliente y sus "bracitos deberadn llevar el
"contento" que consiste en un canasto cor: varios presentes, que
obsequiardn a sus sucesores, los cuales oifireceran una comida a sus

visitantes.

El cambio de mayordomo se efectla en el onomidstico del Santo,
Por medio de una misa en donde el sacerdote hace entrega del San-
tr a los nuevos mayordomos. La imédgen que es entregada es una simi
las -+ la que se haya en la iglesia y le llaman: "la imagen alcan-
cia". La que conservarid el mayordomo, por un afio, en su casa.

Ser mayordomo significa: "

Servir al "patroncito'", yo me sien-
to muy orgulloso de poder ser mayordomo, es un gran honor para mi
servir a "San Juanito". Quisiera volver a ser, pero no se puede
mucnos quieren ser y todos tznermos que tener esa oportunidad de

. - 1 . . 1" P . ’ . -
servir al "patroncito .El siempre nos dara para servirlo nunca fal

ta para su ifiesta. Ls el mas grande honor y orgullo que podenos te
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ner los del pueblo, quisiera que mis hijos cuando sean mayores tam

bien sean mayordomos'. Son las palabras del mayordomo del Santo Pa

trono del pueblo.

Actualmente hay liste de espera para ser mayordomo, sobre todo,

<e San Juan Bautista. i&sta lista consta de 7 u & personas, sin om-

bargo, en los Gltimos afios algunas personas se estan retractando

debido al

fuerte gasto que implica este cargo.

Las mayordomias se pueden representar graficamente, de acuerdo

a su importancia de la siguiente manera.

"EL MANDON"

(Supervisa las mayordomias)

SAN JUAN BAUTISTA EL SANTO ENTIERRO
Y EL TEPOUAXTLE riayordomos: los Dele-
] gados
VIRGEN DE| | ["EL SENANERO' "SANTA JUANITA'
GUADALUPE (L. CANDELARIA)
VIRGLT SAN IL SKk. [COuPUS
DE LOS SALVADLOU: be LA

LOLORE

CALA




- Los rezanderos:

lLos rezanderos son personas con autoridad en eventos religiosoé
como: funerales, posadas, cambios de mayordomos. Por lo regular son
~ombres que se dedican a dirigir los rezos y alabanzas en los fung
rales , el cual se contrata por medio de una paga. LEl rezandero de
e de conocer todos los ritos y procedimientos de todos los actos,
con fines religiosos, de la comunidad. Estas personas son , por lo
general, de edad avanzada. Se auxilian, en sus rezos, de una serie
de libros y cuadernos que portan en sus viejos morrales. LEn la co-
nunidad hay cuatro rezanderos, los cuales muestran un amplio congo
cimiento de las tradiciones del pueblo. Ya que las cosas deben de
hacerse como los antiguos las venian haciendo". "Es necesario cono
cer "la idioma" . "Yo me inspire a partir de mi conocimiento de la
"idioma" y me gusta mucho hacerlo". Menciona uno de los rezanderos.

"semanero':

-kl

El "semanero'" de la iglesia, es la persona que por voluntad es
ta al cuidado de la iglesia. Posee las llaves de la iglesia y es-
td bajo las 6rdenes de los mayordomos patronales. El semanero es
el encargado de tocar las campanas de la iglesia, y (nica persona
que puede hacerlo. Las mujeres tienen estrictamente prohibido su-
bir al campanario, mucho menos tocar las campanas, ya que éstas

se romperian.

El "semanero, es el encargado de tocar las campanas diariamente
durante 2 veces: a las 3 de la mafana, que es la hora de "rogacibn'.
se dice que anteriormente la gente del pueblo se levantaba a orar,
puesto que fué la hora en que Lios ord. Se vuelven a tocar para

lar las 7 p.m.

lLas campanas suelen oirse doblar, todo el dia, cuando alguien
:allece, para anunciar una misa, en las fiestas patronales, cuando
~lcvua el sacerdote, cuando es mitad de misa, para llamar a los ma

riosmos, delegados o para reunir al pueblo en un suceso importante.
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La mayoria de los habitantes de la comunidad, distinguen los soni-

dos de las campanas de la iglesia.

£l "semanero" es por lo regular una persona mayor que vive en
la iglesia y que se le paga una pequena cantidad por su trabajo.
lista persona, por lo general, conoce las costumbres religiosas que
se han llevado a cabo en el pueblo desde sus antepasados. Y es quien
diirige a los mayordomos, sobre lo que se tiene que hacer. Gracias
a esta persona persisten algunos ritos tradicionales dentro de la

iglesia.

-Clero y Sacerdocio:

Los sacerdotes que atienden la zona son los Padres Agustinos,
Los cuales acuden a San Juan Atzingo cuando se les requiere para
algiin evento religioso como: matrimonios, misa de difunto, o en la
celebracién de algin Santo de la iglesia. Los Padres vienen de las

parroquias de Ocuilan y Chalma.

En la comunidad no existe una formacidn religiosa formal, enten
diendo por formal, todas las practicas y rituales que establece 1la
iglesia catdlica. Los indigenas de San Juan Atzingo no conocen ni
nunca han leido La Biblia o El Catecismo, no saben ccntestar en la
misa y jamds se han confesado con ¢l sacerdcte catbélico, asi como
comulgar. Reconocen la figura sacerdotal camo representante de Dios

y lo respetan,

Los tlahuicas se quejan de que los Padres no quieren que sigan
practicando sus ritos que les dejaron sus antepasados y hasta los
castigan. Esto se debe al poco interés de los Padres, encargados
de la zona, de conocer mis de cdrca las costumbres v tradiciones
de este pueblo, para poderlos entender. No existe ningln ctrabajo

past9ral, por parte de los Agustinos, en este grupo.

Una de las necesidades mas grandes, que dice tener la co.munidad

)

cs la talta de un sacerdote que viva en el pueblo y quo ! CoTe
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realizar sus costumbres, senalan: "El Padre quiere bajar a los "san
titos" de sus altares y dejar Gnicamente al Santo Patrono". "No quige
re hacer las cosas de acuerdo a nuestras costumbres'". "Por éso se
le paga, para que haga lo que el pueblo estd acostumbrado desde
nvestros antepasados y no para que venga a quitar nuestras costug
5res sin explicarnos porqué". Los padres no aceptan participar en
las costumbres y ritos propios de la comunidad, lo cual ha causado
un gran malestar contra los Padres de Ocuilan y Chalma. Ya que es
tos Padres no aceptan bautizar a los nifos d¢ los papas que no es
tan casados por la iglesia, y en San Juan casi ninguna pareja es-

ta casada.
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D) Fiestas Religiosas:

En Atzingo existen una serie de rituales tradicionales que se
realizan paralelamente con otros ritos cristianos, es decir, un
sincretismo religioso, producto del proceso histérico de la co-

munidad.

_n San Juan Atzingo la gente es profundamente religiosa,y el

total de la poblacidén se considera catdlica.

"E1l Paseo"

Cuando se llego por primera vez a la comunidad de Atzingo, ésta
se encontraba en la vispera de su fiesta Patronal. Era el mes de
enero y el frio de invierno se sentia intensamente, el aire azota
ba con furia lo que a su paso encontraba. Las torres de la iglesia
de Atzingo se veian imponentes ante lo solo y triste del lugar. To
do estaba lleno de tierra. Solo se dejaba escuchar el canto del ai
re sobre los 4rboles. Por fin una casita de madera nos did senal
de vida, por el humo que por sus rendijas salia. Algunas caritas
sucias y traviesas se asoman como una bienvenida. Se escucha una
voz con melodia "jondobikilik' y de la oscura casa de madera sale
una anciana que dice: 'quiere decir buenos dias" en el idioma que
hablamos por aqui. ¢("viene usted al paseo'". "El "paseo" es una cos
tumbre que realizamos desde nuestros antepasados 8 dias antes de
la fiesta de Nuestro Padre "San Juanito". "Es para anunciar e invi

tar a los pueblos vecinos a nuestra fiesta'.

La plaza del pueblo estaba desierta, sin embargo poco a poco em
pezo a juntarse la gente. A lo lejos se escuchaba musica de banda
de viento y se podia ver a un grupo de gentes que se acercaban.
un primer lugar venia un hombre a caballo vestido de '"payaso", a-
trds tres nifios que representaban a los 3 Reyes Magos y un niiio
vestido de San Juuan ovautista. Les seguian unos hombres bailando ves-
“idos de mujer, a los cuales les llamaban "las locas'. La banda es

taba integrada por i .ures v nines vestidos de calzdn blanco, hua



raches y sombrero. Se trataba del cortejo del "Paseo". Primero lle
garén a la iglesia, la banda dejo de tocar y con todo respeto en
traron, unicamente, al Atrio de la iglesia, se quitaron los sombre
ros y le pidieron permiso al Santo Patrén para ir a anunciar su
fiesta. Al salir del Atrio empezd nuevamente la munisca, el baile
v los chistes.

21 hombre vestido de ''payaso" empieza por anunciar:

"liombres con promesa unidos
vanos a anunciar

que Nuestro Padre "San Juanito"

se va a celebrar".

"Vengo de San Juan Atzingo
Con toda mi voluntad
A invitar a este pueblo vecino

A la fiesta de San Juan.

Primero pasan al centro del pueblo, para posteriormente visitar
la casa de mayordomos, delegados y autoridades del pueblo, los cua
les tienen que repartir a los nifios su "¢ . acidn" y a las personas
mayores, como a las del cortejo y a los que acompafan, '"una copa'.
Los caseros deben de bailar con '"las locas'". Despues de una corta
estancia, se procede a visitar la sigulente casa correspondiente.
Para posteriormente salir a las comunidadec vecinas. "Ll paseo" ha
ce su recorrido, ocupando todo el dia. Las personas que participan,
son exclusivamente hombres de la comunidad que prometieron a San
Juan Bautista, ya sea vestirse de mujer o participar de otra formna
como sacrificio o manda, para agradecer o pedir algo. Las personas

que partigipan en este evento merecen un aran respeto dentro de 1la

conmunidad.



Fiesta Patronal

Un dia antes de la fiesta de ban Juun, todos los mayordomos sc¢
reuncn en la casa del mayordomo 'principal" para llevar a "San Jua
nito" a oir misa. La imédgen que llevardn a la iglesia es la que los
mayordomos conservan en su casa, y que es similar a la que se en-
cuentra en la iglesia y que le llaman la "alcancia". E1 Santo es
cargado por el mayordomo principal, acompanado de sus dos "bracitos"
los cuales van uno de cada lado. Los demas mayordomos (de las otras
imédgenes) portan cafias, las mayordomas llevan flores, ceras y 1los
sohomerios encendidos con copal. Estas forman dos hileras, una de
cada lado del Santo, posteriormente va el rezandero y atras la ban
da de viento, acompanando los cantos religiosos. Las campanas de
la iglesia anuncian que se acerca el cortejo, al mismo tiempo que
los cuetones lanzados al cielo. Al llegar a la iglesia, las mayor
domas sohomean la entrada, antes de que de paso el Santo, ya aden
tro el Santo es colocado en la parte central altar,y las cafas, ce
ras y flores sirven para adornar la iglesia. Mientras que las ma-
yordomas pasan por cada imdgen sahomeandolas. Para ésto todos los
Santos ya estan adornados con collares y coronas de flor de zempa
suchitl y panes, que los mayordomos colocaron en las imagenes a su
kcargo. La imagen alcancia de San Juan Bautista permanecerd en la
iglesig toda la noche, velada por sus mayordomos, hasta el dia si-
guiente que ird a casa de sus nuevos mayordomos. Ekn el caso de San
Juan volvera con sus mayordomos. Ya que el cambio de mayordomo se
efectua el 24 de junio, como se hacia originalmente. Hubo un cam-
bio arbitrario, por parte del pueblo, en la fecha de su fiesta pa
tronal, debido a que las fuertes lluvias de junio no dejaba cele~

brar la fiesta.

A las 5 de la manana del dia siguiente, las primeracs mananitas

las realizaran las muchachas de la comunidad.

"Buenos dias "San Juanito"
oye beningno mi voz;

’ -
Cantaré con toda mi alma:

imuy buenos dias, Padre Dios!".



Antes de la misa se bailaran algunas danzas de la regidn como
son: ¢l baile de "las Pastoras", compuesto por un grupo de ninac
vestidas de blanco, las cuales cantaran y bailardn al son del vig
lin y la guitarra. Sus movimientos consisten en un vaivén continuo,
giros sobre si mismas y golpes ritmicos de panderetas y sonajeros.
Suelen traer a un nifno que representa, el topil, el cual esta dis
frazado v lleva consigo un "chicote". kn San Juan esta aanza, ya
no se efectia. Este grupo viene de San Lucia, gue es unz comunidad

vecina. El fin de esta danza es de "arrullar" al Nhino lios.

Posteriormente vendran los "apaches'", los cuales cantaran ala-
banzas dentro de la iglesia y posteriormente danzaran durante ho-
ras en el Atrio de la iglesia. Unicamente descanzaran, durante la
misa, ya que el sacerdote prohibe esta danza durante la celebra-
cién de la misa, los cuales no entraran a oir misa, debido, a que
dicen, estar muy cansados. (posteriormente se hablara sobre esta

danza).

Durante la misa, los mayordomos y la imdgen alcancia seran en-
florados por el sacerdote, el cual pondrid un collar y una corona
de flor de zempasuchitl a cada méyordomo y autoridades religiosas.
Los sacerdotes, por lo regular, no aceptan que se les enflore. Sin
embargo ser "enflorado" significa ser principal en el acto y por
ende adquiere una posicién de respeto durante la celebracién: "Es
un honor ser enflorado, un gusto y un respeto'. Durante la misa
los mayordomos y el "mandén" , el cuél durante el acto debe portar
la "bara Santa" que significa la autoridad y el respeto en el acto.
Estos deben de permanecer en el altar, ayudandole al sacerdote v
recordandole lo que debe de hacer de acuerdo a las costumbres del

pueblo

Al terminar la misa, después de que el sacerdote se ha retirado,
los mayordomos pasan a la sacristia, de la iglesia, y empiezan a
dialogar (tlatolear) sobre el momento. Hablan de lo felices que se

sienten de ser mayordomos del Santo Patrono y de la tristeza de que
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el Santo pronto se ird de su casa. Las mayordomas permanecen en la
iglesia, también dialogando, mientras lloran y se abrazan, entre

si, por el acontecimiento.

iLos mayordomos y sus "bracitos", adquieren el parentesco de 'com
padritos'". El Mayordomo principal ofrece una "copa" a todos los de
mas mavordomos, generalmente se ofrece una bebida, que ellos mismos
-reparan a base de alcohol y frutas. Actualmente va se han introdu
cido los licores comerciales que los mayordomos ofrecen con orgu-
llos en sefial de superioridad econdémica. Las mujeres realizan lo

mismo, pero lo hacen en el atrio de la iglesia.

Después de esta convivencia, hombres y mujeres por separado, se
preparan para ir a la casa del mayordomo principal, para ir a dejar
al Santo. Ademids de que ofrecerd una comida a todos los gque gquieran

acompanar.

Se hace una invitacidn especial a las danzas y a los integrantes
de la banda de musica. Al igual como llegd, la prosecibdn se retira.
Las campanas de la iglesia anuncian la retirada. Durante el camino
a la casa del mayordomo, algunas personas saldran de sus casas pa
ra dar alguna promesa al Santo, como puede ser, dinero, flores, ce
ras, etc. Al llegar a su destino, El Santo, es recibido por las mu
jeres de la casa. Se hincan ante la imagen, la sohomean y hacen la
invitacibén para que pasen a 'descansar”. Se pasa al altar familiar
y e€s colocado cuidadosamente en el lugar reservado para El. Poste
riormente pasa el manddén y pide permiso para que "descanse" la "san
ta vara'", diciendo: "Con el permiso de usted sefior mayordomo'",
contestando el mayordomo:"Usted lo tiene manddé4n". E1l mandén se hin
ca y coloca cuidadosamente la 'santa vara", en el altar, se persi-
na y sohomea, senalando la criuz el altar. Posteriormente cada uno
de los mayordomos y mayordomas hacen lo mismo y cada una de las ma
yordomas coloca su sohomerio en el altar.

rosteriormente empieza la "tlatoleada". Se habla sobre el tiem

s que tiene el Santo v que para ellos na sido un honor tenerlo en
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su casa, pero que todo es temporal y el Santo tendra que pasar por
otros mayordomos, ya que éste no es de nadie, y todos tienen derg
cho a tenerlo por un corto tiempo. "Asl se ha hecho desde nuestros
antepasados'", que al recordarlos, los que tlatolean empiezan a 1llo
rar y se nincan con respeto. Al terminar el tlatol, todos se abra
zan entre si, repetidas veces, con lagrimas en los ojos. Se discul

san unos a otros, por el dafno gque pudieron haberse hecho.

Posteriormente el mayordomo (o casero) invita a la concurrencia
2 "hacer la vida",a comer, y a los mayordomos e invitados principa
les les ofrece una botella de licor: "Re€ciba usted este corto 1li-
quido", los cuales la deberan repartir entre todos los asistentes.
La comida va a consistir, generalmente, de mole, Arroz, tamales,
tortillas y frijoles. Y las bebidas seran: pulque, licor de fruta,
actualmente licor, cerveza y refresco. Al terminar la comida pasan
nuevamente al altar familiar, pidiendo permiso al mayordomo para
recoger, en el caso del "manddén", la "vara Santa" y en el de las
mujeres sus sohomerios. Se realiza la despedida entre lagrimas y
abrazos. Ahora se acompafard al "mand6n'" a dejar "la vara santa"
a su casa. La formacibén de la prosecibén dependera, ahora, de la
comida. Si las mujeres de la casa del "mandén" van adelante quiere
decir que la comida va a ser mejor, que la de la casa en donde es-
tuvierdén, en caso de que vaya atras, la comida serd mas humilde.

En la casa del"manddén" se volverd a dar de comer y se efectuaréan

los mismos ritos, que en la casa del mayordomo.

tn algunos casos, se asistira también a las casas de cada uno

de los "bracitos'",los cudles también ofrecerdn comida.

Zn las familias donde se habla el tlahuica, todos los ritos se
naran en el idioma indigena. Ln caso de que no lo hablen, se hace
una invitaciodon a las personas que saben "£El1 tiatol'", las cuales
aceptaran Gnicamente como promesa al Santo, asi como de previa in
vitacion por parte de los mavordomos. En caso .e¢ que no se hable

. . - 4 il I 4 . ’ -
el l1dioma indlgena todos los diadlogos se reali:~ré&n en espanol.
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La Danza de los "Apaches'.-

La danza de los "apaches'", conocida asi en la comunidad, lleva
por nombre, segin sus mismos integrantes: 'La Danza de la Conquis
ta Azteca y senalan: "Es una danza de nuestros antepasados y se
baila en varias parte de la Repablica". Es una danza de '"concheros",
oues sus instrumentos musicales, las mandolinas, estan hechas de
~oncna de armadillo. Los danzantes se visten a la usanza azteca

para bailar en las tiestas religiosas.

El grupo esta formado por ninos, jbévenes y ancianos, los cuales
bailan por '"promesa'", y tienen el compromiso de asistir a donde se

les invite a bailar.

En algin evento religioso "los apaches" son invitados con ante
rioridad y éstos a la vez invitan a los demis integrantes de pue-
blos vecinos. La invitacid6n la hacen los mayordomos o los delega-
dos. El1 grupo se reune en la casa del capitan de la danza, el cual
posee este cargo que le fué transmitido por herencia. En la casa
del capitan el grupo se viste para salir a la iglesia. Oran y can
tan alabanzas ante el altar familiar del capitén. Durante el cami
no a la iglesia van cantando y tocando. Al llegar a la jglesia en
tran, con gran respeto, se hincan ante el altar y cantan alabanzas.
Posteriormente salen al atrio en donde bailarin por horas enteras.
Sus instrumentos musicales se componen de: mandolinas de concha de
armadillo, guitarras, sonajas, tambor o huehuetl, que en su mayoria
ellos mismos tabrican. Sus trajes son vistosos, portan en la cabe-
za grandes '"penachos" de plumas de avestrlz o pavorreal, que ellos
mismos tinen de diferentes colores. En las manos y piernas usan
"jabalongas'", que son una especie de cascabeles de hueso, que se
dan en cierto tipo de arbol. La danza siempre portara el sohomerio,
para purificar el ambiente. nste se colocara enmedio del circulo

I4 T4 N
que sera la formaciodon de esta danza.

La danza se alargara de acuerdoc 41 nlmero de danzantes. Cada in

tegrante ofrecera su baile, t_-n:i_.nto prioridad los ancianos que por
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lo regular son los capitanes.

Sefialan sus integrantes que esta danza es ofrecida como agrade-
cimiento al Santo que celebran. iio se recibe nada a cambio, y en-

“ra a la danza el que tenga voluntad.

En la comunidad, ya son pocos los habitantes que bailan esta
t1anza, anteriormente casi todos los hombres y varias mujeres par-
cicipaban en ella, pero ahora ya son ancianos: "En el pueblo solo
habemos entre 2 y 3 personas que todavia bailamos. Los jovenes ya
les da pena y nadie quiere aprenderla. Antes si eramos haftos, ca
si la mayoria de los sefiores grandes, sobre todo de aqui de la '"Lo
ma'. Mi suegro era el capitdn ahora ya es muy avanzado de edad y

me dejé a mi el cargo de capitan”.

Los integrantes de la danza son del barrio de "La Loma", en dogm
de viven la gente que se considera indigena. También estad integra
da por los habitantes de "El Totoc", comunidad cercana muy pobre,
los cuales también se consideran indigenas de San Juan. Todos los
miembros conocen el idioma indigena y en su mayoria son ancianos
con mas de 30 anos bailando. B8stas personas bailan por dias ente-
ros, ya sean descalzos o con sus huaraches de la vida cotidiana.
"Si se baila con fé no se cansa uno, lo hacemos como una promesa

y tenemos que cumplirla'.

Los miembros de la danza tienen que solventar todos sus gastos
para ir a danzar. Todos son campesinos que dejan su trabajo cuan-

do reciben la invitacidén de danzar para alguna fiesta religiosa.

Lsta danza solo es ejecutada, en los eventos religiosos, fune-
rales de uno de sus integrantes o en algin evento importante den-
tro de la comunidad.

~-La Purisima Concepcibdn:

Los "apaches'",cada ano,acompafian a la Purisima Concepcidn -n _u

viaje a Tenango Del Valle. Por dos dias la danza cjecutara: . .
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les dedicados a la Virgen de la Purisima Concepcidén. Posteriormen
te la danza regresara a Atzingo para esperar a la Virgen. El dia
de la llegada, los apaches y la banda de musica, espera en la ca-
rretera, en donde se construyd una ermita para que la Virgen '"des
canse'". Antiguamente el viaje a Tenango se realizaba a pie, actual
mente se va en camidn, Al llegar la Virgen ésta es cargada por su
mayordoma,y sus "'bracitos" llevan otras imagenes similares, en su
camino para la iglesia del pueblo. Adelante van mujeres portando
tlores y ceras, posteriormente '"los apaches', portando su estan-
darte con los colores de la bandera de México. El camino a seguir
serd el antiguo: "por ahi siempre ha pasado la Virgen". El camino
esta todo adornado y las personas salen de sus casas a saludar a

la Virgen. Posteriormente se llega a otra ermita,"En donde,desde
la antiguedad la Virgen siempre ha descansado'”. Qui es recibida

la procesidén por un grupo de personas comandadas por el "mandén",
hacen la invitacidén de "pasar a descansar'", en donde ofrecen co-
mida y bebida a los caminantes. Posteriormente se inicia la mar-
. cha en su camino a la iglesia. En la iglesia la Virgen "agradece"
al Santo Patrono la ida a Tenango. Los apaches realizan algunos
bailes dentro de la iglesia. Ahora se procedera a llevar a la Vir
gen a la casa del mayordomo, en donde ofrecera una comida. Al ter
minar, los "apaches'" entran al altar, en donde se encuentra la
Virgen y agradecen la invitacion que les hicierdn para danzar.
41 mismo tiempo los mayordomos agradecen hayan aceptado dicha in-

vitacidn.

A los integrantes de la danza, sus pies se les ven cansados y
sus ojos reflejan la fé de sus bailes: "Si se baila con fé no se
va a cansar, puede durar dias bailando y no va a sentir el can-
sancio'". Sus pies se ven agrietados por las inclemencias del tiem
po, las largas caminatas y los dilas danzando. Sus huaraches viejos
y amarrados con lazos, muestran los afnos que ~.an acompanados a sus
duefios en las danzas. Los 'apaches" proceden z retirarse humilde-
ment~, llevan consigo sus "itacates' que loqgrzardn llevarse de las
abundantes comidas: "Nos vemos en la proxima -anza si Dios nos da
vida y dinero para el pasaje, para poder ir = -nilarle a la Virgen

Loy 1"
a Tenango.
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Las danzas religiosas, se dice, que tienen elementos simbdlicos
gue concretan la visidén del mundo que sustenta la religidn de que

son expresién(SS).

La danza de los "apaches'", puede considerarse como sagrada, ya
que a través de ésta se entabla un contacto directo con la Divini
dad. Esta danza, considerada también como "concheros", ha sido
considerada como profana, y sometida a una religib6n dominante. La
sobrevivencia de esta danza se puede deber a que supo readaptarse
al catolicismo, tomando elementos religiosos, cambiando nombres de
las antiguas divinidades y las letras de los cantos. Pero siempre

manteniendose en sus ritos y objetivos:

"Salve criz bendita
madero sagrado

que cargo en los. hombros
mi Jes(s amado".

Durante la Conquista, en el Valle de México, la danza era ecen
cial en todos los rituales propiciatorios, de adoracibén y muerte
y estaban inseparablemente ligados al canto sagrado. Por lo que se
tenia un arraigo tal a la danza que permanecidé a pesar de la Con-
quista Espiritual, por lo que la iglesia se vibé forzada a transi-
gir con ella, justificando que se realizaban exclusivamente en ho
nor de la Virgen Maria y Jesucristo. Creando un sincretismo reli-

gioso que perdura hasta nuestros dias.

"En un olive hermoso

La Virgen se aparecid
un pastor devoto suyo
un rosario le ofrecid"”.

"Bajbé de la craz
bajo a padecer

los primeros pasos
a Jerusalén."

( 58) Gonzalez ia. Angela. La Danza de los Concheros: Una tradicion
Sagrada: En México Indigena io. 20U, 19&S.
c. 59,




- 129 -

Los danzantes actuales, se consideran a si mismos, como una
nueva tradicibén. Después de la Conquista, sin negar su origen pre
hispanico sefialan: "En 1531 durante la Batalla de San Gremal, Que
rétaro, en la que los espaifioles atribuyerdn su triunfo a la apa-
ricidén en el cielo de una criz refulgante y d2l apodstol Santiago,
los chichimeca interpretan este signo como sagfado y aceptan el
catolicismo como nueva religién"(Sg). Los espanoles dan varias
cruces a los indigenas, pero ninguna fué acepcada, hasta que les
dierdén una de piedra después comenzardn a danzar alrrededor de

ella exclamando: "El1 es Dios".

"Wacid de la tierra
conocidé la luz

El madero santo

de 1la Santa Criz.

La danza se autonombra como: "La Conquista Azteca" por lo cual

cada grupo es un batalldn que esta librando constantes batallas.

"Marchen ya los estandartes
que ha llegado nueva ley
sigamos a la bandera
soldados de Cristo Rey".

"A la batalla mi general

usted que lleva su santa luz

que se compartan cuatro mitades
para que formen muy bien la criz".

"Ya resuenan los clarines
en el cuartel general
soldados armas al hombro
oigan el clarin sonar'.

Esta concepcidén puede ser heredada de los zantiguos danzantes
prehispinicos. Ya que en las crdbnicas sefialan 2 los caballeros

aguila y tigre como los danzantes de mayor cestztus.

(59) Gonzalez bMa. Angela. La Vanza de los Conz. .eros: Una tradicidn
Sagrada; En liéxico [ iluena No. 20, Infi

1988 P.58)
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Actualmente los danzantes siguen siguen considerandose como gue
rreros y la realizacidén de ella, es un sacrificio santo, ya que se
debe de mantener una disciplina para realizar todos los pasos del
ritual con la actitud correcta, llegando a realizar un esfuerzo
corporal bastante grande, tratandose de traspasar el cansancio fi
sico manteniendo un ritmo continuo, algunas ocasiones por mas de

5 o 7 horas.

£l canto, los instrumentos y el fuego son los instrumentos de

estos guerreros.

La voz pone en contdcto al danzante con la divinidad, involu-

crando a las fuerzas inmersas en el ritual.

Los instrumentos armonizan al danzante con las fuerzas divinas
a las que estan asociados y sirven como escudo al interponerse en

tre el cuerpo del danzante y las fuerzas indeseables.

Y por Gltimo el fuego y el copal en el sohomerio, purifican el

lugar donde se efectuard el ritual.



DE SAN JUAN ATZINGO

"LOS APACHES"
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El Monumento:

£l Monumento es una portada de flores que se coloca en la igle

sia para cubrir a los Santos en la Cuaresma.

1 (onumento es una antigua costumbre que se hacia como prome-
sa para recibir al Sefor de "Tepalcinguito'", el Santo Patrono del
bueplo de Tepalcingo, riorelos. San Juan Atzingo poseia una'alcan-
cia de este Santo. 8 dias antes del 3er. viernes de Cuaresma, el
Santo era llevado a la iglesia para despedirse de San Juan bautis
ta y pcder emprender su viaje a Tepalcingo, en la fiesta del Sefior
de Tepalcingo. El viaje se hacia caminando, en el cual duraban 8
dias. A su regreso, a la comunidad, el Sedor de "Tepalcinguito!
era llevado nuevamente a la iglesia. Ese dia todos los mayordomos
cubrian a los Santos a su cargo con los monumentos que ellos mis-

mos elaboraban.

La tradicidén de poner los Monumentos, ya es muy poco frecuente,
Se dice que porque el Sr. de "Tepalcinguito", ya no esta en el
pueblo. Ahora se encuentra en la comunidad del Totoc, de donde se
va directo a Tepalcingo, sin pasar a despedirse de "San Juanito"

ni en su llegada.

La realizacidbén del lonumento es un trabajo que requiere conoci
miento y habilidad. Esta labor era transmitida de padres a hijos.
Actualmente ya Gnicamente una persona del pueblo conoce la técnica

v el ritual de su elaboracidn.

Don Alejandro aceptd la invitacibén de los mayordomos, para la
realizacidédn del Monumento, los cuales quisierén volver ha hacer
esa antigua costumbre de sus antepasados. Dcn Alejandro aceptd
como una promesa hecha al Patrdn "San Juanito". Ocho dias antes,
de preferencia el miércoles de ceniza, se va al monte a traer 1lo
necesario para la realizacidn del onumento. LEstos lo hacen los
mayordomnos y delegados por d6rdenes de la persona que va a hacer el

trabay « o trae: pencas de '"'maguellitos", trebol, flor de "cabe-

Ll1i- .. r eowalvén, rflor "bola de oro" vy rflor de zenpaxtchitl.,
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Asi como tablas de tejamanil.El trabajo serd elaborado en la casa
del mayordomo principal. Don Alejandro buscara a sus ayudantes,
los cuales deberan ser puros hombres: "Ya que depende de la inte-

ligencia de cada uno", senalan.

Se comienza por desprender los '"maguellitos de la penca y se la
van, para ésto ya se tienen cortados 20 tablas de tejamanil de a-
proximadamente 1.50 mts. por 15 cm. de ancho, las cuales son tapi
zadas con la yerba del trebol. Otra persona se encarga de hacer
la crdz, colocando una hilera de '"maguellitos y otra de flores.

Don Alejandro hara la parte mas dificil e importante, "el corazdn
o la corona'" que va a ir enmedio de la crfiz. El1 trabajo se llevara
a cabo durante todo el dia. Las campanas de la iglesia anuncian al
pueblo este acontecimiento. Algunas personas acudiran a llevar al
guna ayuda para la elaboracidén del monumento como puede ser: florer,

o para ayudar en el trabajo.

Al terminar la criuz la corona se coloca enmedio. Y se procede
a entregarla a los '"caseros", los caseros agradecen la entrega y
los invitan a "descansar". Posteriormente se procede a llevar 1la
criiz a la iglesia para construir el Monumento. Con la criz adelan
te se dirigen en procesidén a la iglesia, la crlz es cargada por
el mayordomo principal y sus "bracitos". Todavia méds atris la gen
te que porta los tejamaniles, en donde sera colocada la criz para
formar el Monumento. Ante el altar bMayor se colocan dos troncos,
uno de cada lado para sostener el lMonumento. Antes de colocarlo,kl
artesano y los mayordomos se dirigen al altar con la criz para en
tregarla frente al Santo Patrono,''tlatolean" y se abrazan en senal
de agradecimiento. Posteriormente es levantado el lonumento, cubrien
do al Santo Patrono. Las capanas anunclan este acontecimiento al
pueblo. De esta manera queda concluido el trabajo del artesano que
lo ve como un servicio al Santo Patrono. Se "Tlatolea'", de como se
ha venido realizando ésto, y entre abrazos y llanto se despiden.
Para esto los mayordomos agraderon al artesano su trabajo, obse-

quiandoles un canasto con presentes.
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La portada permanecerid en la iglesia hasta el dia 3 de mayo, dia
en que se festeja a la Santa Criz. En esta fecha es bajada la cruz
del monumento, la cual serid llevada a los futuros mayordomos del

Santo Patrono para formalizar el compromiso.

£l ionumento de los Delegados, que cubria al Santo Entierro, tam
bién es quitado, y se lleva a los futuros delegados, en caso de que
se sepa quienes van a ser.

La criz debe de ser bajada por el artesano que la construyd, ya
que es la unica persona que debe de hacerlo, para ésto debe acom-
pafar a mayordomos y delegados a las casas de sus sucesores. Ekn el
caso de los delegados,éstos llevaran también réulicasde las "varas
de justicia", adornados con trebol y flores, los cuales seran repar

tidos el sabado de gloria a la comunidad.

Los mayordomos repartirdn,entre el pueblo, los tejamaniles del
monumento que se conservaran en los hogares, y que al igual que
las"varas de justicia" van a protejer al pueblo contra desastres

al quemar un poco.

-La Pascua:

El domingo de Pascua es celebrado el Santo Entierro, para ésto
los delegados municipales hacen una invitacidén a los mayordomos
para que los acompafen por las "Varas de justicia' a la delegacién
y llevarlas a "oir misa". La invitacién se realiza, llevando una
botella de bebida, quiénes después de tomar "una copa" se dirigen
a la delegacidén. Las mayordomas van adelante portando los sohomerios
al igual que las csposas de los delegados. Entran todos a la dele
sacidén. Los delegados se colocan enrrente de las "varas de justi-
cia". E1 manddén de la iglesia también esta presente con la "santa
rara', asi como autoridades y priacipales del pueblo. Un grupo de

ancianos dirigen el acto, hablan ¢n <l idioma indigena y conceden
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la palabra al Primer Delegado: "Estamos tratando de hacer nuestras
tradiciones, nuestras costumbres que se han perdido algunas, pero
no es tarde para escapar nuestra tradicidén de nuestros antecesores
queremos rescatar lo que perdieron nuestros abuelos, nuestros pa
dres. No lo haremos bien pero trararemos algo de lo que se nos es
ta perdienddé asil ha sido y quiero que me disculpen de que los haya
molestado para que nos acompanaran con nuestras 'varas de justicia"
que tenemos como '"varas de ley en nuestra comunidad de todos noso
tros como dije anteriormente nos disculpan porque realmente no po
demos hacer las cosas como las venian haciendo hace como 70 afios
o mids y a hoy tratamos de recuperar lo que se nos estid perdiendo."

"Muy bien sefiores de

Toma la palabra el "semanero" de la iglesia:
1egado§porita pues anteriormente fueron nuestros antecesores que
pasaron a dejarnos estas costumbres que quiza un poquito se van
perdiendo estas costumbres de nuestro pueblo, pero ustedes tuvie

ron el gusto y buena voluntad de regresar esa costumbre. Muchas gra

cias sefores delegados ustedes Que tuvieron la voluntad de invitar
a los sefiores mayordomos, sefor manddn acompafienos un ratito a la
Santa Iglesia y con todo gusto y con toda buena voluntad senores
delegados vamos'". Posteriormente habla el "mandén": "Sefiores dele
sados disculpenos que hayamos llegado un poquito tarde pues noso-
tros los mayordomos de Nuestra Santa Iglesia somos los responsables
de venir por ustedes como mayordomos como autoridades de nuestro
pueblo lo que usted acaba de decir pues es un deber de nosotros ya
que nosotros somos ciudadanos de este pueblo es nuestro deber y
recordar las costumbres de este pueblo que muchas veces ya no se
van haciendo igual pero hay que procurar recordarles muchas veces
lo que se necesita es la voluntad, no habiendo voluntad nada se
nace yo les agradesco 1o que ustedes han intentado volver hora si
como volver a recordar todas las tradiciones de este pueblo".
Contesta el,primer delegado: "Es lo que tratamos sefiores mayordomos
de unir nuestra mesa que es eclesiastica la de alld y ésta que es
civil pero gracias a Dios que hemos estado unidos para poder rea-
lizar nuestras cosas que nos vamos acordando para poderlas llevar

i cabo". Posteriormente el mayordomo "principal' hace entrega a
cada uno de lcs delegades las '"varas de justicia'". Los delcgados

.ortando las "varas de justicia" y con un cirio encendico, cada
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uno. Llegan a la entrada de la iglesia para ser recibidos por el
sacerdote, el cual no acepta bendecir las "Varas de justicia" ni
los cirios que portan los.delegados. La gente entra a la iglesia,
ordenadas por el sacerdote y escuchan la breve r—isa que el sa-
cerdote celebra. Los delegados le piden al sacerdote que les ben-
iiga las réplicas de las "varas de justicia" que van a repartir
al pueblo el sacerdote se niega a hacerlo y se retira de la comu-
nidad. Cuando se ha ido el sacerdote los delegzdos piden permiso
a los mayordomos para que '"descansen' las "varas de justicia", las
cuales son colocadas cuidadosamente en el altar. Y se procede a
repartir las "replicas" al pueblo. Antes se repartieron a las au-
toridades del pueblo, para que lleven su cargo con justicia. Esto
se realizd en el altar principal, enfrente de San Juan Dautista y

el Teponaxtle,

Despues de la entrega de las "varas de justicia' se invita al
pueblo a la reparticién de tamales que ofreceran mayordomos y
delegados, én el atrio de la iglesia. A esta reparticidén se le co

noce como: '"Nacatamales'.

Los "Nacatamales", se dice que es la reparticidn de tamales de
carne para finalizar la Pascua. En este dia todos los mayordomos
y Delegados tienen como obligacién efectuar los "nacatamales". An
tiguamente se visitaba la casa de cada uno de los mayordomos y de
legados para comer tamales que gustosamente ofrecian. Se tardaba
todo el dia y la noche haciendo este recorrido, ya que eran apro-
ximadamente 20 casas las que se tenlan que visitar. Ademis de que
se ofrecia "copa". Actualmente los mayordomos reparten los tama-
les en el 4trio de la iglesia. Los delegados lo hacen en sus res
pectivas casas. Deben de ser visitadas las tres casas, los dele-

sados conjuntamente con las 'baras" visitan cada una de las casass,

para posteriormente regresar a la Delegacidn a dejarlas.



CLa:URACTION DEL "HONUMENRTO"
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"Juerga" a los animales de trabaijo:

Una de las fiestas mads hermosas de la comunidad es la del 18
de octubre, dia en que se celebra a San Lucas, Este Santo es con-
siderado como el protector de los animales, ya que esta imagen
tiene al lado un toro. Semanas antes la gente se prepara para es-
te dia, se hacen cadenas de flor de zempawtchitl para enflorar
a los animales, asi como celebrarles una misa..Antiguamente los
animales eran llevados al atrio de la iglesia para que escucha-
ran la misa. Actualmente ya no se llevan debido a que el atrio

ya tiene cemento y pueden ensuciar.

Los duefios de los animales como: toros, vacas, adornan los co-
rrales, colocando una criz adornada con un collar. A los collares
se les colocan los "tlaxcales", que son unas tortillas pequefias y
gruesas en forma de tridngulo de maiz. Para enflorar a los animales
se busca un padrino, el cual coloca el collar y la corona de flo-
res a los animales festejados. La duefia sohomea a cada uno de los
animales despues de que ha sido enflorado, les reza y agradece la
ayuda que les proporcionan en el trabajo del campo. Posteriormente
los duefios ofrecen una comida a los padrinos en honor a los anima

les.

La fiesta de San Lucas, es una celebracidén que no todo el pueblo
realiza. Se considera como una fiesta que corresponde a un sector
social de la poblacibén, la que tiene mis recursos econodmicos. Las
familias que poseen este tipo de animales es una minoria, las cua

les prestan o alquilan sus "yuntas" a las personas que no poseen.

Posiblemente, la juerga a los animales procede de la época de
la Colonia, cuando los espafioles trajeron ganado a la tueva ELspa-
— . 4 - .
fia para que ayudaran a los indigenas en los trabajos pesados del

campo. Y de ahi,los indigenas, agradecer a estos animales su ayu
da.



CELEBRANDO A LOS ANIMALES DE TRABAJO

t=

L 18 DE OCTUBRE.
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E) Culto a los muertos:

-Ritos Funerarios.-

Cuando alguien en la comunidad muere, se procede a buscar un
padrino que en la comunidad llaman "padrino de =zuerto', regularmen
te es una pareja que se encaragara de vestir al difunto y de colo
carlo en el féretro. Los padrinos realizarin tocas las practicas

religiosas, hasta el noveno dia.

Zn primer lugar se contrataré al '"rezandero". el cual acompaina
rd y dirigira los rezos y practicas moortuorias. Los padrinos y
dolientes haran esta invitacidn. Hasta que no llega el "rezandero"
. s . . "
se puede inic¢iar el ritual: "Es forzoso contrataer a un rezandero

siempre se ha hecho asi".

La casa es visitada por parientes y amigos lcs cuales ofrecen
a los dolientes café, azucar, maiz, pan, etc. Asi como botellas de
bebida alcohb6lica. Durante toda la noche se rezz al difunto, mien

tras que se reparte bebida, café, "hojas" (té), pan, cigarros, etc.

Es frecuente que todo el pueblo acompafe en los funerales de al
gun habitante del pueblo, llevando flores, ceras, copal o alguna
ayuda econdmica que serviri para los dias restartes: "Es bueno a-
compafiar a los difuntos, pues cuando nosotros ncs moramos también

nos acompafien ya que de no ser asi es muy trizte".

Antes de salir rumbo al pantedn los familiares se despiden del
difunto, si éste conocia el idioma indigena, se le hatlara en "la
idioma". E1 difunto no se ira en forma total, ye que todavia per-
manecera en la casa durante 9 dias por medio de una criz de cal

que se puso abajo del féretro.

Se reparten las flores y las ceras, entre la:z mujeres, cuales

[

formaran dos hileras. knmedio de ellas y adelan-= del féretro
una mujer de la casa porta el sonomerio y mas a:-r-as todos los hom

bres. £l "rezandero va adelante dirigiendo los = nta: » recros:



"Animas benditas
rompan sus cadenas
que el Rosario Santo
las saque de penas".

£l difunto pasard a la iglesia a despedirse de "San Juanito".
Las mujeres de la familia, dirigidas por el "rezandero, pasaran
cada una a sohomear el ferétro, hablandole y llorando fuertemente
al difunto, posteriormente dejan de llorar y se emprende el cami-

no rumbo al pantedn:

"Con un Padre Nuestro
Y una Ave Maria
Tengan su descanso
en tanta agonia'

Las campanas de la iglesia "doblan" que hasta que se ha llega-
do al pantebébn. En el Pantebn se realiza otra despedida, se le di-
cen las f(ltimas palabras en el idioma indigena. El difunto es en-

terrado con todas sus pertenencias personales.

El sol ya esta en todo su alto, el ritmo de las mandolinas son
ejecutadas con maestria por los "apaches", las notas se visten con
el aroma de las flores de las cfrendas mortuorias y del copal que

se niega a2 permanecer preso en el sohomerio.

El difunto fué integrante de la danza de los "apaches", por
tal mctivo este es acompafiado por la musica. La quietud del momen
to no se dejaba de sentir, no lo interrumpia el insesante llanto
de los familiares, ni el compas repetitivo del sonido triste de las
mandolinas. Los familiares se abrazan al férétro y trazan la criz
con el copal, las lagrimas se muestran inagotables. El bello idig
ma indigena se nos muestra en su esplendor: "hasta luego papacito"

1

"Kuenuxaki muxt Tu' Tata". E1 ferétro fué bajando poco a poco y ma

nos temeninas pufos de tierra arrojaban.

1Todo ha terminado, las botellas de alcohol consolarian a los a-
fligidos, - -icza la reflexidn y la convivencia. El sol empieza a
desapar .. -, i cus Gltimous rayos, en el bello lTepecingo que solo

habla s . .ootigo impavido del llanto indigena.
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Vendran los nueve dias de rezos, la casa se vestira de luto, el
pael de china negro seréd su ropaje, las diestras manos morenas arre
glan la mesa en donde el difunto estuvo. Nueve ceras despidiran de
finitivamente al difunto, quién desde donde esté esperard el dia
del levantamiento de la crtz, celebrando con licor, pan y café. Y
se efectuara el 0ltimo baile del difunto al ritmo de las fibras mas
sencibles de las mandolinas "apaches'", dando un aspecto funebre

v lobrego al momento.

Los padrinos llegan a la casa con la crlz cargando, las mujeres
se abrazan a ella en una suscecibn casi teatral, inagotables son
sus lagrimas, para quien representa la cruz. Sus ojo .srojos por el
desvelo y llanto de estos dias no apagaban, su brillo, lo oscuro
de la noche. La criiz se vela como si fuera el difunto mismo. Las
ceras encen:didas pronto seran apagadas y con ello el difunto se ira
definitivamente, éstas no deben de ser apagadas antes de los nueve
dias, soplandecles, ya que de esta forma se corre al difunto y és-

te todavia se encuentra ahi.

Si el difunto fué alguna autoridad del pueblo, ya sea eclesias
tica o civil, es obligacidén de éstos participar en todos los ritos
funerarios, ya que se le va a recordar como uno mas de sus suceso-

res.

El compadrazgo de "muerto", no debe de ser negado, Y es uno de

los compadrazgos mas respetados dentro de la comunidad.
El difunto se va, pero regresara cada afio a reunirse con sus fa
miliares. Vendrd a recordar las ensefianzas que les pas6 a dejar pa

ra que no se les olvidara.

La Visita de los difuntos:

"La llegada de los difuntitos'", es una de las mc~ bellas cele-
oraciones de los tlahuicas. lieses antes se empieza a sembrar 1la

tlor de zempawuchitl y la rflor de nube que adornaran las ofrendas



de todos los hogares.

El ahorro y ventas de animales, meses antes, servird para com-
prar: fruta, ceras, licor, pollos, chocolate, pan, etc. También se
comprari ropa o algiin objeto que hayan preferido, en vida, sus di_

tuntos.

semanas antes, Atzingo se viste del respandeciente color naran
ja de la flor de zempasuchitl, sembrada en sus campos. El aroma de
las flores nos pone en conticto, casi con melancolia con las tradi

ciones ancestrales.

Desde el 31 de octubre, la poblacidén indigena recibe a sus di-
funtos con alegria. Un caminito de flores conduciri, al difunto,
a la ofrenda donde es recibido: "El caminito es importante, ya que
de no ponerlo quiere decir que no se les recibe y es como correr-

los".

El 31 de octubre a las 12 del dia se recibe a los "chiquitos",
las flores y el sohomerio purificarén el recinto, el olor a copal
impregna al pueblo. Las cocinas de los hogares estan en constante
actividad, preparando los alimentos a sus visitantes: "a los "chi
quitos" se les pone caldito, puesto que ellos no comen chile".
"la leche esta muy cara para hacerles su chocolatito, pero si se

los hago de agua van a decir que somos muy miserables”.

Los difuntos son recibidos en la entrada de las casas, por las
personas mayores, quiénes con sus mejores ropas empiezan a llamar
a sus antepasados, nombrandolos por sus nombres, en el momento en
que se hincan y los hombres se quitan el sombrero. Las mujeres
sohomeaban trazando la criz con maestria, como si lo hubieran 'en-
sayado toda su vida. En el bello idioma indigena se realiza el
didlogo, el llanto bafia sus rostros casi invisibles por el humo
del sohomeric¢ que escapa con gellardia. En forma, casi solemne,
les invitan a pasar, siguiendo el caminito de flores. La mesa aln

no csta puesta, la ofrenda scrd ofrecida a cada unco @: "ellos"
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hay una cera para cada uno de ellos, hasta donde esta generacidn
recuerda, La belleza del idioma es inagotable cuando se presenta

el "tlatol" con cada uno de los difuntos.

Las jovenes miradas, miran con respeto y a veces con indiferen

cia, lo que sus mayores realizan.

La Ofrenda no cuida sus bases estéticas, la abundania permanece
en ellas, se trata de recibir'"al que se fué" de la mejor manera y
el ponerle lo que le gustaba es senal de un buen recibimiento. Ya
que: "ellos van a comer y a tomar como lo hacian en vida'". Para
7 . . 3 . .
ésto se le dice a la difunta mayor que debe repartir y servir a tgo
dos los "demas'" la comida. se ponen los platos y vasos de todos los

difuntos, pidiendo perddén por si les falto alguien.

La visita de los difuntos termina el 2 de noviembre—-a las 12 del
dia. Se les encamina al pantedn, en donde se realizara la despedi
da. Se le encienden las ceras y se les dicen las tltimas palabras
en el idioma indigena. "Solamente Dios si deberas vinierdn a ver,

a este mundo o a la mejor no, pero nosotros cumplimos con esperar
con lo que Dios nos haya socorrido, hemos venido a dejar y no fué
sino una santa velacibén de la cera que venimos a dejar al pantedn
ante la presencia de Dios". "Ellos vinierén a ver que nuestras cos
tumbres no se nos olvidaran, ya que fué lo que ellos nos pasarén

a dejar".

En la Delegacién Municipal y en la iglesia, también son recibi
dos los difuntos delegados y mayordomos. Estos son recibidos por
las autoridades civiles y religiosas. Se recuerda a sus antepasadas
autoridades y las leyes de justicia que desde con anterioridad se
han venido realizando. Se les recuerda a cada uno con llanto y res

peto a travésg del "tlatol".

Despues de la partida de los difuntos, el pueblo se convierte
en un marco rfestivo, para repartir el "conejo" . Que consiste en
distribuir la oironda entre parientes y amigos, asl como compadres

- . ‘
y amigos quu “ “tan en cste dla.




DIA DE MUERTOS EN ATZIKGO
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F) La Modernizacibén de las fiestas religiosas:

Actualmente las fiestas religiosas, se estan llevando a cabo
en un marco que descontextualiza la tradicidn ancestral del grupo.
Cambiar la fecha de la celebracidn del Santo Patrono, es un hecho

ie ello. "el 24 de junio llueve mucho y no deja nacer la "fiesta'".

©1 rito queda al margen de ila gran mayoria del pueblo. Solo par
ticiparan,en ello, las personas que tengan un cargo religioso y los
ancianos. La otra parte del pueblo centrard su atenciodn en las co
lectas y cooperaciones para la "fiesta', la cual va a consistir de:
"corrida de toros" que equivale a mas de un milldén de pesos su con
tratacidon, Espectdculos artisticos con grupos nortefios y cantantes
del genero moderno a los cuales se les pagara grandes sumas de di
nero, y se culminarid con un esperado baile con grupos musicales que
equipara a gastos similares a los anteriores. Tomando en cuenta la
gran cantidad de bebida como licor, cerveza y refresco que se ven
deran en estos espectidculos. Esta "fiesta" tendri una duracidn de

4 dias.

El rito y el Tlatol, se seguiran efectuando el 24 de junio: "Co
mo siempre ha sido". E1 31 de enero solo se hara una misa y todos

los demas dias seran de '"fiesta'.

La gente comenta al respecto: "El 24 de junio no hay nada. La
mera fiesta es el 31 de enero y viene mucha gente. En la plaza se
ponen los juegos mecénicos, hay baile, jaripeos, ivienen las me-
jores corridas y montadores de la regidén! y se contratan a muy bue

nos artistas."

Sefialan algunos ancianos: "Anteriormente no se hacia todo ésto,
ahora se hace en grande y viene mucha gente. Ant=2s sblo haclamos
lo que se hace el dia 24 de junio, todo era parz el "Santito', se
hacia el -anbio de mayordomo, se "tlatoleaba" y I1ns mayordomos da
ban de comer, todo el pueblo participaba, no sc ~raian bandas de
musica, como ahora, que son 'buenas'. Antes so: . tocaba con

. . 1 I3 . ’ 5
G pay, ultarra o ovioLin oy oaulo2ran los baileo., Tooor o esta todo
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muy avanzado'.

Los mayordomos tienen que solventar algunos gastos como son:
. - . 3
dar de comer a todos los asistentes, asi como pagar la banda de
musica de viento que es contratada por los dias que dura la.fies
ta, para animar las 'corridas de toros y toda la fiesta en si.
“1 24 de junio también suele llevarse una banda de musica, para
que le de las '"mafianitas'" al Santo Patrono, asi como para que
acompaie en todos los actos religioso, correspondientes al Santo:

"En junio se trai a la banda para que le toque a '"San Juanito'.

Como hemos visto, las fiestas religiosas son la parte central

de la vida de este pueblo.

Sin embargo los sistemas de fiestas tienden a ser reemplazados
por formas radicalmente distintas de participacidbén ritual, Se es-

ti4 elaborando y manteniendo es estilo de vida sustitutivo.

Sus sistemas de fiestas y ritos tradicionales son suceptibles
de rapida desaparicidén, debido al cambio de valores tradicionales
por nuevos que la comunidad empieza a experimentar a través de

cambios econbémicos importantes.

Como se ha podido observar, el catolicismo ortodoxo carece de
fuerza importante dentro de la comunidad de Atzingo. Por lo cual
se han mantenido ritos catdlicos-indigenas para satisfacer sus
necesidades sociales y espirituales. Y hasta hace poco las fiestas

eran parte integrante de todos estos sistemas.

La estructura cuitural de la comunidad esta cambiando notable-
mente. lLas ceremonias tradicionales se estan haciendo cada vez
mas inadecuadas en el mundco cambiante de los tlahuicas. Por todos
lados eslLan desapareciendo o se debilitan, lo cual esta causando
modificaciones ¢n cuanto a las tormas rituales. Lo que da por re-

sultado aruo2vas modalidades en el sistema de sus fiestas: en los
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siguientes ambitos:
1.- Sustitucién de valores tradicionales por nuevos.
2.- Desaparicidn del rito, mas no del sistema de fiestas.,

.- Crisis de subsistencia, que conlleva a la desaparicién de
cargos religiosos voluntarios. De cinco afnos a la fecha, la
lista de espera para ser mayordomos ha disminuido notable-
nente, y los actuales mayordomos llevan dos anos en el car
go al no encontrar sucesores: '"'No tenemos dinero para cum-

plirle al "santito" como debe ser'".

Las fiestas religiosas, aun dentro de sus modalidades continuan
realizandose, constituyendo la parte mas importante de la vida de

esta comunidad a las cuales dedican sus escasos recursos.

{Qué es lo que motiva a que siga existiendo este sistema de fies

tas religiosas en la gran mayoria de las poblaciones del pais?.

Las corrientes funcionalistas consideran que estas fiestas son
positivas dentro de la vida de las poblaciones indigenas:"Consti-
tuye el elemento central de la estructura social del pueblo. Re-
fuerza la cohesibén de éste, dandole valores importantes o centra-
les y sirve a la comunidad como aislante frente a la aculturacién.
Acentuando los beneficios, a nivel de pueblo, del sistema de fies
tasy(90)  Esta corriente suele describirlo como parte de una supues
ta"economia de prestigio" nativa que los indigenas, en general, apo

yan voluntariamente.

(60) YWaldemar B, Smith. 1 Sistema de riestas y el Cambio Econdmico
F.Col., «séxico 1981 p.l8.
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Algunos otros estudios han intentado situar la idea de ais-
lamiento en un contexto mas amplio, seflalando que el sistema de
fiestas contribuye a nivelar las fortunas y, por consiguiente,
fortalece al pueblo frente a la explotacidn mas bien que frente al

riesgo de aculturacidn.(Wolf,1967)

£1 criterio marxista se centra en la idea de que, como defen-
sa frente 2 la explotacibdn, el sistema de fiestas resulta notable
mente ineficaz, aparte de que el hincapié hecho en el prestigio y
la adaptacidén no tiene en cuenta las caracteristicas coercitivas
del sistema. Aqui se habla de que el sistema de fiestas no fué
aunca realmente una verdadera institucién india la apoyardén Gni-
camente porque se vieron obligados a hacerlo, forzados por auto-

ridades no indias. (Harris, 1967 y Nahez del Prado, 1955)

La interpretacidén colonialista, no se limita a ver las fiestas
del pueblo como el resultado de una imposicibn, sino como parte de
un juego equilibrado y de apoyoc mutuo que habria tenido lugar su-
puestamente entre la presién nacional y el propio interés del pue
blo.Ya que los indios dice Favre (1973) wviven en una comunidad,
en una sociedad que contrasta con la sociedad de los ladinos or-
ganizada con el fin de producir riquezas. El modelo social de los
indios rechaza los valores ladinos imperantes de acumulacién, y la
desigualdad que causa, y se basa en la solidaridad y en la igual-
dad, que se conservan con ayuda de mecanismos niveladores autoesta
bilizantes, tales como el sistema de fiestas.

n

£1 sistema de fiestas como contribucién al colonialismo, pudo
tener dos funciones, como base de la organizacidn social india fué
por tanto politicamente inutil a la sociedad espanola, ya que daba
a los indigenas satisfacciones personales, al tiempo que era origen
de creencias religiosas. Y lo que resulta mas importante, creaba

lideres, intereses y organizaciones estrictamente locales, y hacla

que los pueblos se replegasen sobre =i niszos en lugar de expan-
sionarse y tratar de relacionarse unc. con otrosV(61)

ol) La is,.arvi RS : s et , : o

( ) arrils,..arvin.,.atterns ol rac. : S r1cids. sueva ror

calker and Co., =5,
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De esa manera, el sistema de fiestas reforzaba el status quo
colonial con su contribucidén a la desorganizacidn relativa de la
sociedad india. Asi se explicaria también porqué los espafioles to
leraron la religidn popular india, contradiciendo el propdsito de

difundir la fé verdadera.

Ademds de debilitar politicamente a los indios, el sistema de
fiestas les sacaba dinero y lo ponia en manos del clero colonial

N '3
y de los mercaderes. Los curas, gque dependian para su sustento de
los diezmos de las parroquias, promovian las ceremonias rituales
entre sus feligreses. Los fabricantes de ceras, fuegos artificia-
les y de otros articulos rituales, también sacaban provecho de las

fiestas indigenas.

En nuestra experiencia, en San Juan Atzingo, el sistema de fies
tas no es un nivelador de la riqueza, actualmente funciona como
intensificador al consumismo de acuerdo a los nuevos 'valores".
Estas fiestas son peribédos de consumo, mads que ritualistas, inten
sifican la mobilidad social del grupo. El1 que da mas licor en la
fiesta tiene mas prestigio social. Es un incentivo para tener mas
(ahorrar) para lograr este prestigio social. Tener prestigio en la
comunidad es: "Dejar de ser guarin'", lo que equivale a dejar de
ser "indio". Mientras mas se acerque al modo de vida hegemdnico

aumentara el prestigio.

En Atzingo el sistema de fiestas resulta bastante caro para los
encargados, lo que equivale a decir algunos millones de pesos.
§in embargo, hasta hace algunos anos, habia una liste de espera
para los diferentes cargos religiosos sobre todo del Santo Patrono,
que es el cargo mas caro. La competividad de "quien va a dar mas
y mejor", ha hecho desaparecer, en alguna medida, los cargos volun
tarios, por no poder realizarlos como la presidn social dia con

dia lo exise y el temor al ridiculo de quedar mal con el "santito".

Lxiste una red local Jde presiones y recompensas, asl como tipo

de compre. i. ..o jue por nmuy '"nenuina' que parezca, como fundamento
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de la cultura indigena, es primero, y ante todo, una respuesta al
patrén de oportunidades impuesto desde afuera sobre los conquista

dos y sometidos.

aldemar, sefiala al respecto: "fl sistema de fiestas forma par
te de una ecologia de control colonial porque es india en cuanto
a2 su ideologia, a sus participantes y a sus motivaciones; pero en
definitiva se perpetla gracias a un mundo exterior que se aprove-

L (62)

cha de su existencia’

(b2) Waldemar R. Smith. bl Sistema de Fiestas y el Cambio Hconbd-
izico. t.C.o. 1981 p. 3O,
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CONCLUSIONES:

En esta parte resumimos los resultados obzenidos de esta in-

vestigacidn.

Como hemos visto la comunidad de San Juan Atzingo, denominada
como tlahuica, se encuentra en una lucha de valores culturales:

la resistencia del grupo indigena cohesionad: por tradiciones an-

\

cestrales. Contra la presidén del mundo capitzlista, representado

por la vida sub-urbana del D.F.

El primero lucha por una supervivencia y se sustenta en su pro
pia historia: "lo que nuestros antepasados ncs pasaron a dejar".
"Asi ha sido siempre". El segundo es totalmerte ahistdérico: '"hay

que civilizarse'", y trata de imponerse a la tradicién.

La tradicién abarca una minoria, en relacidén a los que abogan

por el cambio,

Esta lucha estéd propiciando un conflicto ideoldgico, sobre todo

a . 7 - £
en el grupo de transicion, que es el sector -“oven, el cual rechaza
su propia tradicidén y tampoco estd integrado a la concepcidn urba

na de la que esta siendo preso.

£l proceso de modernizacidén, esta llegandc a Atzingo en el sen
tido de "civilizarse". "Dejar de ser guarin" ‘indio). Sin embargo
es una "civilizacidén" que los lleva a una vica mas degradante, cul
turalmente hablando, en donde no se tiene acc=2s0 a ningun &mbito
de los beneficios reales que produce la ilodernidad y del que solo
goza un sector minoritario del pais.

£l mito de la "modernizacidn"

llega a Atzi-go a través de los
naturales procesos de desarrollo del sistema -apitalicta, creando
valores © .teriales basados en el consumismo - acrcontilismo como

son: la importancia de contrater,para sus bai_es, un grupo de mu-
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sica moderna como "Los Tigres del Norte", "Los Caminantes'", "Or-
ganizacidén Génesis", etc, que llegan a cobrar hasta 60 millones
de pesos por presentacidén. Poseer una gravadora y posteriormente
un estereo. Una casa de tabique, vestir bien''para que no lo criti

quen a uno'', tomar del "bueno" como: "Don pedro", "bacardi", etc.

Valores que se anteponen a los tradicionales como: la necesidad
iel rito como solidaridad grupal, que mantiene la funcidn social
tradicional. Equilibrio entre naturaleza hombre. Preocupacidn per
nanente por la tala del bosque y sus consecuencias como es: la

falta de agua, cambio en el clina, etc.

Esta "modernizacidén permite la institucionalizacién de nuevos
patrones de conducta sociales. Y a un grado menor estd dando lugar
. . T4 4 [
a nuevas creencias sobre su cosmovisidn, la cual dia con dia va en
aumento. El1 dominio cultural hegemébénico, es el que estad estable-
ciendo un nuevo o6rden social, lo cual no ubiera sido posible bajo
el antiguo 6rden social, cuando San Juan podia considerarse como

una comunidad corporativa practicamente cerrada.

El1 cambio estructural practicamente se da, o se empieza a dar,
en la década pasada. Los individuos de la comunidad empiezan a do
minar nuevas técnicas y conocimientos que favorecen el cambio al
sustituir y adoptar nuevos elementos implantados por el sistema

hegemdnico.
El cambio tlahuica se da:

l1.— A través de los procesos de aculturacidn, en donde el gru-
po en contacto (San Juan Atzingo) va a quedar sujeto a una
- > . 2 . ’ . ) ’ .
dominacidén ideoldgica (cultura hegemodnica), que va a trans
mitir e imponer sus valores ''culturales'", diferentes a los

de la comunidad en contéacto.



(A qué van encaminados esos '"valores'"?

Principalmente a la desvalorizacidn de la comunidad a

través de:

a)

B)

Una identidad étnica, oficial, implantada: Ahora somos
tlahuicas". Definicidn no conciente en la mayoria de

los habitantes de San Juan. Esto ha acarreado contradic
clones entre los dirigentes del movimiento y el pueblo,
lo que le ha quitado legitimidad. Y que introdujo fac-
tores comprometidos de cambio, encaminados a la "moderni

zacidn" y "socializacidbén' del grupo.

Un sector social de la comunidad aboga por el "cambio',
dirigido por el sector "no indigena", lo cual propicia
un seguimiento o imitacidn del otro sector, el indigena,

desintegrando a la comunidad por medio de:

Individualismo: Al alejarse de algunos rasgos culturales,

como puede ser su lengua indigena, el individuo de San
Juan desconoce sus reglas tradicionales de &6rden social

que unifica al grupo.

Consumismo: Se empieza a crear necesidades fuera del mar

co tradicional.

Competencia: El1 tener mas implica semejarse a la vida ur

bana, "estar civilizado". Sustitucibdn de casas de madera

y adobe por de tabique y cemento, cambio en el vestuario,
- . . 2 ’ . 5

adquisicidn de aparatos electronicos, etc. Que no dan 1lu

gar a las necesidades reales de la comunidad como son:

el agua y su potabilizacidn, alimentacidén adecuada, pre

vencidén de enfermedades, entre otras.

Cambios en los cultivos: Cultivos que les proporcionaran

ganancias - ,ndiicas a nivel individual, como es ¢l caso

. C e P .
del cnti: . oral o cred l1a necesidad de tener un co-



- 151 -

midén de carga propio para poder transportarlo. Lo cual im-
plica varias cosechas y varios sacrificios familiares para
poder adquirirlo. Lo cual fortalece al sector comercial he

semdénico que es el mas beneficiado en estas operaciones.

Proletarizacidn: Hasta hace pocos afios, San Juan fué una

comunidad con una autosuficiencia econdémica, basada en el
trabajo agricola, Actualmente, el pueblo tiene una serie de
necesidades que el campo no puede satisfacer. La poblacidn
jéven se ve obligada a buscar nuevas fuentes de trabajo pa
ra poder satisfacer sus '"'necesidades'" como son: construir
sus casas de tabique "eso es de lujo", comprar un televisor
o ropa de moda. Para lo cual se contrata de obrero en los
centros urbanos mas cercanos o en los trabajos domésticos

en el caso de las jbévenes.

El sector jéven constituye un factor de cambio importante, den
tro del grupo, llegando hasta a la destruccién material de la mis
ma. La quema del vestuario tradicional de sus padres y abuelos. La
imitacidén de este grupo por el sector infantil, y la tristeza del

viejo que mira resignado y conforme su propia destruccidn.

Los puntos anteriores se ven reflejados en la parte ideoldgica
de este grupo. Como vimos, la religiosidad de los tlahuicas, esté
basada en modelos tradicionales que tienen una eficacia integrado
ra local. Lo que determina la identidad y continuidad histdrica
del grupo, y realiza la integracidén social mediante la participa-

cidén en los ritos, en las fiestas y en los cargos.

£l futuro de la religiosidad tradicional de los tlahuicas se
halla ligado a las bases econdomnicas -sociales de su mundo cultural
dentro del modo capitalista de produccidn, en la medida en que és
te descampesiniza y esta proletarizando a San Juan, la religidn
popular de este pueblo y por ende su identida’  c¢ntra en declinacion.

A

A medida en que se empieza a sustitulr clementos de su cultura
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su propia cultura. Y ya no de tratar de articular dos mundos tan

opuestos como son la sociedad tradicional y el Estado lioderno.

Para lo anterior, vemos impcrtante la formacidén y capacitacidn
ie profesionistas en estas Areas y su integracibn como dirigentes
en estos programas. un personal subprofesional integrado por los
cuadros auxiliares de los profesionistas y por (ltimo un personal
bdsico compuesto por promotoras culturales del mismo grupo indige
na. Ll adecuado adiestramiento de este personal y las tareas de
investigacidén, encaminando todcs los esfuerzos hacia la educacibn
del grupo. Constituyen el trabajo mas importante de las regiones

marginadas.

Acercarnos a las culturas indigenas, o a cualquier otra cultu-
ra, con honestidad y respeto, conocer su visién del mundo que es-
tid contenida en su lengua, en el sentido comin, en la religidn y
en todo su sistema de creencias, deben de estar encaminados a con
tribuir,desde adentro, a crear una conciencia sbélida sobre sus

tradiciones culturales, orientadas a su libertad politica y social.

Finalmente, por medio de una historia de vida de un joven de
19 anos de edad, se mostrard cudles son las perspectivas de vida
de esta comunidad:

"Naci en el afio de 1969 en San Juan Atzingo, mi familia es hu-
milde, somos cuatro hermanos, ce los cuales dos somos casados. iii
familia se dedica a trabajar en el campo, aunque no vivo con mi
papi legitimo, no sé porqué causas éste es mi padre como verdadero.
Cuando yo era mas chico iba a la escuela a la edad de 7 u & aios,

por no tener padre a veces la nacla de mujer o de hombre, en primer

afno tenia que lavar los pantalones, pafales de mis hermanos mas
chicos o hacia de comer, mi muwd oo iba a trabajar y al venir le
¢ecian chismes y nos pegaba, ni.csira vida [ué a la vez triste.

Yo sufri tanto quc ue aburrci, - primero mi hermano para Chal

e e . L o S AN . . I R
B Y S S T S e e O L caa Ula, cella vendla LT,
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refrescos, despues de eso nos dedicamos, mi hermano y yo, a vender
"tecates" y refrescos de bote en la terminal de los "Tenango'", des
pues nos dedicamos a vender paletas. Después de ahi yo me vine pa
ra acd a estudiar llegué hasta tercer afno. Después me fuil para San
ta bnica a trabajar con un seiior. Trabajé un buen tiempo en un res
taurant e pescado. Uespués me vine para aci y volvi a estudiar has
ta quinto afio y trabaje aqui. Después cuando iba en sexto ano me
fui para iéxico para ganar un poco de ainero para comprarme nis 1i
bros, mis libretas., Trabajé de carpintero y vivia en ietzahualco
yotl con un tio. Después de ahi, cuando iba a entrar a primero de
secundaria, con mucho sacrificio, termine el primer afo. Después
tuve muchos problemas familiares, por causa de una muchacha. i
mami ya no me queria aqui. Cada rato me peleaba. No me daba de co
mer y yo lo que hice cuando sali del primer afio de secundaria me
volvi a ir a México y hallid estuve con unos amigos. Cuando empezé
el segundo afio de secundaria me volvi a venir. Después, en una o-
casidén en un baile que hubo acé en el centro, conoci a la que aho
ra es mi esposa. Cuando sali del segundo afo me volvi a ir para
iMéxico y, como segul con los problemas familiares, me dediqué a to
mar. Me iba yo con los '"cuates" a jugar a dedicarme al vicio. Yo
lo que hice cuando sali del tercer afio de secundaria es irme a Mé
xico y mi mama y mi hermano ya me empezaron a hablar.

Antes no teniamos la secundaria, ni ¢l sistema de salud por
ejemplo la clinica, no teniamos la delegacidn en buenas condicio-
nes, no teniamos la iglesia asi como estad ahora con sus dos torres,
el kinder que estd aci arriba "Emiliano Zapata'. lids que nada aho
ra el pueblo ya es un pueblo, ya se ve mas organizado, ya cambid
mucho. Por ejemplo "la idioma" es muy conocida nacionalmente, mas
que nada en la ciudad de iiéxico, el tlahuica es muy conocido aqui
y donde quiera. Los probl emas mas grandes de San Juan son por
ejemplo la urbanizacién, la eccnomia y lo social. kn la urbaniza-
cibén ain le falta crecer, desarrollarse, en lo social todo lo que
cstdn construyendo. En lo econdémico, los recursos que le hacen fal
ta porque si ban Juan tuviera los recursos seria un municipio ori
;inal. Y de verdad un municipic. Y ésto se debe a que los quetic-
acn no dan para el pucoblo, sente que entre mas tiene mds quierc

tener, y no plensan en poner cosas que vbeneficien ol pueblo, cono



por ejemplo: un mercado, un centro de comunicacién, otras cosas
me jores que sé yo, como, por ejemplo, jardines, que no tenemos,
una plaza civica en buenas condiciones, y para divertirse uno, un
cine, ya que no hay y hay que ir hasta Santiago. -

Las tradiciones son un buen ejemplo del pueblo, y a través de
“so vienen personas de ~néxico y hasta '"gringos" a visitar al pueblo,
sus tradiciones, su historia. Tenemos algo importante que otros pue
blos cercanos no tienen: por ejemplo el teponaxtle, es un arte, el
tlahuica y gue algunos quisieran tenerlo y nosotros gque lo tenemos
no nos gusta.

Los bailes ahora son moderncs. Son muy distintos a los de antes
antes. Los bailes, me decia mi mamé, los hacian con un violin, una
arpa y una guitarra y no me acuerdo de que otros instrumentos, ¥y
que por ejemplo las sefioras traian unos 'chincuetotes" que les lle
gaba hasta los pies y que a la hora de bailar se entendia. Todo éso
me imagino que si se vedia bonito, los hombres vestian estilo mexi-
cano, calzones de manta de indio. Se veian mejor. Ahora no, no di-
go que se vea mal, se ve bonito ahora, ya se escucha musica norte
fla, otros escuchan musica al estilo rock, salsa, romantica como
los "caminantes", '"tigres del norte", "trganizacidén geminis", etc.

1 pueblo tiene que progresar. {o porque estamos asi todo el
tiempo vamos a estar asi. En San Juan hacen falta muchas cosas:
agua, transportes, vias de comunicacién, teléfono, parques, merca
do. Son problemas para seguir avanzando.

Yo ya no me acomodo a trabajar aqui en San Juan. Ahora estoy
trabajando en una fAbrica de Santiago Tianguistengo.

ile gustaria tener un hogar. Que si yo tomo, que si yo grito, es
toy en mi propia casa. Tener una casa con un ropero, una cama, un
tocador, una gravadora, mi estereo, tener unas cosas no tan buenas
que se vea bonita y que esa casa sea de tabique, la cual pienso
hacer muy pronto.

e gusta la ciudad. Como por ejemplo, si quiero divertirme: ir
al cine no me cuesta trabajo. Con poco dinero lo puedo hacer. Que
si voy a car una vuelta a un purque. O que si quiero comer algo,

bueno me voy a un restaurant. Y £i quiero tomar un refresco, en
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cualquier esquina me lo venden. Y si quiero una torta, igual. Y
si quiero comunicarme a otro pais, compro el peridédico, me doy
cuenta, prendo la televisidén y ya me informé.

A 4 ) . . . 3

e gustarla seguir estudiando: Por ejemplo, contador privado,
Pero es mucho. Para mas fé&cil me estoy comprometiendo a estudiar

computacidn, que ahora es una carrera como de prestigio.
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