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a mi amado Rail



La dimensidn afectiva en 1a estructuracién de 1os universos
simbolicos

Introducciodn

Esta tesina forma parte de la investigacion doctoral mas amplia
titulada La dimension afectiva en Ta cultura ; tal investigacion
doctoral pretende como objetivo central realizar un aporte a la
teoria antropologica. En ese sentido. 1a construcciéon de un nuevo
objeto de estudio. Ta revisidn teérica asi como la metodologia para
abordar dicho objeto conformaran 1a mayor parte del trabajo. E1 nivel
empirico de primera mano quedard subordinado a la consecucién de
estos objetivos.

En Ta investigacion doctoral intentaré, en primer lugar mostrar
que una reflexion sobre el papel que tiene el afecto en 1a
conformacion de los universos simbélicos. ademds de ser pertinente,
permite dar cuenta de una parte importante y no analizada de Ta
dimension subjetiva y cultural de los individuos y de Tlos grupos
sociales. En segundo lugar, propongo como hipétesis tedrica que las
teorias estructuralista sobre el andlisis de los mitos y 1a de los



simbolos en el ritual. que fueron elaboradas para el analisis de
otras sociedades que fueron estudiadas. pueden ser reelaboradas en
las sociedades contemporéneas. En tercer Tugar sugiero que Ta
reelaboracion y adecuacién de las dimensiones miticas y rituales
permiten apreciar la dimensién afectiva. Por Ultimo, propongo a la
teoria psicoanalitica como una herramienta que sirve a 13
antropologia para conocer la dimension afectiva de 13 cultura.’

Esta tesina tiene como finalidad iniciar una reflexicn sobre el
papel que tiene la dimensién afectiva en 13 estructuracién de los
universos simbélicos. Consta de cuatro apartados. En el primero
intento ubicar el problema. en el segundo exploro las definiciones
de 1o afectivo, en el tercero hago un breve recorrido de las teorias
que se han ocupado de las emociones, y finalmente en e] cuarto
propongo una manera de abordar la dimension afectiva desde 13
antropologia.

' No es reciente el sefialamiento que las ciencias sociales hacen respecto a la imposibilidad de avanzar en

el conocimiento completo de las culturas sin abordarlas desde una perspectiva multidisciplinaria, tal intencién podria
Ser una utopia, no obstante ¢l abordar la dimension afectiva se encamina a esta dificil tarea, que sugiero, se logrard
al considerar el aspecto psiquico e introduciendo en los estudios antropoldgicos las herramientas que nos proporciona
el psicoanilisis.



¢;Serd que las palabras nunca expresan
demasiado bien algunos sentimientos?
(Mecano)

! Planteamiento del problema

E1 sentido comin dice que se puede ser cdlido o frio: también
que se puede ser dulce o amargo. Se puede ser listo y avispado ©
tonto como un burro, se puede ser fiel como un perro. trabajador como
una hormiga o bien estar como una fiera o como un leon enjaulado.
Se puede estar de buen humor o mal humorado; a veces se debe hacer
de tripas corazon o se puede dar con el corazon en la mano. También
hay épocas de la vida en que se puede estar como cdntaro de
Guadalajara o de mirame... y no me toques y a 1o 1argo de 1a vida
podemos ser buenos como el pan 0 como un higado: ser gente de ley o
trdcalas: o bien  momentdneamente podemos tener un nudo en Ia
garganta o sentirnos en buena. mala. o hasta sacados de onda,
podemos ser acusados de 7inconscientes 0 invitados a ser concientes.
Pero a veces hasta un cambio . en la mirada, un gesto involuntario o
un simple suspiro delatan nuestros estados de animo.

;Quién  puede decir que no ha utilizado alguna de estas
expresiones para describir el estado animico propio 0 ajeno? Diriamos
que el parrafo anterior, ademds de palabras, verbos. frases vy
adjetivos, estd constituido por una cadena de metdforas utilizadas
en el habla cotidiana para expresar. percibir, describir y calificar
estados de é&nimo, emociones., sentimientos Yy afectos®. Esas

’Las metdforas pueden formar parte del sistema de creencias reales; el caso de un claro ejemplo de ubicacion
de las emociones y el poder en el interior del estémago es el de los azande quienes decian que la materia de la
brujeria, (parte integra de su vida cultural y capacidad de hacer mal, por pasiones, odios o envidias) estd en el
vientre, en el intestino delgado. El problema al que nos enfrentamos con este ejemplo no es menor, nos lleva a los
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expresiones pueden ser organizadas y clasificadas como un Ssistema
metaforico que nos identifica con lo animal, con el interior de
nuestro cuerpo o con objetos fuera de &1, tal sistema es utilizado
y mediado por juicios valorativos. Asi podriamos hacer un Tlistado
de estados animicos éticamente correctos o incorrectos. sentimientos
buenos o malos, pasiones puras o impuras. emociones publicas o
privadas. cualidades humanas o animales asociados a ellas. o bien
espiritus concientes e inconscientes que los portan.

Sin embargo organizar como un sistema las palabras y las frases
“anteriores no es suficiente para entender cémo funciona 1a dimensién
afectiva en los sujetos y en la cultura. Podemos preguntarnos ;1a
pasion, la emocién, el afecto y los sentimientos son 1o mismo?
(pertenecen algunos o todos al dominio de 1o pdblico o lo privado,
de 1o sagrado o lo profano, de 1o correcto o 1o incorrecto. de 1o
bueno o 1o malo? ;Cudles son Tos tiempos y 1os espacios culturalmente
construidos para. expresar los afectos? ;Tal tiempo y espacio puede
dividirse entre profano y mitico-ritual?

En ese sentido, podriamos iniciar por cuestionarnos. en términos
de Ta experiencia cotidiana, por ejemplo ¢qué queremos decir
exactamente cuando aplicamos la palabra cdlido a un sujeto? cqueé
entendemos por calido? ;nuestra percepcion de 1o cdlido sera la de
un afecto, un sentimiento o una emocién? ;calido significard carifioso

terrenos donde se articulan las creencias, lo imaginario, lo real y lo simbélico. Para los azande decir que la materia
de la brujeria estd en el intestino delgado puede ser o no una metifora, lo importante es la creencia de que
cfectivamente la materia est4 ahi en el intestino, en el cuerpo y que la porta un sujeto, esa creencia forma parte
de su universo simboélico, de su imaginario y de su realidad. Para el antropdlogo que los observa, en cambio, si es
importante entender a partir de la metdfora porque €l no comparte el universo simbélico. Posiblemente, gracias a
csas metaforas el antropblogo puede abstraerse y registrar algo que en su universo simbélico podria juzgarse como
anormal o demoniaco.



O amoroso. afectuoso o tierno? ;De cudl de las expresiones con que
inicia este texto podemos hacer una interpretacion, traduccién vy
explicacién exacta?

Un tono irdnico puede convertir 1a palabra cdlido en algo malo.
incorrecto. en su contrario: frio. Advertiriamos que mas alld del
lenguaje articulado. lo afectivo también es expresado con lenguaje
corporal que incluye al menos gestos. ademanes y entonaciones de 1a
voz. Los insultos, las comunmente denominadas malas palabras o
groserias son un ejemplo de esta disposicion en Tos sujetos para

Cutilizar metaforica y metonimicamente expresiones de 1os sentimientos
de amor o de odio. Es del sentido comin saber que una mala palabra
0 insulto puede convertirse, por mediacién de las entonaciones de 1a
voz y por la gestualidad en la expresién corporal, en un mensaje
ambivalente e incluso contrario de 1o que significa 1a palabra por
si misma. ;Como explicar esta multiplicidad de significados que
podemos dar a las palabras o las frases?

Posiblemente Ta explicacion de Ta multiplicidad de significados
de Tas palabras la encontramos en 1o que Wittgenstein denomina
<<juegos de lenguaje>>. Para Wittgenstein la representacion
figurativa y el modelo de 1a realidad se explica mediante los juegos
de lenguaje. Barrett sefiala que aunque Wittgenstein nunca da una
definicion de juego de Tenguaje dice que "es el todo formado y las
acciones con las que estd entretejido" (Barrett 1991:163)

E1 significado que adquiere 1a palabra carifioso, por ejemplo,
depende del contexto en el que se dice, Barrett sefiala que:

"La clave de los juegos de lenguaje ha de buscarse en el
contexto de las formas de vida en la que es Jugado. La
forma de vida determina las reglas: también determina e]
rigor y flexibilidad de esas reglas y su proximidad o
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lejania de un cadlculo. Eso es su <<gramatica>>" (Barrett
1991:165)

De To anterior podemos concluir que ademds del contexto, 1a otra
clave para comprender 1os juegos de lenguaje son las reglas. Si en
el lenguaje son importantes el contexto y las reglas. podemes
entender que la palabra "carifoso” significa que alguien expresa
afecto. Pero en otro contexto siguiendo 1as reglas podemos utilizar
la palabra carifioso metaféricamente para decir que algo que deseamos
adquirir tiene un precio alto.

Las palabras calido y carifioso, descontextualizadas, son
traducibles en muchas lenguas y culturas diferentes a la nuestra.
tienen un significado mds o menos preciso y su traduccién hasta puede
ser exacta. Sin embargo no es tan facil explicar, de manera
universal. lo que significa aplicar como adjetivos Tlas palabras
calido o carifioso a un sujeto o a un objeto en una cultura
particular.

Con relacién a 1o anterior Wittgenstein dice que el lenguaje
no tiene una teoria uniforme, porque no es uniforme ni
completamente homogéneo como para proporcionar un Gnico conjunto de
reglas. E1 lenguaje como un instrumento de comunicacién no es
independiente del género humano, aunque existe 1ndepend1entemente de
1os individuos (Barrett 1991: 158).

Wittgenstein sefiala una paradoja del lenguaje; por una parte el
Tenguaje debe tener reglas y, por otra, debe a la vez preservar su
heterogeneidad. Wittgenstein da Ta solucién para enunciar reglas
y preservar al mismo tiempo la heterogeneidad del lenguaje con la
nocion de <<juego de lenguaje>> (Barrett 1991: 161).




Aunque el Tenguaje no es uniforme ni homogéneo para proporcionar
un dnico conjunto de reglas no podria existir sin reglas y orden. Asi
el significado de las palabras y 1las oraciones es producido vy
percibido por su uso. Por lo tanto. hay que tener en cuenta el uso
de Tas palabras y la funcién que ellas tienen (Barrett 1991: 160).

Barrett establece una distincién entre los <<juegos de lenguaje
sintacticos>> que son juegos de lenguaje dentro de 1a estructura del
lenguaje y juegos que se practican por el modo en e] que se usa el
| 1enguaJe Los juegos de lenguaje sintacticos desempenian su papel en
los <<juegos de lenguaje cultural>>(1991: 164 y 165). Los juegos de
lenguaje por el uso sélo pueden entenderse en el contexto de un uso
particular como por ejemplo en nuestra cultura la expresion  es
cdlido, por si misma es entendida sintacticamente y sabemos que se
refiere a la temperatura. Sin embargo es cdlido puede significar que
hace calor o referirse a una persona  que es afectuosa. esa
diferencia 1a define el contexto. es decir. el juego de Tenguaje por
el modo en que se usa. En este ejemplo interviene el sentido
metaforico que segln Wittgenstein depende del juego del Tenguaje. Asi
en 1as expresiones de las emociones. como en el lenguaje en general
también se emplean al mismo tiempo 1os juegos de Tlenguaje
sintacticos y los juegos de lenguaje por Tos usos.

Es evidente que las metaforas y 1as metonimias son instrumentos
del Tenguaje articulado en general, y que. en principio, utilizamos
menos metaforas en el lenguaje cientifico que en el poético. De
hecho Tos analistas sociales cuando carecen de 1a argumentacion o de
la evidencia suficiente recurren a 1a metafora. Le Breton.
refiriéndose a Tlas formas comunicativas. a los mensajes que éstas
transmiten y que son recibidos. dice que: Un halo emocional atraviesa

7



todos los intercambios y se apoya en 1as entonaciones de 1a voz. la
calidad de la presencia. 1as maneras de ser (...) la mirada
testimonia como los sujetos toman parte. emocionalmente en el
intercambio (1995:100) .

Pero las metaforas las utilizamos no s6lo  cuando queremos
referirnos o transmitir afectos y emociones -que cominmente se
expresan cuando hay situaciones de confianza socialmente construidas .
Entonces. ;existe algo que hace diferente To metaférico y lo
metonimico en Tas palabras que usamos para expresar lo afectivo? En
otro trabajo regresaré para explorar esta pregunta que tendra una
relacion con el funcionamiento del psiquismo. por el momento basta
con sefialar que Si Bien es cierto que las palabras, especificamente
aquellas que designan estados de 4&nimo, muchas veces no son
suficientes para que Tos sujetos expresen 1o que sienten. también
es plausible sugerir que utilizando la metdfora y la metonimia nos
damos cuenta que. al igual que en los juegos de lenguaje, algo muy
importante de 1la palabra, en 1o que concierne a la dimension
afectiva, es el contexto que la acompafia. y que, transitar de un
juego de lenguaje a otro también 1o hacemos utilizando metaforas.

La metafora, como sefialan Lakoff y Johnson, no es tan sélo una
cuestion de lenguaje o de palabras., de hecho los procesos de
pensamiento humano son en gran medida metaféricos, el sistema
conceptual humano ésta estructurado y se define de una manera
metaforica (1980:42) Sin embargo parte de la cualidad de un concepto
metaférico es que no se ajusta ni es posible ajustarlo a la realidad.
La estructuracion metaférica es parcial y no total "Si fuera total,
un concepto seria en realidad el otro" (1980:49)

Quizas To que la metafora nos permite apreciar es que seglin el
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contexto y Tas reglas es posible expresar en una palabra multiples
significados: por ejemplo cuando leemos poesia o cuando escuchamos
la letra de una cancion: o es posible expresar en una palabra un solo
significado mds o menos preciso que es To que percibimos al leer un
texto cientifico.

Para Lakoff y Johnson "Los valores mis fundamentales de una
cultura serdn coherentes con la estructura metaforica de 1los
conceptos fundamentales en la misma" (1980:59) Por ejemplo. Tlos
valores positivos de la bondad son expresados cuando un sujeto dice
que ha regalado algo con el corazén. Los valores de los sujetos son
consistentes con e1\sistema metaforico porque el corazén es muy
preciado. es su latido To que dice si hay o no vida, dar con el
corazon es dar 1o mejor de uno mismo.

Hasta este momento hemos visto que. en apariencia, son iguales
las reglas que rigen el Tenguaje que utilizamos cuando expresamos 1o
afectivo o cuando no 10 hacemos sea o no metaforico. Entonces podemos
cuestionarnos:  ;por qué To afectivo ha sido un tema dificil de
abordar en Ta teoria antropolégica?

Sugiero que tal dificultad radica no sélo en su cualidad
subjetiva y la imposibilidad de darle una Unica y homogénea
definicion, como sucede con otros aspectos de la vida social. sino
que Ta dimension afectiva se ha desarrollado en otros ambitos que no
han sido considerados como estrictamente cientificos o antropoldgicos
tales como el arte, la literatura. el teatro. 1a Opera y se expresan
en otros ambitos cotidianos como las letras de 1as canciones y otros
géneros populares.



Sin embargo el contexto de 1a dimension afectiva estg
configurado y constituido en los sujetos y estd conformada por algo
que es real y fantasmatico. oculto y al mismo tiempo visible. Es algo
que esta en el tiempo y simultdneamente es atemporal, algo que ocupa
un espacio estdtico y dindmico: su dominio reside en el psiquismo
humano .

Como se puede apreciar el estudiar 1a dimension afectiva en 14
cultura es una tarea compleja, para fines del andlisis, es necesario
despejar dos aspectd§ que pueden confundirnos para después tratar de
explicar su interrelacién en la vida cotidiana. uno es Ta expresién
de To afectivo y el otro es la constitucién de lo afectivo

!

Este es un tema complejo que en otra parte de la investigacién
de doctorado sera discutido con profundidad. Sin embargo es necesario
describir brevemente en que consisten ambos aspectos. La constitucion
de lo afectivo nos introduce en el campo de la constitucion del
psiquismo  (que se encuentra en 1los trabajos de Freud desde 1900
hasta 1938) y la constitucion del sujeto social nos remite al
proceso de socializacion primaria y secundaria (Berger y Luckmann:
[1968] 1998)

ST queremos entender la constitucién de] psiquismo debemos
remontarnos a la mas tierna infancia de Jos sujetos y al andlisis
de sus primeras expresiones.

Segun Freud, desde el momento de nacer hasta pasados unos meses,
el sujeto experimenta un proceso paulatino en el que el nifio se da
cuenta que la madre no es parte de é1 y vive esa separacion como una
perdida. Por lo tanto comienza en &1 un proceso de duelo en el que
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debe encontrar un nuevo objeto para restaurar la pérdida, esto sucede
en el periodo de latencia.
Freud dice que:

A 1o Targo del periodo de latencia el nifio aprende a amar
a otras personas que remedian su desvalimiento y
satisfacen sus necesidades"” (1995[1905]:203) Hay en este
lapso una pulsion que es autoerdtica y superado el periodo
de Tatencia se restablece 1a relacion originaria que es Ta
relacion de pareja. La satisfaccién es 1a extincion
parcial o temporaria de la libido (1995[1905]-198)

ET nifio en este periodo aprende a estar solo y bien con el
mismo a comunicarse con el 1lanto o el silencio,  esas formas
primarias de comunicacién humana permiten constituir al nifio
separado de Ta madre. E1 nifio 1lora y 1a madre le de comer, pero esa
interaccion no sélo es un intercambio en el que el 1lanto se traduce

en una demanda de alimento: simultdneamente se produce un intercambio
de afecto.

Asi podemos apreciar que la constitucién del sujeto se da a
partir de Ta separacion entre el nifio y la madre, Ta madre con afecto
ensefia al nifio que su relacion estd fundada en afectos de ternura y
que existe una prohibicién del incesto. Esa ternura es diferente al
afecto que ella siente por su esposo, el padre cumple un papel muy
importante ya que el nifio debe aprender que hay otro que es el objeto
amoroso de su madre, Ta presencia del padre le ensefiara que también
tendra en la edad adulta un objeto amoroso.

Freud dice que cuando la madre

ensena al nifio a amar, no hace sino cumplir su cometido:;
es que debe convertirse en un hombre integro, dotado de
una enérgica r:cesidad sexual, y consumar en su vida todo
aquello hacia To cual 1a pulsidn sexual empuja a Tos seres
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humanos. Sin duda. un exceso de ternura de parte de los
padres resultara dafiino, pues apresurard su maduracion
sexual: y también <<malcriard>> al nifio, 1o hard incapaz
de renunciar temporariamente al amor en su vida
posterior, o en contraste con un grado menor de este. Uno
de Tos mejores preanuncios de 1a posterior neurosis es que
el nino se muestre insaciable en su demanda de ternura a
los padres: y. por otra parte, son casi siempre padres
neuropaticos 1o0s que se inclinan a brindar una ternura
desmedida. y contribuyen en un grado notable con sus mimos
a despertar la disposicion del nifio para contraer una
neurosis (1995 [1905]:204)

En este punto complejo y contradictorio, al que se enfrentan
todas las madres. 1legamos a 1o que Freud denomina la resolucién del
edipo. Paraddjicamente el exceso de amor, el quedar atrapado en 1os
padres o, el que los padres atrapen a los hijos sin realizar esta
compleja separacion es 1o que constituye lo patolégico. Lo que
permite el transito a 1a salud es 1a prohibicién, es retirar ese amor
a tiempo y ensefiar al nifio a sublimar’, a elaborar duelos y a
encontrar nuevos objetos, que no son prohibidos. E1 ensefiar a 10s
sujetos a manejar el afecto también contribuye a instituir de manera
cultural la barrera del incesto instaurada por 1o que Freud denomina
el complejo de Edipo.

Por su parte la expresion de 1o afectivo es el resultado de ese
primer proceso de separacién de la madre y el hijo que permite 1a
interaccion con los otros. Este proceso en el ambito de 1o social
Berger y Luckmann 1o denominan socializacién. Los autores dicen que
en éste existen dos momentos importantes, uno es la socializacion
primaria que es la primera por la que atraviesa el sujeto en 1a
ninez y que por medio de ella se convierte en miembro de 1a

* Es un proceso que permite explicar las actividades que en apariencia no guardan relacion con lo sexual . las
actividades se derivan hacia un nuevo fin.
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sociedad. E1 otro es la socializacidn secundaria que es denominada
como “cualquier proceso posterior que nduce al individuo ya
socializado a nuevos sectores del mundo objetivo de su sociedad"
(1998:166) .

Los autores sefialan que Ta socializacion primaria "comporta algo
mas que un aprendizaje puramente cognoscitivo. Se efectla en
circunstancias de enorme carga emocional (...) [sin la cual] el
proceso de aprendizaje seria dificil. cuando no imposible” (1998:167
[corchetes mios]). La adquisicion del Tenguaje es el contenido e
instrumento mas importante de 1a socializacion. De ese modo el nifio
acepta y adopta los roles, las actitudes y el mundo de los otros
significantes. E1 nifio no tiene eleccién. recibe unos padres y ellos.
dependiendo de su cultura forman al nifio. Je proporcionan certezas.
una identidad y con ella un lugar en el mundo (1998:167 a 173).
Aunque la socializacidn nunca es total "1a socializacion primaria
finaliza cuando el concepto del otro generalizado (y todo o que esto
comporta) se ha establecido en la conciencia de] individuo"
(1998:174) .

Aunque Tos submundos de la socializacién secundaria son en
general realidades parciales que contrastan con el mundo de base de
la socializacién primaria, para 1os autores, Tla socializacion
primaria, necesariamente, antecede toda socializacion secundaria
porque 1a socializacion secundaria se construye de manera similar a
la primaria "a partir de realidades mids o menos coherentes,
Caracterizadas por componentes normativos y afectivos a 1a vez que
cognoscitivos®  (...) "la socializacién secundaria es 13
internalizacion de submundos institucionales o basados sobre
instituciones. Su alcance y su cardcter se determinan, pues. por 1a
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complejidad de la divisién del trabajo y Tla distribucién social
concomitante del conocimiento”  (1998:174-175). Asi en 1a
socializacion secundaria adquirimos los roles que social e
institucionalmente nos corresponden.

En este momento 1a pregunta obligada que debemos hacernos est
relacionada con los Timites del trabajo. ¢ES posible acceder a 13
expresion de lo afectivo y a Ta constitucién de 1o afectivo desde el
punto de vista antropolégico e interpretativo?

Puedo proponer que el sistema afectivo es complejo porque esta
formado tanto por Tla constitucién de 1o afectivo como por 1la
expresion de 1o afectivo y que quizés el lenguaje articulado resulta
incompleto para dar cuenta de él; pero no por ello resulta
incognoscible. Atrevernos a sefialar que a todas aquellas palabras o
frases con las que inicié este texto se les puede anteponer el verbo
sentir. ser o estar. posiblemente nos 1levaria a pensar que el
problema de definicion de 1o afectivo es. por  su
inconmensurabilidad, inabarcable: por su naturaleza, ontolégico y
metafisico. Si bien lo anterior es parcialmente cierto. este trabajo
propone que 1o afectivo puede ser abarcable e interpretable si 1o
ubicamos como un problema antropolégico.

Es bien sabido que Ta antropologia significa conocimiento® de
los seres humanos, Tla antropologia social se ha interesado en 10S

* En el hebreo, la palabra conocimiento abraza toda esfera afectiva y decisional que los griegos reservaban a
otras facultades llamadas apetitos. "Conocer en hebreo indica no sélo la percepcién de una realidad, sino también
¢l dejarse afectar por ella de todas aquellas maneras que van de la percepcion a la posesion del objeto conocido.
Por eso mismo la fuente de donde procede el conocimiento para los hebreos no es la inteligencia, sino el corazon,
es decir, la facultad de donde proceden no sélo los pensamientos y los juicios, sino también los deseos y las
opciones que van determinando todas las partes integrantes de la existencia humana" (Rossano y Ravasi 1990 :499)
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hombres y en sus practicas sociales. se ha distinguido por
investigaciones -culturales y politicas- sobre topicos como el
parentesco. la sexualidad. la personalidad, lo ritual. lo magico,
1o religioso y 1o mitico. Desde 1a época de la 1lamada por Krotz
(1994) buena vida de los cazadores-recolectores. 1os registros que
se tienen muestran cémo  los grupos desarrollaron un interés
particular por el conocimiento de los otros. Mientras 1os otros no
eran monstruos ininteligibles. era necesario aclarar si ellos Yy sus
huellas eran de naturaleza humana. 1o importante era ver a 1os otros
Como otros.

Considero que 1os antrop6logos sociales y las investigaciones
sobre 1o cultural y To simbélico, en cuanto estudian el mundo de 1as
acciones y de 1as representaciones. deben considerar la dimension
atectiva con el fin de tener un conocimiento més completo de 1as
culturas. Tanto las acciones como 1las representaciones y el afecto
se han tratado por separado por 1a antropologia y por otras
disciplinas. Sin embargo esta separacién ha impedido reconocer 1a
interconexion entre las representaciones. el afecto y las acciones.

La naturaleza antropoldgica de 1a dimension afectiva se puede
rastrear desde los trabajos de Malinowski sobre 1a sexualidad de los
salvajes. pasando por la teoria del parentesco de Lévi-Strauss. por
las teorias de 1o mitico y 1lo ritual, hasta los estudios
contemporaneos sobre género. Tan sélo en estas lineas de
investigacion son abundantes las preguntas que podriamos hacernos
respecto al papel que juega el afecto en la constitucion de 13
sexualidad de los sujetos y los grupos que éstos conforman. cQueé
papel juega lo afectivo en la sexualidad? ;Cémo 1o afectivo en un
nucleo familiar sirve para instaura la prohibicién del incesto?
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:Como es el manejo del afecto en esta prohibicion? A unos dias del
fin de siglo y del milenio podemos preguntarnos: si dividiéramos a
los afectos en placenteros y displacenteros o de amor y odio, ;qué
tipos de afectos estarian relacionados con 1as diferentes
constituciones sexuales? o ;qué papel tiene el afecto en 1a
constitucion del género de los sujetos? :Qué emociones trasmiten los
mitos y los rituales? ;Qué emociones mueven a los sujetos para
protegerse de la brujeria o para practicarla? ¢Qué papel juega lo
afectivo en Tas creencias religiosas y seculares? ;Qué afecto mueve
al guerrero a matar o un poeta a escribir? y finalmente ;qué lugar
tiene la dimensién afectiva en el cambio cultural?

Considero, que Tla conclusién fuerte de Lévi-Strauss acerca de
que Ta mente es la que imprime la codificacién a los datos
provenientes de la naturaleza a través de 1a sensibilidad, y su
propuesta sobre la naturaleza universal de las estructuras mentales
en 1as culturas. me permiten pensar, que las emociones y los afectos
estan ni antes ni después de toda captacién del mundo por el
pensamiento. sino que su lugar estd en el transito de la naturaleza
a la cultura. Ahi junto con la prohibicién del incesto juegan un
papel importante en 1a estructuracién de 1a psique y de Tos universos
simbolicos de 1os seres humanos. Podria atreverme a ir mas lejos que
Lévi-Strauss y proponer que los afectos y las emociones. como 1a
unidad psiquica y 1a prohibicién del incesto. comparten'una condicion
universal. De ser cierto, las emociones y los afectos surgen también
en este transito de 1a naturaleza a la cultura: en ese Tugar y donde
se€ ponen en acto las reglas que prescriben. proscriben, modulan y
controlan.

Quiero sugerir como premisa la posibilidad de ubicar en un mismo
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lugar de transicion de la naturaleza a la cultura el origen del
Tenguaje en el ser humano. el origen de la cultura. 1a prohibicidn
del incesto y la capacidad de expresion de los afectos.

Deseo concluir este apartado con la idea de que la dimension
afectiva da lugar a preguntas antropolégicas. porque ésta conforma
parte importante de la identidad y la diferencia humana. Conocer.
comprender, interpretar, interactuar. describir vy percibir son
procesos que no se podrian realizar sin esta dimensién afectiva.
E1 andlisis antropoldgico implica cognicién y sélo se conoce 10 otro
a partir de Tla comparacion con 1o propio; para ello es necesario
reconocer en los seres diferentes algo semejante que conocemos en
nosotros. Krotz dice que Ta pregunta que ocupa al antrop6logo es la
pregunta de la igualdad en la diversidad y la diversidad en la
igualdad (1994:7). Este dispositivo, similar al que funda 1a pregunta
antropoldégica, estd implicado en el proceso de constitucion del
sujeto. donde un nifio aprende a distinguir que es diferente de su
madre a partir de la identificacion con 1o que de ella tiene.



Il La dimensién afectiva

Este apartado tiene como finalidad iniciar una definicidn de 1o
que es Ta dimension afectiva. ;Qué diferencia hay entre los afectos.
el animo, las pasiones.los sentimientos, las emociones. los estados
animicos?

Es momento de intentar esclarecer al afecto. a la pasion. al
sentimiento y a la emocion. Definir el afecto resulta ser una tarea
dificil. En el diccionario de Corominas 1o afectivo aparece como un
vocablo culto derivado de facere. hacer’ por 1o que remite de alguna
manera a los términos efectuar. afectar y afeccién. Afecto. es tomado
del 1latin affectus y es et participio pasivo de afficere que
significa poner en cierto estado, (Corominas 1974: vol 1 :46).

En nuestra habla cotidiana este término expresa campos
semanticos similares a las emociones y los sentimientos. incluso su
uso cotidiano implica contenidos moralmente correctos. favorables y
buenos. Este uso comin coincide con 1a definicién que proporciona el
diccionario filos6fico sobre el afecto: es un término con una
connotacion positiva y se utiliza en relaciones interpersonales
convirtiendose en un sentimiento fraterno ajeno a las pasiones®.

*Hacer, del lat, facere id. 1.a doc.: origenes del idioma (fere, h 950, Glosas Emilianeses; facer, doc de 1030,
M. P., Ong., 188:fazer, Cid, etc)

°En ¢l diccionario de filosofia de Abbagnano se define afecto como "las emociones positivas que se refieren a
personas y que no tienen el cardcter dominante y totalitario de la pasion En tanto que las emociones pueden
referirse a personas o cosas, hechos o situaciones, los afectos constituyen esa clase restringida de emociones que
acompafian algunas relaciones interpersonales (entre padres e hijos, entre amigos, entre parientes) limitdndolas a
esa tonalidad que indica el adjetivo "afectuoso” y que, por lo tanto excluye el cardcter exclusivo y dominante de
la pasién. La palabra designa ¢l conjunto de actos o de actitudes, tales como la bondad, la benevolencia. la
inclinacién, la devocién, la proteccion, el carifio, la gratitud, la ternura, etc. que en su conjunto pueden ser
caracterizadas como la situacion en la que una persona "toma cuidado de " o "tiene solicitud para” otra persona,
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Contrario a lo anterior, por su parte, el diccionario de 13
Tengua espafiola dice que el afecto es cualquiera de 1as pasiones del
animo y pone tres ejemplos: Ta ira. el amor. o el odio. Asj mismo.
en el diccionario de 1a lengua espafiola la definicién de animo
(alma. soplo o espiritu indistintamente) como e] principio de la
actividad humana. como Ta intencién o la voluntad. deja abierta la
posibilidad de incluir ahi todas las pasiones.’

La pasion es definida en el diccionario de 1a Real academia
espanola como Ta accidén de padecer y a la vez como 1o contrario a
la accion, como cualquier perturbacién o afecto desordenado del
animo. como apetito o aficion vehemente a una cosa o como 1o
contrario, tristeza o depresion. abatimiento o desconsuelo.
(1992:1541) .

En el habla cotidiana las pasiones son consideradas algunas
veces como opuestas a los afectos. como arrebatos. emociones
irracionales que nos invaden o sentimientos que nos impulsan. Son
consideradas correctas o incorrectas dependiendo de la situacién en
la que se presenten.

Como sabemos las pasiones han sido tema privilegiado del debate

0 en la que esta otra responde positivamente al cuidado o a la solicitud de la que es objeto. Lo que cominmente
se llama "necesidad de afecto” es la necesidad de ser comprendido, asistido, ayudado en las propias dificultades,
seguido con la mirada benévola y llena de confianza. En este sentido el afecto no es mas que una de las formas de
amor (1987 :26)

7 Veamos la definicién propuesta:
"afecto (Del lat. affectus)cualquiera de las pasiones del 4nimo, como ira, amor, odio, etc. Témase mas
particularmente por amor o carifio. 2. desus Pat. afeccién, alteracién morbosa. 3.desus. Pint. Actitud,
gesto, ademan que acompaiia la expresion de los sentimientos. (Real academia espafiola 1992:51)
“dnimo (Del lat. animus, y éste del gr. soplo.) m. alma o espiritu en cuanto es principio de la actividad humana.
2 Valor, esfuerzo, energia 3. V. bajeza, estado, igualdad, pasi6n. presencia de 4nimo. 4. Intencion,
voluntad. 5. fig. Atencién o pensamiento (op-cit: 147)
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filos6fico. Antes de Cristo ya se afirmaba que eran perturbaciones
del 4nimo: Aristételes incluia 1a pasion como una de sus diez
Categorias y decia que es To opuesto a la accién. En el siglo XVII
se decia que pasiones eran todos 10s fendmenos pasivos del alma. Por
su parte Descartes ubica seis pasiones fundamentales: 1a admiracion,
el amor. el odio. el deseo 0 apetito, la alegria y la tristeza.

Para Abbagnano. 1a palabra pasion significa 1a accion de control
y de direccién ejercida por una emocién determinada sobre 13
personalidad total de un individuo humano. Una forma de emocidn que
domina Ta personalidad y arrolla los obstédculos morales y sociales
(1987:892). Por su parte, en el diccionario etimologico de Corominas
lamentablemente no se encuentra una definicién del término pasion.

Es probable que se piense que Tos sentimientos son més faciles
de esclarecer y de enumerar. Sin embargo presentan las mismas
dificultades que 1los vocablos anteriores. 1os sentimientos son
entendidos. en el habla cotidiana. posiblemente como 1o que es
inherente al ser humano. Jo que esta mas en el sujeto y que
dificilmente sale a 1o social. En el diccionario de 1a Tengua
espanola el término es definido como accién o efecto de sentir o
sentirse. Los sentimientos son impresiones y movimientos que causan
en el alma las cosas espirituales.® Esta definicién de diccionario
no aclara mucho respecto de 1os sentimientos y mas que permitirnos
pensar en 1o que son, nos invita a aceptarlos como algo dado, que
todos sabemos que es.

*"sentimiento accion o efecto de sentir o sentirse. 2 Impresién y movimiento que causan en el alma las cosas

espirituales. 3. Estado del 4nimo afligido por un suceso triste 0 doloroso (Real academia espafiola 1992:803).
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Por otra parte en el diccionario de filosofia se encuentran tres
acepciones de la palabra sentimiento: a) sentimiento es 1o mismo que
emocion o algo superior a ella, o b) como un argumento para
justificar una opinion que se considera exacta pero de 1a cual no se
puede dar una justificacion. y c) sentimiento como la fuente de las
emociones "0 sea el pr{hcipio, la facultad o el érgano que preside
las emociones mismas y de las cuales dependen, o bien 1a categoria
en 1a cual entran" (Abbagnano 1987 :1041). Esta dltima acepcion es
resultado de Ta filosofia moderna y es la que cominmente entendemos
por el término sentimiento’.

En el diccionario de Corominas el sentimiento es remitido al
término sentir. Dice que sentir es una voz de uso general en todas
las epocas y comin en todos los romances, la palabra viene del latin
sentire  que significa percibir por los sentidos. darse cuenta.
pensar. opinar. En algunos paises donde se habla castellano. sentir
se utiliza como sinénimo de ofr. En la antigledad, en el lenguaje
coloquial. sentir valia solamente como expresion genérica que incluia
cualquier vaga y amplia percepcién por los sentidos. incluyendo el
del oido. (Corominas vol. IV [1954] 1974:190-191)

Por su parte las emociones tienen el mismo inconveniente para
ser esclarecidas. En el habla cotidiana 1a palabra emocién se utiliza
para describir situaciones en las que algo de fuera la despierta. o
es utilizada para expresar varios sentimientos contradictorios que
experimentamos en una situacién o un momento determinado. En el

“En ¢l mismo diccionario se dice que el reconocer al sentimiento como fuente o principio de emocién es fruto
del cartesianismo y de la filosotia moderna. "La filosofia antigua y medieval no conoce el sentimiento como fuente
0 principio de afecciones, afectos 0 emociones y, por lo tanto, no adopta esta nocién como categoria para ordenar
y clasificar las afecciones del alma" (Abbagnano 1987:1041)
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diccionario de la lengua espafiola son definidas como estados de
animo producidos por impresiones de los sentidos, son ideas o
recuerdos que con frecuencia se traducen en gestos, actitudes u otras
formas de expresion. ™

En el diccionario de filosofia se dice que emocidn: "es todo
estado. movimiento o condicion por el cual el animal y el hombre
advierte el valor (el alcance o la importancia) que una situacion
determinada tiene para su vida. sus necesidades, sus intereses"
(Abbagnano 1987:379) Asi Tas emociones se diferencian de los afectos
porque ellas pueden referirse no sélo a personas si no también a
cosas. hechos o situaciones.

Para el término emocion el diccionario de Corominas remite al
término mover que viene del latin movere, tomado del griego émotion
derivado culto de émouvoir conmover. Emocién es un termino que la
academia se resiste a usar hasta el siglo XIX

Podemos reconocer que hasta ahora no se ha logrado un acuerdo
de To que es la emocidn, las emociones no son homogéneas ni en el
tiempo de su duracidon ni en otras caracteristicas.

Para definir 1o afectivo hay que hacer un recorrido mas extenso.
De momento podemos apreciar que 1os afectos. los sentimientos y las
emociones son distintos tipos de fendmenos mentales que no son
excluyentes unos de otros. incluyen 1o que pasa por 1o fisico o son
racionales, pasan por las creencias o son atravesadas por 1os

“"emocion” (Del lat. emotio, -onis) f. Estado de 4nimo producido por impresiones de los sentidos, ideas o
recuerdos que con frecuencia se traducen en gestos, actitudes u otras formas de expresion” (Real academia espaiiola
1992:1864) ‘
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sentidos. tienen que ver con la percepcién, con la pasidn o con lo
que pasa por el espiritu y el alma.

Provisionalmente podemos concluir. después de revisados Tlos
diccionarios. que sus definiciones no son conclusivas: son
insuficientes, contraéictorias y Tlevan a la confusion de los campos
semanticos del término. E1 motivo de esta dificultad de definicidn
puede deberse a nos encontramos con que 1a dimension afectiva no esta
constituida por un conjunto de fendémenos homogéneos y mesurables.
La dimension afectiva nos enfrenta, desde siempre. a dificultades de
clasificacion porque., como veremos mads adelante. no se han
esclarecido Tos tipos de fenémenos mentales que la constituyen.

Me parece importante mencionar que, en este trabajo. como en
los que se han revisado hasta ahora, hasta el momento. no hay
definiciones dnicas y precisas sobre los términos. Utilizaré el
termino dimension afectiva como el conjunto de esferas y estados de
movimientos, valores, actividades. impresiones, percepciones.
pensamientos, ideas y recuerdos, observables y simbolizables en los
sujetos. en sus estados de dnimo. emociones, sentimientos. pasiones
y afectos !

"' Abbganano propone la siguiente definicién;
Afectivo (ing. affective; franc. affectif; alem. afektiv, ital. afectivo). El significado de este adjetivo no se relaciona
con la palabra "afecto”, ya que designa por lo general todo lo que se refiere a la esfera de las emociones. "Estado
A", "funcion A", "condicién A", significan estado, funcién o condicién de cardcter genéricamente emotivo y
pueden referirse a de cualquier emocién o afecto. El mismo significado genérico tiene la expresion "vida afectiva”
y la encontrada por Heidegger " El encontrarse A." (Befindlichkeit) para explicar la estructura emotiva de la
existencia humana en general. Véase SENTIMIENTO (1987 :26).
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/Il Estudios sobre las emociones

A 1o largo de 1a historia. desde cierta perspectiva, Tas teorias
de Ta emocion se pueden dividir en dos. por una parte. las que dicen
que las emociones , tienen un significado y son consideradas
manifestaciones o signos de situaciones objetivas, y por otra. las
que dicen que carecen de significado porque estan dentro del ambito
de 1o fisioldégico (Calhoum y Solomon 1989:9 vy Abbagnano 1987:394)

Las emociones tienen significado porque abarca un conocimiento
apropiado de Tlas circunstancias: en filosofia se ha estudiado el
papel de la creencia en la emocion y la conexién entre ambas. asi se
ha preocupado en el porqué y el cémo juzgamos a las emociones o
porque creemos en ellas. Las emociones son racionales y
cognoscitivas.

Desde el otro enfoque tedrico las emociones carecen de
significado porque estdn en el interior del sujeto y pueden ser
explicadas desde lo biolégico, de ese modo 1as emociones son
fendmenos mentales a los cuales es dificil acceder. son percepciones
sensoriales o son visibles sélo como exteriorizaciones fisicas como
una excitacion o el rubor en un sujeto. De ese modo 1as emociones se
convierten en pasivas e irracionales.

Hace 2500 afios, Platén y Aristételes, formularon la pregunta
sobre 1a naturaleza de 1as emociones. Aristételes dice que Ta emocion
es una forma mas o menos inteligente de concebir una situacion. En
esta manera de ver las emociones podemos rastrear el germen de 1o que
se ha denominado 1a perspectiva "cognoscitiva" en el estudio de ellas
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que pone enfasis en Tos conceptos, las funciones y los significados.
Por otro lado. hace 2300 afios Tos estoicos negaban el significado de
las emociones en 1o0s humanos y daban a 1los animales 1a
Caracteristica de los instintos y al hombre la de la razoén: para
ellos Tas emociones eran consideradas como enfermedades y creencias.
En el contexto de la corriente de los estoicos el reconocimiento del
significado objetivo de las emociones implica que el hombre debe
protegerse de sus emociones porque en algunos casos representan una
amenaza, de tal forma que esta postura niega 1a naturaleza racional
del mundo en que vive el hombre. Esta postura parece ser el
antecedente que dara origen a 1o que hoy conocemos como la corriente
"fisiologica” en el estudio de 1o emocional.

En ambas posturas se ha caido en un peligroso reduccionismo al
negar la razén o negar la emocion. Calhoum y Solomon han
identificado tres problemas basicos que han preocupado a Tos
fildsofos y psicdlogos estudiosos de las emociones.

El primero radica en definir si es necesario hacer una
diferenciacion entre las emociones y otros fendémenos mentales como
las percepciones sensoriales. 1los estados fisioldgicos o Tlas
construcciones culturales como las creencias. Por ejemplo tanto
Descartes y Hume  decian que las emociones y 1las percepciones
sensoriales eran andlogas en su pasividad pero eran diferentes a 1os
actos mentales como querer y juzgar. Por su parte William James
sostiene la idea de que las emociones son un tipo especial de
percepcion. Para Jean-Paul Sartre las emociones son un juicio o una
creencia.
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E1 segundo es que 1a clasificacion de las emociones como estos
fenomenos mentales depende de 1a manera cémo se analiza no sélo en
las diversas teorias sino en las distintas culturas. Un ejemplo de
ello es el ordenamiento de determinadas emociones dentro de tipos
genericos: las emociones que en una cultura de occidente se parecen
entre si como la simpatia y Ta compasion y que se pueden oponer con
la colera y el resentimiento. posiblemente no se pueden clasificar
de 1a misma manera en alguna cultura no occidental.

El tercer problema reside en que la base psicolégica de 1a
emocion crea controversias. Se sostiene que un cambio en To
fisiolégico puede modificar Tlas emociones del sujeto que o
experimenta. Alguna teorias como la de Darwin. Descartes y James
ponen en el centro de Ta descripcién de una emocién a3 percepcion de
Tos trastornos fisiolégicos (Calhoum y Solomon 1989: 13)

Debido a Ta historia y a las fuentes interdisciplinarias que se
han ocupado del problema de 1a emocién. las producciones teéricas son
dificilmente clasificables. Es necesario sefialar que muchas
diferencias provienen de que no hay un acuerdo (adn dentro de 1las
corrientes tedricas) sobre el tipo de fenémenos mentales que son 1as
emociones.

Calhoun y Solomon, por su parte. desde 1a psicologia filoséfica
distinguen cinco enfoques importantes de 1a teoria de 1a emocion que
se relacionan con cinco campos temdticos. a saber: el de 13
sensacion, el fisioldégico. el conductual, el evaluativo y el
cognoscitivo. En estas teorias mds que una definicién diferente de
la emocion encontraremos un componente diferente de 1a emocion
(1989:14)

26



Las teorias de 1a sensacion y las fisiolégicas coinciden en que
una emocion es algo que sentimos dentro de nosotros y encuentran su
expresion en la accion, las emociones impiden una vision objetiva y
nos orillan a comportarnos de manera irracional. La emocién es
definida como un "sentimiento" -una sensacién discernible y a veces
violenta- que ocurre en nosotros y que dura un periodo de tiempo
determinado. y que puede tener una ubicacion definida en el cuerpo
(15) Las emociones sirven poco para el andlisis. EI objetivo de 1os
estudiosos de la emocién. desde estas perspectivas. es detallar los
origenes causales de las emociones y los efectos de las emociones
sobre la conducta y la cognicién.

La diferencia entre ambas teorias es que 1a de 1a sensacion se
interesa en 1o psicolégico. en coémo experimenta la gente sus
emociones. La teoria fisiologica, también se interesa por 1o
psicolégico pero centra su atencién en 1a base fisiolégica de 1a
experiencia emocional .

La teoria de David Hume es un ejemplo de Ta teoria de 1a
sensacion. El no toma en cuenta Tos valores fisioldgicos de 1a
emocion, las emociones difieren del dolor y el placer porque no
necesitan ir acomparfiadas de sensaciones fisicas definidas y
Tocalizables (1989:15).

Por su parte la teoria de William James es un claro ejemplo de
la teoria fisiolégica. E1 autor sefiala que sentir la emocién es 1a
percepcion de los trastornos fisioldgicos y define la emocién como
esos trastornos (1989:16).

Calhoum y Solomon sefialan que Tas teorias fisioldgicas y las
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de la sensacion " necesitan andlisis causales. ya que. por ser
"sentimientos” basicamente simples que no se pueden analizar. 1las
emociones no pueden consistir en deseos, conductas. percepcion de
objetos. etc” (1989:17). Asi, 1o que para unos autores son emociones
para otros no 1o son.

La tercera teoria es la conductual. para esta corriente 1o
importante residen que la conducta observable es la Dbase para
analizar una emocién y no la experiencia privada. Los teoéricos de
esta corriente tienen diversas argumentaciones sobre 1o que es una
emocion y el papel de la conducta en su funcionamiento.

Charles Darwin hablé muy poco de la emocion y no tiene una
teoria de lo emocional pero es pionero en el estudio de la conducta
emocional. Para é1 la emocidn es un fenémeno preciso que causa la
conducta emocional. Las emociones son experiencias  internas y
privadas.

Por otra parte, John Dewey sostiene que 1las conductas
emocionales son provocadas por estimulos externos y no por
sentimientos internos 1lamados emociones. Para el autor el modo de
comportarse es 1o principal aunque la emocion tiene tres componentes
"1)un componente intelectual, o la idea del objeto de 1a emocion;
2)un “sentimiento” . (...) y 3) una disposicion a comportarse, O
forma de comportarse (...) En otras palabras. la idea del objeto de
una emocion asi como el “sentimiento” peculiar de una emocidn son
productos de 1a conducta emocional. " (1989:20)

Otra posicién es la de los conductistas psicol6gicos como John
Watson y B.F. Skiner quienes argumentan que los estados y sucesos
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mentales, incluyendo las emociones, no son mas privados que 1os
estados fisicos. Podriamos concluir que para los conductistas 1las

emociones son causas O patrones de conducta y son observables vy
publicas.

La cuarta teoria es 1a\eva1uat1va, en ella se sugiere que 1as
emociones son evaluaciones, las emociones son una forma racional y
conciente de estar en el mundo. Sin embargo. el sentido en que las
emociones son evaluaciones depende de la teoria evaluativa que se
use. Por ejemplo para Sartre y Solomon "las emociones son o se
parecen a juicios de valor o creencias no expresados” (1989:23). Por
otro lado para Hutcheson y Scheler Tas emociones son percepciones de
valor andlogas a las percepciones sensoriales. Por su parte tanto
Hume como Brentano dicen que 1las emociones son sensaciones o
actitudes sobre las cuales formulamos nuestras creencias de valor.

Por Gltimo 1las teorias cognoscitivas consideran que 1las
emociones son actos cognitivos y proponen que es posible hacer un
analisis racional de ellas: centran su atencidén en la conexidn entre
las emociones y Tlas creencias sobre el mundo. los sujetos y su
entorno, de tal manera que si cambian las creancias cambian 1as
emociones. Asi aunque las emociones puedan ser irracionales o
inapropiadas para los sujetos que las experimentan en un momento
determinado, so6lo 1o son  porque 1los sujetos tienen creencias
erroneas e injustificables que estan sujetas a cambio.
Paradojicamente en estas teorias es la razén y no 1la emocién la que
debe ser acusada de irracionalidad. Como se puede apreciar algunas
de Tlas teorias mencionadas antes se pueden clasificar como
cognitivas, por ejemplo, casi todas las teorias evaluativas son
cognoscitivas (Calhoum y Solomon 1995:14 a 30).

29



Las investigaciones contemporaneas centran sy atencién en los
datos y en 1a condicion humana, Tas teorias de 13 emocion reconocen
significado propio y objetivo a las emociones mismas. Estas teorias,
€n su mayoria psicologicas., Cientificas y filos6ficas aunque parten
de 1a conviccion de que no es posible comprender 13 existencia del
hombre si se prescinde de 13 experiencia emotiva. no han resuelto
$1 1as emociones son heredadas 0 adquiridas culturalmente i son
concientes o inconscientes i estan mas en el dominio de 10
fisiolégico o de 7las creencias. Considero que el tema de 1las
emociones no debe limitarse a describir los aspectos fisiolégicos
¥ conductuales de determinadas emociones, sin preocuparse de aclarar
Tos valores y 1as creencias; es decir ubicarlas en la trama cultura]
¥y social en que estén manifestandose.

Para ubicar el problema de 1o afectivo nos es Gtil recordar 13
afeja separacion que 1los estudiosos de 13 ciencias naturales y
sociales hicieron entre 1a cultura y la naturaleza. 1o primitivo y
To civilizado, 1o socia] y 1o individual. o objetivo y To subjetivo,
1a razén y 1a pasion -emocion o afecto-, asi como entre 13 mente, el
cuerpo y el alma. Un desprecio de 1o que se encontraba en el dominio
de 1o natural. de 1o subjetivo, del alma. de 13 pasién y del cuerpo
fue alimentado mientras se trataba de demostrar que el cuerpo, 1o
afectivo y 1o que el hombre conserva de 1a naturaleza de 1os animales
0 de 1o primitivo -como los instintos- debian subordinarse a la
mente y a Tla razén para dejar el estado salvaje y pasar a la
Civilizacidon. La enfermedad y €l dolor se pretendian curar porque el
Cuerpo importaba en tanto medio de funcionamiento del cerebro'2. Asi

"“Debe sefialarse que esta separacion entre cuerpo y psique ha mantenido una larga discusion. Sabemos que no
se puede concebir la psique aislada del Cuerpo pero su relacion ain presenta muchas lagunas desde el punto de vista
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la emocién ha sido vista, para el pensamiento dicotémico moderno.
como 1o Gltimo y 1o menos importante.

Este descuido. producto de 13 aparente inasibilidad e
inconmensurabilidad de las definiciones y Tlos tratamientos de Jos
afectos. sentimientos, emociones asi como de] espiritu y el alma que
ha existido a 1o largo de 1a historia. no escapd al contexto en el
que se desarrollé Ta antropologia. Diversos estudios antropologicos
han enunciado Ta dimensién afectiva como una manera de diferenciar
a los primitivos. que son guiados por sus emociones. de 1los
Civilizados, que también se supone son guiados por sus razonamientos.
Lévi-Bruhl sobre el alma primitiva dice que para ellos existe una
realidad misteriosa expandida por todas partes y que es menos
representada que sentida por ellos. FEsta realidad no puede
presentarse bajo la forma de un concepto como en la civilizacion.
Para el autor, entre los primitivos existe un sentimiento de unidad
y vida entre el animal. la planta y Tos propios primitivos. Para é]
animales y hombres son intercambiables. Resumiendo no hay entre Tos
primitivos la frontera de separacion que existe en los civilizados
entre cultura y naturaleza (1974 :8-42). Por otrj parte Durkheim tuvo
un interés particular por los sentimientos. Sin embargo su
argumentacion deja una impresién de inferioridad de los primitivos
con respecto al mundo civilizado. E] dice que : "Por otra parte, muy
arbitrariamente se presta al primitivo esta tendencia a objetivar
Ciegamente todas sus emociones" (1968 :329). Los afectos han sido
tomados como un producto mas del pensamiento religioso (1968:14).
Otros antropélogos han vinculado 1a dimensién afectiva a los deseos,

bioldégico. Sin embargo no podemos negar que dicha relacién existe como también existe el inconciente o lo
subjetivo.
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las intenciones, las creencias que mpulsan a los individuos a 1a
accion politica y cultural. por ejemplo Leach (1976).

Algunos antropélogos como Claude Lévi-Strauss y Victor Turner
consideraban que los afectos estaban fuera del campo de estudio de
1a antropologia argumentando queé sus analisis aunque cualitativos.
eran finalmente sociales. Para ellos era importante Ta dimension
subjetiva, pero lo individual importaba en cuanto conformaba 1o
social. De ese modo el afecto. 1los sentimientos y las emociones
fueron juzgadas como rebeldes 3 Ta explicacion y 1o que sentian las
colectividades, o cada individuo que Tas conformaba., fue
descuidado™. Sin embargo es digno de sefialarse que a pesar de 1a
aparente desvalorizacion de dichos autores por estas dimensiones, en
el fondo ha existido una clara preocupacion en ambos por la dimensién
afectiva que intentaré abordar en este trabajo.

No obstante estas dificultades (en la definicion y el
esclarecimiento de 13 dimensién afectiva) 1a antropologia, desde los
estudios de la escuela de cultura y personalidad (Mead. por ejemplo)
hasta 1os realizados por Ta antropologia simbélica reciente (Renato
Rosaldo. por ejemplo) no ha renunciado completamente a analizar,
explicar. interpretar y comprender el mundo afectivo.

E1 ambito antropolégico contemporaneo ha mantenido el interés
por este antiguo tépico y por legitimar un campo de estudio sobre 1as
emociones. Lutz y White (1986) han realizado una revision exhaustiva
que da cuenta de los estudios sobre las emociones realizados desde

** Lévi-Strauss dice sobre Durkheim: "En tltima instancia Durkheim hace también que los fenémenos sociales
deriven de la afectividad. Su teorfa del totemismo parte de la necesidad y culmina en un recurso al sentimiento”
(Lévi-Strauss 1971 :106)
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1a segunda mitad de 1a década de 1os setentas hasta los primeros afios
de la década de los ochentas. Casi 200 referencias son citadas en 1as
que se incluyen trabajos norteamericanos -fundamentalimente en inglés-
de psicologos interculturales y antropdlogos. De acuerdo con Lutz y
White (1986:406) un conjunto de tensiones aparecen estructurando 1os
discursos de lo emocional y surgen como conjunto del pensamiento
dicotomico moderno al que ya hice alusién. Los autores seralan que
desde su punto de vista e] paradigma materialista ha sido dominante
en el estudio de 1a emocién en Tas ciencias sociales.

Esta visidn ha puesto a los sujetos como "acabados" [coping
whit] materialmente con emociones . dejando a estas Gltimas como 1o
menos importante (Lutz y White 1986:407). Los autores identificaron
otras posiciones como la universalista, relativista, racionalista,
romantica. Estas teorfas discuten el cémo y doénde ubicar 1o
emocional .

Los universalistas dicen que 1as emociones son una habilidad que
esta en todos y que pueden ser clasificadas como panhumanas Y
epifenoménicas.

Para los relativistas. la emocién estd asociada al problema de
la traduccién y de juicios validados socialmente, aunque pueden notar
algunos aspectos universales de 1a emocidn. Tanto Tos relativistas
como los universalistas coinciden en que: "todos 1os humanos tienen
el potencial de vivir similares vidas emocionales Yy que por 1o menos
las superficies emocionales de los otros pueden aparecer como
diferentes ante un observador externo” [all humans have the potential
to Tive emotionally similar lives and that at least the emotional
surfaces of others’ Tlives may appear different to the outside
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observer] (Lutz y White 1986:408)

Lutz y White dicen que un ejemplo de la visién romantica de
la emocién es la de Lidhom ya que el autor la evalla de forma
positiva como un aspecto de 1a naturaleza humana: 1a emocion es el
s1tio de To puro y la habilidad de sentir define 1o humano y 1lena
de significado 1a vida social e individual (Lutz y White
1986:409) |

Por su parte para la linglista Wierzbicka uno de sus objetivos
importantes consiste en poder identificar las emociones
fundamentales de Tos humanos de manera universal e innata. Siguiendo
a Izard y Bucchler define diez tipos de emociones fundamentales:
interest (interés), joy (alegria o Jubilo), surprise (sorpresa o
asombro), sadness (tristeza). anger (ira, c6lera, enojo), disqust
(repugnancia. asco), contempt (contento), fear (temor) . shame/shyness
(deshonra, timidez/Verglenza) Yy guilt (culpa) (Wierzbicka 1986)
Podemos apreciar que en la traduccién de estos términos se admiten
mds de diez posibilidades.

Por otro lado, desde 13 psicologia Ekman y sus colegas [en una
investigacion entre los fore de nueva Guinea] concluyeron que
happiness (felicidad), surprise (sorpresa), fear (temor), anger
(miedo,ira, célera). disqust (disgusto. repugnancia. asco) y sadnness
(tristeza) son emociones universales expresadas con la misma y
distintiva configuracion de movimientos musculares faciales (Lutz y
White 1986:410)

En este trabajo no discutiré si existen seis o diez emociones
fundamentales, pasiones o estados animicos y S1  éstos son
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universales. la simple traduccién de los vocablos ingleses al
contexto cultural emocional del espafiol seria abrumadora: no obstante
me parece 1importante mencionarlas para reflexionar sobre 1ga
complejidad de 1la dimension afectiva y las dificultades de 13
traduccion cultural.

Por otra parte varias de esas posiciones teéricas estdn
impregnadas de naturalismo del sentido comin: éste se basa en 1a
vision de que los sentimientos son 1a esencia de las emociones; 1as
emociones son universales en su naturaleza Yy su distribucién en las
culturas.

Para otros antrop6logos como Renato Rosaldo es imposible
entender 1as emociones de los otros mientras no se experimentan las
mismas experiencias. Esto apunta a las nociones del sentido comdn que
las emociones son inefables, que no se pueden explicar y que el
entendimiento requiere caminar con 1los zapatos de la otra persona
(Lutz y White 1986:415).

Se ha mantenido una discusién entre 1a postura que entiende las
emociones como culturalmente construidas contra aquella otra que las
~ ve como universales. En este sentido Michel Rosaldo propone trabajar
desde las emociones que envuelven componentes culturales concientes
en oposicion a Ekman quien parte de universales psicoldgicos a los
que hay que agregar cultura (Lutz y White 1986:418)

Entre los estudiosos de Tas emociones otra discusion se ha dado
entre la postura que sostiene que wuna emocion organiza la sociedad
entera contra la que argumenta que el sistema social genera
numerosas emociones entre sus miembros (Lutz y White 1986:420)
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A pesar de que el estudio de 1o afectivo no es reciente y de que
10 han cruzado muchas perspectivas interdisciplinarias, 1os estudios
No parecen haber agotado las posibilidades tedricas para su abordaje.
Con respecto al dmbito antropoldgico, Lutz y White dicen que:

E1 énfasis se ha puesto en como la gente construye el
sentido de Tlos eventos vitales, 1o que necesita ser
explorado son las formas particulares en las cuales el
significado cultural y la estructura social se relacionan
con esas caracterizaciones generales (Lutz y White
1986:428)

Mi posicion es acorde a la de Lutz y White quienes se consideran
ubicados entre los que ven las emociones como juicios socialmente
validados y centran su atencién en la traduccion de los conceptos
emocionales y los procesos sociales que rodean su uso. ésta es una
posicidn intermedia entre las corrientes positivista y relativista.
Para los autores Ta tarea principal consiste en contextualizar cada
parspectiva psicocultural con 1los problemas emocionales y con las
estructuras sociales y etnopsicolégicas mas amplias- dentro del
contexto de To que significa ser una persona (Lutz y White 1986:429) .
Considero que la experiencia afectiva y 1o motivacional no son
distintas analitica y ontol6gicamente de 1los procesos cognitivos.
Deseo concluir citando 1a idea de que: "incorporar la emocién dentro
de la etnografia acarreard o permitird presentar una visién més
completa de lo que sujeta. amarra [what is a stake] a las personas
en su vida cotidiana” (Lutz y White 1986: 431 [corchetes mios]).
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IV Una propuesta para el estudio de lo afectivo

Mi propuesta  consiste en explorar lo afectivo como una
dimensién que atraviesa la estructura social y esta presente en todos
los procesos sociales. Esto significa proponer que no  debemos
descuidar la relacion que tienen Tlos sujetos y su proceso de
constitucion como tales en las estructuras v procesos sociales de los
que son resultado y forman parte al mismo tiempo. La idea consiste
en explorar y hacer evidente la dimension afectiva en 1os relatos
miticos y los procesos rituales haciendo explicitos los contenidos
inconscientes y latentes de los que también estdn conformados 10s
mitos y 1o0s rituales.

Los estudios que realizan los antrop6logos sociales sobre 1o
cultural y simbélico deben considerar la dimensién afectiva porque
ella, si se me permite, forma parte e influye de manera importante
en el comportamiento humano. Puede objetarse que el estudio del
comportamiento no es campo de andlisis de 1a antropologia y que es
una entidad diferente a la cultura ya que los simbolos no son
comportamiento y que no podemos experimentar las vivencias y las
emociones de los otros, pero esta postura negaria la posibilidad de
la comunicacién por otras vias que no fueran las de experimentacion
de Tas vivencias de los otros.' Considero que el comportamiento estd
inserto en el mundo de la cultura Yy que es observable e

' En este punto estoy en desacuerdo con Renato Rosaldo quien dice que es imposible comprender las
emociones de los otros si no se experimentan las mismas experiencias. Esto apunta a las nociones del sentido comiin
que las emociones son inefables y que el entendimiento requiere caminar con los zapatos de la otra persona (Lutz
y White 1986:415) Me parece que desde el punto de vista antropol6gico es posible entender, describir, explicar y
registrar una vivencia sin tener que ponerse los zapatos del otro pues seria como decir que debemos ser el otro y
€so serfa practicamente imposible. Esta postura es semejante a las teorias fisiologicas donde la experiencia,
finalmente, es privada (op-cit:418).
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interpretable, estoy de acuerdo con Lutz y White cuando afirman que:
"E1 que Tas emociones hayan sido relegadas a un lugar secundario en
Ta teorfa cultural es un artificio resultado de verlas como la
provincia mas natural y bioldégica de 1a experiencia humana por To que
han sido vistas sin interés alguno, como uniformes e inaccesibles
a 1os métodos del andlisis cultural” (1986:405)

Es bien sabido que existe una gran dificultad entre 1os
cientificos sociales para aceptar que existe un aparato psiquico™
constituido por una parte de afecto y otra de representaciones y que
el cuerpo es condicién sin l1a cual no podria existir éste.

David Le Breton al hablar del cuerpo dice que:"es un tema que
se presta especialmente para el andlisis antropoldgico. ya que
pertenece, por derecho propio a la cepa de 1a identidad de] hombre .
Sin el cuerpo. que le proporciona un rostro. el hombre no existiria.
Vivir consiste en reducir continuamente el mundo al cuerpo, a través
de 1o simb6lico que éste encarna. La existencia del hombre es
corporal (...) Las representaciones del cuerpo y 1os saberes acerca
del cuerpo son tributarios de un estado social. de una vision del
mundo y. dentro de esta GTtima de una definicién de 13 persona. E1l
CUErpo es una construccion simbélica, no una realidad en si misma”
(Le Breton 1995 7 y 13). |

Manifestaciones de esta problematica se han presentado tanto en
la medicina y 1a resistencia de Tos médicos de tratar algo distinto
de los cuerpos. como en Ta filosofia con sus planteamientos acerca
del problema del ser y del mundo sensible e inteligible.

'* Este aparato es una expresion que Freud utiliza como modelo para explicar el funcionamiento del psiquismo.
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Se ha mostrado esta separacion entre 1o afectivo y 1o corporal
en "la relacion intersubjetiva que provoco la reticencia de los
medicos. quienes, para evitar el inconveniente de un apego afectivo
y hasta er6tico. procuraron tratar la enfermedad y no al enfermo”
(Chertok y Saussure: 1980:21 y 22). Le Breton sefiala que el dualismo
cartesiano concibe al cuerpo descentrado de] sujeto al que Jle
presenta su consistencia y su rostro y deja de ser indisociable de
la presencia humana, el cuerpo es indigno del pensamiento. "El
hombre de Descartes es un collage en el que conviven un alma que
adquiere sentido al pensar y un cuerpo, o0 mas bien una maquina
corporal. reductible s6lo a su extension” (Le Breton;1995:69). Desde
Descartes hasta 1a filosofia moderna se ha intentado explicar
aquello que enlaza al mundo sensible y al mundo inteligible
(Pérez:1991:72) .

Algunas preguntas desde el punto de vista antropolégico podrian
ser las siguientes: ;1o afectivo pertenece al orden de 1o conciente
0 de lo inconciente? ;como se constituye 1o afectivo en los sujetos?
;qué papel Jjuega lo social en tal constitucién? .10 afectivo ha
evolucionado o no? ;Cudl es el papel del afecto en practicas
sociales 'y culturales como la masica, las  canciones.
telenovelas. fiestas y otros bienes simbélicos con Jos que se realizan
especies de catarsis cotidianas que permiten a los sujetos
estructurar sus universos simbolicos?

Propongo que en su esencia los temas de las sociedades
tradicionales etnografiadas, como Tos mitos y Tlos simbolos en el

'* Norbert Elias se plantea saber como en las transformaciones generales de largo plazo también se han
cambiado las manifestaciones humanas incluyendo los comportamientos emocionales (1994:9). Sugiero que son las
expresiones culturales las que cambian pero que la dimensién afectiva ha acompaiado al hombre siempre.
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ritual, tienen vigencia en las sociedades contemporaneas y que son
manifestados en otros ambitos como los géneros literarios y
musicales. Lo mitico y 1o ritual permitiran apreciar el papel que
tiene Ta dimension afectiva en la estructuracién de 1os universos
simbélicos. Considero que la teoria del inconciente de Freud nos
proporcionara nuevos elementos para abordar desde el punto de vista
cultural la dimension afectiva y poder construir un puente entre 1o
procesual y 1o estructural entre la dimensidn subjetiva y 1a
dimensidn social.

Como hemos visto en este trabajo aln no podemos generar
conclusiones definitivas de 1o afectivo en 1a teoria antropologica.
Lo realizado hasta el momento permite hacer una pausa para revalorar
el papel de la dimensién afectiva en los analisis antropologicos
clasicos. Se ha sefialado que Lutz y White documentan cerca de 200
referencias de estudios etnograficos realizados entre de 1os afios 70
y 1a primera mitad de Tos 80. Lo que muestran con su trabajo es que
hasta 1984 nuestra disciplina y 1la psicologia ya contaban con
abundante material de naturaleza empirica y estudios de caso. La
tendencia a realizar estudios de caso continda hasta nuestros dias.
no solo en inglés sino en otras lenguas: a manera de ejemplo pueden
leerse los trabajos de: Lutz (1988), Middleton (1989) Vernier
(1991). Desjarlais (1992), Whitehouse (1996). James (1997). Nabokov
(1997). Rutherford (1998). Maschio (1998) o el de Le Breton ([1998]
1999). Lo anterior nos permite ver que el problema para abordar 1o
afectivo no consiste en una carencia de materiales etnograficos, sino
en 1a ausencia de una propuesta tedrica que permita hacer 1a lectura
y el analisis del material empirico y que de a luz un nuevo tipo de
trabajo etnografico.
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Sugiero, como siguiente paso de 1a investigacion. hacer un
trabajo de revision de 1a literatura antropoldgica clédsica con el
fin de rastrear los debates que hagan explicito el tratamiento que
ha recibido To afectivo en 13 teoria antropologica.

Propongo. momentédneamente., la revisién de algunos autores
representativos de cuatro escuelas: la 1lamada precursora de 1la
antropologia. Ta escuela britdnica. la escuela de cultura vy
personalidad y la escuela francesa.

De Tos precursores de 1a antropologia sugiero revisar en primer
lugar de Tylor el texto "E1 concepto de cultura" (1975[18711), que
nos permitiria indagar sobre el papel que se Tle asignaba a 1a
dimension afectiva en el cambio cultural. Posteriormente seguiriamos
con Darwin y su libro de La expresion de las emociones en los
animales y en el hombre (1984 [18721) que. aungue sabemos que no es
un trabajo estrictamente sobre 1o emocional., es también
representativo de 1a concepcion de lo afectivo en esa época.
Continuariamos con el libro de Morgan La sociedad primitiva (1971
[18771). del que seria importante revisar 1las partes de 13
"Organizacion de 1a sociedad a base del sexo" e] "Desenvolvimiento
del concepto de familia". "E1 matrimonio primitivo” y "Las tres
reglas de la herencia”; esta revisién podria servirnos para analizar
el manejo del wvalor econémico y material de 1o afectivo.
Continuariamos con dos autores con la finalidad de pensar 1a relacidn
de Ta creencia con lo afectivo y el papel del alma y 1o animico. En
primer Tlugar trabajariamos en Durkheim su texto Las formas
elementales de la vida religiosa (1980 [1912]) donde recorreriamos
los capitulos: "Sociologia religiosa y teoria del conocimiento”.
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"Las creencias elementales". “"La nocién del alma". "La nocién de
espiritus y de dioses". "Las principales actitudes rituales” y "Los
ritos particulares y la ambigiedad de 1a nocién de 1o sagrado”. En
segundo lugar revisariamos el libro de Lévi-Bruhl £] alma primitiva
(1974 [19271). del que seria importante ver 1os capitulos "Elementos
Timites de la individualidad". “Dualidad y Dbipresencia del
individuo”, "La vida y 1a muerte del individuo” y “"lLa supervivencia
de Tos muertos".

De 1a escuela britdnica trabajariamos con tres autores.
Iniciariamos con Malinowski y de €1 revisariamos dos Tibros. primero
Sexo y represion en la sociedad primitiva (1974 [1927]1). vy de éste
Tos capitulos "Psicoandlisis y Antropologia” . ";Complejo o afecto?",
"Instinto y cultura”, "La transicion de la naturaleza a 1a cultura”,
"E1 amor de los padres”, "Del instinto al afecto" y "La cultura y el
‘complejo”. En segundo Tugar revisariamos el Tibro de [a vida sexual
de los salvajes del noreste de la Melanesia (1975 [1929]). vy de &1
particularmente los capitulos "Relaciones prenupciales entre los
sexos”. "La vida amorosa de la adolescencia". "Formas habituales de
libertad sexual", "Temporadas de amor y festividades" "E1 amor y
la psicologia de la vida erdtica" y "Magia de amor y de belleza". Con
este recorrido podriamos reflexionar respecto al papel que el autor
dio al afecto en Ta constitucion de 1a sexualidad de los sujetos vy
los grupos que estudio.

E1 segundo autor de 1a escuela britadnica seria Evans-Pritchard
de quién trabajariamos su importante obra Brujeria magia y ordculos
entre los azande (1876 [1937]). Este recorrido nos alumbraria en 1a
busqueda de Tas emociones que mueven a 10s sujetos para protegerse
de la brujeria o para practicarla e indagar sobre el papel juega 1o

42



afectivo en las creencias.

Como tercer autor de esta escuela propondria revisar a Turner
Yy a su obra La selva de los simbolos (1980 [1967]1). de] que
trabajariamos los capitulos "Simbolos en el ritual Ndembu" y "La
interpretacidn de 1las emociones observadas”. Esta revisién nos
permitiria indagar sobre el papel de las emociones en los rituales.

La escuela de cultura y personalidad nos permitiria ver los
tipos de afectos que estarian relacionados con las diferentes
constituciones sexuales de los sujetos. Para ello propongo dos
autores. En primer Tugar es indispensable revisar dos 1ibros de Mead.
primero Adolescencia y cultura en Samoa (1994 [19331). y de é1 1los
capitulos "Relaciones sexuales formales" y "La actitud respecto a la
personalidad”. E1 otro texto de Mead es Sexo y temperamento (1990
[1939]). del que se trabajarian los capitulos "E1 nacimiento de un
nino arapesh”, "Influencias decisivas en la personalidad arapesh”.
"El desarrollo del individuo en la sociedad mundugumor”, "La
tipificacion del temperamento sexual" y "El inadaptado”. En segundo
lugar de 1a misma escuela revisariamos de la obra de Linton £studio
del hombre (1942 [1936]). las partes. "Aspectos caracteristicos de
3 cultura” y "Cultura y personalidad".

De Ta escuela francesa trabajariamos dos autores que nos
permitirian, ademas de rastrear lo afectivo. empezar a construir un
puente entre antropologia y psicoandlisis: iniciariamos con Mauss y
de su obra Sociologia y Antropologia (1971 [19501). revisariamos 1os
capitulos "Relaciones reales y practicas entre la sociologia y la
psicologia”. "Efectos fisicos ocasionados en el individuo por 1a idea
de Ta muerte sugerida por la colectividad”. "Sobre la categoria del
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espiritu humano: La nocion de persona y la nocién del yo". y
"Técnicas y movimientos corporales”. El1 otro autor seria Lévi-
Strauss de quién trabajariamos cinco textos. en primer Tugar Las
estructuras elementales del parentesco (1991 [1949]), vy de éste 1los
capitulos "Naturaleza y cultura". "E1 problema del incesto”. "E]
universo de las reglas”. "El hueso y la carne" y "Pasaje a las
estructuras complejas”. En segundo lugar de é1 mismo su 1libro
Antropologia Estructural (1992 [1958]). donde recorreriamos 1los
capitulos "Magia y religion", "E1 hechicero y su magia". "La eficacia
simbolica"y "La estructura de los mitos". E1 tercer libro de Lévi-
Strauss seria £1 totemismo en la actualidad (1971 [1962]).
revisariamos los capitulos "Hacia el intelecto” y "E1 Totemismo desde
dentro”. La cuarta obra seria E] pensamiento salvaje (1970 [1962])
y de ella la parte "E1 individuo como especie” . Concluiriamos este
recorrido con el "Finale" del Tlibro £] Hombre desnudo (1983
[19710).

Sabemos que el papel de la antropologia no se reduce a la
recuperacion del nivel etnogrdfico. Tal nivel es importante porque
nos permite repensar 1os saberes etnoldégicos. Respecto de 1o afectivo
Creo que es importante hacer explicito lo implicito en la teoria
antropolodgica clasica: posiblemente 1la aparente ausencia de 1o
afectivo en los analisis antropolégicos clasicos se explica en parte
porque 1o afectivo se ha supuesto como una dimension implicita de 1a
vida social. Por ello, esta revisién nos dotaria de los elementos
para releer la etnografia y proponer nuevas herramientas para la
construccion de una teoria de 1o afectivo.
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