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Hacia la construccion del problema de investigacion

La problematica

La presente investigacion plantea la confrontacion de dos problematicas, aunque tratando de
seguir un mismo sentido o direccion. En primer lugar, como se construyen culturalmente
imagenes especulares del “otro” y de los “nosotros”, acentuando una diferenciacion simbdlica
que generalmente se esgrime como pantalla de enmascaramiento para la manipulacion de
ciertos objetivos, ya sean econdmicos, politicos, normativos, de influencia social, de prestigio,
estatus, preeminencia, etc. En segundo lugar, qué importancia tiene la lucha simbdlica en el
terreno de la lucha entre las distintas clases y grupos sociales, confirmando la estrecha

vinculacion existente entre las estructuras simbolicas y las relaciones de poder.

Para ello he decidido priorizar el estudio de las construcciones simbdlicas que expresan
diferencia --incluyendo, por supuesto, los sistemas clasificatorios que constituyan
categorias sociales, de personas y las ideologias discriminatorias—, e intentar demostrar
con los datos empiricos que su condicionamiento social, arbitrario, su correspondencia
directa con los intereses de los grupos o clases sociales que los crean y reproducen, los
carga de significados tendientes a, de un lado, consolidar el control econdmico y politico
como expresion de poder; del otro, la legitimacion de ese poder dentro del proceso de lucha
simbolica con fines hegemoénicos, de dominacion o también de una relativa preeminencia
social. Parto del supuesto hipotético de que en la mayoria de los casos, la distincion
simbolica establecida en los contenidos de las categorias de personas, responde al interés de
ciertos grupos y clases sociales por conservar un cquilibrio favorable entre la estructura
clasista y jerarquica y el orden simbdlico, debido a la necesidad de mantener vy justificar un
control sobre ciertos bienes significativos. De acuerdo a la relacion que establece Richard
N. Adams entre poder y control, podria decirse cntonces que en toda construccion de

diferencias simbolicas entre clases y grupos median siempre relaciones de poder.

Otro aspecto a estudiar sera la construccion de estercotipos sociales, sobre todo nacionales.

Para ello, parto de la hipotesis de que, en el plano de las identidades sociales, la



construccion de estereotipos constituye una tactica de la lucha simbolica destinada a
producir un desbalance favorable en la correlacion de las fuerzas simbdlicas en conflicto.
En el caso de los estereotipos negativos o estigmaticos, partiendo del supuesto de que es
imposible la valoracion negativa total, éstos pueden convertirse en positivos en condiciones
concretas distintas a las que fueron creados, debido a la resignificacion de aquellos aspectos
que pueden sobrevalorarse en las nuevas condiciones. Lo que hoy se valora como negativo,
después puede adoptar otra connotacion en dependencia de las condiciones objetivas de

existencia del fendomeno.

La discusion de estas dos problematicas debe verificarse a partir de los datos concretos de
la evidencia empirica. Uno de los terrenos etnogralicos mas fértiles en cuanto a posibles
contrastes explicativos, son las comunidades de inmigrantes asentadas dentro de sociedades
complejas receptoras, con marcadas diferencias lingiico-culturales. Observar aquellos
patrones de comportamiento normativo que expresen no solo conductas diferenciadoras
sino también excluyentes y su posible relacion con procesos de recontextualizacion,
resignificacion y/o invencion de nuevas formas y funciones simbdlicas —en el sentido que
lo entiende Abner Cohen (Cohen, 1985:60)-— que puedan verificarse en el medio de estos
inmigrantes. Al nivel especifico, el estudio tedrico se aplicara en el analisis de los datos
empiricos de un caso etnografico concreto: la comunidad china de Cuba y su desarrollo,
dentro y fuera de la sociedad cubana actual, principalmente en México y los Estados

Unidos, lo que constituye el universo de la investigacion.
Marco de referencia

La problematica de esta investigacion tiene su origen en la idea, muy general, de entender la
forma en que se generan y desarrollan los procesos de diferenciaciones simbélicas entre
distintos grupos en contacto, que interactuan dentro dc contextos o escenarios socioculturales
diversos. Dicho de otro modo, seria observar como se expresa ese ideal de “ser” y “estar”
dentro de una coyuntura concreta, en oposicion a “otros”; de qué manera se construye una
historia propia mediante producciones de significado tendientes al establecimiento de

“limites” y/o “fronteras™ entre las nociones acerca del “quiénes somos” y el “quiénes son”;



pero fronteras y limites cuya plasticidad admite ser objeto de posteriores resignificaciones,
encaminadas a facilitar hasta su propio traspaso, segun sean los requerimientos coyunturales

especificos de la practica social.

Frente a la unicidad natural o biologica del ser humano, contrasta su diversidad cultural, y
esto parece atribuirle una capacidad de diferenciacion para distinguir todo aquello que
considera “propio” en contraposicion con lo “ajeno”, o sea lo “interno” de lo “externo”, lo
“endogeno” de lo “exdgeno”. Desde una perspectiva psicoanalitica, se diria que la nocién
del “otro significativo” es la que nos proyecta como sujetos psiquicos. De ahi que “tanto
para los grupos sociales como para los individuos, la identidad y los limites entre el

‘nosotros’ y ¢l ‘yo’ se constituyen en oposicion a otros” (Falomir, 1991:7)

De acuerdo a lo anterior, se puede inferir que las llaimadas identidades sociales también se
construyen por “oposicion a los otros”. Visto asi, es posible entender la metafora de que la
identidad es como un “dispositivo” que se “activa” ante la alteridad’. Sin embargo,
podriamos preguntarnos: ;por qué y cuando se activa? En un parrafo anterior se hablaba de
la capacidad humana de diferenciacion; pero, jacaso el hecho de poseer esa capacidad
Justificaria una respuesta automatica y natural por contraste? Creo que se debe hurgar
también en las propias diferencias, en la manera particular de su construccion social, a

partir de quiénes y para qué.
Las categoriuas de personas

Se ha planteado recientemente que “la evidencia etnografica permite sostener que no hay
sociedades igualitarias en el sentido de no contar con criterios o categorias sociales que
permitan agrupar, distinguir y jerarquizar a los miembros que las constituyen. Es decir,
todas las sociedades humanas conocidas reportan criterios distintos para crear categorias de
personas” (Falomir, 1991:8) Pareceria logico entonces considerar, con Gordon Allport

(1958), que una de las facultades mas notables de los seres humanos es, precisamente, su

' Comunicacion directa del Dr. Roberto Varela Velazquez, el dia 19 de julio de 1999. Departamento de
Antropologia. Universidad Autonoma Metropolitana. [ztapalapa. México, D.F.




capacidad para construir dichas categorias. Sin ¢mbargo, es un hecho cierto que las
categorias sociales y los sistemas clasificatorios se originan y desarrollan como una
necesidad generada por la practica social, como ya consideraban Emile Durkheim y Marcel

Mauss (1971) a principios del siglo XX.

Buscando respuestas al por qué la creacion de categorias constituye una necesidad social, se
ha sefialado que dichas construcciones clasificatorias responden a ciertas caracteristicas
compartidas por grupos e individuos. En primer lugar, se apunta el hecho de estar expuestos
a un elevado niimero de “estimulos, situaciones sociales y eventos que seria imposible
procesar cada uno de ellos en su especificidad, la mente humana tiende entonces a
agruparlos, a crear categorias que le permitan distinguirlos”. En segundo lugar, se considera
que los procesos de categorizacion, constituyen procesos de condensacion, en los que se
emplea la minima economia mental: “se agrupa bajo una misma categoria la mayor

cantidad posible de hechos” (Falomir, 1991:8)

Al referir esta Gltima caracteristica, Falomir cita el ejemplo que utiliza Gordon Allport:
El ejemplo que ofrece es ilustrativo: para un empleador anglosajon de inmigrantes
de origen mexicano es mas facil afirmar que “todos los mexicanos son flojos”, que
tomarse el trabajo de conocer a cada uno de ellos y entender su conducta. Este
ejemplo demuestra ademas que las categorias sociales que empleamos en la vida
diaria no necesariamente son un reflejo fiel, siquiera real, del mundo que nos

rodea (Idem)

El ejemplo no s6lo me parece ilustrativo, sino también sintomatico. Tal como se expone,
esa segunda caracteristica y la explicacion que se quiere precisar con el ejemplo, producen
cierta confusion. Si estamos de acuerdo con el planteamiento de que las personas y los
grupos tenemos la caracteristica de emplear la “minima economia mental” y por eso
agrupamos en una misma categoria “la mayor cantidad posible de hechos”, entonces el
ejemplo me parece mal formulado, porque, en este caso concreto, me sugiere exactamente
lo contrario. A lo que me refiero es a que Allport no debié confundir, ni tampoco

“aparentar” tanta ingenuidad, exponiendo este ejemplo como resultado de una



“caracteristica”. El empleador anglosajon no ha hecho otra cosa que afirmar lo que él
considera un “hecho”: mexicano = flojo. Esto implica precisamente no tener —o no querer
tener— en cuenta otros “hechos™ que puedan explicar ciertas actitudes. De esta forma, ha
utilizado una denominacion, una “etiqueta’ para resumir una nacionalidad con la “menor
cantidad posible de hechos”, es decir, con uno: el que le interesa “marcar” como evidencia

general.

Habria que considerar también qué consecuencias tiene esta afirmacion, de “minima
economia mental” por parte del empleador anglosajon, en las posibilidades reales de que
los inmigrantes mexicanos obtengan un buen empleo, reciban un salario acorde con la
actividad que desempefian, etc. Y, por supuesto, las ventajas que obtiene el sistema al que
este empleador representa. No se trata de que “le sea mas facil”, sino de “qué es mas

conveniente”.

En su momento, Durkheim y Mauss habian reconocido que
... clasificar no significa solamente constituir grupos: significa disponer estos
grupos segun relaciones muy especiales. Nosotros los presentamos como
coordinados o subordinados los unos a los otros, decimos que éstos (las
especies) estan incluidos en aquellos (los géneros), que los segundos subsumen
a los primeros. Hay unos que dominan, otros que son dominados, unos, terceros
que son independientes los unos respecto de los otros. Toda clasificacion
implica un orden jerarquico, del que ni el mundo sensible ni nuestra consciencia

nos ofrecen modelo alguno (1971:17)

Creo que en un buen nimero de casos, estas “oposiciones” o construcciones culturales
diferenciadoras, expresadas en el orden de categorias de persona, obedecen a una cierta
preexistencia de fines y objetivos previos, que se¢ manifiestan de manera implicita o
explicita, y se corresponden con los conflictos y luchas en el terreno social, expresados

también en el orden simbolico.




Siguiendo esa misma logica, pudiéramos considerar entonces el caso de Hegel, quien sin
tomar en cuenta la “mayor cantidad posible de hechos” —entiéndase su cultura, su
concepcion del mundo y su filosofia, su pensamiento religioso e incluso, su historia—,
afirmo: “En China la diferencia entre esclavitud y libertad no puede ser grande, pues ante
el emperador todos son iguales, esto es, todos quedan igualmente degradados. Al no haber
dignidad (...) viene a preponderar la consciencia de abyeccion e infamia. Con esta

abyeccion se relaciona la gran inmoralidad de los chinos.” (Hegel, 1970:155)

Curiosamente como contraste, reproduzco las palabras del reconocido historiador francés

Jean Chesneaux:
Todas las grandes sociedades preindustriales han conocido la fiebre de los
“furores campesinos” y conservado con terror y admiracion el recuerdo de los
grandes rebeldes campesinos (...) Sin embargo, ningun pais dispone a este
respecto de una herencia tan rica y sobre todo tan continua como la de China.
Siglo tras siglo, toda la historia bimilenaria de la China Imperial esta jalonada
de revueltas campesinas: las de los Turbantes Amarillos, los Cejas Rojas y los
Caballos de Bronce, a comienzos de nuestra era, las de la dinastia Sung, en los
siglos XII-XIII; las de mediados del siglo XVII, por no citar sino las
principales. No solo se trata de una serie cronologica excepcional por su
densidad y amplitud, sino que ademas esta tradicion permanece viva en el

animo de los campesinos chinos de los siglos XIX y XX. (Chesneaux, 1968:3)

Excelente leccion sobre una tradicion historica, que paraddjicamente, no se tomé en cuenta
para La filosofia de la historia. Entonces, ;sc podria entender que debido a la caracteristica
de emplear la “minima economia mental”’, en un pequefio parrafo Hegel decreté la
abyeccion moral de los chinos? Las consecuencias de esta afirmacion, expresada por uno
de los pensadores mas importantes de su ¢poca y maximo representante del idealismo
aleman, no es poca cosa. Se sabe que es una idea quc puede perdurar, ser no solo aceptada
sino interiorizada acriticamente a través de muchas generaciones, es decir, convertirse en
una representacion colectiva, como efectivamente ha pasado. Sefiala Gémez Izquierdo

(1991:23), que en Occidente se elaboraron los argumentos “filosoficos” para fundamentar




la inferioridad de China, y asi justificar, por una parte, la expansion del sistema fabril
industrial de Europa; y por otra, la penetracion de los europeos en China a partir de la

primera mitad del siglo XIX.

Es muy cierto que las categorias de persona que se emplean cotidianamente, no son siempre
reflejo fiel o real del mundo circundante. Sin embargo, agregaria que, en muchos casos, se
construyen con una finalidad que puede ser previsible. Mediante la efectiva reproduccion,
estas visiones distorsionadas entran a formar parte de una lucha simbolica, operan como
tacticas para mantener una correlacion favorable de las fuerzas simbdlicas de la sociedad a
ciertas clases o grupos sociales y se convierten en representaciones colectivas o, peor aun,

en una falsa conciencia que a menudo trasciende las condiciones objetivas que le dieron

origen.
Ll concepto de ideologia

Lo anterior propicia valorar la utilidad tedrica del concepto de ideologia, pensandola —con
Marx y Engels— como “un tipo de ‘conciencia falsa’ determinada por las relaciones
sociales”, y que no se aplica, como concepto, a un conocimiento cientifico verdadero, sino

“solo a una forma de error socialmente condicionada” (Villoro, 1985:15)

El concepto, entendido en esta dimension interdisciplinaria —incluye lo gnoseoldgico
(conocimiento injustificado) y lo sociologico (condicionamiento social)— permite dar
cuenta de las relaciones que existen entre ciertos conjuntos de enunciados y creencias sin
base en un conocimiento cientifico y sus vinculos con los factores sociales. De ahi entender
también que cstos conjuntos, ideologicos, generalmente van a cumplir una funcidn social de

dominio de un grupo con respecto a otros, en un contexto de relaciones de poder.

Ll racismo como ideologia

Al proponerme una mirada profunda sobre las diferencias que producen distinciones

sociales y culturales, la investigacion debe contemplar la observacion del complejo de




relaciones entre grupos que se dan en este sentido —infravaloracion y rechazo
(heterofobia), aceptacion hipervalorativa (heterofilia), y también la indiferencia.
Especificamente para el caso de las heterofobias, es importante comprender el contenido

(33

ideologico del racismo en tanto “... doctrina occidental, nutrida en varias fuentes, pero de
formulacion muy concreta, que predica que ciertas caracteristicas fisicas propias de unos
grupos humanos llamados razas determinan, mediante el empleo de una sinécdoque causal,
cierto tipo de rasgos culturales e individuales de caracter intelectual y moral” (Moreno
Feliu, 1994:57) Es decir, que el racismo como ideologia constituye entonces una doctrina
cientificamente injustificada, que impone sus argumentos sobre una falsa diferencia
biologica no comprobada, pero considerada como ceterminante de aspectos intelectuales y
morales en grupos humanos llamados razas, y cuyo conjunto de creencias tendra incidencia
en dos tipos fundamentales de actitudes: el prejuicio racial, que representa la actitud
mental, el juicio a priori sobre ciertas caracleristicas somaticas, pSicolégicas, culturales que
llevan a la discriminacion racial como hecho histérico concreto, consistente en la accion de
rechazo, exclusion y/o agresion de un grupo hacia otro por dichas caracteristicas

subjetivamente infravaloradas.

Los estereotipos sociales

En general, los sistemas que establecen categorias de personas, no solo comprenden lo que
pudiera considerarse como “rasgos distintivos” para ciertos grupos, sino que también, esos
rasgos se hacen corresponder con ciertos esquemas arbitrarios de conducta, capacidades,
aptitudes para el trabajo y otros juicios de valor. Sostenidos en su mayoria de casos sobre la
base de construcciones prejuiciosas, los “atributos™ que se asignan a los diferentes grupos
(se mueven en un rango que puede ir desde lo hiper hasta lo subvalorativo), se reproducen y
pueden llegar a constituirse como paradigmas de valoracion para argumentar el predominio

casi “natural” de ciertos grupos con relacion a otros’. Apuntaba Abner Cohen que “los
1

? Por ejemplo, Garcia Canclini sefiala, refiriéndose a la sociologia de la cultura de Pierre Bourdieu y, en
especifico, a su analisis sobre la estética burguesa: “Las clases no se distinguen inicamente por su diferente
capital economico. Al contrario: las practicas culturales de la burguesia tratan de simular que sus privilegios
se justifican en algo mas noble que la acumulacion material. (. .) Coloca el resorte de la diferenciacion social
fuera de lo cotidiano, en lo simbolico y no en lo economico, en el consumo y no en la produccion. Crea la
ilusion de que las desigualdades no se deben a lo que se tiene, sino a lo que se es. La cultura, el arte y la
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simbolos no son puramente constructos cognitivos, sino son siempre también emotivos y
cognitivos. EEn situaciones donde la etnicidad es un aspecto relevante, etiquetas como
‘judios’, ‘negros’ o ‘catolicos’ (de acuerdo al caso) no son conceptos intelectuales neutros
sino simbolos que agitan fuertes sentimientos y emociones” (Cohen, 1974:xi) Se observan
casos en que su reproduccion ha sido un proceso sistematico y eficiente, y sus expresiones
se consideran, en efecto, “logicas” y “naturales™. Claro que esto no es inmutable, puede
sufrir modificaciones si se producen transformaciones en las circunstancias sociales
objetivas que lo generan. Lo importante ¢s comprender que, como consecuencia de su
interiorizacion subjetiva, no se modifican por completo, de manera automatica, ante dichas
transformaciones, sino que a veces estos cambios pueden efectuarse de forma mucho mas
lenta, mediante resignificaciones y recontextualizaciones que se van dando a través del

transito generacional, en un dilatado proceso de negacion dialéctica.

De ahi que muchas de estas construcciones distorsionadas —como la del empleador
anglosajon—, reforzadas por mecanismos cficientes de reproduccion durante los procesos
de socializacion, terminen convirtiéndose en estereotipos, como el ejemplo referido a
Hegel. Por cso considero que el estudio de los estereotipos sociales debe ofrecer un
material antropologico, nada despreciable, para adentrarse en el universo de las relaciones
entre simbolismo 'y poder, por el hecho de llegar a constituirse como representaciones
colectivas que pueden afectar ciertos patrones de comportamiento normativo y procesos

microhistdricos de distintas etnias. Cohen aclaraba que:

capacidad de gozarlos aparecen como ‘dones’ o cualidades naturales, no como el resultado de un aprendizaje
desigual por la division historica entre las clases”. (Bourdieu, 1990: 25)

? En su citado articulo, Falomir Parker enumera, atinadamente, una serie de problemas sociologicos a los que
debemos enfrentarnos cuando analizamos las categorias de personas. Uno de ellos consiste en diferenciar los
sistemas clasificatorios que construyen los sujetos y los que crean los cientificos sociales. El autor aclara que
“ambos criterios pueden ser o no semejantes”. (Falomir, 1991:9) Pienso en lo interesante y provechoso que
seria hacer un analisis que incluyera ambos tipos de sistemas clasificatorios en una perspectiva diacronica
comparada, aunque, aclaro, esa posibilidad no se contempla para la presente investigacion, salvo que algin
caso concreto lo requiera. Sin embargo, menciono la posibilidad pensando en el rico material que podria
obtenerse. Cito un caso, por su relacion acerca de la “naturalidad” con la que a veces se aceptan ciertas
categorias, incluso en el plano cientifico. Por ejemplo, en el gremio de los antropologos, todavia muchos
colegas de todo el orbe nos referimos a nuestra disciplina, muy seriamente, como “ciencia del hombre”. Con
la categoria hombre, queda “sobreentendido” que también se “incluye” a la mujer. Probablemente algun dia

esto nos lleve a enfrentarnos con una pregunta inevitable: jcuan “a pecho” hemos tomado el mito de Adéan y
la trascendencia de “su” costilla?

11



Algunos antropologos se refieren a estos patrones como costumbres o
simplemente como cultura. Estos no son los habitos idiosincraticos, alucinaciones,
o ilusiones de individuos aislados, sino representaciones amplias de la
colectividad, aun cuando se manifiestan en el comportamiento individual. Se
involucran en procesos psicologicos y por lo tanto pueden ser experimentados
subjetivamente por los actores. No obstante son objetivos, en el sentido de que las
formaciones simbdlicas que los representan, ya sean los estereotipos, mitologias,
eslogans, “teorias”, ideologias y ceremonias, son socialmente creadas y se
internalizan a través de la socializacion continua. A menudo las formas simbdlicas
objetivas son las que generan la experiencia de la etnicidad y no de la otra forma
(Cohen, 1974: x)

Siguiendo esta reflexion de Cohen, me atreveria a apuntar que, por su fuerza de
representacion en tanto formas simbolicas concretas, los estereotipos sociales se
constituyen c¢n importantes “instrumentos’” ideologicos en los diversos algoritmos del
poder, cuando son manipulados para mantener una correlacion de fuerzas tendientes a

establecer un cierto orden simbdlico favorable a determinada clase o grupo social.

La eficacia simbolica de los estereotipos sociales, ¢n el sentido que la estoy planteando,
puede ser aun mas comprensible, si exploramos su construccion a partir de los prejuicios

nacionales, asi como la dimension que, generalmente, alcanza su reproduccion.

Sobre el concepto de preeminencia social

Antes de seguir, creo oportuno explicar como voy a emplear, operacionalmente, el concepto
de preeminencia social. Preeminencia, lo empleo en su sentido de primacia, privilegio o
ventaja que permita ejercer una mayor influencia para la adaptacion social en contextos
socioculturales especificos. Se me podra objetar que cualquier “grupo dominante” también
tiene la “primacia” del poder, el “privilegio” de ejercer ese poder, o la “ventaja” que da el
gjercicio del poder. Pero es a esa ambigiiedad a la que no quiero llegar. ;Sutilezas? Quizés.

Pero con esa sutileza pretendo dar cuenta de ciertos “matices’ que operan dentro del tejido de
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las relaciones sociales, construyendo estructuras muy finas de significado diferenciador, sobre
la base del prejuicio (de género, sexuales, raciales, étnicos, de grupos etarios, de nacionalidad),
que tienen un peso dentro de la dimension simbdlica de la vida en situaciones socioculturales
concretas, ya que pasan a constituir representaciones colectivas, o sea, socialmente aceptadas.
Aunque estamos constantemente expuestos a sus expresiones en la vida cotidiana, a menudo
se pasan por alto. Podria decirse que pertenecen a una misma historia objetivada e
interiorizada, una manera de entender lo real como parte de un “sistema subjetivo pero no
individual de estructuras interiorizadas, principios comunes de percepcion, concepcion y
accion, que constituyen la condicion de toda objetivacion y de toda percepcion...” O sea,

forman parte también de lo que Bourdieu reconoce como Aabitus (Bourdieu, 1991:104)

Por ejemplo, en la Cuba colonial de la segunda mitad del siglo XIX, un gallego y un chino
podian aparentar una idéntica situacion. Eran extranjeros no esclavos, inmigrantes laborales,
pobres, pertenecientes a la clase dominada dentro de una jerarquia cdlonial, etc. Sin embargo,
el primero, por el hecho de ser “espafiol” y “blanco™, contaba con una relativa preeminencia
social con respecto al chino. Durante el mismo periodo, en la Isla, dos inmigrantes gallegos, en
igualdad de condiciones que ¢l del ejemplo anterior, pero uno del sexo masculino y otro del
sexo femenino, el primero, por ser “hombre” gozaba de una relativa preeminencia social con

respecto a la mujer. En este sentido es que quiero aplicar el concepto.

Definicion del objeto de estudio

El estereotipo de China y sus habitantes

Existen antecedentes en la literatura especializada que demuestran como el estereotipo de
China y los chinos fue una construccion minuciosa y sistematica, en la que Europa invirtid
algunos siglos. Su reproduccion, también sistematica como parte de la herencia cultural de
Occidente, fuc condicionando la construccion del imaginario occidental sobre China (Gomez,
1991:15-23)
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Para dar una idea, en un esfuerzo de apretada sintesis historica, se puede decir que a partir del
siglo XIII, con los viajes del comerciante veneciano Marco Polo por el continente asiatico,
aparecieron las primeras descripciones de China —iecopiladas en su libro £/ millon— que
contribuyeron a conformar una imagen geografica y politica de esa zona del mundo para la
Europa de la época. La apertura de China al comercio europeo durante el dominio mongol
(siglos XIII y XIV), propicio la entrada y difusion del catolicismo y otras religiones foraneas
como preludio de la penetracion occidental, creandosc en 1307 el primer arzobispado catélico.
Este hecho tendra gran trascendencia, en tanto las primeras imagenes se construyen a partir de

las concepciones y argumentos que contraponen al mundo chino con los paradigmas de la

moral catolica.

En la dinastia nacional de los Ming (1368-1644), se toma cierta consciencia del peligro
potencial que representaba, para la relativa estabilidad del Imperio, los contactos
indiscriminados con el mundo exterior. Se claboran politicas de seguridad para un mayor
control fronterizo. El proyecto de la Gran Muralla en el siglo XV, resultado de esta politica
para la defensa de la frontera septentrional, se construyé simbolicamente como el testimonio
de una “vocacion aislacionista”, que contrastaba con ¢l ideal expansivo de Europa al concebir
al mundo extraeuropeo como el universo pagano de su campafia evangelizadora. La actitud de
aparente replicgue de China, la convierte en uno de los principales focos de interés para esa
empresa de conquista, que en el plano ético-moral, se expresaba en la conversion al
cristianismo. La idea del “hermetismo y aislacionismo chino” aun se reproduce en nuestros

dias.

El siglo XVI inicia la aparicion de misiones catdlicas en China —agustinos, dominicos,
franciscanos y jesuitas— que logran el permiso para ¢l desempefio de sus empresas. A finales
del siglo XVI e inicios del XVII, los catdlicos espafioles legan a Occidente descripciones

etnograficas exhaustivas sobre la cultura de los pueblos del este de Asia. Junto a la admiracion

por la cultura china aparece el germen de las falsificaciones sobre la misma. Sustentada en una
vocacion redentora, los catolicos ibéricos condenaron a los pueblos de Asia y del Nuevo
Mundo americano por no observar los valores ético-morales y economicos de la civilizacion

cristiana, calificandolos de “inferiores” y “perversos”. El contacto con las naciones europeas
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fue creando una imagen de China como nacion atrasada, inmovil y opuesta a los valores de la’

cristiandad.

China no dejaba de ser un foco de interés permanente para las potencias coloniales de
Occidente. Luego del triunfo britanico en la Guerra del Opio (1842), la soberania china se vio
afectada por una serie de tratados desiguales que fueron debilitando los mecanismos para el
control de la penetracion ideologica dentro de su territorio. Algunos filésofos occidentales
elaboraron argumentos que “fundamentaban™ la inferioridad de China, justificando la
penetracion europea en ese pais asiatico durante la primera mitad del siglo XIX. Hegel, como
vimos, aport6 la abyeccion moral al estereotipo chino. En resumen, la empresa expansionista
europea asumio, desde los primeros contactos con China, la degradacion sistematica de su
cultura mediante la imposicion de juicios infravalorativos, que desfiguraban una realidad
apenas conocida y conformaban un estereotipo que se reproduciria, con afan universalizante, a

través de los tiempos, como parte del legado cultural concebido por Occidente. *

Resulta curioso observar como procesos similares se verifican en muchas naciones de
América, demostrando la presencia de un scntimiento antichino muy fuerte, que repercute
en otros grupos de asiaticos con relativa similitud de rasgos externos, al extremo de que en
algunos paises —como Estados Unidos y México. por citar solo dos ejemplos—, tuvo
consecuencias dramaticas, que llegaron hasta la agresion fisica y el asesinato masivo. Aqui
encontramos un primer problema: ;sobre qué bases se han sustentado en América esos
sentimientos especialmente adversos hacia los asiaticos? ;De qué manera se reprodujo €
influyé en nuestros paises el estereotipo occidental como produccién ideoldgica en la
construccion del ser chino, para el condicionamiento casi generalizado de un sentimiento

antichino americano?

Es frecuente observar que los asentamientos chinos constituyen comunidades cerradas sobre
una base €tnica, en las que se tratan de preservar las manifestaciones, formas y expresiones
sobrevivientes del conjunto de sus tradiciones culturales. Pero, la ubicacién espacial en

barriadas concentradas que caracteriza a las comunidades de estos inmigrantes, ;constituye

* Véase la citada obra de Gomez Izquierdo: Primera parte, capitulos uno y dos, pags. 15 ala 37.
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verdaderamente un rasgo identificado con la idea del aislacionismo que vimos antes o
responde a un condicionamiento de la sociedad receptora basado en el prejuicio? Visto desde
otro angulo -—tomando en cuenta que gencralmentc los inmigrantes de otras procedencias
también tienden a concentrarse—, jes esta una peculiaridad de los grupos étnicos que se ven
inmersos en contextos socioculturales diferentes, para conservar su propio orden simbolico, o

estan sometidos a ciertos espacios que la sociedad receptora concede a la fuerza de trabajo

subordinada?
El otro lado de la frontera

La investigacion puede llevar a una mirada mas profunda si contempla, comparativamente, un
cambio en la direccion desde donde se observa el fenémeno estudiado. De ahi la pertinencia
de explorar también las producciones simbolicas que el inmigrante construye para
diferenciarse a si mismo del resto de la sociedad receptora y las diferencias dentro de la propia
comunidad china, en donde existen sistemas clasificatorios muy rigidos y exactos que parten
de sus estructuras parentales y se traducen en las relaciones de poder, generandose grupos que

interactuan en ciertos espacios comunes, pero mantienen sus diferencias entre si, como es el

caso de su sistema asociativo.
Los sujetos del trabajo etnografico

La comunidad china de Cuba fue el resultado de un proceso migratorio cuya periodizacion
abarca desde la segunda mitad del siglo XIX hasta mediados del XX. Originadas por
diferentes causas, las oleadas introducen a distintos tipos de inmigrantes que van a tener
actuaciones especificas en el desarrollo de la comunidad y, en especial, de su area de mayor

concentracion en La Habana, conocida como “barrio chino”.

Algunos autores han considerado que “los chinos en el extranjero representan en alto grado
una etnia uniforme y unida, que son, a pesar de estar separados por mares y fronteras, un
pueblo con una poblacion y cultura comun” (Fistzgerald citado por Kriukov,1977) Sin

embargo, existen testimonios que contradicen esta rotunda afirmacion. Por ejemplo,
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Antonio Chuffat, hijo de chino y autor del libro Apunte historico de los chinos en Cuba,
comentaba: “Existia la creencia de que todos los asiaticos (1éase chinos) son homogéneos;
suponiéndolos participes de una misma causa, de una sola idea y de un mismo pensamiento.
Es la existencia del error, porque ningin chino enticnde a otro chino cuando es de distinta
region” (Chuffat, 1927:94) A

De acuerdo con esta opinion, se puede argumentar que en Cuba, la mayoria de los chinos
introducidos por el sistema de contratos o que vinieron luego libremente, procedian de
Canton, en la actual ‘provincia de Guangdong, al sur de China; no obstante, del cantonés
hablado en La Habana, se han diferenciado por lo menos seis variantes que se identifican
con el topénimo correspondicnte al poblado de Cantén donde se hablan: Tai Shan, Sin Jui,

Eng Ping, Hoi Ping, Nam Hoi y Chung Shan (Baltar, 1984:220)

Sin embargo, la insercion e inevitable interactuacion dentro de un sistema de relaciones
sociales que les son ajenas, producen transformaciones en las instituciones socioculturales
dentro del medio de los inmigrantes, lo que hace que se vean cominmente expuestos a la
accion de procesos de recontextualizacion, resignificacion e invencion de tradiciones para

obtener ciertas ventajas adaptativas.

Entre los chinos de Cuba, se suma otro conjunto de factores incidentes en la aceleracion de

€stos procesos:

a) En general, fue una inmigracion economica que contd con un elevado indice de
masculinidad. Por ejemplo, el censo de 1953 arroja la cifra mas alta de mujeres chinas en
Cuba: 480 de un total de 11,834 inmigrantes de ese pais, que representan el 4,09% de la
poblacion china de la Isla. :

b) La necesaria aparicion de matrimonios mixtos con mujeres nacidas en Cuba y su
consecuencia: una descendencia mestiza mayoritaria a la que se le negaba el acceso a la vida
institucional de la comunidad por no ser considerados como “chinos legitimos”.

c) El importante papel de la madre enddgena en ¢l proceso de reproduccion cultural y

socializacion. La division sexual del trabajo asigna a la mujer la crianza y educacion de los
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hijos. En la mayoria de los casos, la madre cubana enculturaba a la descendencia sobre la base
de patrones culturales “no chinos”, incluyendo el uso del idioma espafiol como lengua nativa.
De ahi que a esa descendencia mestiza mayoritaria se le limitara el acceso a las instituciones.
d) La interrupcion definitiva de la inmigracion al iniciarse la década de 1960. Esto limita,
definitivamente, el crecimiento de los clanes, cuya base social eran los inmigrantes.

e) Con respecto a los procesos migratorios internacionales, después de 1959 Cuba se
convierte de pais receptor de inmigrantes a pais emisor. Por ese tiempo, los elementos
burgueses chinos —pof su condicion de capitalistas, no de chinos— emigran con sus
respectivos capitales. Todo esto fue provocando una notable contraccion de la comunidad y

acelerando los procesos antes mencionados.

Problematicus especificas en ¢l universo etnogrdfico

En las comunidades de inmigrantes que se encuentran distantes de su tronco étnico principal y
generalmente en condiciones desfavorables, es bastante frecuente la tendencia a preservar sus
expresiones y formas culturales tradicionales. Sin embargo, la interactuacién con un medio
etnocultural ajeno desencadena inevitablemente determinadas transformaciones de las propias
instituciones sociales en la adaptacion al nuevo contexto (Baltar, 1997: 45-46). De lo anterior

surgen las siguientes preguntas:

a) (Como s¢ han manifestado los elementos de la cultura de los inmigrantes dentro del
universo cubano?

b) ;Qué influencias se han derivado de los difcrentes procesos de relaciones intra e
interétnicas y cual ha sido el saldo de los procesos adaptativos a la sociedad receptora?

c) (A partir de qué matriz cultural ha socializado la madre enddgena a su descendencia
mestiza? ;Qué reproduce, patrones cubanos o su version de los patrones chinos?

d) (En qué medida ha operado, con mayor o menor intensidad, el proceso de negacion
dialéctica mediante el transito generacional, donde los descendientes juegan el doble papel
de continuadores de una tradicion heredada y, a la vez, portadores de nuevas expresiones
originadas dentro del propio desarrollo social y que perfilan cualitativamente una cultura

diferente?
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Es un hecho, que hoy se habla de una comunidad chinocubana —a la que tal vez podria
denominarse con mayor precision como comunidad cubana de origen chino—, la cual ha
trascendido, desde el punto de vista territorial, las fronteras nacionales. En los Estados
Unidos, pais donde al menos existen dos comunidades chinas de importancia continental en
New York y San Francisco, en las que las socicdades-clanes’ cuentan con gran poder
econdmico y toda una historia de relaciones con sus homologos habaneros, se ha intentado
(aunque un trabajo de campo reciente demostré que no se logra todavia) organizar en la
Florida una comunidad chino-cubana —y asi la denominan sus lideres— en el Condado
de Dade (Chardy, 1994:1B,4B) A simple vista, se percibe una diferenciacion de esos
descendientes con relacion a la poblacion de las antiguas comunidades chinas radicadas en
los EE.UU. Pero el interés en concentrarse o autodenominarse chino-cubanos, también

implica un sentimiento diferenciador del resto de la comunidad cubana.
(Se podria hablar de la interiorizacion de formiciones simbolicas distintas, en tanto

diferentes han sido también los componentes quc la integran? ;jExisten otras razones,

quizas de indole practica o adaptativa, que confieran una utilidad actual a esta diferencia?

Conformacion de un marco teodrico

Una aclaracion necesaria

Para llevar a cabo lo que he argumentado hasta aqui, tomo en cuenta una serie de conceptos
basicos con los cuales ir conformando el contexto teorico de la investigacion. Sin embargo,
debo aclarar (ue he tratado, hasta donde esto es posible, de evitar el riesgo de “encasillarme”
en una escucla o tendencia del pensamiento antropolégico, ni siquiera seguir, con “pasion

desmedida” la obra de un autor determinado.

’ Hay noticias de que entre esas sociedades en New York, existe una que agrupa a descendientes cubanos
hijos de chinos, pero ese dato todavia no ha podido ser confirmado.
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Por otra partce, esto se torna mas complejo por la determinacion del objeto de estudio y el
universo de la investigacion. Si atendemos a las problematicas generales planteadas para la
investigacion, quizas alguien podria pensar rapidamente: Bourdieu, la aplicacion de su
modelo, por ejemplo. Pero, sin dejar de reconocer su gran mérito, la agudeza de sus
analisis, sus aportes teoricos —de hecho algunos los empleo como “puntos de partida”—,
sugeriria la lcctura cuidadosa de la Introduccion de Garcia Canclini a la edicion mexicana
de Sociologia y Cultura, sobre todo aquella parte en la que se refiere a los riesgos de una
aplicacion indiscriminada, en América Latina, de un modelo concebido y aplicado en la
sociedad francesa, asi como las experiencias que ya se conocen de Brasil (Bourdieu, 1990:
30y ss)

El universo en el que se enmarca esta investigacion constituye, en su dimension histdrica, el
resultado de un enrevesado conjunto de procesos multiétnicos, multiculturales y
transculturales. El objeto de estudio, por sus caracteristicas intrinsecas, complejo en su
especificidad. De ahi que, el presupuesto tedrico para iniciar la investigacion, quiera
considerarlo en una condicion de “punto de partida”, cuya aplicabilidad como herramientas de
analisis, su desaprobacion, ampliacion y empleo de otros instrumentos teoricos, pueda ser
verificada 0 no en su necesaria relacion directa con los datos empiricos de la realidad

estudiada.
El concepto de cultura

En su sentido filosofico general, la investigacion sc orienta desde la perspectiva de una
concepcion materialista de la historia humana. De ahi que se entienda la cultura como
elemento dinamico que se genera, se reproduce, se enriquece, evoluciona y/o se transforma
dentro del sistema de relaciones sociales que los sujetos establecen para su desarrollo y
reproduccion. Dicho a la manera de Raymond Williams (1970), seria entender siempre a la

cultura en funcién de que el ser social determina la conciencia.

Ahora, en su aspecto mas especifico y a tenor de lo que propongo en esta investigacion, me

dispongo a entender la cultura como
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(...) un proceso incesante de actualizacion de significados sociales “incorporados”
en forma de habitus que, a su vez, resultan de la internalizaciéon de un capital
simbolico materializado en las instituciones o conservado como “tradicion” dentro
de las redes de sociabilidad al nivel de vida cotidiana. Este proceso simbdlico se
diversifica y se pluraliza en forma de “dcsniveles” jerarquizados y contrapuestos
al verse envuelto por el conjunto de la conflictividad social, cuya raiz ultima es la
estructura de clases y la desigual distribucion del poder que de ahi resulta.

... hay que afiadir que los procesos simbolicos asi dinamizados se hallan sujetos a
una logica de distinciones, oposiciones y diferencias, uno de cuyos mayores
electos es la constitucion de identidades y alteridades (u otredades) sociales. Se
trata de una consecuencia normal de la definiciéon de cultura como hecho de
significacion o de sentido que se basa siempre, como sabemos desde Saussure, en
el valor diferencial de los signos. Por eso la cultura es también “la diferencia”, y
una de sus funciones basicas es la de clasificar, catalogar, categorizar, denominar,
nombrar, distribuir y ordenar la realidad desde el punto de vista de un “nosotros”

relativamente homogéneo que se contrapone a “los otros” (Giménez,1987: 40-41)

Funciones de los sistemas simbolicos

Para los problemas que se pretenden dilucidar en esta investigacion, es importante partir del
presupuesto de que los sistemas simbdlicos no sélo cumplen funciones cognoscitivas y de
comunicacion, sino también —coincido con Bourdieu—, desempefian una funcién de
diferencia y division. Garcia Canclini, resumiendo algunas de las ideas de este autor en la
Introduccion citada, concreta:
La cultura que une es también la que separa al dar instrumentos de diferenciacion
a cada clase, la que legitima esas distinciones obligando a todas las culturas (o
subculturas) a delinirse por su distancia respecto de la dominante. Podemos
articular los descubrimientos de las tres corrientes (marxista, estructuralista y
durkheimiana) si partimos del hecho de que en las sociedades donde existen

diferencias entre clases o grupos la cultura es “violencia simbdlica”. No hay
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relaciones de comunicacion o conocimiento que no sean, inseparablemente,
ielaciones de poder. Y las relaciones culturales pueden operar como relaciones
de poder justamente porque en ellas se realiza la comunicacion entre los miembros

de la sociedad y ¢l conocimiento de lo real (1990: 39-40)

Esta interpretacion resulta interesante sicmpre y cuando no se sobredimensionen sus
posibilidades, es decir, se puede comprender que la cultura dominante distorsiona la funcién
de division bajo la funcion de comunicacion, y ejerce la violencia simbolica como imposicion
legitimadora; pero no hay que descuidar ¢l hecho de que en las sociedades clasistas la
violencia que ejerce la cultura dominante no es solo simbdlica, en tanto cuenta también con

estructuras institucionales quc ejercen la violencia mediante la coercion directa.

Por otra parte, hay que agregar que estas ideas deben ser utilizadas con mucha cautela, a la
hora de intentar su aplicacion en los contextos latinoamericano y caribefio. Tal como alerta
Sergio Miceli para el caso de Brasil, se entiendc que en nuestros paises, por razones
economicas ¢ historicas especificas, se constata la coexistencia de capitales culturales muy
diversos que generan un “campo simbolico fragmentado”, una heterogeneidad cultural que
hace dificil imaginar una subordinacion de las clases populares a la cultura dominante, en el
sentido que la entiende Bourdieu. Primero, porque no existe una estructuracion unificada de
clases sociales; segundo, por la relacion historica de dependencia entre metropolis y
burguesias nacionales, que no define una clase y cultura hegemoénica “en condiciones de

imponer al sistema entero su propia matriz de significaciones” (Ibid: 31)

Otro aspecto importante a considerar es que, reconocer esta funcion diferenciadora de la
cultura y entender el mecanismo ideologico mediante el cual una cultura dominante trata de
imponer y legitimar su diferenciacion forzando al resto a buscar su definicion en la distancia
respecto a ella, no significa aceptar que, en la practica, esto tenga que suceder asi de manera
inevitable. Si se reconoce la capacidad de los distintos grupos humanos para diferenciarse, y
esta diferenciacion se hace siempre en oposicion a otros, también es comprensible pensar que
se convierten en juicio de valor, en la medida en que se compara y juzga lo externo a partir de

una concepcion particular del mundo, generalmente considerada como el valor maximo
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absoluto del que parten todas las comparaciones. Esto ha hecho que algunos autores afirmen
que, en cierto grado, todas las sociedades y grupos humanos son etnocéntricos (Falomir, 1991:
9) O sea, que la cultura, como dice Bourdieu, da a todas las clases y grupos los instrumentos
de diferenciacion. De ahi entonces, la factibilidad de comprender que no siempre el resto de
las culturas tenga que definirse por la distancia respecto a la cultura dominante, aunque esta lo
imponga como violencia simbolica, y contrariamente, constituirse en modelos alternativos
reales frente al poder dominante. Esto que menciono debe tenerse muy en cuenta, sobre todo,
para el analisis en los contextos latinoamericano y caribefio, en tanto que existen muchos
ejemplos de como esta diversidad de capitales culturales ha brindado “el soporte cultural para
movimientos politicos nacionales, regionales, étnicos o clasistas que enfrentan al poder

hegemonico y buscan otro modo de organizacion social” (Bourdieu,1990: 31)

Identidad, estereotipo e imaginario

La identidad como problema y definicion

Refiriéndose a la identidad, Mariangela Rodriguez, citando a Alberto Melucci, convoca a

entenderla considerando:

“l- La percepcion de su permanencia a través del tiempo, mas alla de modificaciones

incidentales y transformaciones del entorno.

2- Percepcion de unidad a través de la que se establecen limites o fronteras a partir de las
cuales se percibe no solo la identidad sino la diferencia frente a otros. Estos limites
estan maicados siempre por “hitos” de naturaleza simboélica o cultural.

3- La hetero y autopercepcion en cuanto se es portador de una determinada identidad”

(Rodriguez, 1998: 253)

Como se hace notar, el ticmpo constituye dentro del modelo una variable de gran
importancia para el analisis. Cuando Rosaldo argumenta ese “algo mas” del que trata el
analisis procesal, que no se reduce ni deriva de la estructura, se apoya para ello en las

opiniones de tres autores: Raymond Williams, Pierre Bourdieu y E. P. Thompson, quienes
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afirman que “los sentimientos, el ritmo de la vida diaria y la creacion de formacion de clase

no pueden deducirse simplemente por los factores estructurales™.

El historiador social E.P.Thompson empieza su trabajo principal sobre la
formacion de la clase trabajadora inglesa, insistiendo en que el tiempo es el
medio primordial de su analisis. Para é€l, la clase es un proceso activo de
creacion y no una estructura palpable. Las formaciones de clase se realizan por
si solas, mediante un proceso histérico progresivo donde ‘“nosotros”, que
estamos unidos en la lucha contra “ellos”, forjamos una identidad que puede
discernirse solo conforme se va desarrollando en un periodo extenso de tiempo.
“l.a nocién de clase”, dice Thompson, “vincula a la nociéﬁ de relacion
historica. Como cualquier otra relacion, es una fluidez que evade el analisis si
intentamos detenerla en un momento dado y anatomizar su estructura”. La
formacion de clase es un proceso activo y no un producto estatico; se hace
evidente solo con el transcurso de la lucha intensa, y no puede paralizarse para
una inspeccion analitica. Cuando se conserva como un objeto estatico, el
fenomeno de clase se desmorona en un sinnumero de individuos distintos. Se
presenta solo cuando sus miembros establecen relaciones, instituciones e ideas
configuradas. La conciencia de clase no puede, en ningun sentido simple,
derivarse de la posicion de clase o del conocimiento de otro nivel de analisis.
(Rosaldo, 1991: 103)

Segin Loredana Sciolla y Alberto Melucci, el problema de la identidad se ubica en la

dimension individual. La “identidad implica un desprendimiento de la experiencia

inmediata y una reflexion sobre el si mismo, lo cual implica poder plantearse preguntas

tales como: ;Quién soy?” (Rodriguez, 1998:253). Iin esta direccion, Rodriguez contintia

argumentando la necesidad de “comprender las mediaciones y articulaciones que hay entre

la identidad individual y la colectiva”. Por ejemplo, para Peter Berger (1982), son

conceptos disociables. Para Loredana Sciolla, en cambio, las dos dimensiones de la

identidad son perfectamente articulables.

Si bien es verdad que algunos aspectos de la identidad, en particular aquellos

rasgos que intercsan a la sicologia y a la personalidad, son atribuibles
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exclusivamente al sujeto persona, otros aspectos —y se trata precisamente de
los mas importantes, de aquellos que tornan indispensable el uso del concepto
de identidad en cuanto algo distinto del concepto de personalidad— como la
capacidad de establecer una diferencia respecto a los demas, de definir los
limites propios, de situarse dentro de un campo y mantenerse en el tiempo, es
decir, tener una duracion temporal, esta nocion puéde ser aplicada al sujeto o al
grupo o si se prefiere, al sujeto autor colectivo. Esto quiere decir que las
nociones de identidad individual e identidad colectiva estan profundamente

umbricadas dialécticamente. (Rodriguez, 1998: 254)

Como citaba al inicio, la nocion del “otro significativo” nos proyecta como sujetos
siquicos. Y “‘tanto para los grupos sociales como para los individuos, la identidad y los
limites entre ¢l ‘nosotros’ y el “yo’ se constituyen en oposicion a otros”. Pero la produccion
de imagenes cspeculares que delincan tanto ¢l autorreconocimiento como los limites con las
diferencias, cntendida ésta como una construccion simbodlica de implicaciones multiples
dentro del conjunto de relaciones sociales, aparece —en analogia con la opiniéon de
Thompson scbre la formacion de clase— “mediante un proceso historico progresivo” de
producciones ideologicas de significado, del que se debe dar cuenta en su diacronia, a
través del cual el “nosotros” va tomando sentido como simbolo de unidad, de adscripcion a,
de pertenencia a, de autorreconocimiento, de autoconciencia, y que implica una constante
interrelacion dialéctica temporal pasado-presente, en la que los mecanismos identitarios se
van conformando y transformando, adaptandose y readaptandose en dependencia de los
requerimientos del contexto social, econdmico, politico. Todo esto en contraposicion a los
“otros”, que representan todo lo que es considerado como diferente. En esa dimension
historica, la identidad se concibe no como una produccion estatica sino dinamica y
cambiante, en un constante proceso selectivo, de reajuste y transformacion, donde ciertas
funciones simbdlicas van a permanecer aunque sufran resignificaciones y adopten
visiblemente nuevas formas, atendiendo a la referida definicion de forma y funcién

simbolica que hace Cohen.
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Rodriguez nos propone que: “Para entrar en detalles acerca de los mecanismos de la
identidad (por referencia en este caso), hablaré del concepto de Benedict Anderson, la
Comunidad Imaginada entre los miembros de una comunidad por pequefia que ésta sea y
aunque no sc¢ conozcan entre si, cada uno vive en la imagen del otro en comunién. Las
comunidades no deben ser distinguidas en funcion de la verdad o falsedad, sino por el estilo

en que son imaginadas” (1bid:258)

Ya en otra parte de su libro habia planteado que: “El proceso de identificacion cultural
remite al problema de los origenes, y de la memoria colectiva; de su permanencia en el
tiempo; de como imaginan su pasado aunque para ello recurran a tradiciones inventadas.
Esto quiere decir que la identificacion cultural involucra seleccion, construccion y
transformacion del pasado en funcion de intereses del presente.;’ (Ibid:255) En su estudio
de las comunidades étnicas, Max Weber también habia sefialado que podia apelarse a

antepasados ficticios, inventados (Weber,1992:319)

Al referirse a la identidad cultural, Rodriguez sostiene que: “puede definirse (...) como una
produccion en la que caben nuevas practicas inventadas que se hacen aparecer como
tradiciones. lin este sentido la identidad no es un hecho completo o cerrado, se trata de un
proceso en permanente definicion, en el cual hay elementos que se transforman y otros que
permanecen. En esta perspectiva, la identidad sélo se pone de manifiesto cuando se

confronta con la diferencia” (1998:256)

Hasta aqui, parece entenderse que la identidad lleva implicita una doble funcion simbolica.
Toda forma simbolica construida con el proposito o funcion de expresar identificacion y
autovaloracion, trae tacitamente la funcion de diferenciar. Y viceversa: los simbolos
empleados para marcar limites de diferenciacion, llevan consigo una necesidad de

autovaloracion y autoreafirmacion.
Esto quizas permita ir encontrando una logica del por qué los contextos de dominacion, en

los que se verifican de manera abierta procesos ideoldgicos de desvalorizacion,

caracterizados por la invencion de diferencias ctno-raciales y la manipulacion de
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concepciones infravalorativas y discriminatorias de los grupos considerados “extrafios”,
creando estcreotipos de los “extranjeros” (categoria supraétnica), coincidan tan
frecuentemente con la ejecucion de politicas de tipo nacionalistas, en las que se proyecta
con esmero la imagen generalmente hipervalorizada de lo nacional y, en contraposicion, se
“alimentan” los prejuicios nacionales. De hecho la identidad puede conformar a nuevos
sujetos sociales y en dicho proceso, no se consideraria tan importante si se construye a
partir de tradiciones auténticas o inventadas, importaria mas bien la eficacia simbdlica y la
forma como son imaginadas. De ahi que en las relaciones de poder, la invencion de
tradiciones que acentlien diferencias simbolicas, pueda ser esgrimida como pantalla de

enmascaramicnto para la manipulacion de cicrtos objetivos del presente.

La ubicacion social de los sujetos

Por lo anterior, considero como herramienta de anélisis, el concepto de “sujeto ubicado” de
Rosaldo (1991:15) El argumenta que tanto los sujetos de analisis social como sus analistas
son personas socialmente “ubicadas”, o sea, que siempre estaran ocupando una determinada
posicion dentro del area de las relaciones sociales, lo que condiciona sus experiencias
emocionales e intelectuales bajo la influencia de las primeras. Concibe también la
“reubicacion” de los sujetos, los cambios de posicion en la medida que se obtienen nuevas
experiencias y/o entran en contacto con otras culturas. Para el etndgrafo, reconoce Rosaldo,
el andlisis interpretativo de rutina lo reubica, en tanto comprende nuevas culturas. “Todas
las interpretaciones son provisionales; las rcalizan sujetos ubicados que estan preparados
para saber ciertas cosas y no otras. Aun si son inteligentes, sensibles, de lenguaje fluido y
capaces de moverse con facilidad en una cultura extrafia, los buenos etndgrafos tienen sus

limites y sus analisis siempre son incompletos”. (Ibid:20-21)
Identidades alternantes y movilidad individual en distintos grupos de referencia
Explorando en otra direccion, recuerdo cierta vez que un informante —descendiente

mestizo de padre chino y madre cubana—, miembro del grupo que inicié los trabajos de

remodelacion del barrio chino, me comentaba a proposito de una pregunta acerca de su
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nacionalidad: —~No, yo soy cubano, naci aqui. Mas tarde, respondiendo a otra de mis
preguntas argumentaba: — Usted sabe que los chinos son de hablar poco y ademds, mi
padre no hablaba bien el espafiol, como le pasaba a la mayoria de los chinos. Mi madre
era la que sicmpre se ocupaba de todo lo que tenia que ver conmigo y con mis hermanos.
Nosotros no viviamos en el barrio chino y todos los amiguitos de la infancia, que yo me
acuerde, eran cubanos. Yo me “siento” como los demas cubanos. Pero fijese que desde
chiquito, por mi cara “achinada”, todos en el barrio me decian “el chino”, y se me fue
quedando el apodo. Bueno, si, hay veces que me he “sentido” un poquito chino. Quizdas

por eso es que he venido al barrio, a relacionarme y aprender la cultura.

Horacio Robcrto Sabarots (1987), realizé una investigacion acerca de la identidad étnica de
los migrantes japoneses, en la provincia argentina de Buenos Aires. De su articulo he
tomado las siguientes citas por considerarlas muy ilustrativas: “En la colectividad
/japonesa/ las conductas consideradas malas se identifican, en gran medida, con los latinos:
los robos, las estafas, el engafio se dan en ese ambito y cuando un japonés comete algin
acto de ese tipo es porque se ‘latinizd’, ya no es japonés” (Ibid:157). Mas adelante
comenta: “El problema de la identidad étnica, vinculada a otras cuestiones como la
incomunicacion con los padres, el mantenimiento de las costumbres japonesas, los
casamientos mixtos, etc., constituyen preocupaciones de los nisei y sansei.’ ya que tienen
que ver con su practica social y las decisiones y actitudes asumidas. Para los isei (nacidos
en Japon), los nisei 'y sansei no son ‘auténticos’ japoneses y, por otra parte, los ‘latinos’

los ven a todos igualmente japoneses” (Ibid:159).

He aqui otro ejemplo: “Asi, no es extrafio que un nisei se adscriba, en el curso de una
entrevista, a distintos grupos: ‘Porque nosotros los japoneses somos asi; 0 nos metemos de
lleno en algo o lo dejamos’. Y en otra parte del discurso: ‘Porque ellos (los japoneses) no

son como nosotros que hablamos de cualquier cosa sélo por hablar’(Ibid:160)”.” Por

® Los términos japoneses nisei y sansei se utilizan, dentro de la terminologia de parentesco para designar a la
?rimera y segunda generacion nacida fuera de Japon, respectivamente.

Seria interesante en este caso hacer un analisis del discurso en el que se da el cambio de identidad de este
nisei, que omitimos por razones de espacio. ;Es japonés cuando quiere exaltar su sentido de responsabilidad
y voluntad de dedicacion y no lo es cuando se trata de una actitud de rigidez e intolerancia?
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ultimo, cito ¢l relato de una joven sansei (segunda generacion nacida fuera del Japon),

basado en su experiencia personal, que manifiesta un caso de identidad cambiante de

acuerdo al contexto:
D. comenzo a tener amistades “latinas” que la indujeron a que se arreglara mas
(cntiéndase, a la manera occidental). Segun ella, “las japonesas son algo asi
como tradicionales en su arreglo personal”. Cuenta que al concurrir a bailes
“latinos” se sentia mal, “sentia como una culpa” y temor a que la viera la gente
de ANULP®, “porque habia dos D”. Se refiere, evidentemente, a una
fluctuacion de su identidad étnica, asociada a cambios conductuales de acuerdo
a los marcos sociales en los que se desenvolvia; “yo misma era distinta adentro

y afuera de ANUIL.P” (Ibid:160-161)

La movilidad individual dentro de diferentes grupos de referencia, le ocasionaba a D. serios
problemas de adaptacion y de adecuacion. Las respuestas psicologicas hacia los cambios,
tanto sociales como culturales, han formado parte del objeto de estudio de la llamada
antropologia psicologica hace ya varias décadas (DeVos,1981:103-150). Pero a lo que
quiero referirme es a otra cosa. El ejemplo del mestizo cubano que decia sentirse un poco
chino, el negar el origen a un japonés porque comete un acto delictivo, la accion de pasar
de una identidad a otra durante el discurso, y finalmente el complejo de culpa en D. que la
hace experimentar una sensacion de doble personalidad, como si se tratara de una traicion,
son situacioncs que evidentemente no se corresponden con una actitud del todo racional.

En los procesos de socializacion, la transmision cultural —sobretodo la que atafie a la
dimension simbolica de la vida— resulta, en gran medida, un aprendizaje que opera
mediante una praxis imitativa, sin que tenga que intervenir, necesariamente, un proceso de
racionalizaciones profundas. El fundador de la escuela de Manchester, Max Gluckman,
sostuvo que esa dimension simbolica de la vida exigia de los actores dos requisitos: el de la
ignorancia y el de la inconsciencia, idea que también habian compartido, desde
concepciones diferentes, Durkheim y Leach. Sobre esto Gluckman argumentaba que “los

mismos participantes no son plenamente conscientes de todo el contenido simbdlico de la

¥ ANULP: Asociacion Nipona Universitaria La Plata, institucion que agrupa a los descendientes de japoneses
que son a su vez estudiantes universitarios.
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accion y de su relacion con el orden social”. Y concluia: “si los participantes fueran
conscientes de estas asociaciones, podria suceder que el simbolo dejase de ser efectivo en
su labor de estimular los sentimientos aprobados de lealtad y solidaridad por encima de los

conflictos y rivalidades que estos engendran™ (1978:299)

En otra direccidn pero tal vez en un mismo sentido, apunta Rosaldo:
En lo que respecta a la forma en que las acciones de la gente alteran su forma
de vida, el analisis social debe prestar atencion a la improvisacion, salir al paso
y los eventos fortuitos. En este contexto, el estudio de la conciencia deberia ser
esencial porque la gente siempre actGa (sin importar su imperfeccion)
basandose en sus deseos, planes, caprichos, estrategias, mal humor, objetivos,
fantasias, intenciones, impulsos, propositos, visiones o sentimientos
fundamentalmentc. Ningun analisis de la accion humana es completo a menos
que atienda las propias nociones de la gente sobre lo que estd haciendo. Aun
cuando parezcan subjetivos, el pensamiento y los sentimientos siempre se
forman culturalmente y son influenciados por la biografia de la persona, la

situacion social y contexto historico. (1991:100-101)

Regresando a la argumentacion de ese “algo mas” del que trata el analisis procesal,

Rosaldo cita:
De¢ igual forma, el tedrico cultural Raymond Williams discute que el andlisis
social objetivista combina a la sociedad con procesos completos. Cuando la
sociedad se reduce a formas rigidas, los procesos sociales eluden el analisis.
Williams argumenta que los procesos que €l llama estructuras de sentimiento
(una paradoja intencionada) moldean y reflejan la cualidad de las relaciones
sociales. Las estructuras de scntimiento difieren de los conceptos como
“perspectiva  mundial” e “ideologia” porque apenas estan surgiendo, ain
implicitas y no articuladas. En lugar de eso, entrelazan con tanta fuerza al
sentimiento y al pcnsamiento que no pueden distinguirse. “Hablamos”, expresa,
“sobre los elementos caracteristicos del impulso, limitacion y tono,

especificamente los elementos afectivos de la conciencia y las relaciones: no se
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trata de sentimiento contra pensamiento, sino de pensar como se siente y sentir
como se piensa: conciencia practica de un tipo actual, en una comunidad viva e
interrelacionada”. Pensamiento y sentimiento son inseparables; no son
opuestos, como ¢l entendimiento y el afecto, la razén y lo irracional. Las ideas
sc sienten, los sentimientos se conciben.  Estas formas, cuyas partes
rclacionadas se hallan en tension, pasan por una transicion entre experimentarse

de manera privada y ser reconocidas de manera social (1991:103-104)

Siguiendo estos rumbos, es interesante la observacion que hace Gilberto Giménez:
Con respecto a cste conjunto de criterios distintivos —“en los que pretende

apoyarse toda identidad para afirmar la diferencia y acentuar los contrastes”

2

no tiene sentido la querella acerca de si deben preferirse criterios “objetivos” o
criterios “subjetivos” (como el sentimiento de pertenencia, por ejemplo) para
definir una identidad social. Esta querella, que divide a los cientificos sociales
en objetivistas y subjetivistas (o idealistas), supone una concepcion ingenua de
la dicotomia entrc representacion y realidad. »

En primer lugar, los criterios aparentemente mas “objetivos” detectados por los
etnologos o los socidlogos —como el espacio fisico o ecologico— siempre
son criterios ya representados que funcionan como signos, emblemas o
estigmas desde el momento en que son percibidos y apreciados como lo son en
la practica, al nivel de discurso social comun.

En segundo lugar, la “realidad” de wuna identidad es, en gran medida, la
realidad de su representacion y de su reconocimiento. Con otras palabras: la
“representacion” tiene aqui una virtud performativa que tiende a conferir
realidad y efectividad a lo representado, siempre que se cumplan las
“condiciones de ¢éxito” para este efecto performativo (condiciones de
legitimidad y autoridad reconocida para distribuir identidades) y asi lo permitan
el estado de la correlacion simbolica de fuerzas juntamente con las condiciones

materiales que los sustentan (1987:41)
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Entonces, crco que valdria la pena preguntarse: ;Como se insertan los sentimientos en los
procesos identitarios? ;Qué papel juegan? ;A qué se quiere hacer referencia, por ejemplo,
cuando se habla de sentimiento nacional? Desde temprana edad, los procesos de
socializacion reproducen, tanto en el nivel familiar como escolar, una relacion de los
sujetos con los simbolos patrioticos basada e¢n un sentimiento de amor: se ama a la patria, a
la bandera, al himno. ;Esto nos debe llevar a afirmar que en la dimensién simbolica de la
vida —de la cual forma parte la identidad— los sentimientos expresados en acciones

concretas tendrian mayor peso que una consciencia racional?

Como habia citado antes, Cohen se referia a los patrones de comportamiento normativo
como objetivos, ya que las formaciones simbolicas que los representan se crean

socialmente y se interiorizan mediante la continua socializacion.

Tomando en cuenta lo analizado hasta aqui, y a ricsgo de cometer una “herejia” para los
materialistas dogmaticos, me parece interesante exponer ciertas observaciones al respecto.
Ante todo, me identifico plecnamente con el principio materialista de que el ser social
determina la consciencia. Y csa consciencia social ha ido evolucionando en la medida que
el ser social lo ha hecho, a través de toda la historia humana. Sin embargo, si se analiza el
problema a la luz de su devenir historico hasta la actualidad, se debe reconocer que en la
sucesion de generaciones, esa consciencia desarrollada hasta donde el ser social pudo
hacerlo, se hace depositaria de los nuevos individuos que se incorporan al grupo por
nacimiento, o sea que, al nacer, el individuo lo hace inmerso en medio de formaciones
simbolicas que expresan las estructuras de pensamiento y sentimientos predominantes en su
grupo social, las cuales le serin ensefiadas como parte de su proceso de socializacion. Esas
formaciones simbolicas, de acuerdo con la hipotesis de Cohen, también son objetivas y
deben contribuir a generar, junto a otras, la experiencia subjetiva de la identidad. No
obstante, es aun una idea en formacion, que debe generar un cuerpo de hipotesis mucho

mas elaboradas y empiricamente comprobables.
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Distincion y atributos identificadores

Considero de utilidad para mi investigacion, comprobar el valor metodolégico del concepto

de atributos identificadores como fendmeno de distincion.

Ademas de la referencia a sus categorizaciones y circulos de pertenencia, las
personas también se distinguen —y son distinguidas— por una determinada
configuracion de atributos considerados como aspectos de su identidad. “Se trata
de un conjunto de caracteristicas tales como disposiciones, habitos, tendencias,
actitudes o capacidades, a lo que se afiade lo relativo a la imagen del propio
cuerpo”.

Algunos de esos atributos tienen una significacion preferentemente individual y
funcionan como “rasgos de personalidad” (v.g, inteligente, perseverante,
iimaginativo...), mientras que otros ticneh una significacion preferentemente
relacional, en el sentido de que denotan rasgos o caracteristicas de socialidad
(v.g., tolerante, amable, comprensivo, sentimental...).

Sin embargo, todos los atributos son materia social: “Incluso ciertos atributos
puramente biologicos son atributos sociales, pues no es lo mismo ser un negro
en una ciudad estadounidense que serlo en Zaire.”

Muchos atributos derivan de las pertenencias categoriales o sociales de los
individuos, razon por la cual tienden a ser a la vez estereotipos ligados a
prejuicios sociales con respecto a determinadas categorias o grupos. (...)
('uando el estereotipo es despreciativo, infamante y discriminatorio, se
convierte en estigma, es decir, una forma de categorizacion social que fija
atributos profundamente desacreditadores.

Segun los psicologos sociales, los atributos derivan de la percepcion —o de la
impresion global-— que tenemos de las personas en los procesos de interaccion
social; manifiestan un caracter selectivo, estructurado y totalizante; y suponen

“teorias implicitas de la personalidad” -—variables en el tiempo y el espacio—

33



que solo son una manifestacion mas de las representaciones sociales propias del

sentido comun (Giménez,1997:15-16).

Gilberto Gimc¢nez apunta que dentro del “contexto de las luchas simbdlicas por la
clasificacion ‘legitima’ del mundo social, las identidades dominantes tienden a exagerar la
excelencia de sus propias cualidades y costumbres y a denigrar las ajenas”. Mas adelante
precisa la tendencia a la sistematica estigmatizacion de las identidades dominadas, “bajo la
cobertura de ideologias discriminatorias como las del racismo, el aristocratismo, el elitismo

clasista o la conciencia de la superioridad imperial” (1987: 42)

Los estereotipos denigrantes sc expresan en la practica cotidiana en forma de sentimientos
de repulsion, asco y odio, como en su momento habia reconocido Max Weber. Pero,
también €l daba cuenta de que “detras de toda oposicion ‘étnica’ sé encuentra de algin
modo la idea del ‘pueblo elegido’, que no es mas que el pendant horizontal de la

‘diferenciacion estamental’ y debe su popularidad a que puede ser esgrimida (...)”
(Weber,1992:321).

En su aspecto mas general — reconoce Sélim Abou-— “el problema de la identidad solo
surge alli donde aparece la diferencia. Nadie tiene necesidad de afirmarse a si mismo frente
al otro, y esta afirmacion de la identidad es, antc todo, una autodefensa, porque la
diferencia aparcce siempre, y en primera instancia, como una amenaza” (1981:31)

Se debe tener claro que, ademas de la manipulacion “legitimadora” que las identidades
dominantes realizan estereotipando a las identidades dominadas, también entre éstas
ultimas de hecho opera ese tipo de lucha simbolica, en la busqueda de una relativa
preeminencia social, sobre todo alli donde se hacen prevalecer las ideologias étnicas por
sobre las de clase, lo cual, a juzgar por las evidencias etnograficas de las Gltimas décadas,
parece haberse constituido en una de las tacticas mas sutiles y efectivas del gran capital en
la lucha simbolica del mundo contemporanco, para el logro y mantenimiento de una

unipolaridad que despeja el camino a la globalizacion.
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Lo étnico

De indudable importancia tedrica para el estudio de las migraciones, es la constatacion de un
conjunto de procesos étnicos, cuyas tendencias abarcan desde la division étnica —debido a las
migraciones sin retorno— hasta la consolidacion y fusion de aquellos rasgos étnicos mas

estables. De ahi la importancia de establecer un criterio acerca de como entender lo étnico.

Si tomamos en consideracion, de manera general, que la etnia o etnos
constituye un grupo humano estable e historicamente formado en un territorio,
que posee rasgos lingiistico-culturales comunes y de mentalidad relativamente
eslables, asi como una consciencia de su existencia y de su diferencia respecto
a otros grupos (autoconsciencia), que se exterioriza mediante su
autodenominacion o etnonimo; podemos identificar operativamente /a etnicidad

como la peculiar cualidad de una etnia, es decir, sus rasgos fundamentales
Guanehe,

(1993a: 3)

Pero la caracieristica de esa cualidad peculiar se compone por la interconexion de un
conjunto de rasgos étnicos. Algunos de ellos poseen una mayor estabilidad; otros, un mayor
grado de mutabilidad. Los rasgos mas estables son “csenciales para la existencia misma de
la etnia” en tanto se forman y desarrollan “desde el nivel individual-consciensal, es decir,
son inherentes al ser humano socializado™ (Ibid:3) Entre ellos se cuenta
la lengua vernacula o materna; la referida awtoconciencia de
pertenencia/diferencia; la idiosincrasia en tanto manera propia de pensar,
interpretar y actuar;, la cultura como complejo conjunto de valores, relaciones y
acciones a través de sus multiples modos y medios de comunicacion intra e
intergeneracional; y la endogamiu étnica, que representa otro importante rasgo
de estabilidad étnica e incluye las constantes variaciones genético-raciales.
Otios rasgos de la etnia, necesarios para su existencia historica, poseen un
mayor grado de mutabilidad y se desarrollan en el ambito espacio-temporal de
estc tipo de grupo humano, aunque pueden cambiar con los procesos

miyratorios, socioecondmicos y politicos sin alterar la esencia de la etnia. Tal

35




es el papel que desempeiia el territorio en las relaciones socioecondomicas y
juridico-estatales nacionales e internacionales, asi como su significativa
influencia en la nocion de patria, limitada a ese ambito espacial, las
peculiaridades fundamentales del modo de produccion econémica, de manera
particular las caracteristicas principales de las relaciones sociales de produccion

y su estructura socio-clasista; asi como la pertenencia a determinada

formacion estatal, \a aspiracion de constituirla o la vinculacion de la etnia con

uno o varios estados nacionales

Finalmente, también debemos de considerar la particularidad racial de la etnia;
su composicion unirracial o multirracial, segun los parametros para medir este
rasgo. El problema racial —sobredimencionado por muchos estudios
antropologicos— cs inherente a las caracteristicas fisico-bioldgicas de la etnia y
sus variaciones genéticas; pero no constituye un rasgo esencial. Los contenidos
étnicos y las interpretaciones derivadas de los rasgos raciales tienen profundas
causas sociales y politico-econdmicas, que no son inherentes al aspecto externo
de los individuos. En este sentido, la etnicidad representa la dindmica
interconexion de rasgos €tnicos, que obviamente incluye los aspectos raciales

de la etnia en su devenir historico. (Ibid:3-5)

La identidad cultural

Retomando lo relacionado con la identidad cultural, se hace necesario comprender que ésta

posee una doble dimension generalizadora e individual, en tanto
“todo ser humano perteneciente a determinada etnia es uno y multiple a la vez,
pucs su nocidn de identificacion con la peculiaridad cultural que lo caracteriza
se deriva de lo particular, del nucleo familiar-comunal, de las cualidades
culturales que le son transmitidas y que aprende en su vida cotidiana en un
contexto espacio-temporal limitado, durante los primeros afios de su vida. Estos
raspos de etnicidad basicos posteriormente los reafirma, consolida, enriquece,
multiplica y/o transforma durantc el resto de su ciclo vital, a través de la

perienencia multiple a su familia, comunidad, localidad, region, nacién y otros
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vinculos internacionales por medio de la participacion individual o colectiva en
instituciones del mas diverso alcance y contenido.

De ese modo, un individuo puede llegar a sintetizar y conocer un gran volumen
de elementos de su cultura tradicional, pero no logra abarcarla en su totalidad,
ya que el propio proceso de acumulacion selectiva intra e intergeneracional de
cualquier etnia, no solo tiende a crear nuevos elementos culturales, sino que
incorpora elementos de otras culturas mas o menos afines, que pueden ser
conocidas s6lo en una parte del territorio étnico.

Como los rasgos de etnicidad sefialados —que incluyen la denominada
identidad cultural en tanto componente de la autoconsciencia étnica— varian de
acuerdo con la existencia historica de la etnia, tanto la nocién de etnicidad
como la de identidad cultural poseen una esencia cambiante, una estabilidad

relativa, tanto en cl sentido espacio-temporal como conceptual (Ibid:5-6)

La dindmica y el cambio cultural

La diversidad conceptual

De acuerdo a las caracteristicas del universo que se investiga, la incursion al estudio de la

migracion y los contactos interculturales presupone de antemano una definicion de indole
general acerca de la manera en que se analizara la dinamica cultural y el cambio. Muchos han
sido los autores que han incursionado en este campo. Muchos también, los conceptos y
definiciones al respecto: difusion, contacto cultural, contacto interétnico, acculturation

(utilizado por Herskovits y luego llevado al castellano como aculturacion), hibridacion, etc.

En una obra rcciente de la antropologa Mariangela Rodriguez (1998) —que he citado y citaré
por la estrecha relacion tematica con mi investigacion—, ella desestima los conceptos de
sincretismo € hibridacion, y propone el de creolizacion cultural. Sobre éste ultimo afirma,
sin mas detalles, que es una “categoria que resulta mas indicada para interpretar fendmenos

como los aboirdados en este trabajo” —que refieren problemas de la identidad y la cultura de
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los grupos chicanos y mexicanos en California (Ibid:224-225) Mas adelante, asevera que la
nocion del término “contiene en si misma una ambivalencia que nos es 1til: si se entiende
como criollizacion podemos comprender aspectos expropiados por la hegemonia. Si se
entiende como “creole”, da cuenta de un proceso altamente creativo de expropiacion por parte
de los sectores subalternos, de elementos culturales propuestos desde la hegemonia, ademas de

incluir la dimension colonial y fendémenos asociados al racismo” (Ibid:225)

Sobre esto, y antes de exponer mi punto de vista, quisiera hacer una reflexion. En primer
lugar, Rodrisuez entiende la dinamica cultural como “un pfoceso de expropiaciones
continuas” (Ibid:224), y esto se evidencia en la exposicion del concepto que propone
(“aspectos expropiados por la hegemonia..”, “expropiacion por parte de los sectores
subalternos...””) Si nos atencmos al significado de la palabra castellana “expropiar”,
comprobamos que es “desposcer a alguien su propiedad, con un fin de utilidad general, segun
formas legales y con indemnizacion”™ Siguiendo esta logica preguntaria: ;Se puede entonces
expropiar a alguien su cultura o expresiones de ella? Desposeer es privar. Si en procesos de
contacto intercultural un individuo o grupo incorpora expresiones culturales de otros grupos,
los priva del uso de esas expresiones? Visto de otro modo: al incorporar dichas expresiones,
(se indemniza al grupo de algina manera? No forzosamente la incorporacion o utilizacion de
una expresion cultural por parte de un grupo o individuo tiene que implicar un intercambio
con los portadores originales, aunque, en general, pucda ser 1o més frecuente. De ahi que el
término “expropiacion” salga sobrando. Las expresiones, manifestaciones y/o formas de una
cultura foranca pueden aprenderse y aprehenderse, apropiarse, incorporarse, utilizarse, critica
0 acriticamente, pero no expropiarse. Se podria preguntar, entonces: jes posible intentar
privar a los individuos de su cultura? Por supuesto que si, pero es algo diferente que quiero

abordar mas adelante, cuando me refiera a la deculturacion.

El término castellanizado “creolizacion” viene de la palabra francesa créole, que se traduce al
espafiol como “criollo”. En la realidad historico-colonial de nuestros paises de América
Latina y El Caribe, el término “criollo” fue utilizado para denominar a los hijos de espafioles

nacidos en lo que se reconocia como Hispanoamérica. También se aplicaba a los hijos de

? El Pequeiio Larousse Ilustrado (1999). Colombia, Agrupacion Editorial S.A. p.434
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africanos nacidos en estas tierras, de ahi la expresion “negro criollo”. Sin embargo, dada la
infima posicion que los negros ocupaban en la estratificacion social colonial,
generalmente el calificativo se constituyo en simbolo —y mas tarde en simbolo politico—
de los hijos de espaifioles, los cuales construyeron una diferenciacion consciente respecto a los
espafioles peninsulares que ostentaban el poder administrativo y religioso, teniendo el
“criollismo™ sus expresiones dentro del arte y la literatura. Los criollos aportaron los grandes
lideres de la emancipacion americana, hasta convertirse en clase dominante, hegemonia que
pierden en el siglo XX ante la mayoria mestiza'’. Por su parte, el término “creole” comenzé a
utilizarse principalmente en el Caribe francofono, aunque con una mayor significacion
lingiiistica, para denominar las lenguas que surgieron como pidgins o sabires, y que llegaron a
funcionar como lenguas maternas de ciertas comunidades. Luego, é] término también se ha
estado emplcando de manera indiscriminada para denominar otras expresiones. Lo
sorprendente en las afirmaciones de Rodriguez, es pretender encontrar en la traduccion del
término una ambivalencia para entender, por una parte, criollizacion; por otra, creolizacion, y
que de esto puedan extraersc parametros analiticos para dar cuenta de fenomenos de tal

complejidad.

Entre las limitaciones que ella apunta al concepto de hibridacion, sefiala: “La otra dificultad
que este concepto presenta es ¢l hecho de que lo hibrido resulta ser un producto nuevo y en esa
medida deja de ser lo que era. El mestizo deja de ser indigena y espaiiol por ejemplo. Esto
dificulta una comprension profunda dada por la dimension historica. Tampoco permite ver a
esta realidad atravesada por el orden colonial” (Ibid:224) Ante esta observacion convendria
preguntarle, de acuerdo al ejemplo, si considera entonces que el mestizo seguirfa siendo
indigena, o espafiol, o espafiol e indigena al mismo tiempo, aspecto al cual no hace referencia.
En este tipo de casos, lo que verdaderamente dificultaria la “comprension profunda dada por la
dimension historica”, y la observacion de una realidad “atravesada por el orden colonial”, seria
la ausencia de una vision diacronica de proceso, que a mi juicio, cualquiera de estos conceptos
debe comprender, al menos de manera implicita, y que ninguno, en si mismo, puede sustituir.

Si en el caso del criollo, éste también se distinguio y construyo su diferencia frente al espafiol

' Por la misma razon de que los criollos fueron minoria en comparacion con la abrumadora mayoria mestiza,
no faltaron investigadores que apelaran al concepto de mestizaje cultural, para caracterizar los resultados de
los procesos de contacto intercultural.
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peninsular, ;jqué fundamento hace pensar entonces que un término como “criollizacion” o

“creolizacion”, 0 ambos como propone, puedan dar cuenta de semejante problematica?

La transculturacion

Fernando Ortiz empleaba una buena metafora para la comparacion de estos procesos, con el
ejemplo de la copula genética: el hijo siempre tiene algo de sus padres; pero al mismo tiempo,
es diferente con respecto a ambos. He aqui “lo nuevo”, y quizas, la esencia del concepto que €l
comenzo a desarrollar casi desde el inicio de su obra a principios del siglo XX, y que culmind

con la introduccion, en 1940, del neologismo transculturacion.

En su extensa produccion bibliografica sobre la problematica cultural cubana, se evidencia

que Ortiz comenzo tempranamente a dar cucnta de su complejidad:
Toda cultura es esencialmente un hecho social. No sélo en los planos de la vida
actual, sino en los de su advenimiento historico y en los de su devenimiento
previsible. Toda cultura es dinamica. Y no sélo en su transplantacion desde
multiples ambientes extraiios al singular de Cuba, sino en sus transformaciones
locales. Toda cultura es creadora. Toda cultura es creadora, dindmica y social.
Asi es la de Cuba, aun cuando no se hayan definido bien sus expresiones
caracteristicas. (...)
A Cuba hubo de transmigrar toda su poblacidn, asi la clase de los dominadores
como la clase de los dominados. Curioso fendmeno social éste de Cuba y muy
trascendente para la cubanidad, ¢l de haber sido desde el siglo XVI igualmente
invasoras, con la fuerza o a la fuerza, las clases, las razas y las culturas, todas
exogenas y todas ya desgarradas, con el trauma del desarraigo original y de su

transplantacion (1939:4,10)

En 1938, Herskovits lanzo la [undamentacion del concepto Acculturation, afirmando que con
¢l se alcanzaba una manera mas exacta, que las propuestas hasta entonces, para denominar el
complejo fenomeno del contacto cultural entre dos 0 mas pueblos, basado en el método que

con su experiencia etnografica habia creado (acudir a la técnica del historiador, usando
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materiales documentales, que deben complementarse con la informacion de campo acerca del
contacto) De acculturation, decia que “... comprende aquellos fendmenos que son el
resultado del contacto continuo y de primera mano entre grupos de individuos con culturas
diferentes, asi como los cambios subsiguientes en los patrones culturales originales de uno o
ambos grupos (Herskovits, 1938:10). Mas o menos por los mismos afios, Ortiz reflexionaba:
... la cubanidad no se encuentra solamente en el producto nuevo formado por la
fusion de los distintos elementos en Cuba mixturados, sino también en el mismo
proceso de su formacion; proceso que califica de “deéintegrativo e integrativo”, en
los elementos que a modo de sustancias entran en el fendmeno, en el ambiente en
que éste se produce y en los aconteceres de su transcurso: “Lo caracteristico de
Cuba es que, siendo ajiaco’’, su pueblo no es un guiso hecho, sino una constante
cocedura. Desde que amanece su historia hasta las horas que van corriendo,
siempre en la olla de Cuba es un renovado entrar de raices, frutos y carnes
exogenas en un incesante borbor de hcterogéneas sustancias. De ahi que su
composicion cambie y la cubanidad tenga sabor y consistencia distintos segun sea
catada en lo profundo o en la panza de la olla o en su boca, donde las viandas aun

estan crudas y burbujea el caldo claro (Iznaga, 1989:51-52)

El resultado nuevo y sintético, producto de la fusion, que Ortiz llamaba “cubania”, lo
reconocia en el fondo de la olla, “en las sustancias ya descompuestas, precipitadas, revueltas,
fundidas y asimiladas en un jugo comin; caldo y mixtura de gentes, culturas y razas”, que,
dicho de una manera menos literaria, equivaldria a reconocer la importancia de la continuidad
historica de estos procesos de interaccion en contextos socio-espaciales concretos, lo cual hace
indispensable la mirada diacronica de los mismos. Concebia Ortiz que esa “cubania” debid
haber sido sentida, primero, por las clases bajas de la sociedad colonial, o sea, los negros y los
blancos pobres, desheredados y sin privilegios, para los que la aventura de la emigracion
constituyd un viaje sin retorno, y en la nueva sociedad que debia fundarse en la Isla, debio

haber sentido su esperanza de reproduccion y sobrevivencia. “... la cubania fue brotada desde

"' El gjiaco, es un plato tradicional de los antiguos aborigenes de Cuba. La base la constituye un caldo de aji
(chile) que le da nombre y al que sc le afiaden carnes, vegetales, viandas, etc. Con la accion del fuego intenso
al que se somete, muchos de sus ingredientes se “desintegran” y se “integran” luego en un caldo muy viscoso.
De ahi el conocido simil de Ortiz: *“Cuba es un ajiaco”.
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abajo y no llovida desde arriba. Hubo que llegar al ocaso del siglo XVIII y al orto del XIX,
para que los requerimientos economicos de esta sociedad (...) hicieran que la clase hacendada
adquiriera consciencia de sus discrepancias geograficas, econdmicas y sociales con la
Peninsula y oyera con agrado, aiin entonces pecaminoso, las tentaciones de patria, libertad y
democracia” (Ortiz, 1939:14). Mas tarde, un siglo de guerras emancipadoras iria fundiendo,
segln la opinion del investigador, a los elementos heterogéneos en una consciencia cubana;
aunque —reconocia en 1939—- aun no se habia logrado una definitiva y basica homogeneidad

nacional. '

Ortiz, al proponer el neologismo en 1940, apuntaba:

Entendemos que ¢l vocablo transculturacion expresa mejor las diferentes fases
del proceso transitivo de una cultura a otra, porque éste no consiste solamente en
adquirir una distinta cultura, que es lo que en rigor indica la voz angloamericana

acculturation, sino que el proceso implica también necesariamente la pérdida o

desarraigo de una cultura precedente, lo que pudiera decirse una parcial
deculturacion, y ademas, significa la consiguiente creacion de nuevos fenomenos
culturales que pudieran denominarse neoculturacion. Al fin (...) en todo abrazo de
culturas sucede lo que en la copula genética de los individuos: la criatura siempre
ticne algo de ambos progenitores, pero también siempre es distinta de cada uno de
los dos. En conjunto, el proceso es una fransculturacion, y este vocablo

comprende todas las fases de la parabola."’

12 Creo que en ‘as ultimas décadas, los acontecimientos internacionales apuntan a un final de milenio en el cual
ese problema no ha sido resuelto, definitivamente, en casi ningun lugar del mundo, para no pecar de absoluto. A
mi modo de ver, lo que Ortiz esta llamando homogeneidad nacional, es una construccion imaginaria que se
reproduce y estiinula por distintos grupos de poder. Y en esto hay un argumento histérico central: tanto en la
formacion de las naciones y sus fronteras, como en las llamadas divisiones politico-administrativas de los estados
modernos, generalmente han predominado los criterios y decisiones de indole econdémico-politicos, pero
dificilmente, los de contenido sociocultural. De hecho, existen fronteras nacionales que han dividido territorios
étnicos historicos.

" Fernando Ortiz (1963). Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar. La Habana, Editora del Consejo
Nacional de Cultura, p. 103. La primera edicion de esta obra data de 1940, y se publicé con el titulo
Contrapunteo cubano del tabaco y el aziicar; advertencia de sus contrastes agrarios, econémicos, historicos
y sociales, su einografia y su transculturacion. La edicion incluyo una introduccion a cargo de Bronislaw
Malinowski.

42



El lanzamiento del neologismo trajo, como era de esperar, discrepancias y no menos
interpretaciones. Describir la polémica haria interminable estas paginas. Sin embargo, en
resumen, las discusiones incluian desde la etimologia de la traduccion al espafiol de
acculturation-aculturacion (basandose en el uso de las particulas formativas ab y ad), hasta el
sentido de que ambos conceptos, aculturacion y transculturacion, eran sindnimos. En 1948, el
propio Herskovits intervino en la polémica, argumentando, a propdsito de su critica a otros
conceptos y, linalmente, al “punto de vista esencialmente antihistérico” de Malinowski:
Mucho mas aceptable que el frasear valorativo que acabamos de considerar es la
palabra transculturacion, que aparecid por vez primera en 1940. Ortiz, el docto
cubano que la inventd, da las siguientes razones para su uso (transcribe
literalmente el concepto expuesto en la pagina anterior).
I a palabra transculturacion, tal y como sc describe en este pasaje, no es ambigua,
con respecto al hecho de que toda situacion de contacto cultural y las
consiguientes innovaciones que resultan de ello implican préstamo cultural. La
erronea imterpretacion de Ortiz referente al uso de la palabra acculturation no es
clertamente tan grave como la que adscribiria a acculturation una cualidad

elnocéntrica que nunca ha tenido (Herskovits, 1995:571-572)"

De este modo, Herskovits, dc manera “elegante” e intentando salvar la “dignidad” de su

concepto, evita una polémica directa con Ortiz y centra toda su atencién en su disputa con

Malinowski.

En cuanto a ¢ste ultimo, en su Introduccion a la citada obra de Ortiz, habia manifestado no
solo su simpatia por Ortiz y el neologismo, sino su aversion por el concepto que habia
propuesto Herskovits. Luego de referirse a su experiencia personal acerca de la manera en que

habia “conocido y amado a Cuba”, expresaba:

"* La primera edicion en inglés de esta obra sale a la luz en 1948. Pero es bueno aclarar que, tanto en su
primera edicion en espafiol (FCE, 1952) como en la undécima reimpresion (FCE, 1995) que es la que se cita
en la bibliografia, la interpretacion de la traduccion se presta a confusion. En el original en inglés, el autor
utiliza el término acculturation. Sin embargo, en las versiones al espafiol, la casa editora hace la siguiente
aclaracion en la pagina 572, al referirse a la palabra transculturacion: “la hemos venido usando en este libro,
como la traduccion mas acertada dc acculturation, asi como en otras obras anteriormente editadas por Fondo
de Cultura Economica. (Ed.)” De esta forma, al no dar cuenta de la polémica en la traduccién, puede no ser
comprendida la actitud del autor.
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Después de iniciar de tal mancra mis contactos con Cuba desde mi primera
juventud, fui también ligado a ese pais andando el tiempo, al conocer el nombre
de Fernando Ortiz asi como su obra socioldgica. Sus investigaciones acerca de las
influencias africanas en Cuba, sus estudios de los aspectos econdmicos, sociales y
culturales que ofrecen los reciprocos influjos entre los africanos y los
latinoamericanos, me impresionaron siempre como una obra modelo.

Asi, pues, cuando al fin me encontré personalmente con Fernando Ortiz durante
mi primera visita a La Habana, en noviembre de 1929, fue para mi a la vez de
provecho y de placer si abusé de su tiempo y paciencia mas alla de lo permitido
por un conocimiento casual. (...), con frecuencia discutiamos los dos sobre esos
interesantisimos fendmenos sociales: que son los cambios de cultura y los
impactos de las civilizaciones. El Dr. Ortiz me dijo entonces que en su proximo
libo iba a introducir un nuevo vocablo técnico, el término
TRANSCULTURACION, para reemplazar varias expresiones corrientes, tales
como “cambio cultural”, “aculturacion”, “difusion”, “migracion y Osmosis de
cultura” y otras andlogas que ¢l consideraba de sentido imperfectamente
expresivo. Mi respuesta desde el primer momento fue de entusiasta acogida para
ese neologismo. Y le prometi a su autor que yo me apropiaria de la nueva
expresion, reconociendo su paternidad, para usarla constante y lealmente siempre
que tuviera ocasion de hacerlo. El Dr. Ortiz amablemente me invit6 entonces a
que escribiera unas pocas palabras acerca de mi “conversion” terminolégica, y

ello fue el motivo de mis presentes parrafos (Ortiz, 1963:XI-XII)

Hasta aqui se evidencia su especial simpatia por Ortiz, su obra, y su “conversién” al término.
Y lo transcribo otra vez entre comillas, porque lo que voy a poner en duda mas adelante es,
precisamente, su “comprension” en su total magnitud. Pero veamos, primeramente, sus
opiniones tanto de un término como del otro. Después de algunas observaciones sobre los
problemas terminologicos en gencral, Malinowski, con implacable irreverencia, se va al
ataque:

Consideremos, por ejemplo, la palabra acculturation, que no hace mucho

comenzo a correr v que amenaza con apoderarse del campo, especialmente en los
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escritos socioldgicos y antropologicos de los autores norteamericanos. Aparte de
su ingrata fonética (suena como si arrancara de un hipo combinado con un
regieldo), la voz acculturation contienc todo un conjunto de determinadas e
inconvenientes implicaciones etimologicas. Es un vocablo etnocéntrico con una
significacion moral. El inmigrante tiene que “aculturarse” (to acculturate); asi han
dc hacer también los indigenas, paganos ¢ infieles, barbaros o salvajes, que gozan
del “beneficio” de estar sometidos a nuestra Gran Cultura Occidental. La voz
acculturation implica, por la preposicion ad que la inicia, el concepto de un
terminus ad quem. El “inculto” ha de recibir los beneficios de “nuestra cultura”,

es “él” quien ha de cambiar para convertirse en “uno de nosotros” (Ibid: XII)

Evidentemente, Malinowski ataca el punto que considera débil de la definicion de acclturation
(... asi como los cambios subsiguientes en los patrones culturales originales de uno o ambos
grupos”) Si contemplaba la posibilidad de que uno s6lo de los grupos pudiera cambiar, eso
llevaba también a reconocer de antemano que nunca seria el grupo dominante. Al referirse al
nuevo conceplo, afirma Malinowski:
No hay que esforzarse para comprender que mediante el uso del vocablo
acculturation introducimos implicitamente un conjunto de conceptos morales,
normativos y valuadores, los cuales vician desde su raiz la real comprension del
fenomeno. Sin embargo, la esencia del proceso que se quiere significar no es una
pasiva adaptacion a un standard de cultura fijo y definido. Sin duda, una oleada
cualquiera de inmigrantes de Europa en América experimenta cambios en su
cultura originaria; pero también provoca un cambio en la matriz de la cultura
receptiva. Los alemanes, los italianos, los polacos, los irlandeses, los espafioles
traen siempre cuando transmigran a los pueblos de América algo de sus propias
culturas, de sus alimentos, de sus melodias populares, de sus musicales genios, de
sus lenguajes, costumbres, supersticiones, ideas y temperamentos caracteristicos.
Todo cambio de cultura, o como diremos desde ahora en lo adelante, toda
TRANSCULTURACION, es un proceso en el cual siempre se da algo a cambio
de lo que se recibe; es un “toma y daca”, como dicen los castellanos. Es un

proceso en el cual ambas partes de la ecuacion resultan modificadas. Un proceso
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en el cual emerge una nueva realidad, compuesta y compleja; una realidad que no
¢s una aglomeracion mecanica de caracteres, ni siquiera un mosaico, sino un
lendmeno nuevo, original e independiente. Para describir tal proceso el vocablo
de latinas raices (rans-culturacion, proporciona un término que no contiene la
implicacion de una cierta cultura hacia la cual tiene que tender la otra, sino una
transicion entre dos culturas, ambas activas, ambas contribuyentes con sendos
aportes, y ambas cooperantes al advenimiento de una nueva realidad de
civilizacion (Ibid: XI1-XI1)

Es evidente (ue la vision malinoswkiana supera la posicion de Herskovits y su definicion del
concepto acculturation. A pesar de su dureza de expresion, la critica es valida. Y a ella trata

de responder Herskovits en el texto que citamos antes.

Pero es bueno hacer notar, que esta polémica también tuvo su repercusion en América Latina.
De ella se hace eco Aguirre Beltran (1992), quien hace una defensa erudita acerca de la
correccion etimolégica del término aculturacion en su expresion castellana. Finalmente, luego
de analizar el uso de la particula formativa y su empleo en latin, inglés y castellano, afirma
que: “Aculturacion, por tanto, quiere decir contacto de culturas. En inglés, consecuentemente,
acculturation 'y cullure-contact son sindnimos, como también lo son en espafiol aculturacion
y contacto cultural”. Expresa que, por considerar el uso de la particula formativa ab en lugar
de ad, se penso en_'un mal empleo del término en espafiol (separacion o rechazo de culturas).
“Para obviar las inconveniencias imaginarias —nos dice Aguirre Beltran—, se propuso la
adopcion de la voz transculturacion, como equivalente de acculturation, considerando que la
particula formativa (rans expresaba, mejor que ad, el transito de una cultura a otra y sus
repercusiones” (Ibid:9-10) La definicion de Ortiz, se apunta textualmente en una nota al final
de la obra, sin otro comentario que no sea el estricto significado etimoldgico de las particulas
formativas («d-culturacion = union o contacto de culturas; ab-culturacion = separacion de
culturas, rechazo y (rans-culturacion = paso de una cultura a otra) Mas adelante, Aguirre
Beltran afirmara: “La importancia que hemos dado al problema etimoldgico tiene su origen en
los constantes errores que se han cometido a partir de la introduccion al castellano de la voz

transculturacion. Esta ha seguido corriendo y, lo que cs mas grave, se le ha dado una acepcion
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distinta a la d¢ aculturacion”, citando acto seguido una serie de fuentes, diccionarios, etc. Pero

paraddjicamente, ningun texto de Ortiz.

La manera tan parecida en que Herskovits y Aguirre Beltran defienden el concepto
acculturation-aculturacion, me hace pensar, subjetivamente, en que ambas actitudes van en
una misma direccion. Ortiz, desde su primera definicion propone el término transculturacion
en sustitucion de otros, incluido acculturation, con un distinto significado conceptual. No
obstante, es curioso que ninguno de esos dos autores discuta, en el orden teérico, directamente
con Ortiz. Por eso he dicho que pienso, subjetivamente, que ambas argumentaciones persigan
un mismo objetivo. Quizas una lectura entre lineas, un analisis de contenido, mas sosegado,
del texto de Aguirre Beltran, pueda inducir que el verdadero objeto de la réplica sea también
Malinowski, uien critica el término aculturacion, ademas, desde su perspectiva etimologica y

fonética.

En esto pudo lener mucho peso la aseveracion de Malinowski —en la citada Introduccion—,
acerca de una aproximacion metodologica entre €l y Ortiz, considerando al investigador
cubano como un “funcionalista” y, logicamente hasta cierto punto, un “malinowskiano”. Sin
embargo, Ortiz rechazd, en mas de una oportunidad, su relacion con la escuela funcionalista,
“no por prejuicio tedrico sino por considerarla inexacta”. Aunque no dejaba de reconocer que
“el sabio polonés habia caido c¢n ese error por razones que se hallan claramente delineadas en
toda su produccion cientifica v, desde luego, en el Contrapunteo...” (Le Riverend, 1973:38)
Pero entre el funcionalismo y el positivismo culturalista ortiziano, existié una diferencia
notable en lo referente al universo y objeto de investigacion y, también, en la posicion del
sujeto observador: por un lado, las investigaciones de Ortiz se desarrollan en una sociedad
moderna, representativa de un universo multiétnico y multicultural complejo, y no dentro del
marco de las llamadas “sociedades primitivas”, ni cn el estudio de culturas con patrones
relativamente definidos; por otro —como reconocié 1.évi-Strauss en su momento—, no es lo
mismo la mirada “externa” de una sociedad, que su estudio “ubicado” dentro de la sociedad y

la cultura misma.
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Dije antes que Malinowski habia comprendido en un sentido mas amplio que Herskovits, la
vision que tuvo Ortiz sobre el intercambio cultural siempre “reciproco” entre grupos en
contacto. Sin esa perspectiva, ;jcomo explicar, por ejemplo, que la religion catolica fuera
dominante en Cuba durante casi cuatro siglos y, no obstante, actualmente los cultos sincréticos
de marcado :ntecedente africano, ocupen un lugar preponderante en las practicas de la gran
mayoria de creyentes cubanos, a pesar del control ideologico ejercido por la primera y su
condena, a éstos ultimos, como practicas heréticas? Pero, jeso garantiza que Malinowski haya

comprendido realmente todo cl alcance de esta propucsta?

A proposito del concepto de /habitus, decia Bourdieu a su auditorio en una conferencia acerca
del mercado lingiiistico: “Pero no dejaré de alertarlos, como lo hago siempre, en contra de la
tendencia a letichizar los conceptos: hay que tomar en serio los conceptos, controlarlos, y, .
sobre todo, ponerlos a trabajar bajo control, bajo vigilancia, dentro de la investigacion. Asi es

como van mejorando poco a poco, y no por medio del control 16gico puro, que los fosiliza”
(Bourdieu, 1990:143)

Es en este scntido que quiero discutir la comprension de Malinowski, ya que entender el
concepto ortiziano, segun el ejemplo de Bourdicu, no seria solo alcanzar a ver ciertas ventajas
en una definicion primera, sino constatar su eficacia en el transcurso de una produccion

cientifica.

Desde su pronunciamiento inicial en la Introduccion al Contrapunteo..., se observan
posiciones que denotan ya ciertas inexactitudes, provocadas en su afan de establecer
aproximaciones entre ambos modelos de analisis, o sea, el suyo y el de Ortiz. Veamos
algunos ejemplos. Refiriéndose al andlisis de este ultimo sobre la presencia hispana, reconoce:
Fl (Ortiz) sefiala clara y convincentemente como hasta los primeros pobladores
ibéricos de Cuba, los que arribaron a poco del descubrimiento por Cristdbal
C'olon, no transplantaron a esa isla antillana su cultura espafiola tal como ella era,
en bloche, complcta e intacta. El Dr. Ortiz muestra como la nueva seleccion de
aquellos pobladores seglin sus moviles y propositos ya los cambiaba por el acto

mismo de su transmigracion al Nuevo Mundo. La constituciéon de la nueva
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socieddd era determinada desde su ori gen por el hecho de que los colonos pasaban
por la criba de sus propios anhelos, de los diferentes motivos que los arrancaban

de su patria, llevandolos a un otro mundo donde iban a vivir (Ortiz, 1963:XIII).

Mas adelante, resumiendo el panorama que Ortiz intentaba exponer, comenta:
Continuad leyendo la exposicion del Dr. Ortiz y veréis como las oleadas de las
culturas mediterrineas (genovesa, florentina, judia y levantina) trajeron todas
ellas algo propio al toma y daca de la TRANSCULTURACION. Y c6mo también
llegaron a Cuba los negros, primero desde la misma Espafia que ya antes del
descubrimiento de las Indias Occidentales contaba con grandes masas de negros
alricanos, y luego directamente de varios pueblos de Africa. Y asi, siglos tras
siglos, subesivas avenidas de inmigrantes, franceses, portugueses, anglosajones,
chinos...; hasta la reciente arribada de espafioles después de la ultima guerra civil y

de alemanes alli refugiados al huir del hitlerismo. (Ibid: XIV)

A esta realidad, aunque Malinowski no lo refiere, se pueden agregar los coreanos, japoneses,
haitianos, jamaicanos, yucatecos, latinoamericanos de distintas procedencias, suecos, polacos,
arabes y muchos otros grupos de inmigrantes que, en el devenir de los siglos, también han
tomado parte, con mayor o menor importancia demografica, en el “toma y daca” dentro de ese
mosaico insular heterogéneo. I3ste espacio de interaccion, dejo de contar con una cultura base,
en tanto sus auténticos pobladores son gradualmente exterminados victimas de un sistematico
genocidio; pero no se puede olvidar que, en lo que el proceso concluye, también varios grupos

aborigenes debieron estar interactuando dentro del panorama.

A los efectos de comparar su método con el de Ortiz, contintia Malinowski:
Mi conformidad con Fernando Ortiz puedo acreditarla, con la bondadosa venia de
los lectores, citando aqui algo por mi publicado anteriormente. En varias
ocasiones he insistido en afirmar que el contacto, choque y transformacion de las
culturas no puede concebirse como la completa aceptacion de una cultura dada por
cierto grupo humano “aculturado”. Escribiendo de los contactos entre europeos y

alricanos en el Negro Continente, he tratado de sefialar como las dos razas “se
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sostienen con elementos tomados asi dc Europa como de Africa... de ambos
acervos de cultura. Al hacerlo asi, ambas razas transforman los elementos que
reciben prestados y los incorporan a una realidad cultural enteramente nueva e
independiente” (Ibid:X1V-X V)"

En esta altim: cita se observan, al menos, tres grandes imprecisiones: a) la ambigiiedad en la
aplicacion de los conceptos raza y cultura parece confundirlos, cosa que Ortiz ya habia
puntualizado de manera muy clara;'® b) expresa ¢l contacto entre europeos y africanos
(reiterado en términos de Europa y Africa) como el de “dos culturas”, desestimando las
diferencias culturales existentcs entre los grupos que llegan de uno y otro continente, lo cual
remite mas al contacto entre “blancos” y “negros”, que a un contacto cultural real; y c) las
limitaciones anteriores lo Ilevan a no distinguir que entre los diversos grupos procedentes de
Africa, portadores de patrones culturales diferentes, también se producen procesos similares.

[gual situacion se verifica en el caso de los europeos.

De ahi que, cuando se refiere al concepto propuesto por Ortiz, sélo vea y afirme que da cuenta
de un “proceso en el cual emerge una nueva realidad, compuesta y compleja; una realidad que
no es una aglomeracion mecinica de caracteres, ni siquiera un mosaico, sino un fenomeno
nuevo, original e independiente”. Entonces, el término Transculturacion, para Malinowski,
“no contiene la implicacion de una cierta cultura hacia la cual tiene que tender la otra, sino una

transicion entre dos culturas, ambas activas, ambas contribuyentes...” (Ibid:XIII)

De esta manera, creo que Malinowski estaba entendiendo —igual que lo hizo Herskovits y
Aguirre Beltrin— el concepto ortiziano solo en su referencia con el de Acculturation, desde su
discrepancia con la definicion de Herskovits, pero no ¢n su verdadera esencia, es decir, acorde
a la dimension tedrica con que Ortiz lo proyectaba para dar cuenta del complejo proceso que

se estaba operiando en la Isla.

'* Citado de Methods of Study of Culture in Africa. Memorandum XV, International Institute of African
Languages and ('ultures, 1938, pag. XVIL

'® Véanse los siguientes articulos de Fernando Ortiz: “;Hay razas humanas?, en Revista Bimestre Cubana, La
Habana, v.L VI, No.1, jul-agosto, 1945; * ‘Raza’, voz de mala cuna y mala vida”, en Cuadernos Americanos,
Meéxico, afio IV, No.5, sept-oct., 1945, “Manifiesto de la ‘ Asociacion contra las discriminaciones racistas’, en
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Ortiz pudo distinguir, como al parecer no lo hizo Herskovits (“...los negros del Nuevo Mundo

. originalmcnte poseian un cuerpo relativamente homogéneo de conceptos religiosos y
rituales, asi como de creencias magicas...” Herskovits,1938:103-104) y tampoco Malinowski,
que los contactos en la Isla no sélo se operaban entre africanos y espafioles, entre negros y
blancos o entre Africa y Europa, sino que cada grupo era portador de especificidades que se
confrontaban constantemente en el terreno social, o sea, que los diferentes grupos humanos
condicionados, cada uno de ellos, por diversos patrones y matrices culturales, interactuaban
entre si, en una formula de uno con relacion a todos, y ese “toma 'y daca” de caracter multiple
en lo social, en lo cultural y en lo étnico, tendria que explicarse, necesariamente, en una

dimension distinta a como se habia venido haciendo.

Concuerdo con Le Riverend, cuando asegura que:
Ortiz no podia, ni lo intentaria siquiera, caer del lado del marxismo que conocia
desde sus afios mozos. La superacion de su positivismo inicial se produce dentro
del propio campo tedrico por incorporacion de verdades y resultados, no por
reniego del punto de partida. Quizas ello se refleja mejor en ese cambio lento y
firme de un cierto ‘biologismo’, propio de la Criminologia, hacia un ‘humanismo’

dinamico culturalista (1973:38)

Pero Ortiz, a pesar de haberse formado en la escuela positivista italiana de criminalistica, con
Cesare Lombroso y Enrico lerri, demostré —mediante esa incorporacion de verdades y
resultados, como gusta llamarle Le Riverend— una intuitiva vision dialéctica que le falté a

Herskovits cuando fundamentaba su concepto.

Herskovits comienza su definicion enunciando que “La aculturacion comprende aquellos
fenémenos que son el resultado del contacto continuo (...)”, mientras que Ortiz ya comprendia
que “(...) la cubanidad no se encuentra solamente en ¢l producto nuevo formado por la fusion

de los distintos elementos en Cuba mixturados, sino también en el mismo proceso de su

Estudios Afrocubanos, La Habana, v., 1945-46; asi como su libro El engafio de las razas. La Habana,
Paginas, 1946.
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formacion; proceso que califica de ‘desintegrativo-integrativo’, en los elementos que a modo
de sustancias entran en el fendémeno, en ¢l ambicnte en que éste se produce y en los
aconteceres (e su transcurso”. ;Se explicaria como un proceso de negacion dialéctica

condicionado por las caracteristicas concretas de su contexto historico-social?

Luego, continuaba el cientifico norteamericano, “(...) asi como los cambios subsiguientes en
los patrones culturales originales de uno o ambos grupos” (o sea, lo que critica Malinowski)
Pero Ortiz, en su metafora, alirmaba que “Lo caracteristico de Cuba es que siendo ajiaco, su
pueblo es una constante cocedura. (...) De ahi que su composiciéon cambie y la cubanidad
tenga sabor y consistencia distintos segln sea catada en lo profundo oenla panza de la olla o
en su boca, donde las viandas aun estan crudas y burbujea el caldo claro”. ;Podria pensarse
esto ultimo en términos de la ley de los cambios cuantitativos que generan una nueva cualidad

en su constante evolucion dialéctica?

Esto me hace pensar que para Herskovits, la aculturacion era, més que todo, un resultado, y
que esta idca tampoco fuc superada por Malinowski. Sin embargo, para Ortiz, la
transculturacion es un proceso, es el proceso mismo de los contactos e intercambios

interculturales, que no concluye, no se interrumpe, como tampoco se interrumpe la interaccion

social.

A veces, cuando se habla de grupos que entran en contacto e interactuian en el terreno social,
da la impresion de que la nocion de grupo social a la que se estd haciendo referencia,
constituye una idea estatica, cosificada, solo modificable en sus contactos con otros grupos.
Pareciera una frase hecha, en la que se olvida que los grupos, en cualquier latitud del planeta,
estan compuestos por seres humanos, y €stos, aun en las propias relaciones endogrupales, no
solo estan en constante renovacion bioldgica por muerte y nacimiento, sino también en una
ininterrumpida evolucion cultural, condicionada por el propio conjunto de sus relaciones
sociales en su interaccion con el medio fisico natural. De ahi que la cultura posea una esencia
cambiante, y que esta peculiaridad no sea exclusiva de los fenémenos culturales que se
producen por la via del contacto entre grupos distintos. La esencia cambiante de la cultura y su

dinamica remiten a una tendencia procesal evolutiva en cualquier caso. Sin embargo, a mi
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juicio, el problema metodologico estaria en determinar la especificidad de estos procesos
evolutivos cuando se estan dando desde el interior de un grupo y cuando estan siendo
determinados por la accion de otros procesos, transculturativos, debido al contacto mas o
menos prolongado entre dos o varios grupos diferentes. Este ultimo caso constituye
indiscutiblemente la tendencia predominante, debido a la importancia de las migraciones,
tanto internacionales como nacionales, y a su incremento constante, verificable a través de los
diferentes periodos historicos. No obstante, lo que interesa destacar por ahora, es que en
ambos ejemplos, estos procesos se encuentran en un flujo constante, indetenible, en tanto

relacion historica.

Desde otro orden de cosas, esta vision podria compararse con las citadas reflexiones de
Thompson, que lo llevaron a analizar la nocion de clase social vinculada a la nocién de
relacion historica: “Como cualquier otra relacion, es una fluidez que evade el analisis si

intentamos detenerla en un momento dado y anatomizar su estructura”,

En términos parecidos entendid Ortiz los fendmenos culturales: “Toda cultura es
esencialmentc un hecho social. No en los planos de la vida actual, sino en los de su
advenimiento historico y en los de su devenimiento previsible”. Asimismo, reconocia el
caracter dinamico de la cultura, “no sélo en su transplantacion desde multiples ambientes al
singular de Cuba, sino en sus transformaciones locales”. Por tanto, la transculturacion puede
entenderse no solamente como un intercambio, un “préstamo” de elementos culturales entre
dos 0 mas grupos. La transculturacion es también ¢l proceso mismo de una apropiacion-
reinterpretacion-transformacion constante de elementos culturales entre grupos, 1o que le
imprime un caracter creador: ‘“Toda cultura es creadora, dinamica y social. Asi es la de Cuba,

aun cuando no se hayan definido bien sus caracteristicas propias (...)”

Es en este sentido, en el que creo util considerar el valor cientifico y la actualidad del concepto
transculturaci’n, en tanto lo identifico como implicativo del proceso de transformacion
dialéctica en ¢l plano cultural, del salto cualitativo en sus elementos componentes, partiendo
de sus elementos intrinsecamente contradictorios. El proceso de transculturacion constituye

una tendencia en la continuidad histdrica de los contactos interculturales; se desarrolla como
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la transformacion cultural en si misma, es decir, como forma particular de manifestarse, en el
terreno cultuwial, las leyes de la dialéctica materialista. Por otra parte, la perspectiva histdrica

del concepto, permite dar cuenta de nuestro pasado en la dimensién colonial, desde la

contemporancidad.
El colonialismo y los mecanismos de deculturacion

Si bien la deculturacion-neoculturacién no necesariamente implica una secuencia o sucesion
lineal en el tiempo, sino una interaccion dialéctica casi simultanea, el hecho de considerar la
deculturacion como componente intrinseco contradictorio del proceso, le permite contemplar
esa dimension, ya que, y de acuerdo con el investigador cubano Manuel Moreno Fraginals, la
deculturacion también puede ser entendida como un recurso tecnologico del modo de
explotacion colonial y neocolonial para la optimizacion del trabajo. Moreno Fraginals la
define como:
El proceso consciente mediante el cual, con fines de explotacion econdmica, se
procede a desarraigar la cultura de un grupo humano para facilitar la explotacion
de las riquezas naturales del territorio en que estd asentado y/o para utilizarlo
como fuerza de trabajo barata no calificada. El proceso de deculturacion es
inherente a toda lorma de explotacion colonial o neocolonial. En el caso de la
esclavitud de los africanos en el Nuevo Mundo, la deculturacion puede ser vista
como un recurso tecnoldgico aplicado a la optimizacion del trabajo. La
deculturacion total es imposible y, por otra parte, a los explotadores no les
interesa hacer tabla raza de los valores culturales de la clase explotada, sino
solo de aquellos elementos que obstaculizan el sistema de explotacion establecido.
Es normal, inclusive, que la clase dominante proteja y ain estimule el desarrollo
de valores culturales aislados de la clase dominada, siempre que éstos, en algin
modo, contribuyan a reforzar la estructura establecida. (...) La clase dominante
aplica al maximo su mecanismo de deculturacion como herramienta de
hegemonia, y la clase dominada se refugia en su cultura como recurso de

identidad y supervivencia (Moreno,1977b:15)
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La deculturacion total es imposible, dice Moreno Fraginals. Y Ortiz hablaba de una parcial
deculturacion. Por su parte, la clase de dominacion aplica la deculturaciéon como
herramienta de hegemonia, y los dominados establecen algunos mecanismos para resistir y
sobrevivir, mediante el refugio —para utilizar el término de Moreno Fraginals— en formas
tradicionales de su cultura, que generalmente simbolizan un pasado historico y un origen
étnico comun, con lo cual se construye y apela a una identidad cultural. Ahora, la
autenticidad de esas tradiciones seria lo menos cuestionable. Lo importante del asunto
estriba en la forma como son imaginadas y en su eficacia simboélica para la cohesion grupal
(Rodriguez, 1998:238,257)

Esta situacion de opresion-resistencia, muy frecuente en comunidades y grupo de
inmigrantes insertados en contextos socioculturales hostiles, no impide el desarrollo de los
procesos transculturativos, porque entender lo contrario seria negar, por una parte, la
capacidad creativa de adaptabilidad en los seres humanos y, por otra, la negacion dialéctica
que se produce a través del transito generacional y la acumulacion de transformaciones
cuantitativas que llevan el germen de una nueva cualidad. Por eso, lo que sefiala Rodriguez
como dificultad en el concepto de hibriducion, o sea, que “lo hibrido resulta ser un
producto nuevo y en esa medida deja de ser lo que era”, no es otra cosa que comprender el
comportamiento de las leyes de la dialéctica materialista que se cumplen no sélo en el
plano biologico sino también en el cultural, y que evidentemente Garcia Canclini si tiene
muy claro. No obstante, por lo expuesto hasta aqui, retomo y utilizo el concepto ortiziano

por parecerme mucho mas amplio y preciso en su aplicabilidad a mi universo de

investigacion.

Los clanes chinos y las relaciones de poder

El estudio de la familia china pone, ante los ojos del observador, un problema esencial: la
complejidad dc su sistema de parentesco como reflejo de una también compleja vida social

familiar. Ademas, a esta complejidad se suma el hecho de que, aunque se reconocen ciertas
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caracteristicas comunes, la orgzanizacion del parentesco patrilineal chino ha sufrido variaciones

a través de las distintas época: y regiones.

En general, su estructura parcntal refiere una rigurosa estratificacion jerarquica que delimita,
para cada miembro de la familia, un conjunto perfectamente articulado de obligaciones,
deberes y privilegios, los cuales acentian distintos niveles de preeminencia social basados en
la generacion de pertenencia, la edad y el sexo, y todo ello relacionado estrechamente con una
estructura determint;da de obligaciones de luto. Todo este complejo simbdlico, se expresa

mediante una elaborada terminologia de parentesco.

Dicha terminologia, cuyo origen se presupone a partir de la preservacion e integracion de un
antiguo sistema elemental en otro con un mayor nivel de precision, se estructura con dos tipos
de términos: los elementales y los determinantes, los cuales, segin apunta Lévi-Strauss, “basta
combinarlos entre si para delinir, con toda la exactitud y la precision deseables, cualquier

grado de parentesco” (1993:391, 394)

En todos los textos clasicos confucianos y obras rituales (Li) aparecen informaciones
minuciosas acerca del sistema de parentesco, sobre todo en lo referente a los ritos de duelo, al
culto a los anlepasados, y aspectos del ritual. Lévi-Strauss sospecha que la “perfeccion misma
del sistema chino, y su caracter artificial, indican claramente que no es, que no puede ser, el
resultado de una evolucion espontanea e inconsciente. Todo en él proclama que es un sistema

promulgado. Fue fabricado, y fabricado con cierta intencion” (Ibid:396)

Scguan esta hipotesis y el analisis del antropdlogo francés, se pudiera entender que, a partir de
la reforma confuciana, el tomar la familia y el clan como basamento de su estructura
ideolégica, llevo a la elite de letrados a configurar un “sistema de duelo con el fin de mantener
la solidaridad clanica”. Y es cntonces esta “teoria del duelo la que da cuenta de la rigurosa
estratificacion en generaciones caracteristica del sistema de parentesco” (Ibid:398) Todo el
sistema jerarquico establece distinciones para los miembros de una generacion con relacion a

la mas joven. De ahi que, dentro de una misma generacion se establezcan diferencias
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Jjerarquicas de los mayores hacia los menores, y una preeminencia de los hombres sobre las

mujeres, en cuanto a su condicion de familia agnatica (chung fa)
Linaje y clan

Flora Botton y Romer Cornejo han considerado que en China,
el ideal de familia extendida rara vez se rcalizaba en el ambito familiar directo, sin
cmbargo, este se reproducia en agrupamientos de afines que podian rebasar los
limites de la familia extendida. Estos agrupamientos se manifestaban, segin la
época y la region, como grupos de filiacion patrilineal, agnaticos y que
descendian de un antepasado comun. Estos grupos de personas de estatus sociales
muy variados (zu) podian constituirse c¢n linajes que poseian una propiedad en
comun. (...) El grupo en principio incluia a las esposas y a las hijas solteras, sin
embargo, la pertenencia de las mujeres era muy tenue. Las mujeres (...) cuando se
casaban se limitaban a rendir culto Unicamente a los antepasados directos de la
fumilia politica. Tampoco sobrevivian ellas mismas como antepasados mas alla de
la memoria de sus descendientes directos. El zu podia crecer y rebasar los limites
< contigiiidad de tal manera que fuera necesario subdividirse en mas linajes del
mismo origen (...) Como la division dependia de los recursos econdémicos del
subgrupo, era frecuente encontrar linajes con subgrupos de diferentes poderes
econdmicos y politicos. La propiedad comun (...) era generalmente tierra; pero
también podia ser de otro tipo, como por cjemplo, empresas comerciales, casas de
empeiio, industrias, rentas, etc. (...)
La autoridad del linaje estaba nominalmente en manos del varén de més edad de
la generacion mas vieja del grupo y éste cra apoyado por un consejo de ancianos
que estaba compuesto por los hombres mas viejos de la comunidad pero, en
realidad, el poder lo ejercian los jefes de las familias con mayor riqueza y
prestigio. Sus deberes incluian dirigir ccremonias de culto a los antepasados;
administrar las propiedades comunes, (...) mediar en disputas, ¢ imponer la

disciplina entre sus miembros. (...) En linajes extensos habia generalmente un
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codigo de conducta escrito que era parte de la genealogia, en donde estaban
registrados los nombres, titulos, acciones y obras de los miembros.'’

Ademas del linaje existian clanes, o sea, agrupaciones compuestas de linajes o
grupos con lazos agnaticos remotos, que tenian el mismo apellido, exégamos y
(jue reconocian a un antepasado comun, que podia ser un personaje mitoldgico o
un héroe de la antigiiedad. Estos grupos también son conocidos en chino como
zu, pero son dilerentes de los linajes porque la pertenencia al clan no era
individual sino a través de grupos de linaje; las propiedades comunes pertenecian
a los grupos que lo componian, y sus miembros podian estar dispersos
geograficamente. El clan funcionaba mas como forma de alianza politica o grupo
dle interés y las reuniones de sus miembros eran mas esporadicas, aunque se rendia
culto al supuesto antepasado coman. (...)

I'l sistema de parentesco manifestado en forma de linaje o clan constituia una
instancia de solidaridad y apoyo, de protcccion y ayuda, una manera de participar
en el prestigio que tenian otros, sea como antepasados 0 como parientes (Botton y
('ornejo, 1984:23-26)

Estos clanes, aun en la actualidad, representan la categoria mas significativa de institucion
dentro de la organizacion social de las comunidades de inmigrantes chinos en los diferentes
paises. En la ¢structura administrativa colonial de la Isla, los clanes se registraban, legalmente,
como “sociedlades de instruccion y recreo” (de acuerdo al modelo espafiol) De ahi deriva el

nombre de “sociedades clanicas” que actualmente se ecmplea.

A diferencia de algunos paises del Sudeste Asiatico, donde ha existido una correlacion
numeral de inmigrantes chinos de ambos sexos, el altisimo indice de masculinidad que tuvo
la inmigracion china hacia Cuba, condiciono la necesidad de conformar matrimonios

. . s s . ] ’ .
mixtos, a pesar de su antigua tradicion endogama'®. De aqui que los estudios acerca de la

'7 Los autores incluyen un apéndice con las reglas del clan Li, y sefialan que hay descendientes de este clan
ue viven en Meéxico. Véase también José Baltar,1997: 99-100.

' Se ha dicho que los clanes chinos eran exogamos, a lo que Lévi-Strauss afiade que, “después del refuerzo

del sistema feudal y de la transformacion de la organizacion clianica, la exogamia del clan se impuso de modo

absoluto” (1993 401) Por eso sefialamos la endogamia como un rasgo caracteristico para el grupo chino en su
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familia china en la Isla resulten de gran interés para develar las relaciones inmigrante-
descendencia, de acuerdo a los distintos tipos de descendientes que ellos mismos clasifican,
de manera muy rigida, segun el mayor o menor grado de mestizaje (100 %, 75% y 50%),
constituyendo la mayoria mestiza, en consecuencia, un importante factor de asimilacion a la

sociedad receptora.

Igualmente sc requiere de una mayor precision en ¢l estudio de la composicion étnica de
esta inmigracion —o sea, de los distintos grupos étnicos chinos que integraron las diversas
oleadas, asi como sus regiones de procedencia—, y de los contactos intra e interétnicos que
se producen, tanto en el contexto de la comunidad como en su articulacion con la sociedad
global, pasando una mirada profunda a las relaciones de poder sustentadas sobre la base del
parentesco simbolico de los clanes, los que tienen un gran peso —como antes sefialaba—

en su organizacion social.

He considerando entonces el estudio de lo simbolico, pasando una mirada por la estructura de
parentesco, en donde se analizara el problema del desbalance genérico, su repercusion en el
proceso de sociaiizacic’m de la descendencia fruto de los matrimonios mixtos y la
conformacion de habitos y patrones basados en la reinterpretacion creativa de las formas
originarias. El otro aspecto a estudiar seran las relaciones de poder y el papel que ha jugado en
ellas el sistema asociativo chino. Para los efectos de la investigacion, el estudio del parentesco

estara encaminado a establecer sus vinculos con las relaciones de poder.
Complejos simbolicos y relaciones de poder

Segin la opinion de Abner Cohen, el universo simbolico de las relaciones de parentesco
guarda un vinculo muy estrecho con las distintas formas de ritual, y: “ambas categorias de
simbolos /... /, son utilizadas casi alternativamente en la articulacion de las agrupaciones
politicas y de las relaciones de poder entre individuos y grupos”. Al referirse a la sociedad

industrial contemporanea, obscrva Cohen que estos complejos simbdlicos llegan a articular a

conjunto, lo cual se verifica en muchas comunidades de estos inmigrantes en otros paises. Los clanes, sin
embargo, contindan practicando la costumbre exdgama, aun en los asentamientos fuera de China.
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un gran numero de grupos politicos informales cuyas acciones juegan un papel fundamental en

la estructura politica de la sociedad (Cohen, 1985:59)

Para analizar lo simbolico dentro de ciertos contextos politicos, Cohen operacionaliza los
conceptos de forma y funcion simbdlicas, en cuya relacion destaca que diversas formas
simbolicas pueden cumplir una misma funcion. Argumenta que “algunas formas simboélicas
de los hombres pueden proporcionar soluciones mejores a los problemas generales de un
grupo que otros simbolos, y aquellos hombres que los crean, movilizan y articulan pueden
llegar a ser lideres y conseguir que sus simbolos sean adoptados por el grupo” (Ibid:62) Estos
conceptos permiten, en cierta medida, intentar comprender la actuééic’m de grupos que hoy
pugnan por el control de la comunidad china en La Habana. Al constituir agrupaciones de
descendientes mestizos generalmente desarraigados dc la cultura de sus antecesores —como
trataremos dec demostrar en el transcurso de la investigacion—, sus lideres han
descontextualizado y resignificado antiguas formas simbolicas y también han inventado otras
nuevas, impucstas mediante consignas, en su afan por lograr una diferenciacion e identidad
como grupo de poder, que le permita el alcance de sus metas dentro de la comunidad. Algo

que parece cercano a los “personajes de la liminalidad” segun la concepcion de Turner (1980)
Descendencia y mestizaje

Para tratar el problema de la descendencia mestiza y su relacion con el universo simbolico
institucional chino, he considerado la factibilidad de utilizar, por una parte, los conceptos de
“pureza” y “contaminacion” tal como los entiende Mary Douglas (1973); por otra, analizar y
caracterizar dicho proceso comprobando su posible relacion con lo que Victor Turner define
como “communitas”. He pensado también en la aplicabilidad operativa que puedan tener
algunos conceptos del aparato conceptual general que parte de la teoria del poder social
elaborada por Richard N. Adams (1983), todo ello unido a los otros conceptos que he venido

abordando en ¢l transcurso del capitulo.

En Cuba, como decia al principio, la peculiar relacion entre el inmigrante y su descendencia

mayoritaria mestiza se convirlio por, razones obvias, en el principal impedimento para el
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desarrollo de las asociaciones de clanes. El flujo migratorio casi continuado, estimulado por
los propios clanes, los hacia crecer de una mancra horizontal, pero al término de la
inmigracion, y ante la imposibilidad de una reproduccion vertical del clan, estas instituciones
comienzan a desaparecer. En el afio 1984, los doce clanes que habian logrado sobrevivir,
expuestos anle el peligro de una desaparicion total, acordaron permitir la entrada de los
mestizos que ostentaban, en primera generacion, el apellido del respectivo antepasado por via

paterna.

Apuntaba Mary Douglas que “nadie sabe cuan vicjas pueden ser las ideas de pureza e
impureza en una cultura iletrada: a sus miembros deben parecerles eternas e inmutables, pero
existen razoncs para creer que estas ideas son sensibles al cambio. El mismo impulso que las
hace nacer, con vistas a imponer un orden, permite suponer que estad continuamente

modificandolas o enriqueciéndolas" (1973:17-18)

Hasta cierto punto los resultados coinciden. Aunque Douglas se refiere a culturas iletradas, no
debe perderse de vista que de los chinos que estamos hablando, es de los que histéricamente
han pertenecido a las grandes masas iletradas del campesinado, que son los que emigran
buscando alternativas de sobrevivencia luego de la penetracion de Occidental y del impacto

del capitalismo.
La communitas turneriana

Con la entrada de esta descendencia generalmente desarraigada, se van a producir cambios
considerables a2 muy corto plazo. Dentro del sistema estructurado, jerarquizado y diferenciado
que representaban las sociedades cldnicas, estos mestizos se incorporan en una especie de
situacion liminal, como una agrupacion “sin estructurar (...), relativamente indiferenciada, de
individuos iguales que se someten a la autoridad genérica de los ancianos que controlan el
ritual” (Turner, 1988:103)

Es por ello que he considerado la factibilidad de aplicar el concepto de communitas, que en

esencia, Turner define como “(...) una relacion entre individuos concretos, historicos y con una
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idiosincrasia determinada, que no estan segmentados cn roles y status sino enfrentados entre si
(...)” (Ibid:138)

A mi juicio, esta definicion le confiere al concepto, en contraste con el de estructura, una gran
aplicabilidad operativa, que el mismo autor reconoce, en tanto ya habia expresado en otra
parte del libro que “(...) la communitas pertenece al ahora, mientras que la estructura se halla
enraizada en ¢l pasado y se proyecta al futuro a través del lenguaje, la ley y la costumbre. Si
bien aqui nuestro interés se centra en las sociedades preindustriales tradicionales, es evidente
que las dimensiones colectivas —communitas y estructura— se pueden encontrar en todas

las fases y niveles de la cultura y la sociedad” (Ibid:119)

En los afios posteriores a 1984, la cifra de mestizos que ingresa a los clanes ain no es
estimable. Estos primeros grupos que se integran, lo hacen desde la expectativa existencial del
encuentro con lo no conocido y el acercamiento se produce de manera espontanea, en la
busqueda de un conocimiento ancestral casi “exotico” para muchos de ellos. El nivel puede
distinguirse como dna communitas existencial. Pcro después de 1989, el nimero de
descendientes que se incorpora es notable y el panorama comienza a modificarse. Se abre un

periodo de conflictos que tendra una gran repercusion cn el terreno politico.

Sobre los cambios que pueden operar en la communitas, Turner argumenta: “Pero la
espontaneidad e inmediatez de la communitas —en oposicion al caracter juridico-politico de
la estructura—-, rara vez puede mantenerse durante largo tiempo, y la misma communitas
desarrolla pronto una estructura en la que las relaciones libres entre los individuos acaban por

convertirse en relaciones, regidas por la norma, entre personas sociales” (Ibid:138)

Al iniciarse la década de 1990, un grupo algo numeroso de descendientes mestizos que
estaban afiliados a varias de las sociedades clanicas, se coordinan y forman una agrupacion
que, de primera intencion, pretendia estudiar y rescatar el patrimonio de sus antecesores. Mas
tarde, adoptando el nombre d¢c Grupo Promotor del Barrio Chino, se procur6 el apoyo del
Gobierno Municipal para organizar la remodelacion del barrio con fines turisticos. Regresando

con Turner y su argumentacion del concepto de communitas, éste nos aclara que “(...), bajo la
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influencia del tiempo, la necesidad de movilizar y organizar los recursos y el imperativo de
ejercer un control social entre los miembros del grupo para asegurar la consecucion de los

fines propuestos, la communitas existencial se transforma en un sistema social duradero”.
(Ibid:138)

De todo ello pudiera entenderse, de acuerdo con Turner, que este grupo de descendientes
como communitas existencial, no comprometidos con el universo simbolico de sus
antecesores, se moviliza y reorganiza de acuerdo a otros fines, reconcentra su energia —como

lo veria Adams— y decide pugnar por el control de la comunidad, ya convertido en

communitas normativa.

Poder y control: una periodizacion de los flujos energéticos

Para un analisis diacronico en términos de la relacion entre poder y control, me parece til
utilizar algunos conceptos de Richard N. Adams —sin que esto implique la aplicacion total de
su modelo o desestimar otros conceptos de los apuntados anteriormente—, remitiéndonos a la
identificacion de las distintas unidades operantes y a sus correspondientes bases de poder. Con
ello se puede proceder, operativamente, a delimitar el marco temporal de la investigacion en
varias etapas. La cronologia resultante, se fundamenta sobre éiéﬂos acontecimientos de
significacion dentro del proceso evolutivo de la comunidad, en los que también pueden
verificarse importantes ingresos energéticos al sistema. Esto permitird un analisis mas
detallado y profundo de las estructuras de poder en el seno de la comunidad china habanera,

en cada una de las etapas.
Primera etapu. 1847-1860

Durante el periodo en que opera el sistema contractual, la comunidad china de la Isla® estaba

integrada por los culies sujetos a una situacion de scrvidumbre. Ellos constituian un simple

38.Aqui el término comunidad, en su acepcion de "estado de lo (ue es comin", lo estamos utilizando s6lo como
comunidad de origen chino, ya que aun no contaban en la Isla con una comunidad de territorio, o sea, no estaban
concentrados en un espacio fisico comin. En esta etapa, los chinos se encontraban diseminados en grupos por
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agregado de cxtranjeros del mismo origen que aun no “reconocen los aspectos comunes del
comportamiento compartido” (Adams,1983:75), y cuya base de poder consistia en la
“colectividad no organizada de poder individual” (Ibid:76-77) de la fuerza de trabajo de sus

miembros como unidades componentes, y en la posibilidad potencial de organizarse.

Segunda etapa. 1860-1890

Se produce la liberacion de los primeros contingentes de culies, que van emigrando hacia La
Habana y ascntandose dentro del espacio urbano que luego conformaria su area de mayor
concentracion en la capital. Aparecen los primeros intentos por parte de un pequefio grupo, de
crear una asociacion de tipo nacional para unir a todos los chinos y contribuir a la liberacion
de los que aun estan bajo el sistema de contratos. Las diferencias etno-lingiiisticas dentro de la
comunidad china hacen que csta idea no se convierta en objetivo comin, y se creen otras
organizacioncs como posibles grupos de poder. Sin embargo, se hace evidente que la
comunidad esta pasando, en esta etapa, de ser un mero agregado de personas a una unidad de
identidad. Al referirse Adams a las colectividades extranjeras como unidades de identidad,
sefialaba que
Las caracteristicas cruciales por lo que toca al poder son el hecho de que no se
ejerza un control unico y especifico sobre los participantes para coordinarlos, y la
ausencia de toda asignacion organizada de la toma de decisiones que se aplique a
todos los individuos que se identifiquen con la unidad. Algunos judios o chicanos
pueden organizarse, pero no hay una sola organizacion a la que todos ellos
pertenezcan. Las organizaciones asi formadas no son meras unidades
fragmentadas sino unidades informales o formales que estan usando la identidad

étnica como un criterio de participacion. (1bid:76)

Puede observarse que la unidad de identidad representada por la comunidad china, esta
también integrada por otras unidades operantes. Debido a la reglamentacion colonial vigente

para la creacion de agrupacionces voluntarias, controlada a través del Registro de Asociaciones,

toda la Isla, formando parte de las dotaciones de los distintos ingenios y centrales azucareros, fincas ,estancias,
potreros, etc.
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las tres primeras organizaciones chinas se crearon asumiendo la estructura formal de las
asociaciones espaiiolas dedicadas a la instruccion y el recreo.’” Segin la reglamentacion, eran
estructuradas formalmente a partir de un presidente, vicepresidente, secretario, tesorero, y
vocales. Por dicha estructura, pudiera pensarse que fueran unidades de consenso; pero, por su
naturaleza interna y su forma de operar, constituyeron unidades coordinadas. En la bibliografia
consultada sc verifican algunos ejemplos parecidos. Las decisiones se tomaban en comin y
coordinaban sus actividades como una respuesta del grupo a las condiciones adversas del
medio social predominante. Sin embargo, la base de poder estaba construida a partir del
control de cicrtos aspectos de su mundo simbolico, que no fueron lo suficiente significativos

entre los miembros para comportarse como un factor ideologico aglutinante.

También, durante esta etapa, se ird verificando una expansion energética del sistema mediante
el incremento demografico que se produce con la inmigracion procedente de California. Estos
comerciantes, que ya desde Iistados Unidos disponian de cierto capital econdmicos, habian
reproducido cn territorio de California, ciertas estructuras de organizacion basadas en los lazos
de parentesco: los clanes. De ahi que las organizaciones existentes en la Isla, como unidades
operantes, no se encontraran en disposicion de utilizar estos insumos energéticos, que se
aprovecharon para la creacion de otras unidades de consenso, cuya base de poder consistia en
el control del capital simbdlico referente al culto de los antepasados fundadores de los clanes
respectivos. A su vez, estas unidades de consenso se expanden energéticamente al asimilar los

insumos representados por los miembros de las primeras sociedades.

Tercera etapa. 1890-1958

El proceso de conversion del flujo energético que representd el incremento demografico
(inmigracion libre procedente de California), por una parte, produce un auge significativo del

comercio y los servicios. Las unidades (clanes) aumentan sus bases de poder al controlar

39. Debido a dicha reglamentacion, las asociaciones chinas no solo asumieron la estructura formal a la que
hacemos referencia, sino que también, en todos los casos, aparecen inscritas en los registros como "asociaciones
de instruccion y recreo", ocultando sus verdaderos objetivos detras de esta denominacion. La propia inflexibilidad
de los reglamenios, motivo que los chinos adoptaran el nombre de "casinos", para otro tipo de organizacion que
veremos posteriormente. Solo acatando estrictamente estos requisitos, se les permitia la legalizacion de sus
organizaciones.
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también, a través de ciertos miembros, no solo el capital econdmico sino también el capital
simbolico y adquieren legitimidad dentro de la comunidad, por lo que una porcion de ese
producto, convertido en energia, ingresa nuevamente a los clanes, mientras que la otra porcion
se dispersa (entropia) y se convierte en flujo energético de la comunidad como sistema mayor.
Asi comienza a desarrollarse la infraestructura necesaria para la reproduccion cultural
mediante escuelas, medios de comunicacion e instituciones artisticas, entre otras. Por ultimo,
en esta etapa se van a definir las distinciones de clase entre los integrantes de la comunidad, lo

que ira configurando también la futura activacion del campo politico.

El relativo florecimiento comunitario, la necesidad de interactuar con la sociedad receptora, y
la influencia del proceso revolucionario chino que condujo a la constitucion de la Republica de
1912, llevaron a la comunidad, en tanto unidad de identidad, a entrar en una fase de
coordinacién que culmino con el nacimiento de una institucion, cuyo propdsito fue el de
representar a toda la comunidad: el Casino Chung Wah"’. Formalmente, el Casino constituia
una unidad de consenso; pero en la practica resultd ser una pantalla en la estructura de poder,

porque los clanes continuaron controlando los recursos energéticos.

La imposibilidad de la autorreproduccion por el alto indice de masculinidad de la inmigracion,
hizo que los clanes jugaran un papel importante en el proceso migratorio. Crearon
determinados mecanismos con vistas a orientar y financiar la emigracion de sus respectivos
miembros, que constituian la base social para el crecimiento de los clanes, lo que contribuy6 a
fomentar el predominio cantonés entre las masa de emigrados chinos y a garantizar el control
de éstos como insumos energéticos. Sus gestiones fructificaron con creces durante la década
de 1920-1930, en la que se recibié una importante oleada inmigratoria procedente de China,

que si bien estuvo condicionada por causas economicas, fue estimulada por lazos de

parentesco.

40. Chung Wah, segun la transcripcion fonética del dialecto cantonés, significa "pais del centro", que es el nombre
que comtunmente se le da a China. De ahi que Casino Chung Wah se entienda como Casino de China o Casino
Chino.
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Los grupos de miembros que en estas unidades habian logrado controlar una buena parte de la
base econdmica, y los mas ancianos que controlaban el capital simboélico, entran en conflicto
activando el campo politico. Ambas unidades pugnan por el control de las directivas.
Draméticamente, esto produjo el rompimiento de normas establecidas al nivel social por los

endogrupos y la aparicion de una arena politica en la cual se dilucidé el antagonismo entre las

-distintas facciones.

Finalmente, se logro un reajuste en el que ambas unidades formaron una unidad de
coordinacion, pero el control de las directivas quedo en manos de los grupos burgueses,
argumentandose que la direccion de la organizacion “era una tarea ardua que no debia recaer
en los mas ancianos”.!' La verdadera causa consistié en que estos grupos burgueses
constituyeron un vehiculo politico coordinado al organizar una filial del partido politico
Kuomingtang, que luego del triunfo de la Republica en China, logré ampliar notablemente su

base de poder y obtuvo el control econémico y politico de la comunidad.

Cuarta etapa. 1959-1968

Debido a los cambios operados por la Revolucion, Cuba se convierte —en lo que se relaciona
a procesos migratorios internacionales— de pafs receptor a pais emisor. Desde los primeros
dias del triunfo revolucionario, comienza a producirse la emigracion de ciertos sectores
vinculados a la dictadura de Fulgencio Batista. Luego, con la proclamacién del caracter
socialista y las medidas tendientes a eliminar la propiedad privada —que se inician con la

nacionalizacion de las grandes empresas y culminan con la llamada “Ofensiva revolucionaria”
de 1968

, e recrudece el éxodo, el cual se ha mantenido con una relativa estabilidad hasta
nuestros dias. Con respecto a la comunidad china, aparte de la nacionalizacién de los
comercios, s decreta como inconstitucional al partido Kuomingtang. La mayoria de sus
integrantes abandonan la Isla y se dirigen fundamentalmente a los Estados Unidos y a Brasil.
Las asociaciones se reducen en un buen nimero de miembros, y se interrumpe la inmigracion.

La imposible retencion de los recursos energéticos disponibles y la ausencia de nuevos flujos,

41. Jorge Chao Chid, secretario de idioma espaiiol del Casino Clung Wah. Entrevista realizada en La Habana, el
dia 6 de octubre de 1984,
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condiciona que el sistema sufra una notable contraccion y muchas de sus unidades operantes

desaparezcan.
Quinta etapa. 1968-1997

La reduccion demografica disminuyd también —en gran medida— la captacion de insumos
energéticos. Los clanes desaparecen en la medida que sus miembros envejecen y mueren. Se
procede a una reconcentracion de los recursos de energia hacia el Casino Chung Wah, que en
estos momentos opera como una unidad de coordinacién de los escasos clanes que aun
sobreviven. Con la fuga del capital chino, la principal base de poder la constituye la
conservacion del capital simbdlico. Pero, ante el peligro de la desaparicion 'total, en 1984 las
doce sociedades clanicas deciden permitir el acceso a los descendientes mestizos de
ascendencia paterna (50%). Esta descendencia, que s¢ habia comportado como produccion de
entropia en la estructura de insumo-producto de sus respectivos clanes, pasando en muy pocos
casos al sistema mayor de la comunidad como ingreso energético' (fuerza de trabajo), estaba
totalmente desarraigada del universo simbolico de sus antepasados paternos. De ahi que en

los primeros aflos posteriores a 1984, solo una cifra reducida de descendientes ingrese a los

clanes.

A partir del afio 1989, ante las primeras manifestaciones de crisis econdmica en Cuba (el
llamado “pen’odd ‘especial en tiempo de paz”), la cifra de descendientes ascendié
notablemente No obstante, se abre un periodo de conflictos, ya que el capital simbolico chino
conservado en estas asociaciones no es compartido por los mestizos, y su control no es
significativo para ellos, lo que produce, a su vez, una crisis de legitimidad. En un nimero
considerable, estos descendicntes constituyen grupos de profesionales —con formacion
universitaria ¢n distintas especialidades—, que laboran en diferentes instancias y organismos
del Estado, y, debido a la crisis econdmica del pais, buscan insertarse en ese espacio como
parte de una cstrategia para su propia reproduccion. Estos grupos operan como unidades de
consenso en torno a lideres que pugnan por controlar las directivas y otros recursos escasos de
estas membresias. Su base de poder se constituye en ¢l control de una serie de conocimientos

tecnologicos que pueden potenciar —como ingresos energéticos— el desarrollo del sistema.
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Entre 1990-1991, muchos de los descendientes (ue se incorporaron a los clanes, sin
abandonarlos, constituyen una organizacion que denominaron Grupo promotor del barrio
chino de La Habana, contando para ello con el apoyo del gobierno del municipio. En la
actualidad funciona como una instancia estatal, encargada de la remodelacion del barrio con
vistas a convertirlo en un foco de atraccion turistica. Este Grupo opera como una unidad
centralizada con poder delegado, y su base de poder consiste en el respaldo gubernamental
para controlar los recursos encaminados a dicha remodelacion, y también, al control de todas
las gestiones que se realizan con instancias internacionales para obtener financiamiento para
su proyecto.

Se puede apuntar que, partiendo de estos planteamientos de Adams, conjuntamente con otros
conceptos que resulten de utilidad, es posible pensar los datos y sistematizar la informacion

etnografica para realizar el analisis diacronico de las relaciones de poder.

Actualmente, en el campo politico de la unidad de identidad que constituye la comunidad
china, se produjo un rompimicnto de las normas y el surgimiento de una arena politica, en el
que las unidades antagonicas (la unidad de consenso que controla el capital simbdlico y la
unidad de consenso que controla el potencial de conocimientos tecnoldgicos) se polarizan y
crean una creciente crisis de todo el campo politico. Existe ademas una pugna constante de
significados entre la tradicion cultural milenaria y la produccién ideologica de construccion de

imaginarios, a partir de tradiciones inventadas.

Tan sélo un punto de partida

Este capitulo resume una minima trayectoria. Sintetiza una primera etapa de busquedas y
encuentros, dc pistas desencontradas, de confrontaciones y titubeos. Pero sobre todo, una
etapa llena dc intenciones por encontrar esc punto de partida, inevitablemente deseado y
necesario, sin el cual, toda investigacion careceria del sentido de continuidad historica, en el

proceso dialéctico de profundizacion de un conocimiento que pretenda llamarse cientifico.
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Los problemas se tornan complejos; el universo de estudio, también lo es. Por eso he
procurado buscar la articulacion del conjunto de conceptos que considero de mayor utilidad
tedrica, para ir pensando mis datos empiricos, lo cual puede llevar, finalmente, a la

construccion de un modelo teodrico ecléctico.

Debo aclarar que decir punto de partida no implica condicionar la seguridad de su
utilizacion definitiva. O sea, desde ahora y hasta la culminacion de la tesis doctoral, no
excluyo la posibilidad de que la realidad etnografica determine un futuro de ampliacion,

modificacion o negacion de algunos instrumentos del aparato conceptual que se propone.

Luego, resta Gnicamente volver a enfatizar que este intento es s6lo un primer contacto, una
exploracion preliminar y, mas que eso, la aceptacion de un reto; porque —usando la

metafora de Graciela Scheines*— “aceptar los monstruos es la Ginica manera de matarlos”.

* Graciela Scheines (1991) Las metdforas del fracaso. Sudamdérica ;geografia del
desencuentro”’ Premio extraordinario Casa de las Américas, La Habana, Ediciones Casa de
las Américas, p. 192
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