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Introduccién

i_.a Morisma es un ritual conmemaorative (Durkhaim, 1982) que se realiza con
base en los preceptos de la religién catdlica popular (Parker, 1993) en un
territorio especifico que se encuentra delineado por una logica de intercambio
da visitas de los grupos gue participan (Millan, 1993) v se modifica de acuerdo
con ia movihcad de sus actores como padicipanies en un sistama de cargos, 2

iayordomia.

La migracidn hacia otras ciudades, estados e incluso paises como Estados
Unidos y Canada, ha forialecido el ritual a consecuencia de las remesas que
llegan para cubrir los gastos de juegos pirotécnicos o reparaciones de los
centros de culto (capillas, parroquias, etc.), y también ha hecho necesaria,
desde hace por lo menos 10 afios, la produccidn de videos caseros para
enviarlos a los familiares que no pueden asistir y vivir el ritual en la comunidad

de origen.

El fendmeno migratorio en Zacatecas es una forma economica con mas de 100
afios de tradicioén, de acuerdo con el censo de 1990 mas del 54.7% de la
poblacidbn econdmicamente activa se encontraba fuera del estado. Esta cifra
contrasta con el fortalecimiento y reproduccién del ritual en los Gltimos 15 afios,
lo cual nos puede indicar que ademas funciona como un constructor de
identidad (Moreno, 1991) permeable a los cambios y necesidades sociales, de
ahi su plasticidad (Giménez, 1996), su caracter relacional en tanto proceso y

situacion (Bartolomé, 1997) y su dimensidn ideolégica (Aguado y Portal, 1992).

Una identidad religiosa que se acota a un territorio especifico marcado por las

relaciones sociales, a través de las formas de organizacidén que hasta el

momento no sabemos si tiene o no un referente simbolico (Giménez, 1996),

pero que en cambio cuenta con una base formal de ejecucidn que nos permite
reconocerlo al contener los tres datos que sefiala Turner para la identificacion
de la estructura y los simbolos rituales, a saber: a) forma externa vy

caracteristicas observables; b) interpretaciones ofrecidas por especialistas y
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creyentes y c) contextos significativos ofrecidos por especialistas  externos,

como el antropdlogo (1980: 22).

En este sentido es que creemos poder contribuir en el desarrollo del analisis
del ritual ya que nos interesa aplicar dos posturas, por un lado, el
estructuralismo, retomando la propuesta para el estudio de las danzas de
Jaurequi y Bonfiglioli {1996) identificando 12 Idgica de cada unn de los cddigos
participantes en el sistema ritual para encontrar las conexiones 0 no con
sistamas similares en la region, entre los que destacan los avances sobre coras
y nuicnoies (Rarnirez, 20C1). ©sta perspectiva tisne la limiante en relacion con
el sijeto de ia accidon a quien solo se e oma en cuenta comno portador de
informacién y no como intérprete. Por ello, planeamos identificar los puntos de
fuga del sistemay a t'ravés de las entrevistas a los actores, conocer las formas
en que argumentan su experiencia (Diaz, 1998). En ambas propuestas, se
considera al lenguaje como un mediador entre fla sensibilidad y el
entendimiento y aun cuando se enuncia la busqueda de! sentido en los cédigos
verbales y no verbales, en la propuesta estructural, al igual que Ia
argumentativa se privilegia el lenguaje verbal. La propuesta de trabajo que
aqui presentamos intentara implementar cada una de las metodologias

planteada pero en niveles diferentes.

Encontrar la légica de los cédigos del sistema ritual de la Morisma pareceria un
absurdo si consideramos que dependiendo del lugar el numero de participantes
oscila entre 12 000 —en las Lomas de Bracho, al pie del cerro de la Bufa- hasta
100 en una pequefa comunidad en un dia sin la visita de los grupos externos
- afines. Si se hiciera el analisis de sodlo la Morisma pequeia ganariamos en
funcion del desglose de los codigos pero perderiamos la especificidad
caracteristica de los centros rectores. Por ello, hemos optado por encontrar la
l6gica del codigo en los grupos que por consenso de los participantes sean los
mas caracteristicos. Los criterios de valoracién partiran del grupo de
especialistas para conservar una constante, seran estos mismos personajes y
la observacion lo que nos permitira identificar a los actores en situaciones limite
como seria: la expulsion por bigamia, la conversion a otra religién, la

participacion de mujeres entre otras.




A través de entrevistas a profundidad podremos identificar los mecanismos y
valores que crean y recrean desde su horizonte y situacion cada uno de estos
actores. Las perspectivas se compiementaran a iraves de ia puesta en juego
de una interpretacién especial basada en un texto diferente: las imagenes del
ritual captadas para los que no pudieron venir. Las imagenes del “recuerdo”
evidencian los criterics, los temas y los personajes. es decir los “emblemas”,
elementos del ritual que el grupe ha sancionado como pertinentes para
recordar (Bourdieu, 1965). Para ello se hara el seguimiento de los videoastas
mas reconocidos por los actores del ritual identificando qué partes del ritual

registran y como construyen el tiempo narrativo.

Este ritual, la Morisma es en si mismo relevante para la antropologia mexicana

por el lugar, el tema y la forma de organizacion.

El lugar: localidades de 11 municipios: Cafditas de Felipe Pescador,
Cuauhtémoc, Fresnillo, Guadalupe, Juan Aldama, Panuco, Tlaltenango,
Vetagrande, Villa Hidalgo, Villanueva.y Zacatecas. Se caracteriza por dos
elementos principales: a) Esta incluido en lo que en la época colonial se
conocié como parte de La Gran Chichifneca en donde el caracter indémito de
los grupos de cazadores-recolectores fue reconocido por el ejército espafiol al
tratar de someterlos por casi 50 afios y sélo lograrlo a través de estrategias de
civilizacién y no por las armas (1) y b) Desde el Colegio de Guadalupe, los
misioneros franciscanos emprendieron la “Conquista Espiritual” hacia el norte,
una de las formas utilizadas para evangelizar fue el recrear el hecho histérico
de la toma de Granada, es decir, la victoria del ejército espariol sobre los

moros.

El tema: Moros y Cristianos. Para Europa la representacién se inicio desde
hace mas de 900 afios, en México a partir de la llegada de los espafioles. En el
ambitc antropoldgico hay tres estudios relevantes sobre dicho tema, los
realizados por Foster (1962), Warman (1972) y Jauregui y Bonfiglioli (1996), en
donde es posible encontrar las 'conexiones entre Europa y América, conocer el
proceso histdrico de la representacion del tema o encontrar la légica del

sistema, respectivamente.




La base organizativa de! ritual es un sistema de cargos liamado localmzante
“Mayerdomia”, en donde la institucion eclesiastica la avala y reglamenta a
través de! reconocimiento de ia Cofradia. Los sistemas de cargos han sido un
tema de estudio relevante para la antropologia desde Sol Tax hasta Medina.
Este uitimo en su tesis doctoral llama la atencion entre la conexion del sistema
de cargos y las danzas tradicionales para el area de mesoamérica, hecho que

en o £asc que nes ocupa no coingide (2001),

Las Morismas so6lo son una ce las manifestaciones de ia religior popular,
existen ofras como: danzas tradicionales (2), procesicnes, peregrinaciones,
visitas de creyentes a santuarios, exvotos, visitas de imagenes a aitares

domeésticos, capillas e iglesias y Reliquias.

Entre las danzas tradicionales podemos identificar cuatro variedades:
matlachines, de la pluma, tastoanes y del cabaliito, aun cuando en la zona
existen mas nombres para referirse a estas mismas variedades. Las visitas a
los santuarios se realizan de forma individual y sobre todo, en “peregrinacion a
. pie’, los iugares mas visitados por orden de importancia para los lugarefios
son: San Juan de los Lagos (Jalisco) Plateros y Tacoaleche (Zacatecas) y
Temastian (Jal) (3).

En las fiestas patronales es posible distinguir cuatro formas donde la
ritualizacion es evidente y diferencia a sus participantes de localidades vecinas.

Estas son el Papaqui, los Tastoanes, las Reliquias y las Morismas.

En Nochistlan, lugar en donde arqueoldogicamente se reconoce como sitio
caxcan, la fiesta en honor a San Sebastian incluye la celebracién del Papaqui
(4); en la zona de los caflones en Moyahua y Juchipila celebran & Santo
Santiago representando una lucha entre moros y tastoanes, estos ultimos
baracterizando a la poblacidon autdctona. Los responsables de altares
domésticos celebran anualmente La Reliquia en diferentes fechas de acuerdo
con la imagen venerada (5). Las Morismas, en cambio se realizan en

localidades de 11 municipios, la mayoria circunscritas a la regién minera.




Las danzas pariicipan en todas estas forraas ritualizadas, pero dependiendo del
lugar, su actuacion puede ser desde muy relevante como en el caso de las
Religuias en donde encabezan ia procesion cuaindo lievan ia imagen a visitar
la Iglesia mas cercana o ejecutan durante todo el dia sones frente al aitar. En
otros casos; cambia a protagdnica como en los tastoanes, en donde todo el
ritual depende de la participacion de ellos, mientras en las Morismas es

paralela e irrelevante,

De acuerdo con lo anterior, las danzas estan presentes en casi todo el estado,
sin ermpargo privilegiamos el estudio de las Morismas porque a diferencia de
ias aanzas, para ejecutar el rituai es imprescindible nacetio dentro del territoric
de la comunidad de la que se forma parte a través de la organizacién grupal.
Esta caracteristica se encuentra también entre los tastoanes, pero como se dijo

anteriormente esta forma sélo se realiza en la regién de los cafiones.

Los miembros de una morisma pueden participar individualmente en
“Reliquias”, "visitas a los santuarios en peregrinacién” u otros, pero como parte
de su céntro, lo haran en grupo so6lo si son invitados. De los 11 municipios en

que se practica la Morisma hay por lo menos cinco lugares rectores: Panuco,
| Bracho, Guadalupe, Vetagrande y Fresnillo, cuya organizacion esta basada en
dos tipos: Mayordomias y Consejo Consultivo. Las visitas entre comunidades
depende del Centro al que se estd adscrito y las hay de dos tipos: las de
compromiso y por invitacién. Puede haber fiestas patronales en donde La
Morisma sea el eje rector y participan danzas, sin embargo, no hay fiestas
patronales donde se haga una Morisma sin pertenecer a alguno de los centros

rectores.

En resumen, proponemos el analisis de la Morisma (6) como una expresion
religiosa en la que a partir del ritual se recrea un sistema de creencias y
-précticas que si bien esta delinesada por la religidn catdlica expresa una
concepcion del mundo diferenciada y particular que tiene que ver con el
contexto historico y la recreacidon simbolica de valores, conductas y
sentimientos que estd generando y transmitiendo una identidad local

especifica.




Asi el acercamiento etnografico a esta forma ritual nos permitird demostrai que
el conocimiento antropologico es una parte sustantiva del desarrollo humano
en cuanto nos permite acercamoes a diterenies ideas y practicas de ia sociedad.,

para con ello, fomentar el respeto y la tolerancia ante la diversidad cultural.

NOTAS

1. Beatriz Braniff 12001: 4C) sefelz que es erréneo hablar del Norte de México
en tanto la actual frontera tiene solo 150G afios, es dacir, no funciona para
tiempos anteriores a 18350 d.C., por lo que retoma la delimitacion que hiciera
De Henera y Tordesilias en 1726 en donde La Gran Chichimeca se
extendia de "Querétarc, Acanuara, Yuririapundaro y Sichu y...mas lejos
todavia en la Isla de California.. En la ancha parte nortefia, entre los dos
mares...las provincias de Florida, Cibola, Quivira, Guasteca y el Nuevo
México...” Montoya sefiala que “Las Fronteras de Colotlan” (poblaciéon
situada al norte de Jalisco en los limites con Zacatecas) que constituia una
region que adoptaba la forma de un huso con un extreme hacia Durango y
el otro hacia Guadalajara, justo en la desembocadura del rio Bolafios en el
Lerma (en la porcidn de la barranca en que se asienta la actual poblacidn
de San Cristobal), abarcaban les valles de los rios Colotlan, Tlaltenango y
Bolanos, en tanto que por el oriente bordeaba el camino real que iba de
Querétaro hacia Aguascalientes, Zacatecas, Fresnillo, Sobrerete y Durango;
y por el occidente se extendia hasta la Mesa del Nayar, Nayarit y hasta los

pueblos habitados por huicholes en el estadc de Jalisco.” (2000)

2. Entendemos por danza tradicional los grupos en los que sus integrantes
aprenden pcer imitacion de padres a hijos y ejecutan su arte como enlace
entre ellos y su dios solicitando o agradeciendo favores recibidos. Se bailan
en un lugar especifico, dedicadas a su santo patrono, en fechas fijas, con
indumentaria y manejo del cuerpo especial, son una plegaria en movimiento
(Jauregui, 1997: 79).

3. Para mayor informacion consultese el articulo: “Dimensiones y espacios
sagrados en un ambito mestizo-ranchero de alta migracién” (Montoya et al.:
2001).
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4. Para mayor informacién sobre los datos arqueolégicos e histéricos del lugar
consultese: Quirarte (1960).

El papaqui se realiza en la fiesta en honor a San Sebastian del 17 al 20 de
enero en el barrio del mismo nombre en Nochistlan, la organizacion se basa
en una Mayordomia. Incluye como parte de las actividades procesiones,
pcregrinaciones, danzas tradicicnales (Matlachines, de Canguista y
Concheros , estos ultimos provenientes de Guadalajara) y comida rituai. En
el almuerzo se ofrece menudoe y en a comida picadillo. En el sentido local,
el papaqui es una de ias fases de la fiesta mas caracteristico porque sblo se
hace ani. Hay dos modahdades, una famiiiar y otra parrial. En la familiar,
después de ofrecer los alimentos se inicia la mUsica alusiva y se empiezan
a repartir: tejuino, pinole, naranjas, cafas, colaciones, cacahuates y

cascarones de huevo rellenos de confeti.

De acuerdo con los participantes: el tejuino, el pinole y los cascarones
recuerdan el martirio que 'sufrié San Sebastian. El tejuino es el agua sucia
que le dieron a beber; el pinole la tierra que le aventaron ~ellos se la
embarran en ias mejillas y barbilla- y los cascarones, las piedras que le
arrojaron. El papaqui barrial incluye los mismos elementos sélo que se
realiza en el jardin frente a la iglesia. Cuentan que antes se organizaban
dos filas de varones y por en medio pasaban las mujeres y se les ponia el

pinole (Diario de Campo de la autora, 2001)

5. La Reliquia son las actividades que los encargados de una imagen
patronal resguardada en una capilla familiar desarrollan para venerarla.
Una vez al afno se saca la imagen a visitar la iglesia mas cercana, se monta
en un altar fuera de la capilla, se contrata una danza tradicional y mdsica,
también se ofrecen alimentos para todos los asistentes, en especial, el

asado de novia a la hora de la comida (Trejo: 2001)

6. La idea de realizar esta investigacion surgié durante mi participacion en el
Equipo Zacatecas del Proyecto Nacional de Etnografia de las Regiones
del México Indigena del INAH-CONACYT.




1. Elritual como expresion identitaria.

tas Morsmas son fiestas religiosas en las gue se interpreta ia lucha entre
cristianos y moros. A nivel mundiai este tipo de representaciones se puede
encontrar desde hace mas de 900 afios en Espafa, Portugal, Alemania e
Inglaterra (Foster:1962). Su difusidén en nuestro peis es el resultado de Ia
iamada “Conquista Espirtual”. Robert Ricard n un articulo publicado en 1932
sefiala “que fue ccn una ‘'morisma’ como ia ciudad de México celebrd en 1538
la paz concerada en Aigues-Mortes entre Francisco | y el emperador Carlos V"
(1945:159). Arturo Warman en su libro La danza de moros y cristianos (1972)
expone ia historia del proceso de representacion de este hecho historico. En
Zacatecas, el territorio en el que se celebran estas fiestas abarcan cuatro
zonas mineras (Zacatecas, Panuco, Vetagrande y Fresnillo) y gran parte de los
tierras dedicadas a la agréindustria en donde se privilegia la produccién de ajo
y chile para exportacion, asi como de tierras pobres, poco accesibl.s, con

siembra de cultivos de temporal como el maiz y el frijol.

Las caracteristicas regionales de la representacion de la lucha entre moros y
cristianos son: la recreacion de batallas con desfiles, embajadas, tomas de
plaza y parlamentos; romeria polifénica en la que misas, danzas, penitentes,
grupos de musica, juegos pirotécnicos y comerciantes dan vida a un espacio y
un tiempo especial. Anualmente, en cada comunidad dentro del santoral
catdlico se incluyen las fechas especificas de la Morisma, generalmente son
dos. Cada centro rector tiene programadas las visitas a las comunidades
afiliadas y en algunos casos aceptan visitar otras que no pertenecen al centro.
‘Es posible identificar ciclos de visitas que abarcan de marzo a diciembre,

dependiendo del centro rector y la comunidad involucrada.

Durkheim con su libro Las formas elementales de la vida religiosa (1982)
expone a través de casos etnograficos que la religion es un sistema de
creencias y practicas del ambito sagrado que crea y recrea la idea de sociedad
de los grupos sociales de donde surge. La sociedad, como “hecho social” no es

la suma de individuos sino la interaccion de las ideas y las practicas que




explican al mundo externo. Es en la conjuncion de individuos publicamente,
que se genera la solidaridad social que permite la creacion y recreacién de la
idea de scociedad de!l grupo.

La Morisma no sélo es una manifestacion de la religién, sino particularmente de
la reiigion catdiica poputar, entendiendo por catdlico
“el conjunte de representaciones y practicas, més o menas
institucionalizadas en una Iglesia cristiana universal, con centro en Roma
y cuya cabeza es el Papa, y al conjunto de representaciones y practicas
mas 0 menos espontaneas de la {otalidad de aquellos que deciaran

abiertamente profesar la fe catdlica” (Parker, 1993: 206-7)

Lo popular, siguiendo a este autor, esta dado por situaciones de clase en las
que existe una relacion dialéctica entre las clases hegemédnica y las
subalternas, incluyendo “lo popular” en éstas ultimas.
“...las expresiones populares manifiestan una vitalidad muy profunda por
su afectividad, el ritualismo expresivo, la exteriorizacion icénica y ia

profundidad devocional de las practicas tradicionales.” (ibidem.: 197)

A nivel del acercamiento tedrico creemos que ubicar a las Morismas como una
expresion de la religion catdlica popular es sdlo marcar un punto de partida ya
que concuerdo con lo que sefialan Barabas y Bartolomé en relacién con esto:
“Es cuestionable también referirnos a “catolicismos populares” porque,‘
aunque sefiala la multiplicidad de expresiones, lo popular definido en
oposicion al catolicismo oficial es un “cajon de sastre” que no da
cuenta de los ricos procesos de creacién simbdlica ni de la especificidad

que les brinda cada cultura” (1999:23)

¢ Qué idea de sociedad expresa la Morisma? ;Acaso esta idea es diferente a la
que expresar las religiones en su conjunto? De acuerdo con Arnoldo Nesti en
todas las religiones hay una estructura dominante que implica una vision del
mundo clave, la caracteriza como premoderna y se basa en los siguientes
principios: ’

1. La estructura social y religiosa se encuentra jerarquicamente estratificada.
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La naturaleza no cambia nunca.
E! ordenamiento piramidal postula 1a presencia de la autoridad religiosa y de
la religion como centro reguiador de toda la vida sociai. La religion €s la
fuente absoluta de la plausibilidad; toda decision tiene que hacer referencia
a lo religioso y a la iglesia.

4. lLa ciencia existe, pero ella es dependiente de la teologia.

5. Las mujeres san relegadas al mere #mbito emncional (Castaingts, 2001)

Durklieim sefialaba que la religidn es una expresion de Ja idea d2 sociedad que
el grupo tenia de si mismo. &sta hipélesis, ha s.dg criticada y mejorada por
varios autores Geertz considera que mas que exponer la idea de souedad, lo
cual hace parcialmente, en realidad lo que trata es de modelarla (1987:113).
Lo mismo que sedala Bourdieu en relacién con la oficializacion en donde
incluye el campo del poder(1991: 183), lo que en otro trabajo llamara

institucionalizacion (1993).

El caracter popular, es decir, la reinterpretacion de la religién catélica en un
contexto histérico-social determinado y la existencia de una practica especifica
que incluye lugar, tiempo, coddigos verbales y no verbales y formas de
organizacion nos permite identificar a ésta como una practica ritual. Al mismo
tiempo, por estar contenida y contrastada con otras practicas similares se

transforma en un ritual identitario.
1.1 Exégesis del concepto del ritual.

El ritual es actividad social que incluye practica, accién, movimiento,
gesticulacion en un contexto especifico donde el espacio y el tiempo se
transforman en marca. Como practica estructurada se caracteriza por
elementos constantes, sin embargo, al ser parte de la accién también esta
sujeto a diferentes formas de interpretacion de los ejecutantes. Esta
interpretacion, generalmente se manifiesta a través del discurso oral, por ello lo
que aqui buscamos es identificar el sistema ritual de la Morisma incluyendo
todos los cddigos y una vez comprendida la légica de éstos identificar los

puntos de fuga del mismo a través de los juicios de valor expresados por los
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especialistas de! ritual y asi poder contrastar con los criteiios mostradcs en los
imagenes en video.

Al gratar paries dei ritual, los videofotégrar’os.cst% apiicande criterios de
seleccién, que estan Sancionados por la comunidad en tanto adquieren los
videos como “recuerda”, por o que es posible cunsiderarios como otro texto
que contiene una interpretacion del rituai suscepibie de ser vaiorada en funcien
del sistema y lcs puntos de fuga, es decir, a partir del analisis estructural y el
argumentativo; con ello esperamos conocer por un ladc los mecanismos de
ereacion y recreacion de este ritual y ror otro. 10s valores que pone en juego

como axprasion de una forma de identidad regional.

Van Gennep demostré cdmo el hombre como individuo y ser social, se somete
a ceremonias diversas que en el mecanismo son similares en tanto marcan el
pasc de una situacion a otra y forman parte de una secuencia. La base de esto .
radica en’la idea de vivir
“es un incesante disgregarse y reconstituirse, cambiar de estado y de
forma, morir y renacer. Es actuar y luego detenerse, esperar y
descansar, para mas tarde empezar de nuevo a actuar, pero de otro
modo” (1986 [1906): 202)
En estos “ritos de paso” existen fases de separacion, de marginacién y de

agregacion.

En las Morismas el ingreso a la corporacion se realiza a través de dos vias
principalmente: directa e indirecta. En la indirecta, padres, abuelos o familiares
cercanos prometen en nombre de un bebé o nifio su parlicipacidén como
agradecimiento a un don recibido. Cuando se es bebé el que establece el
compromiso lo lleva en brazos, si el nifio ya sabe caminar, lo lleva a un lado. Es
hasta la edad de 9 o0 10 afnos cuando el nific se incorpora en alglin grupo de la
morisma. Para ello, no se realiza ninguna ceremonia especial sin embargo, el
resto del grupo lo trata como un igual. La forma directa, es cuando el propio
individuo decide participar como respuesta a un compromiso establecido por el
mismo. Esto sucede generalmente cuando se abandond el grupo y se regresa

por voluntad propia.




Como vemos no podemos hablar propiamente de un rito de paso completo

pero si de la fase de agregacion.

Durkheim cansidera a los ritos como el sistema de practicas de la religién que

ademas son “los medios por los que el grupo social se reafirma

periddicamente” (1912: 360) forman parte del culto y permiten la expresién de

los santimicntos del mismo
“Una vez cumplidos nuestros deberes rituales, nos reincorporamos a la
vida cotidiana con mas valor y entusiasmio, no sdlo porque havamos
entrado en contacto con una fuente superior de energia, sino lambién
porgue nuestras fuerzas se han fortalecido al haber desarrcilado,
durante algunos instantes, una vida menos tensa, mas regalada y libre.”
(ibidem., 356)

Identifica diferentes tipos de religion y con ella de ritos. De acuerdo con su

clasificacion las Morismas son un ritual conmemorativo ya que
“El rito consiste exclusivamente en rememorar el pasado y, de alguna
manera, en reactualizarlo por medio de una verdadera representacion
dramatica...no se considera en absoluto al oficiante como una
encarnacion del ancestro que representa; es un actoer que interpreta un
papel” (1982: 346)

El hecho que se recuerda es una batalla efectuada en Eurcpa y con ésto, se

ratifica el sometimiento al espafiol, ahora desde un punto de vista positivo y

distintivo “somos cristianos”.

Mauss en su Ensayo sobre el don descubre que el intercambio de bienes
responde a una logica de la reciprocidad en la que el ritual es el que define el
valor. Con base en esta idea es posible identificar la l6gica del intercambio de

visitas que marca la red territorial de la Morisma.

Es Lévi-Strauss quien considerara al ritual, como al mito, una forma de
lenguaje en la que se expresa una logica diferente a la presente en la ciencia y
el juego, la logica de lo concreto {1984). Esta misma idea permea la propuesta
de Leach al tiempo que la supera al incluir la importancia de los cddigos no

verbales y del contexto cultural




“Como minimo, cualquier actividad ritual tiene dimensiones visuales,
verbales, espaciales y tempcrales; ademas; el ruido, el olfato, el gusto, el
tacto. todos pueden ser pertinentes” (1878 111)

y es probable que todas estas dimensiones formen parte del mensaje total que

transmite.

E! mensaje total lo enuncia corpo Gnico. Para el case que 1nids otupa creemos
que no es un mensaje Unico sino I1a seleccion d= varios que se concentran en lo
“memorable”, es decir, lo que por el progio preceso del grupo se reconoce
como la memoria colectiva, esto lo desarrollaremos en el apartado 1.2
Voiviendo a Leach, el ritual religioso “sirve para expresar una relacion entre el

mundo de la experiencia fisica y el otro mundo de la imaginacion metafisica”
(ibidem., 112) en este sentido el poder de los dioses puede ser accesible a los
hombres a través de la celebracion religiosa. Sin embargo, los elementos del
ritual, igual que la lengua, llegan a tener significacion en funcién de sus

relaciones y combinaciones en un contexto cultural especifico.

Turner define al ritual como
“una conducta formal prescrita en ocasiones o dominadas por la rutina
tecnolégica, y relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas. El
simbolo es la mas pequefa unidad del ritual que todavia conserva las
propiedades especificas de la conducta ritual...un ‘simbolo’ es una cosa
de la qué, por general consenso, se piensa que tipifica naturalmente, 0
representa, o recuerda algo, ya sea por la posesion de cualidades
analogas, ya por asociacion de hecho o de pensamiento. Los simbolos
que yo observé sobre el terreno eran empiricamente objetos,
actividades, relaciones, acontecimientos, gestos y unidades espaciales
en un contexto ritual.” (1980: 21)

Diaz basado en Bernstein propone partir de la experiencia argumentada
escuchar a los actores desde una situacién y horizonte especifico “Una
situacién representa un punto de vista que limita la posibilidad de vision; y un
horizonte se refiere al rango de visiéon due incluye todo cuanto puede ser visto e

imaginado desde una posicion (1998, 313). Para nosotros existe una limitante




cn esta propuesta ya que basada en la filosofia, privilegia el analisis de “1a
experiencia argumentada” a partir del lenguaje verbal. Desde Durkheim se
consigeraba la imoportancia de los actos. no veibales “"Hay paiabras,
expresiones, formutas que solo pueden ser pronunciadas en boca de
personajes consagrados; hay gestos, movimientos que no pueden ser
gjecutados por todo el mundo.” (Durkheim, 1982: 33), pero es con Leach como
sefialamos mas arriba en que diches actos se les considera narte significativa
ya que los participantes de un ritual transmiten y reciben informacion a través
de muitiples canales sensoriales. En este =entido. creemos que si analizamos
soio fa experierncia argurmentada de ios acisras a pariis del ienguaje hablado
seria una limitante va gue hay cdodigos como ia indurnentaria, la musica, ios
gestos, el manejo del espacio y el tiempo, entre otros que tienen una logica

propia y son parte de una mayor que es la que les da consistencia, el ritual.

Por ello creemos necesario incorporar la propuesta metodoiégica de Jaureguiy

Bonfiglioli que avanza y confirma las inquietudes precedentes al considerar

que
“lo que fue transferido de Europa y divulgado en América, en el
marco de la “cultura de conquista’(Foster, 1962), no fue sdlo la
danza de moros y cristianos, o un conjunto de danzas, sino un
corpus entero de fiestas, que entré en contacto con el corpus
aborigen... Por otro lado, nos parece que los codigos no verbales,
particu!armente los ritmos corporales, fueron los mas dificiles de
desarraigar dentro del corpus nativo, que fue subsumido por el de

los europeos. “ (1996: 12)

Actualmente, los analisis se han refinado, y es posible identificar dos vertientes
importantes, por un lado, los que consideran que efectivamente son dos
complejos dancisticos diferentes: Danzas de Conquista y Matlachines
(Bonfiglioli, s/f)
“...el primero es caracterizado por una gran cantidad de parlamentos,
por la musica de banday, sobre todo, por la presencia de dos bandos
antagonicos: uno de espafioles y otro de mexicanos; los contenidos

tematicos de este primer complejo nos remiten a una semantica del




conflicto, de la muerte y del sacrificio. Ei segundo...se caracteriza por
la ausencia de parlamentos, por la musica cord6fona y por la presencia
de un solo bando de danzantes: el de fas mexicanos, ei contenido de
estas danzas nos habla de la armonia del cosmos, de continuidad de la

vida y de veneracion a la divinidad” (Bonfiglioli, s/f: 2)

Por otro lado esta la propuesta de Ramirez (2001} en la que 2 partir de!
analisis de! sistema dancistico de coras y huicholes intenta proponer una

nueva clasificacion en funcion de la informacion etnocoreografica.

Aun cuando los autores nablan de antropoiogia ds la danza, considero que la
metodologia que aplican es susceptible de utilizar para el andlisis de la
Morisma. Ambos coinciden en que se debe partir del contexto cultural
especifico y desglosar el sistema en cada uno de sus cédigos para identificar la
légica. Sin embargo, en los estudios de caso que han realizado, la
interpretacion de los “hechos dancisticos” los ha llevado a discrepancias en

torno a lo que conciben como sistema y armadura dancistica.

El analisis de la Morisma desde esta perspectiva puede contribuir en la
discusién ya que para este caso encontramos en una misma fiesta la
conjuncion de los dos géneros que sefiala Bonfiglioli: Danzas de Conquista, en

el subgénero de Moros y Cristianos y el Complejo Matlachin.

Un écercamiento novedoso del ritual es el que presenta Rappaport quien
considera 'que los “elementos conceptuales y experimentales mas importantes
de la religién, lo sagrado, lo numinoso, lo oculto y lo divino, asi como su
integracion con lo santo, son creaciones del ritual” (2001: 23) en tanto a través
de la ejecucién del ritual se establecen mensajes del orden social que rebasan
la experiencia inmediata de los actores, que créanlo o no, al participar
publicamente de los valores expresados ratifican el orden jerarquico y con ello
al grupo que los representa “Lo infalsificable apoyado por lo innegable da lugar
a lo incuestionable, que transforma lo discutible, lo arbitrario y lo convencional
en lo correcto, lo necesario y lo natural. Esta estructura es el fundamento en el

que se basa la forma de vida humana, y se realiza en el ritual.” (ibidem., 557).




Este es e! aporte fundamental de Rappapoit, dejar en claro que los
metamensajes expresados en el ritual funcionan como santificadores de

autoridades, instituciones v directrices de ias ierarquias.
p)

A consecuencia de lo anterior proponemos tres niveles de acercamiento al
ritual, por un lado, retomando la propuesta estructuralista encontrando la l6gica
de cada uno da los cédigos expresivos, complemantarla con los puntes de fuga
cel sistema a partir de los criterios de los especialistas del ritual v escuchar la
experiencia argumentativa de los actores de esos puntos de fuga y después
dasde la Cpica visual, esto es analizando su experiencia argumentativa
expresada @ partir de ia captacion de imagenes en video de su prepio  ritual
encontrar los valores y los mecanismos de expresion de estos horizontes

rituales.

1.2 De como el ritual se convierte en forma de expresién de la identidad.

Nifio.- Yo quiero ver como matan al Rey Moro.
Madre.- Primer: ponte el uniforme.
Fragmento de conversacion, 26-junio-01

Para las matematicas la identidad es una igualdad que se verifica siempre,
cualquiera que sea el valor de las variables que contiene (Molinari, 1992: 83).
Esto quiere decir que es una relacion de significacion entre equivalentes. Visto
de esta forma, entendemos a Lévi-Strauss cuando expone que la identidad “es
una especie de fondo virtual al cual nos es indispensable referirmos para
explicar cierto numero de cosas, pero sin que tenga jamas una existencia
real...es la existencia de un limite al cual no corresponde en realidad ninguna
experiencia (1977: 369) es una relacidn que los grupos sociales establecen y
modifican de acuerdo con sus propias necesidades, de ahi que para la

antropologia sea un concepto de referencia mas que una categoria de analisis.

En la antropcicgia mexicana, el concepto de identidad ha incluido diferentes
criterios entre los que destacan aquellos que la incluyen como parte de
decisiones poiiticas de grupos, en su caracter ideoidgico; o bien la necesidad
de contextualizarla en tiempo y espacio. Otros reconocen su dimensién

subjetiva, otros mas retoman el caracter multiple selectivo “bricolage” o lo




et

consideran como una formaciéon de colecciones enfatizando su caracter
comunicacional (Zarate:1997).

En efecto la identidad tiene que ver con el grupo social, aqui es en donde
establece su separacidn con la psicologia social, puesto que si bien son los
individuos los gue toman las decisiones sobre su “ser” éslas se encuentran en
el conlenecor sociai del grupo, siguiendc o Gilbertn Cimérez (1996: 22) la
identidad "nc cebe circunscribirse como una esencia inmutable, sino como un
proceso activo v complejo histdricamente situado y resu'tante de conflictos y
luchas. De aqui su plasticidad, su capacidad de vanacion, de reacoracdamiento
y de moduiacién interna. Las identidades emergen y varian con el tiempo, son
instrumentalizables y negociables, se retraen o se expanden segun las
circunstancias y a veces resucitan.” Esta plasticidad se da en relaciéon con otros
grupos sociales. La idea de proceso también la encontramos en Bartolomé ‘“la
identidad representa un fendmeno procesual y cambiante, histiricamente
ligado a contextos especificos. * (1997: 43) el autor, complementa la definicidn
con la propuesta de Barth “Es entonces un concepto relacional, en ia medida

" en que supone la definicion de un grupo realizada en funcién del contraste con
otro.” (ibidem. . 46)

{sidcro Moreno (1991:602) senala que la identidad tiene que ver con la
discriminacidn, es decir, con la eleccion. Necesidad de los individuos o grupos
para establecer un referente comun que les permita establecer vinculos. En
este sentido, considera que a nivel social existen tres niveles estructurales de

conformacion de la identidad: la étnica, 1a de género y 'a de clase y profesional.

Para nuestro caso, la étnica, se manifiesta como un grupo, en el que se
reconoce las influencias: indigena -guerreros indomitos- y la espafola, por la

aceptacion de la religion catélica. La lengua que se habla es el espafiol.

En cuanto al género se privilegia la participacién activa del hombre en el ritual.
Si es una localidad rura! los hombres participan y las mujeres auxilian con la

preparacién de los alimentos, en cambio, si se refiere a una localidad urbana,
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se permite que ias mujeres participen en las tropas ya sea en la banda de

guerra o como soldados, no se aceptan en el Estado Mayor.

El nivel de clase o profesion.- los sectores participantes se identifican con los
campesinos o0 migrantes, es decir, los méas pobres dentro de la economia local.
Sin embargo, es relevante que el "Estado Mayor” esté contreiado por gente con
mAYQres iNQresos, ya sea porque son comarsiantes (a@barrcterss que controlan

ias casetss telefonicas) o poseen tierras con riego.

estos Les faclores: etria, género y clase o profesidon, se manifiestan en caca
individuo de acuerdo con el contexto siuzconal en su cicio de vida. La
combinacion de los tres niveles y su contexto es lo que llama matriz cultural
“sistema no armonico, con contradicciones y desajustes, que funciona en cada
individuo humano como base de sus percepciones, su interpretacién de las
experiencias y sus comportamientos; en definitiva, como matriz de su
identidad.”(ibidem., 603). Equipara cultura con identidad. Y aunque trata de

establecer distancia del concepto de Bourdieu de “habitus” esta muy cercano.

Aguado y Portal, en cambio, consideran que el estudio de la identidad se
relaciona con tres categorias indisolubes para el analisis del poder ‘la
identidad vista como el ambito en el que se materializa la cultura a través de
practicas concretas, la ideologia, entendida como la parcialidad desde donde
ordenan su experiencia los diversos grupos, y el ritual como sintesis del tiempo
y del espacio cuitural de un grupo (1992:11). El ritual es el lugar donde el
tiempo y el espacio se convierten en materializacién de los valores, normas y
conductas culturales de la identidad. Demuestran que la hegemonia de los
grupos “es un proceso colectivo de negociacién, lucha y apropiacién de
espacios y tiempos culturales en donde se recrea, de manera acotada, la

diferencia social” (op.cit.,: 231).

La propuesta es enriquecedora sin embargo, aun cuando se exponen
definiciones complementarias de las tres categorias: identidad, ideologia y
ritual se subsume el concepto de cuttura al de identidad, de ahi que cuando se

contextualizan las practicas rituales analizadas se parta de la dicotomia de la




iicha de clases como clases hegemonicas y subalteinas, en donde ias clases
subalternas refuncionalizan las propuestas y acciores de las hegeménicas,
enfendiendo por estas, las gue ostentan ei poder v deiingan ja constiuccion del

estado nacién.

Para el caso que ncs compete que es el analisis de un ritual adscrito a la
religion catolica en una zona mestiza. Creemos que es nacesario afadir tres
acotaciones en relacion con: la relacion de poder. la forma del ritual y el

contenidoe del ritual.

La relacion de poder que se da entre ia lgiesia y sus representantes y ios

practicantes de Las Morismas, es diferenciada y tolerada pero no
necesariamente dicotdmica, como lo sefalan los attores desde la definicion de
vida social retomando a Turner "se desarrolla en un proceso dialéctico entre
homogeneidad/diferenciacién, igualdad/desigualdad, definicion/indefinicion
(op.cit.,:81) que se materializa en el proceso ritual. El caso del manejo de las
limosnas en Panuco es muy sugerente. Existe un desacuerdo entre el Parroco
.y la Archicofradia en relacion con el manejo del dinero que se recauda dentro
de la Iglesia. El Parroco apela a un acuerdo en el gue se dijo que todo era para
la institucion eclesiastica, mientras la Archiccfradia considera que si ella

financia la fiesta justo seria que recibiera parte de es0s recursos.

La forma del ritual: evidencias y alusiones, tienen mas que ver con la que

sefiala Daniéle Hervieu-Léger para el analisis de las nuevas tendencias
religiosas en cuanto a que la tradicion se convierte en una memoria autorizada
que se mueve en dos dimensiones por un lado, la cultura y por el otro lado las
emociones, ya gque los sujetos sociales son incapaces de recordar todo, la
memoria colectiva se orienta de acuerdo con los objetivos del presente, para
ello se basa en tres niveles: una idea utdpica, la evocacion cultural de uno o
varios hechos, y la experiencia inmediata individual y colectiva. (1993:74,82).
Esto es que el contenido de la informacidn se ha seleccionado y transmitido de

acuerdo con el proceso histérico del ritual y la intension del mismo.




El contenido del rituai oscila entre lo preescrito y la ejecucior. En donde la

ejecucion es decir, la accidn puede variar pero dentro de la prescripcion social,
coine diria Beurdied en el acto mismo de la institucionaiizacion “instituir...es
consagrar, es decir, sancionar y santificar un estado de cosas, un orden
establecido, como hace, precisamente, una constitucion en el sentido juridico-
pelitico del término” (1893:115), “La institucion de una identidad... es la

imposicion de una esencia social” (op cit 1 117).

Con base en le anterior, cabria preguntarse ;Céme es que Las Mcrismas se
han convertido en una expresion identitaria de una 1egion de Zacalecas? jQué

mecan:srnos nan permitido ésta eieccion”

La primera pregunta creo que es posible resolver construyendo las categorias
de analisis en relacion con_las expresiones verbales y no verbales de los
“especialistas” del ritual y aquellos que transgreden las normas del mismo,

ejemplificando con casos concretos a través de la historia.

Las vetas-que dan origen al real de minas se empezaron a explotar en el siglo
XVI, los participantes de la morisma consideran que su fiesta tiene mas de 300
afios de celebrarse, sin embargo, los documentos encontrados datan del siglo
XIX, poco después de la fundacidon del obispado, desde entonces la
organizacion de la fiesta ha tenido momentos de crisis y resurgimiento,

motivados por la revolucion mexicana y el movimiento cristero.

En 1548 se abre el real de minas de Ntra. Sefiora de la Victoria o del Nervion
de los Tajos de Panuco. De acuerdo con la informacion del cronista de Panuco
Ismael Girén citada en el libro de Miguel Flores Solis (1995:12) “EI 7 de octubre
de 1622 se celebra las morismas de Panuco, posteriormente esta fes{ividad es
cambiada al 24 de junio para solemnizar debidamente el nacimiento del santo
precursor, formando una hermandad llamada cofradia que es la encargada de
sufragar los gastos de la festividad religiosa como los simulacros exteriores de
la tradicional morisrma” No obstante, el Padre Antonio Landeros, parroco de
Tacoaleche en 1977, encontr6 en el archivo parroquial de Panuco, la fecha de

la fundaciéon de la hermandad de San Juan Bautista, el 15 de julio de 1832, por




otro lado el documento de la reliquia que tiene la imagen de San Juan Bauti.ta
data del 23 de agosto de 1836.

Varios sacerdotes han contribuido al desarrollo de la fiesta. Fr. Buenaventura
de la C. Quintero consiguié que el gobierno eclesiastico erigiera candnicamente
la enfradia de San Juan Bautista el 5 de enero de 1905, al siguiente afo se
aproobo el regiamento en ¢f que se estipulaba gue os libros de sontebilidad y
manejo de fondcs esta a cargo de él. También a él se debe la estructura actual
ae la fiesta ya que fue el que adiestro a los participantes como zapadores,

ensend a tocar [os tambores y las cornetas, asi como las ordenes dei ciarin.

En 1914, durante la revolucion mexicana, el 23 de junio dia de “La gran
parada” en el cerro de la Bufa y sus alrededores se desarrollaba una gran
batalla real “La toma de Zacatecas”, lo que motivo a que se suspendiera la
fiesta durante cinco afos. Misma que se vuelve a realizar hasta 1919, y se
vuelve a suspender por ¢ movimiento cristero resurgiendo el 4 de julio de
1929. En 1944 el obispo Dr. Ignacio Plascencia y Moreira desconoce a la
cofradia por su real autonomia de la iglesia. Es hasta 1964 cuando reciben la
aprobacion del nuevo- reglamento gracias a la solicitud de los frailes
franciscanos del convento de Guadalupe y en ese mismo afio es la primera vez
que un obispo oficia la misa de tropa, misma que a partir de entonces se
celebra anualmente. Aun cuando la fiesta se realizaba en Panuco Ja
Mayordomia General estaba en Vetagrande desde 1910, sin embargo por

conflictos internos a partir de 1971 se separan.

Miguel Flores sostiene que la primer morisma se remonta a la segunda década
~del siglo XVII sin citar la fuente, sin embargo es hasta el siglo XIX cuando se
dedica a San Juan Bautista por ser el patrono del general de la flota cristiana

Don Juan de Austria.

La segunda pregunta ;/Qué mecanismos han permitido que las Morismas se
hayan convertido en una expresion identitaria? se encuentra parcialmente

resuelta por Montoya Briones (1896) quien considera que existen factores




estructurantes en la region: el estilo de vida, ef fendmeno migratorio y la cultura
regional.

El estilo de vida lo caracteriza como de vida ranchero y se manifiesta por la
separacion de generos en donde el varén personaliza la fuerza, el dominio, la
produccién, mientras la mujer es décil, sumisa, femenina y se encarga del
trabajo no -—productivo  entendiende por esto, el no remunerado

econémicamente como el doméstico ¢ la crianza de aves de corrai.

El fendmeno migraterio o ideniifica cormo un factor fustorico por un lado fa
expuision de ia mano de obra productiva ya que en el estado no hay suticienle
oferta de trabajo y por el otro lado, los antecedentes de los grupos chichimecas
que fueron ndmadas, es decir, se trasladaban de un lugar a otro en busca de

alimento.

Por Gltimo, la cultura regional se centra en la forma de manifestacion de la
religion popular a través de las fiestas, .exvotos y visitas a los santuarios de
virgenes y cristos. Visto desde esta perspectiva no se explica el cdmo se han
dado las elecciones para llegar a esto, sélo se expone 1o que se ve en algunos

sectores.

Desde el punto de vista histérico la zona, por las caracteristicas de su
poblacién fue considerada “Zona de Frontera” por los espafioles, ya que en ella
habitaban grupos ndmadas cazadores-recolectores, asi como grupos
sedentarios incipientes, también Paul Kircheff (1282), avalaba esta
denominacion. A pesar de la riqgueza de sus minas y la laboriosidad de su
gente, Zacatecas se caracteriza por ser uno de los estados mas pobres de la
nacién con una alta migracién hacia Estados Unidos, tradicién de mas de 100
afos. En ese largo proceso hay épocas que destacan para el analisis del ritual
de la morisma: La Colonia como productor de plata, ya que los lugares rectores
donde se ejecuta el ritual en parte coinciden con los pueblos mineros; en el
siglo XIX como defensor del federalismo; en el XX, durante la revolucion

mexicana, la victoria sobre el ejército, federalista “La toma de Zacatecas”, y




posteriormente, cuna de La Cristiada. El caracter reacio y de lucha de la gente

se manifiesta en la organizacion militar de la representacion.

El rituai contiene dos elementos distintivos y complementarios presentes en la
organizacion de los ejércitos: artilleria y caballeria. Cualquier ejército imperial
antes del siglo XX contaba con estos dos elementos. La artilleria iba abriendo
paso v la caballeria reforzaba el éiaque buscandoe la victaria. La estructura
militar de la fiesta se hace evidente por la forma de organizacion y la
parafernalia. Por ejemplo, los recorridos en los simuiacros de batallas desde
‘La Gran Parada” (véase descripcion en el apartado 2), cuando inicia la fiesta,
hasta ia misa de tiopes en la noche cuando lermina, pasando por las

“Alboradas” y los “Paseos”.

La influencia espafiola obviamente esta presente en su conjunciéon con la
religion catdlica: la expresion ritual se manifiesta en la forma de organizacion
de los ejércitos, los uniformes, los parlamentos y los reglamentos. En cambio,
la “corrida de la Morisma” no parece tener conexién con Europa sino con la
filosofia prehispéanica y con grupos etnolinglisticos actuales como los coras por

las figuras que realizan.

La hipdtesis anterior se sustenta en dos hechos. En los rituales sobre este
mismo tema en Europa no se incluye la participacion de los jinetes de ésta
forma. En segundo término, es relevante que en el ambito profano, los jinetes
cuando quieren lucir su habilidad, lo hacen practicando carreras o participando
en jaripeos. En las carreras el espacio es lineal, es decir, los jinetes recorren en
linea una distancia especifica y el que lo haga en el menor tiempo resultara el
ganador. En los jaripeos en cambio, el espacio no es lineal, sino circular con
una entrada rectangular. Las actividades que realiza el jinete son especificas
pero las puede hacer indistintam: nte en esa area. “Correr la morisma” significa
que en un espacio irregular se ubica un centro, en donde generalmente hay un
quiosco. Por las actividades de los jinetes se recrea la imagen de un cuadrado
ya que se marcan los cuatro vértices con entradas y salidas y las partes de en

medio de los lados con figuras de los alabarderos, pareceria que representan el




quincunce aun cuando ellos sefialan que esos movimientos significan “la
busqueda de las reliquias de San Juan Bautista”.

1.3 Redes de intercambio y territorialidad.

En el apartado anterior demostramos cémo el ritual de la Morisma puede
considerarse una expresion identitaria en tantn relaciona elamentos gue
socialmente estan instituidos como memorables para un grupo social
especifico. Esto es posible ya que existe una forma de orgarizaciébn que
prescnbe la reciprocidad enitre grupos similaies a iravés de intercambios de
visitas. Esta red es la que permite reconccer un territorio especifico en el que
se desarrolla, sin embargo, en estos momentos no estamos en condiciones de

saber si esta area corresponde a un territorio simbdlico.

Si entendemos que la cultura “denota un esquema histdricamente transmitido
de significaciones representadas en simbolos, un sistema de concepciones
heredadas y expresadas en formas simbdlicas por medios con los cuales los
hombres comunican, perpetian y desarrollan su conocimiento y sus actitudes
frente a la vida" (Geertz, 1987: 88) es importante conocer de qué manera opera
esta forma de organizacion. Los actores la identifican como: Mayordomia,
Cofradia, Archicofradia y Consejo Consultivo, dependiendo del lugar. Hasta
que punto las denominaciones pueden remitirnos al involucramiento de la
Iglesia para conseguir el apoyo de los feligreses o estamos ante la presencia

de un sistema de cargos.

De acuerdo con Meza las Cofradias son una forma de¢ organizacidon cuyos
origenes se remontan a la Europa Medieval cuando los gremios dedicaban su
" trabajo a un santo patrono. Esta forma la retoma la iglesia para estimular la
organizacién de fiestas, funerales, hospitales entre otros a cambio de conceder
indulgencias. En América, particularmente en la zona gue nos ocupa, con la
llegad.: de los espanoles la iglesia establecidé cofradias similares en Nueva
Galicia. Sin embargo, en la época del Virrey Revillagigedo éstas se convierten

en Mayordomias al quedar fuera de la autoridad eclesiastica (2001).
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En Zacatecas actualmente las formas de organizacién de las Morismas estan
avaladas y reglamentadas por el obispo y hay tensién por la autonomia que

muestran ias Mayordomias.

No sabemos si la forma de organizacion corresponde a lo que en la

antropologia entendemos como sistema de cargos
“jerarguia piramidal obligatoria que combinaba puestos o cargos
religiosos con cargos politicos, en una escala ascendente de
obligaciones y prestigio que involucraba potencialmente a tcdos los
varones desde los 16 o 18 afos... hasta 10s 80 o 7C... aios. LoS
cargueros eran elegidos anuaimente por el Consgje de Ancianos o las
autoridades salientes, de acuerdo con la posicién de los candidatos en el
escalafon y considerando la alternancia entre los cargos religiosos vy

politicos.” (Barabas, 1999: 35)

En el proceso de investigacion hemos detectado dos hechos para el caso de la
localidad de Panuco: la combinacién de. cargos religiosos y publicos por una
misma persona. En dos trienos, el sindico municipal ha sido también un
miembro del Estado Mayor de la mor/'smé. Ademas, aun cuando se reconoce
que un mayordomo debe durar en su cargo sélo tres afos, la mayoria es
reelecto y a menos que renuncie al encargo, puede llegar a permanecer en él

por tiempo indefinido.

Llama la atencion que a pesar de la fuerte jerarquizacion de la organizacion
todos ios miembros tienen presentes los compromisos y las visitas del grupo y
los centros vecinos. En algunos casos, incluso se menciona que la légica es
salir cada quince dias de marzo a diciembre, con ello se establecen rutas de
intercambio del ritual con lo que se tratan asuntos de otra indcle como son:
acciones de los diferentes niveles de gobierno, asuntos relacionados con el

campo, la migracion ¢ los enlaces matrimoniales.

Esto permite suponer que la propuesta realizada por Millan en relacion con
encontrar la ldyica del intercambio se puede aplicar en la zona

“Para Mauss, la regla de reciprocidad garantizaba un sistema de




equivalencias gque aseguraba, a su vez, un principio de igualdad. En el

ambito ceremonial, este principio no se alcanza por la via de la identidad
0 de ia continuidad, sino por el camino de fa discontinuidad y de la :
diferencia.” (1993: 17)

como también sefald en su oportunidad Bourdieu
“La construccion tedrica que proyecta simbdlicamente el contra-don
sobre el proyecto del don...En la misma operacidén hace desaparecer las
condiciones de posibilidad del no-reconocimiento...institucionalmente
organizado y garantizado que esta en el origen del intercambio de
dones y, qu.zas, de todo &l trabajo simiodilico encaminade a wansmutar,
mediante ia sincera ficcién de un intercambio desinteresado, las
relaciones inevitables e inevitablemente interesadas que imponen el
parentesco, la vecindad o el trabajo, en relaciones electivas de
reciprocidad.... En el frabajo de reproduccion de las relaciones
establecidas —fiestas, ceremonias, intercambios de dones, de visitas o

de cortesias, y sobre todo matrimonios- * (1991:189)

Medina en cambio propone “que a través de los ciclos rituales organizados por
locs miembros de las jerarquias politico-religiosas es posible acceder a la

cosmovision” (2001:16).

En Millan y Medina, el eje rector de sus propuestas esta basado en el trabajo
con grupos étnicos actuales. Para el caso de Zacatecas ambas son muy
sugerentes. La de Millan puede dar cuenta de la construccidon de la
territorialidad, mientras la de Medina es susceptible de aplicarse pero creo que
en donde puede evidenciarse la cosmovision es en los aspectcs no verbales,
por ejemplo en la presencia del quingunce al “correr la morisma”. Por otro lado,
en relacién con la conexion qu« demostré entre danzantes y cargeros para el
centro de México (2001 a) en el caso de Zacatecas, los especialistas del ritual

se diferencian por funcién, los hay de la Morisma y por otro lado, de las danzas.

El territorio y la territorialidad, desde el punto de vista de la geografia refiere a
un espacio concreto posible de traducir en la cartografia. Sin embargo, el

territorio simbélico implica la construccidon de un concepto que puede no tener
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imites empiricos y en cambio si contar con ejes referenciales. De ahi que no
blemos de tarritcrio eimholizo en singular sino en plural en tanto que los ejes
de consijuccion gue permean al individuo van desde sd condicidn e género,
edad y funcién hasta su participacidn social como, en este caso, cofrade,

migrarte, mayordaomo, etc.

Los territorios construidos ademas tienen sus propios referentes gue van de lo
local “la matria”, lo municipal, io estatal, lo regional hasta &l pais (la patria) o !a
comunicgad runc =l En el ritual empiricamente se pucden distinguir momentos
y espacios diferenciales de acuerde con fa accidn de Ies participameas, como
gijemplo se pueden sefalar las procesiones la “Albhorada” y “El paseo de
Juanito” en los cue se marca el territorio del pueblo original, asi mismo, las
batallas entre los bandos y la ubicacidn de los ejércitos en la plaza evidencia la
jerarquia de los centros participantes al tiempo que definen el territorio de los

moros y los cristianos.

“La ‘topofilia’, ...es decir, el apego afectivo al territorio y particularmente
al lugar de origen, parece ser una constante antropoldgica en la relacién
del hombre con su'médio ambiente que, en cuanto tal, trasciende las
condiciones sociales y los niveles de desarrollo. Y ello es probablemente
asi porque el entorno territorial ha representado siempre para el hombre
—cualquiera sea su condicion social y su nivel de cultura- lo familiar y
conocido, lo bello y lo saludable, un ambito de seguridad y abrigo, una
extension del propio hogary, en fin, un medio para construir su identidad
y mantenerse en comunidén con su pasado,' Lejos de cancelar el amor al
territorio, el impacto de la urbanizacién ha contribuido mas bien a
revalorarlo hasta el grado de convertir en ‘patrimonio cultural’ digno de
ser conservado incluso a la ‘naturaleza salvaje’™ (Giménez, 1996:24).

En Zacatecas esto se ha manifestado en la demanda y creacién de Museos

Comunitarios relativos a las actividades productivas locales y especialmente al

ritual de la Morisma. .




2. Las Morismas de Zacatecas.

A diferencia de otras manifestaciones religicsas en Zacatecas las Morismas
han contado con la atencion de cronistas, sacerdotes, historiadores Yy
antropologos que han dado cuenta de uno o varios de sus antecedentes. La
documentacién sobre esta fiesta es escasa. Sin embargo. el trabajo de la
Universidad Auténoma de Zacatecas smpieze a das frutos, Marianz Teran
Fuentes, docente de dicha institucion en un articulc (1999:11) se refiere a un
documento de 1758 en donde “...se acordaba que e! corregidor se sirviera de
mandar al Gran Turco a ias casas reaies con {oda Su rmonsma para que en
orden siga dicho paseo, y después de los moros, ias muias que han de sacar
los toros”. Existen otras referencias que hablan de la prohibicion de esta fiesta
en 1832, o bien, la fecha de creacion de la cofradia o el aval de la iglesia, sin

embargo, no se citan las fuentes.

La historia es la perspectiva que ha dominado los acercamientos y reflexiones
sobre la morisma, para mencionar los mas importantes, encontramos datos en
Robert Ricard en su articulo de 1932 en el que sefala la posible vena literaria
de la morisma de Bracho. En 1995 el Presbitero Miguel Flores Solis da cuenta
de la historia de la Morisma de Panuco, en ese mismo afo se publica el articulo
“La Morisma en Vetagrande” de Mariana Teran Fuentes, quien a partir de Ia
hermenéutica presenta una interpretacién interesante de la fiesta. La Morisma
de Bracho cuenta con el mayor nimero de trabajos: en 1997, Enrique Escobar
Galicia ofrece una resefa histérica, ala que se sumarian los trabajos de Juan
José Zaldivar Ortega de 1998 a 2000, y el libro de Max Harris: Aztecs, Moors,
and Christians. Festivals of Reconquest in Mexico and Spain, publicado en el
2000, en éste a partir de las explicaciones de algunos de los participantes
" hace inferencias poco sélidas sobre la relacion entre los aztecas y la poblacion
actual de Zacatecas y en agosto de 2001 se public6 Moros y Cristianos. Una
batalla césmica de Jorge Veértiz y Alfonso Alfaro, ensayo f{otografico y
antropologico. Ademas existen notas periodisticas de los diarios locales que

no rebasan el ambito de la crénica anecdética.

’



Especial atencidon merecen un video y el primer acercamiento antropolégico. En
el video A cruz y a espada de Juan Francisco Urrusti realizado per la Unidad d=
Prodicciores Audiovisuales del Conseje Naciona! para la Cuitura y las Artes en
1892 se presenta de una manera resumida y clara la Morisma de Bracho
privilegiando los dos momentos mas relevantes del ritual, 1a escenificacion de
la biografi2 de San Juan Bavtieta v 1a decapitacidn el Rey Mofo. £n 1996,
Jese La Montoya Briones dedica dos apartados de su libre Jerez y su gente al
tema de la morisma en Zacatecas: “El gren Turco en Zacatecas” y “La morisma
de Los Haro" ofreciendo una breve e informada sintesis bibliografica de los
antecedentes histéricos de las morismas 2n México. ia etnografia de dos
casos: Bracho y Los Haro y un calendario de las principales morismas en el
estado. Con elio, da cuenta por primera vez de una descripcién con otra

Optica.

En Aguascalientes y Zacatecas se conservan tradiciones festivas en las que se
incluye danza o teatro ccn el tema de la morisma. En el estado de
Aguascalientes encontramos tres tipos de danzas que incluyen el tema:
Chicahuales, indios y de la pluma (Romero, 1999). En los Chicahuales se
interpreta ia lucha entre moros y cristianos en la localidad de Jesis Maria. En
los otros dos, el enfrentamiento es entre indios y espafioles, la danza de indios
se realiza en el municipio de Tepezala en las comunidades de Mesillas
(Medrano de Luna,1999) y Tepezala (Barrio del Socorro), mientras que la De la
pluma se haila en seis lugares: Ciudad de Aguascalientes.- dos barrios de la
ciudad capital (El Llanito y La Purisima) y en los municipios de San José de
Gracia.- Paredes y San Antonio de los Rios; Cosio.-El Salero, y en Tepezala.-
El Puerto de la Concepcion. En Zacatecas la danza de Tastoanes recrea el
tema, sin embargo, es en las morismas donde lo exponen con mayor evidencia
y fuerza a través de la interpretacion de parlamentos y escenificacion de

batallas.

En Aguascalientes como en Zacatecas hay algunas similitudes en las
organizaciones de los grupos encargados de la fiesta: conservan en la memoria
o a través de documentos la historia del grupo, sus integrantes pertenecen a

las clases populares, son varones y tienen relaciones de parentesnn dirarts



como la familia; indirecto, como el del compadrazgo 0 ambos; reconocen la
sabiduria y el respeto de sus miembros con mayor edad. En Aguascalientes
predoming ia orgamzacidn a través de la famiiia exiensa, en el caso de
Zacatecas existen estas relaciones pero estan subordinadas a la jerarquia que
impone la Cofradia.

ta Cofradia es una forma de organizacidn de 'a fiesta esta sujeta a un
reglamento y cargos que definen la funcion v responsabilidad de cada uno de
los participantes. El reglamento es avalado por el obispe, sin embarga existe
una cierta autoniomia gestora en re.acién con €1 ranejc de 1os recuises y de ia
fiesta en si. €5 una organizacion de varones, aun cuando ge acuerdo cen el
lugar y el grado de urbanizacion se puede encontrar también la participacion de

mujeres pero no con carges de alto rango.

Sin importar la comunidad en la que se realice la rmorisma, la fiesta puede durar
de uno a tres dias. También son tres los espacios importantes durante la
fiesta: el atrio en donde las danzas interpretan sones después de acompadar la
entrada de las peregrinaciones, las calles de la localidad que se recorren con
los desfiles y por lo general incluyen la subida a un cerro cercano, y la plaza de
las morismas. Esta Ultima, en algunos casos es un sclo espacio en donde los
batallones de infanteria circundan el perimetro y al centro la caballeria hace
sus suertes. En otros lugares, por el desarrolio urbano se separan los espacios,
uno en el que los contingentes circundan el perimetro para que en el centro se

desarrollen los didlogos y otro, donde se “corre la morisma”.

Cada morisma cuenta con la participacion de los batallones por bando: moros y
cristianos, de las localidades que se agrupan en una cofradia formando un
ejército con batallones de artilleria y caballeria. La estructura militar se integra
por los siguientes cargos (de menor a mayor): soldado raso, sargento de
banda, sargento segundo, sargento primero o clarin de drdenes; OFICIALES:
subteniente, teniente, capitan segundo, capitdn primero; JEFES: mayor,
teniente coronel, coronel; GENERALES: brigadier, brigada y divisién. El
ESTADO MAYOR esta compuesto por los OFICIALES y los JEFES.
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De acuerdo con lcs grupos de la localidad donde se realiza la fiesta se
privilegia la ejecucién de un fragmento del ritual, por ejemplo en El Bordo la
fiesta se centra en “Correr {a Morisma® es decir en ia participacion de la
caballeria, esta localidad es famosa por lo diestro de sus jinetes. La ciudad de
Zacatecas, en cambio, se caracteriza por la participacién masiva de cofrades y
la representacion teatral de la vida de San Juan Bautista, asi como por la
internretacion de los parlamentos. En cambio, Panuco presenta parlamentos y
bataliones completos con caballeria y artilleria, ademas es la Archicofradia con
mayor antigledad, la fiesta se celebra “el mero dia de su nacimiento y siempre
en la facha axacle” y participan sus “centros” que corresponden a locaidades

de vaiins niunicipios, incluso uno del estade de 3an Luis Fotosi: i Zacatén.

Como sistema ritual podemos encontrar un continuum de transformaciones en
relacidn con la presencia o ausencia de los siguientes elementos: tipo de
organizacion, formas de participacion y lugares de ejecucion, de 1o simple a lo
complejo, algunas de las localidades que lo ejemplifican son: a) Caballeria.-El
Bordo, “Correr la morisma”, b) Artilleria y Caballeria.-Muleros, ¢) Parlamentos y
Teatro.-Lomas de Bracho, en los ejércitos participantes soéto llevan los
batallones de devastadores, banda de guerra y artilleria y d) Artilleria,

Caballeria y Parlamentos.- Panuce, Vetagrande, Hacienda Nueva y Guadalupe.

Es factible ubicar a cada uno de los lugares en que se realiza el ritual en el
lugar que le corresponde dentro del sistema y de esta forma ver como se
construye el territorio simbdlico de cada uno de los centros, la archicofradia o
cofradia a la que pertenece y si sus miembros reconocen un territorio mayor en

funcion de la pertenencia o no a las fiestas de morismas.

Como un primer acercamiento a la logica del ritual se expone brevemente lo
obtenido en el trabajo de campo de 1999 en el que se conocid las morismas de

Morelos, Panuco y Zacatecas, poniendo como ejemplo la de Panuco.




Bos~uejo etnografico de una i Aorisma; Panuco

Cada ceniro da su colaboracion voluntara para-que se realice la fiesta, &l
monto y formas de organizacion de la misma se define el primer domingo de
abril en una asamblea que se realiza en la capilla con una asistencia promedio
de 300 personas, por centro van los principales en la jerarquia militar, los
mavordomos de centro, el jefe de vigilancia entre otros. Da hecho los azuerdes
son tomados previamente por el Estado Mavor. A la Asamblea se llega sélo

para sancionarlos y dar el informe de gastos de la fiesta anterior.

Ei novenario inicia el 16 de junio con el trasiado dei peregrino que esta en la
ermita a la iglesia, todos los dias entra una peregrinacion, cada una porta su
peregrino, en algunos casos también llegan algunos de particulares 0 mas de

uno por centro de los que forman la Archicofradia de Panuco.

A partir del dia 23 en que llegan todos los grupos se realiza "La Gran Parada",
consiste en hace un primer reccriido a lo que sera la ruta de “Las Alboradas” y
“El Paseo de Juanito”. Los centros participan con sus batallones de infanteria y
caballeria tanto de Moros como de Cristianos. Después se hace ia misa de
recibimiento enseguida el sorteo para conocer el orden en que la caballeria

velara, mismo que se respetara para "correr la Morismea". La velacidn inicia a
las 10:00 de !a noche vy concluye al dia siguiente, el 24 a las 6:00 en que
empieza el paseo'conocido como "La alborada”, descanso y a las 8:00 “El
paseo”, almuerzo y descanso, formacion para irse a la ermita para esperar la
ilegada del obispo, acompafiamiento del obispo hasta el centro de la plaza
donde oficia la misa para los cofrades a las 14:00 horas, comida, “Paseo de
San Juanito” al mismo tiempo se corre "La Morisma" en la plaza del mismo
nombre a un lado de la calle del Calvario, misa, baile con Los Nuevos Cadetes

de Linares en el Auditorio Municipal.

"La Alborada" y el "paseo” matutino, asi como la misa de 14:00 horas se
reproduciran el 25 y 26 de la misma forma, las misas se dedicaran en un caso
a los cofrades muertos y en otro a las familias de los cofrades. En la tarde las

actividades varian de acuerdo con el desarrollo de los parlamentos. El dia 25




los parlamentos estan a cargo de los de Sauceda de la Borda y los moros
atacan desde la colina de "El Pueblito" pierden los cristianos con la muerte del
General de Brigada. El dia 25 los cristiancs son 1os que suben a la colina y en
una primer parte dialogan los embajadores: el rey moro interpretado por el de
Veta Grande y el ayudante del General de Division de los Cristianos. Contintian
los parlamentos ahera entre los intérpretes de Casa de Cerros no llegan a
mingun @cueidc salen juntos y los moros siguen con la victoria. Comida.
Regreso a las 19:00 horas se reinicia la formacion, es el combate final, esta
vez los intérpretes son de Panuco, los cristianos sitian 'a plaza acorralan a los
moros hacia el centro del quiosco y al finai, aun cuando el Rey Moo se

arrepiente y pide ser convertido al cristianismo el Rey Felipe 1l io decapita.

De la organizacion.

Independientemente del nombre que reciban los grupos, el tipo de organizacién
corresponde a jerarquias civico-religiosas en las que la edad, la funcién y el
tiempo de pertenencia implican responsabilidades y prestigio para sus

integrantes.

En la regién hemos encontrado cuatro formas de organizaciéon: Corporacion,
Cofradia, Archicofradia o Consejo Consultivo. Cualquiera que sea su
denominacién el grupo jerarquizado, trabaja con relativa autonomia en
coordinacion con las autoridades eclesiasticas. Se encarga de recibir y
administrar los donativos, hacer las contrataciones de los grupos de musica y la

invitacion a los Centros, todo ello con el aval de la Asamblea General.

La jerarquia esta influenciada por la estructura militar: por un lado el Estado
Mayor integrado por Oficiales y Jefes y por otro, los sargentos y soldados
rasos. En algunos casos, el Estado Mayor coincide con la Mayordomia
General, en otros no. Los mayordomos idealmente cambian cada tres afios, sin
embargo, la mayoria de ias veces se reeligen a los titulares. La Archicofradia
de Panuco es la organizacidn mas antigua, conserva entre sus documentos
mas importantes la fecha de la fundacién de la hermandad de San Juan
Bautista el 15 de julio de 1832, aun cuando se reconoce su presencia desde
1622 (Flores Solis:1995:12). Junto con esta organizacién, hay otras Cofradias
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elevantes como Bracho, Guadalupe, Vetagrande y Hacienda Nueva. Cada una
2s el eje rector de mdltiples comunidades, llamadas Centros, que tienen sus
grupos representalives y comparten fiestas a través de visitas de “compromiso”
o invitaciones especiales formando asi redes que giran en torno de dos ejes

principales: "las bandas v la caballeria’. E! Consejo Consultivo de Bandas

rienmanie de Enrdque Fstrada, con centro en Fresnillo y cinco afos de
fundacion aproximadarnente, es upa nueva forma de organizaciéon que sigue
respetando la jerarquia pero que es autdnoma en relacion con el resto de las
Cofradias y 12 Archicofradia.

En cada uno de los tipos de organizacion existe un regiamento base o estatuto.

De la participacion.

Es posible identificar dos tipos: los involucrados como miembros de la
“coorporacion” y los otros, aquellos que como parte de la comunidad participan
como danzantes, musicos contratados, familiares de “cofrades”, comerciantes y
curiosos. Cada grupo responde a una légica propia de acuerdo con su
actividad. La forma de vestir o la de gjecutar sus movimientos asi como el
espacio que ocupara y el tiempo de su participacién dependera de sus propias
caracteristicas y su relacion con la fiesta en general, aqui sélo expondremos:

artilleria, caballeria, danzas, musicos contratados y parlamentos.

Cada Centro participa con un batallén de moros y cristianos, ya sea de artilleria
o de caballeria 0 ambos. La artilleria se representa con una o mas banderas.
La caballeria con un estandarte. Las personas encargadas de portar las
banderas y los est:dartes integran un grupo especial. En Panuco, se le

conoce como Legion de Honor.

Los uniformes distinguen a moros y cristianos, por sus piezas, emblemas,
adornos y colores, se usan por lo menos dos que contrasten. En algunos
lugares se estrena uniforme cada afio ya que al término de la fiesta se
destruyen, en otros, en cambio se les bendice y considera como objeto
sagrado. A pesar de la diversidad” de uniformes cristianos, existe un

nredominio del uso del tipo del ejército francés del siglo XIX mezclado con




policia de los 50's, las piezas mas caracteristicas son: chaquetin, pantalon pie
a tierra y moscoba se utilizan colores “claros” como el negro, azul marino, azul
indigo, guinda. rojo, blanco. En cambic, los uniformes g2 los moros Inciuyen
polainas, calzoncillo, camisolas y turbantes, se caracterizan por ser de colores
“fuertes” como ei rojo, amarillo, azul eléctrico, rosa mexicano, verde limoén,

verde olivo.

Los moros v cristianos que integran la caballeria se visten igual y se distinguen
por el uso de los colores. Los jinetes portan una chamarra charra, del mismo
coior que el adorno que lleva el corcel en el pecho y ias banderas de los

alatarderos. Cada grupo utiliza un color que lo identifica.

Las danzas tradicionales son variadas en general domina la participacion de
matlachines. Esta danza se integra por 12 o 20 danzantes, un tamborero y un
ayudante. Es poco frecuente la presencia del viejo de la danza. La
indumentaria incluye “monterilla” que es una especie de sombrero redondo con
visera forrado con plumas de gallina de colores, camisa, banda bordada con el
nombre del grupo del mismo color que la “enaglilla”, en la mano derecha
sonaja y en la izquierda arco percutor, la “enaglilla” es una falda larga de
terciopelo con disefios bordados en lentejuela con carrizos colgando, calcetas
rojas y huarache de tres agujeros o zacatecano. Su participacidon esta
determinada por su lugar de origen y las invitaciones recibidas. Es decir, la
danza siempre participara el dia del santo patrono de su comunidad y recibira
a danzas de otros lugares como reciprocidad a sus colaboraciones y

encabezara las peregrinaciones y procesiones.

E! o los grupos musicales de “Tamborazo” que asisten son contratados por la
“corporacion” de acuerdo con la predileccion de la gente. Un grupo, por lo

menos incluye seis musicos que tocan: trompetas, saxofones y tarola.

El orden de acompafiamiento de la imagen en algin recorrido o desfile en una
fiesta pequena sigue el siguiente: danza, abanderados y jefe de caballeria
escoltando la imagen, banda de guerra (viendo de frente al grupo, de lado

izquierdo se ubican las cornetas y de lado derecho los tambores), grupo de




musica, gente del lugar y cabaileria. En una fiesta grande, en donde participan
todos los Centros de un grupo, se sigue el mismo orden pero todos los
bataliones organizados por centro en dos secciones la de cristianos y la de
moros. El orden dentro de estas dos secciones dependerd del tamano,
caracteristicas del contingente y relacion con la sede. Un ejemplo seria:
banderas, banda de guerra, riflercs —en medio. los cafiones-, musicos y

devastadoras,

La indumentaria, las sefales corporales y los toques del clarin de érdenes al

mando dei Eswado Mayor permiten controlar el orden.

La misica en sus dos vertientes: bandas de guerra y grupos musicales
contrasta y siempre esta presente, muchas veces tocando al mismo tiempo.
Los llamados y ejecuciones de las bandas de guerra responden a las 6rdenes
de sus sargentos. Cada grupo tiene su propio estilo y cddigo, sin embargo
existen toques que todos conocen y a los que responden en las formaciones.
L.os grupos musicales, conocidos en la regién como “Tamborazos” en cambio,

complacen interpretando meledias solicitadas.

Un grupo de caballeria puede oscilar entre 16 y 46 jinetes. El Jefe y dos
alabarderos encabezan el grupo. La persignada se inicia haciendo un gran
circulo para después dividirse en dos hileras paralelas que se ubican al frente
de la imagen, o hacia el rumbo donde se encuentra la capilla. Después el grupo
se “‘reparte” en cuatro ubicando asi el numero de campos del espacio, en
donde un capitan dirige a cada grupo, a decir de los jinetes, se la pasan
haciendo “cruces” representando la busqueda de las reliquias de San Juan
Bautista. Aun cuando los movimientos de todos los grupos responden a un
mismo patron, es decir, siempre repiten el mismo nimero de movimientos, en
algunas ocasiones lo hacen con distinto orden. Algunos de los nombres que
dan a esos movimientos son: persignada, repartir, cruz, flor, reccrrer medios

campos, estrella, meter las corridas, medias lunas, cuadro y salida.
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De Ins personajes historicos
Los temas de tres hechos histéricos son parte del ritual: l1a degollacién de San

Juan Baulisla, i0s avataies Jdel Rey Carlomagno v la Batalia de Lepanto.

Por el ejército moro participan los personajes: Rey Salim, Angel Ozman (Rey
Moro), Almirante Balam (Rey Turco), Fierabras, Floripes y ei Capitan
Granados, mientras que en el ejército cristiano, tienen su contraparte con:
Felipe I, Juan de Austria, Alonso de Guzman, Roldan, Guy de Borgofia y Los

Doce pares de Francia (su representante).

Hasta dénde ios pariamentos y sus anacronismos constivayen un mito, con el
analisis del ritual se dilucidara esta reflexiéon en tanto es importante tomar en
cuenta lo que opind en 1932 Robert Ricard en las morismas de Zacatecas
donde “aparecen a la vez el “moro Muza”, los Reyes Catdlicos y don Juan de
Austria, se puede proponer [como fuente] de preferencia la novela de Pérez de
Hita, cuya primera parte termina con el relato de la toma de Cranada por los
Reyes Catdlicos, y cuya segunda parte esta consagrada a la rebelién de los
moriscos en 1568, rebelion que fue sofocada por don Juan de Austria.”
(op.cit.:161)

3. La experiencia argumentada en imagenes.

En el estudio de caso propuesto es relevante la produccion de material
audiovisua! casero, por lo menos desde hace 10 afios. Hay dos tipos de
videostas locales: hombres que se dedican a la prdduccién y venta del material
y mujeres que graban el ritual cuando sus familiares no pudieron participar. Los
videos circulan en el ambito familiar, generalmente se hacen copias para los

que viven fuera de la comunidad.

La participacion de la mujer como videoasta es relevante, si consideramos que
en la mayor parte de las Morismas su actividad se circunscribe a ofrecer los
alimentos, ser parte de los grupos de danza, cantar en la velacién y en menor
medida ser miembros de algun batallén -de infanteria. De hecho, en algunas

comunidades incluso esta prohibida su participacion como “Cofrade”.
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El analisis de esta forma de expresion nos permitiria conocer los criterios de
institucionalidad del ritual, 1a interpretacion de lo “relevante” del mismo, con lo
Cuail se podria conocar cuaies son los valeres sancionados vy ias tendencias del

cambio.

Las imagenes captadas para “el recuerdo” nos acercaran a la visién que los
ejecuiantes tienen de las partes significativas del ritual, lo permisible de
registrar. Cabe reccerdar que hay dos momentos importantes en Ics que el ser
miembro de la organizacion ritual forma parte del prestigio: en primer lugar
cuandc se participa cemio "Cefraas” en la fizsia pational y as visitas a fiestas
ae ciras comurndades adscritas al mismo cenuio, En segunde téimino, cuando
un miembro muere, miembros del Estado Mayor y particularmente las banderas

del grupo hacen los honores en el sepelio.

Lo que Bourdieu encontrd en el analisis de la fotografia puede ser aplicado a
los videos caseros en relacion con lo que registran y como comprenderlos “en
la infinidad tedrica de las fotografias técnicamente posibles, cada grupo
selecciona una gama finita y definida de sujetos, géneros y composiciones”
(1979: 22).
~ “Comprender adecuadamente una fotografia, ...no es solamente
recuperar las significaciones que proclama, es decir, en cierta medida, las
intenciones explicitas de su autor; es, también, descifrar el excedente de
significacion que traiciona, en la medida en que participa de la simbodlica de

una época, de una clase o de un grupo artistico” (ibidem., 23)

Ademas es importante tomar en cuenta que el video, como forma de registro
esta mas ligado con el lenguaje cinematografico. Por ello, es necesario
analizar la forma de composicion y la estructura en que se han ligado las
imagenes, con lo que se construye el tiempo narrativo. Siguiendo a Geertz
“Para orientar nuestro espiritu debemos saber qué impresién tenemos de las
cosas y para saber qué impresidon tenemos de las cosas necesitamos las
imagenes publicas de sentimiento que sélo pueden suministrar el rito, el mito y
el arte” (1987: 81). .
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3.1 De! tiempo ritual al tiempo narrativo.

Ll “tiempo” ¢s una relacion aleatoria de diferentes clementos. B! “tiempo ritual”
se encuentra rormado por la vida social y no es posible de modificar de
manera individual, mientras que “el tiempo narrativo” es una eleccién del
videoasta en funcidn de los criterios que aplica para “recordar mejor”. Esta
eleccion es una forma discursiva construida socialmente y consensada en

relacion con la evaluacion de las imagenes captadas como buenas o malas.

El tempe para la antropologia es un concepte que ae relacicna con el ritual,
deccz Durkheim quien consideraba gue a! ejecutarse lcs cultos s marcaba
una periodicidad y con ella, el ritmo de ia vida social, “ia vida religiosa y la vida
profana no pueden coexistir en las mismas unidades de tiempo” (1912: 287) “El
individuo vive en ei tiempo y tiene,...un cierto sentido de orientacion temporal”
(ibidem., 408) .

La vida social transcurre en un tiempo y espacio determinados, por ello al
marcar la vida ejecutando rituales se establece una temporalidad especifica.
Hay otros tiempos en el ritual “El orden de la evocacidn introduce un orden
‘temporal ‘transversal’ ...Evocar es contar, es introducir un tiempo propio..."
(Mier, 1996: 105).

Un ejemplo de trastocamiento del tiempo lo expone Barabas en relacion con la:
migracién en Oaxaca
“la migracion es vivida como una ruptura del espacio y por consiguiente
del tiempo, puesto que todo tiempo transcurre en un espacio; la nueva
temporalidad pasa a ser un tiempo ambiguo que ya no tiene relacién con
las estaciones, ni con el ritmo de la naturaleza propios del ambito
anterior.” (1999: 33)

Leach reconoce tres formas de experimentar el tiempo: la repeticidn, el
envejecimiento y el ritmo.
“estos hechos muestran que la regularidad del tiempo no es parte

intrinseca de la naturaleza; es una nocién ideada por el hombre y que



hemos proyectado sobre nuestro medio ambiente con fines particulares”
(1971: 206)

Este tiempo, ei reconocido socialmente como marca en fa vida social, es
diferente al tiempo narrativo de los videos. En el primero el tiempo es una
manifestacion del ritual y en el segundo, la interpretacion del ritual se expone a
traves de la seleccion y combinacién de imagenes construyendo un tiempo

especial que ilustra la interpretacion de sus ejecutantes.

Existen otros tiempos en el ritual que estadn dados por 'a forma de participacicén

de los grupos.

La lectura de la légica de los cddigos del sistema ritual junto con los discursecs
de los actores protagénicos de los puntos de fuga y los videos nos permitiran
reconocer los mecanismos de creacion y recreacion de los horizontes rituales a

través de la experiencia vital de sus actores.
4. Reflexiones sobre la propuesta de investigacion.

Durkheim sefaldé que la idea de sociedad de un grupo social se generaba
cuando los individuos participaban en conjuncién y era mas que la suma de sus
concepciones individuales, dejbé en claro que las practicas y las creencias en
torno a lo sagrado expresaban la idea de la sociedad. Sin embargo, a casi 90
afios de esta propuesta, se ha demostrado que esto no es del todo verdadero,
ya que en ocasiones por los procesos sociales de dominacidn, expansion y

contacto, los grupos incluyen en sus practicas y creencias informacion disimil.

Rappaport siguiendo a Durkheim, parte de ese supuesto pero lo intenta superar
pbniendo especial atencion y en como el lenguaje y el ritual a través de la
accioén publica de los individuos logran establecer las caracteristicas del hecho
religioso. Para este autor, existen muchos vacios y cambios en el ritual que se
resuelven a través de la aceptacidn de los involucrados de los céanones

marcados como sagrados en el ritual por-medio de la accién. En diferentes

s,
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niveles y con conceptos especificos como orden liturg co, Postulados Sagrados
Fundamentales y Jerarquias reguladoras sefiala

\as interpretaciones incorporadas en los &raenes litlrgices pueden
parecer especialmente significativas no sélo por su reiativamenrite aito
nivel de coherencia, consistencia e integridad, sino también porque los
rituales estan constituidos tanto por actos corno por palabras y
conceptos. Cuando un actor ejecuta un orden litdrgico, participa en éi, o
lo que es lo mismo, llega a ser una parte de él, dotandcio asi de un
significado de una profundidad que va mucho mas alla de lo cotidiano.”

(cp.cit.: 289)

En este sentido es que proponemos establecer dos niveles de andlisis, en
primer lugar, al trabajar la Morisma como un sistema. Buscamos el orden légico
de los diferentes componentes que integran ei ritual. Estos componentes son
los codigos involucrados en donde, es importante explicitar, trabajaremos con

los cddigos verbales y no verbales.

Como hablantes de la misma lengua: el espafiol, nos ocuparemos de identificar
las formas en que expresa sus valores esta poblacion: en la vida cotidiana y en
el ambito sagrado. En el primero, privilegiando los espacios de organizacién
del ritual. En relacion con io segundo, los reglamentos e interpretaciones de
los mismos en cuanto a quienes los han violado, los cantos en las velaciones y
los parlamentos tanto de la biografia de San Juan Bautista como de los

representados sobre la Batalla de Lepanto.

Aqui es importante recordar que retomando la propuesta de Hervieu-Lager en
relacién con la memoria selectiva en donde se construye una idea utdpica a
través de la evocacién cultural. En la actualidad se enuncia que en Zacatecas
hay Morisinas pero ha ciencia cierta no se conocen las caracteristicas de todos
los parlamentos, ni se ha comprobado la influencia histérica de la Revolucion
Mexicana y La Cristiada; ni mucho menos se conoce a partir de qué momento
la tradicidon se ha convertido en una “tradicién emblematica® para la sociedad
zacatecana. Aqui tampoco podremos agotar estos temas pero si hacer acopio

de la informacion y apuntar algunas hipétesis al respecto.
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Con ia misma profundidad y al mismo tiempo se estara naciendo e
acercamiento a los cddigos no verbales por grupo de participantes. Manejo del
CUerpO &N €1 &808cio (narafernalia y coreografiag), forma emblemitica en que

se utiliza (iIndumentaria)y mysica (bandas de gueiTa, iamborazoy Janzas).

Por las caracteristicas del ritual y en tanto pretendemos conocer todas sus
mznifestaciones en 1a zona que abarcan los 11 municipios que 10 1epigsentan,
nos basaremcs en el acercamiente con la jerarquia regufadora. En primer lugar
vorque socigimente la gente que participa dei ritual considera que “ellos son los
que saben’ y porqus asi podremes identificar qué tige de organizacion es ia
"Mayordoimia’ que se presenta y SusS redes de intarcambic. Asi mismo, los
juicios de valor que esta jerarquia expone en relacion con los miembrcs que
han violado los reglamentos y los grupos que no forman parte de su
organizacion pero que se reconocen como “otras morismas” nos ayudaran a
conocer los horizontes y las situaciones de fa experiencia argumentada tanto
de esta jerarquia como de aquellos que por alguna circunstancia se les
considera como al margen, es decir, lo que aqui hemos denominado ios puntos

de fuga del sistema.

Para el seguimiento de las jerarquias reguladoras pretendemos hacer el
seguimiento completo de la Archicofrafia de Panuco en tanto es la que se
reconoce localmente como la mas antigua de ella se desprendieron tres de las
actuales mas importantes de la region: Bracho, Guadalupe (hace 101 afios) y
Vetagrande (de 1971 a la fecha). Esto significa que a partir de marzo se
compartira con el grupo el ciclo de visitas a los Centros desde la ida a El
Zacatén en San Luis Potosi hasta de Santa Rita en octubre, pasando l'por la
mas grande que se realiza del 23 al 25 de junio en Panuco y la del primer

domingo de octubre en honor a la Virgen de la Victoria.

En relacién con las visitas hay dos tipos: las de compromiso y las que son por
invitacion. Estas ultimas son de centros que pertenecen a otras organizaciones;
y se efectian a través de tres circuitos: a) en ei que participan !as bandas de

guerra y los jinetes; b) solo bandas de guerra y ¢) sélo jinetes; en cualquiera de
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los casos, cada grupo se acompafia de imégenes peregrinas de cu santo

patrono, banderas y estandartes respectivos.

Por otro lado se seguiran las fiestas mas importantes de las localidades que
son sede de otro tipo de organizaciones como son: Bracho Guadalupe y
Fresnillo. Privilegiando el estudio de su caracteristica ritual mas importante
desde la perspectiva de la l6gica del sistema, es decir, en Bracho se analizara
la representacion teatral de ia biografia de San Juan Bautista, ya que es el
anico lugar en donde se realiza. En Guadalupe. se seguira la forma en que se
cuinple y hace sumplir €l reglamento, ya que ahi 12 arganizzcion estd
fueitemente influenciada por ios misicneros franciscancs. En Fresnilio al cer la
sede del Consejo Consultivo de Bandas de Guerra y realizarse eri horor al
Santo Nifio de Atocha, el santuario mas importante de Zacatecas, se
identificara la necesidad de haber creado esta nueva organizacidén (apenas va
a cumplir un lustro) y la forma en que a pesar de ser un centro de atraccidén

nacional, localmente se refuerza la red de participantes.

Con ello creemos estar en ccndiciones de poder conocer los mecanismos y los
valores que se expresan en el ritual. Sin‘embargo, siguiendo con nuestra
intencidn de escuchar todos los codigos involucrados, la comparacion entre dos
textos argumentativos diferentes como son: la lengua y la visual nos permitira
conocer hasta que punto lo que creemos que es lo relevante para los actores

en realidad lo es.

Partimos de! hecho que los videos caseros producidos para “recordar” el ritual
son parte de la construccién simbdlica de lo que hay que recordar, es decir de
los emblemas de este grupo social al tener la posibilidad de seleccidén de lo que
se graba y por ello nos es posible identificar las caracteristicas de los valores y
los mecanismos que hacen de este ritual una expresion identitaria y sus

tendencias al cambio.
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