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Introduccion

il ensayo que aqui se presenta tiene como objetivo: mostrar la incidencia de los contlictos
religiosos en México y observar la intima relacion entre sistema juridico, tolerancia v contlictos
religiosos como un primer acercamiento a esta problematica. que permita discutir cuestiones
sobre ¢l lugar del fenomeno religioso. la relativa autonomia del campo religioso v su intima
relacién con movimientos sociales. estos va sean aquellos que promueven cambios religiosos o

cambios en el ambito social v politico.

En muchas ocasiones se desdefia el ambito religioso v en lugar de contribuir a la solucion o
distension social los mecanismos de arrcglo o convenios. solo logran mavores contlictos como lo

muestra no solo la historia contemporanea sino una historia cruel en la larga duracion.

El presente ensayo se dividira en cinco partes con el objeto de presentar una perspectiva tanto
sociolégica como antropologica e histérica de los conflictos religiosos que nos permita tener un

marco de referencia tedrico para abordar este tipo de contlictos en nuestro pais.

La primera parte tratara la perspectiva histdrica sobre los conflictos religiosos -fundamentalmente
del cristianismo-, para poder entender no sélo su existencia actual en México sino en general en
las sociedades contemporaneas; asi como el desarrollo del concepto de los derechos humanos

religiosos y el de tolerancia a lo largo de la historia de la humanidad.

En segundo lugar, trataré desde la perspectiva de las ciencias sociales -—antropologia v

sociologia— los sistemas religiosos como generadores de cohesion social y de sentido de vida.

En un tercer apartado trataré temas relacionados con la religién y la tolerancia en el mundo
contemporaneo, ubicando el conflicto social, a partir de tomar en cuenta el lugar v papel de los
sistemas religiosos, en la actualidad, ademas de ubicar la problematica social v legal de los

contlictos religiosos en México como en algunos otros lugares.




Il cuarto apartado presentard algunos resultados sobre el trabajo de campo en Oaxaca que
permiticron observar a este Estado de la Republica como el de mayor incidencia de conflictos
religiosos. A pesar de que Chiapas, numéricamente tiene mayor nimero de expulsados, en
Oaxaca existen conflictos religiosos en practicamente todas sus ocho regiones. no asi en Chiapas.

L:1 quinto y @ltimo apartado expone las conlcusiones del presente ensayo.

La investigacion realizada cn ¢l estado de Oaxaca. como en otros cstados como Navarit me
permitio observar una problematica que son los conflictos religiosos en México. En su primera
fase de mvestigacidon se llevo a cabo un diagnadstico estatal. el cual evidencid la necesidad de
levar la investigacion hacia la tension soctal v juridica que se presenta en el pals a partir de
confhictos religiosos. en donde el estudio del ambito juridico v religioso seran el objeto de la tesis

de doctorado.
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Parte 1

Conflictos religiosos, derechos humanos y tolerancia: una relacion
difici

Perspectiva Historica de los Conflictos Religiosos

Dentro de los conflictos sociales, los conflictos religiosos han sido ¥ siguen siendo de los mas
violentos v de mayor reincidencia. estos han implicado la persecucion de miles de seres humanos
v han producido los actos mds "canibalisticos” a lo largo de la historia de la humanidad. Lo
anterior en pos de un discurso ideoldgico. que pretende salvaguardar y expandir sistemas de
creencias religiosas' que imponen practicas v normas de conducta que. paraddjicamente. tienden
a ensefiar a la humanidad a vivir desde una perspectiva mas “humana y mas digna™: siempre
mirando hacia un concepto de hombre construido desde ese ideal de trascendencia - hombre

Dios -. que pretende elevar a los mas altos ideales el quehacer humano en esta tierra’.

En estas religiones existen expresiones de los ideales de justicia y de un orden correcto para los
asuntos humanos. pero no desde una perspectiva humana per se. sino desde un orden natural

C 4
dado por la trascendencia’.

El judaismo. el islamismo y el cristianismo son religiones de revelacidn. fundadas en un precepto

fundamental de amor a un unico Dios, a uno mismo y al proximo; sin embargo, al expresarse a

'~ Estos sistemas religiosos a los que me refiero son en principio los llamados grandes tradiciones religiosas como
son el islamismo, el judaismo y el cristianismo e incluso el budismo que aunque no se centra en un concepto teista, si
muestra ¢} camino para la iluminacion humana y la posibilidad de trascender el circulo kdrmico del samsara.

* - Dos conceptos que a lo largo de la historia del hombre s¢ han ido construyendo de diversas formas y que cada
sistema religioso les ha dado valores semdnticos diferentes en relacion con los procesos sociales de cada sociedad en
donde estos sistemas religiosos forman parte.

* - Los sistemas religiosos tienen declaraciones universales de lo que es una buena vida, una buena sociedad y
proveen una escala de valores para gobernarse a si mismos: ** ... religion invariably provide universal sources and
‘scales of values’ by which many persons and communities govern themselves...” :Jaques Maritan en Witte Jr;
199,X1X. quien nos provee de una discusion sobre el papel de las grandes religiones y un fundamento primario en
estas religiones sobre ¢l concepto de derechos humanos religiosos. Es decir, se establece una relacion mutua entre los
sistemas religiosos y tos grupos humanos. El sistema religioso depende de {a vision de comunidad humana y sus
instituciones para dar coherencia y contenido a esas escalas de valores y tener una manifestacion concreta.

* - Brian Tierney en su articulo: “Religious rights: a historial perspective”™ : 1996, 17 hace referencia a esta tendencia
universal de estas religiones de hablar de la justicia y un orden social humano sin llevar a la construccién del

-——concepto de.derechos humanos subjetivos; esta idea se ha logrado hasta el siglo XX para el caso del cristianismo en

general.
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través de libros revelados y ser estos considerados textos candnicos y como autoridad maxima,
muestran. nos dice, Witte Jr. , mas los deberes y obligaciones de cada creyente para consigo. con
su comunidad v con su Dios, que hablar sobre la libertad de otros a no expresar su misma religion

(Witte Jr.). op.cit XX)S:

~To be sure. none of these religious traditions speaks unequivocally about human rights, and has amassed
an exemplary human rights record over the centuries. Their sacred texts and canons say much more about
commandments and obligations than about liberties and rights™ (Glendon. Mary Ann. Right Talk: The

Impoverishment of Political Dicourse en Whitte Jr op. cit. XX).

Los anteriores elementos y la configuracion social. politica y econdmica donde cada uno de estos
sistemas religiosos se desarrollaron, lograron a través de los afios v las circunstancias especificas.

hacer la guerra. perseguir y matar para salvaguardar esa su fe de amor a su Dios.

Los contlictos religiosos. para el caso del mundo cristiano. desde sus inicios hasta ¢l principio de
la edad moderna tenian. caracteristicas que diticilmente podemos encontrar ahora en términos de
su relacion entre el sistema de creencias religiosas. los gobiernos temporales v la feligresia.
Anteriormente se podia hablar de religiones de estado® o de una omnipresencia del aparato
institucional v espiritual de los sistemas religiosos. como fue el caso del cristianismo en la época
de los emperadores romanos cuando estos se convirtieron e incluso llegaron a prohibir o reprimir

otras expresiones religiosas. O. la iglesia catdlica en Europa cuando los reyes eran catolicos o

* - Para el caso del mundo cristiano es interesante observar que practicamente desde sus inicios habia tanto la idea de
tolerar, de libertad religiosa pero también de la intolerancia v persecucion. Por ejemplo existio desde sus inicios en el
cristianismo. la idea de tolerar a los judios fundamentalmente, pero no asf a los herejes a quienes siempre se les
violento v castigd con severidad. Tierney nos dice: ™ There was always a potentiality for intolerance in the early
Christians” disregard for al! other religons, their conviction that they alone knew the true God, that alone were on the
true path to salvation, that all those outside the church were in a world of darkness and sin and error” (op.cit.20).
Pero también nos dice como desde sus inicios habia la posibilidad para fundamentar la libertad religiosa. Una de
ellas es a través de la actitud para con los judios: “The attitude of medieval church toward the Jews , and toward
heretics. was shape by the teaching of Agustine ... Agustine held that, although the Jewish people had erred at the
time of Christ. still it was God's will they should always survive. They exist to give permanent independent witness
to the divine law revealed in the Old Testament. ... They were indeed discriminated against ... but they were
allowed to have their own synagogues and to practise their own religion” (Op.cit: 26). En afios posteriores, en 1199
con el Papa Inocencio 11, declar6 en Vergentis, “ ... that heresy was equivalent to treason. Heretics were traitors to
God, he wrote, just as others guilty of treason were trators to the emperor” (Op.cit. 30). La historia de la iglesia
catodlica da cuenta de esta historia de represion y persecusion. Se puede decir lo mismo para las iglesias protestantes
en los primeros siglos de su establecimiento. Los textos de: (Tierney: op.cit:17 — 45); (Everett: 199, 121 - 141):
(Wood Jr: 199, 445 — 483), se encuentran en buena mediada analisis sobre cste tema, especialmente en ¢l trabajo de
Tierney se encuentra una excelente bibliografia al respecto.

¢ - Estoy hablando aqui cuando la religién cristiana pasa a ser asumida como la religion de los emperadores romanos
--—o-en-la-Fdad-Media en-Europaen donde.se.dieron fuertes persecuciones a los herejes. La iglesia tuvo una politica de

suprimir la disidencia religiosa.



cuando los papas, gobernaban politicamente y pretendian aumentar su poder y contrarrestar ¢l de

los monarcas.

Tierncy a través de citar a Federic Maitland un historiador legalista, retoma y resume la situacion
de laiglesia catélica en la Edad Media asi:

* “In the Middle Age the church was a state” . The church, ... had its own institutions of goverment, its
own bureaucracy, its own laws and law curts. In the Middle Age, sccular political power was fragmented.
The old Roman empire had passed away and the attempt to found a medieval Christian empire had failed
— partly indeed because of the struggle between popes and emperors. ... The only bond of unity that held
Western Christians society together was the bond of a common religion™ (op.cit: 31).

[n ese tiempo el vinculo entre el ambito religioso v secular era mucho mas claro. mas evidente v
permeaba practicamente todas las esferas del acontecer humano’. Sin embargo siempre existio
una tension entre ambos poderes —iglesia catolica/poder temporal. como bien lo apunta Tierney.
quien nos dice. que el cristianismo fue diferente desde el principio. ya que crecié en una cultura
diferente en la que nacio: convertirse o permanecer cristiano cra una cuestion de decision
personal. el emperador no cra considerado como un gobernante divino sino como un

~perseguidor de la verdad™ (Tierneyv: 199: 22).

Esta puntualizacion que hace Tierney nos permite observar el desarrollo y desenlace de esta
tension. a través del llamado proceso de secularizacion®. que ha implicado entre otros aspectos. la
separacion del Estado y la Iglesia en términos de instituciones y territorios que cada una

. 9 . . . .
gobierna’; no obstante, que en muchas ocasiones Iglesia y Estado han ido y siguen de la mano.

legitimandose mutuamente.

7 - Caso tipico es la Edad Media Europea en donde el catolicismo permeaba todas las esferas sociales. Otros
ejemplos los tenemos con el budismo en el Tibet, en China, en la India o, el hinduismo también en la India y el
islamismo en Medio Oriente.
% - Posteriormente abordaré el problema de la conceptualizacién de la secularizacién. Sin embrago, vale la pena
decir, que como proceso que delimita los poderes de ambos, Estado — Iglesia, es pertinente.
’ - La puntualizacion que hace Tierney (op.cit. 22 — 24), sobre este dualismo persistente, especificamente en la Edad
Media, marca ya una tendencia clara de la iglesia para pugnar por la libertad de la iglesia sobre el control temporal,
dado por los monarcas medievales y que, sirvio para sentar las bases de un pensamiento y accién de la iglesia para
organizar sus propios asuntos (por ¢jemplo sus leyes internas) v por tanto, organizar la persccucion de sus disidentes,
pero también fomentar la idea de libertad religiosa. Otros autores al igual que Tierney nos dicen que esto sirvié como
fermento, que posteriormente se utilizé para conformar los derechos religiosos modernos. Por los menos, en una
parte de ellos, referida a los derechos religiosos que cada institucion tiene para autogobernarse. Sin embargo, en la
Edad Media no se encuentra el concepto de derechos de cada individuo a tener libertad religiosa. Otro autor: (Marty:
w1996, 1 — 1 6) hace-un analisis.muy. completo_sobre la relacion entre la dimensidn religiosa y el concepto de derechos

humanos religiosos en varias religiones contemporaneas tomando en cuenta no sélo al cristianismo.



Esta mutua legitimacion ha favorecido la recurrencia de los contlictos religiosos y mas claro ain,
¢s la anuencia a la persecucion cuando los sistemas religiosos se convierten en parte fundamental

10
de la cultura .

‘Se puede sintetizar y decir que los conflictos religiosos anteriores giraban principalmente en
torno a dos grandes tematicas para el caso del mundo cristiano. 1) La tension entre gobierno
temporal (secular) y gobierno divino (iglesia catoélica). en donde ambos se abrogaban la potestad
de incidir en la vida interna de cada uno. La tensidon y en muchas ocasiones los contlictos
abicrtos. se¢ debatian en la libertad de cada estera sin romper la mutua legitimacion. 2) Ll
conflicto interno que implicaba la existencia de las disidencias. de los hcrcjes”. En este sentido el
problema de la disidencia ha sido recurrente en la historia del cristianismo y. en especial. en la
iglesia catolica. en donde las persecuciones a los herejes siempre fueron vistas como necesarias.
Ya con el Obispo Agustino (354 — 430 d.¢) se tienen las primeras justificaciones a la supresién de
[a disidencia. a pesar de que ¢l mismo en sus primeros ainos como Obispo de Hippo en Africa
defendiera la libertad religiosa. no obstante. sienta posteriormente las bases para la
argumentacion de la persecucion religiosa por la iglesia catolica. Segln algunos historiadores,
dice Tiernev. el Obispo Agustino es considerado — the prince and patriarch of persecutors™ v
como  the first theorist of the Inquisition”(ibid 21). En 1231 el Emperador Federico II decretd

. . . PO
que el castigo apropiado para los herejes era la hoguera (1bid: 31) 7.

Desde el siglo IV hasta el siglo XVIIL. la persecucion. la opresion e incluso la muerte han llenado

las paginas de la historia sangrienta del cristianismo. Al no considerar la posibilidad de la libertad

' _ Por ejemplo la persecucion de los Hugonotes en Francia o la persecucion de los protestantes a sus disidentes en el
siglo XV1 e incluso XVII. Actualmente la situacion en Sri Lanka con el budismo, en Irdn como otros paises del
medio oriente con el islamismo en donde la represion v persecucion religiosa es muy clara. El caso en la China
comunista que desde la invasion a Tibet en 1959 hasta la fecha, agrede, reprime y asesina a la poblacion tibetana por
profesar una religion, en su caso, la budista. E! gobierno chino también continua reprimiendo a su propia poblacién
por profesar creencias religiosas que considera como una amenaza al status quo. A pesar de que en varias de sus
constituciones (1954,75,78 y 82) incluyé la libertad religiosa como garantias y derechos de sus ciudadanos. * ...
China has openly declared that human rights have benn observed and religious freedom has been a long term policy
which has been practise in China. But ironically, harrassment have been imposed on religions ever since. The arrest
of religions adherents, confiscation of church property, and termination of social services run by religious personnel
have been common. ... the restrictions imposed on religion have been institutionalized by decrees and regulations™
(Leun/ Tue Mun: 1995,2).
'". No asi como ya mencioné en la nota 5 con los judios, calificados como los infieles.
'* . Es importante mencionar que con la Reforma Protestante se continué con la persecusion religiosa, tanto Calvino,
-————FLutero,-Bullinger; Melanchthon, Beza-aceptaron la-vision de suépoca de que los herejes debian suprimirse (_Tierney:

op.cit. 34).



religiosa individual como, un derecho inalienable para sus disidentes’”, ¢l cristianismo ha tenido
las guerras intrareligiosas mas sangrientas. Un otro tipo de conflicto fue cvidentemente las

guerras en contra de otras religiones, que hoy todavia crean animadversion entre cristianos y

judios, entre cristianos y musulmanes, y también la violencia con la cual el cristianismo se¢ ha

impuesto en los continentes americano, africano y asidtico.

Los conflictos que se dieron al interior del mundo cristiano, entre los siglos XVI al XVIII
tampoco crearon la idea de libertad religiosa individual. La multiplicidad de disidencias a raiz de
la Reforma Protestante cred una infinidad de sectas - algunas de cellas se convirtieron
posteriormente en iglesias — las cuales fueron perseguidas por los grupos religiosos dominantes.
cominmente aliados a los nacientes Estados — Nacion. Estas nuevas scctas demandaban
tolerancia para cada una de cllas. pero no una tolerancia para todas. pues cada una estaba
convencida de su propia verdad vy de lo incorrecto de las otras (Tierney: op.cit: 34). Al wual que

los catolicos. los protestantes crefan también en la supresion de la idolatria v la herejia.

[Las guerras intestinas al intertor del cristianismo crearon situaciones nuevas vy contingentes que
requerian acciones inéditas. desde la perspectiva religiosa v social en términos de concebir

mecanismos de tolerancia.

La Europa occidental lograba un crecimiento v fortalecimiento de los nuevos Estados — Nacidn,
y pudo condensar la libertad de sus sabditos e iniciar un cambio en términos de las lealtades
sociales: esto es. dirigirse mds hacia el ambito secular que al religioso, ya que éste estaba
colapsado y con una extrema violencia. Los nuevos Estados — Nacidn también contribuyeron a

las oleadas de guerras religiosas antes de lograr una mayor condensacion de lealtades hacia ellos.

" . En la Edad Media e incluso en las primeras épocas del cristianismo era aceptada ya la idea de conciencia
individual. Sin embargo, se aceptaba también que si el comportamiento individual lo llevaba a una accién ilicita,
podia sufrir y de hecho, asi sucedia, castigos en manos de las autoridades. La idea de libertad de conciencia
individual si llevaba a un cierto grado de tolerancia para con los no — cristianos. Ello implicaba que ningtn cristiano
debia convertir por la fuerza a nadie pues: “La gracia de Dios es un regalo y debe aceptarse libremente™ (Tierney:
op.cit. 26). Ademas de la idea de que es necesario que existan los infieles porque es una manera de mostrar
fehacientemente donde esta la verdad. En la Edad Media a pesar de la insistencia en la primacia de la conciencia
individual, 1a objecién a la conversién forzada y una teoria aunque naciente sobre los Derechos Naturales, no se
acercaron a un concepto de Libertad Religiosa Individual. La herejia sigui¢ considerdndose un crimen y un pecado
incluso hasta el siglo XVIII, fueron considerados traidores. No obstante, se discutié y si se avanzo en términos de

‘los Derechos-Religiosos-de-las instituciones-eclesiasticas.del.control temporal. Esto se_puede ampliar en los trabajos

de: (William Johnson Everett: 1994,121-141) quien habla sobre los derechos humanos en la iglesia catélica.



Figgs, escribid sobre la competencia de las sectas: “Fue la inhabilidad de cualquiera de ellas de
destruir a la otra lo que finalmente aseguré la libertad religiosa™ (en Tierney: ibid. 33)°. Si bien
esto en cierta medida contribuyé a buscar mecanismos de tolerancia, no se la logro hasta que al
interior mismo del cristianismo, se fueron sentando nuevas bascs para poder entender la

disidencia. no como traicion sino como la posibilidad real de discordar individualmente.

En los inicios de la Edad Moderna nos dice Tierney, la persecucion religiosa fue atacada por tres
factores: 1) ¢l escepticismo; 2) la conveniencia dadas las circunstancias v 3) el basarse en los
principios mismos de la fe cristiana que logran contribuir a la tolerancia religiosa v al moderno

concepto de hibertad religiosa (ibid. 3637

Se retomaron v reformularon viejos conceptos elaborados a lo largo de la Edad Media para
establecer los nuevos preceptos de derechos religiosos. siendo principalmente: 1) La separacion
de poderes en donde la iglesia no debe ser controlada por los gobiernos seculares. Esto se tradujo
no solo en mantener esta independencia sino como dice Tierney. en que los magistrados civiles
no debian tener ningun derecho a interferir con las decisiones religiosas de cualquier persona

(ibid. 39). 2) Los conceptos de libertad de conciencia v doctrina de los derechos naturales'” se

* Traduccion libre de la autora
™. Con respecto al primer punto: el escepticismo. Tierney habla de dos lineas de argumento, una desde el
Humanismo Renacentista v el otro desde el cristianismo mismo en donde habia aspectos que no quedaban claros
como: la predestinacion. eucaristia, la trinidad, etc., por tanto. no se aceptaba como valido la persecucién entre
cristianos. Y tampoco era suficiente al argumento de la existencia de una fe cristiana v amor a un Dios para hacer la
guerra a otros. Con respecto al segundo argumento se dieron politicas religiosas guiadas principalmente por razones
de Estado como fueron los casos, entre otros. los de Francia con Enrique 1V que cambio su religién de protestante a
catolico para ganar la corona francesa y la Reina Elizabeth de Inglaterra quien persiguié politicas religiosas por
cuestiones de Estado. esto indudablemente dejaba la puerta para reactivar las persecuciones bajo el mismo
argumento de razones de Estado. El tercer argumento v el mas importante para Tierney fueron las razones religiosas
ya que permitié darse cuenta de la necesidad de basarse en principios. Desmond Tutu y Abdullahi An- Na'im, en el
mismo volumen, nos habla sobre los principios religiosos del cristianismo y del islamismo como base fundamental
para la construccion de los derechos humanos religiosos (Tutu: 1996, I - XVI; An- Na'im: 1996) ; Witte Jr. en su
trabajo hace una sintesis sobre la construccién del concepto de los derechos humanos religiosos (Witte Jr: 1996:
XVII-XXXV); Stackhouse discute sobre la construccién de los derechos religiosos a partir de hacer una apologia
teoldgica desde el cristianismo y reflexionado sobre la ausencia en las ciencias sociales de una perspectiva religiosa
para construir y analizar el concepto de derechos religiosos (Stackhouse: 1996, 485 — 554); El trabajo de Wood:
1996, 455- 483 hace un excelente anélisis sobre la construccién del concepto de los derechos religiosos tomando en
cuenta los preceptos basicos de varias religiones para afirmar que no es posible hablar e incluso discutir sino se
toman estos aspectos sobre derechos religiosos.
' . En el trabajo de Tierney nos dice que de acuerdo a investigaciones recientes el concepto de derechos naturales se
puede ubicar en la jurisprudencia cristiana a finales del siglo X1I, especialmente con los trabajos de los canonistas.
Sin embargo, solo fue considerado como algo objetivo y no fue hasta la Edad Moderna que paso a ser considerado el
concepto de derechos naturales como subjetivo. Con lo cual el concepto de derechos naturales no sélo queda como
- producto.de una filosofia na teista sino.al.interior mismo.del cristianismo y no coma la creacién inicade la filosofia |
de Hobbes, a quien se le considera el fundador de la nueva teoria de los derechos (ibid: 27 — 28).



fusionaron dando como resultado la conceptualizacién de libertad de conciencia como un derecho

natural del hombre; segun Tierney: Garantizada por la ley natural y discernible por la ley de la

razon (ibid. 42).

Estos nuevos conceptos ayudaron, de mancra significativa, a disminuir las persecuciones
religiosas, que ya en el siglo XVIII fueron esporadicas. No fue hasta cl sﬂig]o XIX que se
establecio la libertad religiosa en las Constituciones de los estados occidentales, y fue en el siglo
XX que la mayoria de las iglesias cristianas proclamaron los derechos religiosos como esenciales
a la fe cristiana (ibid: 43)'°. Sin embargo. en la actualidad. este largo camino que recorrié el
mundo cristiano no siempre ha dado como resultado. - atn en la actualidad - una practica de
tolerancia real'’. Se estan viviendo nuevamente expresiones de violencia religiosa a través del
surgimiento de nuevos y viejos fundamentalismos. de nacionalismos religiosos y de la fusion de
expresiones étnicas o etnolingiiistica'® con los sistemas de creencias. para recrear contiendas

religlosas.

Conflictos Religiosos, Derechos Humanos y Tolerancia

Los conflictos religiosos contemporaneos s¢ dan en un contexto donde la relacién Estado —
Iglesia y la relacion entre feligresia e iglesias son a través de la separacion de poderes. de la
aceptacion de la libertad de conciencia individual y la existencia del concepto de libertad

religiosa'®, el cual incluye, entre otros elementos, a los dos primeros — la separacion de poderes y

' Los articulos de William Jhonson Everett, “Human Rghts in the Church” y ¢l de Martin E.Marty, “Religious
dimension of human rights: 1996, abordan con mayor profundidad la historia misma de los derechos religiosos al
interior de la institucién y su relacién con la sociedad y otras religiones que permitieron o no Ja concepcidn de la
existencia de derechos religiosos individuales y derechos de otras instituciones a ser toleradas y como es que se llega
a la moderna concepcion de los derechos humanos religiosos, asumidos desde las propias instituciones religiosas.

"7 A pesar de que desde sus inicios el cristianismo tenia un postulado claro sobre el respeto a los infieles, a los
judios, también es clara una historia de acosamiento y persecucion de ellos.

" _ Miguel Bartolomé nos hace una clara distincién entre conflictos étnicos religiosos y etnolingiiisticos como es el
caso de los conflictos entre serbioos, croatas y bosnios musulmanes: “Los medios de comunicacion la presentan
como una guerra interétnica, aunque en la realidad los tres forman parte del mismo grupo etnolingiiistico eslavo.
Pero los croatas tuvieron un reino auténomo desde el siglo X, y hasta el siglo X1V los serbios constituyeron un
Estado independiente; por su parte los eslavos bosnios musulmanes resultan de la presencia otomana iniciada en el
siglo X1V. Se trataria entonces de conflictos intraétnicos entre antiguas unidades politicas sectores diferenciados en
el nivel religioso de un mismo grupo etnolingiiistico” (Bartolomé: 1997,42).

2. _No-sélo el-concepto sino-declaraciones-a través.de convenios.y legislaciones internacionales y nacionales sobre

los derechos religiosos.



libertad de conciencia -. Esto es, se limitan las esferas de accion y competencia de los tres
actores en juego: 1) El Estado como entidad reguladora del orden social, es una entidad
multivinculada y de supremacia hacia las instituciones religiosas y hacia los ciudadanos (Borja:
199, 236- 37). 2) Los sistemas religiosos en tanto instituciones que permanecen y se desarrollan
en sociedades determinadas, no ticnen el control social ni religioso y son univinculadas (Ibid); y.
3) Los individuos que tienen el derecho a decidir no sélo sobre sus preferencias religiosas v ¢l

tenerlas 0 no. sino también a conciliar sus relaciones con el ambito secular y religioso.

En este contexto, lo que cambia es la ubicacion social y legal de los conflictos religiosos. no asi
los tipos de conflictos. Siguen existiendo conflictos entre religiones, entre los sistemas religiosos
en su interior v entre las opciones individuales y colectivas no solo a decidir sobre que religion
profesar, sino a no tener ninguna opcion e incluso poder estar en contra de cualquier religion. ya

. R . .. . 0
sea en el ambito individual o como estados nacionales™.

Ciertamente el proceso de secularizacion™ contribuyo a este cambio en la ubicacion del ambito
religioso. del lugar v del tratamiento de los contlictos religiosos. Por un lado sé priorizo al sujeto
como un individuo libre. con derechos humanos inalienables. basado en la libertad de conciencia
individual v en un voluntarismo religioso (Wood Jr. Op.cit: 473). Y por otro. la secularizacion
implicéd que los sistemas religiosos pasaran a competir o a formar parte de otros sistemas
ideologicos por los que pueden optar tanto los individuos como los Estados. Este proceso
contribuyd asi a un rechazo cada vez mas evidente de la persecucion e intolerancia religiosa que

. .. e, .. , M
los sistemas religiosos insistian e insisten en mantener todavia.

. Como ejemplo el caso de China, Rusia, Cuba en donde existia una clara posicién estatal en contra de los
sisternas religiosos o el caso contrario que es Iran, en donde el estado irani es un estado religioso, existe una relacion
estrecha entre religion — cultura y gobierno.

*! _ Sobre la pertinencia del concepto de secularizacién en extenso, lo trataré en paginas posteriores. Vale la pena
mencionar que como un proceso de separacion de poderes entre el 4mbito religioso y el social es importante tomar
en cuenta su capacidad de mostrar este proceso, que conlleva a observar la independencia e interdependencia de
ambos poderes.

. Las grandes tradiciones religiosas nos dice Whitte Jr., no hicieron declaraciones formales sobre tolerancia
religiosa y libertad religiosa hasta el siglo XX; fue la iglesia catélica, hasta el Concilo Vaticano I (1962 - 1965) v
algunos judios y organizaciones ecuménicas que hicieron aportaciones significativas a la construccion del concepto
moderno de los derechos religiosos. Otros grupos religiosos hicieron modestas contrubuciones. Whitte Jr. agrega
acertadamente los siguiente: “ The general theological principles set out in their post — War manifestoes eral
endorsement of religious rights provisions in early international and constitutional texts were not followed by
specific lobbying and litigation efforts. Whetever mainline religious communities were content with their own

—--——condition; or-intent-to-tura-the-other cheek-or-look-the-other way.in the face of religious rghts abuses. their relative

silence did considerable harm to the cause of religious rights and liberties” (Whitte Jr. op.cit. XXXII). Actualmente a
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También ha coadyuvado a esta continuidad de los conflictos religiosos, lo que Whitte Jr. Hama
depreciacion o desvalorizacion de lo religioso y la priorizacion de valores seculares (Op.cit:

XXXIID, aspectos que en los parrafos siguientes desarrollaré.

s primordial recordar que al retomar los sistemas religiosos sus propios fundamentos primarios.
a partir de reformular su pensamiento y accion frente a la disidencia religiosa — interna o externa -
contribuy6 a la fundamentacion de los derechos humanos. No obstante que este ha sido un paso
importante. en la actualidad todavia sigue existiendo una tension social constante™ entre la
permancncia de los sistemas religiosos y el Estado como consecuencia de que los sistemas
religiosos son instituciones que tienen intereses politicos, cconomicos y de poder social. no solo

frente a otras expresiones religiosas sino frente al Estado o sociedad en la que se encuentren.
Siguiendo a James Wood Jr. se puede decir que. la

= ... tensidn. incluso conflicto que se mantiene entre la iglesia vy el estado - la comunidad religiosa v la
comunidad politica — es no sélo inevitable. sino algo que es bienvenido ... la persona religiosa debe tener
especialmente claro que fa tension entre la fe con la cual uno estd comprometido necesariamente
trasciende el contexto historico en ef cual una persona vive en cualquier sociedad o estado - nacion. Este
es un conflicto que no puede ser completamente resuclto debido a la naturaleza misma de la religién. la
cual esta enraizada en una vision religiosa de convertirse o cambiar, tanto a la persona como a la
sociedad™ (op.cit: 475)".

A pesar de esta tension entre el mundo secular y el religioso, a lo largo de la historia de la Edad
Moderna v hasta nuestros dias. se ha generado una desvalorizacion de lo religioso. al asumir la

supremacia del mundo cientifico y secular. lo cual ha contribuido también a la generacion

efectiva de derechos humanos religiosos.

Fue hasta el siglo XX, como mencioné, que las religioncs cristianas asumieron formalmente una
concepcién amplia y centrada sobre la conciencia individual, y la libertad religiosa como parte de
la fe cristiana. Lo que implica que las religiones cristianas no hicieron planteamientos explicitos

sobre el tema, ya que ello, atentaba contra su existencia en términos de asumirse cada una como

pesar de la legislacién internacional y nacional, seguimos observando un sin numero de conflictos religiosos,

violacion y represién religiosa.

¥ - Otto Maduro en su texto nos muestra esta relaciéon de autonomia y de autogestién de los sistemas religiosos v la

correlacion de fuerzas que se establece entre la sociedad y los sistemas religiosos. Al ubicar a la religién v el
———conflicto social (Maduro:199) N

* - Traduccion libre de la autora

297516 .



verdadera, en donde el resto — ya scan cristianas o no - estaban en lo incorrecto (Whitte Jr: op.cit.

XXX - XXXII).

Incluso en el siglo XX, después de la Segunda Guerra Mundial, al llevar a cabo la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos en 1948, si bien quedaron asentados los Derechos Humanos
Individuales sobre la preferencia o no de tener alguna religion. no fue sino hasta 1981, que se
llevé a cabo una propuesta concreta y mas desarrollada sobre los Derechos Humanos Religiosos;

e 24
¢n otras palabras, estos llegaron en ultimo lugar™.

La depreciacion o desestima de lo religioso también ha negado o invisibilizado que los sistemas
religiosos son generadores de violencia, abuso v atropello. Esa situacidon ha provocado que tanto
en las esferas internacionales como nacionales no se hava asumido social v legalmente de forma
seria los derechos religiosos. a pesar de que. hoy en dia. se consideran a los derechos religiosos
como inalienables v fundamentales para la existencia v viabilidad de todos los demads derechos

23
humanos™.

El haber minimizado o menospreciado la necesidad de reconocer la existencia de los derechos
religiosos en la esfera internacional ha causado una serie de negligencias no sélo en el
tratamiento de lo religioso sino de los contlictos religiosos. donde el abuso y la intolerancia
religiosa han continuado con expresiones de violencia. No se han creado limites ni a la
intolerancia ni a los derechos religiosos de cada institucidn ¢ individuo que pertenece a diferentes
religiones. para no ¢jercer violencia a otros en su derecho a no ser convertidos ni molestados por

profesar otra religion.

Al respecto Whitte Jr. dice que hay tres efectos perniciosos como consecuencia de esta

minimizacion de lo religioso. que considero pertinente mencionar:

1) la depreciacion de lo religioso ha empobrecido la teoria de los derechos humanos. Ha cortado

el derecho a una religion de raiz, - aunque actualmente se ha vuelto a considerar los derechos

> Whitte Jr hace referencias especificas a esta idea de no hacer patente la adicion a la Declaracion sobre los
derechos religiosos individuales sino hasta el Concilio Vaticano II. Aunque no niega las claras expresiones de
algunas religiones sobre la creacion de los derechos individuales vy libertad religiosa. Pero como manifestacion clara
y completa, hasta 1962 — 65. (Whitte: op.cit XXX -XXXV,). En el trabajo de James Wood Jr se encuentra las
referencias sobre la Declaracion Universal de los Derechos Humanos y el articulo 18 referido especificamente a la
libertad religiosa (Wood Jr: op.cit, 478).

3. Wood Jr nos hace una analisis sobre la trayectoria del concepto de derechos religiosos en los sistemas
religiosos, especialmente del cristianismo en la Edad Moderna hasta llegar a las declaraciones de la iglesia catdlica




religiosos como derechos primarios -*° . Desde una perspectiva individual, ¢l autor nos dice que.
se corta el derecho a creer, el cual conlleva, includiblemente al derecho de reunidn, de hablar. de
adorar, de hacer prosclitismo, educar o abstenerse de cualquiera de los anteriores por efectos de la
propia creencia. Desde la perspectiva de asociaciones religiosas, esto implica derechos
corporativos a la propiedad. a la adoracién colectiva, organizaciones de beneficencia. libertad de
prensa, de autogobierno, etc. Lo anterior equivale a ignorar no solo el concepto mismo de
derechos religiosos. sino las fuentes historicas que han servido para otros derechos individuales v

derechos de asociacion.

Por otro lado, anota Whitte Jr. La depreciacion de lo religioso ha provocado la separacion de los

derechos de las obligaciones.

“Religious rights provide the best example of the organic linkage between rights and responsabilities ..
the leaders of the right revolution have tended to lose sight of these organic connection and to treat rights

in abstract” (Op.cit NXXIID.

2) La depreciacion. subraya Whitte Jr. . de los derechos religiosos ha agudizado la division entre

3

¢l mundo occidental v el no occidental. ya que para muchas otras religiones no pueden concebir

Vv por tanto. aceptar un sistema de dercchos que excluye el religioso. Esto es. el sistema religioso
esta intimamente relacionado con cada aspecto de la vida; en estos casos tenemos al islamismo.

. . . , .. C 27
hinduismo, budismo. taoismo y a las religiones indigenas en todo el mundo*’.

3) La depreciacidn. seiiala Whitte Jr. | ha sobrevalorado el papel del Estado como garante de los
derechos humanos. Sin embargo. no puede ser el Estado omnipresente y prueba de ello es que
existen una serie de instituciones voluntarias privadas e incluso las mismas instituciones
religiosas que median entre el Estado y los individuos para garantizar. en general. cualquier

derecho humano, incluso el religioso (op.cit: XXXIII - XXXV).

en ¢l Concilio Vaticano I en donde explicitamente se cambia de discurso sobre los derechos religiosos individuales
desde una perspectiva cristiana, apegada a sus fundamentos basicos ( Wood Jr: ibid. 476 — 478).
0 _ George Jellinek en 1895 hablaba de los derechos humanos como “la madre de muchos otros derechos™ en Whitte
Jr. op.cit. XXXIIIL.
*7_ Al respecto estan los trabajos de An — Na'im, de Artz y Villa - Vicencio los cuales muestran y discuten sobre la
-——diversidad cultural-y-los.derechos-universales,-introduciendo-una-reflexién-sobre-el-multiculturalismoylos derechos———————
religiosos, en el libro: Religious human rights in global perspective: 1996.




oy

Finalmente Whitte Jr. acertadamente dice, que es necesario insertar ¢l fendmeno religioso como
tal en las discusiones académicas, legales y acciones concretas sobre derechos religiosos para que
sea posible, por un lado, dar viabilidad al ejercicio de los derechos religiosos y por otro, tener
clara la complejidad que existe para la aplicacion de convenios y acuerdos internacionales v
nacionales cuando existen conflictos religiosos. Esto es, pasar de los conceptos abstractos
universales sobre los derechos religiosos y ubicarlos en sociedades concretas en donde ¢l ambito
juridico v social imponen dinamicas particulares para expresar el conflicto como su solucion.
Dicho de otra manera tener claro el ambito politico y social que muchas veces favorecen mas el

contlicto que la convivencia y la tolerancia.

14



Parte 2

Antropologia y Sociologia de los Conflictos Religiosos

'n la primera parte de este capitulo abordé una dimension histdrica de los sistemas religiosos.
vistos ¢stos como generadores de violencia — inter e intrareligiosos — y también de cohesion
social. La perspectiva historica permitio ubicar a las religiones como instituciones sociales.
politicas v econdmicas que se revitalizan. se transforman o acomodan a las necesidades v
situaciones sociales a lo largo de la historia de la humanidad. En este sentido. los sistemas
religiosos pueden ser el ¢je central de toda relacion social: es decir. existe una relacion estrecha
entre sistema religioso v cultural. también como factor legitimador del orden social o como factor

que entra en disputa con ¢l orden politico. economico v social.

Por lo que corresponde a este apartado iniciare una construccidn socioldgica sobre los sistemas
religiosos. que permita analizar la permanencia de los conflictos religiosos en el mundo
contemporanco. Asumiendo como premisa que los sistemas religiosos no son neutros sino todo lo
contrario. son sistemas que participan activamente en la sociedad. siendo ellos en si mismos.
sistemas culturales: activos. dindmicos v dadores de diversas formas de ver v vivir la vida. que
contribuven. segun sea su grado de vinculacion con la sociedad y con los individuos. a dar un

. . .o 28
sentido de vida que permea o no toda actividad humana™.

Los conceptos generados desde la antropologia y la sociologia que ubican a los sistemas
religiosos como sistemas simbolicos. sistemas de creencias y aquellos que sin descuidar este
aspecto analizan las practicas sociales por las cuales los sistemas religiosos obtienen viabilidad.

permiten no sélo ubicar a las religiones como sistemas de significados, como sistemas simbolicos

¥ _ Asi tenemos el caso de las antiguas culturas mesoamericanas, como fue el caso de los Incas. de los Mayas, de los
Aztecas, etc. en donde la relacién entre religion y sociedad, era fundamentalmente una relacion cultural donde no
habia una separacion entre ambas esferas; como es el caso del cristianismo, que desde sus origenes. como ya se vio.
se encontraban separados y, a lo largo de su consolidacién es que se dio una relacién estrecha entre Estado -
Religion. Y el cristianismo se convirtié en dador de sentido de vida en las sociedades donde se expandié.
Actualmente tenemos en Estado Unidos lo que se llama religidn civil, que permea los ambitos sociales, economicos.
juridicos y politicos desde una perspectiva secularizada de la religion. O también lo que Roberto Cripiani (1987)
{lama una religion difusa que permea espacios secularizados en la sociedad. El caso de Iran, como va mencioné. en
..donde. la relacién.Estado- Religion, se-ha vinculado intimamente. En el caso de Sri Lanka donde-se-da-.una-relacién

entre religion y sociedad a partir de un vinculo estrecho con el nacionalismo, etc.



sino tambidn tomar en cuenta ¢l lugar y papel de los sistemas religiosos en la sociedad: Para
efectos de este trabajo se tomaron en cuenta las propuestas de: Geertz (1987). Berger (1981),
Bourdieu (1982, 1993), Maduro (1980), y Giménez (1980.83). Lstos dos ultimos utilizan la
propuesta de Bourdicu en trabajos especificos para América Latina v dan un ¢nfasis muy claro a

la relacién entre religién/conflicto y religion/poder, temas que son objeto de este trabajo.

En el siguiente acapite se trabajard brevemente el aspecto contemporaneo del campo religioso. en
términos de una pluralidad religiosa que implica una diferenciacion v diversiticacion de lo
religioso. Se tomardn en cuenta, las propuestas de Hervie-Léger (1987). Robertson (1991.1992),
Bever (1995) v Segato (1997). Horton (1993) v Burity (1997) entre otros. para abordar temas
como la sccularizacion. modernizacion vy globalizacion. proceso de conversion. diversidad

cultural v rehigiosa. religion e identidad.

En esta parte abordare una propuesta que permite trabajar la realidad religiosa desde  la
perspectiva cultural. la religion como un sistema de simbolos. para observar por un lado. la
insercion social local. regional o nacional v por otro. el lugar que ocupa comeo determinante
cultural en su relacidon con la sociedad en la que se encuentra. Sin embargo. la existencia de los
procesos de ¢globalizacion de la religion nos obligan a una discusion al respecto. va que algunos
orupos religiosos forman parte de redes globalizadas. asi como sus vinculos con organizaciones
de derechos humanos. Esta parte se desarrollara a profundidad en la tesis doctoral. para trabajar

procesos de conversion. derechos humanos y sistemas juridicos propios.

En el siguiente apartado se desarrolflardn elementos que permitan senalar algunas directrices

sobre esta tematica, en materia de religion y tolerancia. derechos culturales o colectivos v los

derechos individuales.

Perspectiva Antropoldgica y Sociolégica de Ia Religion

Los trabajos antropologicos sobre religion han sido numerosos y en todas las corrientes tedricas,
a lo largo de la construccion y consolidacion de la disciplina, se ha trabajado el fenoémeno

religioso; sin embargo, persiste la dificultad de elaborar una definicidén tnica de lo religioso

— debido a'lagran diversidad de expresiones religiosasen todo el mundo. No obstante. la referencia



al espacio de lo sagrado como una de las constantes, las formas y caminos para estudiar dicho
fendmeno son los que han variado™. Otra de las constantes es ¢l vinculo entre lo sagrado y las
formas culturales, de ahi el estudio de rituales, danza, cosmogonias, etc. En este sentido los
trabajos que establecen una relacion entre la construccion de sistemas simbolicos. la cultura. la

identidad de un grupo o sociedad, son los trabajos que interesan en esta investigacion.

Siguiendo la idea de Miguel Bartolomé sobre la apropiacidén de simbolos ¢s que abordaré la
relacion entre religion y sociedad.

“Sélo a través de la apropiacion simbolica podemos hacer nuestros los universos sociales v naturales a los
cuales pertenecemos. Dentro de esta perspectiva los simbolos no sélo permiten pensar la realidad. sino

también la construyen al otorgarle un sentido. La pertenencia a un sistema simbolico representa tanto la

capacidad de actuar respecto a un mundo como de ser en ese mismo mundo™ (Bartolomé: 1997, 99),

el discurso de lo sagrado opera como vaso comunicante en la construccion de un mundo social v
natural compartido...en la medida en que ambos son percibidos como parte de un orden que los incluye v

del cual forman parte tanto la naturaleza como la sociedad™ (op.cit.100).

Asi también. se retoma a Geertz (1987) que desde la antropologia social. interpreta a las
religiones como sistemas culturales™. Esta propuesta contribuyve a colocar la dimension cultural,
en tanto sistema de produccion simbolica que permite establecer una relacion entre el sistema de
creencias, de significados v los procesos sociales y psicologicos (op.cit: 117). en donde la
religion juega papeles diferenciados segun sea el tipo de sociedad o grupo social. Lo importante
no es en si la correlacion entre hechos religiosos y seculares sino: ... comprender como las
nociones que los hombres tienen (por implicitas que sean) de lo “realmente real™ v las
disposiciones que tales nociones suscitan en ellos prestan color al sentido que tienen de lo
razonable, de lo practico, de lo humano y de lo moral. Hasta que punto ellas lo hacen ... cuan
profundamente lo hacen ... y con cuanta efectividad lo hacen” (ibid). Es también poder observar
si la religion, efectivamente funge un papel determinante como sistema cultural en una concreta

sociedad o grupo social.

*’_ Por mencionar a algunos autores: Taylor, Malinowski, Durkheim, Mauss, Evans-Pritchard, Levi-Strauss, Leach

(1976). Gluckman (1963), Eliade (1967), Wallace, Bastide (1970), PedroCarrasco (1961),

3 _ Geertz habla de la cultura como un sistema simbdlico — como una transmision histdrica de patrones de

significados que involucran simbolos, es un sistema de conocimientos heredados que se expresan en forma de

sfmbolos por los cuales se comunican, se perpetian y desarrollan su conocimiento y las actividades de vida. Ver a la

cultura como una red de significaciones, como textos que hay que leer, que hay que interpretar. Sin embargo, esta. ... .
o bi'opuesta deja de lado el por qué las diferencias culturales se convierten en desigualdades.




l.a definicidon de Geertz sobre la religion como sistema cultural, permite un acercamiento a los
. . . .3 . . . ye
sistemas religiosos desde una perspectiva antropologica™ ., que va tejiendo las redes simbolicas

sociales en las que una religidn es vivida por las colectividades; el autor la plantea como:

“Un sistema de simbolos™ que obra para 2) establecer vigorosos, penctrantes y duraderos estados
animicos y motivaciones en los hombres 3) formulando concepeiones de un orden gencral de existencia y
4) revistiendo estas concepciones con una aureola de efectividad tal que 5) los estados animicos y
motivaciones parczcan de un realismo unico™ (Geertz: 1987, 89).

Como va he mencionado, los sistemas religiosos se configuran como sistemas culturales, tal es el
caso de las culturas indigenas en donde lo religioso forma parte del ethos™ cultural de ese pueblo,
donde la separacion del ambito religioso no es posible. como lo son en sociedades
contempordneas en donde existe una separacion de esferas entre lo religioso v lo social®™. No
obstante esta separacion. se puede observar como los sistemas religiosos se establecen en si
mismos como sistemas culturales v desde esta perspectiva interactian  sus miembros con la

sociedad™.

En la actualidad muchas expresiones religiosas estan de nueva cuenta expresandose con mayor
énfasis. como sistemas culturales. que en ocasiones. se ven enfrentados a la sociedad. Tal es el

caso. de los Testigos de Jehovd o sectas o cultos que se separan de sus vinculos con la sociedad

' Geertz llama a la interpretacion antropologica como una interpretacion densa. una “descripcion densa™. (Geentz:
1987,19- 40).

2. Para Geertz - la concepcion es el significado del simbolo - (ibid 90).

. Para Geertz, ethos significa lo siguiente: ... el ethos de un grupo se convierte en algo intelectualmente
razonable al mostrarselo como representante de un estilo de vida idealmente adaptado al estado de cosas descrito por
la cosmovisidn, en tanto que esta se hace emocionalmente convincente al presentarsela como una imagen de un
estado de cosas peculiarmente bien dispuesto para acomodarse a tal estilo de vida. Esta confrontacién y mutua
confirmacién tienen dos aspectos fundamentales. Por otro. objetiva preferencias morales y estéticas al pintarlas como
las impuestas condiciones de vida implicitas en un mundo con una estructura particular, como una inalterable forma
de realidad captada como sentido comun. Por otro lado. presta apoyo a estas creencias sobre el mundo al invocar
sentimientos morales y estéticos profundamente sentidos como experimentada evidencia de su verdad”. Geertz
entrelaza el ethos y los simbolos religiosos de la siguiente manera: * Los simbolos religiosos formulan una
congruencia basica entre un determinado estilo de vida y una metafisica especifica (las mas veces implicitas), y asi
cada instancia se sostiene con la autoridad de la otra” (Geertz: 1987, 89). Los trabajos de Berger v Luckmann (1989)
sobre el “universo simbdlico™ y el concepto de habitus de Bourdieu (1983) son importantes para entender los
sistemas simbolicos de creencias, en este caso, los simbolos religiosos. Geertz entrelaza el ethos con la relacion entre
sistema simbélico y un estilo de vida determinado.

*' . Esto a partir del proceso de secularizacion entendido como la separacion de poderes entre el Estado v la Iglesia y
no como la pérdida del sentimiento religioso.

3% _ En la tesis doctoral trabajaré la relacion estrecha entre religion ¢ identidad. tema fundamental para abordar la
refacion de muchas comunidades indigenas en el pais ¢ incluso la reliacion religion/etnicidad. Obviamente la relacion

entre religion e identidad no es exclusiva de las comunidades indigenas pero si es necesario diferenciar y especificar
lo particular de esta relacién.
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mayor ¢ incluso la impugnan y hasta llegan al grado de suicidios u homicidios colectivos como
son entre otros: el culto en Uganda que ha Ilevado a cabo asesinatos colectivos y que en 1999 las
denuncias y los caddveres encontrados han conmovido al mundo, los davidianos en Estados
Unidos, en Guyana en 1978 en el Templo de la Gente o conocido también como Jonestown se
comecticron suicidios o asesinatos a cerca de 900 miembros (Robbins, et al 1991.28). Otro
ejemplo, es el de Irlanda en donde ocurren constantes asesinatos entre catdlicos y protestantes.

Las expulsiones de indigenas de sus propias comunidades como son algunos casos. en México v

otros paises latinoamericanos, derivados de los procesos de conversion al protestantismo.

Sin embargo. estas manifestaciones religiosas. aunque fungen como sistemas culturales a su
interior. guardan diferencias con las comunidades y pueblos indigenas va que en ellos lo religioso
forma parte de la estructura social ¥ no son producto de la modernidad. de una diversificacion v
diferenciacion religiosa (1987 v 1991) como se refiere Hervie-Léger a las nuevas manifestaciones
religiosas.
Peter Berger conceptualiza a la religion como un sistema simbolico. a partir de considerar que la
religion es parte fundamental de la sociedad. que contribuve a la construcciéon de un “nomos";
esto es. un mundo ordenado y significativo. que logra legitimarse a partir de construir una
determinada experiencia vy que ésta se confirma. desde un proceso de exteriorizacion. de
objetivacién e interiorizacion de ese mundo ordenado de significado (Berger:1981). En donde
. la religién legitima las instituciones sociales otorgandoles un status ontoldégico valido en dltima
instancia, esto es, colocandolas dentro de un marco de referencia cdsmico y sagrado™ (ibid: 57). Berger
también nos dice que es concebir el universo entero como algo humanamente significativo v al
mismo tiempo cuando el “nomos™ pertenece a la naturaleza de las cosas, queda dotado de una
estabilidad que tluye de fuentes mas poderosas que los meros esfuerzos historicos (ibid: 46). De
aqui su fuerza también como verdad absoluta y que como se veia, es fuente de cohesion y

violencia.

Se tiene la idea de los sistemas religiosos como cohesionadores del orden social, como dadores
de identidad y dadores de una idea de verdad absoluta o de una verdad que, aunque relativa en el

conjunto de sistemas religiosos, es vivida como tGnica y como referente cosmogénico®®. El

- En este sentido los trabajos antropoldgicos desde fines de siglo XIX hasta los afios sesenta o incluso setenta en el
siglo XX, marcaban esta dindmica de cohesion social. Sin dejar de observar conflictos, de cualquier indole, entre
ellos, inter e intra — religiosos. Pero la tendencia era observar los sistemas sociales como integradores y en armonia,
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referente simbolico del hecho religioso cobra singular importancia al fungir como sistema
cultural y no dejar de tener este referente de sentido y verdad absoluta cuando forma parte de

aparatos ideoldgicos, la diferencia estd en la magnitud y capacidad de incidir social, politica y

ccondmicamente.

Por tanto, asi como se acepta que los sistemas r'éiigiosoé éontribuyenr al ofden y cohesion social.
es importante ubicarlos como generadores de conflicto y violencia social. justamente por que
cllos se comportan como sistemas que permiten una relacién “coherente™ entre la cosmovision v
una practica social determinada; lo que genera tension y conflicto con sistemas sociales. con
erupos o individuos que disienten o tienen propuestas diferentes a las que oferta un determinado
sistema religioso’’. Por ello como se vio, todo sistema religioso necesita expresarse. expandirse v
crear practicas concretas para visibilizar su propuesta’. Si es oportuno o inevitable v tiene la
fuerza necesaria entrard en conflicto con el sistema social o se aliard con él. defendera sus
tronteras. limitara la entrada y salida de miembros v creara relaciones de poder con los Estados.

con las sociedades. con los grupos v los individuos®®.

Retomando a Wood Jr.. quisiera hacer hincapié en la relacion conflictiva que se establece entre
sistema religioso v sistema social para introducir otro elemento importante de los sistemas
religiosos. que es su relativa autonomia y que sefialaré a través de Giménez v Maduro. en

parrafos subsiguientes. Wood Jr. nos dice:

ver a la sociedad como un sistema en equilibrio en donde los sistemas religiosos jugaban v juegan este papel.
Gluckman introdujo junto con otros autores la posibilidad de incluir el conflicto y la tension como parte del sistema
pero siempre tendiendo al equilibrio, a la estabilidad. Sus trabajos sobre los rituales de rebelion dan cuenta de esta
tematica (1956). Se aceptaba y se acepta la cohesion y la coercién social como aspectos que permiten la viabilidad de
la sociedad. Posteriormente se ha ubicado el conflicto como parte inherente de la sociedad y por ende en los sistemas
religiosos.

7. Al respecto los trabajos del Proyecto de religion y derechos humanos son interesantes por la perspectiva que nos
muestran sobre la relacion entre religién, conflicto y violencia, en el libro editado por John Kelsay (1994) sobre el
tema. También los dos volimenes del programa sobre Religion and Law de la Universidad de Emory plantean un
panorama exhaustivo sobre la relacion entre derecho, religién y derechos humanos: Religious human rights in global
perspective: tomo sobre Legal Perspective y tomo sobre Religious Perspective (1996).

°%. John Whitte Jr. nos sefiala este aspecto al analizar la relacion entre libertad religiosa, accién gubernamental y
viabilidad social de cualquier sistema religiosos. (op.cit:).

. Coémo se vio en la primera parte de este trabajo, el cristianismo, en la Edad Media fungié como un aparato
ideoldgico dominante. Gramsci sefialaba que tasiiv el sistema politico como el religioso se hallaban en intima
dependencia. pero que el tipo de interaccion y dominacién puede evolucionar. En cada formacién social se determina
el tipo de interrelaccién y dominacidn en funcién de los conflictos internos y de la tradicion historica (Portelli: 40).
También Gramsci, ubica las relaciones sociales, las relaciones de poder, las relaciones de subordinacién, etc., en un
determinado modo de produccion, en donde si bien ha pasado la religién a un segundo plano, a ser un instrumento
ideoldgico, es la dadora de normas y conductas practicas para los individuos. Como institucidn la religion compite
por poder politico, econdmico y social (op.cit. 29).



“That there is tension, even conflict, between church and state - the religious community and the political
community - is not only inevitable, but is one to be welcome. For the person of religious faith should be
especially aware that the tension between the faith to which onc is committed necessarily transcends the
historical context in which a person lives within any given society or nation — state. This is a conflict that
can never be completely resolved because of the very nature of religion which is rooted in religious vision

of becoming or change, both for the person and socicty.” (Op.cit: 1996, 473)

No solamente ¢s importante la viabilidad o plausibilidad como Berger y Wood Jr. nos mencionan

sino tener claro que la separacion o el rompimiento de plausibilidad implica una amenaza. una

anomia.

Es pertinente introducir a Bourdieu' para integrar una propuesta méds amplia sobre ¢l fenomeno
religioso incluyvendo sus conceptos de campos v habitus. asi como su definicidn de religion. como
parte de los sistemas simbolicos. Bourdieu ofrece una definicion sobre religion que ubica la
relacton del individuo en un sistema religioso. entfocando las posiciones v condiciones de clase
social v visidon de mundo que. por un lado. homogeneizan ciertas normas v valores religiosos en
cuanto sistema pero, por otro. es posible estudiar las diversas posiciones internas del sistema

religioso. posiciones de clase e intereses de clase.

La propuesta de Bourdieu articula lo econdmico con lo simbdlico en los procesos de
reproduccidn, diferenciacidén y construccion de poder que incluye no solo los procesos de
apropiacion de bienes. medios de produccidn. etc. sino las formas de usar y apropiarse de esos
bienes sean, econdmicos, politicos. religiosos que intervienen para estructurar a la sociedad v sus

clases sociales (Garcia Canclini: 1986. 10,17).

Bourdieu ve lo simbdlico como: = ... el poder de construccion de la realidad que tiende a establecer un
orden gnoseoldgico. El simbolismo potencia la funcion de comunicacién ... (basada) sobre el hecho de
compartir un sistema simbolico. Precisamente por ser instrumento de conocimiento y de comunicacion,

los simbolos hacen posible el consenso sobre el sentido del mundo, promueven la integracion " (op.cit: 39
y Miceli: 1982).

Bourdieu incluye en su propuesta dos aspectos importantes que son el campo y el habitus y es en

la definicidn del campo, cualquiera que este sea, que observa la relacién entre lo econdémico y lo

“_ Bourdieu integra una propuesta teérica a partir del marxismo, del estructuralismo y la tradicién weberiana
(Garcia Canclini: 1986)



simbodlico en las relaciones y posiciones de clase. A partir de ubicar y delimitar cada campo es

que el autor puede trabajar los sistemas simbolicos (Bourdieu: 1984).

Bourdieu en sus diversos trabajos, investigd el campo religioso francés y también definié qué era
la religion. Ubica a la religién como un sistema simbdlico estructurado, la religion funciona como
un principio de estructuraciéon que constrilife la exﬁeriéncia — al mismo tiempo que la expresa —
en términos de una légica en estado practico. gracias a un efecto de consagracidn (legitimacion)

(Miceli: 1982.51, 52).

La propuesta de Bourdieu permite ubicar no solamente el campo religioso como tal sino también
la interaccion con otros campos sociales. En nuestro caso nos interesa la relacion de un campo
relizioso en conflicto entre distintas expresiones religiosas y su interaccion con el ambito politico
v juridico nacional. Asi mismo. es importante conocer los referentes individuales que permiten el
cambio religioso o no y su vinculo con el grupo. El trabajo de Maduro (1980). Giménez
(1978.80) v Fabre (1986) nos muestran la posibilidad de trabajar el campo religioso
latinoamericano bajo la propuesta de Bourdieu y las adecuaciones hechas por los dos primeros

autores que se han mencionado.

Bourdieu al tener como objetivo el conocer las maneras en las que se reproduce la sociedad en
términos de las diferencias de clase. ademas de su posicion v condicidén de clase. observa las
relaciones entre estructura v superestructura pero tomando en cuenta la reproduccion v consumo
de bienes materiales y simbolicos de manera diferencial a partir de las distintas clases sociales.
Esto es, incorpora el capital simbolico como algo indisociable entre la fuerza y el sentido (entre
lo econdmico y lo simbolico). en donde no establece una divisién tajante entre estructura y
superestructura al introducir categorias de mediacién para observar a la sociedad como un todo

ordenado.

Lo anterior es importante para ver el mundo indigena a partir de construir sociologica v

antropoldgicamente el campo religioso y notar como en la larga duracién el capital simbélico
. 1 . . .

mesoamericano®’ tiene un referente que se ha comportado bastante refractario a cambios

simbdlicos que impliquen una nueva estructura de su ethos cultural. Asi como la nueva

*' - Bartolomé (1997) propone la posibilidad de reconocer la existencia de un proceso civilizatorio mesoamericano y
nos dice, no un “horizonte, ... que dio lugar a una muititud de culturas locales, en las cuales los simbolos
compartidos se restructuraron y, con el tiempo, se reswmf¢aron Se configuraron asi sistemas religiosos.

diversificados, pero en los cuales es posible identificar principios comunes.” (1997: 106)
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reconfiguracion religiosa se produce a partir de una diversidad que hoy es, en algunos casos,

conflictiva.

Bordieu elabora metodologicamente varias categorias como mediaciones entre la estructura y
superestructura, cuyo objeto es conocer la interrclacion entre lo econdmico y lo simbdlico. Estas

categorias son: campo, habitus, practicas y creencias.

IZl campo es una red o configuracion de relaciones objetivas entre posiciones donde existe un
capital comun y se da una lucha por su apropiacion. Este s¢ construye con base en el habitus, en
las practicas v creencias. El habitus. se puede decir, es un principio generador de las practicas. "...
¢l habitus es una metafora del mundo de los objetos que no es, él mismo. sino un circulo infinito
de metatoras que se responden mutuamente” (Bourdieu: 1991, 131). La creencia es parte
constitutiva de la pertenencia a un campo. son actos. inculcados mediante los aprendizajes

primarios.

El habitus. como una de estas mediaciones. es importante para ¢l autor ya que opera no a nivel
del inconsciente generado por las estructuras objetivas. sino como producto de la estructura social
v genera a su vez las practicas individuales: otorga a las conductas esquemas basicos de

pensamiento. percepeion y accion.

Esto es. la sociedad genera los condicionamientos en donde se observa conductas v estas son la
expresion de los esquemas de pensamiento. de percepcion y accion dados por los habitus en
donde los condicionamientos se ejercen a través de las clases. Son esquemas aprendidos.
requeridos indispensablemente para ser y pertenecer, con lo que se crea también el sentido de
necesidades. las cuales dan coherencia a la eleccidn de un habitus, al gusto: es decir. el modo en
que la vida de cada cual se adapta a las posibilidades estéticas y de toda indole ofrecidas por su

posicion de clase.

Las clases revelan a los sujetos como clasificadores y clasificados por sus clasificaciones. Es
decir, se crea lo posible y lo no posible en el ambito inconsciente. En este sentido es posible que
se lleve a cabo la hegemonia en la medida en que las necesidades y estructura social se
internalizan y se subjetivizan; se crea el habitus. El habitus es una subjetividad socializada,
construida y reproducida socialmente a través de esquemas creados los cuales se concretizan en

términos de clase.




[2] habitus son estructuras objetivas de la posicidn v a su vez, es a estructura subjetiva de las

disposiciones. Habitus c¢s un sistema de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras
estructuradas predispuestas para funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como principios
generadores y organizadores de pricticas y representaciones que pucden estar objetivamente adaptadas a
su fin, sin suponer la bisqueda consciente de fines y el dominio expreso de las operaciones necesarias
para alcanzarlas, objetivamente reguladas y regulares sin ser producto de la obediencia a reglas. v. a la vez

que todo esto, colectivamente orquestadas sin ser producto de la accion organizadora de un director de

orquesta” (Bourdieu: 1991, 92).
El habitus se puede adquirir por aprendizaje implicito o explicito que funciona como un sistema
de esquemas generados, es generador; de estrategias que pueden ser objetivamente conformes a

los intereses objetivos de sus autores sin haber sido expresamente concebidos para este fin

(Bourdieu. "Algunas propiedades de los campos™: 1980.9).

En su libro El Sentido Prictico. al final del capitulo sobre "La creencia y el cuerpo”. Bourdieu

habla de como se construye la imagen ¢ identidad del nifio. del sujeto social. Hace una buena

sintesis de lo que el habitus es y la complejidad de estas estructuras estructurantes: dice:

"Todo sucede como si el habitus fabricara coherencia v necesidad a partir del accidente y de la
contingencia: como si consiguiera unificar los efectos de la necesidad social sufrida desde [a infancia. a
través de las condiciones materiales de existencia. las experiencias relacionales primordiales y la practica
de acciones. de objetos, de espacios y de tiempos estructurados, v los efectos de la necesidad
bioldgica....de las propiedades sociales...conduciendo asi a una reexplotacién social de las propiedades
biologicas de las propiedades sociales ¥ a una reutilizaciéon biologica de las propiedades sociales”

(Bourdieu: 1990, 134)

Otto Maduro (1980) al igual que Giménez (en varios articulos) utilizan la propuesta de Bourdieu
sobre su concepcion de religion y campo religioso para trabajar la problematica religiosa
latinoamericana en los afios 80, y su énfasis en la relacion entre religion y conflicto social hace
necesario dar un espacio para exponer sus ideas, ya que justamente este trabajo aborda dicha

problematica. Ambos autores ubican al estudio de la religién tomado en cuenta a:

... (L)as religiones como fendomenos socialmente producido, socialmente situados, limitados y

orientados, y con una influencia sobre la sociedad en la que se hallan” (Maduro: 1980,50).

*“La religion opera en una sociedad ya estructurada de modo particular. ... Asi las estructuras en las que se

- ———organiza-una-sociedad -constituyen un foco--de-inclusiones-y-exclusiones,-de-cierres-y aperturas,-de--
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resistencias y fragilidades, que limitan y orientan cualquier accidn que se desarrolle en el seno de las
mismas estructuras sociales (op.cit: 80-81).
En este sentido los conflictos religiosos en comunidades indigenas estdn inscritos, al mismo

tiempo dentro de relaciones sociales y politicas que le imprimen su particularidad.

Al estar la religiéon limitada y orientada por su contexto social, quicre decir que la accién de
cualquier religion esta limitada y orientada por el modo especifico de relaciones intra religiosas e
inter sociales; se fijan y condicionan las relaciones socio religiosas con la sociedad mavor. Al
estar la religion dentro de la estructura social se encuentra involucrada en los procesos politicos.
cconomicos, en las transformaciones culturales, en las luchas sociales; esto es, la religion se

encuentra atravesada por la dinamica social de lado a lado (Maduro:op.cit. 47).

De la misma manera a la religidn se la tiene que incluir como relativamente autonoma. pero ...
no es inteligible a menos que sc le considere dentro de un contexto social determinado™
(Giménez: a. 6). Dicha autonomia le permite movilidad la que estara determinada al igual que su
accion por su capacidad de detentar poder v esto a su vez depende de los propios medios de
producciodn religiosa y la relacidon politica. social vy juridica que tenga en cada sociedad o grupo.
La religidon. podemos sintetizar. no sélo es un producto social, sino también es productor social.
en ella misma se encuentran las posibilidades de generar conflicto y cambios sociales como se

presentd en la primera parte de este trabajo.

En el caso de los conflictos religiosos en zonas indigenas tenemos la posibilidad de hablar de un
campo religioso que establece correlaciones de fuerzas intra e interreligiosa. asi como. el ser
generador de cambios sociales a través de las conversiones religiosas, en la recomposicién social
e impugnacion no sélo al orden establecido sino también a estrategias nacionales e
internacionales. Esas estrategias son las que facilitan las acciones misioneras en comunidades
indigenas y no indigenas, en donde se da un enfrentamiento violento entre las distintas formas

religiosas que van aparejadas a estrategias y estructuras sociales que muchas veces. chocan en el

ambito de sentido de vida.

Al ser la religién una forma de visién de mundo, limita, orienta y condiciona el desarrollo de las

relaciones sociales; se crea el mundo de lo posible, de lo no posible, la probabilidad de mundos



plausibles, diferentes y muchas veces contradictorios con ¢l entorno social. econémico vy

vy 42
politico.

La Situacion Religiosa en el Mundo Contemporaneo: Un Mundo Globalizado

Rita Segato (1997) habla de la nocidn de lo global en la construccion de lo local. que parece
pertinente investigar en nuestros paises latinoamericanos; en cste caso. a partir de la
ulobatizacion del mundo religioso. del mundo indigena y las sociedades latinoamericanas en
gencral. no solo por las reivindicaciones sociales que han podido tener eco en un mundo
globalizado sino por la existencia local de religiones globalizadas como son los casos de algunas
expresiones religiosas que se encuentran en comunidades indigenas. Por cjemplo. los Testigos de
Jehova. los Mormones. algunos grupos pentecostales v confraternidades evangélicas. La autora
nos alerta sobre un uso ideologizado del concepto de globalizacion v sus implicaciones a nivel
nacional y. en términos de las relaciones del campo religioso latinoamericano (Segato: 1997 v

1998). Esto seguira siendo materia de discusion en la tesis de doctorado.

Hasta aqui he presentado ciertos aspectos del campo religioso que permiten ubicar la
construccion de un objeto de estudio: las creencias religiosas. en un marco de referencia bastante
aislado de las relaciones sociales, politicas y econdmicas del mundo contemporaneo en donde la
diversidad religiosa hoy se expresa. No obstante. los autores expuestos permiten un marco de
referencia desde las ciencias sociales en donde el hecho religioso. en tanto creencia. puede
estudiarse como un sistema mas de creencias con una logica intrinseca la cual entra en

comunicacion con el mundo social en una intima relacion.

Finalmente, siguiendo a Maduro (Op.Cit: 36), se puede decir que la religidén tiene tres
dimensiones: una subjetiva, una objetiva y otra institucional, las que permiten observar a los

sistemas de creencias brindando un referente culturo - religioso, con practicas concretas. con un

* . Como lo demuestran infinidad de trabajos antropolégicos que abordan el tema de las religiones en diferentes
paises y contextos, vista como, vision de mundo. Los trabajos realizados en términos de procesos de conversion
resaltan claramente esta cualidad del fendmeno religioso. En este mismo trabajo, en la Parte 4, se dan algunos
ejemplos y sefialamientos al respecto. Asi también, los trabajo realizado por mi y el equipo de investigacion en los
estados de Nayarit, Morelos, Yucatan, Chiapas, etc. muestran esta contraposicion de capital simbélico. que permite




marco estructurado bajo el cual sc cifien las actividades y practicas sociales. Iin este sentido los
procesos de conversion y sus cventuales conflictos entran en la dinamica de transformaciones de
estos sistemas de creencias al cuestionar las tres dimensiones que se han sefialado y que provocan
un cuestionamiento de la eficacia simbolica que hasta ahora funcionaba y la creacion de

v

recomposicidn social, muchas veces en un marco de tension constante.

Es por ello necesario, establecer, minimamente, ciertos criterios sociolégicos y antropoldgicos
que ubiquen el fenomeno religioso en las sociedades contempordneas y su relacion inter ¢ intra
religioso. como su lugar dentro del entramado social. local. nacional ¢ internacional. Esta
necesidad se debe, por un lado. a la gran diversidad que actualmente existe en términos de ofertas
religiosas y su lugar en la sociedad. Y por otro. el papel social y la relacidon que se establece
entre la diversidad religiosa, el Estado y la situacion juridica que ampara o no la libertad religiosa
y también. la relacion de estos dos aspectos: lo juridico y lo religioso. con los ciudadanos
creyentes o no creyentes. Serd objeto del trabajo doctoral continuar con una presentacidon que
muestre este campo religioso contemporanco diverso. diversiticado v en tension con el ambito
social e interreligioso: que muestre no soélo la cohesion social sino la tensidon constante como

parte inherente de los sistemas religiosos con los sistemas sociales.

Falta sin embargo. hacer mencién especial a algunos cuestionamientos sobre el poder. Ya que se
ha mencionado. la existencia de relaciones de poder. se tomara en cuenta la propuesta de Richard
Adams (1973). el trabajo de Gilberto Giménez (1980). éste ultimo relacionado intimamente con
Bourdieu y Maduro. con Burity (1997) y Beckford (1991) para trabajar la relacion entre religion

y politica.

En el siguiente apartado se hardn algunas reflexiones que dirijan al trabajo doctoral, a partir de
caracterizar los conflictos religiosos y mostrar resultados de la investigacion realizada en Qaxaca
sobre conflictos religiosos en el ambito estatal. Queda pues un trabajo sobre la dimensién social y
juridica del campo religioso en México para mostrar un drca compleja en si misma dada la

dificultad nacional e internacional para abordar los conflictos religiosos.

.. ..la posibilidad de crear mundos posibles diferenciados. Como también la colisién no sélo de sistemas religiosos sing

juridicos, objeto del trabajo de tesis doctoral. -



Parte 3

Conflictos Keligiosos y Tolerancia

Este acépite presentara caracteristicas de los conflictos religiosos v ciertas reflexiones sobre el
concepto de tolerancia para intentar un marco de entendimiento. en una sociedad. como la

mexicana. que se dice democrdtica y conformada por una pluralidad cultural y religiosa.

El objetivo de este apartado es delinear la problemdtica a investigar en la discrtacion doctoral. El
trabajo de Marcuse (1969) sobre “Tolerancia Represiva™ permite hacer un analisis de las
condiciones sociopoliticas que le dan vida al concepto de tolerancia. A partir de observar v
caracterizar a las sociedades contempordineas como democriticas. descubrid aspectos totalitarios,
en algunas de ellas: en donde el ideal liberal. que permite el desarrollo de los individuos v de la
sociedad. se ve obstaculizado por la existencia de una falsa conciencia que genera una opinién
publica que no permite a los individuos construirse a si mismos v tener una opinién libre que

pueda garantizar. no solo en términos de libertad de expresion sino en la practica concreta,

acciones que tiendan a eliminar la desigualdad social v que conduzca a una tolerancia universal.

El concepto de tolerancia ha evolucionado historicamente. pero su objetivo esencial sigue siendo
el mismo. permitir la existencia o coexistencia de grupos o individuos con diferentes ideologias o
creencias en un mismo espacio. es decir, en un espacio de disidencia enddgeno y. en espacios
exogenos que involucran la contraposicién de intereses macrociales en donde estd en juego la
particularidad de cada sociedad en el concurso de las relaciones internacionales o en el ambito

estatal entre distintos grupos que forman esa nacion.

En otra perspectiva Charles Taylor (1993) sugiere un cuestionamiento interesante frente a los
derechos e intereses individuales y los derechos colectivos culturales. Utilizando el caso de
Quebec (Canada) muestra la posibilidad de crear un concepto de cultura distinta al interior de una
provincia, y de un Estado, en donde se establecen leyes que fomentan y fortalecen a un grupo v
establecen si es necesario o no, acotar a la libertad individual. Privilegiando los derechos

colectivos, el concepto de tolerancia, gira alrededor de asumir el multiculturalismo como eje

principal.




Perspectiva de los Conflictos Religiosos y Tolerancia: una caracterizacion

Los conflictos religiosos surgen en zonas indigenas, producto del enfrentamiento entre indigenas
tradicionales v conversos. Por un lado, se tienen aspectos juridicos y politicos v. por otro.
aspectos socio religiosos que marcan diferencias en términos de cosmovision, donde los sistemas

religiosos forman parte nodal en la organizacion social.

El problema sobre tolerancia se centra en ubicar la tolerancia religiosa al interior de una sociedad
determinada. en este caso. la mexicana. la cual establece constitucionalmente la libertad de culio.
libertad de conciencia y. privilegia al individuo como sujeto de derecho. Ademas. es importante
observar la tolerancia estatal. es decir. cudles son los elementos que brindan a los individuos v
erupos sociales las directrices que lleven de forma institucionalizada a hablar de tolerancia. En
este sentido. la Constitucién v los convenios internacionales. defienden v avalan tanto los
derechos individuales como los derechos de los pueblos indigenas. planteandose una

contraposicidn entre derechos individuales y culturales.

El problema se centra en el choque de sistemas juridicos y sistemas de visién del mundo en un
marco de referencia social pluricultural y plurireligioso. en una sociedad que ain no desarrolla
mucho de los referentes constitucionales y legales reflejados en la imparticidn y procuracion de
justicia. Las posiciones ideoldgicas no permiten entender ni solucionar conflictos religiosos en
zonas indigenas. La opinién publica ha creado un consenso que contribuye a la desigualdad de
circunstancias en esta sociedad, en donde los actores sociales en cuestion, no se ven interpelados

cabalmente en la Constitucion, ni publicamente les son reconocidos sus derechos culturales.

Es necesario precisar algunos elementos sobre el campo Religioso y Juridico en México que
permitan entender la relaciéon que se establece entre comunidades indigenas, y conversos a
religiones evangélicas43, con los sistemas juridico nacional y el indigena tradicional. para

comprender justamente, los conflictos religiosos que evidencian no s6lo la problematica social de

1. Se habla genéricamente de evangélicos para referirse a una gran diversidad de denominaciones religiosas de
origen protestante, donde no se distingue entre denominaciones histéricas, pentecostales, disidencias de estas. ni si
son iglesias o sectas. Empieza, sin embargo, a darse, una pequefia diferenciaciéon entre algunos grupos llamados
... —paracristianos--de-ésta_generalidad, llamada._evangélicos...A_ estos_grupos_religiosos gue. se._empiczan_a_distinguir son

principalmente los Testigos de Jehova, y Mormones, aunque no se llega claramente a verlos como no cristianos.



la diferencia cultural sino la correlacion de fuerzas y posicion social entre sectores sociales v el

I:stado Mexicano.

En términos constitucionales existe la viabilidad a la tolerancia religiosa, sin embargo,
socialmente hay mayor proclividad de ésta, fundamentalmente entre grupos cristianos, esto es:
entre catolicos, entre catolicos y protestantes, pero no entre grupos no cristianos y cristianos. es
decir; entre catolicos o protestantes frente a seguidores de la Fe de Bahai. Hare Krishnas. la

Familia. Luz del Mundo, seguidores de Sai Babba, religiones indigenas. etc.

&

En el caso de los pueblos indigenas resulta necesario, garantizar derechos v libertades culturales.
y crear espacios de autonomia y de autodeterminacion en ¢l ambito constitucional v no solamente

marcos de tolerancia religiosa.

Dentro de la correlacion de tuerzas politicas. sociales. culturales v economicas del pais. se habla
de dos grupos que son considerados como minorias: los evangélicos v los indigenas. Estos dos
sectores. se encuentran en circunstancias de vida y marginalidad social problematicas. Se podria
decir que. en general. son los indigenas quienes viven en peores condiciones. Probablemente
muchos evangélicos de origen indigena se encuentran en 1guales condiciones que el resto de los

pueblos indigenas.

La desigualdad socio politica ¥ econdmica es evidente tanto para algunos sectores de conversos a
otras religiones, que no sea la catolica. como para comunidades v pueblos indigenas. Existe un
extrafiamiento muy fuerte frente a los conversos a otras religiones no catélicas; Sin embargo. ¢l
rechazo y connotaciones ideoldgicas negativas hacia los indigenas. son en la actualidad claras v
muestran un problema social y politico de graves consecuencias4+. Esta aclaracion resulia

P

necesaria para el desarrollo de este trabajo.

Siguiendo a Marcuse (1969), es necesario analizar las condiciones existentes que permitan
observar la desigualdad social, la correlacion de fuerzas y la vision que crea consenso publico
sobre los limites de lo tolerable. En este sentido, se ve con mejor ojo a los evangélicos que a los

pueblos indigenas.

- Tal es el caso de los indigenas en Chiapas, no sélo de los indigenas del EZLN sino en general de todo el Estado.
en Guerrero, y Oaxaca con el EPR y en general, con todo el movimiento indigena del pais. También se considera. la
__no-voluntad_politica_gubernamental de legislar sobre derechos culturales de los pueblos. indigenas_
mecanismos viables de negociacion con el EZLN, fuera de la violencia que se ejerce en la actualidad.

s
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M¢éxico se asume como una sociedad plural porque garantiza los derechos a todos los individuos
y a las culturas; en la practica, prima el derecho individual sobre ¢l colectivo. Los indigenas
después de que las politicas integracionistas fallaron, demandan relaciones mas claras con el

Estado; actualmente, piden autonomia lo que implica ser consecuente con los derechos culturales.

Sociedades Multiculturales y el Concepto de Tolerancia

s necesario retflexionar sobre las sociedades contemporaneas en la discusion sobre pluralismo y
multiculturalismo. ya que al trabajar conflictos religiosos contemporancos. se debe ubicar dicha
problematica no sélo en términos de tolerancia religiosa sino de tolerancia a culturas diferentes
en un marco socioecondémico v politico que por lo menos en lo dicho asume un pluralismo

cultural. es decir. que debe de haber un reconocimiento politico a la diversidad.

Por otro lado. los grupos en conflicto involucran diferentes niveles de aceptacion v acciones de
la sociedad que tiendan a la tolerancia y a la igualdad de circunstancias juridicas. v que permitan
el ejercicio de las libertades emanadas como sujetos de derechos en una sociedad multicultural.

asi como una viabilidad social y un mutuo respeto.

John Horton. en su articulo, "Liberalism. Multiculturalism and Toleration"” pone a discusion los
limites permitidos a la diferenciacién cultural en una sociedad liberal que se define como
multicultural. es decir los limites tolerables a grupos culturales diferenciados. a grupos religiosos

y a grupos étnicos.

Todas las sociedades democraticas liberales estdn marcadas por la diversidad v la diferencia
étnica. cultural, religiosa y un sin nimero de diferencias individuales. Esta situacion si bien no es
nueva en el liberalismo tradicional, se ha vuelto un problema significativo en la actualidad. en
términos teorico/practicos por lo que respecta a la tolerancia hacia grupos o individuos que no

entran en el marco de una sociedad liberal.

"Esto es, la diversidad interna es quizas en si misma sintomatica de la tension y conflicto que aflige al
liberalismo contempordneo, en donde se trata de articular en formas que pueda ser adecuado a la compleja

sociedad moderna. ... los limites permisibles y aceptables de la diversidad cultural” (Horton: 1993, 1).



L.o anterior se refiere al concepto de multiculturalismo y a la manera de articular un concepto de
tolerancia y sus barreras. EI multiculturalismo nos remite en ocasiones a la existencia en la

sociedad de una pluralidad,étnica o grupos culturales, asumiendo una relacién problematica entre

si. (Op.cit: 2).

Otro elemento que conlleva dificultades para entender que es o a que, se refiere el

multiculturalismo es la nocion de cultura o grupos culturales. donde un grupo, étnico o religioso
puede estar implicando diferencias tales que los separan de otros al grado de hablar de una

cultura distinta o una cultura distintiva.

En este sentido la identidad cultural, étnica o religiosa puede ser el elemento fundamental y de
primera importancia. de tal manera que hablar de multiculturalismo se convierta en un conflicto
entre grupos. acerca de sus valores en donde sus interpretaciones no puedan ser acomodadas en

la estructura social de determinada sociedad (Op.cit: 3).

Hablar sobre tolerancia en situacion de contlicto de intereses v valores de grupos sociales
diferenciados conlleva un cuestionamiento sobre como se construye en una sociedad
determinada. el concepto del otro. del extrafo. de la manera que se les marginaliza. El objetivo de
una sociedad multicultural, nos dice Jagdish Gundara. es deconstruir la idea de homogeneidad, de
unidad cultural. En tanto no se logre deconstruir. sirve a los intereses dominantes para excluir y
crear desventajas hacia grupos sociales. estableciendo grupos minoritarios 0 grupos en

desigualdad de circunstancias como es ¢l caso de las mujeres (Op.cit: 4).

Los grupos indigenas y evangélicos que cominmente forman parte de grupos minoritarios.
existen claras diferencias en términos de la construccidon de cada uno de ellos, de la construccién
del "otro", de la alteridad que pone en evidencia que dentro de grupos marginados se encuentran
unos en mejores circunstancia. Es hablar de discriminacion. de grupos excluidos y de relaciones
de dominacién. En este sentido los evangélicos gozan de mejores condiciones en general, no asi

los indigenas evangélicos.

Es claro que el liberalismo es tolerante, se dice, solo hacia comunidades culturales y religiosas
que en esencia son parte de microcosmos de una sociedad liberal mas amplia: esto es aquellos

que en si mismos son liberales (op.cit: 5).

(2
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Hasta donde puede una sociedad que se sume como liberal tolerar culturas y grupos que sc
definen desde una perspectiva cultural que no privilegia al individuo, que no establece una
relacion con la sociedad desde la nociéon del individualismo. Esto encierra problemas
epistemologicos y practicos hacia aquellos que se puede tolerar y como, establecer o limitar la
intolerancia a estos grupos con los cuales se entra en conflicto, en ocasiones desde el interior de

una misma sociedad o desde relaciones de gobierno a gobierno.

En este sentido la autonomia s¢ vuelve un elemento necesario, una condicion de participacion

entre practicas no liberales y liberales que permita una conversacion y argumentacion:

" ... if pluralism is acknowledge. then the value of the conditions of autonomy and of its excercise cannot
consistently be repudiated because the defence on any ethical view in conditions of cultural diversity,
must involve the excercise of the capacity for autonomy, hence the aknowledgement of the value of the
external conditions for the development of the capacity. ... but above all we need to have a clearer sense of
how extensive the commitment to autonomy must be for the non - liberal to participate effectively in a
public process of justification” ( Fizmaurice en Horton: op.cit: 7).

Una sociedad que asume el pluralismo o multiculturalismo tiene que asumir legalmente la
representacion de todos sus miembros en sus preceptos v acciones legales para que los miembros
de esa determinada sociedad se sientan representados. en donde el sentimiento de injusticia no
sea justiticado.

La Tolerancia como Alternativa o Alternancia

El concepto de tolerancia se deberd manejar contemporaneamente en términos de asumir la
existencia de sociedades democraticas plurales muy diferenciadas, en donde el concepto de
sociedades democréticas toma acepciones muy diferentes; existen "democracias totalitarias" que
no necesariamente son fieles a los ideales de una sociedad democratica liberal. en donde el

concepto de tolerancia que emana de ellas no es consecuente con los ideales liberales (Marcuse:

1968,109,111,113).

El trabajo de Marcuse sobre "Repressive Tolerance" presenta un analisis sobre las sociedades
democraticas en donde la tolerancia promueve la permanencia del "status quo" en términos de
proteger o mantener la desigualdad social, la discriminacién a partir de crear consensos, es decir,

crear una opinion publica que de antemano rechaza el disenso y mantiene una visién m s 0 menos

_cerrada o limitada sobre. aquello_que_tolerable y aquello_que_moral y socialmente no es aceptado.

(99
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A continuacion sefialaré, algunos elementos de su propuesta que pueden servir para llevar a cabo

un andlisis sobre aquello que sc puede ver a la luz de los conflictos religiosos.

Marcuse al hablar de la existencia de varias concepciones sobre tolerancia a partir del tipo de
sociedad nos plantea la no-existencia de hecho de un concepto universal sobre tolerancia, y desde
su perspectiva ﬁe»llo implica la existencia de conceptos sobre tolerancia que no llevan a un
desarrollo liberal de los individuos y socicdades en general (Marcuse: op.cit, 98), de ahi que
desarrolld el concepto de "tolerancia represiva” para mostrar como a través de un discurso

tolerante se enmascara una sociedad represora (Op. cit: 133,34 ).

Cabe decir que el concepto de tolerancia universal de Marcuse lo ve como el ideal a alcanzar,
como altamente positivo en donde la disidencia tiene garantias para su existencia y desarrollo.

En esta perspectiva Marcuse no habla de limites a la tolerancia. Sin embargo. en términos

tajante el autor. y habla de la necesidad de poner limites a lo que se tolera.

A mi juicio el autor no desarrolla suticientemente ni el concepto de "democracia liberal” ni el de

"tolerancia universal”. simplemente son niveles a los que se debe aspirar.

El concepto de tolerancia universal pasa a ser en si mismo garantia de un uso positivo del
termino. no existe una reflexion en este texto sobre la libertad individual v/o colectiva: De forma
categodrica nos dice que, en donde no hay igualdad de circunstancias sociales para todos no puede
darse una tolerancia universal va que. el que se encuentra en circunstancia de supremacia
continuard en esa posicion, ya que los criterios de evaluacién y del buen camino estan

predisefiados con antelacion (op.cit: 98,137)

"... en contra de la moderna exigencia de tolerancia, que solo sirve - por lo menos en muchos casos - para
mantener el status quo de la desigualdad. ... Pero al conceder - en forma indiferenciada - la palabra de
todas las opiniones, evita que se geste una opinién clara y critica. Los medios masivos sirven mas para
estupidizar que para esclarecer. Esta tolerancia pura de sentido y del disparate se justifica por medio del
argumento democratico segun el cual nadie, ni grupo ni individuo, est en posesion de la verdad ni est en
condiciones de determinar que, es lo justo o injusto, 1o bueno y lo malo. Por eso seria preciso exponer al
pueblo todas las opiniones en pugna para que las pondere y elija. Pero la manipulacién y la insuficiente
informacién impiden es ese pueblo, el desarrollo de la capacidad de juicio necesaria para esa ponderacion
y eleccion” (Fetscher: 1994,144-45), ver en el texto de Marcuse p.108.

Marcuse va mas alld y nos dice que el verdadero punto se encuentra "... en la inefectividad de la

libertad de-opinion en—una sociedad cuyos miembros se han vuelto ‘incapaces de teconocer sus

34



intereses en materia de libertad y de autodeterminacion, por efecto del bienestar y del exceso de

estimulos, de la manipulacion y de la distraccion” (op. cit: 1145), en Marcuse ver paginas: 131,32,

Al hablar sobre Ia tolerancia en sociedades modernas Marcuse nos dice que, parte de la farsa que
legitima la tolerancia es que, en si es intolerante, equiparar a los opuestos, negando que existan a
través de una ideologia que legitima la tolerancia de los opuestos: es decir, que la libre expresion.
concede a todos los individuos o grupos aparentemente igualdad de oportunidades, donde el
estado juega al reconocimiento o no dependiendo de la correlacion de fuerza, en este sentido, la
tolerancia se vuelve represiva, ya que como se menciona anteriormente, existe de antemano una
opinion publica que juzga con nociones ya preestablecidas. o manera de una falsa conciencia que
ideologicamente se dice ya no existe. basicamente porque se volvio la conciencia que se asume.

(Marcuse: op. cit. 111, 124.25).

Este mismo autor habla también de grupos. movimientos o procesos sociales que surgieron como
disidencia o movimientos progresistas se¢ pueden volver en su opuesto. en el momento en que
aceptan las reglas del juego. en este sentido el ¢jercicio de derechos politicos en una sociedad
represiva tales como: el voto. la libertad de expresion. demostraciones de protesta, etc. Sirve para
fortalecer la administracion de esa sociedad al testificar o avalar la existencia de libertades
democrdticas. es decir pierden estos movimientos su efectividad y se convierten en elementos de

opresidn (v.p.97. 98).

Asi la tolerancia como alternativa a la disidencia v al desarrolio de las libertades y desarrollo
social se vuelve una tolerancia que alterna con el "status quo" y no favorece el fortalecimiento y

reconocimiento de la diversidad, sino que contribuye a la desigualdad social.

En este sentido el trabajo de Charles Tylor (1993) es muy ilustrativo sobre ¢l reconocimiento o
no de grupos o individuos en sociedades plurales o multiculturales. El gobierno puede por tiempo
prolongado no reconocer a individuos o grupos como locutores con y hacia el Estado,
favoreciendo situaciones y grupos que si reciben reconocimiento y asignacion de interlocutores.
Este trabajo junto con el de Wolff (1969) nos cuestiona sobre la viabilidad del pluralismo y de la
tolerancia, en tanto que la correlaciéon de fuerzas y desigualdad social favorezcan actitudes,

ciertas formas de pensar y asignar de antemano reconocimiento selectivo a determinados grupos

o individuos.



La pregunta obligada es, si argumentando lo anterior vale la pena utilizar ¢l concepto sobre
tolerancia. Marcuse y Wolff reconocen que, a pesar de los defectos actuales debido a las
particularidades de los gobiernos democraticos, sigue siendo un instrumento valioso y que hay

que construir o tratar de llegar a una verdadera tolerancia, la universal.

Sobre Cultos Religiosos y Comunidades Indigenas

La Carta Magna esta fundada en los principios liberales del siglo XIX v las actuales
modificaciones contintan sobre este mismo modelo. Se dice que producto del pensamiento
neoliberal. y de un largo proceso de secularizacion se ha marcado la separacidn de poderes entre
el Estado v la Iglesia lo que ha dado la supremacia al Estado. que se sustenta en las ideas de

libertad de conciencia. de culto. de transito y libertad individual.

Visto de otra manera. México vive desde hace mas de un siglo. un proceso de secularizacion de la
sociedad en su conjunto. que ha viabilizado la existencia de una heterogeneidad social. de
pensamiento y accion a traveés de marcos de referencia en las relaciones sociales, que privilegian

el mundo secular: las relaciones laicas.

Las actuales modificaciones constitucionales sobre cultos religiosos (Articulo 130) exponen
cuestiones que mencionaré a continuacién: a) la existencia de una gran variedad de grupos
religiosos no catdlicos, quienes han logrado un fuerte impacto social y numérico en el pais desde

hace varias décadas (hoy son el 5%, aquellos que se adscriben al protestantismo);
y q q p

b) la innegable urgencia de adecuacién juridica entre el Estado y los diferentes grupos religiosos.
derivado principalmente de la impugnacién y conflicto social, que requeria dar coherencia social
y juridica a las "no” relaciones entre el Estado y la Iglesia4s; ¢) la necesidad de establecer o
fortalecer relaciones entre el Estado con las llamadas asociaciones religiosas y la sociedad civil a
partir de nuevas estrategias y canales de negociacion; y, d) la estrategia de liberar y establecer
menor control sobre los grupos religiosos, los bienes inmuebles y generar mayor participacion

social de la diversidad religiosa.

- Se habla de relaciones entre Estado e Iglesia en singular ya que se pensaba y se negociaba fundamentalmente con
la iglesia catdlica, expresion religiosa de mayor arraigo nacional. Las anteriores reformas constitucionales
__establecian la no-relacidn y no-reconocimiento juridico.de-las diferentes- expresiones religiosas- que-a medida que la-——————



Anteriormente se establecia un modus vivendi centre los grupos y ¢l Estado y los gobiernos en
particular, a pesar de su no-reconocimiento juridico. En algunos casos, ni siquicra tenian que
negociar con el Estado o con los gobiernos; su cxistencia pasa y pasaba inadvertida por el nimero
de adeptos. por la nula existencia de conflictos y por el anonimato que brindan, principalmente,

las ciudades. o

Hoy tenemos una base legal y social que sustenta y defiende los intereses de las agrupaciones
religiosas en tanto individuos y colectivos. al reconocerlos como “Asociaciones Religiosas™. lo

que les permite adquirir su personalidad juridica.

Ll reconocimiento juridico establece limites, en cuanto estructura. organizacion. expansion v
numero de adeptos. promoviendo una definicidn como agrupaciones. como corporaciones -
asumir su -independencia y singularidad- en una relacion desigual en términos de la

representatividad social v politica. Este es el resultado de su existencia fegal.

Lo antertor implica. por tanto. la configuracion de nuevos ordenamientos estructurales v
organizacionales tanto de la iglesia catolica como de las otras diversidades46; asi como, el
reconocimiento de iglesias locales o agrupaciones religiosas que no tienen relacion ascendente

con otras organizaciones de mavor nivel.

Esta formulacion derivo en un cuestionamiento sobre la efectiva garantia de la igualdad ante la
lev. v un debate sobre qué grupos son clasificados como iglesia o secta, y a quién o quiénes

corresponde la jurisdiccion para reconocerlos.

A largo plazo. se pretende mayor control o mecanismos de centralizacidon y negociaciéon con unas
cuantas asociaciones o, la creacion, como ya existe, de diversos Consejos Evangélicos o

Confraternidades que garantizan una mejor representatividad de las minorias religiosas.

La modificacién de los articulos constitucionales ha permitido, efectivamente, un lugar legal y

socialmente aceptado de las diversidades religiosas no catdlicas, logrando asi, realizar el

diversidad religiosa fue ganando espacios sociales, econémicos y politicos, hacia insostenible las aberraciones

legales establecidas en nuestra Carta Magna.

" Para la iglesia catélica ha implicado registrarse como asociacion religiosa en su conjunto, ademas por cada

obispado, parroquia, ordenes religiosas (franciscanos, salesianos, etc.), implica también el registro de templos ¥

bicnes en su posesion. Esto llevara en algunos lugares a conflictos con los pueblos, quienes asumen el control y

cuidado de los templos. Para las religiones de origen protestante y sus disidencias, no siempre existe un vinculo

hacia estructuras mayores, son_en muchos_casos auténomos, de . origen local; en-la-mejor.-de-las. situaciones,—se—————————
encontrara una relacion regional.




sentimiento de ser miembros legitimos en este pais, a grandes masas de mexicanos que tenian (y

ain todavia tienen) que luchar por esa calidad de creyentes y minoritarios.

A pesar de esos avances, sigue existiendo una disparidad en la correlacion de fuerzas y
representatividad social, lo cual es causa en muchos casos de conflictos, derivados no soélo por la
representatividad numérica sino por razones sociales de los diferentes actores (las comunidades y

las asociaciones religiosas) que establecen situaciones de intolerancia por varias razones.

Si podemos aceptar estas diferencias en la practica y sentimiento religioso al interior. debemos.
como parte del ejercicio de tolerancia, aceptar la existencia de varias expresiones religiosas v la
contraposicion v enfrentamiento que se da a partir de la diferencia. Los conflictos sociales se dan.
justamente en el no respeto a la diferencia y al enfrentamiento. a veces abierto. entre las diversas

propuestas.

Finalmente. podemos decir. que las hoy llamadas asociaciones religiosas tienen un lugar social v

juridico. Si bien. no logran tener muchas de ellas una aceptacion social. han ganado espacios: sin

/!

soslayar. la constante violacion de sus derechos humanos que para muchos de los conversos son

la tforma de vida.

Las reformas constitucionales han logrado mejorar la relacion entre el Estado. las iglesias y
sociedad en general. a partir de una mejor reglamentacion. No obstante, que los preceptos
constitucionales v la filosofia liberal han dado sustento y han permitido su entrada v permanencia
en el pals a otras expresiones religiosas: el contlicto social y religioso continta. a mas de cien

afios de la aparicion de la disidencia en México.

Lo anterior nos hace preguntarnos. no solo sobre los derechos de estos mexicanos conversos a
otras religiones y ¢l por qué de la constante violencia que ocasiona la conversidn sino también

sobre sus derechos violentados por las estrategias proselitistas a las que se ven expuestos.

En términos de las nuevas adaptaciones institucionales se han realizado reformas constitucionales
que fomentan la tolerancia religiosa a partir de dar viabilidad juridica y legitimidad a las
asociaciones religiosas, donde los individuos conversos estdn representados y sus garantias
individuales expuestas. Como colectivos, en tanto asociaciones, tienen personalidad juridica. con

preceptos legales que permiten garantizar sus derechos y crear socialmente una aceptacion.




Se concibe una opinion publica sobre el respeto a la tolerancia religiosa como un axioma v un
deber ser, en donde la libertad de cultos es un elemento indispensable para el desarrollo

democratico de la sociedad.

Los pucblos indigenas de México reconocidos en su diversidad en la adicion hecha en el Articulo
Cuarto47 constitucional de encro 1992, y en el Convenio 169 de la Organizacion Internacional del
Trabajo (OIT) en 1989, ratificado por México en 1990, respaldan las caracteristicas de vida

sociocultural de la diversidad de grupos étnicos en el pais.

La reglamentacion al Articulo 4to no se ha efectuado. lo cual dificulta establecer nuevas formas
de negociacion v relacion con los pueblos indios. que seiala un discurso sobre tolerancia v
respeto a la diversidad: sin embargo. es mas un ideal que un real reconocimiento a los pueblos

indigenas.

Los conflictos que se derivan de las conversiones religiosas en dreas indigenas han mostrado
tener mayores indices de violencia v repercusion socialds. por la contraposicion de intereses
individuales v colectivos v por la defensa de creencias que no pueden ser reducidas ni

condicionadas.

Estos contlictos normalmente aparcjados a otras problematicas sociales ponen en la mesa de
discusion a los actores sociales en cuestion v a los mecanismos y agentes especializados que

deben dar solucion a los casosd9.

Aqui interesa sefialar que al igual que la diversidad religiosa. los pueblos indigenas a través de un
proceso de consolidacidn y crecimiento en cuanto a ser una fuerza social con derechos. han

logrado establecer nuevas relaciones con el Estado, bajo otra perspectiva y correlacion de fuerzas.

A pesar de la adicion al 4to Constitucional, estas comunidades mantienen y ejercen una cierta

autonomia en sus localidades, desarrollandola para aceptar y asumir, rechazar o vetar programas,

"7 Este Articulo dispone que la "Nacién mexicana tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente en
sus pueblos indigenas. La ley protegera y promovera el desarrollo de sus lenguas, sus culturas, usos. costumbres,
recursos y formas especificas de organizacion social y garantizara a sus integrantes el efectivo acceso a la
jurisdiccion del Estado. En los juicios y procedimientos agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus
practicas y costumbres juridicas en los términos que establezca la ley". Derecho Indigena, INI...

" _ Investigacion que realice en Oaxaca en 1992, revision de expedientes religiosos, encuestas vy entrevistas. Entre
algunos de los efectos estd quema de casas, sanciones econdmicas, restricciones para sus pricticas religiosas e
incluso expulsiones de las comunidades.

* . Considero importante el desarrollo y consolidacién de un 4rea como la_Antropologia Juridica, y mas aunla_ .
creacion del peritaje antropolégico.



propuestas. rcligiones, etc. contrarios a sus principios culturales. A partir del principio de
autonomia municipal y por su forma de organizacion social - una de ellas ¢s, la decision sobre
quienes o que cosas pueden o deben llegar a sus comunidades. Una manifestacion de esta
potestad es el rechazo a los conversos de su propia comunidad. Estos no pueden permanecer en

sus pueblos mediante decision definitiva u ocasional.

Existen infinidad de casos que muestran estas decisiones; las sanciones a que son acreedores los
infractores de los acuerdos, traen a veces la violacion a los derechos individuales v colectivos.
Los castigos al interior de las comunidades van desde la reprimenda verbal hasta la violacion v
muerte de los infractores - conversos o proselitistas -, situacion que ha generado una fuerte
polémica sobre la defensa a ultranza de los derechos humanos; cabe decir que en este sentido. se
privilegian los derechos individuales y de las asociaciones religiosas no asi los derechos
colectivos de los pueblos indigenas. Falta una mayor discusion sobre el tema. insertando los
derechos de los pueblos indigenas v las limitaciones de ambas figuras, hoy legalmente

reconocidas.

Subsisten contradicciones importantes entre [os Articulos 130 y el 4to. Mientras el 130 nos habla
de asociaciones con personalidad juridica. el Cuarto reglamenta, a colectivos, que no tienen las
mismas caracteristicas que una asociacion religiosa v a la fecha no tienen personalidad juridica.

Ambos articulos carecen de sus respectivas reglamentaciones.

Las comunidades indigenas. a pesar de su lucha por mantenerse. hoy todavia quedan rezagadas.
producto de relaciones desiguales socioecondmicas. que las nuevas reformas constitucionales no

solucionan estructuralmente, ni pretenden hacerlo.

La solucion a los conflictos entre la libertad en términos colectivos y la libertad individual,
requiere de una discusién que garantice el respeto a la sociedad en su conjunto. asi como un
cuestionamiento sobre las directrices que puedan guiar a esta sociedad plural. El trabajo de
Boaventura de Sousa (1995) permite ubicar con mayor claridad la correlacion de tuerzas v la
complejidad de los derechos de los pueblos indigenas y los derechos humanos. Asi como el

trabajo de Rita Segato (1997,98) que mencioné en el anterior apartado.

En este sentido, se impone analizar los lugares que cada sector social tiene en términos de quien o

que propuestas religiosas gozan de mayor aceptacién publica, cuales son los criterios de
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evaluacion v aceptacién de una propucsta sobre la otra, y quien encaja mejor en las propuestas de

la sociedad democratica.

Las Comunidades Indigenas. Las Asociaciones Religiosas. Los Sistemas
Juridicos.

Los casos de conflictos en zonas indigenas provocan generalmente un severo desajuste. que va
aparejado. muchas veces, a la sobrevivencia cultural del grupo. Los conflictos cuyo origen es

religioso pasarian a ser conflictos donde se juega la existencia misma del grupo.

En la actual coyuntura, donde se debaten problemas sobre autonomia indigena. democracia vy
defensa de los derechos humanos. se vuelve de suma importancia atender v dar cuenta de los
conflictos religiosos no solo por el hecho que se den en si mismos sino por las implicaciones
individuales v colectivas que se derivan de ellos. en términos de pertenencia v viabilidad social.
lo que implica un reconocimiento politico sobre las demandas culturales dentro de una sociedad

plural que permita el desarrollo y fortalecimiento de sus partes.

LLos conflictos religiosos en comunidades indigenas nos obligan a observar el hecho en términos

de correlacion de fuerzas sociales y politicas:

1- El campo religioso se considerara como heterogénco y mediado por las normas juridicas

nacionales.

2- Existen relaciones sociales que marcan correlaciones de fuerzas diferenciadas que provocan

socialmente una ideologia de intolerancia. Por un lado. se privilegia al individuo y a aquellos
grupos que entran al juego de la tolerancia, en donde sus preceptos concuerdan con el ideal
democrdtico que se enarbola y por otro, se rechaza, se reprime o minimiza los derechos de
aquellos individuos o colectivos que no entran facilmente al ideal de democracia y de tolerancia
aceptada y avalada por el Estado. Faltaria analizar hasta que punto es una “tolerancia represiva”

en tanto no crea igualdad de circunstancias sociales, pero si juridicas.

3- La caracteristica del fenomeno religioso como altamente intolerante de otros. busca v

promueve verdades absolutas.
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Las resoluciones enddgenas de las autoridades y comunidades mismas pueden parecer, desde
fucra, arbitrarias y ajenas a la ldgica occidental, como es el caso de expulsiones, restricciones o
pérdida de derechos comunales. Sin embargo, a los de afuera se nos olvida, por una idea de
supremacia y en ocasiones por un desconocimiento profundo, lo que significan los sistemas
rcligiosos en comunidades indigenas, lo importante que es para el mantenimiento y desarrollo de
las comunidades, sus sistemas de creencias. que se¢ han mantenido a lo largo del tiempo y que

representan en gran medida su identidad.

El elemento religioso es punto central en la construccion de identificacion. de diferenciacion v
permanencia. elementos que en la actualidad en el dmbito mundial. juega como una de las mas

claras reivindicaciones socioculturales.

La existencia de todo un sistema de organizacidn social v juridico paralelo con el sistema de
ordenamiento nacional. dificulta las relaciones v delimitacion de funciones entre lo nacional v las
comunidades indigenas. Esta relacion de choque entre sistemas es visible al interactuar social v

juridicamente.

En el caso de los conflictos por conversiones se complica la situacion en varios niveles: a) el
lugar v posicién de los indigenas dentro de la estructura social nacional. sus derechos ¥
obligaciones como ciudadanos mexicanos: b) el lugar de los evangélicos en el ambito nacional.
sus derechos y obligaciones: ¢) la legitimidad v legalidad del sistema nacional hacia afuera de la
comunidad y hacia dentro de la comunidad indigena: d) la ubicacion dentro del sistema juridico
de ambas partes en conflicto y €) la violacion de los derechos individuales y colectivos a los que

ambos estan sujetos.

El altimo punto, sobre los derechos individuales y colectivos es, a mi juicio, donde se tiene que
trabajar, en los conceptos y la representatividad de los mismos. La igualdad de circunstancias.
esto es, ante la ley y socialmente, no permiten que se haga tabla rasa y se generalice un tnico
concepto. En los casos de conflicto religioso no es posible, considerar como intransigentes solo a
los indigenas cuando la intolerancia y no respeto viene de aquellos que quieren misionar y

convertir, violentando su privacidad, sus costumbres y formas de organizacion.



Parte 4

Conflictos Religiosos en Oaxaca

[l Estado de Oaxaca ocupaba en 1980 el sexto lugar en el ambito nacional en términos de su
adscripeion religiosa no catolica. Se estima que para los 90's estard en un quinto lugar. segun
nuestras provecciones tomando como parametros los resultados preliminares emitidos por el
INEGI(1) en los Censos Nacionales de Poblacion; ocupa uno de los primeros lugares en el
ambito nacional en términos de su poblacidn indigena y en términos de su diversidad en grupos
étnicos. Asi también es de los estados con mayor sintoma de marginalidad. expulsion migratoria.

desnutricion v bajos indices en cuanto a su producto interno bruto.

La diversidad religiosa en Oaxaca es aun mayor si. tomamos en cuenta. la presencia no - solo del
pluralismo catélico que integra a las diversas expresiones religiosas autdctonas. mismas que
reflejan un alto grado de cohesion social y las diversidades religiosas derivadas de los
protestantismos. Lo anterior hace un mosaico altamente diversificado. que da respuesta a

diferentes opciones sociales.

Las expresiones religiosas autdctonas insertas dentro o con elementos del catolicismo proponen
una cohesion v control social diferente. a través de un consenso colectivo que permite regular no
sOlo las relaciones internas de fa comunidad sino fuera de ella; esas expresan un capital cultural
que es considerado todavia como parte del patrimonio sociocultural del pais. No obstante lo
anterior, en algunos lugares estas normas sociales se estan resquebrajando por el alto costo
econdmico y social que implican. La disidencia hacia estas costumbres suele expresarse, aunque
no en todos los casos, a través de la opcion de nuevas formas religiosas que no sean tan costosas
economica y socialmente y, que permiten otras formas de insercion en la sociedad mayor.

explicandose asi una parte de la conversion hacia expresiones fuera del catolicismo.

Hacer un sumario sobre el material investigado en el Estado de Oaxaca, en términos de la
presencia diversificada de asociaciones y grupos religiosos y su incidencia social implica

abordarlo en varias dimensiones del acontecer social.



En un primer orden de ideas y acciones se cncuentra lfa dimension religiosa como tal y su
inscreion social e individual, es decir, el efecto o capacidad de incidir cotidianamente en los

individuos o grupos de individuos.

En un segundo nivel se encuentra la esfera politica, en la que tenemos que incluir no sélo su
capacidad de insercion en la sociedad a través de respuestas concretas, sino también, la incidencia
y la forma de relacion entre el Estado y los sistemas religiosos en un sentido juridico. socio

politico y economico.

En la realidad ambas dimensiones se encuentran mezcladas. no obstante para su comprchensiva y
andlisis las separaremos. Para el caso que nos ocupa. el Estado de Oaxaca, apuntaremos algunas
lincas generales sobre lo que se detectd.  En la primera parte trataremos la dimension

socioreligiosa v en la segunda, la dimension politica.

[l cambio a nuevas formas socioreligiosas expresa en su mayoria alternativas de organizacion
social que deja de lado. el gran sentido y carga de la comunidad para pasar a otra concepcién de
organizacion social. al asumir nuevas expectativas en términos de adscripcion ¢ identidad; es
decir. hacia una nueva concepcion de comunidad que excluye y permite ciertas relaciones e
interacciones no soélo con sus iguales ("hermanos de religion”) sino con todos aquellos que son
diferentes en términos de la adscripcion religiosa: excluyendo a veces, la identificacidn étnica
como identificacion primaria. Esto es. establece lazos en algunos casos identificatorios hacia su

grupo de origen. en nuestro caso. al grupo indigena o la negacion de dichos lazos.

Permite establecer lazos de unidn con un sin numero de personas de su mismo credo religioso.
Sus alianzas v lealtades se abren en un sentido, hacia una visién mucho mads internacional, sus
lazos trascienden la nacidn. Casos concretos los tenemos entre otros en los Testigos de Jehova.
Mormones y algunos grupos protestantes. Cabe resaltar que. el sentido de nacion es importante y
en algunos casos, establece formas concretas de respuesta hacia sus gobiernos como son algunas

iglesias histéricas.

Con lo que respecta a Oaxaca consideramos que, estas nuevas propuestas religiosas permiten a
los individuos liberarse de sus atavios culturales: de un sentido de pertenencia hacia un grupo,
hacia una comunidad y en muchos casos hacia un gobierno y la nacién. Lo anterior lo sugerimos,

asumiendo que muchos de estos grupos de conversos si bien viven en territorio nacional, su

alianza y sentido de identidad no esta fincado en la nacién sino en su grupo étnico, en donde las
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afinidades hacia la cultura nacional no encajan cabalmente con sus propuestas socioculturales y
religiosas. Por lo que, la conversion hacia nuevas formas permite una reclaboracign de la
identidad grupal que, puede dejar de lado lo étnico o lo nacional, para pasar a una nueva
configuracion incluso de nacion a partir de las afinidades religiosas, en donde no importe o deje
de tener sentido el sustrato cultural nacional y étnico hasta ahora avalado. Esto es, la conversion
hacia nuevos procesos identificatorios pucde no tener conflictos con la nacionalidad, por que este.
no era un clemento primordial en algunas comunidades. En otras es un reajuste al grupo

inmediato (grupo étnico) y a la socicdad mayor, que permite a los individuos una nueva forma de

insercion en la sociedad.

LLo anterior se considerara como elementos que entran en juego al aceptar o no la conversion o.
verlo como una desercion. Ademas hay que tomar en cuenta las consideraciones con respecto a
arupos religiosos que transgreden ¢l orden establecido en términos de valores. simbolos. red de
relactones. ete. En este sentudo practicamente todos los grupos religiosos transgreden las normas

sociales hasta ahora aceptadas.

Falta en nuestro pais estudios sistematizados no solo sobre el numero de poblacién, tipo de
erupos v dreas donde se asientan. sino estudios cualitativos a largo plazo, que den cuenta sobre
las directrices que estas conversiones o deserciones llevan consigo y las implicaciones sociales,

econdémicas, politicas e ideologicas que se desprenden.

Patrones de Asentamiento de Grupos Religiosos

La investigacidén se abocd primordialmente al estudio de los distintos protestantismos y
disidencias que han derivado en grupos paracristianos, esto es, si bien actualmente tienen un
origen cristiano, su doctrina y teologia se separan de los preceptos fundamentales del
cristianismo. En este sentido encontramos a los Testigos de Jehova, Mormones e incluso algunos

Adventistas del Séptimo Dia.

Se realizo una diagnostico sobre las regiones en donde se encuentran ubicados los diferentes
grupos religiosos, asi como una localizacién de areas de mayor indice de conflictos religiosos y

se observaron las condiciones socioeconémicas de las diferentes regiones.



Lincontramos un patrén de asentamiento que privilegia principalmente dreas urbanas como son
las ciudades mas importantes del Estado y centros rectores en los diferentes municipios o
distritos. Esta situacidon permite establecer sedes o templos que con el tiempo han misionado
hacia el interior del Estado. No obstante lo anterior, también se encontrod la presencia de grupos
religiosos que no habian iniciado su proselitismo a partir de los centros urbanos sino directamente
cn las localidades. principalmente en zonas f{ronterizas con otros estados como: Veracruz,

Chiapas y Pucbla.

A través de la aplicacion de cuestionarios se pudo determinar que la penetracidn de nuevas
formas religiosas se encuentra en localidades muy alejadas y de dificil acceso, 1o cual indica un
trabajo misional constante. Como resultado de la encuesta (600 cuestionarios ¢l universo) el 36%
de la muestra indica algun tipo de proselitismo. Cabe aclarar que esta muestra privilegia
principalmente comunidades muy pequeias, con un promedio de 100 habitantes. que incluso no

se encuentran, en su mayoria. registradas en el censo.

Predominan grupos pentecostales en todo el Estado. seguidos de los Testigos de Jehova:
Adventistas del Séptimo Dia: v las iglesias historicas (metodistas, presbiterianas. bautistas. e1c.):
Mormones y Espiritualistas en menor escala. El trabajo de las distintas denominaciones
protestantes (historicos v pentecostales) ha sido reforzado por la asistencia de varias asociaciones
civiles interdenominacionales como son: Instituto Lingiiistico de Verano (ILV), Vision Mundial.

Manos de Ayuda. Buenas Nuevas y Alas del Socorro. entre otras.

Asociaciones Interdenominacionales y el Trabajo Misional

Cada una de las asociaciones cubre arreas tematicas que inciden en favor de un trabajo misional.
El ILV y Buenas Nuevas traducen a lenguas indigenas, el primero, la Biblia ademads de elaborar
diccionarios, mientras que el segundo prepara cassettes, en lengua indigena, de pasajes biblicos v
cantos religiosos protestantes; de igual modo, se dedican a la distribuciéon de videos en

catequesis.

Visiéon Mundial y Manos de Ayuda son asociaciones de corte asistencialista que trabajan
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directamente con las comunidades. Algunas de ellas como el ILV tiecnen una presencia
prolongada en el pais, su trabajo de traduccion y claboracion de diccionarios son procesos de
larga duracion; en ciertos casos, la traduccion implica entre 15 o 20 afios de trabajo en una
determinada zona. Es inevitable preguntarse que pasa en ¢sos afios, como se da el proceso de
conversién, que otras actividades llevan a cabo. cte. Estas preguntas fucron contestadas. en
alguna medida a finales de la década de los 70's. Posteriormente se "asumio” la desaparicion del
Instituto en nuestro pais, cosa que no es cierta. Por otra parte. no se encuentran estudios que

hablen sobre estos ultimos 20 afios de su estancia en Mexico.

El trabajo de estas asociaciones. que en su conjunto. cubre varias dimensiones soctales que han
redituado en conversiones. como le muestra ¢l indice de adscritos a otra religion tuera de la

catdlica. en estas dos altimas décadas.

I2s nevitable establecer relacion entre aquel que traduce una fengua v elabora una traduccion de
la Biblhia v aquel que manda mensajes religiosos en cassettes. apova con trabajo. con avuda. ete.
Sin embargo. no se¢ quiere inferir a priort una estrategia detinida. elaborada para misionar de
manera conjunta entre las diferentes asociaciones: debido a la carencia de datos que lo
demuestrenso. Las instituciones mencionadas son interdenominacionales que permiten un trabajo

conjunto en pos de una predica y un mensaje evangélicos! .

Encontramos estas distintas asociaciones trabajando en nuestro pais. entre otras cosas. porque el
gobierno federal yv/o estatal no pueden. se dice. cubrir o dar asistencia a todas las comunidades.
En este sentido es bienvenida la avuda. no asi las implicaciones sociales v politicas que se
derivan de estas. En este diagnostico solo se detectaron aquellas asociaciones de caracter

religioso.

Con lo que respecta a la [glesia Catolica no encontramos en las comunidades ni en las entrevistas.
asociaciones similares a las anteriores, lo que no implica que esa iglesia no incida en las

comunidades pero con una magnitud menor.

50 - Salvo el caso de Alas del Socorro, taxi aéreo y el ILV aflos atrds, en donde habia un trabajo mucho mis
estrecho.

51 - En Centro América el trabajo misional y servicios evangélicos se da justamente a través de agencias
interdenominacionales en donde, cada denominacion religiosa puede adscribirse conversos o probables conversos. El
mensaje de la "Luz de Cristo Salva" tiene una red telefonica y direcciones en donde la gente puede hablar y se les

-ayuda--Distribuyen -videos, cassettes, libros, folletos etc., de manera conjunta, lo cual no . invalida_la propia.

produccion de cada grupo religioso.
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Algunos servidores publicos exteriorizaron su preocupacion e incapacidad de dar respuesta a las
necesidades de las diferentes comunidades; Comentaron que si bien las distintas asociaciones
interdenominacionales llevan ayuda también llevan La Biblia, se da la conversion por falta de
recursos, por la necesidad de la gente: "Nosotros no podemos hacer nada, no podemos dar

Jaminas", "¢l gobierno no puede dar todos los servicios", por lo que "estos grupos se aprovechan

ayudando, se aprovechan de la necesidad de la gente"s2.

Supimos que en algunos casos empiezan a dar asistencia. dan la Biblia, prometen regresar con

mas alimento v semillas vy no regresan, provocando mas miseria ¢ inestabilidad socialss .

<

Un scguimiento riguroso sobre las actividades v formas de contacto con las comunidades nos
permite conocer v oevaluar la conversion hacia nuevas formas religiosas v organizativas. Asi
como conocer las implicaciones que tiene el abandonar a las comunidades después de haber

incidido en ellas v no lograr que dichas comunidades se conviertan en autosuficientes.

Grupos Religiosos, Expansion e Implicaciones Sociales

La informacidn mas reciente que nos proporciond el Departamento de Cultos Religiosos de la
Direccion Juridica del Gobicerno del Estado de Oaxaca (1991). indica que la Costa v Valles
Centrales se perfilan como areas contlictivas en términos religiosos, zonas que habian estado

pocos presentes en términos de conflictos religiosos.

El conflicto. se nos dijo, ocasiona, principalmente, por la presencia de Testigos de Jehova.
quienes se niegan sistematicamente a cooperar con €l tequio y ocasionan conflictos escolares.
Sabemos sin embargo, por la informacion recabada en los cuestionarios que estos dos indicadores
de conflicto no son, exclusivos de los Testigos de Jehovd sino que es una caracteristica
practicamente generalizada en todos los grupos. Se presentan como disidentes frente a la
organizacidén social interna y eventualmente llegan a establecer arreglos internos que liberan el
conflicto, pero mantienen en tension, a la organizacidn social, ocasionan un fraccionamiento de la

estructura y consenso social.

>2 _personal del INI; de la delegacion de gobierno de Tuxtepec y de Tlaxiaco; presidente municipal, regidor y
. secretario entre.otros en Yalalag, Villa Alta, octubre de 1991.. . _
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Tenemos por un lado a los grupos religiosos protestantes de origen histérico denominacional v
los pentecostales quienes trabajan por propia cuenta o de manera conjunta a traves de cventos o _
asociaciones interdenominacionales, que no implica a priori (desde sus inicios) una concertacion.
simplemente que ¢l conjunto de asociaciones permite una mayor penetracion misional. un trabajo
constante.  Actualmente Oaxaca vive una concertacion interdenominacional a través de

organizaciones misionales, la COPACEOs4 y las diferentes asociaciones que hemos mencionado.

Lo expuesto. invita a pensar en estrategias no solo de expansidn sino misionales con una tuerte
ideologia contraria. en primera instancia. a la organizacion social interna. ademas. se avala otro
sistema de organizacion social distinto al de las comunidades. que implica cambios psicosociales.
organizativos ¢ ideologicos importantes. Falta un seguimiento riguroso de estos cambios para

conocer no solo el etecto social v su posible repercusion local sino nacional.

Los grupos religiosos como son los Testigos de Jehovad, Mormones vy Adventistas. si bien no
conocemos de asociaciones civiles que les avuden. tienen estrategias de proselitismo bastante
eficientes v mecanismos publicitarios que les permite tener un radio de accidn amplio. a través de
sus publicaciones. sus misioneros y vendedores de libros. Sin descontar las asambleas masivas
que los Testigos de Jehova tienen en varias regiones del Estado de Oaxaca: en la ciudad misma.

Salina Cruz, Huajuapan y Tuxtepec.

El conjunto de grupos religiosos no catdlicos en Oaxaca precipita o impulsa conflictos sociales de
diversa indole: religiosos, politicos. socioculturales. econdmicos. educativos. etc. los que

implican una escision social que, en muchas ocasiones. no tienen solucion.

Los Pentecostales, los Testigos de Jehova, los Adventistas y los Mormones se han perfilado en
las dos ultimas décadas como los grupos con mayor adhesion de miembros. en donde los tres

primeros se han destacado con mayor indice de conflicto, principalmente los Testigos v

33 _ Esto nos fue dicho en varias ocasiones por servidores publicos, choferes del IN1 y de gobierno, religiosas e

informantes locales. No obstante no pudimos comprobarlo cabalmente

> . COPACEQ, Confraternidad de Pastores Cristianos Evangélicos de Oaxaca, se inicié como una organizacion
principalmente del distrito centro pero actualmente da servicio a varias regiones de Oaxaca y sé esta creando una

- organizacidn estatal,-uniendo la confraternidad de Tuxtepec, Huajuapan, - s ormm i e
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Adventistas. A los anteriores grupos religiosos se les ha caracterizado como sectas: en donde los
pentecostales se consideran una secta protestante y fos tres siguientes como grupos no cristianos.
n general se caracteriza a este tipo de organizacion social como poco estructurada en un sentido
doctrinal y organizativo, grupos voluntaristas, contestarios que establecen la segregacidon como
un punto nodal en su conformacion. Estan en contra no sélo de las instituciones cclesidsticas sino
cubernamentales: son grupos que apelan a una identificaciéon solo con aquellos "celegidos que

seran salvados™,

Cabe aclarar que unicamente los pentecostales son organismos altamente informales. esto es. con
poca organizacion interna en términos doctrinales v cclesidsticos, aunque  existen hoy
asociaciones pentecostales que se inclinan hacia una organizacion estructurada. con capacitacion
para sus pastores v oencargados con una adhesion en la filiacion bastante alta. El resto de los
erupos pentecostales son auténomos que ejercen el ministerio universal de sus adeptos al pie de
la letra. lo que ocasiona la formacion constante de nuevos grupos. nuevos lideres carismaticos.
Con lo que respecta a los Testigos de Jehova. NMormones v Adventistas tienen una organizacion
interna rigurosa v altamente estructurada que les permite lograr control sobre sus adeptos v

establecer mecanismos de proselitismo eticientes.

En ¢l Estado de Oaxaca encontramos una diversidad religiosa significativa que cuenta con
asociaciones no solo misionales sino de asistencia legal debido al alto indice de conflictos alli
existentes. Asi la COPACEO da respuesta a las denominaciones histéricas y a los movimientos
pentecostales.  sean estos neo-pentecostales o pentecostales tradicionales. Los Mormones.
Testigos v Adventistas por igual cuentan cada uno con asistencia legal para sus miembros.
Normalmente esta asistencia ratifica la libertad de culto y las garantias individuales que son
atropelladas constantemente: se vuelve una exposicion sobre articulos constitucionales. en donde
las comunidades se ven obligadas a respetarlas, aunque con poca frecuencia. Se deja de lado. la
situacion social que provocan, principalmente estos grupos religiosos que se convierten en

factores de impugnacidn social no sélo sobre el orden interno de la comunidad sino fuera de ella.

Asi también el cuestionar las relaciones internas tiene sus razones y sustentos religiosos: la
impugnacion a dicho orden se justifica porque implica cortar con una relacidén pagana religiosa

que el catolicismo acept6. Por tanto, el catolicismo es considerado el enemigo a vencer junto con

los elementos paganos. De esto se deriva la posibilidad de misionar en terreno supuestamente



cristianizado, generandose, al mismo tiempo, la intolerancia y ¢l no respeto de los nuevos grupos
religiosos en nuestro pais hacia formas religiosas existentes y hacia ¢l orden social avalado sea

por comunidades indigenas o no.

Estos grupos religiosos ademas de tener sus bases locales. dependen de ta Ciudad de Mexico. vy
mantienen relacién con las sedes en Estados Unidos (Testigos de Jehova, Mormones,
Adventistas, algunas iglesias historicas y pentecostales) que les permite trascender el orden local,

nacional, ademas de pedir apoyo y claborar estrategias conjuntas para misionar.

Bajo este esquema hay que observar la red de distribucion del material escrito no solo de estas
diversidades ni de la iglesia catolica sino de todos los diterentes grupos religiosos v
pseudoreligiosos que se encuentran en el pais. Oaxaca cuenta con una infinidad de literatura
religiosa diversa al alcance de todos. tanto de los grupos en localidades urbanas como en las
aisladas: también. a través de la avuda. en algunos casos. de Alas del Socorro (taxi aéreo) v. la

circulacion eficiente que ticnen los diferentes grupos. principalmente testigos v adventistas.

Esta distribucion v la infracstructura generada (sedes. radiodifusoras. escuelas, etc.) permite
garantizar a sus adeptos continuidad y servicios bien definidos; ciertamente, establece ciertas
garantias de plausibilidad para que los individuos puedan identificarse con su grupo y recurrir en
caso necesario a ellos. por medio de los diferentes mecanismos (encargados. pastores.

supervisores y las sedes mismas) establecidos.
La Iglesia Catolica y sus Distintas Expresiones Religiosas

No podemos olvidar a las distintas fracciones del catolicismo que se encuentran en Oaxaca.
Existe una expresion mayoritaria que se expresa como sincrética. o sea, una iglesia catolica que
ha incluido elementos indigenas en su practica que. la podemos representar como refractarias a
los cambios. Algunas de estas expresiones pasan a ser conservadoras y otros se integran a
propuestas religiosas catolicas modernasss ., ya sean expresiones de Ja Teologia de la Liberacion

o formas mas apegadas a los cambios conciliares. Finalmente hablamos de expresiones religiosas

% _ Generadas a partir del Concilio Vaticano 11, el famoso aggiornamiento de la iglesia catélica y de esto surge a la
par la Teologia de la Liberacion(TL). En Oaxaca tenemos una expresion que se inclina mas hacia lo que se conoce
como TL no obstante, debe verse en su mayoria como una forma viable de integracion entre las costumbres

- indigenas y la iglesia catdlica que ha generado en su interior formas de relacion con las comunidades mas-hacia una. . - -

evangelizacion y pastoral que a un simple oficio de culto
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catolicas indigenas que defienden, cada una a su manera, la "tradicidn” sociocultural v religiosa
de las comunidades, que entran en conflicto, con propuestas que pretenden cuestionar e incidir
sobre el orden avalado, la expresion religiosa del pueblo. En este sentido, pueden entrar en
conflicto con propuestas catolicas derivadas del Concilio Vaticano If en general o con la Teologia
de la Liberacién. asi también con expresiones no catélicas cualquiera que esta sea: esto es lo que

con {recuencia se encuentra en Qaxaca.

Casos como el de Ojitlan, Tlaxico y en su tiempo Pinotepan Nacional muestran dicho contlicto
entre las reformas eclesidsticas de la Iglesia Catdlica y las expresiones concretas de los pueblos
que no aceptaron dichas reformas. que no implican un conflicto solamente con la Teolouia de la

Liberacion sino en general contra las reformas eclesiasticas.

[l elemento religioso en Oaxaca no es estdtico sino dindmico, no hay expresion religiosa que
presente disidencia v conflicto no solo con la sociedad en general sino contra expresiones
diferentes a ella. cuando sé atento contra su status social y su verdad religiosa. En Oaxaca el
clemento religioso juega un papel importante si este es parte de los elementos privilegiados v

valorados por las comunidades.

La Dimension Politica

La dimension politica. en términos generales. se refleja en el reconocimiento constitucional a la
calidad juridica de las diferentes asociaciones religiosas. Esto ha implicado dar coherencia no
sélo a la libertad de cultos religiosos, sino la aceptacion de instituciones sociales que se rigen a
través de Estados u organizaciones que trascienden el orden nacional y por lo tanto. pueden no
coincidir, o aceptar legalmente disposiciones gubernamentales. Ha implicado dar paso a un
mayor proceso de democratizaciéon de las instituciones gubernamentales, en donde se dice. la

sociedad secularizada cobra fuerza.

Estos cambios constitucionales no se han quedado en este reconocimiento juridico de las
asoclaciones religiosas, sino que han dado pie a una mayor participaciéon efectiva de las
diferentes propuestas religiosas, se han liberado reglamentaciones y prohibiciones. Vivimos una

ctapa no solo de negociacion efectiva sino de reconciliacion y revancha, en donde el mundo
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religioso recobra espacios perdidos (educacion, difusion, etc.) y crea nuevos (utilizacion de

medios masivos de comunicacion); en donde con mayor énfasis veremos operar un clientelismo

religioso, ademas de partidista politicamente hablando. en donde se cometeran abusos a partir de

cjercer las garantias no solo individuales sino organizacionales religiosas.

La relacion Estado/Iglesias iniciard cambios importantes donde la representatividad tendra. por
un tiempo. un papel importante para la legitimacion o impugnacion tanto del orden establecido v

avalado por ¢l o los gobiernos (estatal v federal) como también se jugara la posibihdad de

implantar el orden deseado por los diferentes sistemas rehigiosos. Veremos con mavor claridad

alianzas entre partidos politicos v grupos religiosos. v'o de simples individuos, simpatizantes de
diferentes grupos religiosos. que redefinan las acciones de varios individuos hacia su accion

partidista. Esto es. casos como los de Guanajuato o Yucatan se repetiran con mayor frecuencia.

Con lo que respecta a Oaxaca. se define como un estado liberal por tradicion. en donde ejemplo
de esto lo tenemos en el magisterio. que promulga un estado laico. lo cual no implica que existan
maestros que promuevan la conservacion de las tradiciones de los grupos indigenas lleve
implicito la aceptacidén de sistemas religiosos. Esto se da a través de los maestros indigenas.
quienes conforman gran parte de las filas del magisterio. v se debaten entre expresiones de la
modernidad y la tradicidn de las costumbres autéctonas. Los maestros forman parte importante en
la conservacion o destruccion de los elementos socioculturales. en este sentido la participacion y
rechazo hacia grupos religiosos no catolicos por parte de maestros. condensan v fomentan el
conflicto o tension social. Asi también son los maestros voceros favorables a la insercion de
grupos religiosos no catolicos. No obstante lo anterior basicamente todos los maestros se inclinan

por una educacion laica como lo demostraron los comentarios emitidos en los cuestionarios.

Esta tradicion liberal se puede en general observar en los ambitos sociales. economicos y
politicos en donde se separa el orden politico y el social. En las comunidades existe también parte
de esta separacion, sin embargo, la introduccion de nuevas formas religiosas cuestionan y

exacerban lo religioso como eje fundamental en las relaciones sociales.

W
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[sto es. ¢l orden religioso no definia cabalmente la participacion politica, se puede constar en lo
siguiente; la mayor votacidn se inclina hacia ¢l PRI y, mayoritariamente Oaxaca es catdlico por
lo tanto podemos suponer que los votos generados vienen principalmente de los catélicos. Sin
embargo, existe votacion hacia el PAN y hacia el PRD de catélicos lo que indica que, si bien los
individuos se relacionan a partir de su cédigo de referencia religiosos, la coherencia v voto
politico se expresa a través de una diferenciacién entre el ambito politico y el religioso. No
descartamos desde luego afinidades religiosas y politicas como puede ser los casos del Istmo o la
afinidad que se desprenden por ejemplo de los adscritos al PDM. v que en Oaxaca no tienen
incidencia, los cuales tienen una historia derivada del sinarquismo. El resto de los partidos.

incluso el PAN. forma parte de un esquema secular de vida.

[La votacion hasta ahora en Oaxaca se da fuera de la esfera religiosa, entiéndase por un lado. que
no habia los mecanismos que permitieran una incidencia efectiva y ablerta de las asociaciones
religiosas. en ultima instancia el voto derivado. si se quiere ver asi. de la apreciacidn religiosa ha
estado fundamentalmente del lado del PRI. hasta hace relativamente poco tiempo es que el PAN
v el PRD le disputan algunos lugares al PRI Por otro lado. efectivamente vivimos en un pais
laico v liberal en su actuacidn politica que permite la eleccion de candidatos fuera de la esfera

religiosa.

En los procesos electorales, la poblacion protestante ha empezado a participar mas activamente,
mientras que el apoyo mayoritario y decisivo viene de la poblacion catdlica. Mas bien habria que
ver la participacion electoral mavoritaria desligada de lo religioso como factor determinante.

Siempre y cuando el sustrato cultural del candidato sea afin al mayoritario.

Oaxaca no se ha pertilado hacia las afinidades religiosas del candidato, principalmente porque
entran en el esquema avalado culturalmente. No obstante, si asumimos que el porcentaje de no
catolicos en Oaxaca fluctua entre 20% y mas, al considerar a los no creyentes, tenemos hoy, que
tomar en cuenta esta poblacion que se adscribe y actda su participacion social como creyentes
mas que el catolico, en donde candidatos que efectivamente garanticen las libertades y derechos
constitucionales de las asociaciones religiosas tendran el voto de los no catdlicos. Este voto
ademas podria bajar debido a que mas del 60% de la poblacién no catolica se adscribe a grupos
que promulgan la no-participacion politica; sélo en las ciudades, el voto de los no catélicos

tendra relevancia. .



Sin embargo, habria que tomar cn consideracion que en Oaxaca existen diferentes
organizaciones que agrupan a la poblacién protestante y que, evidentemente cst n en posicion hoy
de negociar apoyos, tal es el caso de la COPACEO que en meses recientes se forma como

Confraternidad en el ambito estatal.

Con los cambios constitucionales las diferentes asociaciones se sienten evidentemente con mayor
libertad de transito, divulgacion y participacion social para proponer acciones, hacer
declaraciones e intervenir cada vez m s en la sociedad civil. Entraron como otra fuerza mas con la
que los distintos gobiernos tendran que negociar. Oaxaca como el resto de los estados no es la

excepeion.

Expedientes sobre Cultos Religiosos y las Implicaciones Socio Politicas

Informacién que refleja el surgimiento de contlictos v la participacion o no del gobierno, tanto en
los expedientes como en los cuestionarios. dio un panorama general sobre la problemdtica. Se
puede resaltar. a primera vista. que ha habido por parte del Estado, una anuencia al crecimiento
de las diversidades religiosas. apegado esto a lo que constitucionalmente era avalado. Asi
también, es evidente que el Estado de Oaxaca como otros mads, no han puesto obstaculos a dicho

crecimiento.

Expondremos algunas conclusiones que se derivan de la lectura de la informacion recopilada de

los expedientes y cuestionarios.

1- Existe un trabajo de sistematizacidn y seguimiento sobre la problematica mucho mas riguroso
que en otros estados de la Republica. Como lo muestra el mismo archivo de expedientes
religiosos, el intento de sistematizar y conocer la problematica religiosa, a partir de elaborar
cuestionarios en 1986 y 1987 en los cuales, se traté de abordar el conflicto y el nimero de
conversos. No obstante son deficientes ya que no cubren un porcentaje amplio de las

comunidades del Estado.
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2- A pesar de lo anterior existe un cierto encubrimiento de la informacion en los expedientes. no
se especifica el nombre del grupo religioso y/o el nombre del templo, que permita rastrear la
denominacidn del grupo. Se pudo establecer algunos nombres de los grupos religiosos a partir de
observar a quienes m s se mandaba el citatorio o informacién sobre ¢l caso. Esto es. se manda a la
localidad, a la asociacién o grupo religioso que avalen al grupo en cuestiéon y en ocasiones al
gobierno federal, esto implica un conocimiento a priori de que grupos se trata, pero en el texto no
aparece. Se suele generalizar a todo grupo como evangélico, incluso a los testigos de Jehova.

mormones y adventistas.

3- No hay continuidad en los expedientes, no se sabe en muchos casos si se resolvio o no el

problema o la apertura al culto publico.

4- Se pudo constatar que existe una facilidad para regularizar los templos. es decir. no hay
abiertamente bloqueos para que el tramite lleve su curso. De 1990 a 1991 se dieron
considerablemente mds permisos para apertura al culto publico que en afos anteriores: desde

luego implica que llegaron mas solicitudes que en aios anteriores.

Existe una buena relacidon entre el encargado del Departamento de Cultos v los diferentes
dirigentes v/o asesores legales de los diferentes grupos religiosos no catolicos. Se da una
constante comunicacion entre el encargado de cultos v los diferentes grupos religiosos. Incluso
invitan al encargado a participar en los eventos de ellos o. que les hable sobre los tramites a
seguir y la ley reglamentaria sobre cultos (que hoy al parecer no tienen vigencia). actualmente le

han pedido les hable sobre las implicaciones de los cambios a la constitucion.

Esta relacion entre el encargado del cultos y los diferentes grupos ha permitido el "arreglo™ de los
conflictos. al negociar principalmente el pago con dinero de las cuotas de trabajo. mismas que se
niegan a realizar. Este tipo de convenio se observa con mayor frecuencia con los Testigos. Asi
también se ha podido garantizar de alguna manera el cumplimiento de las garantias individuales.
Lo anterior con la debida reserva ya que la mayoria de los conflictos se arreglan en las

comunidades mismas.

5- La mayoria de los conflictos se solucionan al interior de las comunidades, la participacion de

gobernacion es mucho menor, que sirve principalmente como interlocutor.




6- No existe un buen registro de las aperturas al culto publico. St nos atuvicramos a la
informacién gencrada por parte del Departamento de Cultos, ¢l porcentaje de templos es muy
bajo. Si lo comparamos con el registro de SEDUE, Oaxaca, que a pesar de ser este también
deficiente, es mas alto que ¢l de Gobernacion. Pudimos constatar lo anterior a través de
informacion recabada en directo y por los cuestionarios en donde existe presencia de la
diversidad religiosa que no ha sido capturada por ninguna de las instituciones. Esto se debe, en
parte, a una alta burocratizacidn en los tramites. inconsistencia en el seguimiento y los obstaculos
internos que no permiten el establecimiento de templos. Tenemos en el Departamento de Cultos
registrados entre 1988 a 1991 un total de 55 templos abiertos a culto publico o domiciliario con
permiso. SEDUE marca un total estatal general de 797 templos: en los cuestionarios encontramos
un total de presencia no catolica de 1104 diversidades que implica por lo menos la mitad de

templos. estos va sean construidos o como culto domiciliario.

7- Sobre los censos de poblacion. el censo nacional no refleja la realidad por adscripcidén
religiosa. Si tomamos en cuenta la muestra hecha por el Departamento de Cultos, quienes
capturaron aproximadamente el 4°0 (230) de las localidades del Estado para 1986, la cifra
excede a la del censo nacional. Dicha muestra retlejd una poblaciéon mayor a 35000 habitantes
para ese 4% de las localidades. Lo anterior nos lleva a corroborar que la poblacion de conversos

bien puede exceder al 20% de la poblacion total del Estado en mencion.

Finalmente tenemos en Oaxaca una diversidad religiosa compleja que se mezcela con lo
econdmico. lo politico v lo social. estableciendo en muchos casos relaciones conflictivas. de

tension y de cuestionamiento sobre el orden socialmente establecido.

Oaxaca no dejar de ser un estado conflictivo debido a su situacion socioeconomica. y diversidad
de poblacion (étnica) que promueven diferentes respuestas y necesidades a las expectativas
nacionales, en donde el elemento religioso. juega un papel importante, debido a que se esta
incidiendo, evidentemente, en las estructuras organizativas y culturales de una gran mayoria de
poblacion, principalmente indigena a través de nuevos sistemas simbélico religiosos que atentan
contra una cultura o culturas que por mucho tiempo habian sido refractarias al cambio o, habian

establecido un modus vivendi con la organizacion social nacional.

El trabajo que ahora he realizado es en la Sierra Norte en el Rincdn Zapoteco en donde se

~encuentra una gran “diversidad de grupos religiosos en dondesélo” en algunos tugares hay
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expulsiones y en otros la convivencia es relativamente pacifica. La investigacion esta centrada en

los sistemas de norma juridica interna y la colision de sistemas. Asi como en la observacién de

los mecanismos y las instancias que tanto evangélicos como no cvangélicos llevan a cabo para

lograr que sc frenen las expulsiones.

Parte 5

Conclusiones

Las propuestas religiosas, los cambios en las comunidades indigenas o campesinas v. las

propuestas econdomicas actuales estan intimamente relacionadas. Dicha hipétesis se generd en

gran parte al observar la realidad socioreligiosa de Oaxaca pero evidentemente la trasciende.

Al advertir y tener presente a ciertos paises latinoamericanos que cuentan actualmente con un
porcentaje alto de grupos religiosos diferentes al grupo mayoritario que condensaba
socioculturalmente. a través del pluralismo catdlico. como son: Guatemala, El Salvador.
Nicaragua. Chile o Pert, entre otros, y que hoy viven situaciones altamente inestables tanto
econémica como politicamente, sugiere tener en cuenta. el proceso de secularizacion
(tolerancia religiosa) que ha fraccionado el pensamiento social. v ha generado procesos de
radicalizaciéon en términos racistas, como por ejemplo. en Guatemala. De igual manera se han
producido procesos desarticulatorios, movimientos mesianicos milenaristas libertarios como
es el caso de Sendero Luminoso en Pert y la presencia de un presidente protestante que

obtuvo apoyo a través de grupos informales socioreligiosos. principalmente pentecostales.

De ahi que sugerimos que la propuesta religiosa se la vea como grupos que tienden a librar al

individuo hacia un mercado economico "liberal” el cual requicre fuerza de trabajo calificada que

no se involucre en actividades sociales que tomen mas del tiempo sefialado como de descanso. La

desarticulacién de las costumbres de comunidades indigenas o campesinas permite o permitira el

transito a una economia liberada y liberal, y favorecera la entrada al mercado internacional; lo

_cual no implica que se_garanticen mejoras en corto o largo plazo a la poblacion. Simplemente




liberar o ayudar el proceso de diversificacion religiosa hacia estas tendencias socioeconomicas
que requieren obreros libres y, con una tendencia a la calificacion téenica que leve hacia el
mejoramicnto de la calidad de los productos. Muchos de estos grupos religiosos acentian la
necesidad imperiosa del conocimiento biblico para saber y aceptar la verdad religiosa del o los
grupos. El ayudar a alfabetizar a masas de individuos analfabetas es ser bien visto. No obstante
este aprendizaje del conocimiento escrito lleva un acondicionamiento individual y colectivo que

encierra al o los individuos en esquemas de verdad; verdades absolutas.

Dificilmente las diversidades religiosas que s¢ encuentran en nuestro pais. podrin ser un sustrato
sociocultural que eleve la calidad de los individuos en términos de una emancipacion. entendida
esta como procesos que dignifiquen al individuo, a partir de asumir un pensamiento liberal v

filosotico sin soslayar el social.

e Las propuestas religiosas que hoy encontramos en Mexico son producto del proceso de
secularizacion y democratizacion de la soctedad en general v de las nuevas adaptaciones o
readaptaciones simbolico-religiosas mas acordes a la sociedad moderna™®. Si bien en cierta
medida lo anterior es cierto. en paises como el nuestro. preocupan las propuestas concretas.
las acciones y reacciones que causan. Este es un pais. por un lado consecuente con la

separacion de poderes estado/iglesia, pero por otro. altamente religioso.

Las lealtades hacia los sentimientos religiosos siguen guiando gran parte del acontecer de muchos
pueblos, que no viven totalmente esa separacion de poderes occidentales. Las diversidades se
plantean en un sentido como mecanismo viable de cambio. No obstante habria que ver hacia
donde apunta el cambio y. tener en cuenta que el sentimiento religioso. sigue guiando las

directrices del pensar y actuar de muchos individuos.

Observar y conocer cuales grupos religiosos existen en el pais. cudl es su fundamento ideoldgico
y propuestas de vida es indispensable para valorar la repercusion e incidencia social que tienen en
masas de individuos, privilegiando a la de marginados; son grupos religiosos que se caracterizan
en muchas de sus actitudes y formas de organizacion al tipo socioldgico denominado secta que,
grosso modo, implica un alejamiento de las consideraciones sociales, lo cual. en primera

instancia, podria considerarse "benéfico" por su no-participacidn activa en politica. que puede en
» P p

5% _ El trabajo de Hervie- Leger (1991) nos muestra como la modernidad crea o recrea nuevas formas religiosas mas
acordes con las necesidades contempordneas



corto plazo ser favorable para evitar brotes sociales de descontento. Sin embargo, a largo plazo
esto no es una solucion, son masas de gente que evidentemente estd descontenta con el orden
social interno de sus paises y en general, en contra de los objetivos del orden social mundial. Esta
situacién "aparentemente" favorable puede ocasionar una mayor anomia, una mayor dislocacién
social en donde la falta de elementos ideologicos y materiales que involucren a los individuos en
el acontecer social inmediato (terrenal) ocasiona conflictos entre estos individuos religiosos que
esperan la segunda venida de Cristo y los gobiernos e individuos que se "preocupan” por el hoy y

mafiana de la sociedad en su conjunto.

e Hablar de tolerancia religiosa y procesos de democratizacién de la sociedad en el sentido de
apertura hacia cualquier forma religiosa, implica grados de concientizacion de la poblacién en
general y, el asumir que los grupos religiosos en si mismos son intolerantes y poco
ecuménicos, como es el caso de la gran mayoria de grupos esparcidos en el pais:
Pentecostales, Testigos, Mormones y Adventistas, que se derivan préacticamente de
movimientos de reavivacion de la fe en Estados Unidos de Norte América en el siglo pasado,
movimientos de salvacién en varias expresiones: fundamentalistas pentecostales, de espera
del advenimiento (segunda venida de Cristo y restauracién del Reino de Dios) de donde
practicamente se han derivado. Estos grupos han generado gran consenso y han dado

respuesta a necesidades y sentimientos religiosos y sociales.

Muchas veces hablar de religion se traduce en establecer las relaciones y correlaciones de poder
entre el Estado y las iglesias, no obstante ésta es, tan sélo una de las dimensiones en las que se

expresa y se mueven los sistemas simbolicos religiosos.

Queda todavia los sustratos de conocimiento y validacién de la realidad individual y colectiva;
aspectos culticos, doctrinales de organizacién que configuran y validan las redes de relaciones
sociales y trascendentales entre los individuos y la divinidad. Todo lo anterior nos habla de
espacios que trascienden y atraviesan las relaciones entre los estados, la sociedad y el sistema

religioso.

Es indispensable tomar en cuenta el conjunto de relaciones humanas y trascendentales que
implica decir, hablar y actuar cualquier sistema simboélico religioso. Asi como asumir, o por lo
menos, vislumbrar los efectos posibles de una apertura a la diversidad religiosa en un pais

determinado.
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No queremos implicar, de una manera automatica, el negar la posibilidad y el hecho de la
convivencia entre individuos que poseen codigos de referencia socioreligiosos diferenciados ni
sugerir el asumir una sola posibilidad religiosa ya que ello atenta contra los derechos inalienables
de los individuos. Simplemente queremos hacer conciencia de los diversos tipos de grupos que se

encuentran en el pais y sus posibles actuaciones.

» Estrategias proselitistas, tension y conflicto en comunidades indigenas: Infinidad de casos en
zonas indigenas del pais muestran como es que las costumbres, las formas de organizacién y
la privacidad individual y colectiva son violentadas fisica y simbdlicamente por la visita y
trabajo misionero profesional, de caravanas o jornadas de jovenes cristianos extranjeros;
grupos de indigenas evangélicos, médicos y espectdculos publicos, que irrumpen en los

hogares, ofreciendo regalos a la vez que criticando sus formas de vivir, de actuar.57

Algunas de estas formas de proselitismo debieran cuestionarse ya que en el caso de las
comunidudes indigenas implican romper con las formas de autoridad sociopolitica y juridica
reconocidas, al llegar a las comunidades sin presentarse a las autoridades, ni informar de las

actividades a realizar y mucho menos pedir permiso para estar en ellas.

Sus discursos son casi siempre en contra de las costumbres y creencias locales, en donde al igual
que la religion catdlica, son satanizadas. Cabe mencionar, que no en todos los grupos indigenas,
el elemento religioso catdlico es el importante sino es su vision religiosa y sus practicas las que
mas se ven afectadas. Tal es el caso de los huicholes en el Estado de Nayarit en donde sus

rituales, lugares y objetos sagrados son criticados, violados o destruidos.

Estos grupos religiosos, también irrumpen y trastocan la organizacion social interna al no querer
realizar trabajos colectivos civico-religiosos y sociales. En algunos casos se argumenta el pago

de impuestos como elemento que justifica su no-participacion en trabajos colectivos de la

37 _ Existen ejemplos de formas diferentes de lievar a cabo el proselitismo, muchas de las cuales no son exclusivas de
zonas indigenas, sino en general, forman parte de estrategias ya establecidas para zonas campesinas, urbanas
marginadas. Incluso existen algunas estrategias como el tocar las puertas de las casas constantemente sin respetar la
privacidad ni la negativa de oir sus propuestas, insistiendo en su retorica sin importar que violan derechos y
garantias  individuales. El proselitismo religioso en nuestro pais no estd reglamentado. Sin embargo, estas
estrategias proselitistas a veces encuentran frenos en las ciudades no asi en zonas indigenas y campesinas. Existen
unidades médicas mdviles en zonas indigenas de corte confesional que no se registran ni piden permiso a la
Secretaria de Salud ni a las autoridades locales, dan servicio médico y predican. Casos muy claros se encuentran en
los estados de Oaxaca, Nayarit y Chiapas asi como en el Distrito Federal; sabemos que también se producen en
Durango, Jalisco, Zacatecas, Guerrero, Puebla, Veracruz a través de informacién emitida por ellos mismos y por
otros investigadores. Suponemos que en otros estados se da este tipo de proselitismo.
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comunidad; en otras ocasiones, se niegan a los trabajos civico-religiosos por pertenecer a otra
religionss, esto es muy claro en el Estado de Oaxaca, en donde una de las soluciones que dan los
indigenas evangélicos es el pago del trabajo colectivo y asi, evitan la participacion en las tareas
colectivas. Es muy comun observar el resquebrajamiento de la organizacién social, a tal grado,
que, al surgir nuevos grupos evangélicos en las comunidades, deja de haber participacion
ciudadana en las decisiones colectivas comunes y el poder politico se vuelve un factor importante
para la consolidacién de sus practicas religiosas. Lo sefialado se ha constatado en varios estados

del pais como en Veracruz, Puebla, Hidalgo, Yucatan, Campeche, Nayarit, Sonora y Chiapas.

En general se cuestiona la autoridad interna, se privilegia los derechos individuales de los
conversos y no una participaciéon como comunidad; la vinculacién inmediata se la hace con la
sociedad mayor, tanto en términos legales como de adscripcion religiosa y alianzas lo que

implica, fundamentalmente, un no respeto a la diferencia religiosa y cultural.

Es necesario reflexionar sobre las formas y mecanismos de proselitismo y reglamentarlos y
evidenciar la existencia de una vision del mundo que fomenta la intervencién de diferentes
sectores sociales hacia las comunidades indigenas sin un criterio de respeto; en este sentido
cualquier asociacidn religiosa puede misionar en zonas indigenas sin importar las decisiones y

formas de convivencia internas.

;Como se define publica y politicamente aquello que se tolera o acepta? En este caso: se toleran
formas de proselitismo religioso que no respeta ni dialoga con grupos sociales que culturalmente
son distintos. ;Y quien tiene mayor apoyo y reconocimiento? Siguiendo a Taylor se privilegia

mas las razones del misionero sobre la cultura de los grupos étnicos.

o Los derechos de los conversos forman parte de grupos con mayor aceptacion en tanto estan
integrados a una logica y estrategia individual, eje fundamental de los derechos humanos y
preceptos filoséficos y constitucionales de nuestro pais y en general del mundo moderno
donde prima los derechos individuales sobre los colectivos, a través de un proceso histérico
que libera a los individuos. En este sentido el converso ejerce su libertad individual, libertad

de culto y esencialmente, su libertad de conciencia.

% . No pretendo describir toda la problematica de la conversion, sino aquellos puntos que provocan tensiones y
conflictos entre la comunidad indigena, los misioneros, pastores y conversos que permitan observar la intolerancia de
los evangélicos frente a la diferencia cultural. No sin dejar de observar también, la intolerancia de las comunidades



Sin embargo, si retomamos a Marcuse, debemos cuestionar la aceptaciéon y la tolerancia
individual, en términos de impugnar no solo a la opinién publica sino las condiciones
estructurales que mantienen una situacioén de desigualdad social donde los pueblos indigenas no
pueden desarrollarse libremente debido a las condiciones sociales, ubicados del lado de mayor
marginacion. Horton (1993) permite observar y cuestiona sobre los limites de tolerancia a grupos
que no privilegian el interés individual. En este sentido, alrededor del caso de la novela Los

Versos Satdnicos de S. Rushdie, se ha creado una discusion sobre los derechos colectivos, la

libertad de prensa, y la libertad individual en donde los derechos culturales adquieren
dimensiones importantes a considerarse. Asi también, Taylor nos propone una discusion seria
sobre los derechos culturales en Canada, con respecto a la provincia de Quebec, en donde no son
grupos indigenas, donde la diferencia es mas evidente, pero se lucha por la continuidad de formas

culturales y lingiiisticas diferentes.

En la actualidad se hace necesario tomar en cuenta y dar viabilidad también a los derechos
culturales. De ahi que los convenios para solucionar los conflictos por parte del Gobierno
Federal tiendan al fracaso, por no querer asumir la existencia de sistemas culturales de acuerdo
con la estructura y ordenamiento social y visién del mundo indigena. No se comprende que, en
muchos casos, no es una cuestion meramente politica y que su solucién no sélo esta en lo politico
sino basicamente en la defensa de lo que para los indigenas son verdades absolutas, con
propuestas sociales muy diferentes. Como diria Taylor, resulta necesario asumir la existencia de

culturas distintas.

En la primera parte de este ensayo se explicitaron algunos elementos sobre el fendmeno religioso
que son desvalorizados en los convenios internacionales y la implementacion nacional al no dar a
la dimensién del campo religioso su lugar como generador de violencia y de cohesidn social; en
donde se desvia la mirada y se intenta solucionar conflictos como si fueran meramente de origen
politico, econdmico o incluso cultural. El trabajo de John Witte Jr. asi como otros trabajos

publicados en el libro Religious Human Rights in _Global Perspective dan cuenta de la existencia

de conflictos religiosos.

Los casos de conflictos religiosos en comunidades indigenas en nuestro pais también muestran

estas formas de tratar lo religioso desde una perspectiva juridica y politica en donde los

indigenas frente a nuevas formas religiosas. Sin embargo, ¢ste aspecto suele ser mas conocido por las denuncias



instrumentos internacionales ya implementados a nivel nacional no dan salidas que permitan la
solucién de la tension social. La propuesta para continuar es el analizar el campo juridico,
politico y religioso en comunidades indigenas, las cuales ejercen una norma juridica que entra en
colision con el sistema juridico nacional. La etnografia y andlisis estaran guiados por las

reflexiones expuestas en este ensayo.

hechas a través de derechos humanos.
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