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Introduccion

En 1993 inicié una investigacion de campo sobre |a Mexicanidad que tuvo
una duracion aproximada de dos afios (1993-1995) a partir de la cual se elabord
la tesis de licenciatura En busca de la Mexicanidad.! Mi trabajo de investigacion
formaba parte de un proyecto acerca del uso del patrimonio cultural en el entro
historico de la Ciudad de Mexica (C.H. en lo que sigue) que analizaba aspectos
referentes al uso del patrimonio cultural y las practicas identitarias de distintos
actores en éste espacio de importancia histérica’ Efectivamente, &l Centro
Histonco de la cludad de Mexico no solo es uno de los sitios argueologicos y
arguitectonicos mas importantes de nuestro pais, sino dal mundo. El 11 de abril de
1580, el C. H. fue declarado zona de monumentas por el Poder Ejecutivo Federal y el
B de diccembre de 1887 recibid & reconocimiento de patrimonio intemacional de la
humanidad por la ONU

El C H. No es un espacio uniforme y homogéneo, sino una zona heterogenea
en la cual se funden se mezclan y se articulan las mas variadas actividades
comerciales, culturales y recreativas. Aungue no ha sido definido en todas sus
dimensiongs, algunos lo nombran "zona de monumentog oOtros “una zZona
deteniorada”’ o simplemente Centro Historico, lo cual describe una situacion estatica vy
muy simple® Por el contrario. se caracleriza por albergar las mas variadas
actividades y equipamientos concentrados an un espacio ralativamente reducido.

Lo que me interesc de los grupos de danza era |la forma en Que se

relacionaban con el Zocalo de |a Ciudad que tenia, y tiene, que ver con la idea

Viarques, Jesis. Depamamento de Antropologia, UAM-1 Meéxica, 199,
" El Provecte de investigacion cormespondid al afo de mvestigacion de la hoenciatura en Antropofogia Social
de L Universidad Autdnomy Metropoliug, Letapalapa. El provedio. Kescote e imvestisacion del Parelinonio
culturad: of Centro Mistorioe de b Chrded de Vfdxies, estuvo bapo 1a direccion de 1a Mira, Ang Marcia Bosas
Mantecon v contempld los siguientes lemas wsos del suglo v equipamiento; polificas v problemiaticas del
patrimonio arquitectdnico del €, H.. plazas publicas. eventos culturales v actores del © H En este altimo se
insertaba ¢l estudio sobre los dinizanies, como se les denoming en este momenta Esla rrvastigacidn sumplic
los requisilos de pracucas de canmipo | v 20 provectos &g Tovestigacian L v 20 el seminarioode Investigatdn &
la imvestigacion de campo
' “Consejo del Centro Historico de la Ciudad de México” en: El centro Histérico de la Ciudad de México
Una propucsta emanada de la consulta publica 1984-1986, Patronato del Centro Histarico, 194910,
“Willavicencio, Nedif, en Reviste, 1985, ppo 110120




de recuperar simbélicamente el centro del imperio azteca. Sin embargo, en los
primeros momentos de |la investigacion me percaté gue por encima de esta
creencia esta el hecho de que el C.H. es un espacio de convocatoria comercial,
social, cultural politica y turistica Al presentar plblica v continuamente
especlaculos dancisticos, colegl la existencia de un interés econdmico que
desdibujaba la idea de recuperacion. Este fue & motivo por el cual decidi
adentrarme en los grupos de danza azteca-chichimaca y centrar mi andlisis en el
cumulo de practicas gue habian desarrollado v que tenian que ver con una forma
muy propia de concebir la cultura y |a identidad del mexicana

Los grupos con los que estableci comunicacion y paulatinamente
participacion fuercn: El Ollin Ayacaxth, El Mexica Zentialoluayan y El Tonatiuh
Kualo y muy pronto adverti que iniciaimente se generaban fuertes relaciones
afectivas que brindan cierio bienestar. El sdlo hecho de participar en la danza
parecia brindar una valvula de escape a determinadas problematicas o presiones
de trabajo, familiares y economicas, Formulé la hipotesis de que: “la integracién y
‘a eventual formacion de nuevos grupos se debia a factores subjetivos como crisis
de identidad, pérdida de fe, de vinculos familiares o malestar econdmico,
principalmente”. En este sentido, recuperé conceptos como Comumitas y Drama
Social de Turner (1969) en un intento por ocbservarlos como una suerte de
antiestructura donde las interacciones son expresadas a travées de la
externalizacion de experiencias interpretadas como comunes ¢ semejantes, Una
vez integrados, a través de la creencia, en recuperar una mexicanidad profunda y
de la practica de presuntas tradiciones y ntos prehispanicos, parecia que las
crisis se solucionaban paulatinamente, habia una suerte de recuperacion
espirdual Para profundizar en este proceso, que a mi juicio era muy subjetivo,
realicé varias entrevistas e histonas de vida a personajes que consideré claves
{lideres de grupo) Se aplicd un cuestionario de caracter cuantitativo gue buscd
establecer los factores que incidian en la integracion a un grupo de danza En
torno a lo anterior. el cuestionario amojd |as siguientes interpretaciones

La persistencia de ciertas crnisis como:

a) problemas familiares




b} problemas laborales
C) problemas de identidad social
d} "perdida de fe" en la posibilidad de crecimiento ¥ desarrollo

Tales problematicas eran atribuidas a que:

a) no existe una identidad y cultura nacional
b) la seciedad no es como antes
c) el gobierno de México es un mal gobierna

d) las reglas sociales, familiares y maritales han sido rotas por la
educacion actual,

La integracidn a un grupo de danza se relacionaba a lo que éste venia a
sar para ellos

1.-un grupc de apoyo espintual

£ - un grupo de personas con las que se identificaban

3.- un grupo, un tiempo y espacio donde se logra un bienestar social y
espiritual

El interés por formar parte de un grupo, generalmente, parecia deberse
al malestar derivado de experiencias y problematicas vividas en el *afuera” de
tal manara que "dentro’ del grupo, al integrarse y formarse lazos de solidaridad
y alianzas se reducia el malestar. Por otro lado, en un nivel mas alto de
Integracion y organizacién, encontré un clumulo de ideas e interpretaciocnes en
lorne & un ideal social - |a restauracion de la Mexicayotl - bajo la cual, se
resolveran todas las expectativas personales y sociales, lo que confirmé la
hipctesis

Debo mencionar gue gracias a que el Departamento de Antropolagia de la
Universidad Autonoma Metropalitana proporciond apoyo econdmico para el
alguiler de un departamento en la zona de estudio, |a interaccion con los grupos
de danza fue constante, lo cual favorecio la observacién v la participacion en
distintos celebraciones rituales que ayudaron a establecer el conunto de
creencias gque acompanan la realizacion de la danza, como la forma la
organizacion y |a funcién de ésta Ademas tuve la oportunidad de tomar clases da
Mahuatl y asistir a diferentes eventos relacionados con la Mexicanidad Un

aspecto importante en la investigacion fue la recopilacién bibliografica y




hemerografica que coadyuvé al andglisis tedrico, Al respecto, se encontraron
distintas publicaciones revistas, folletos, libros editados por distintos grupos y un
periodico ya representativo de la Mexicanidad. El izkalol. A propdsito. se realizé
una enirevista a lzkalteck kadick, director de este periodice que aporté datos ¥
elementos interesantes sobre el Movimiente Confederado v la importancia de la
restauracion de la Mexicayotl

El trabajc de Odena Guemes sobre el Movimienta Corfederado
Restaurador de la Cultura de Anahuak (1984) fue de gran importancia para
nuestro estudio ya gue no solo aporto datos de su origen v organizacion: del
papel del Lic. Rodolfo F. Nieva en |a formulacién de la ideclogia mexicanista:
sing, también como entender una expresién como "La Mexicanidad”, Para Odena
este es un movimiento propio de la clase media y define a Nieva como un lider
carismatico nacionalista que logra fundar varias agrupaciones y cuyo objetivo
principal era la organizacion de un partido politico La consulta de este trabajo
aportd datos inferesantes sobre el movimiento, scbre la formacidn de varios
grupos organizados y dio importantes referencias a otros trabajos En general, |a
autora concibe al Confederado como un movimiento etnicista y restaurador
(Odena. 1984) Inspirade en este estudio, &n un principio, concebi la Mexicanidad
ae la misma manera que Odena al Confederado: como un movimiento etnicista y
restaurador, formado por varios grupos organizados alrededor de una propuesta
comun: {a restauracion de la Mexicayotl. Con mayor profundidad de investigacién
logre colegir que, ademas del etnicismo, en la practica ritual de |la Danza, habia
un elemento espiritual que me instaba a observar en la Mexicanidad un ‘Nusvo
Maovimiento Latinoamericanc o Nuevo Movimiento Religiosa™ a la manera en que
Alicia M. Barabas los define y cuya caracteristica principal es la "utilizacion” de lo
etnico vy lo religioso como medio para expresar otro tipo de intereses a saber
economicos, politicos, clasistas y de génera Lo religioso, segin Barabas, "puede

ser el motor de la accion social, al brindar a los individuos el modelo general de si

- Pam una definicion exacta véase a Gusérrer Siftige Nwever Alovimioeox rengrarar, El Colépro de Jalisen,
Cuadalagara, 19496y Elio Mosferrer Kan, “Nuevos Movimientos v tendencias religiosas en América Latina™
cn E“'l'll'_'l,’l'l'h"l!"'-' latinaamericonas |, engtn = JLIIHIEE. Rl |
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mismos y del mundo y. especialmente en grupos inmersos en situaciones de
crisis, propenerles la esperanza salvacionista® (Barabas 1991 20) De la misma
manera, Sussan Rostas y André Droogers han punfualizado gue en Latinoamérica
existe un ‘usc popular de la religion popular en |a que ésta puede ser un
instrumento de resistencia, de la misma manera en que la religion oficial puede
ser un instrumento de dominacion” (Rostas y Droogers. 1993), Roostas realizd un
estudio sobre la Mexicanidad y la define come una axprasion de religiosidad de
"segundo orden’, esto es, como un uso popular de la religion Catdlica en México
gue es en si popular ®

La existencia de elementos v simbolos sincréticos los interpraté como un
elementa caracteristico no sdlo de |a religiosidad popular, sine de la cultura en
general, gue de acuerdo a Elio Masferrer Kan {1991 46) es caracteristica de los
Muevos Movimientos Religiosos, ya que el campo religioso ss ha extendido en
espacios de interaccion econdmica. social y politica, Masferrer literalmente
sefiala que: los cambios econdmicos, politicos v sociales, por su lado, no han
traido |a desaparicidn de los sentimientos religiosos populares sino que han
producido nuevas formas de reelaboracién de los mensajes tradicionales y la

aceptacion de nuevas propuestas religiosas ’

Los grupes de danza forman parte de una poblacion mas amplia que
ademas de hacer uso de espacios y simbolos del archivo histdrico nacional

" Susami Hostas v André Droogers ~El uso popalar de la rebmon popular en Amencs Lating una
introdoccion”, en Alieridodes. i 9, afo 3, Dpto. de Antropologin. LTAM-1 1995 pp. 81-91

En Gutiérrez Zufiga. Loc. Cit Segun MeGuires presemtan: a) ef ser sincréticos - mescla de varias
religionnes histaricas. o meselo de dgas con sliines elemenios de las umadas rehigiones no oficiales, o
ilgunis corrientes de pensamiento no cientifista b) el ser exiraordinariamente visible, dado sy uso
intencional de tecnologias comunicativas, v practicas de mercadoiecnia en sus actividades de prasehitismo.
s caradter orgamizacionsl cultso o seclario - entendicndo por socta aquella colectividad religiosa que se
encuentra en un estado de fension negativo con respecto o su sociedad. v que se considen i si mismA como
el umico medio legitimo de sabvacion, v entendiendo por culic a In colectividad religiosn que estando ¢n
lensian negdiva con so sociedad, preve uni pluralidad de medios de salvacion d) su extraordinana difusion
entre unn clase medin, educada v cosmapoliti ¢ la presencia imporante del ingrediente cansmitico en su
creciniieida, fwersa v OrEANLEC o [ su eilisis en las temancas de la EXPErEncIa rrd:g.ur_lsu (a1 traves del
miksticismo, la meditacion por sobre el raciocinio teolagico), al acceso al poder (de Is mente. de control sobee
si mismo. de lis relaciones interpersonales). ln unidad (del cuerpo v del alma, de las tendencias contrarias.
con la naturileza con el cosmos. con los hermanos) v el orden (contrs la enfermedsd, contra fa maldad.
copiri el caos)




comparten las siguientes caracteristicas: resaltar la impartancia de la herencia
cultural prehispanica y expresarla a través de una vision dual da México
(Profundo versus Moderno) la tendencia a denominarse comeo nacionalistas ¥
manejar una ideclogia antimestiza. Fueron precisamente este tipo de deas las
que despertaron en mi el interés de profundizar |a investigacidn sobre |3
Mexicanidad (Mexicayoli) lo que he logrado gracias a mi incorporacion al
programa de especializacion, maesiria y doctorado en Ciencias Antropologicas de
la Universidad Auténoma Metropolitana, En 1999 presenté Ia tesina de maestria
Nacionalismo y racismo en México £l caso de la Mexicanidad (Mexicayoll) que
contiene las principales ideas en tormo, como lo dice el titulo, 8 |a cuastion del
nacionalismo y &l racismo mexicanista' ideas de las gue surge esta tesis que sa
presenta para obtener el grade de doctor en Ciencias Antropologicas en la misma
institucion. El trabajo presentado como tesina de maestria s8 compuso de dos
capitulos: uno que contiene el marco tedrico ¥ ctro, el etnografico gue contiene,
principsimente, descripciones de la organizacion ¥ estructura de los grupos da
danza, del Movimiento Confederadc y de la Fuerza Nacionalista Azteca
(FUNAAZ), contiene ademas diversas “narrativas’ gue se obtuvieron en practica
de campo como del andlisis y seleccion de diferentes textos realizados por tales
organizaciones A pesar de gue se dio énfaszis a los aspectos nacionalistas y
racistas se planteé como punto de andlisis lo Imaginado v lo inventado como las
fuentes de las interpretaciones mexicanistas en torno a la identidad ¥ la cultura
nacional.

Considerc que este trabajo es producto de las investigaciones
desarrolladas tanto en 1994-55 como entre 1999 y 2001, Pero es continuacion y
ruptura. Continuidad perque tratamos sobre la Mexicanidad ¥ los diferentes
grupos organizados; sobre el caracter nacionalista y la practica de la alteridad
que ya habiamos notado al momento de analizar el material obtenido desda la
Investigacion para la tesis de licenciatura. En efecto, en las distintas entrevistas.
narrativas y discurso que recavé durante el trabajo de campo, sobresalia
reiteradamente un sistema de representaciones en donde el "blanca” figuraba

Coma un enemigo potencial al que hay gue oponerse: &l indio come un ser al gue




hay que modermizar & incorporar al nacionalismo mexicanista, y al mestizo como
un ser ambiguo o falso, sin identidad y cultura propia. Desde el principio percibi
gue los grupos de danza y ofros grupos de la Mexicanidad no se limitaban =
espacios dentro de |a Ciudad de México. sina que hay en distintos estados de g
Republica y algunos tienen relacion con grupos en Estados Unidos. Muchos de
ellos mantienen, incluso, relaciones y colabaracion con grupos Chicanos y al igual
que ellos, aunque con particularidades. propias, proyectan la paulatina
reconquista cultural de “Anahuak™ la abolicion del Plan Guadalupe-Hidalgo, la
destruccion del sistema blanco y la emancipacian de |a “raza de Brance” Incluso,
muchos de ellos, hacen esfuerzos por la creacion de diferentes publicaciones;
estaciones de radio, sitios en Intermet v la formacion de redes de comunicacian
entre aquellas organizaciones y personas interesadas en promover - o gue
promueven en |a actualidad - la recuperacion de Anahuak. E| continuar tratande a
la Mexicanidad responde a que $i90 considerando que es una de las axprasionss
mas singulares del México contempordneo. Es una expresion social en la que se
han sincretizado slementos de la cultura mexica, la cultura nacional y del
Catolicismo popular. Principalmente responde al hecho de gue en ella la
necesidad de "generalizar una reffexién sobre el estado de las cosas’, loma forma
de discusién en tomo a los valores culturales, morales estéticos y hasta
filosoficos de México v del mexicano.

Y @s ruptura, porque mi analisis ya no se centra en los grupos de danza
azieca-chichimeca (lesis de licenciatura) ni me centra en la mera descripcion de
las aspiraciones nacionalistas vy racialistas en distintos grupos organizados de la
Mexicanidad (tesis de maestria). En esta ocasion. mi reflexion se centrs an los
imaginarios sociales Continuo tratando a la Mexicanidad, pero con el abjetivo de
hacer de lo imaginario objeto de reflexién v analisis, con &l fin de esclarecer coma
se configuran y se interpelan los sistemas de representaciones colectivos,

El hecho de que haya un malestar como condicién de integracion, de gue
axistan respuestas en terminos culturalistas y practicas de identidad. no responde
a la cuestion de por qué existe una expresion como la Mexicanidad Esa es |a

pregunia principal de este trabajo y como hipotesis proponge que:




1.- La Mexicanidad es una expresion del nacionalismo mexicano que se centra en
la importancia de las culturas prehispanicas ¥ reinterpreta elementos dei
patriotismo cricllo y del nacionalismo mestizo

2- El imaginaric mexicanista es una Interpelacion ideolégica al imaginario
nacional (mestizo) y, por tanto, elabora un sistema de representaciones de lo
mexicano (en tanto cultura e identidad).

3- Los imaginarios son escenarios de luchas simbélicas por |a definicion o
redefinicion de los sistemas de representaciones, a la vez que exponen
malestares e incanformidades sociales, y se proyectan esperanzas de cambio al
futuro.

Considero como elementos importantes en la conformacion de los
imaginarios sociales, la invencion de tradiciones ¥ rmitologias, la reinterpretacidn
de narrativas historica y la inversidn de significados que llegan a exprasarse an
terminos contraculturativos. Entiendo por invencion de fradiciones, segun
Hobwsban, un proceso por el cual se instituyen un conjunto de practicas de
naturaleza ritual y simbdlica, que generalmente tratan de establecer una
continuidad con un contexto histdrico pasado {Hobwsban 1992 Castoriadis 1583)
Por reinterpretacion comprendo un elemento del proceso de sincretizacion en que
se medifican o se adaptan los significade o el simbdlismo a los contextos ¥
situaciones generados en el proceso mismo. Segun Victoria Chenaut la
reinterpretacion es el procesc mas frecuente y es el gue caracteriza
verdaderamente al sincretismo (Chenaut, 1995). Por otra parte, Enzo Segre ha
puntualizado en diversos trabajes que en el sincretismo que se produce en un
regimen de relaciones de fuerza asimatricas se desarrollan procesos
contraculturativos que dan sentido al sincretismo mismo (Segre 1987 vy 1990),

A lo largo de |a investigacdn he confirmado que Ia Mexicanidad es, en si,
un conunto mas o mencs sistematice y compartids de interpretaciones nativistas
y revivalistas en torno a la cultura Mexica o azteca, puesto en practica por
agregados que se organizan en grupos. Las principales ideas que articulan a los
diferentes grupas son la Consigna de Cuauhtémoc y la readopcién y restauracion

de la Mexicayoll la cual se refiers @ cierta unidad linguistica y cultural Ia
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existencia de una memona comun y una identidad cultural e historica propia. Pero
también se refiere a la restauracion de una organizacidn social, aconomica y
politica basada en el Callpwil, el cual es entendido como un sistema gualitano y
democratico. Particularmente en este trabajo he diferenciado cuatro tendencias al
interior de la Mexicayoll, en cada una de éstas tendencias se han organizado
grupos gue a su vez, guardan una idea y una practica propia de la Mexicayotl.
Enire cada tendencia y entre los grupos organizados hay cierio grado de
desarticulacion, ya que cada uno se organiza de manera propia y autonoma e
ncluso, se llega a tener una postura muy propia frente a la practica de la
Mexicanidad
Mi universo de estudio comprende a [os siguientes grupos organizados:
1) El Movimento Confederado Restaurador de Anahuac (MCRA) y el
Mavimiento Confederado Restaurador de la Cultura de Anahiak
(MCRCA)
2y La Fuerza Nacionalista Azteca (FUNAAZ)
3) Grupos de danza azteca (Grupo Ollin Tezcatlipoca, Grupo Ollin
Ayacaxtli)
4) Centros e Institutos culturales (Callpull In Totonatzin)
5) La Nueva Mexicanidad (Reginos y Hares)
&) La Iglesia Nativista In Kallenal
Cada grupo presenta una organizacién y jerarguias que comprendan
distintos “rangos”, comités de géneros, ceramonias y ritos de iniciacion; elevacion
de rangos y status. simbolos e insignias
En la investigacion y practica de campo me he cefiido a los metodos
“clasicos” en antropologia el trabajo de campo y |a cbservacion participante, que
sUpOnNen un acercamiento caracterizado por la inclusion del investigador, en el
contexto del sujeto de estudio. Sin embargo, aclaro gue uno de los problemas
persistentes durante |a investigacion fue precisamenta la participacion, ya gue
generalmente se guarda ciero recela y distanciamienio ante guienes no formen
parte de un grupo en particuiar Con todo, fue posible &l establecer contacto con
personalidades importantes (informantes claves) de grupos como: El FUNAAZ

11



{lzkalteck Kadick), el Centro Cultural /n Totonatzin (Tlacatzin Stivalet), el grupo de
danza OQilin Tezcafiipoca (Carlos Tezeatlipoca), la Nueva Mexicanidad (Velasco
Pifia) y Juan Anzaldo (Revista Ce-Acatl), con quienes se pudo implementar una
entrevista. En general, la poblacion mexicanista tiende a resistirsa a proporcionar
informacion sobre si mismos y sobra sus practicas, pese a esto. se logrd aplicar
una entrevista-encuesta a 53 personas integrantes de distintos grupos de danza y
‘simpatizantes” de la Mexicanidad, que tuvo un éxito relativo ¥ que atendid a
préguntas relacionadas con la percepcion de la identidad, la cultura y |a historia
nacional. Como matenial de analisis presento, principalmente, ideas extraidas de
las entrevistas, de distintos relatos y discursos Que permiten ver sus principales
preccupaciones y objetivas. Sin embargo, es necesario sefalar qua nunca
pretendi una investigacion de caracter cuantitativa sino, quizas, cualitativa: la
entrevista-encuesta no se dingid a establecer cifras y cantidades sina tendencias
0 proximidades, en cuanto a ideas y creencias. scbre elementos que son
entaramente compartidos. la identidad y la cultura nacicnal

Por cira parte, y tal vez en relacion con lo antes dicho, aclara que di
pricridad a personajes gue consideré claves por ser. en algun sentido,
‘intelectuales organicos’. porgue muchas de sus ideas sobre todo escritas,
permean y dingen el imaginario de la Mexicanidad, entre este tipo de poblacion si
se establecio una entrevista, mas o menos dirigida, cuyos pormencres seran
citados en suU exposicion

El trabajo consta de cuatro capitulos. El primer capitulo es una suerte de
introduccion al imaginario de la Mexicanidad v contiene algunos parrafos que he
seleccionado entre distintos trabajos escritos por "intelectuales organicos” gue
escriben por y para la Mexicanidad, a varios de estos ‘intelectuales’ se les
entrevisto. Los distintos trabajos abordan aspectos de la Cosmovision Nahua: el
origen. asentamiento y conquista de los artecas ¥ &l nacimenta del "Sexto Sol”
son trabsjos gue generalmente no se conocen mas aila de los grupos, los
simpatizantes o guienes realizan algun tipo de INveshigacion, como es mi caso, y
se caractenzan porque. contienen invenciones, @ incorporan simbolos de otras

culturas o narraciones que, por definiflas de alguna manera, son surrealista, Si
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Dien en tcdos los textos seleccionados hay un elemento ficcional e inventive
notable, presentaré dos invenciones totales que resultan basicas al llamado
Movimiento de la Mexicanidad ya que configuran completamente su imaginario:
La Consigna de Cuauhtémoc y el Nacimiento del Sexto Sol El capitulo tiene la
intencidn de establecer la constante basica que caracteriza a la Mexicanidad: el
papel de la invencion de mitos y tradiciones en |a conformacion de los Imaginarias
sociales y |la forma en que se relaciona con el Imaginario nacional.

El capitulo segundo lo comienze estableciendo una discusion tedrica sobre
los Movimientos Sociales a la luz de diversos autores. Introduzeo algunos
elementos de aguellos movimentos de cardcter nacionalista para especificar
algunas particularidades en nuestro estudio v con la intencion de discutir |a
posibilidad de denominar a la Mexicanidad como un Movimiento social En éste
sentide, discuto con algunos trabajos que han tratado a la Mexicanidad como un
movimienta social clasico, como un movimiento nativista o revivalista o como un
movimiento etnicista y restaurador Este capitulo establece también aguelios
aspectos compartidos entre los grupos organizados v que pusden hacer pensar a
la Mexicanidad como un todo, pero también aguellos aspectos gue le son
particulares a cada grupo organizado y que abren la posibilidad de contemplar na
una, sino varias mexicanidades

En el tercer capitulo destaco y abordo dos aspectos fundamentales del
imaginano mexicanista: 1) el caracter contracullurativo implicito en el "uso
correcto del lenguaje”, propuesto por la Mexicanidad, v en la inversion de
significados gue buscan ver los hechos histaricos “tal cual fusren” v 2) la eritica al
mestizo y al mestizaje en la conformacion de Ia identidad ¥ la cultura nacional. La
parte medular del capitulo, es la rewvision de las propuestas filosdficas ¥
antropologicas de personajes como: José Gaos, José Vasconcelos, Abelardo
Villegas, Machuca Ramirez y Claudio Lomnitz, entre otros, en torno al “ser dal
mexicano” Lo anterior con el fin de puntualizar que las ideas en torno a lo
MExXICano son una preocupacion particular en la Mexicanidad, y como algunas
discusiones y puntos de vista sobre el mestizo, la identidad y la cultura nacional

han side Incorporadas al imaginario mexicanista




Por ultimo, en el capitulo cuarto realizo un recormido tedrico del concepto de
nacion y del nacionalismo atendiendo al hecho de gue gran parte del imaginario
mexicanista se define en términos nacionalistas al cuestionar al mestizo y al
mestizaje como los simbolos del nacionalismo mexicanc. Mi proposito es
desentrafiar que factores ocasionan este cuestionamiento y cuales son las
respuestas y expectativas propias de la Mexicanidad.

Pero antes de comenzar, deseo advertir que, pese a que en las distintas
correcciones hechas a este trabajo, todas pertinentes y acertadas por cierto, se
me indico el uso de “C" en lugar de “K". como en Anahuak; de redactar "Calpulli” y
no “Callpulli” o *Kalputin®, principalmente. Yo opteé por transcribir de manera literal
todos los tarminos en nahuatl tal y como estan escnios en los textos onginarios,
aun cuando el uso fuera indistinto, el lector encontrara a pie de pagina la cita y en
la bibliografia, la referencia completa al texto. Esta decision responde a que mi
interés es presentar en este trabajo, siempre y en todos los aspectos, el
imaginario de la Mexicanidad tal cual
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CAPITULO 1

REVISITANDO LA HISTORIA MEXICA.
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1.- La Leyenda de los Soles y un pasado fantastico.

Un elemento fundamental de la cosmovision nahua; es la Leyenda de los
Soles. En ella se relata el origen del hombre y de Ia tierra, asi como &l origen del
pueblo del 5ol el nahua o azteca La Leyenda de los Soles describe el origen del
hombre y contiene el mito fundador de la sociedad nahua dal Centro de México
La historia nacional, cuando se refiere a la época prehispanica, da un lugar
mportants a la cosmowvision nahua: sus mitos de origen y la travesia en cuyo final,
y @ raiz de un peregrinaje. encuentran una tierra de promision que les fus signada
por un aguila devorando una serpiente, parada sobre una nopalera. En este lugar
se fundo la ciudad de Meéxico-Tenochtitlan, que tiempo después llegd a ser uno de
los principales centros de influencia cultural, econamica y militar de Mescamérica.

La Mexicanidad, retoma la cosmaovision nahua y el mito fundador del
llamado Imperio Azteca, pero ambas sufren un proceso de reinterpretacion que se
caracteriza por la incorporacion de tres elementos 1) invenciones totales o
parciales que se presentan como mitos derivados de mitos, 2) referirse o integrar
elementos propios de la tradicion utdmca y 3) sincretizarse con &l Catolicismo
popular, Estos tres elementos los podemos encontrar conjuntamente o sobresalir
uno en paricular, por sobre los otros dos, peroc la interpretacion mexicanista
contiene siempre una deformacion de los hechos y de los personajes.

Por gjempio, en el articulo: “Ef corazdn de los mexicanos, ™ se retoma la

Leyenda de los Soles pero se incorporan ideas come que en cada Sol crecieron ¥
s& desarroliaron respectivas “razas-raiz’ que al mezclarse dieron origen a las
‘subrazas mestizas’ presentes en el Quinto Sol. El hombre primigenio fue el
resultado del esfuerzo de ocho seres gue fueron unidos por el Creador Dual para
formar una sola inteligencia. Los ocho seres fueron’ Quetzalcoatl la inteligencia
Tezcatlipoca la memona, Huitzilopochtli fa voluntad. Kuauhtli {el aguila) la vista,

“El corazém de bos mexicanos”, en farre ef Cieze v o offendn, Conscjo Interregsonal, Segovia, 1997, pp. 19-
)
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Ozelotl (jaguar) el oido, Koatl (la serpiente) el tacto, Tochth (el Conejo) el gusto y
Mazat! (el venadao) el olfato

Al igual que en la Leyenda de los Soles, en la interpretacion mexicanista
hay una descripcion de |a sustancia de cada Sol, como una descripcicn de |a flora
y |a fauna caracteristica Sin embargo, la narracion se reinventa y se describe gue
en el primer Sol, también llamado de Viento de Agua, el hombre, los animales y
las plantas se desarroflaron en Lemuria * Luego aparece una division y hay una
rebelian de angeles o senores de lluikayotl de 1o que da cuenta las batallas de
Quetzalcoatl, Tezcatipoca y Coyolxauks La tierra fue arrasada por el vienlo de
agua, pero los dioses salvan a la especie humana, En el Segundo Sol de Dzelotl
(segunda &poca de Lemuria) el hombre fue devorado por jaguares. En este sol
hubo gigantes que se mezclaron con hijas de hombres y surgieron Nuevas razas,
de entre ellas, los Tolteka-Atlante y los Olmeca-Atlante Pero los gigantes
aplastaban a los hombres y entonces Huitzilopochtli desciende sobre la Tierra
para ayudarlos y los vence: por |a batalla la tierra sufre de terremotas y asi termina
el Segunde Saol.

En el Tercer Sol se crean res grandes porciones de tierra: el Hiperborec de
la tradicién gnega, el Thule de habitantes rubios y pelirmojos. y &l Atlantikan
Presuntamente, en este Sol se crean |las grandes culturas pilares de la humanidad
con sus respectivos lenguajes y escrituras. Pero la tierra es sacudida por la
erupcitn en cadena de volcanes cuyas cenizas cubren el sol y sepultan cas todo
gl mundo. Los dioses intervienen y convierten a los hombres en repliles para que
anden bajo las nubes de ceniza Quetzalcoatl y Tezcatlipoca luchan contra las
numerosas nubes, por eso Quetzalcoat! es Ehécatl, Viento de Agua. En el Cuarto

* Lemury g5, supuestamente, un continenle que se sumergio en el Océano Indico hace millones de aics. La
invencion de es1e continente. punte con sus habitanies, se debe al Zodlogo Ingles Shster en sigle XX quen a
parir da restos [ostbes de promatcs supaso la cxisienen de un contmente, Sus habilanies, segun Slaler
[urieron msiamente pero lube algunos gue pudicron hair [ee Asi Central Empera. gl coilineme de
L pmuria & s socicdades. culturas v los hombres que fas habilaron. al igual gue la Arlintida, pertenecen al
SENEro Hpon. ¥ ast dehen ser entcididas

" Al lgual que con Lemuna, ¢f Hiperboreo. ¢l Thule v el Atlantikan son continenies que presuntiments
euisticron v desaparccicron por diversas rzones. Lo Atlintida es quiza la ulopia mas conogida v Lemunia ¢l
Thule v Mu han sido incomporadas a 1a lnertum de ciencea ficcidn. La Atlintida én panicalar es aprépiada
completamente por la imagiena mesicanist ( Atlanmikan) v 5@ llega o argumenior que la descnpcion dé
Flaton + de Sobon se reficre o bos Atlantes ¢ nahuas,
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a0l perduraban solo dos porciones de berra; el Thule vy el Atlantikan. En este Sal
los hombres recuperan el conocimiento perdido y construyen piramides como
centros de energia. Los habitantes de Allantkan, los Atlantes, fueron los abuelos
de los Qlmecas, los Mayas y los Toltecas. Pero la humanidad se corrompe y en 2|
mundo reina la violencia por lo que la humanidad es condenada a ser destruida
mediante una gran lluvia Sin embargo, los dioses volvieron a abogar por el
Hombre y se encarga a Tepoziekall conducir a la gente y los animales a un lugar
seguro. A Tepoziekatl s2 le conoce entre los cristianos como Nog

Finalmente, el Quinto Sol fue creado en el fogén divine de Teothuacan,
junto & la luna de conejo. El hombre fue creado al mezclar Quetzalcoatl su sangre
con los huesos del hombre anterior, recuperados por el perro nagual

Cada era, segun esta invencion/interpretacion, no solo tenia un elemanto
caracleristico sino una representacion divina propia Esta dea en particular es
completamente sincrética. Asi, el primer sol perienece al elemente arre y esta
representado por Quetzalcoatl que dic vida al hombre, El segundo Sol es de
Gigantes y lo representa Tezcatlipoca, el Tercer Sol es de fuego y en él la
humanidad vive en el paraiso, simbolizada por Adan y Eva. su representante es
Tialoe El Cuarto Sol se representa por Chichiutiicue, patrona de las aguas y
asposa de Tlaloc, en él, fa humanidad de los patriarcas entre Adan y Noe, termina
par un diluvio. El quinto Sol se representa por Nahu Ollin y tiene relacion una vez
mas con Quetzalcoatl y su regreso anunciado; Jesus y Quetzalcoatl son una y la
misma persona. ‘el lucero de la mafiana’ (Ap. 22.16). La tnnidad egipoia, Osins-
Isis-Horus es semejante a la trinidad tolteca: Ometecuhtli-Omezihuati-
Quetzalcoatl Todo en &l pensamiento arteca estaba en armonia, porque todo
tenia una cualidad dual que se concretiza en la relacion Quetzalcoatl-Tezcathipoca

2.- Quetzalcdatl comeo iniciado e iniciador de civilizaciones.'

Quetzaicoatl es un personaje y simbole importantisimo en la cosmovision
nahua El es ol creador del hombre en el Primero v en el Quinto Sol; y a &l se

" A Cit. pp 22-23
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deben las reformas en el pansamiento mitico-religioso del Pueblo del Sal en contra
del sacrificioc Quetzalcdatl es tanto un héroa civilizador como un Diog. Sin
embarga, al mezclar la mitclogia de los Soles con invenciones como el Atlantikan
¥y Mu, también se modifican los atributos de Quetzalcoat! y se establece que su
‘doctring” se remanta al desaparecido continente de Lemuna y los doce apostoles
de Mu® que siempre ayudaron a la humanidad en las cuatro eras de la tierra. Los
doce apodstoles se encargaban de trasmitir el conocimianto® ¥ 25 DOr 850 que s
atribuye al Quetzalcoatl tolteca, al nahua, al cimeca y al maya (Kukulkan,
Gukumatz y Tepoztekatl) el origen de |a civilizacion y de la cultura. Se le llama
‘Gemelo Precioso” y como Venus es su planeta, aparece antes de la luna y antes
del sol

Segun esta creencia, durante e Cuartc Sol, Quetzalcoatl selecciond a
algunos humanos para revelarles los lugares en donde estarian seguros de las
distintas catastrofes gue amenazaban destruir a la humanidad, que sin embargo, y
pese a sus esfuerzos perecid. Quetzalcdatl tuvo entonces que descender al
Miktlan para rescatar los huesos de los antepasados humanos y permitir asi la
continuacion de la wida. Para lograr el éxito se une con su hermano gemelo
(Tezcathpoca) y parten hacia Tamoanchan, llegan a kakauamilpa, lugar de acceso
al Mictlan y Quetzalcoatl desciende, Al empezar su "descenso al inframundo” s la
aparece una momia y el Espiritu de la Terra y le dicen 'la esencia va a la esencia
y la materia a la materia, ambas siguen viviendo a su mode”. Despues, pasa por
dondea esta un anciano con un nifd en brazos qua le dice; "soy el iempo y este
nific es la humanidad, nada hay mas temporal y pasajero en ella, y en mis brazos
encuentra proteccion”. Siguio descendiendo y llegd hasta un lugar muy estrecho
donde no podia continuar, en ese momento se le aparece el "espiritu de la tierra” y
le sefiala que esta a punto de llegar a un manantial de agua del cual debe tomar

para purificarse. Al llegar, Queizalcoatl bebe y & agua le proporciona nuevas

" Una ver imas se hoce references 8 Io wiopico v a 1o ficcionn]. Presundamente, el Continente de Mu cstaba
sitido en el Ocdno Pacifico v se exiendia desde el Estrecho de Bering hosta Australbe v ok Ta Incbia 2
Culifornis, La creencia en la existencia de este continente no solo avivie las interprétacones ulbpicas sino dqus
aporian supecstas pruchas de la postbilidad del paso de Amenci i Assl

" Afui podemas ver un sineretismo con ¢l caolicismo popadar en el cual Cuetzalcda] s Josis v por o tinto,
tiene 12 apdsioles que trasmaen los evangelios
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fuerzas para seguir adelante Continua su marcha y llega a una pared de roca
donde tiene gue escalar, pues en la cima hay una habitacion, donde |2 espera |pal
Nemouani (El Impronunciable, El que da vida, El gue és) rodeado de los Seforas
Celestiales. Al llegar le dan los poderes necesanos para controlar el caos diluviano
¥ rescatar |os huescs preciosos de la Cuarta Humanidad y dar asi vida al hombre
del Quinto Sol.

Al igual que en la leyenda de los soles, para formar al guinto hombre,
Quetzalcoatl vertid su propia sangre sobre los huesos desecades y sacrfico su
cuerpo asi como su vinhdad. Por eso. sus sacerdotes no realizaron sacrificios sino
gue se autolaceraban como ofrenda al dios. Quetzalcoat! fue tambieén un
personaje humano gue |legd a ser un gobernante muy sabio y que, como parte de
sus ensefanzas, promovio el amor y la comprension entre los humanos. Sin
embargo, se incorpora una trama en la que se establece gque fundg una "Dinastia”
que se encargd de trasmitir y preservar su conocimiento. La ultima dinastia se
dispersa entre los Toltecas y los Chichimecas y los pueblos de Andhuak rencvaron
esas ensefnanzas a través de la instauracion de "escuelas’. Culcacalli; Casa de
canto, Telpochcalli; Casa de los Jovenes y Calmecatl, Casa donde se mide. En
esas escuelas los alumnos debian formarse un rosiro y un corazon porgue eso es
la esencia de la Toltecayotl, segun |a ensenanza de Quetzalcoat

3.- “400 conejos y la esencia del ser mexicano”.

Por supuesto gue todas las invenciones/interpretaciones tratan de cefirse a
los hechos de la historia, o al menos retoman datos vindicades por la historia
oficial v en este sentido, aun cuando se deja de relacionar el pasado y los mitos
nahuas con utopias, |a predestinacion y la promisién tienen un papel importante
Tal es el caso de la vision propuesta en "400 Conejos. La esencia de ser
mexicano” (Lopezvital, 1998) en donde gueda asentado que Siete tribus vivian en
Aztlan de donde salieron en busca de la “Quinta Direccion” u ombligo del mundao,
"lugar donde se dividia el universo en cuatro partes o rumbos’. “donde se
concentraban energias’, donde estaban las puertas al infra y supramundo y donde

20
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encontrarian & “Arbol de Corazones' La busgueda comprometié a wvarias
generaciones que se fueron estableciendo en vanos lugares en donde fundaron
ciudades, o pasaron a formar parte de |las poblaciones ya establecidas. Al llegar al
Valie de Andhuak y encontrar una tierra en &l centro de una laguna supieron
inmediatamente que esa era |a herra de promision. Desaforfunadamente ya habia
varias poblaciones establecidas en los alrededores que los expulso en mas de una
ocasion. Lo que encontraron fue un pantano malolente, pero en medio del
pantanc estaba el Arbol de Corazones y, para que no hubiese dudas, sobre éste,
un aguila de descomunal tamafo devoraba una serpiente. Cuando la vieron, le
hicieron reverencia como a cosa divina, mas el aguila, cuando mird al pueblo
elegido se humilléd y bajo la cabeza a todas partes donde ellos estaban. Asi fue
camo encontraron la Quinta Direccion, despueés de tantas penurias se les concedio
su anhelo. asi fue como llegaron a nombrarse con e nombre de la palabra
sagrada. la misma con la que bautizaron el lugar Mexico, y ellos fueron conocidos
COMO Mexicas

Una vez gue se encuentra la tierra de promision, el ingenio &s |a cualidad
basica por ia que los aztecas logren establecerse en la isla al centro de ia laguna,
hecho que fue complicado en virtud de las caracteristicas del tereno Al
establecerse y definir sus limites, inmediatamente se dieron cuenta, casi de
manera forluita, gue la ciudad tenia forma de conejo Una vez mas la
praedestinacion interviene, pues gue |la ciudad tuviera forma de conejo no era un
hecho fortuito, sino una sefial mas, ya gue la luna tieng un conejo en el centro, por
eso |a ciudad deberia llamarse México, el centro, &l ombligo. Ademas, el que fa
ciudad tuviese forma de conejo los impulsaba en su caracter porgue, segun 400
Conejos”, en el pensamiento nahua |0s conejos tenian una gran importancia pues
se les relaciona con la personalidad v los estados de animo del ser humane, son
fuerza pura, perc faltos de sesos; intensos, pero efimeros. Hay conejo del amaor,
de la embriaguez, de ia ira, de la autosuficiencia, de la necesidad, del hambre,
Cuando no se controlan pueden arrastrarnos Por ejemplo, si el congo de |a
independencia se sobrealimenta, las relaciones sociales se van haciendo dificiies

puestc cada quien haria lo que quisiera La falta de un conejo ocasiona
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desequilibrioc Pero para sobresalir en un aspecto determinado, es indispensable
buscar el conejo adecuado porque éste dara fuerza, empuje e impetu; hay que
utiizar el congjo an provecho propio perc no dejarle suelto pues puede causar
estragos: el conejo del amor, suelto, muestra su rostro de |ujuna.

Por lo tanto, la isla en donde se establecieron los aztecas no sdlo era el
obligo del mundo, sino que tenia relacion cen el dios lunar representado por un
conejo Ademas, el lugar para establecerse les fue sefalado por un aguila
devorando una serpiente. El dguila tiene un significado profundo: el de aprender
La serpiente as la saduria y el aguila lo espintual que "devora”™ conocimiento.
Por eso, el llegar a ser dguila constituia un esfuerzo de toda una vida; las plumas
simbolizan el perfeccionamiento de la persona, Si pensamos en toda esta carga
simbolica, podemos comprander &l porque se cree an la Mexicamidad, que los
aztecas llegaron a ser los sefores de Anahuak porque asi estaba predestinado,
porque arribaron a la tierra de promision y por su ingenio en todas las artes y
oficios. En efecto, despues de peregrnnar largo tiempo, de ser sometlidos por
distintos pueblos v de establecerse an lugares inadecuados para la sobrevivencia
- incluso en Tenochtitlan - los aztecas llegaron a ser el puebio dominante v pronio
producen obras de todo tpo “Tuwieron aconegamientos’ gue los llevaron a la
planeacidn y elaboracion de importantes infragstructuras como son. diques y
compuertas hidraulicas para soclucionar el problema de las inundaciones y la vez
construyeron acueductos para el abastecimiento de agua potable. Los aztecas
continuaron y renovaron las ensenanzas lollecas, pero ahora, el conjunto de
conecimientos de los mexicancs es de caracter Universal. contiena una sabiduria
propia, una forma de vivir, de pensar y de sentir en estrecha relacion con |a
naturaleza, con todos los seres y con fuerzas supenoras

Al ingenio; se le suman otras virtudes ‘innatas” del Pueblo del Sol En "400
Conejos' queda claro que a ia par que sobresalian por su espiritu guerrero, |os
aztecas tambien mostraron mucho ingenio al dominar las caracteristicas del lugar
donde se asentarcn y lo fueron transformande a su conveniencia. Aprendieron a
hacer chinampas, construyeron camines sobre el lago y poco a poce |a ciudad de
Taenochtitian fue tomando la figura y el trazo de Aztlan: blanca, fertil y limpia. Los
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artecas tambien se caracterizaron por su pulertud - todos sea bafaban
dianamente - y por su obsesion en aprender y enseflar Siempre estaban
dispuestos a ensefar los modos de conducta gue eran elogables y que
pretendian alcanzar Pero no solo se ensefaban conocimientos geogréficos y
matematicos, sino ha socializar las emociones: aprender a amar y respetar, a ser
responsables y cuidar a nifios y ancianos, a comportarse en sociedad y con
sentido de cooperacion para que la sociedad en conjunto fuese armonica La
sabiduria es un atnbuto, tan remarcadamente, importante en las interpretacones
mexicanistas que se llega a asegurar que por ella, lograron que los demas pueblos
los miraran como lideres v no coma enemigos, que entre los pusblos sometidos
prevaleciera la cooperacion e incluso se llegara a esiablecer gque el estado azteca
fuera multicultural, multiétnico {ya que se permitia que habitaran distintos pueblos
y ‘razas que vivian sagun sus costumbres y tradiciones) v se |les permitia reair
sus propios asuntos con libertad y autonomia. En general, se asegura que todo an
el estado azteca, el comercio, la politica y la religion, mostraba un orden y una
cooperacion absoluta, basada en un sentimiento de hermandad y de confianza, y
que esa fue la forma en que perdurd el pueblo azteca hasta su destruccién,

4.- La Calpucracia y los sistemas socialistas de Anahuak.

Hay un aspecio que es reiterativo en toda la Mexicanidad y gue se relaciona
direciamente con |la sabiduria propia de los aztecas: su forma de gobiermno
Efectivamente, una de las ideas que destaca en la organizacion de los pueblos de
Anahuak es la asl lamada Calpucracia’ o sistema social, politico, religioso y
econamico. La Calpucracia se sostenia por una filosofia propia, caracterizada por
el aprecic a la vida, al hombre y al establecimiento de la armonia en el mundo, Al
existir un concepto asi, no s posible hablar de que los aztecas tenian someatidos a
distintos pueblos, sine que habia una especie de "comunismo socialisia” y ante
teda, un humanismo, aspecto gue infiuyd en la derrcta ante los espafoles No
fueron derrotados por las armas y la espada, ni por cantidad numerica, ni por &l
regresa esperado de Quetzalcoatl sino por su filoscfia

An. Cit.. pp. T8y 24228

]
[



Capiula 1

La Calpucracia funcionaba de acuerdo a los siguientes principios:

1) Autocsuficiencia, cada calpulli debe scstenerse y adminisirar ios recursos
naturales, economicos y humanos propios. Por consiguiente, implica participacion
de todos sus miembros. Como parte de la autosuficiencia, los calipull
intercambiaban sus productcs y trabs|o

2) Autonomia Cada callpulli tenia su propia organizacion pero seguian las
lineas generales de la Confederacién de Anahuak Ademas, cada uno tenia su
propio dialecto. sus tradiciones, sus costumbres y sus artes, pero la comunicacion
entre los callpulli, y de estos con la Confederacidn, se basaba en el Nahuati o
“lengua de los que hablan y se expresan con claridad”. La autonomia dependia de
los jefes de familia.

3) Autarquia cada callpulli tenia su propio gobiermo; compuesto por un
administrador y un director, ademas de un Consejo de Notables conformado por
ancianos.

4) Territorialidad, cada callpull tenia posesion completa sobre una porcion
de tierra

5) Federalidad: el callpulli era una célula de la Confederacion de Anahuak,
representado en ella a través del director y del administrador, de un Conseja
Regional que a su vez era representado en el Consejo Confederado del Estade
por dos delegados.

&) La Buena Fe: creencia en gue se deben de cumplir ios compromisos yerbales o
escritos como parte de su idiosincrasia, fa cual era concebida como la Alla
Dignidad Mexica.

7 La Solidaridad: La organizacion de los trabajos publicos era de caracter
rotativo o Tekio. Del trabajo comunal se dispensaban los ancianos, los enfermaos y
aquelios gue tuvieran cargos de responsabilidad sormial, Los enfermos que no
pudieran valerse por sus propios medios, los huérfanos y las viudas estaban
asegurados por la solidandad de callpulli

La Confederacién se articulaba de la siguiente manera de las Juntas de
Hombres (Tlakah) v Mujeres (Ziuah) se pasaba al Callpulli con sus dos delegados
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v el Consejo de Ancianos; de ahi al Consejo Regional y al Consejo Federal dei
Estado; y finalmente al Supremo Consejo Confederado de Anahuak

Jesus Romerovargas lturtide en su libro L& orgamzacion FPolitica de los
FPuebios de Anahuak (1978) realiza un estudio apologético de la "Calpucracia”
como un sistema sintético astructural de la democracia, |la ecologia, un sistema de
economia y politica participativa e igualitaria, y un sistema educativo igualitario e
integral.

§.-. Una interpretacion de la Conquista.

Una vezr mas. |a predestinacion desempena un papel imporianta, aunque
esta vez para & fin del mundo azteca. Al menos asi se establece en |a siguiente
Verdadera Historia de fa Conguisia en la que se vindica gue hubo presagios gue
simbolizaban el regreso de Quetzalcoatl y que los espanoles, seres nunca antes
vistos blancos, con armas desconocidas y armaduras; v montados en caballo
fuercn tomados como dioses “Hijos de Quetzalcoatl”, Ademas, se dice que para
Moctezuma, considerado come un dics en 1a tierra, el regreso de Quetzalcoatl o
de sus “hijos" significaba perderio todo y gue conocid a loas espanoles lleno de
miedos & incertidumbras.

La “Verdadera historia de la Conquista®™ no constituye ofra Vision de los
Vencidos, sino de quienas se sienten herederos de los vencidos. La "Verdadera
historia de la Conguista” utiliza un lenguaje directo, cargado de terminos
despectivos y altisonantes en la que los espafoles, en el mejor de los casos, son
lamados invasores. tal lenguaje se aplica tambien a gquienes. segun SUS

perspectivas, actuaron en contubernio con los ellos

En esta “histora” se establece que

Desde que llegaron los “ammales’ empezaron su accion civilizadora
destruyendo todas las joyas argueolégicas y poniendo una cruz. A
nuestros "connacionales’ no les gusta e intentaren defender a sus dioses
Pero no pudieron, ya gue traian armas desconocidas, e hicieron muchas
bajas
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Como invasores, una de |as primeras cosas de las que se apropiaron
fugron las mujeres, de las cuales una le consiguisron a Cortés: Malinali a
quien los “gachupas’ llamaron Marina o Malinche, esta "perra’ hablaba 2
idiomas Nahuatl. Maya y Espafial [ ) actud con odio contra |os aztecas y
cuando se dio cuenta de gue los "Dastardos’ sclo guerian nigueza vy
destruir la cultura, era demasiado tarde ®

A diferencia de “400 Conejos’ y ‘el Corazon de los mexicanos’ en la
werdadera Hislona de la Conguista’ los aztecas no son admirados por su ingenio
y sabiduria, por el contrano son odiados por otros pueblos que fueron sometidos
Paor eso se establecs fehacientemente gque Cortés no hallo enemigos a su paso
que le impidieran llegar a Tenochtitian, sino aliados como los Totonacas gue los
ayudaron y al llegar.

() siendo los espaficles unos barbaros nordicos, unos animales en todo
sentido - pensaron gue la ciudad estaba totalmente construida de plata y
como parros se apresuraron a llegar y quedarse con toda la esplendorosa
ciudad . (_) y al darse cuenta gque no era de plata se dedicaran al
sagueo indiscriminado de casas y templos.”

Junte con la Malinche, Moctezuma es considerado un traidor que actud con
miedo dasde el momento mismo en gue tuvo nolicias de gue los espanoles se
acercaban a la ciudad:

Los informantes de Moctezuma casi lo hacen orinarse del miedo
cuandao les describen & los invasoras. "Sus grandes cerros gue van sobre
el agua de un lado a ofro, con sus tubos que escupen fuego", "Todo
retumba, va lloviendo fuego y el humo que de el sale huele a lodo podrido
y 5i va a dar a un cerro coma gue lo hienda y lo desquebraja "Son todos
de hiarra. de hierro se visten, de hierre son sus armas”, "los soportan en
la altc sus venados, tan altos estan como los techos de |as casas, 'sus
perros son enormes, de orejas ondulantes y aplastadas, de grandes
lenguas colgantes y o amarnllc” y entonces sucedid lo impensable,
Moctezuma se encogid de homboros y se tapo con su capa sentadito en su
trono. Su miedo era evidents, pero comprensible. (Sin duda Moctezuma
fue uno de nuestros grandes personajes nefastos y traidores an nuestra
historia)

Por todos los medios tratd de impedir que los espancles llegaran a
Tenochtitldn Otro garrafal error, envido mascaras, collares, pendientes,
escudos, sandalias, espsjos, orejeras, penachos y capas, Todo finisima,

¥ RadiK, lzkalteck. La verdeders v oeise Jrisioeia de [ imarsion e minestra Aacionn. www members.
iripod, comy fomkake Timl
" Idem




Capittlo |

turquesa, concha fina y piedra preciosa A cambio los barbaros gachupas
asustaron con su "fuerza de dioses” a todos |os enviados de Moctezuma

iLes drspararun a todos) Este fue el peor error que cometic Moctezuma
Xocoyotzin, |

Y de nuevo el desting,

([ ..] para nuestra dasgraqta la fecha de la invasion concordd con la de el
regreso de Quetzalcoat!, '

Y al mado:

(...) la fiereza del débil y fanatco Moctezuma con los otros pueblos, se
volvio increible cobardia y debilidad ante los invasores

De esta manera los gachupas sin disparar un sdlo tiro, tomaron la ciudad,
jijsu poderosisimo ejército ni se habia movido!!!, el pueble no lo podia
creer. Al contrario el ejército Mexica, se habia subyugado a los malditos
invasoras y protegian sus sagueos y crimenes. Eran unos animales
sedientos de oro y de todo lo gue brillaba. '

El pueblo azteca es completamente sometido y los hispanos son tratados

como dioses, aunque estos cometan toda clase de atropellos y vejaciones. Hubo

momentos en que se hizo frente a los espafoles y se obluvieron victorias; tal es &l

£aso de todo lo ocurrido alrededor de la llamada "Nocha Triste” que comienza con
la matanza durante la Fiesta de Toxcatl, en ausencia de Cortés

ldem
* ldem
- ldem

Cortés es avisado que de Cuba habia llegado otro gachupin igual de
maldito gue &, perc a llevarselo preso. Panfilo de Narvaez venia con
orden de aprehensicn contra el “dios blanco”. Cortés sale a Veracruz a
pelear con Narvaez y le ofrece que se aleé a é| y se haga cémplice del
saqueo vy la destruccion

En su lugar deja a Pedro de Alvarado al frente de Tenochtitian, pero éste
no &s mas que un perro de guerra, mas salvaje e incivilizado que los
demas

FPero dominados y sagueados los Mexicas tisnen que festejar, ahora mas
que nunca &l Dia de Hutzilopochtll. Todos los guerreros, se reunan en al
Templo Mayor para el Baile, TODOS DESARMADOS. Y sin dejar siquiera
que inicie |a fiesta los cobardes aspanoles atacan y masacran a todos los
gue encuentran vivos. Y en menos de veinte minutos acaban con |a fiesta,
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con los sacardﬂ*:as astronomos, arquitectos, ingenieros y con lo mejor del
gjercito Mexica !

Ante la masacre el pueblo azteca se levanta y lograr replegar a los

aspanoles y sitiarios en el palacio de Moctezuma y una vez mas, en esia

"Werdadera Historia de la Conguista”, Moctezuma traiciona a su pueblo;

{...] al cobarde de Moctezuma |le soltaron el mecate y, asomado al balcon
de su Palacio, empazo a arengar al furioso pueblo Mexica Sus insultantes
palabras, gue incitaban al pueblc a dejar las armas y someterse 3 los
cobardes gieros, enardecieron al pueblc gue lo desconocid como
emperador y lo agarraron & pedradas. |Ya no somos tus vasallos!, gritaban
uno a uno los Mexicas. Una de las primeras pedradas le toco a Moctezuma
y asl dejo de ser emperador. Rapidamente se eligio a sus sucesor, el joven
Cuitlahuac, que era presidente municipal de Ixtapalapa. ™

Corles regreso a la Ciudad de Tenochtitlan despues de vencer a Narvaez y

=8 encontro con la sublevacion de los aztecas. El pueblo nunca contempld a los

aspanoles como dicses, o al menos su credulidad fue passjera. Fue Moctezuma
quian asi lo creyd, pero después de su muerte el pueblo azteca los enfrento a tal
grado que los forzé a abandonar la ciudad junto con sus aliados.

Los Tlaxcaltecas fueron por delante por |a calzada de Tacuba en la noche
del 30 de Junio de 1520, los gachupines por atras, Ya casi lograban huir
cuando son descubiertos. Una mujer gue sacaba agua los vio y en el
momento alzo el grite: | Venir hacia aca!!!, van pasando los canales
nuestros enemigos, |jjSe van a escondidas!!!. Entonces gritd un hombre
desde el Templo de Huitzilopochth: | Guerreros, capitanes Mexicas!!!, sa
van nuestros enemigos jj|Vayamos a perseguirios!!!, traigan sus barcas y
sus @escudos. En toda Tenochtitlan retumbo el grito de guerra La batalia
fue feroz y se tomd debida venganza, los Mexicas trniunfaron
glonosamenie sobre los sagueadares, | LAS ARMAS NACIONALES SE
HABIAN CUBIERTO DE GLORIA!!, en la batalla murieron Chimalpopoca,
hijo de Moctezuma y Tlaltecatzin, principe Tepaneca, verdaderos Heroes
Nacionales. |Alabados sean por darle por lo menos un poco de venganza
a nuestro pueblo en la Noche Triste!!, ||Por fin los habian sacado de su
Gran Nacion Azteca!! Cortés comenzd a chillar coma nifia, ™=

"ldem
" ldem
" ldem




La "Moche Triste" as nombrada en lg Meaxicanidad como la “Noche de la

Victoria®, sin embargo, esta victona no cambid nada el desting de los aztecas

puesio que los espanoles lograron reponerse y reforzarse y dos afios después,

tomaron nuevamente a Tenochiitlan v esta vez de manera definitiva:

Con 12 barcos y miles de Tlaxcaltecas aliados, Cortés sitid a Tenochtitlan.
La fabor de los barcos ara |impiar el |ago de canoas Aztecas para luego
cercar la capital. Y se inicio e siio, pera lo que hacian los espafioles de
dia, los destruian los Aztecas de noche. Y sin tierra firme los gachupines
no podian usar sus mejores armas, los caballos. Asi que a cafonazo, tras
cafonazo fueron entrando a la gran capital. Alin con todas la inferioridad
militar, los orgullosos Aztecas pelearon a muerte para defender su ciudad.

Finaimente cuando todos los Mexicas dieron la vida por su nacion cayd
Tenochtittan. El agua se habia tefido de sangre, sabia a lagnmas de
todas las madres que lloraban la muerte de sus hijos. Todos abandonaron
la ciudad y se dirigieron a Tlalelolco, para pedir ayuda, Cuando el hijo de
Espana, Pedro de Alvarado, se lanzo contra lliacac, que es el rumbo de
Monoalco nada pudo hacer, puas era como 5i |05 parros 8508 S8 arrojaran
contra una piedra pues los hombres de Tlatelolco eran muy valientes y
feroces y preferian monr 8 entregar las armas. Asi Cuauhtemoc sanor de
Tlatelolco fue nombrado el ultime Emperador Azteca Los Tlatelolcas
comandados por Huitznahuac, Cuahlemoc y los senores de Tiatelolco
tomaron muchos gachupas y los sacrificaron a todos. 80 dias duro la
batalia, Calpulli tras Calpulli, casa por casa, noche y dia '

Finalmente, sefala el texio, se bajo el Escudo de la ciudad, en el ano 2

casa, dia 1 serpiente (13 de agosto de 1521),

6.- La Consigna de Cuauhtémoc.

La “caida de Tenochtitlan® o rendicion total del pueblo azteca se da el 13 de

agoste de 1521, Presuntamente, ese dia Cuauhtemoc da la siguiente consigna:

Nuestro sol se ha escondido, nuestro sol se ha ccullade y nos ha dejado
sumidos an la sombra Sabemos gue volvera a salir para alumbramoes de
nuevo, pero mientras permanezca alla en el Miktian, debemos unirnos
ccultando en nuestros corazones todo lo que amamos. Destruyamos
nuestros Teokaltin, nuestros Kalmekamekah, nuestros Tlachkouan,
nuestros Telpochkalting nuestros Kuikakaltin y dejemaos las calles desiertas
para encerrarmnas en nuestros hogares De hoy en adelante elios, nuestros

" idem
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nogares, seran nuestros Teokaltin, nuestros Kalmekamekah, nuestros
Tiachkouan, nuestros Telpochkaltn y nuestros Kuikakaltin, de hoy en
adelante y hasta que salga el nuevo sol, los padres y las madres seran los
maestros y los guias que lleven de la mano a sus hijos mientras vivan, gue
los padres y las madres no olviden decir a sus hijos lo que ha sido hasta
hay Anahuak al amparo de nuestros destinos y como resullado de las
costumbres y de la educacion que nuestros mayores inculcaron a nuestros
padres y gue con tanto empefio &sl0s NOS inculcaron a nosolros. Que
tampoco olviden decir a sus hijos lo gue debera ser Anahuak,”

En algunas versiones de la Consigna cambian algunos aspecitos de

redaccion y uso de metaforas, pero el contenido es el misma. Aqui la version de la
Fuerza nacionalista Azteca (FUNAAZ)

Nuestra sagrada energia ya fuvo a bien ocultarse,
nuestro venerable sol ya dignamente desaparecio su rostro,
y &n total oscuridad se digno dejarnaos.

Ciertamante sabemos (que) olra vez se dignara voilver,
gue ofra vez tendra a bien salr
¥ nuevamente vendra dignamente a alumbramos

En tanto que alia entre los muertos fenga a bien permanecer

Muy rapido reunamanos,

ConNgraguemonos

y én medio de nuestro corazon escondamaos
todo el nuestro corazon se honra amando

¥ Sabemos nueastra nqueza

en nosolros coma gran esmeraloa

Hagamos desaparecer [os nuestros lugares sagrados,
los nuesiros calmecac los nuestros juegos de pelota,
los nuestros telpochealis, las nuestras casas de canfo,
gue solos se gueden fos Nuesiras caminas

y nuestros hogares que nos presenen

Hasta cuando se digne salir el nuevo nuesiro sol,
los veneradas padrss y [as veneradas madres
gue nunca se olviden de

deciries a los sus JOVENSS

y.que les enseden (a) sus hijos

migentras se dignen vivir,

V Iskatot!. periddico del MORA, Vol 33 nindenmbre. 19993 p
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precisamente cuan buena ha sido

hasta ahora nuestra amaria ANAHUAC

donde nos cuidan nuestros venerados difuntos,

sy voluntad y sus deseo,

v solo tambigén por causa de nuestro respeto por ellos
y nuestra humildad ante ellos

gue recibieron nuestros venerados antecesores

v giie lgs nuestros venerados padres,

a un lado y otro en las venas de nuestio corazon,

los hicieron conocer en nuestra ser

Ahora nosotros enfregamos la tarea (a)

los nuestras hijos

i Que no olviden, gue les informen

{a) sus hijos intensamente como sera

fa su efevacion,

como nuevamente se levantara el nuesfro venerable sol

y precisamente como mostrara dignamente su fuerza
precisamente como fendra a bien complefar grandiosamente
su digna promesa esta

nuestra venerada y amada tierra macdre ANAHUAC!

CUAHTEMOC
Andhuac Huel Tlahtohuan™

A Continuacitn la version de Tlacatzin Stivalet, en Nahuatl y en espafol, de
su libro Anahuax 2000

Tlatzaccan Cuauhtemoctzin ltenahuatl
Ultimo venerable Cuauhtémoc su mandato

Tetonal ye Omotlatzinco,
Nuestro destino ya s& occulto,

totonal ye cmixpaluhtzing,
nuestro sol ya majestucsamente desaparecio su rosiro,

thuan centlayohuayan,
y en un lugar complatamente OSCUro,

otechcahuil
nas ha dejado

'* Tomada de |a paging web del FUNAAZ. hitp/imembers wripod. comdmitlan/Tunaaz himl
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Mach ticmati ccceppa mohuaihuiliz,
Ciertamente sabemos ofra vez volverd,

ma occeppa mogquizaltiz
que otra vez saldra,

huan yancuican techilahuilifquiuh
¥ nuevamente vendra a alumbrarnos

In oguic ompa mictlan momanilticaz,
En tanto alla entre los muertos permanezca,

ma zan iciubica ttocentlalican,
muy ramdo reunamaonos,

ma fitenechicocan
CONgreguemnanas,

huan toyolnepantla ma tictiatican,
y en el cenfro de nuestro corazan escondamas,

machi in toyolo quitiazontia,
fodo nuestro corazon lo que ama,

ifuan ticmatih totlatgui,
¥ sabemos nuesira nqusza

tipan yuhgquin huey chalchibuitl
no 85 como gran esmeralda.

Ma tiguinpohpolocan in totecalhuan,
Hagamos desaparecer nuesira templos,

In tocalmecanuan, i totlachaohuan,
Nuestras escuelas de alfos estutios, nuestros juegos de pelafa

In totelpochealhuan, in tocuicacalhuan,
nuestras escuelas para jovenes, nuasfras casas de canio,

ma mocelcahuwcan in toohuihuan,
gue s0los se guedan nuestros caminos,

ihuan tochanhuan ma techpielican,
¥ nuestros hogares gue nos preserven,

guin ihcuas quizaltiz teyancuic tonal,
hasta cuando se digne salir nuestro nueve sol

32



'I:i,lphulnn i

in tetahtzitzin inuan in tenantzitzin,
los venerados padres y las veneradas madres

ma aic moguulcahuitican
que nunca se alviden de

quimilhuitzgueh in intepochhuan
decirles a sus jdvenas

inuan ma quinmachtilican inpilhuan
y ensefiaries a sus hijos

in ogquic nemezgueh
mignlras vivan

huel quenin cualli moyetzincticatca
precisamante cudn buena ha sido

guin axcan Totlazohanahuac
hasta ahara nuesira amada Anahuac

in campa techmocuitiahuigueh totechuan
donde nas curdan nuesiros diosas

intlanequiliz thuan intlaelehuiiz
su voluntad y 5u deseo
ihuan zan ye nopampa toguimmahuiliz inuan taquimpololiz
¥ sélo por causa de nuestro temor de ellos y nuestra humiidad ante eflos

pquinceliligueh in tiachcatzitzihuan
gue recibieron nuestros venerados antecesores

ihuan tlen totahtzitzinuan
¥ que nuestros venerados padres

ahuic yolecayopan
a un lado y otro en las venas de nuestio corazon

pquinximachtiliqueh toyelizpan
o5 hicieron conocer en nUestra corazon.

Axcan tehuantin tiquinteguimacah in topilhuan
Ahora nosotros enfregamaos la tarea a nuesiros hijos

|macahmo guilcahuacan , ma quinnanotzacan inpilhuan
que no se oliden que les informen a su hijos

L]
L]
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huel guenin moyetzinotiez in imacoguizaliz,
intensamente coma sera su elevacion,

quenin occeppa moehualtiz in totonatzin
cdmo nuevamente se levantard nuestro venerable sol

ithuan huel quenin chicalhcahuiz
y precisamente como reservara su fuerza

huel guenin guitzontiiz husyica inshiotiiz
pracisamente como cumplira grandiosamente su promesa

imin follacohtliainantzin Anahuac!
Esta nuestra venerada y amada tierra madre Anahuac

7.- El nacimiento del Sexto Sol: in Tonatiuh lc Chicuace.™

En la Mexicanidad se cree gue se vive actuaimente en el Sexto Sol, el cual
nacid en el momenta misme del descubrimiento de la Coyolxauhqui en el Templo
Mayor. También afirman que se vive la Era de Acuario en la cual predomina la
parte intelectual del ser humano, y el planeta es una especie de receptaculo
energética cosmico. cuyo centro cambic de los Himalayas y Asia a los Andes y
America.

El nacimiento del Sexto Sol simboliza el resurgimiento de la “milenana
cultura de la Maxicayotl o Mexicanidad' hecho que es de wital importancia para los
mexicanos ya que se argumenta, se eliminaran paulatinamente los riesgos de
exterminio. eslancamienta o retroceso social y cultural que son promovidos por
filosofias ajenas. ™

Con respecto al nacimiento del Sexto Sol, se cree gque es un hecha
inminente gue ha sido anunciado por una serie de Sucesas que comenzaron &n
febrero de 1978 y terminaron en octubre de 1992, El primero y mas imporianie es
el “descubrimiento” de la Coyolxauhgul por trabajadores de Luz y Fuerza de
Centro &8l 21 de Febrera de 1978 Puedo colegir el que partir de esta fecha se

'“El nacimiento de in Tonstiuh ic chicuace E Sexto Sod” en Tiamanind Materisles pare 1o frarrsforoc
el T emmpeiorzer o B cultura: iy 8, aposto de [YSY, pp 18
lddem
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origino una efervescencia en la Mexicanidad que dio lugar a que el 12 de agosto
de 1982, juntc a la conmemoracion de la ‘Defensa Heroica de Mexico
Tenochtitldn” (o fecha en gue Cuauhtemoc dio la Consigna) los principales Jefes
de la Tradician prociamaron el comienzo de 1a "Reconguista® En 1982, al fin del
sexenio de Lopez Portillo y ante una de las mas agudas crisis nacionales, El
Movimiento Confederado Restaurador de la Cultura de Anahuak y asocaciones de
Grupos de Danza azteca Chichimeca, proponen a la Mexicanidad, tal y como ellos
la conciben. como un medio de rescate de la nacion.

¥ al igual gue como sucediera con la llegada de los Espanoles y el fin de
Tenochtitian, una serie de augurios manifiestan el nacimiento del Sexto Sol y el
Resurgimiento de la Mexicayotl: la explosion de San Juanico (1984) y el Terremaoto
de 1985 que, segun sus ideas, trajeron como hecho fundamental, cevolverle a la
sociedad mexicana el sentmiento de solidaridad y de unidad gue se habia
perdido. En 1985 el cometa Halley anuncid el fin del Quinto Sol y el nacimiento del
Sexto. A parbr de este suceso se configurd lo que seria la concentracion mas
grande de gente en los centros argueologicos de Tectihuacan, Monte Alban y
Palengue &l 16 de agosto de 1987, dia en que se dic una “conjuncion astral” que
anuncid la entrada de una era casmica de paz y armonia

En 1988, cuando Cuauntémoc Cardenas fue pronunciade comao candidato a
la presidencia, los mexicanistas vieron en este hecho una augurio mas. Fue
precisamenie el Huey Tlatoani Cuauhtemoc quien ordeno continuar y preservar la
mexicayotl hasta el nacimienta del nuevo sol y justo en ese momento, en el que al
Sexto Sol habia nacido, otro Cuauhtémoc se desfilaba como el candidalo mas
fuerte a la presidencia. Cardenas no gana las elecaones y esto fue interpretado en
la Mexicanidad, al igual que una parte de la sociedad en general como un fraude
pero ademas como un obstaculo para la reconquista.

Por Gltimo, en 1992, al cumplirse 500 afos del llamado Encuentro. se da
por hecho gue el nacimiento se ha completado, hacienda talta esfuerzos por la
Restauracion y la Reconguista cultural ya que:

‘cuando México haya realmente reconguistade y resucitado su
verdadera cultura, no habra cafones ni aviones que puedan nada
contra al”
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“El nacaimiento de in Tonatuh ic chicuace, El Sexto
Sol™ en flamatini, Materiales para la transformacion
de T ensefemsa de la enlfinra, num. B, agoste de
1989, pp. 3-8

8.- Mito, invencion e historia en los imaginarios sociales.

Por encima de lo singular gue pueden parecer las ideas expuestas en los
apartados antencras, gue sean interpretaciones fabulosas gue se desplazan de la
realidad, gue reconozcamos con prontitud |a adopcion y  adaptacion de
intarpretaciones del catolicismo, se puede ver en ellas una conexion deliberada
con hechos y personajes de la historia prehispanica, que sitda al imaginario de la
Mexicanidad a medio camino entre &l mito y la histona; camino gue es mediado
por la invencion mas un ingrediente de malestar por haber sido conquistados y
colonizades

Por o tanto, resallo en la Mexicanidad dos aspectos sobresalientes: la
Invenciones de mitos y tradiciones; y una forma de re-interpretar el pasado
prenispamco selecowonando salo algunos hechos y persongjes, los cuales por
cierto, se idealizan pero que ineluctablemente dependen por completo de |a
historia en lanto discursa hegemonica, entendido este como aguel producto de
investigaciones y reflexiones de antropdlogos, arqueclogos, historiadores,
poliloldgos, entre otros, gue han contribuido y coninbuyen a la construccion de
una wision oficializada y rewindicada de la mistoria nacional en sy penodo
prehispanica En |a Mexicanidad |a invencion y la re-interpretacion se articulan
para configuran un singular sentido histonco, cultural v de dentidad (el cual
describiremos exhaustivamente en capitulos postenoras) gue rasulta ser &l mismo
y formar parte a la vez del sentido histdrico, de la cultura y de la identidad
nacional ¢ Comao explicar lo antenar?

Una explicacion posible, y en virtud de que en la Mexicanidad hay una gran
cantidad de mitos y tradicion2s visiblemente nventadas, pero deliperadamente
histornzadas, es a traves precisamente de la relacion ineluctable que existe entra
las mitos y 12 historia. Al respecto Edmund O Gorman (1%84) ha sefalado que el

mite &n la historia ¢ los mitos en la historia son formas que se insertan en el

36



Capimlo |

conocimiento historico y gue tienan una funcion: hacer la visidn de uno mismo. Sin
embargo, |a vision no es homogenaa ya que hay distintas ideas oue dependen de
poliicas y creencias por o gque no s o mismo la imagen que se forma de la
ristonia de Meéxico un catdlico practicante que un agnostico, por gemplo. Aun
cuando la historia nos brinda una imagen de nosctros mismos, asta resulla
siempre parcial v puede ser tanto triunfalista y wvictoriosa, como derrotista vy
pesimista.”’

Con respecto a la historia de Mexico, O Gorman declara gque no podria
decirse si todo en ella es mito, pero en la historia de todos los puablos y las
naciones. en ia historia hay espacios, zonas y temas gue se mitifican por razones
e interesas diversos. De alguna manera, &l historiador plantea la posibilidad de
encontrar varias histonas dentro de una historia nacional, vanas histonas que
resultan ser siempre la misma, solo que adecuadas segun |as circunstancias y
momentos politicos

Contemplar asi una relacion entre &l mite y la historia implica necasariamente
gue se encuentran imbricados El mito guarda cierta congruendia con los hechos y
llega a enriguecer la narracion historica. A la vez, el mito depende de la histona ya
que ella le da plausibilidad En Hombre-Dios, Lopez Austin establece gue “la liga
entre mito e historia es indudable” (Lopez Austin, 1883: 143) y se pregunta: ; como
seé unen &l acontecimiento histonco, el mito y el registro de las culturas? La
respuesta es, que al parecer no hay un division tajante, ni antes mi despues, entre
al mite y el registre histdnco, pero es necasario buscar la causa de esla union y
propone tres soluciones posibles

A) la leyenda surge de algun acontecimiento extraordinario, posiblemente

un triunfo militar de particular importancia. El hecho en lugar de ser registrado

en su dimension histérica, se cubre de tintes apicos en los que |05 heroes

adquieren caracteristicas divinas.

" Entrévidta publicadi on b Revista Nexos. nam. S0 o¢1 1993
~ldem

=
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B) el acontecimiento proveca la leyenda, v de ésta surgen dos verlientes: el
mite () v la historia muy rica en ios elamantos exiraordinarios que impiden
distinguir con claridad los hachos

C) existe un mito, que puede ser considerado arquetipico. El acontecimiento,
que &5 muy posterior, se funde en &l para quedar registrado en la historia no
sglo como hecho vivido sino como mito revivido

ACONTECIMIENTO ACONTECIMIENTO ACONTECIMIENTO MITO
. S— k4
LEYENDA LEYENDA
— l
HISTORIA HISTORIA MITO HISTORIA

Tomado de Loper Ausiin Hombrs Dwas, 1583

Lapez Austin muesira un ejemplo gue se insera en el tercer caso.

Dieuadonng de Gozon, tercer Gran Maestre de los Caballeros de San
Juan de Rodas, se hizo célebre por haber dado muerte al dragdn de
Malpasso Como era natural, en la leyenda el principe de anﬁn_ ha sido
dotado de los atributos de San Jorge, conocido por su lucha victoriosa
contra el monstrug. Es Indbl precisar que el combate del principe de
(Gozon no se menciona en |os documentos de su hempo y que 50l0
comienza a hablarse de &l unos dos siglos después del nacimiento del
héroa En atros, términos: por el simple hecho de haber sido considerado
como un héroe. el principe de Gozon fue elevado a una categoria, a la de
arguelipo, en la cual ya no se han tenido en cuenia sus hazanas

1B
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auténticas, histdricas, sino que se le ha conferido una biografia mitica en
la que era imposible omitir el combate con el monstruo reptil =

El mito depende de la histona ya que ella & proporciona no una dimension
de realidad. sino de plausibilidad; produce el inicio de una narrativa dialogica y ia
construccitn de historias paralelas en las gue las biografias de personajes - sus
anécdotas y hazafas, asi como el flurr de los hechos - traen como consecuancia
distintas formas en gue se narra la historia que se toman por esc en las historias”
Me parece que es en |la misma relacion entre mito e historia donde se da el inicio
de “las histonas en la historia® de las que habla O'Gorman, Para comprender
mejor lo anterior podemas recurrir al concepto de narracion dialogica a la manera
en que Bruner lo trata, esto s, un proceso interpretative an el gue no exisle una
historia o La Historia, sino varias histonas o formas de narrar la historia.™

La narracion dialogica nos remite a un proceso Interpretativo en el que se
hace visible un didlogo continuo en el que predomina la polifonia de voces e
ideologias v donde se ve la relacidn del sujeto con la sociedad: con su historia y su
cultura El concepto de narracion dialdgica reconoce que no axiste - seftala Bruner
- "una historia’ o “La histona® sino un proceso de vanas situaciones historicas
particularmente narradas en donde el relator se situa y se UbiCa en un grupo
determinado v siempre en rejacion a la sociedad y la cultura. De cierta manera,
este tipo de narracidn constituye |a esencia de La Histona ya gue en ella se da una
polifonia de  interpretaciones en tormo a un suceso Dentro del relato historico,
algunos hechos cobran importancia en la conciencia de una sociedad determinada
y llegan a constituirse en verdaderas leyendas y mitos nacionales que en gran
medida integran a la sociedad Lo anterior no implica una forma unica de
interpretarlos y ‘narrarlos’, por el contrario, cada narracion, en relacion con la

historia de |a sociedad, es un episodio que se reiata desde distintas posiciones

= Wrced Elade, “El ming del etcmo rekemn’ i 1 citsdo en ]_,:,p..:-,l: Aueren, Hewiebre-Dios, DIMARL [9KS

q

pp. 14 ;

=1 L_“ [EiErcion dl:ll':.'l."l'a.'-il. bfr-lill-\.l Bruncy. 1 .|_\-I|.-|M'|l'|:|'|:' 5 (RCenny st FER 0 NI i frmdire I PP PR LT, Al
ey be diploeie with ciliaee and Sistaey, 1 in any given telling there ix 0 shelogie relativnship benveen welf

and seociedy: en Bruncr, Edward M. v Pl llis Goefnin. “Dialogsc narration and he paradoxes of massada’™ en
E Bruncr (ed ) Text, plav and histary the comstrizction amd reconstriction of self and soclen, Urbana-
Champaign. University of Minois. Proceeding of the Amencan ethnological Society, Washington, 984

39



Capliulo 1

sociales y culturales,

Lo gue es particularmenta significante de esta forma de contemplar la
historia es el hecho de que permite observar claramente qué referentes son
impertantes para el sujeto o el grupo en relacion a su propia histona y cullura; y
gue son a la vez elementos importantes para la constitucion de su dentidad. Aun
una historia gque pretenda ser universal, "no es sino una yuxtaposicion de algunas
historias locales, en el seno de las cuales (y entre |as cuales) los huacos son mas
numerosos gue las partes llenas. (.0 por cuanto la histona aspira a la
significacion, se condena a elegir regiones. epocas, grupos de hombres e
individuos en estos grupas, y @ hacerlos resaltar, como figuras discontinuas, sobre
ur conjunto que apenas si sirve como tela de fondo, Una historia verdaceramenta
tolal se neutralizaria & s misma su producto seria gual a cero. Lo gue hace
posible a la historia, es que un subconjunto de acontecimientos, para un periodo
dado tiene aproximadamente la misma significacion para un contingente de
ndividuos gque no han vivido necesariamente es0s acontecimientos, que pusden
inclusive considerarios a vanos sigios de distancia Asi pues, la historia nunca es
la historia, sino la histona-para (Levi-Strauss, 1952: 373)".

Deduzco que la cualidad dialdgica de |a historia denva de sus funciones, o
incluso gque es un elemento inherente a las mismas. Joseph Fontana, sefala que
desde sus comienzos, en sus manifestaciones mas pristinas y elementales, la
historia ha terido siempre una funcion social: la de legitimar el orden establecido y
para ello ha tenido que enmascarar la realidad presentandola con la apariencia de
una narracién objetiva de scontecimientos concretos. El propio cuerpo de
tradiciones orales de las sociedades gue no conocen la escrtura, continua
Fontana, ha sido elaborado para justificar y trasmitr lo que se considera
importante para su estabilidad Aun mas, todos los elementos de esta tradicion -
genealogias. poemas, férmulas rituales, proverbios, etc. — tienen una finalidad
determinada y reciprocamente. “cada institucion y cada grupo social poseen una
identidad propia que se acompana de un pasado inscrito en |as representaciones
colectivas de una tradicion que los explica y justifica’ Desde la perspectiva de

este autor, nada parece mas objetivo gue una genealogia, pero aun an |as
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sociedades pastoriles, las gensalogias sirven para legihmar derechos sobre la
tierra y pueden modificarse cuando se madifican las necesidades a que responden
(Fontana, 15982: 15). Al igual gque Fontana, Luis Villoro opina gue la histona, vy
sspecificamente la historia nacional. regional o de grupo tiene una doble funcion
aun sin proponérsela: por un lado favorecer la cohesion del grupo y por el otro
refuerza actitudes de defensa y de lucha frente a los grupos externos [Villoro,
1985 163). Después del mito, dice Villoro, la histonia es una de |as formas
culturales gue més han hecho por la legitimacion de las institucionas, creencias y
propositos que dan cohesion a los grupos humanos, a las clases y a los
nacionalismos. En efecto, la histona que trala de regiones, de naciones, de
grupos o instituciones ha servido para que los individuos cobren conciencia ce su
pertenencia a una etnia, a una comunidad cultural y, al hacerlo, ha propiciado |a
integracién y perduracion del grupo como colectividad (Villoro, 1585 162)

Pero esa doble funcién - proporcionar fa vision de uno mismo y legitimar el
orden establecido, pueden contener un elemenio importante de invencion. En
afecto, como o ha sefialado Hobwsbawm, la invencién de tradiciones inscritas o
derivadas de un acontecimiento histonco generalmente implican un conjunto de
practicas y rituales de naturaleza simbdlica, que tienden a inculcar valores y
normas de comportamiento por repeticion; tales tradiciones dice Hobwslbawm
normalmente tienden a establecer continuidad con un contexto historica pasado [
1992 1) Hobwsbawm cenira su analisis en el estudio de la "invencion de
tradiciones” para comprender el fendémeno nacionalista (nacionalismo, Estado-
nacion, simbclos nacionales) porgue segln su perspectiva. la nacion moderna
corsiste en mucho de tales constructos y de sus asociaciones con &l orden
simbalico y con un discurso histénco — la mistona nacional - (Hobwsbawm, 1992
14). Castoriadis, en el mismo plano pero en otro contexto, se refiere a o
maginario precisamente para hablar de algo inventado que bien puade tratarse de
un “invents absolutg” (una historia inventada completamente), o de un
deslizamiento de sentido, en el gue unos simbolos ya disponibles estan investidos
con otras significaciones que las suyas ‘normales’ o canonicas (Castonadis 1983
218}
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A través de los “imaginarios sociales” es que se legitima el orden y se
refuerza la cohesion de las colectividades a lo largo de diversos momenios
histaricos. En ellos cada institucion y cada grupo social posse un lugar ¥ una
identidad que se acompafa de un pasado inscrito en (as representaciones
colectivas de una tradicion que legitima. Bronisiaw Baczko, define a los
imaginarios como referentes especificos en el vasto sistema simbolico que
produce toda colectividad y a través del cual ella "se percibe, se divide y elabora
sus finalidades” A través de los imaginarios sociales, dice Baczko, una
colectividad designa su identidad al elaborar una representacion de si misma y de
la sociedad en general Al designar de esta manera su identidad, marca su
territorio y delimita las fronteras, define sus relaciones con los ofros, crea
imagenes de slados y enemigos y del mismo modo significa el conservar y
modelar los recusrdos pasados, asi como proyeclar al futuro sus temores y
esperanzas (Baczke, 1991, 28)

Para Baczko, el imaginano social es una de las fuerzas reguladoras de la
vida colectiva y, al igual que los otros referentes simbdlicos, no solo indican a ks
individuos su pertenencia @ una misma sociedad, sino que tambien definen las
interrelaciones de ésta. El imaginano social es, segun Baczko, el lugar de los
conflictos sociales v ala vez una de |as cuestionss que estan en juego en tales
conflictos (Baczko, 1991 28). Lo dicho por este autor encuenira razon de ser
cuando observamos, quizd con Hoswbawm y Castoriadis, que toda sociedad
inventa e imagina - v debe hacerlo - la legitimidad gue le otorga el poder ¢, dicho
en palabras de Baczko, todo poder debe necesanamente enfrentar su despotisma
y controlario reclamando una legitimidad. En este sentido, existe una disputa por
las representaciones ya gue no existe una fuente de legitimidad, un poder gue
provenga de un principio natural. En este orden de ideas, podemos destacar dos
funciones de los imaginarios por un lado fundan |as identidades colectivas al
proporcionartes un conjunto de representacion simbdlicas. por otro lado. son
elementos importante en la lucha por el control de |a vida colectiva y del ejercicio
del poder (Baczka, 1991 28)
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Pero las historias en la historia, resultan ser siempre una ya gue “para que
‘a histona exista y se comparta come tal, un numero de individuos debe estar
Inmerso en una unidad mental en |a que se comparten hechos, simbolos, mitos y
tradiciones porgue sin elles no habria sentide histdrico ni  identidad”
(Levi Strauss, 1998 370) Aun cuando en la Mexicanidad tratamos con mitos Y
tradiciones completamente inventados, a estos les caracteriza el hecho de gue
comparten esa undad estructural de la que habla Levi-Strauss, por eso se puede
diferenciar entre Mexicanidad e Historia, culiura e dentidad nacional a partir de
aquellos aspectos que reconocemas como Imposibles, falseados o manipulados.
Queda claro, por principio, que todas las ficciones estan insertas en la Leyenda de
los Soles ya gque en ésta no se da cuenta del nacimientc de un Sexto Sol
Ademas, contraviniendo la idea del peregrinaje v la bisqueda de una “tierra de
promision” tan acentuadas en la Mexicanidad, se ha establecido gue fuercn los
mismos Nahuas, quienes emprendiercn |a labor de buscar su origen ya que no
tenian registros claros de su propia historia o como sefala Ledn Portilla: “la
modificaban a su conveniencia’ Parece ser que fue Motecuhzoma llhuicamina
(Gutierre-Tibon, 1985 15-33, Ledn Porilla, 1983 %9, Duverger, 1987 104-107)
quien desec saber el ongen del pueblo del Sol e hizo, por un lado, investigar el
lugar del que supuestameante habian salido sus ancestros, el mitico Aztlan, y por
otro, apropiarse de la herencia cultural twiteca con el fin de legitimar su
importancia. Me interesa retomar este hecho porgue da una idea clara de lo que la
Mexicanidad propone como Mexicayotl, de donde surge como idea v del que surge
a la vez todo el idealismo que envuelve al munde nahua. Al respacto. al buscar
eslablecer su ongen histdrico [y cultural]. el pueblo azteca estaba concibiendo a la
historia [y la cultura] como instrumento ideclogico de dominacion {Ledn Portilla,
1983 82); v en ésta bisqueda de sus origenes, hubo un proceso de apropiacion
de |a Toltecayoll, cultura tolteca o de los toltecas, habitantes de la Gran Tula, lugar
de donde los nahuas creian haber salidos las ares y los aristas (Sodi. en
Estudios de cullura nahua, UNAM, 1859:55) Es precisamente en la apropiacion
de la Toltecayotl que se concibe la idea de in foffeca fopializ. "lo que es nuestra
posesion. |0 gue debemos preservar de fos lollecas” (Ledn Portilla, 1980 15-17).
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Como consecuencia, la Mexicayotl propiamente |a cultura mexica o nahua, viene
8 Ser la nueva grandeza cultural y los mexicas seres dotados con las mismas
caracteristicas qgue los toltecas

Lna ver que se instala la Mexicayoll como una nueva grandeza cultural
prevalecen en la sociedad azteca dos visiones interrelacionadas aungue un tanto
opuestas’ una tenia que ver con su ongen, su peregrinaje y la fundacion de
Tenachtitlan; muy particularmente con su encumbramiento del nomadismo y &l
vasallaje constante gue vivieron hasta gue se liberaron de los tepanecas de
Azcapotzalco. La otra vision tenia que ver con la forma en gue se concebia el
hombre mismo y en relacion con lo divine, y con las simbologias asociadas a las
partes del cuerpo. Ketomo ambas porgue rigen estructuralmente el imaginano de
la Mexicanidad De la primera, s& pusde decr gue fue la liberacién de
Azcapotzalco, & hecho principal gue cambia |a menialidad de los aztecas, ya que
de vivir en esclavitud, llegaron a ostentar el dominio de gran parte de Anahuak
Segun fa interpretacion de Ledn Portilla (1983. 88), para Itzcoatl, primer Huey
Tlatoani, lo mejor era la rendicion al poderio tepaneca. Pere en este confiicte
surge una de las figuras mas importantes del pueblo mexica o azteca: Tlakaelel "El
Conguistador del Universo” Hijo de Huitzilihuitl y hermano de Motecuhzoma
Hhwcamina, Tlakaelel expresa abertamente su repudio a la rendicion propuesta
par ltzcdatl y hace voces por emprender una lucha en contra de los de
Atzcapotzaico Efectivamente, =l principe Nezahualcoyotl decide unirse a los
aztecas, motivado tal vez por la muearte de su padre en manos lepanecas y, unidos
ios ejeércitos azteca y texcocanos, bajo el mando de Tlakaelel y su nermanc
Maoctezuma llhuicamina, ltzcoatl y Nezahualcoyotl derrotan a los de Azcapotzalco
y 85 esta wictoria la gue despertaria |2 actiud guerrera gue caracterizo a los
aztecas Para los especialistas, fue esta victoria sobre Azcapotzalco el gatillo
disparador de la grandeza militar, ecendmica y politica del pueblo azteca. Emperc,
se da a Tlakaelel el papel de “Gran reformador” de la conciencia historica de los
aztecas. Con &l se gsegura que nace la vision "mitico-guerrera” que infunde al
pueblo mexica la creencia de ser un pueblo elegido, el pueblo del Sol (Leon
Portilla, 1983, 91 y 1993 243-448). La cosmovision de |os Soles se une a fa vision
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mitice guerrera infundiendo entre los aztecas |a idea de que habian sido elegidos
para desarrollar una gran mision. Esta idea, con Tlakaalel se difunde y trasmite a
fravés de sus pinturas, poamas y en todos los centros de aducacion {Laon Portilla,
1983 92) No solo eso, &l Codice Ramirez sefala que las reformas de Tiakaslel
contemplaban aspectos como la organizacion politica v juridica. en la
administracion economica y hasta en lo religioso En este Jltimo aspecto, sefala
Ledn Portilla, que implantd la idea de que al ser ellos Ios hijos del Sal. debian ser
ellos guienes alimentaran su vida, si no s& hiciera asi, este caraceria de fuerzas
para |luchar todos los dias y al fin de cada siglo con el reino de la oscundad. S
bien se ha dicho que la practica del sacrificio existia desde tiempo atras, parece
que fue Tlakaele| quien elevd su numero con |a esperanza de preseryar |a vida del
Sol & incluso, quien ordend la construccion de un templo, el mas importante, el
mas grande en |a ciudad puesto que no habia misién mas importante que cumplir,
que avitar el fin de la edad o Sol en &l que s& vive. Bajo asta dplica, se justifico el
levar y extender la gloria de Huitzilopochth, dios guerrero, dios de la guerra. Se
ustificd en si, el cimulo de sus conguistas y el sometimiento de ofros pueblos
Anternio Caso sefiala que: “el azteca sentia ser un pueblo con una MISGN, N
pueblo elegido por el dios tribal para que se cumpla el destino del mundo y se
realice el ideal humano tal como elios lo entendian”™ (1983 118). En la
Mexicanidad pervive la predestinacion y la promision; |la encontramos explicita en
las invenciones mas dislocadas como el nacimiento del Sexto Sol v |a restauracion
de la Mexicayotl

La otra vision, por otra parte v segun Lopez Austin {1989) y Leon Portilia
(1574) el hombre tenia dos partes fundamentales el corazon y el rostro. Se
pensaba gue ambos reflejaban la moral y las caracteristicas propias cada sujeto
si se era fuerte o debil; cual era la esencia o sustancia que dominaba a la persona
(friofcaliente, secofhumedo) El corazon era el centro ded cual surge fa fuerza y
accion de todo hombre, de ahl que una de las preccupacionas principales de los
Calmecacs era instruir a los jovenes para comunicar sabiduria a los rostros vy
fortaleza a los corazones Ofra preocupacion era reflexionar sobre todo lo que

rodes al hombre que necesanamente esta sometido a sufrir cambios y llegar a un
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fin, por lo tanto, no importaba tanto crearse una imagen de las cosas, sino
contemplar el fundamento de todo lo que existe. De acuerdo a este pensamiento
se llegd a concebir que Io Unico que podia dejar el hombre para generaciones
futuras eran “flores vy cantos’. una suerte de poesia da las cosas a través de
reflexiones que lograsen captar el por qué, la razén de su existencia (Lecn Portilia;
1961} Por otra parte, el hombre nahua se realizaba a si mismo en cuanto tenia
corazon y rostro, y era capaz de entonar un canto ¥ cultivar una fior ya que. si todo
en el mundo y el universo est4 destinado a sufrir cambios y llegar a un fin, |a vida
58 asemeja a un suefio, pero a ese suefio puede encontrarsele un sentida (Leon
Portilia: 1961) Considero que en estd vision se sustenta el idealismo de los
aztecas como seres de notable inteligencia, puicros, diestros y sabios
gobernantes, el cumulo de virtudes que se perdieron con la Conguista.

Crear una imagen de si mismos es el hecho de la invencidnire-
nterpretacion historica. En el caso de la Consigna de Cuauhtémoe como un hecho
historico real puede ser completamente Cuestionado, puesto que no existe un
registro escrito en las fuentes sobre el México antiguo o sobre la Conquista. Para
los seguidores de la Mexicanidad es una realidad Cuya conservacion se debe a la
transmision oral, lo cual le confiere autenticidad indiscutible Sin embargo,
podemos desftacar un aspecto, por demas trascendantal an relacion a la
Consigna: que esta inserta justo en &l episodio final de Tenachtitian y antes de la
muerte de Cuauhtémoc Tal insercion parece indicar un proceso canciente de
ristorizacion. Por ofra parte, la Consigna esia alaborada a manera de mandata ¥
profecia y por lo tanto proporciona el contexto adecuado para la existencia misma
de la Mexicanidad. Funciona a manera de milo fundador gue depende
ineluctablemente de la Conquista y de la muerte de Cuauhtémoc Ademas
contiene una estructura, un tanto, paralela a la historia de Ios aztecas en Ia cual,

asi como éstos se encumbraron del nomadismo al dominio de Anahuak por
voluntad de su dios tutelar Huitzilopochtll, los mexicanos volveran a encumbrarse
por cbediencia al mandato de Cuauhtémos asi como la Mexicayotl fue una de las
Culturas mas importantes de Mesoamérica asl la Mexicanidad volverd a tener
impartancia en cuanto se |e restaure o readopte
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Capitubo |

La Consigna y la reintaerpretacion imaginaria del pasado prehispanico fienan
por funcion; proporcionar una vision de o mexicano y del mexicano, La imagen de
Cuauhtemoc y de los aztecas, no conslituye sdlo el lipo de rescate indigenisia
propuesto en ia histona oficial, es el rescate de las raices profundas y propias. Por
es0 Cuauhtémoc ostenta el papel de "Primer Jefe de la Tradicion® y de @l no se
relatan su hazanas y anecdotas - como sucede en las layendas - sino su ultima
proclama, su ullimo mandate que ordena conservar la identidad y trasmutic la
cultura,

Todo parece indicar que se debe a al personaje de Francisco J. — conotido
por el sobrenombre de Tlakaelel - fa versicn pnma de la Consigna; o al menos su
transcripcion y divulgacion entre amplios sectores de la Mexicanidad, Tlakaelel es
fundador, junto con Rodolfo F. Nieva, del Movimento Confederado Restaurador de
Anahuak El afirma gue la Consigna le fue ensefiada por su padre, el Sr. Evaristo,
quien a su vez la recibid del suyo, el Sr. Teodoro J Ambos considerados
Guardianes de la Tradicion (de fa Pena, 2000 144-145)

La historia de la Consigna se mezcla con |la histona familiar y con |a
mitologia personal de Francisco J. Tiakaelel Esta persona ha entregado su vida a
la Mexicanidad. Asegura haber sido educado per Guardianes de la Tradicion (a
saber, personas con el ‘verdadero conocimento de la culura azteca” y
encargadas ademas de conservarla y trasmitirla en sus formas onginaies), y naber
sido elegido en el Consejo de Ancianos realizado en 1843 para organizar el
nacimiento del Nuevo Sol en el cual se restaurara la cullura de Anahuac
Francisco J Tiakaelel es personaje imporante dentro del Movimiento que a la
muerte de Rodolfa F. Nieva pudo sucederle como presidente del Confederado, sin
embarga, en ese momento prefing fundar el Callpulll Zemanahuak Tlamalchifoyan
cuyo objetive principal era continuar |a labor del Mowmiento Tiempo despues y
par diversas razones se aleja de este arganismo y funda el Calipulll Koakalco gue.
s@ asegura, ha formado a lo largo de los afos a los personajes mas importantes
de la Mexicanidad.

Tlakaelel ha participado durante vanos afos an distintas movilizacionas vy

arganizaciones indias del continente. con chicanos e incluso, fundd las llamadas
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“Jornadas por la Paz y Digmnidad' que congrega desde hace ya vanos afos a
diversos grupos indios e indianistas an la conmemaoracion anual de |a Conguista y
de la sobrevivencia de los pueblos autocionos

Maria del Carmean Nieva Lopez. hermana de Rodolfo F. Nieva. fundador del
Movimiento Confaderado, an su papel de "'maesira de |la mexicamdad’ y directora
del Instituto de la cultura de Anahuak, mantiene tambien la vahdez de la Consigna.
A diferencia de Tiakaelel, Maria del Carmen da una version con base en su
presunta autondad como maestra e historiadora:

La situacian pues, se habia hecho insostenible, entonces, Kuauhtémoc
el 12 de agoste de 1521, convoco al Ueyi Tlahtohkan de la
Confederacion para tomar los acuerdos correspondientes.. 1) en un
supremo intento de salvar a las mujeres pero sobre todo a la
Mexicanidad o Maxicayotl se autorizo a Kuauhtémoc para que celebrara
un convenio con Herman Cortes a fin de entregarle |a ciudad a cambio
de que respetara lo antes dicho y 2) expedir a todo e Anahuak una
consigna que salvaguardara las creencias y en general, la cultura por
siglos venideros (Nieva Lopez, 1965 169)

La forma en que la Consigna llega a manos de |os hermanos Nieva es,
segun lo afirman, por tradicien oral, mediante “"depositarios” de la tradicion Entre
estos depositanios enconiramos personajes importantes para el movimiento como
Pablo F. Garcia, fundador del periodico Mexicayol! (tal vez precursor del Izkalotl) y
Estanisiac Ramirez, fundador del Kalmekak de Tldhuac (Gonzalez Tomes y
Acevedo Martinez, 2000: 15-18). De hecho, segun Maria del Carmen Nieva, |a
Consigna fue sustento de rebeliones indigenas, movimientes independentistas
anteriores a 1810 y fue el gatillo iniciador de organizaciones que culminaron con el
Movimiente Confederada Restaurador de Anahuak No existe posibilidad de
implicar a Tlakaelel como el personaje que da a los hermanes Mieva la Consigna,
aungue si es posible establecer una relacidn directa enire astos

En una parafrasis del Movimiento Corfederado que retoma la Consigna
leemos.

Nuestro sol se oculto por 471 afios. Hoy a llegado &l tempo del
amanecer de un nuevo Sol que llumine nuestro destino, es par
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esto qQue necesitamos recuperar nuesiras raices culturales,

porgque nada crace sin raiz Nuestro =0l sa oculto y en |la mas

completa oscuridad nos ha dejado. Pero mentras que se

encuentre en la mansion del silencio, no olvidemos decir a

nuesiros hijos cuan grande y valerosa ha sido y cuan grande y

valerosa serd la siempre bella y hermosa Ciudad, la gran

Tenochtitlan . [..]°

Empero, la Consigna de Cuauhtémoc supone dos cosas importantes para
comprender al Movimiento de la Mexicanidad: obediencia y promesa, como lo

vamaos en el siguiente documanto:

Por mandato de la consigna del 12 de agosto de 1521 y por
necesidades scciolégicas, Meéxico debe consumar su
independencia liberandose de la cultura que le Impuso Ia
dominacion extranjera, asi coma de todo poder extranjerc y debe
asi mismo readoptar la Mexicayotl o Mexicanidad como forma
de conducta para reanudar soDre principios mexicanos su
evolucidn que le fue interrumpida en el sigic XVI, a fin de que se
cumplan los altos designios de nuestra raza que son de Dienestar
econdmico, de prospendad y de grandeza
Otra personaje que ha recuperado la consigna es Tlacatzin Stivalet, El es
fundador del centro cultural o de estudio /n Totonatzin en donde ensedia lengua y
filosofia anahuaca o azteca Es tambien autor del libro: Anahuak 2000° lo pasado y
lo presente proyectados a lo por venir en el cual plantea la posibiidad de cambiar
ia Constitucion Mexicana por ofra basada en “principios propios’. Stivalet se
considera ascritor & “imelectual” de la Mexicanidad. Segun &l, la Consigna tiene
autenticidad irrefutable y su preservacion se debe a la tradicion cral En su libro,
presenta una version supuestamente reconstruida a partir de siete diferentes
versiones y basada en el nahuatl clasico. Pese a sus argumentaciones, no
presenta las siete versiones ni el original en nahuatl y en su trascripcion, se
confirma &l mandato de conservar secretamente la cultura autoctona como su
trasmision a los descendientes hasta que ocurra la restauracion y el (re)

florecimiento de la milenaria cultura de Anahuak (Stivalet, 1980: 225)

alt Editorial del fztaicand Peridaficn dfe fa feroamadml, Yol 31, H“FILICH'IL"I'E' 149l
' Idem
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Capinala

Finaimente y antes da pasar al capitule 2 en el gue describire a lo grupos
arganizados maxicanistas, no quiero dejar de hacer unos primeros comentanos

sabre |la incorporacion y adaptacion de esolerismos, ccultismos y la invencion de
mitologias pseudohistoncas y pseudoraligiosas.

En |las ideas esbozadas en tomo a la Leyenda de los Soles, el ongen de
Quetzaicoall y su doctrina. en varios momentes se refieren a Lemuria, Mu (o Doce
Apostoles de Mu), Atlantikan y Thule como los lugares en donde es creado &l
hombre durante el Pnmer Sol. Tamien se hace mencion a personajes biblicos y a
la trinidad Osiris-|sis-Horus. Al respecto, podemos aseverar gue se ha sincretizado
la cosmovision nahua - gue de por si sufre una fuerte reinterpretacion - con o New
Age (de la Pefia, 2000) que a saber, se caracleriza por nNo apegarse g una
religiosidad particular y por no proponer la creencia en un dios, mas bien
promueven una espirfualidad En lugar de este, |a expenencia esotérica y mistica
toman el papel de la divinidad Generaimente, suponen la participacion en
gxpernencias imciaticas v ocultas a la vez que descentran al hombre del mundao v
lo colocan en el universe como algo coneclado a fluos energeticos, a deveniras de
las estrellas y de |os planetas La parte de la Mexicanidad gue ha incorporado
aste lipo de ideas se ha denominado Nueva Mewicanidad, la cual sera descnta
exhaustivamente en el proximo capitulo. En este momento baste decir que |a
ncarporacion esoterismos y miticismos pretenden menos reforzar el aspecio
mitico e ideal del Pueblo del Sol. que proporcionar un sentido de integracion al
hacerles participes precsamente de algo mistico y esolérico. de "lo oculto”, de
saberes a los que muy pocos tienen acceso y menos son los gue los llegan a
comprender

S| existe una poblacidn gue con base en la Mexicanidad, en tanio
imaginario social, busca proporcionar una imagen de sl mismos, quiza o mas
convenente No sea preguntarse ;cual es esa imagen? Sobre todo s se da un
mayor valor 8 lo gue esta social, histdrica y culturalmente establecido en el
imaginario nacional. Me parece que puede ser mas importante preguntarse hacia
quién o gué se dirige esa imagen, y por qué Estas preguntas |as abordare en el
capitulo tres, pero deseo en este momento dejario establecido,
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CAPITULO Il

TENDENCIAS GENERALES Y CARACTERISTICAS DE LA MEXICANIDAD

Por ello es que el pueblo anauakat! ha surgido tantas veces como ha

sufrido desastre; después de cada fragedia se ha levantado mas fuerte

y pujante.

Asi como después de la destruccion de Aztlan resurgio en Toilan

Después de la destruccidn de Tollan renacis en Tenochtifian

Después de la destruccidn de Tenochiitian debe resurgir en México,
izkalotl, perodico de la Mexicanidad, Mexico.
Agosto de 1960, Mexico, pp. 1y 4

3




Lapdtalo [

2.1.- Tendencias generales en el estudio de la Mexicanidad.
In mexica yoyeliztli aik ixpoliuiz
La Mexicanidad jamas peracerg
Fodolfo F. Nigva, Mexicayotl, 1968

Una cuestidn importante y dificll de tratar es la de establecer si cuando
hablamos de Mexicanidad estamos tratando con un movimiento social y de ser asi,
cuales serian sus particularidades, De antemano, la perspectiva ledrica sobre la
organizacion y las acciones colectivas pueden levantar polémica scbre gue
fendmenos o expresiones politicas o culturales pueden ser considerados como
movimiento social (Manjardin, 1891, Cadena y Canilo, 1991 y Romero, 1891), sobre
todo cuando se tiens en mente gue estas acciones se situan, de alguna maneara, an
relacign al poder

Generalmente. cuande nos referimos & un movimiento social pensamos en
acciones colectivas que tienden a generar cambios en la estructura social. No
nensamos en una muchedumbre enardecida situacionalmente, sino en una
colectividad con cierta organizacion y mecanismos motivacionales capaces de dar
forma y sentido, aun, an los periodos de inactividad o espera. La acaion emprendida
s& encamina al cambio total o parcial de la estructura u arganizacion social o proyecta
sociedades completamente nuevas. En este sentido, los movimientos sociales tenen
metas y objetivos y se sitian dentro de arenas en las que compiten por el cominio
parcial o total del poder Esta vision dicotomica eén el analisis de los movimientos
sociales nos permite establecer |a relacion entre dos o mas entidades que luchan por
la apropiacion de aquelios elementaos materiales o simbolicos a [958 que atribuyen
valar. ¥ en estos la propiedad como fa distribucion del poder son los principales
elamentos que motivan el cambio

Cada vez que se desea el cambio, un movimiento social debe tener y mantener
una organizacion. una ideclogia y programas de accion. El papel de la ideclogia es &l
de proporcionar un conjunto de ideas-fuerza y argumentos ornientados a mantener
eohesionado & integrado al grupo o colectividad asi como darle un velo de legitimicad
a sus propuestas. Los programas prevén las formas de accion social en que se
realizaran las metas y objetivos Algunos estudios anfropolégicos han resaltada la
dimensicn dramatica o ritualista de |os movimientos sociales. Desde esta perspechiva,

existe un drama social que se presenta tealralizado soocalmente. Las acciones
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Canmbuls [T
colectivas comao la marcha, el mitin, la desobediencia civil, |s toma simbolica de

espacwos o2l guebranto de la ley, son vistos como la puesta de una obra teatral en
donde las partes son visiblemente reconocibles y diferenciables

Intentando realizar una sintesis de los movimienios sociales como de sus
tendencias con respecto al cambio, vemos gue existen movimientcs de caracter
reformista en los que el cambio no se plantea en términos estructurales, sino a nivel
de ciertos wvalores, ya sea para modificar o implementar su significado. Los
movimientos revolucionarios por el contrario, tienden a generar un orden social
completamente nuevo y en el los valores no cambiaran ni se modificarén, sino que
adguiriran su "verdadero significada” Algunos autores establecen una cierta hpologia
con base en la forma o grado en gue s plantea el cambio y gustan de utilizar
adjetivos como radical, reaccionano, moderado, liberal y conservador, Otros, de
acuerdo a la arena en la cual se generan, diferencian entre movimiento cultural.
relimoso v palitico.

Si hablamos de un movimiento nacicnalista, debemos notar que éste es, antes
que nada. un movimiento social que recure a la nacidon como forma de organizacion
politica y al nacionalismo como ideologia de grupe. Para Geliner, un movimiento de
eslte tipc sufre un “estado de enojo gque suscita la violacion del prnncipio de
satisfaccien gue acompana a su realizacion™ (Gellner, 1991), El nacionalismo,
considerado como sentimiento exacerbado, orientado a la cohesidn social, argumenta
a favor de la legitimidad y la autondad (Kohn, 1962), se ha manifestado a lo largo de
la historia muncdial en distinlas ideclogias politicas. en democracias, socialismos y
comunismos, en autontansmos y fascismos, brota tambien en distintas formas de
grganizacion humana tanto etnicas como regionales, en abruptas mayorias y en
grupos minoritanos. Tiene caracteristicas comunes, aungue estas siempre estan
delarminadas por la estructura social, |a histona la cultura y las tradiciones de (08
grupos humanos gue los sustentan, La nacion gue sirve de soporte a los movimientos
nacionalistas incluye algunos o vanocs rasgos minimos indispensables como  la
memona de un pasado comun, la existencia de lazos linglisticos y culturales asi
como la conciencia de una |gualdad basica entre fodos los integrantes del grupo

nacional gue s van a s MiSmos como miembros de una misma realidad sooal (de
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Blas Guerrero, 1934 26)

Algunos estudiosos de la nacién y de los nacionalismo utilizan los adjetivos
politico y cultural para diferenciar algunas especificdades. Cuando se refieren a la
nacion, en un sentdo poliico, la observan como una instancia privilegiada de
legitimacion del Estado existente, como de nuevos agentes sociales gue pretenden
legar a la conguista del poder palitico en |a forma, preferente pero no exclusiva, del
Estado soberano (de Blas Guerrero, 1994 29) Por otro lado, cuando hablan de
nacidn, en un sentido cultural, se refieren a una aspecie de reaccion de una cultura
lengua o religion amenazada. Esta distincion entre nacien politica y nacion cultural
nos ayuda a comprander dos tipos de nacionalismo &n tanto toman coma soporte una
u atra idea de nacion Dentro de los nacionalismos politicos se observan tanto
aquellos que son fuenta de legitmidad yv generadores de |lealtad hacia una forma de
Estado-nacion, coma aquellos que compiten con aquel. Con respecto a los
nacionalismos de caracter cultural, aun cuando sean concomitantes con respecto a
los nacionalismos politicos, se contempla gue tienden a acentuar rasgos mas
emotivos vy comprometidos, alejados quizds de la logica instrumental politica
caracteristica de los Estados-nacion modernos. Por supuesto, se puade argumentar
siempre que son |as demandas sociales y la insatisfaccion gue acompana su
incumplimiento eal, el trasfondo de la movilizacion social y de fa formacion de los
nacionalksmos v que en el fondo todo nacicnalisme politico es cultural y viceversa

Las sociedades modernas se enfrentan a procesos centrifugos v cenfripetos de
reordenamiento social y cullural debido en gran parte a |la globalizacicn de |a
aconamia y de la cultura; la implementacion de nuevas tecnologias y una paulatina
pero creciente uniformidad de los miveles de vida Estos faclores, senala Herbert
Marcuse {1991), han ccasionado que |as socedades modernas sean capaces de
impedir un cambio social cualitativo basado en el establecimento de instituciones
difarentes a las existentes, y que conlleven ademas a una nueva direccion del
proceso productivo y de nuevas formas de existencia humana. Por un lado, parece
acaptarse cada vez mas que acontecimientos como el fin de la Guerra Fria. el
derrumbe del bloque socialista; la globalizacion y la recompasicion de los estados y
ologues econdmicos v politicos, han producido el fin de la utopias sociales. A nivel
mundial la cultura occidental y su concomitante modelo de produccion basado en el

incremento y monopolio del capital, logré una hegemonia incuestionable en lo anchao
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y large del planeta; lo cual ha impuesto que todas las sociedades se encuentren

interrefacionadas por la economia y somelidas a wna paulatina pero creciente
uniformidad de los modelos y sistemas de valores ocoidentales, bajo la ideclogia del
desarrollc y del progreso El llamado fin de las utopias parece relacionarse
directamente con la caida del blogue socialista, es decir, con |a esperanza de un
cambio hecho por fuerzas sociales recordenando y cambiando los modos de
reproduccion material y mental

Los flamados "Nuevos Movimientos Sociales” (NMS) generados a partir la
década de los sesentas y setentas, sefalan una diferenciacion con respeclo a los
maovimientos sociales tradicionales surgidos con la sociedad industrial. en particutar
con &l movimiento obrerg que se desamolld sobre una base clasista gue respondia a
a estructura caracteristica de la sociedad de consumo. En general, los NMS Se
caracterizan por el énfasis gue ponen en la identxdad de grupo, del genero y del estilo
de vida, por encima o adicionadas a cierta ideologia o clase de ongen En general,
esia clase de movimientas se dirige al conjunto de |la sociedad y se caracterizan por
el caracter global de sus rewvindicaciones ya gque actuan mas en la direccion de
provocar cambios globales en |a escala de valores que de provocar alteracionss en
las bases funcionales del sistema economico y politico.

Sin embargo, parece gue en e ambito internacional emerge una paradoja. En
un momenta en gue la globalizacion toma distintos rumbos pero afecta al mundo
gntero, un proceso paralelo de reinterpretacicn de las identidades focales parece ser
a forma en gue los individuos y 1as sociedades se resisten a la idea de una "aldea-
globo”. De ser cierta la llamada “muerte de las utopias” y ante el "resquebrajamiento
de los metarelatos” v la uniformizacion de las costumbres y los sistemas de valores
propuastas por las sociedad de consumo gue se esperaba, llegarian a disolver las
dentidades nacionales y locales, asi comoe los referentes culturales y sociales a partir
da los cuales los individuos construian sus identidades. Por el confraria, resurgen hoy
una amplia gama de fendmenos en los que se exhuman los fundamentalismos y |as
particularidades nacionales y étnicas El pasado parece ser el ultimo de los rafugios
en el gue los individuos y las sociedades buscan reconstrurr y reelaborar sus

identidades. Muchas vecas, el pasado es completamente mitficade o inventado amen

U Salre i Mucvos Movimienio Soaales consilicse o Touwraine FH0 Bamhas 19910 Guberes Zuiign 1991 v 200k &y Welas
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del establecimiento de fuertes |azos cohesionadores La recuperacidn de los
discursos nacionalistas y fundamentalistas. como la filkacién élnica o la adherancia a
cierto lipo de sectas y movimientos mas o menos esotéricos o espirituales, parecen
ser los instrumentos a traves de los cuales se produce un sentido de pertenencia, a la
yaz gque se establece un importante componente de negociacién v lucha por espacios
sociales, economicas y politicos

Las sociedades, en su conjunto, se encuentran ante una disyuntiva paricular.
Por un lado estan los procesos de globalizacion (en la gue los medios de
comunicacion juegan un papel importantisimo) gue tienden a la homogenizacion de
las costumbres y las identidades; por ofro lado astan los procesos que reafirman las
diferencias y las particulandades locales mediante |a reconstruccion de sus propias
identidades, haciendo uso de sistemas de creencias, ideoiogias y de su propia
historia, en muchos casos, con un agudo companenta de mitificacion y de invencion

Ricardo Falomir, en un @nsayo gue trata de la emergencia de la identidad etnica
al fin del milenio como parado|a o enigma, chserva a la identidad etnica en la "era de |a
universalizacion” como una forma paralela de diferenciacion, separacion y rewvindicacion
en &l arden cultural El sefala gue en las sociedades complejas, los grupos étnicos han
sido capaces de articular grupos alrededor de intereses objetivos € importantas, como la
lucha por el poder politco y econémico, ademas de ofrecer un conjunio de
representaciones colectivas que, expresadas simbolicamente, constituyen el vinculo
subjetivo gue les da identidad y fuerza *

Desde la perspectiva de este autor existe un cumulo de tendencias (en esle
aspecto se refiere sobre todo a Europa) que dan lugar a la emergencia de |2 identdad
étnica; el auge de un proletariado extranjero. el debilitamiento de las ideoalogias v
organizaciones sindicaies y politicas de!l proletariado en una coyuntura de relativo
estancamiento de sus economias Pero lo mas importanie; es que en lodas las latitudes
se puede cbservar la emergencia de la etnicidad como criterio de filiacion v lucha
politica, es decir, los movimientos sociales ahora tienden a conformarse en conflictos
éinicos y nacionales y ya no de clase Como premisa podemos eniencer en este
trabajo que conforme avance el proceso de globalizacion de la economia, |a

universalizacion nos acercara a la idea de una "aldea global", v entre manos existan las

! Fobomr Parker, Rieardo, —La cnsrpencis de T sdentidsd dime ol o ded milevs | porsdegs o eniging? ai Wi, afv
1w 2, 10, pp V-E3
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Capinuhe 1
diferencias economicas y de clase, mas necasidades tendran los grupos de acentuar las

diferencias sociales, reales y simbdlicas

Para Francisco de |la Pena; la Mexicanidad es producto del estado actual de las
identidades en la era de la globalizacidn. Para él, algunos acontecimientos a nivel
mundial han dasatado la polémica en lorno a la emergencia de nuevas identidades y
nuevos movimientos sociales. El fin de la Guerra Fria, el derrumbe del blogue
spcialista, la globalizacion capitalista y |la recomposicion de los estados y blogues
economicos vy politcos, han evocado mas de una vez |la idea del fin de la utopias
sociales. Sin embargo, sefiala este autor. esias recomposiciongs a nivel mundial han
traido consigo crisis de idenlidad en las gue muchas veces s& exhuman los
fundamentalismos y las particularidades étnicas. Ante este fin de las utopias, arguye
de |la Pefia, las nuevas formas identitarias ya no buscan en el futuro, sino en el
pasado, los elementos a partir de los cuales articular cierta resistencia a los embates
de la globalizacion, tal es el caso de la Mexicamidad gue aspira. a traves de la
restauracion del Anahuak crear una sociedad mas armoénica (de la Pefa, 1993 34,
2001 7 y 346-354) Con todo, para Francisco de la Peda. la Mexcamdad es un
‘cuasi-movimiento social' caracterizado sobre todo por la heterogeneidad y la
desarticulacion (de ta Pena, 2000)

Yolotl Gonzalez observa en la Mexicanidad, un movimiento social formado por
tres grupos o sub-movimientos (asi los denomina indistintamente). Mawvimiento de |a
Mexicayotll (MM), Danzantes de la Tradicion y seguidores de Regina o MNueva
Mexicarmdad. Cada uno de estos grupos s& integra por miembros de cierto tipo vy cada
ung de ellos mantiena sus propias reglas, fines y génesis, y solamente se mantiene
unidos por el desec de restauracion de los valores y la espintualidad prehispanica
Para esta autora, los tres grupos conforman un mavimiento, aun cuando el ongen de
cada unao de ellos varie de acuerdo a las condiciones sociales, politicas y culturales. o
con sus carencias espintuales (Yoldtl Gonzalez, 2000: ). Sin embargo, considera
también que el conjunto de sus proposiciones son ideas difusas y manigueas scbre |
historia de México v la cuestion indigena y en general gque en NiNQUNC 58 preconizan
la igualdad y la lucha contra el actual estado de las cosas, m una solidandad con los
indigenas. y que en el fondo subyace un etnocentrisme en donde todo gira alrededor

de la cultura mexica y los "demas grupos etncos’ son ignorados. Finalmente define a
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la Mexicamdad como un movimiento eminentemente mastizo y revivalista. (Yolotl
Gonzalez, 2000, 33)

Para Lina Odena el Movimienio de la Mexicanidad surge dentro de un proceso

histanco. la constitucion de un proyecto nacionalista y de una cultura unificads, El
movimientc de la mexicanidad en este sentido, surge como un intento de
conformacion nacionalista opuesta (pero indisociable) a la institucional, ya que en ella
no solo se idealiza el pasado prehispanico, sino gque hereda gran pare del
vocabulario ideologico del patniotismo cricllo y del nacionalisma mestizo como son: la
exaltacion del pasado azteca, la denigracién de la Conguista, el resentimiento
xenofobico en contra de los espancles y una fuerte devocion en torno a la religion
catdlica. De ahl que para Odena Guemes la mexicanidad no se puede identificar con
ninguna forma o tendencia historica conereta, sino que es una cscilacion entre varios
proyectos nacionalistas formulados desde y para el discurso oficial del estade. Sin
embargo, |la preccupacion principal de |la mexicanidad no ha sido exclusivamante el
ambiente politico, sino la propagacion de la cultura azteca, Para esta autora, aun
cuando la Mexicanidad retoma elementos de las culturas prehispanicas, su funcion no
ha sido tanto de lucha v filiacion politica, sino de un fuerte sentido culturaiista {Odena
1984),

Recientemente, Gonzalez Torres v Acevedo Martinez han propuesto gue la
Mexicanidad es un movimiento soctal de caracter revitalista y nativista. Lo denominan
asi por que el deseo de restauracién de la Mexicayotl implica una seleccicn de revivir
o parpetuar ciertos aspectos de la cultura, ciertos simbolos v tradiciones, pero no de
ésta como un todo, y ademas porgue como mowvirmiento social, implica un esfuerzo
deliberado. organizado y conciente en construrr una sociedad mas satisfactoria (2000
41-48). Para estos autores, los Grupos de la Tradicion y la Nueva Mexicanidad no
forman parte del verdadero Movimiento de la Mexicanidad, |dentificado plenamente
por el Confederado La razdn de esta separacion no se encuentra explicita y
suponemos que se debe a la inexistencia de ideas politizadas en ambas
agrupaciones. Con todo, aceptan que las tres convergen en muchos tiempos y
espacios rituales que posiblemente desembogquen en una integracion en torme a una
misma base de creencias, para nosotros ya existe, como lo sefialamos en el capitulo
antenor
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Sl intentamas recapitular y sintetizar en tomo a las caracteristicas propias de la

Mexicanidad y & la luz de los movimientos sociales, entonces hemos dicho que los
mexicanistas no constituyen un grupo etnico en sentido estricto, no son una minoria
racial o nacional (consiituyen una poblacion mayoritanamente mestiza), no son
grupos religiosos ni profesan o practican alguna religion particular, no mantienen una
postura o tendencia politica especifica. Debido a lo antenor v & |a gran cantidad de
mitos y tradiciones inventadas, coincido con Yolél Gonzalez en que |a Mexicanidad
ha creado sus propios instrumentos simbolicos basados en conocimientos muchas
veces tomados de hibros sobre culluras prehispanicas, de los cuales recuperan
reintarpretan e inventan simbolos v practicas rituales a las que atnbuyen autenticidad
indiscutible (Yolotl Gonzalez, 2000 33)% y con Francisco de la Pefa al observarle
come un fendmeno polémico v como un cbieto sin limites precisos (de la Pefa, 1999
34} Por mi parte observe an la Mexicanidad una comunidad nacional y racialmente
imaginada en donde la invencion de mitos y profecias, ritos y tradiciones alrededor de
lo "azteca’ posibilitan la construccion y deconstruccion de “lo nacional’. Ademas
coincido con la propuesta de Saul Millan cuando sefiala que la Mexicanidad parece
vigjar en sentido contranc de la histcna nacional, donde cuenta mas la representacion
de un pasado prehispanico, que la trayectoria de los pueblos indigenas en al México
Colonial e Independiente. En la Mexicanidad, continua Millan, se propone la idea de
una ‘esencia difusa gue apela al vigjo esquema de |o indigena y |lo occidental
dicotomia gue al ser maniguea, termina por formular que todo lo indigena es profunde
y todao lo occidental es superfluo (Millan, 18952 62).

Podemos generalizar y decir que los grupos de la Mexicanidad promusven la
recuperacion de "Anahuak’; particularmente promusven la readopcion y restauracion
de la Mexicayotl la cual se refiere a cierta unidad linglistica y cultural, 1a existencia
de una memoria histénca y una dentdad cultural propia. Pese a que en conpunto
nacen uso de |as mismas practicas rituales y compartan una ciarta simbpologia, existe
desarticulacicn y desorganizacion ya que cada una se organiza de manera propia y
autdnoma e incluso, se llega a tener una postura muy propia frente a la practica de la
Mexicayoll y persiste una seleccidon de ciertos aspecios de la cullura v de la sociedad
gue se presentan criicamente como tentativa de reorganizarlas, pero no a nivel

estructural y sistémico. Sino bajo sus perspectivas. mas satisfactorias. Por olra parte,
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el imaginario de la Mexicanidad se ha do elaborande con la ayuda de |la misma

nistoria nacional, de sus héroes y simbolos, de su arte y su musica. con la salvedad
de que la historia ha sufndo un procesc de decantacién y seleccion en la gue lo
azteca se presenta como “aquellc” que es propiamente nuestro, una cierta identidad y
cultura profunda. Un caso particular, pero ne por eso distante, es la llamada Nuava
Mexicanidad que se caracteriza por el sincretismo de ftradiciones culturales vy
religiosas mexicanas, hindues, budistas, entre ofras. A continuacidn describire |as
distintas tendencias o agrupaciones mexicanistas como las formas en que ponen en
practica la Mexicayotl

Casi todos los que han realizado trabajo de investigacidn en grupocs de ia
Mexicanidad coinciden en gue la Mexicanidad, en conjunto, esta foarmada por una
poblacion mayoritariamente mestiza y urbana (Yololl Gonzalez, de la Pefa, Gonzalez
Torres y Acevedo Reina), el elemento indigena constituye una minoria al intenor de
ella y no es trascendental en las relaciones establecidas al interior o al exterior de los
grupos y juega un papel secundario en los sislemas de representaciones, Gonzalez
Tarres y Acevedo Martinez, definen a los mexicanistas como personas gue percioen
su realidad como insatisfactoria y es ésta percepcion el origen de la adherencia al
Movimiento y no motivos o intereses econdmicos o politicos. Al pretender un cambic
en algunos aspectos de su cultura, buscan ante todo un estado de baja lension
reducer el malestar que esta les causa. Con todo y que |as argumentaciones de astos
autores son un acertadas, no toman en cuenta el grado de desarticulacion y falta de
organizacion entre los diferentes grupos y tendencias que conforman a la
Mexicanidad También coinciden en gue, pese a gue en conjunto hacen uso de las
mismas practicas ntuales y comparten una cierta simbologia, existe desarficulacion y
desorganizacion, ya gque cada grupo se organiza de manera propia y autonoma e
incluso, liega a tener una pastura muy propia frente a la practica de la Mexicayoll, y
que las caracteristicas que le son particulares: |a restauracion de la Mexicayotl implica
una seleccidn de aspectos de la cultura, ciertos simbolos y tradiciones; tal seleccion
@s ‘algo conciente”, una tentativa organizada de revivir & perpetuar aspectos selectos
de la cultura, pero no de ésla como un todo® por ser la Mexicanidad un esfuerzo

deliberado, organizado y conciente en construir una cultura mas satisfactonia ®
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Particularmente, Gonzadlez Torres y Acevedo Martinez, definen a los

mexicanistas como personas que perciben su realidad como insatisfactoria y es ésta
percepcion el ongen de la adhererncia al Movimiento y no motivos © interases
econamicos o politicos. Al pretender un cambio en algunos aspectos de su cultura
buscan ante todo un estado de baja tension, reducir el malestar que @sta les causa
Con todo y que las argumentacionas de esios autores son acartadas, no loman an
cuenta el grado de desarticulacion y falta de organizacion entre los dferentes grupos
y tendencias que conforman a la Maxicanidad. A continuacion describiré las distintas
tendencias o agrupacionas mexicanisias como las formas en gue ponen en practica ia
Mexicayotl con el fin de clarificar un poco el grado de articulacion y organizacion
como las divergencias en cuanto a idea y practica de la Mexicayotl, entre los distintos
grupcs organizados.

2.2.- La parte politica e ideclogica de la Mexicanidad.

Se caracteriza por su integrismo en terno a lo mexicano, entendide como |0
prehispanica y acentuando lo mexica o azteca como la parte mas importante de |a
identidad y la cultura nacional En su interior, tiende a dominar y generar un
sentimiento nacionalista que remite a o auténtico, 1o propio, lo verdadero (de |a Pefia,
1999 93) Aungue se asegura que existen vanas organizaciones de este tipo, dentro
dal territorie nacional como en Estados Unidos (chicanos), en este trabajo solo
comprendemos al Movimiento Confederado Restaurador de Anahuak (MCRA) vy |a
Fuerza Nacionalista Azteca (FUNAAZ) Ambos constituyen la parte mas ferrea de |a
Mexicanidad El MCRA practicamente ha desaparecido como tal, pero en su
momenta. como ahora el FUNAAZ, han formulado y propagade ideas encaminadas a
la gue ellos denominan “concientizacion social’

Pars esta organizaciones ser mexicanista es ser nacionalista El gque se
conciban de esta manera responde a2 la dea de rescate y puesia an practica de
tradiciones culturales pretendidas como propias, unicas y verdaderas Lo mexica es
rescatade de manera privilegiada y es pensada como fa pare gue debaria ser el
slemento principal de la cultura y la identidad nacional En su reflexion, advierten que
existe una herencia nistérica prehispanica que es desconocida o negada desde que el
progresa "civilizatorio” del “imperio azteca’ fue brutalmente acabado; y que desde
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entonces Mexico ha vivide oprimido por la intervencion de diversos factores - tanto
externos como internos (politicos, econdmicos, intervenciones extranjeras, entre otros
tantos) gue no han permitido la unidad nacioral debido a todo lo anterior, sélo
promaviendo un ideal nacionalista se lograra la real y completa independencia de
Mexico, asi como la emancipacion de los mexicanos. Lo anterior sélo puede ser
realizado con base en una reconguista cultural y una educacion gue inspire orgulio de
pertenecer a esta nacion. Pero su vision de lo que fue la cultura mexicana, se centra
exclusivamente en lo mexica o azteca y hace a un lado |la importancia y las
aportacionas culturales de otros grupos prehispanicos De la misma maneara, su vision
de |lo gue llegara a ser la Restauracion cultural minimiza la importancia cultural de los
grupos aenicos que sobreviven ya que mantienen una postura paternalista.

El Movimiento Confederado es quien formuld [as principales directrices de |a
Mexicarmdad, ha inspirado tambien la sucesiva formacion de diversas agrupacionas
mexicanistas. De &l surgen directamente el instituto de [a Cultura de Anahuak v una
alternativa de restauracion cultural: el Movimiento Confederado Restaurador de la
Cultura de Anahuak (MCRCA) del cual, a su vez, surgen el kalpulli Koakalko v el Zem
Anahuak Tlamachtiloyan. De manera indirecta pero bajo su inspiracidn surge el
Ejercito del Sexto Scl (EJSESO) y la Fuerza Nacionalista Azteca (FUNAAZ) Bajo la
mspiracion del Instituto surgen |los Centros Culturales vy del Tlogue MNahuake varios
grupos de danza, del EJSESO surge directamente el FUNAAZ

Para el Confederado y el FUNAAZ |a Consigna de Cuauhtemoc constituye el
mandato que da origen al resguardo de su cultura y de sus fradiciones; que las pide
trasmitir 1a Mexicayotl con el fin de su restauracidn. Para lograr este objetivo se
considera necesario "reconquistar”’ nuestra propia cultura, lo cual implica un despertar
nacional. Se asegura, que sdlo un nacionalismao gue relome los verdaderos crigenes
culturales lograra la umidad y la completa liberacion de Mexico y de los mexicanos ya
que, critican. &l Estado no ha logrado crear una forma gue exprese nuestra identidad
profunda No existe. sefalan una Mexicanidad con la cual nos identifiqguemos todos
los mexicanos. de ahi gue solo regresando a los origenes, a las raices culturales se
lograra lo anterior

Esta tipo de discurso concientizador y su concomitante negacion reiterada a
identificares con los simbolos étnicos nacionales pretenden ser |a fuante de oposicion
al discursa homogenizador del Estado-nacion mexicano. Pero en su logica, lo unico
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licito, lo unico legitmo y lo unmico real, propio y verdadero es compartir su vision v

adoptar una postura de colaboracidn y de alianza con ellos
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Cuasiro 1, Grupas de 1a Mexicansdad

2.2.1- Movimiento Confederado Restaurador de Anahuak (MCRA)

El ongen de esta organizacion se da en fa decada de los 50s. Fue fundado
organizado y dirigide por Rodolfe F. Nieva, personaje allegado a |a politica de eslos
anos y que tuvo varios cargos publicos, Odena Guemes ha reconstruido la historia dal
MC a través de la biografia de NMieva. En su trabajo sobre &l Movimiento Confederado
Restaurador de la Cultura de Andhuak (1984) considera a este como el producto de
la actividad y praxis politica de su fundador. En sus palabras "el cumulo de datos a la
vista remitia por un lado, a una evidente continuidad en la praxis del fundador. Su
constante empefio en organizar movimientos (.. ) significe una constante busgueda
de identidad personal, de identidad social y nacional y significo tambien un intento de
recuperacion de |la cultura prehispanica’ (Odena Guemes, 1984 7). EI MC desarrolid
una actividad netamente politica, de atraccion por medio de propagandas, fundd e

Izkalotl, periddico de la Mexicamdad e incluso. se constituyo en partido politico en
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1960. Su duracion fue efimera, ya que su actividad culming a la muerte de Nieva y

desde entonces & M. C permanece inmavil

Odena observa la vida y personahdad de MNieva para deposilar en ellas la
génesis y directniz del movimiento. De hecho, el Confederado colabord en la
formacion de varos grupos de danza azteca y también el Instituto de la Cultura de
Anahuak, este ultimo con vida adn

Rodelfo F. Nieva muere en 1958 y tras este hecho se onging un cambio
importante en & movimento: de ser un proyecto de reconstruccion nacional de
tendencia politica, comienza a proyectarse que |la Restauracion de Ananuak debe ser
an &l aspecto cultural {Ghemes, 1984:29, de la Pefa, 1999:98) De esta manera
podemos decir que existe una division dentro del Confederado’ una apegada a los
ideales de Rodolfo F. Nieva y continuados por Maria del Carmen y Jorge Nieva,
guienas se sitian al mando del Movimento, otra que propusc gue la restauracion no
se centrara en lo politico sino en el plano cultural ¥ que se denomind Movimientio
Confederade Restaurador de la Cultura de Anahuak, cuyo dirigente fue Amador
Vazgquez Sin embargo, esle cambio, y la muerte de Rodolfo F. Nieva, propiciaron que
el Confederade (MCRA} pasara a un segundo plano frente a otras agrupaciones y
gue entrara en un profundo letargo a tal grado que puede decirse gque no exisie en la
actualidad Con todo, las ideas de Rodolfo F. Nieva y el Movimiente Confederado
como organizacicn han sido el bastion de la Mexicanidad.

Los ideales de Nieva los dejd plasmados en el Orden Social Mexicano gue
comprende tanto una proclamacidn de pnncipics generales y directrices de |a
Mexicanidad, coma un programa de accion encaminado a la loma del poder politico
para alcanzar la total y completa independencia de Mexica

2.2.2- Fuerza Nacionalista Azteca (FUNAAZ)

En 1582 surgio el Ejércitc del Sexto Sol (EJSESO), cuya duracion fue no
mayor a 13 meses. Diez anos despues en 1992 se fundo en |a ciudad de
Guadalajara la Fuerza Nacionalista Azteca (FUNAAZ). Esta agrupacion se formo a
partir de la reunion de varios exmiembros del desaparecide EJSESOT y otras
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arganizaciones nacicnalistas pequenas. Los principales miembros fundadores fusron

Xiuhcac, Tlakaelel, Xiucoatl, y Atexcatl® El FUNAAZ se concibe a si mismo como

una arganizacion clandestina radical, que busca la reconguista cultural y territorial del
Anahuac ocupado y destruir &l sistermna blanco y racista en Maxico, Pero el objetivo
primordial es la reconquista culiural, sobre todo tratar de educar a la poblacion
Mexicana sobre su verdadero ongen € historia

El FUNAAZ se ha dado al establecimiento de redes de comunicacidn entre
varos grupos en Mexico e incluse en Estados Unidos, para lo cual ha establecido una
pagina en |a Internet cuyo contemido es particularmente nacionalista y con cierto
recialismo.® Bl FUNAAZ aspira a organizar la reconguista cultural, economica vy
ternitorial de Anahuak acatando estrictamente la Consigna de Cuauhtemoc

Ha llegade el momento, dando cumplimento al mandatc de de
Cuauhtémoc para levantar nuestro poderoso Anahuak y retomar el
camine a nuestra Mexicanoyotl. Acabemos con la ideologia del
mestizaje, |os mexicanos no somos una raza indefinida, somos
mexicancs legitimos, producto de la evolucidn genética natural. Una
raza con tierra propia, con cullura propia, con raiz, con un rostro ¥ un
corazon propios que hoy se levanta de destruccion, la dispersion y la
confusién. Alabada sea nuestra nacion, el gran Ananuak
FUNAAZ

2.3.- La parte cultural de la Mexicanidad.

A diferencia del Movimiento Confederado y de |la Fuerza Nacionalista Azteca,
gsta forma de |la Mexicanidad busca la recuperacion de la Mexicayotl a traves de |a
ansefanza y puesta en practica del nahuatl y de la Chifentequiza (danza azteca) A
La muerte de Rodolfo F. Nieva (1968) se continug con la labor del Confederado
(MCRA), hderado por Maria del Carmen y Jorge Nieva Lopez y ademas se crea el
Movimiento Confederado Restaurador de la Cullura de Anahuak (MCRCA) del cual
surge directaments el Kalpull Keakalko y el Zem Anahuak Tlamachtloyan, a su vez,
de eslos se han ido generando diversas agrupaciones. Parece ser que el Zem
Ananuak Tlamachtiipyan fua |8 matnz de donde Surgen vanos perscna|s
schrasalientes de la Mexicanidad, como son Ignacio Romeroc Vargas |turbide
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Tlacatsin Stivalet, Gabriela Esparza y Francisco Jiméanez "Tiakaelel”,

Los Grupos de gdanga azfeca =8 consagran a |a transmision y continuidad de |a
Chitonfequiza {danza azteca) Para estos grupos la Consigna de 1521 es imporiante
desde gue realizan lo gue se les encomendo. preservar y trasmitir la Mexicayotl
mediante la Chitontequiza, que en nahuat! significa “Salir de la oscuridad, salir del
silencio” En la mayor parte de los grupos existe una divergencia con el MCRA v el
FUNAAZ (en muchos casos desconocen o niegan su existencia). Si bien han
recobrado el sentido de fa Consigna, su lectura se basa solo en la recuperacion y
puesia en practica de las fradiciones culturales prehispanicas, en especial ia danza
azteca También se diferencian con aguellos en cuanto a que estos han aceptado
sincretismos con |a religidn catdlica y en general, se rehusan a aceptar o concebir a la
Mexicayotl como ligada o lo politice.

Por otra parte, estan los Centros e Insfitutos Culfurales de la Mexicanidad que
s0n espacios destinados a la ensenanza de tres aspectes fundamentales para la
Mexicanidad: la lengua nahuatl, la “filosofia mexcayotl” y la historia de Mexico en su
etapa prehispanica o precuauhtémica La ensefanza impartida este tipo de centros se
orienta 2 un estudio de las culturas analizando pinturas, codices y cronicas. Las
clases son estructuradas como talleres en 105 que no IMporta un resullade evaluativo
para los estudiantes Los profesores desarrolian su propia metodologia y muchas
veces son perscnas formadas dentro de los mismos centros,

Por Filosofia Mexicayoll se sobreentiende [a forma de vida y el pensamiento de
los antiguos mexicanos que vivian armonicamente con todos 05 seres vivos, con ia
naturaleza y el universo. ldealizan a los aztecas como seres dotados de una gran
capacidad filosdfica y artistica, que por supuesto, dieron imporianies aporiaciones a
la humanidad de las cuales se debe sentir orgullo. Para desarollar este tipo de ideas,
los maestros no buscan demasiado, ya s& basan en |nvestigaciones y lextos
desarrollados por intelectuales e investigadares de reconocido prestigio, aungue
también existan las versiones propias de intelectuales mexicanistas como Tlacatzin
Stivalet y los hermanos Nieva quienes argumentan, apoyandose en investigaciones
academicas de caracier antropoldgicas y argueclogicas, la grandeza artistica, cultural
y hasta racial de los aztecas.
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2.3.1.- Grupos de danza azteca (Chitontequiza).

Su objetivo - y a la vez funcidn - principal es la continuidad de la Chitortequiza
o Danza Azteca y la ensefanza del nahuatl. La Chitontequiza es considerada una de
las principales tradiciones de la Mexicanidad y se asegura gue su origen sa remonta a
antes de la Conguista y que se ha trasmitido por generaciones. Son conocidos como
‘danzantes’. Un grupo de estos tiene su origen de uno anterior, el cual ha surgido de
unc y este de otro mas; de manera que muchos grupos que existen en la actualidad
han perdido la memorna de su origen y formacion

Francisco de la Pefia sefala en su tesis que desde un punto de vista
clasificatono, la danza conchera o chichimeca, o azteca-chichimeca pertenece a las
danzas ftradicionales conocidas como "Danzas de Conguista’, las cuales se
caracterizan por referirse bajo diferentes formas al tema de la Conguista (de la Peda,
19599 40) Segun los registros consultados por de la Pefa los primeros grupos
pertenacen al Bajio (Querétarc v Guanajuato) y su mito de origen se remonta hacia el
25 ge julio de 1531 rememorando la instalacion de la Santa Cruz en el cerro de
Sangremal El mito tiene un entorna historico: la lucha de Conin, cacique y
gobernante ctomi de la region de Xilotepec para escapar de los espanoles. Conin,
gue vivia con los chichimecas de la regidn, al ser apresado y convertido al
crisbanismo se dedica a difundir 1a fe cnstiana enire los chichimecas, en una suerte
de conquista espinfual. Como parte de la labor evangelizadora de Conin, organiza un
enfrentamiento sin armas entre cristianos v chichimecas v en el transcurso de la
batalla, en el cerro de Sangremal, aparecid una cruz luminosa en el cielo, con el
Apostol Santiago a su lado, la cual instO a los chichimecas a rendirse. Después de la
batalla, los mismos chichimecas pidieron gue se colocara una cruz coemao la aparecida
y partir de su colocacion, los conversas fueron a bailar ano tras ano ante |la cruz en
conmemaoracion de lo sucedido alli; de ahi surgid la tradicion conchera (de la Pefa,
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1999; 52-53).M

De Queretaro, |a tradicion conchera se difunde a otras regiones del Centro de
Mexico (Morelos, Estado de México. Puebla y Guerrero), con |a particularidad de que
la nocion de congquista comienza a perder significado y la danza se relaciona cada
vez mencs con la derrcta, gue con la conversion al cristianismo. Moedano Navarrg
reconstruye |a formacion de la tradicién de danza chichimeca a lo larga de la Colonia
y senala que se dio un lento y contradictorio proceso de sincretizacion de varios
glementos culturales, particularmente en el campo de |la relgion, pero siempre
interpretandose dentro de un contexto magio-religioso indigena v siempre con fines
nativistas y de autonomia cultural (Lantemar, 1965:189-90), Per ofra parte, el mismo
autor encuentra en su investigacion que para el afio de 1838 un descendiente otomi.
lgnacio Tecdoro Sanchez, intenta organizar los grupos conforme 8 un plan y expide
un documenta en el cual se indican los principios v los valores que deberan reqirlos y
denomina a esta organizacion, como “Santa Legal Cuenta” o “La Hermandad de la
Santa Cuenta’ (Vazquez Santa Ana, 1940 258). Esta organizacian fue pensada por
lgnacic Tecdoro Sanchez como una forma de mantener una forma cultural puasta en
peligro por los avances del Catolicismo, poco tiempo despugs afirma la religion
Catdlica, Apostolica y Romana como la “religion Unica de la América Septentrional’
De esta manera, sefiala Moedano Navarro, hubo un cambio importante Y& gue de ser
una forma de reclutar prosélitos para el mantenimiento de la religion nativa - o de lo
que quedaba de ella — se fue convirtiendo en una labor de apostolado para ganar
nuevas miembros que aceptaran, practicaran y propagaran el Catohoismo, tal ¥ como
ellos lo concebian (Moedano Navarro. 1972 BOT)

La hermandad de |a Santa Cuenta fue introducida en 1a Ciudad de México en el
ano ge 1876 por el padre del Sr Ignacio Guteérrez, Don Jesis Gutigrrez. con un
estandarie otorgado por Don Jesus Morales, General de la Hermandad El grupo

W Sepmin Mocdmo Navurne (1972) Coon hisve con s Ganilia v siete Rernms-a vi4r en cuevas enire chichimscas, Mis
tariie, e Baubizado con el nombre de Herumto de Tapnan v amgrende lo comquisia de Quierétano junto con Wicalds de S Luis
hianlafide v otrod cocigues de Miletepes Comando soldados copaioles, tBascabiecos v stomies eristianizados v 1o canipuiia
termmiis con by [iudfla de Samgremal, el 23 de mlio de 1231 con Ta apanicion de e el cielo Je s Croe Refulgente, con
Samtioge Apestol a s lode, Las chichimaas desin de ool v seepion la mehgitn caidecn v piden se msiale ana onie cmna la
xS apareii. Lo espafiodes colocan win crue i predna v bos mdigenas convienean o bl aleededor @ ella asclmmmdn [ F
3 Dios! Alinna Mesdone Bavarmo gue para muchos grupos este @ el origen & i dinss aumgae hay quienes setalin qee 1o
rendhcstn e sla lgmparal va e In cror v 1o I'|g.||:! dix LHITHARC liezein |||I-:|'F-r:_'l,::.d|'r~_; CoMHD i parn suspeisler lo bagalla,
pero comtinoarts comide ezhae o moisenio opertiane. Per altime. Lo nise Bl és Dics! 5e @ convertnba e 2l safude ol de
Joa eomapndrates” o nmembros de los gnepos de dosy. Moedamn N, Gobriel, ©Los hermas el Sant Coemtn: un cullo
de cnme de ooigen checlumeca”™, gn Litwak, Joues v Heand Cosulle Tepero fedit), Refian o Vessamésoa, X1 Meso
Hedlomidn, Socpedad Meodomin de Aavapalogin, Meéwea, 1972
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formado por Jesds Gutiérrez, dice Moedano, fue conocido como "El Grupo de la

Reliquia®. Posteriormente se fueron formando varios y distintos Qrupos comao
‘Corporacion de Concheres”. "Unidn de Concheros’ entre otros {Moedano Navamrg,
1572 607) Francisco de |la Pefia asegura gue con |a llegada de |a tradicion conchera
a la Ciudad de Mexico nace una tendencia que reinterpreta |a fradicion de las danzas
oe conguista e introduce el elemento aszteca y demomina a la danza como
Chitonfequiza De hecho, esta tendencia llega a converger con el Movimiento de |a
Mexicaridad iniciado por Rodolfo F. Mieva v su Confederado ¥, comao colofon de este
proceso, la tradicion conchera en la Ciudad de México denota dos particularidades
una que se sincretiza enteramente con ia Mexicanidad y hace gue |la danza encuentre
un lugar en su imaginaro restaurador, y otra que se radicaliza negando incluso su
origen conchero (de la Pefia, 1999 58 y 89) De aqui que no todos los grupos de
danza o concheros son simpatizantes o reconocen la existencia de una Mexicanidad
y par otro lado, algunos grupos no recanocen relacion alguna con grupos de danza o
su pertenencia a la Mexicamdad.

Sin embargo. los estudiados en |a practica de campo {1994-85) coincidian en
que su ongen se remontaba al grupe “Tlogue Nahuagque' del cual no se conoce su
arigen o histornia, ya que se ha perdido contacto con los “Jefes de la Tradicion” gue le
organizaron. En el trabajo de Odena (1984, B1-114) encontramos el dato de que
Nieva, fundador del Movimiento Confederado, asiste a la presentacion del “Tlogue
Nahuague' en un evento organizado por &l y su Confederado en e afo de 1539, pero
aste dato no nos invita a pensar que este sea el afio de su formacién, “El Tloqus
Nahuague!, fue dirigido durante largo tiempo por el sefor Felipe Aranda, en la
actualidad, ha dejado de existir como grupo, pero de &l han surgido varios mas; de
antre ellos el Oilin Ayacaxt (grupo del cual he estado al tanto) El sefor Felipe
Aranda ahora es considerado " Jefe de |a tradicidn” 12

En la cludad de México (y en el Estado da Meéxico) hay una gran cantidad de
grupcs, para nuestro estudic nos hemos enfocado en dos Grupos del Centro
Histonco:. el Olin Ayacaxili y el Olin Tezcatlpoca. Estos grupos expresan una breve
sintesis de la formacidn, estructuracion y evolucidn de esta clase de grupos. Cada
uno de ellos tiene un lider o "Capitan Primero". "Carlos Tezcatlipoca' es el Capitan

b En mes praps mcagaciones los grupes estinkindas o fenan regstre del ofie en guoe se formo o Tlogee Maluoke; mckusa 1o
mivar panle de los dancaivtes desconecinn |s exagencin de efte gnipo
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Primero del Ollin Tezcatlipoca paro también ha formado varos grupos con

posteroridad como el Tonatiuh Kualo y el Mexica Zantlaloluayan. Tlacullo” es el
Capitan del Qllin Ayacaxili que a su wvez es un subgrupo de uno mayor con el
mismo nembre y que dinge Felipe Aranda. Para estos grupos la Consigna de 1521
es importante ya que realizan lo que se les encomendd: preservar y trasmitir la
Mexicayoll mediante la Chitontequiza o danza azteca-chichimeca que, como ya
menciong con anteriondad, en nahuatl significa "Salir de la oscuridad, salir del
silencio”. La danza es considerada como la fradicidén mas importante de la Mexicayoti.

Se puede dividir a los Grupos de danza, en “diumos” y “nocturnos”. Cada cual
utiliza cierta vestimenta y realizan la Chitontequiza vy los rituales de manera un lanto
distinta. Los grupos diumos realizan “recolectas” entra el plblico espectador y venden
ademas, documentos fotocopiados sobre la "Mexicanidad”; algunos tipos de ceramica
autoctona, pulseras, collares, fragancias, piedras minerales. La aporiacion voluntaria
se pide en pausas preestablecidas que separan bloques de tres o cuatro danzas
continuas. Al final de cada blogque dancistico, algdn miembro, principalmente el lider
del grupo, dinge un breve y directo discurso al publico sobre el origen de la
Chitontequiza vy su significado; pero ahonda en
temas sobre la importancia de la cultura del
Mexico-Tenochtitlan y de los mexicas o aztecas;
alude a la ignorancia sobre nuestras raices y
nuastra verdadera identidad y cultura nacional. En
ocasiones lanza criticas al goblemo, la educacion
¥ la religiosidad de nuestro pals, para culminar
Invitando a adentrarse y conocer mas la
‘Mexicanidad”. Hay grupos de este tipo, como el
Ollin Tezcatlipoca gue diariamente realizan la
Chitontequiza de 11 o 12 del dia hasta las cinco o
seis de la tarde, otros, un promedio de tres o

cuatro horas. Las personas pertenecientes a estos
grupos, en un gran porcentaje no tienen un frabajo fijo y formal y sus ingresos se
basan an la recolecta diaria. la cual es contabilizada al fina de la jomada y repartida
entre los participantes. El grupo Oilin Tezcatlipoca cuenta con seis o siete
participantes constantes; no se puede hablar de integrantes fijos pues la danza sera
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realizada por aquelios que acudan primero a [a organizacion de la jormmada del dia.

En la paricipacion de la Chitontequiza como medio de obtener ingresos,
cobran importancia las relaciones sociales, Si existe amistad y camaraderia entre los
participantes, se generan cienas lealtades y predilecciones de manera que serd
permitido asistir diariamente a danzar o incluso a vender determinados articulos. Por
el contrario, si existe alguna persona
considerada no grata, su participacion sera
medrada y habra un flujo de informacién
hacla olros grupos para ewvilar su
intervencion.

Los grupos noctumos como el Ofin
Ayacaxtli, cuentan con integrantes mas o
menos permanentes y estos tienen un
trabajo al menos temporaimente fijo.
Generalmente son empleados industriales,
federales o de la construccion. Hay
tambian estudiantes, principaimente de
nivel medio supenor (preparatoria y

Colegio de Ciencias vy Humanidades). Los

grupos noctumos no piden cooperacion
voluntaria pero si ofertan algunos folletos o revistas hechos por ellos mismos.

Tanto en los grupos diumos como nocturnos, existe al interior intercambio de
objetos, ropa, cierta clase de favores personales o economicos y hay una croulacidn
de informacion sobre ofertas de trabajo o formas de obtener alglin beneficio. El
intercambio de objetos funciona a manera de “frueque”, esto es, un objeto o varios a
cambio de otro u otros. Por otro lado, se establecen redes sociales al interior de los
grupos gque posibilitan la formacion de amistades; parejas sentimentales,
compadrazgos 0 de apoyo moral y economico. De hecho, el pertenecer a un grupo
implica una hermandad basada en la identificacién de experencias anteriores mas o
mencs parecidas. Dentro de un grupo todos son “compadritos”

También existen algunos "compadritos” que no forman parte de un grupo en
particular y circulan, por decirlo asi, entre vanos. Su relacion identitaria con respecio a

la Mexicanidad se basa en el conocimiento de ciertas practicas rtuales como la
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"adivinacion” y las “limpias” en clara relacion sincrética entre el catolicismo (popular),

tradiciones rituales prehispénicas o indigenas y una cierta formas de percibir la
brujeria. A estos compadritos se les conoce como “log saneadores’ y son una
minoria, Entre ellos hay quiznes hacen “limpias”, los que “leen las cartas’, la mano o
el "Tonalpohualli {calendario astroldgico azteca)” y los "difusores culturales”

Loes que hacen impias puaden ser tanto hombres como mujeres. Su actividad
consiste en realizar una sanhumacion y purificacion de caracter ritual, utilizando para

allo flores, incienso y oraciones de caracter religioso. Generalmente se autonombran
‘brujos blancos’. La ‘limpia’ se realiza publicamente y piden por ella una aportacion
voluntaria. Su trabajo es de casi todo el dia. Los gue leen las cartas o la mano son
principalmente mujeras y se denominan en ocasiones como "brujas blancas’ o
“adivinadoras’. Lo hacen en espacios publicos, sentadas en el suelo v cobran por la
lectura. Los que leen el Tonalpohualli (calendario ritual azteca) lo hacen con el fin de
hacer saber al que le interese, su fecha de nacimiento y su nombre correspondiente
en nahuatl De la facha de nacimiento y el nombre, se supone gue deriva su suerte,
su caracter y su futuro. Entre estos hay quien sdlo pide una aportacién voluntaria y
otros gue cobran una cuota fija. Muchas veces se pusden desarrollar todos los tipos
de "adivinacion” y “limpias” por la misma persona.

De la misma manera que con los “saneadores” o “brujos blancos”, existen
algunos “"compadritos’ cuya relacion con la Mexicanidad, y a la vez su forma de
practicarla, es ser “difusores culturales”. Los "difusores culturales” son personas gue
s& acercan a los transauntes, principalmente a extranjeros, para hablarles de la danza
¥ su significado por lo que generalmente se encuentran proximos a un grupo
cualguiera. Ofrecen en su platica material fotocopiado sobre diferentes aspeclos de
los aztecas, muchas veces redactado por ellos mismos y por el cual piden una
cooperacidn voluntana Hay guienes se ofrecan como guias de recomido por lugaras
importantes del Centro Histdrico o como guias alternativos al Museo del Tempio
Mayor. Este tipo de personajes se consideran a si mismos imporiantes, ya que
realizan una |abor de difusion tanto de la Mexicanidad, como de la cultura nacional;
son personas muchas veces desempleadas o esludiantes gue obtienen un cierto
ingreso por realizar esta actividad. Estos “compadritos” solo se observan cerca de
algun centro histérico importante o museo como las Zona Argueolagica, el Museo del
Templo Mayor y el Musec de la Ciudad de Meéxico, principalmente.
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En gran parte, el material ofrecido en fotocopia son textos ‘bajados” de intermet

y pertenacen a organizacionas chicanas, o hacen referencia a lo "pocho” y 1o “chola”

Otras. son fotocopias de textos de caracter historico o antropoldgico sobre
Mesocameérica, los aztecas o sobre los distintos grupos étricos del pais

También estan los “compadritos” gue no forman parte de la Mexicanidad (es
decir, de grupo alguno) pero que mantiene estrecha interaccidon con ella. Se trata de
personas que se dedican al comercio informal de articulos musicales, de collares, de
pulseras, de fragancias aromaticas y de revistas de vanos tipos; y en general gue
gustan de convivir con los “compadritos”. Hay muchos de ellos que cantan y tocan Ia
guitarra para obtener ayuda economica de los transeuntes. Esta clase de venderos
son muy conflictivos y son muchas las ocasiones en gue han tenido encuentros con la
policia que resguarda el Zocalo. Por parte de |los danzantes hay una separacion
tajante con estas personas paro no siempre hay una actitud de rechazo, incluso hay
intercambios economicos y de articulos entre ambaos.

Generalmente un grupo se divide por dos razones principales; la primera tiene
que ver con el aumento de miembros y el sagundo con lag divergencias entre los
rangos mayores, un capitan segundo, por ejemplo, aspira a ser &l primerg, lo cual es
sindnimo de prestigio y conocimiento de las tradiciones.

Los grupos de danza se organizan y estructuran en grupos con rangos y
jerarquias, muchas veces tomando ejemplos del orden miltar, aungque no forman
gjércitos o grupos armados. Un grupo se jerarquiza en’

Capitan prmero dirige v organiza el grupo

Capitan segundo: toma al papal del primearo en su ausancia.

Regidor toma el papel de los primearos an su ausencia.

Sargento: toma el papel de los tres pimeros en su ausencia.

Alférez; lleva el estandarte del grupo o la bandera de la Mexicanidad
(Atlatl Chinolli)

Soldado; todo mexicanista novicio y debe obedecer los mandatos de sus
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supenores. 13

Alguncs grupos tienen rangos mas elevados como el FUNAAZ, cuyo lider
principal es considerado Teniente general, también ewsten Consejos gue son
organizaciones informales de Capitanes primeros y Tenientes que discuten sobre la
organizacion de algun evento o celebracion. Por ultimo, las personas de mas adad y
conoacimiento de las tradiciones son nombrados “Jefes de la Tradicidn®, ésta no es
una jerarquia o rango propiamente, son de gran importancia en la organizacion de los
grupos y de las celebraciones y festividades propias; son estadistas por conocimiento
de las tradiciones y |as costumbres; es comun que los capitanes primeros acudan a
ellos por onentacion sobre como debe organizarse vy realizarse una festividad o
entablar acuerdos entre los grupos.

Todos y cada uno de los participantes en la danza, se conozcan © no, se
conciben como compadntos. Su compadrazgo se establece por medio de un ritual en
el gue se purifica al necfito y éste acepta lealtad al grupo como a |la mexicayotl, Parte
del rito s un bautismo en &l gue un nombre, de acuerdo al calendario nahua, es dado
al movicio, empero, su designacion es dentro y para la agrupacion; de ahi en adelante
g5 parle de eilos. '

2.3.2 Centros e Institutos Culturales de la Mexicanidad

En los llamados "Centros Culturales de la Mexicanidad® se imparten clases de
lengua nahuatl, artes plasticas, literatura, cuento, poesia, asl como astronomia vy

13 En los Crmpod e alanza exislen olros rangas ooe mefiveen o o peblacitel lememnn: Animast son las difunios jetes que
heredaron bas dareas Compadre: e el tenmng de camunieactin para hacermies parte de |8 tabicudn de la donea, 8 como [a
degigiacion hermano en vires orgauizocines, Conformidad’ grupo ¢ gnipes reunides en ks obligncedn, Consejo (dokocan)
retomodh e lo mils anbiguo de neestra mmbicin, e expesa coi wmn [ooan de demecracin, cegnimazackon v resslisckie mas
smple v pracica Consepo de mujeres | Cihwsbahtoco ) bo mismo que el anteriar pero en siuciones gque oiaden solo o las
mijeres. Capitan primers representa al grapo, es la palabea pranem, bene Lo capacidad de ditegis al gropo. Copitin seglindo
sustiluve ol capasin prasere. Cabecers derecha susiiiuve o los capitmnes, lleva o primera dorea v nlabanin. Cabecern
Ibgulerdan sustiuve o log tres pruneres. Regldor: Lléva Lo tervern palabm en [y ehligaciom, v 81 [@ltan las prooeras palabes &
decidira por ¢l grupe, Sargento: 5310 5 folinsen todos Ins palobres amtersores el podra slorgar musdos, decadsr par el grupo.
Adférer: llevo el estondante del orupo o mesa ol que represenin o periesece, en o jeranquin esta amba de] soldnda. Conchern
e5 ¢l que ports In concha, debe saber locarlo bien, Hoehoetero, ¢ que Heva el boeluse (el mmbor ). Caracolers: ¢l que toca les
capacoles Soldado’ tedes pquellos danrambes gque no lepgon palobra, debe saber obedecer o fodo aquel que Tleva Tn postrn
Primera madinche: bene Jo palabe ande las migeres. Malinche de sahumasdor sustituve o apova a la primera. Todos 1os
carges. anleriones thenen ba oblipocién de mosimr respeto v absdiencin Tincin 1odis 1as jermmquias, Tlevar bien v con cegilbs 5o
cargo. ndemis de conocer hien ¢ desempedo de bas velacones, s marchas v lag o

M En lo investignowin se ba logmdoe constatar que iodos los “compasdrtos” hon aleptalo un nembre mehua v de hecho
prefieren war este pombre gue el “verladers” Considaro gque ¢l sobrenanbre nolau es wh dispesitive destinedo & cubnr =
verdadern identidad, uno espacie de ancnimato
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astrologia con base en el calendario azteca o piedra del sol. Los “centros’ son

Bspacios que se han adauirido dentro de algunas instituciones y museos de la Ciudad
de Mexico, principalmente en el Ceniro Histdrico. Algunos centros culturales se
encuentran en el Centro Cultural José Marti, en el Museo de la Ciudad de México, en
lz Casa Tlaxeala, en el atrio de la Catedral Metropolitana. Al igual que Grupos de Ia
Tradicion, existen Centros Culturales en varias delegaciones del Distrito Federal

principalmente en |as *Casas de Cultura”

El "Anauaka Nemilil Nechikolli* {Instituto de la Cultura de Anahuak) que ha sido
como un centro principal y & partir del cual se han inspirado los demas centros
menores, fue fundado en 1960 por Rodelfo F. Nieva y su hermana. Maria dal Carmen,
quien sigue en este instituto como directora e investigadora. Desde su fundacidn se
ha dado a la imparticién de la lengua y la “filosofia’ n&huati. mexica o aztaca mediante
la ensefianza oral, aunque en claszes y con material editado por & mismo. Su
Particularidad es que se formd y continda con |a directriz politica del Confederado: sa
idec como un centro cultural cuya educacion fue pensada parte de un programa de
concientizacion de los mexicanos y a la vez de su formacién politica: fue considerada
como un programa piloto para la posterior formacion de otros cantros con &l mismo
obyetiva

2.4.- La lglesia Nativista In Kaltonal.

Una vez formado el Mavimiento Confederado Restaurador de la Cultura de
Anahuak (MCRCA), surgen agrupaciones gue han sido de trascendental importancia
en la formacidn de nuevas organizaciones y de personajes importantes para la
Mexicanidad Tal es el caso del kalpulli Koakalko y el Zem Anahuak Tlamachtiloyan
gue contaron en sus filas a Ignacio Romero Vargas lurbide, Tlacatsin Stivalet
Gabnela Esparza y Francisco Jiménez (Tlakaelel). Tlakaelel durante su estancia ¥
participacion dentro del Kalpulli Koakalco considerd siempre que la Mexicanidad
deberia ser un movimiento de revitalizacién religiosa, ya que para &, un despertar de
conciencia solo se da por vias espirituales, vy en la medida en que los individuos
cambien, estaran en condiciones de realizar un cambio a nivel social (Gonzdlez
Torres y Acevedo Reina, 2000: 112 y 208). En 1993 Tlakaele! aprovecha la aplicacion
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de la Nueva Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico para registrar de manera

oficial a la Iglesia In Kantonal (registro oficial SGAR/M220/93). In Kantonal se define
como lglesia nativista en el sentido de que se basa en elementos religiosos
originanos del Continente Americano. Sin embargo, ha sido objeto de criticas, ya que

por un lado se colige gue en el México prehispanico no existia el concepto de Iglesia
como tal y que ademas incorpora practicas rituales v simbolos de culturas como los
Soux, los Lakotas o Dakotas (como son la Danza del Sol, Fumar la Pipa; uso del
Temazcal y la busqueda de la vision) a tradiciones mexicas como son: Saludo de
Sol, el Ao Nuevo Mexica; Siembra de Nombre (bautizar a un recién nacido o un
nueva integrante), Rito Funerario, Amarre de Tilmatli (boda de tipo mexica); bendician
de alimentos y la Ceremonia de Cuatro Colores (ceremonia antirracista y contra |a
discriminacion). Por otro lado, los mexicanistas mas allegados a las ideas del
Confederado (MCRA) y del FUNAAZ subrayan que lo que menos necesita la
Mexicanidad es |a creacién de una Iglesia, pues consideran que sus acciones seran
nulas. Gonzalez Torres y Acevedo Reina han realizado trabajo de campo dentro de In
Kantanal y presentan en su tesis de licenciatura (ENAH, 2000 Cap 3) una amplia
descripcion de los ritos y ceremonias. En este trabajo no los relomaremas pues
nuestra investigacion no tuve relacion alguna con Tiakaelel ni con In Kantonal por o
que referimos al lector al trabajo de Gonzélez Torres y Acevedo Reina si desea
ahondar en el tema.

Juan Anzaldo, editor y director general de la revista Ce-Acall critica
precisamente el hecho de denominar “Iglesia Nativa Mexicana™ a lo que es, segln &
una copia de la |glesia Nativa Americana.'s Para Gonzalez Torres v Acevedo Reina,
In Kantonal es una Iglesia en el sentido de ser una comunidad de creyentes vy nativa
porgue el conjunto de practicas rituales y ceremoniales son originarios dal continenta
amernicano. Desde el punto de vista de los autores, la integracién a In Kantonal, como
su existencia misma, refleja la crisis de |a institucidn que tradicicnalmente ha sido la
encargada de reproducir la cosmovision (sic). la Iglesia Catdlica; y al mismo tiempo
refleja una severa crisis en el dmbito mundial de las grandes religiones y ademas —
adelantan - que la tendencia iniciada por In Kantonal dentro de la Mexicanidad se
incrementara y sera el inicio de una transformacién social, ya que incide en una

13 Asl se refind con respecio u estn Jglesia en ls entrevists realuad ol lunes 26 de julia el 2000 en su oficna, ubicadn e

Coloma mimers 301, colonta Bona.
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esfera profundamente significativa en cualquier sociedad: 13 religion (Gonzalez Torres

y Acevedo Reina, 2000: 212). Para estos autores, el Confederado (MCRA) fue en Ia
decada de los 50s y 60s un movimiento nacionalista da tendencia politica, pero con el
Confederado Restaurador de la Cultura de Andhuak (MCRCA) se inicid un
mavimiento revivalistainativista que comenzd a expresar la vartiants religiosa de la

Mexicanidad, factor que se consolidd con la formacion del Kalpulli Koakalko e In
Kantonal

2.5.- La Nueva Mexicanidad.

Antes que nada, es necesario sefalar que esta lendencia es un tanto sw
genens. Sin aceptar o reconocer la Consigna, pero tampoco negando su existencia,
acepta de manera general la eminencia del resurgimiento de la Mexicanidad, aungue
base su creencia en hechos y personalidades distintas al imaginano compartido por el
Confederado, la Fuerza Nacionalista los Grupos de la Tradicion y los Centros
Culturales.

Velasco Pifa es el personaje principal de lo que se ha dado en llamar “La
Nueva Mexicanidad”, que se caracteriza por el sincretismo de tradicionas y simbaolos
de la cultura azteca con elementos hinduistas y asiaticos en algo muy parecido a lo
New Age (de la Pefla, 2000 232.265) Para este aulor, su adentramients a la
Mexicanidad se da con base en la relacian que tuvo con "Regina’, a quien conoce
desde su nacimiento. Regina es la figura central de un drama que se desamolld en el
Mexico de 1968 y quien muere en un rito mexicanista en Tlatelolco, La narrativa de
Velasco pifia se centra en Regina y en el rito que ella intentaba desarrallar en la Plazg
de las tres culturas. El rito, se relacionaba con el nacimiento de una nueva ara,
Caractenzada por el auge de lo espiritual v en la cual la importancia de la cultura
mexicana comenzara a tomar importancia a nivel mundial. Regina es el simbolo de
una parte de la Mexicanidad que integra practicas esotéricas ¥ rituales hinduistas
mezclados con tradiciones autoctonas. Desafortunadamente, la realizacion del rito
coincide con la movilizacion de estudiantes realizada el dos de octubre del 68 y con la
tragicamente celebre "Matanza de Tlatelolco” en donde muere Regina De esia
manera, ella y su rito se hacen celebres y se mitifican a tal grado qua se constituye
elemente espiritual e integrader: el rito que ella realizaba se nstitucionaliza y afio tras
ano, junto a las marchas estudiantiles a ese lugar que rememoran el 2 da octubre,

—
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arnban los “Reginos’ para revivirlo.

Pero Velasco Pifia va aun mas lejos y relata en su libro Regina: dos de octubre
no 5@ olwida, toda una historia de intniga politica y misticismo en que se apega al
devenir de los hechos gue diercn origen a Tlalelolco. Basade en una presunta
investigacion histonca y documental, narra la nifez y juventud de Regina y de forma
paralela, &l proceso politico gue llevé a Diaz Ordaz a la presidencia, su reiacion con
Luis Echeverria y Gomez Oropeza, la intervencion del expresidente Cardenas y como
se fue fraguando en las altas esferas de |a politica mexicana el dos de octubre; a que
intereses se dabid y cual fue su repercusién en la sociedad y a cultura mexicana. En
toda su narracion, &l se incluye como un personaje. “el testigo” que todo lo ve, desde
el nacimiento de Regina hasta su muerta. En la realidad, efectivamente exisho una
estudiante muerta en el 68 de nombre Regina a la que &l conocio. Aun mas, dice
Velasco Pifa que ¢l la acompand a Tialelolco v es testigo de lo que alli sucedio,
incluida la muerte de Regina, lo demas, asegura, s basa en una reconstruccion
historica.

El drama de Regina se inserta &n una entramado mayor y con implicaciones
mds amplias. Se inserta en una frama que envuelve lo mistico y lo espiritual con lo
nacionalista y que pretende dar cuenta del despertar espintual y de conciencia a
través de la amalgamacion de simbolos y personajes libetanos, nazistas y
mexicanistas,

Paro la histaria de Regina como tal puede ser relacionada con el hbro La mujer
darmica debe dar a luz, editado en 1958 bajo el seudonimo de Ayocuan. En este libro
gl autor narra la forma en que el Dalai Lama trasmite la prediccion de que Mexico esta
destinado a ser la cuna de la Nueva Cultura Mundial 2 un joven universitario
mexicano - Ayocuan La relacion entre Ayocuan y el Dalai Lama se establece a traves
del personaje del "Coronel’; aleman que formo parte del nazismo y gue a la caida del
Tercer Reich sale a nuestro pais a estudiar las culturas autbctonas, ya gue estas,
asegura, son contenedoras de un alto conocimiento. El 'mite” de ongen de la Nueva
Mexicanidad, se da a partir de que el “Coronel’, integrante de la 5.5, es enwiado por
Hitler en 1938 al Japon para estudiar la cultura aria y la religion Bon pero es
rechazado debido al papel que en ese momento desarrollaba Alemania Cuando
tarmina la Guerra y ante la capitulacion del Nacional Socialismo, el "Coronel” junto

con Karl otro exnazi, ayudan a la reconstruccion de su pais. Segun la narrativa, los
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Capituba 11
nazis buscaban en las culturas aquellos elementos que aportaran algo a su visién del

mundo, Karl envia al "Coronel® a México para la inauguracion de Ciudad Universitaria
en 1958, lugar donde conoce a Ayocuan, estudiante de la Facultad de Derecho y
amige de Veiasco Pifia, estudiante de |la Facultad de Filosofia e Historia. Tiempo
despues, el "Coronel” disuade a Ayocuan para que viaje con él al Tibet. Juntos pasan
varias peripecias para llegar v una vez alli, salvaran al Dalai Lama durante |la anexion

a la China Popular. El Coronel Muere en esta travesia y es entonces cuando el Lama
le entrega a Ayocuan un manuscrito con un mensaje que debe ser descifrado a traves
de la meditacion y del despertar espintual. Ayocuan pasa algun tiempo para
descifrarlc y &l mensaje es: "La mujer dormida debe dar a luz". es decir, que la cultura
mexicana debe renacer, En ese momeanto se da cuenta que su Misidn es regresar a
Mexico y comenzar los preparativos para este hecho,

Liama la atencion en este libro, negada su autoria por Velasco Pifa, fa
seleccion de citas de La decadencia de occidente de Oswald Spengler {1988), al
imcio y al final de La muper dormida debe dar a juz se cita lo siguiente:

{.) una cultura nace cuando un alma grande desperia de su estado
primario y se desprenda del etemo infantilismo humano; cuando una forma
surge de lo informe; cuando algo limitado y efimero emerge de lo ilimitado
v perdurable. Florece entonces sobre el suelo de una comarca, a |la cual
permanace adnenda como una planta Uina cultura muere cuando esa alma
ha realizade la suma de sus posibilidades, en forma de pueblos, lenguas,
dogmas, artes, Estados, ciencias y torna a sumergirse en |a espintualidad
primitiva. Pero su existencia vivaz, esa serie de grandes @pocas, Cuyo
riguroso disefio sefala el progresivo cumplimiento de su destino, es una
lucha intima, profunda, apasionada por afirmar |a idea confra las potencias
del caos en lo exterior, y en contra de la inconciencia intenior a donde han
ido éstas a refugiarse coléricas.'®

La historia gue se desarrolla en La mufer dormida debe dar a luz se reiaciona
directamente con la historia narrada en Regina, dos de octubre no se olvida, de
Velasco Pifa. Mientras Karl y el "Coronel”’ participan en la reconstruccion alemana, en
1948 nace Regina en México. A partir de este hecho, el autor se introduce en  su
propia mitologia como “el testigo” cuyo destino es y sera escribir como testimonio el
nacimiento de |la nueva cultura mundial, En 1958, afio en que muere el "Coronel’ &n

su intento por salvar al Dalai Lama, Regina y sus padres se encuentran en la ciudad

18 Avocuan La miger darmrida debe dre o fiz, afe, México, 1970, pp. 4 v 339,
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de Lhasa y comienza asi su adentramiento en el nacimienio de la Nueva Cultura

Mundial. Posiblemente el mismo mensaje dado a Ayocuan le es dado a Regina en
ese momento. Regina estudia con los lamas en la India y regresa a México en marzo
de 1968 con la mision de "despertar’ el Chakra (centro de energia) mexicano
localizado en los volcanes del Popocatepell y el Iztaccihuatl. Para lograrlo debe, en
ese mismo afo, purificar e iniciar a un grupo de estudiantes, congregar a 400 mil

perscnas en un altar de poder y realizar el rito que desperiaria el presunto chakra
mediante un mantra: nombrar tres veces el nombre de México. Pero Regina no logra

desperiarios v s& impone asi un sacrificio ntual ¥y masivo de 401 personas, lo cual
sucedio en la Plaza de las Tres Culturas aquel 2 de octubre.

En este afio (2003) el drama de Regina ha sido llevado al teatro como musical
con el nombre de: Regina, un musical para una nacidn que despierta, El musical se
caracteriza por la inversion aproximada de 2 millones de pesos. la coproduccion a
cargo de Antonio Calvo y Pablo Perroni; la actuacion de la aciriz y cantante "Luceritc”
vy la difusion que a tenido en distintos medios de comunicacion, principaimente de
Televisa. La trama se apega por completo a la mitologia de Velasco Pifa al combinar
la vida de Regina y la matanza del 2 de octubre con la historia pehispanica y
elementos hinduistas a través da un sacrificio que dara inicio al despertar nacional.

Por otro lado, Velasco Pifa plasma a través de su relacion con Ayocuan,
Regina y a través del personaje del “testigo’, su propio despertar de concencia. A
partir del 2 de octubre Velasco desarrollard una vasta mitologia e inspirara
tradiciones propias de la neomexicanidad a tal grado gue a veinte anos de los
sucesos en Tiatelolco, aparecen los llamados Reginos en la Plaza de las Tres
Culturas, marchando y esparciendo petalos 0e rosa a su paso, con Velasco Pifia a la
cabeza '7 El 12 de marzo de 1989, Velasco Pifia organizd un encuentro en Palengue
con el objetivo de “reabrir” los centros ceremoniales mayas. El 2 de julic asistio (se
dice que fundd) a la inauguracidn de la Casa Tibet-Mexico que desde ese momenta ¥
a |a fecha sera uno de los principales centros da reunién de la Nueva Mexicanidad. El
30 de julio del mismo afo se encargd de traer al Dalai Lama, Tenzin Gyatso a una
caremonia ecumenica por la Paz en la Catedral Metropolitana. '®

Por esos afos interving &n e popular programa lelevisivo “Siempre en

17 Megia Madrid, Fabrneio, “El nuevo retomo de Jos briges”, Nexos wim. %0, actubme die 19403, pp=53-03.
¥ Jdem
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Dominge” invitado por Radl Velasco en donde presentd a manera de documental la

cultura tibetana y la importancia de los lamas en el desarrollo de la conciencia y la

personalidad En 1990 fue patrocinado por la Casa Tibet para viajar a la nacion Hopi
en Estados Unidos. En 1991 la Casa-Tibet y la orgamzacion Pro-Ser organizan el
Primer Encuentro Sobre el Despertar de Conciencia en México, Velasco Pifia
inaugurd &l evento y dio una ponencia al respecto. La importancia de este personaje
se incrementd notoriamente y cada vez mas fue, vy ha sido, invitado a eventos
gsoléricos v New Ages americancs. En 1991, diversas organizacionss como El
Sagrado Consejo de Nacionalidades, El Consefo Interinbal de la Nacion Arcdinis (que
congrega a su vez a organizaciones norteamericanas y europeas) convocaron a una
peregrinacion en Teotihuacan para el equinoccio de primavera '* Este evento fue de
singular importancia ya que se organizo para "cerrar un “ciclo de despertares’ antes
del eclipse solar de 1991, ademas porgue congrego a las ‘cuatro razas’ del mundo
(blanca, negra. roja y café) en uno de los principales centros de energia y poder de
Mexico y América, prueba ineludible del despertar de la Mujer Dormida.

Al parecer y debido a la influencia que Regina - personaje real o inventado -
tuvo y tiene sobre Velasco Pifia, se deben las caracteristicas propias de la Nueva
Mexicanidad. En efecto, para &l la Mexicanidad es un movimiento espiritual, una
tradicion sagrada que en su conjunto constituye una cosmovision especial; una forma
caracteristica de enfrentar la vida, de entender las cosas, de tratar de explicarse el
porqué de todo lo que existe ® Para &, mas que una restauracidn, lo que se esta
gestando es un resurgimiento cultural basado en un despertar de conciencia en el
cual, poco a poco, los mexicanos se ran dando cuenta de la importancia de la
tradicion cultural milenaria "de la gque somos portadores vivos . No polemiza en
cuanto al Encuentro o Conquista, ni en cuanto al mestizaje o pureza cultural o racial
Los topicos principales a |o largo de sus libros es el “gué hacer” para gque Mexico sea
una nacidn importante a nivel mundial.

W fodem
10 Asi se exprest en la entrevista realizada ef lunes 19 de junio de 2000 cn su casa ubicada en la calle de Alumnos
mim. 10, Col. San Migoel Chapultepes. En la misma casa en la que. segon Velasco Pifia, vivio Regina
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2.5.1.- Los Reginos.

Los “Reginos’ o "Citlalmines”, a diferencia de los grupos de la Tradicion
forman conjuntos cerrados que tienden a lo espintual y cuyas creencias giran
alrededor del mito de "Regina”, estudianta muerta en 1968 y a cuya persona se le
nombra "Reina de Mexico" En los "Reginos” lo mistico y esotérico tiene un papel
mportante para su organizacion y funcionamiento e incluso, |as experiencias
personales y la elevacion de conciencia determinan la integracion y la perienencia al
grupo

En pocas ocasiones realizan actividades en espacios publicos y no convergen
con el total de practicas, creencias y festividades mexicanistas. Al parecer solo los
dias 12 y 13 de agosto (dia de la defensa heroica de México Tenochtitian); los dias 26
de julio (encendido del fuego simbolico de la Mexicanidad) y los 12 de octubre {Dia de
la raza) llegan a unirse con aguellos. Lo anterior se debe a que los "Citlalminos’ se
asfuerzan mas en el despertar de Chakras o centro de energia por lo que es mas
comun verlos en los solsticios y equinoccios en Tectihuacan, Montealban, Tepoztlan u
otro lugar considerado energéticamente impartante; realizando actos rituales con ese
fin. Como sefialamos, la conmemoracion mas importante es el 2 de octubre (dia de la
matanza de Tlatelolco)

Su vestimenta es notablemente diferente a la utiizada por los danzantes:
camisa y pantalon blanco, huaraches y una cinta roja en |a cabeza y otra @ manera de
cinturén, A ultimas fechas han comenzado a surgir otra forma neomexicanista de
jovenes que intentan emular a los monjes tibetanos rapandose y dejandose a veces
una larga trenza, y vistiendo una toga roja. anaranjada u amarilla. Esta clase de
neomexicanistas han desarrollado un conjunto de danzas y rituales pretendidamente
tibetanos pero incluyendo simbolos y emblemas prehispanicos

La formacién de “Reginos” y "Hares" se debe en mucho a la mitologia creada
por Velasco Pifia e incluso, &l mismo ha formado y organizado grupas como practicas
ritvales.

2.6.- Generalidades y particularidades en la Mexicanidad.

Hemos visto como eso gue se ha dado en denominar Mexicanidad conlieva en
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su interior distintas maneras, tanto de concebir come de recuperar y poner en practica

elementos de la cultura mexica o azteca Esta particularidad se hace visible y
remarcada entre aguellas personalidades que ostentan un papel sobresaliente yva por
su activismo, por su intelectualidad o por su conocimiento de las tradiciones. En este

apartado ofrecemos una breve semblanza de las ideas principales esgnmidas por
ciertas personalidades que debido a su actividad ostentan cierla representacion en
cada una de las tendencias que hemos astablecido. Nueastro objetivo es destacar los
puntos de encuentro y divergencia en las practicas y los sentidos existentes en la
Mexicanidad a partir de distintas ideas que han inspirado |a organizacion de distintos
grupos,

Por mucho, Rodolfo F Nieva es el personaje mas importante en |a
Mexicanidad. A &l se deben las ideas mas significativas en torno a la recuperacion de
la cultura mexicana prehispanica. Abogado y periodista, indianista y nacionalista
Migva fue el portavoz de una forma de interpretar la historia mexicana que hacia
anfasis en la desvaloracion del mexicano y de lo mexicano, A partr de esta
interpretacion articuld una serie de ideas que dejaban ver cierto odio al extranjero y su
desprecio hacia el mestizo. Su reticencia a concebir 8 su pais bajo un dominio
colonialista permanente en el cual hasta los propios mexicancs valonzaran mas la
cultura hispana y toda clase de extranjerismos por encima de su herencia cultural y
racial india. Es en este sentido que plantea en el Unice libro escrito por el. Mexicayol!
(1959) el retorno a los origenes como el Unico medio de salvar al pais y a la vez
vencer el complejo de inferiondad que aqueja a los meaxicanos.

En el fondo, su debate se centraba en |a cuestion sobre en quién y en que se
deberia fincar |a identidad y la cultura de los mexicanos: en lo espanol u europeo, en
lo mestizo o en lo indio. Desde su perspectiva nacionalista, Nieva se sentia obligado a
salvar y redimir a su pais, por ello, el proposito que se planteo fue el fortalecer un
sentimiento nacionalista gue fuera indoblegable e inabsorbible por aiguna olra
nacionalidad poderosa (Odena Glemes, 1984 §7). De aqui surge su idea de
reconstruccidn nacional en tomo a la restauracion de la Mexicayotl al sefalar que el
pueblo mexicano tenia derecho propio a ser libre y soberano en la medida en que lo
fue hasta la llegada y conquista de los espafnoles. Para ser de nuevo un pusbio libre y
soberana, se deberia, primeramenta, declarar su completa independencia de toda
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forma de control extranjero. For supuesto, antes de una independencia economica y

politica, México necesilaba con caracter de urgente proclamar su independencia

cultural v esto solo se lograria en la medida en que los mexicanos conocieran su
cultura propia; la prehispanics (Gonzalez Tomes y Acevedo Reina, 1999 20),

Pero Nieva no solo articulo ideas en torno a la cultura mexicana, su empefio
tambien se dirigid al aspecto racial y argumentd gue en México coexistian dos razas
la pura y la mezclada. Por raza pura describia a los mexicanos gue no se mezclaron
con los espafoles, por supuesto, la raza mezclada era el producto del mexicanos y el
espafiol mas un criterio de valor que le orillaba a verles como los causantes de la
degeneracion racial y cultural que caracterizaba al pais. A los mezclados se debla la
decadencia del pais ya que heredaron los vicios y forma de actuar de los espanoles y
junto con ello un desprecio por lo propio, una desvaloracion por los mexicanos puros
a los que les observan como atrasados. A partir de sus ideas de estas ideas se
articularon las directrices del Mavimiento Confederado Restaurador de Anahuak que
como objetive principal buscaria la reconguista de la cultura propia y equiparar en lo
posible a la raza pura y mezclada mediante un proceso de concientizacion. La
importancia que da a la reconguista cultural es proporcional al papel gue esta
desempena en la conquista de Mexico, si bien fue & uso de |la cultura hispana el
medio para ejercer el dominio y control del pais, sera solo a través de |o cultural gque
sera posible la completa independencia de lodo poder extranjero (Odena Guemes,
1984 101)

En 1957, MNieva funda y organiza el Movimiento Mexicanista o Mefzicayo
Ahkomanalli gue en 1960 se convertira en el Movimiento Confederado Restaurader
de Anahuak (de la Pefa, 2000: 94). El chpetivo principal del Confederado era que los
mexicanos miraran con respeto su pasado y que encontraran en & |a superioridad
social, economica e inteleciual para gue se cobrara conciencia de la necesidad de
restaurar ese pasado, esa superiondad en el Meéxico actual (Gonzalez Torres y
Acevedo Reina, 1959 24) En los afios siguientes a la formacidn del Confederado,
Nieva participd en la creacion de ofras organizaciones, todas ellas impregnadas de su
fervor patridtico y nacionalista, entre ellas destaca el Movimiento Civico Nacional y Ia
Federacidn de Agrupaciones Pro-Meéxico (de |a Pefa, 2000 86) En 1860 cred la
Academia Nacional de la Lengua Mexicana (Mexica Tlahtol Calli), en 1961 junto con
su hermana Maria del Carmen Nieva Lopez, fundd y organizd el Instituto de |a Cultura
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de Anahuak (Anghuaka Nemill Nechikolll) v por estos afios ayudd en la creacion del
‘Izkalotl, periddico de la Mexicanidad” gue a la fecha continua difundiendo sus ideas
Rodolfe F. Nieva muere en 1968 y deja acefalo al Confederado. Sus hermano
Jorge y Maria del Carmen intentan continuar su labor pero sufren los embates de la
desorganizacion y la apatia (de la Pefa. 2000, 98), por lo que el Movimiento queda
inmavil hasta la actuafidad. En 1968, Maria del Carmen publica 2l libro Mexicayot! gue
as contiene la esencia de |la doctring del Confederado al contener el "Orden Social

Mexicano®, el cual contiene deas rectoras en lomo a la restawracion de la
Mexicanidad, la distincion de razas y la organizacion econdmica y politica en tarmo al
Callpulli. Al parecer el Orden Social Mexicano es atribuible a Maria del Carmen mas
gue a Rodolfo F. Nieva.

Antonio Velasco Pifia es autor de vanos libros relacionados con la Nueva
Mexicanidad como: Regina. Dos de oclubre no se olvida, Cartas a Elizabeth; Dos
Guerreros Oimecas y, Tlakaeglel, el azteca entre los aztecas. A el se atribuye la
autoria de La mujer dormida debe dar a luz. La Nueva Mexicanidad es mas que un
mero regionalismo (y él entiende por esto, nacionalismo). para Velasco Pifia se frata
de un universalismo (panmexicanisma) desde que la importancia de la cultura de
Anahuak es retomar el papel que tuvo y tiene hoy la cultura occidental en el mundo,
Pese a todo, considera gque no debe haber prejuicios racistas y aspera que todos los
mexicanos pronto despertemos ante esta realidad que por demas, es inminente.?' En
cada libro se insiste en que en México se esta gestando una cultura universal que da
mayar impartancia a lo espiritual sobre lo material,

Guiados por la Inspiracion de Velasco Pifa, se han formado grupos conocidos
come *Reginos’ ¢ "Citlalminos” que combinan en rtuales y danzas de caracter
prehispanice, elementos culturales tbetanos, Afo tras ano, acuden a Tlatelolco a
rememorar la muerte de Regina. Pero estos grupos también se caracterizan por
introducir un discurso diferente al de la Mexicanidad en el que lo multicultural hace a
un lado &l etnocentrismo cultural e historico de lo mexica o azteca caracterishbco del
MCRA v el FUNAAZ: y en el cual se rescatan y valoran los mayas y olmecas, enire
otros. Por otro lado, la Nueva Mexicanidad integra elementos ecologistas al creer en

fuerzas sobrenaturales y cosmogonicas, de ahi gue a la Nueva Mexicanidad se le

2 fdem
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considere como una expresion de lo New Age (de la Pena, 2000:255-260; Mejia
Madrid, 1990: 55)

Frente a la posicion de Velasco Pifa se encuentra Juan Anzaldo, director

general y editor de |la revista Ce-Acatl. Es uno de los personajes mas notables de la
Mexicanidad, Participa en todo tipo de evenios relacionados con ella y difunde
aventos y trabajos escritos sobre la misma. Juan Anzaldo considera gque no existe un
Movimiento de la Mexicanidad ya gue considera gue para que se pueda hablar de
Movimiento hace falta gue un grupo de personas se organicen con un fin comun a
todos ellos y gue se onenten por necesidad a la realizacion de cambies, lo cual no es
posible establecer en este momento ya que los grupos que se conciben como parie
de la Mexicanidad no han logrado articularse y organizarse bajo un fin comun. Acepta
la axistencia de elementos identitarios y tradiciones a traves de las cuales s2 han
logrado crear grupos jerarquizados come los de danza,

Para Anzaldo, lo que existe es un fendomeno social que se manifiesta en
distintas poblaciones y bajo distintos medios en torno a lo que es propio de México,
se refiere a una serie de expresiones culturales u manifestaciones patnoticas vy
nacionalistas como el EPR vy el EZLN; movimientos indianistas y urbanos, feministas y
culturalistas principalmente. Anzaldo fiene cierta oposicion ante Velasco Pifa por
considerar que en los trabajos de este aulor se exacerban expresiones muy
nacionalistas =

En el mismo sentido opina Tlacatzin Stivalet, "intelectual” de la Mexicanidad,
autor del libro: Andhuak 2000, Fundador y maestro del Callpulli In Tolonatzin, Centro
Cultural de la Mexicanidad en donde ensefia lengua y filosofia nahuatl. Para él la
Mexicanidad es mads una tendencia culturalista que politica y economica. Desde |a
perspectiva de Stivalet y al igual que Velasco Pina la Mexicaridad es algo mas gus
simplemente la Chitonfequiza y la recuperacion del nahuatl, s una esencia historica,
cultural y racial propia, de suma importancia para los mexicanos aungue inseparable
da lo hispanc. Tlacatzin difiere con Velasco por considerar que sus ideas no son
propiamente meaxicanas, sino que contienen elementos de culturas asiaticas y
orientales. Stvalet cree firmemente en la Consigna de Cuauhtemoc y el despertar
nacional. A diferencia de Velasco Pifa y Anzaldo, alienta la actividad mas alla de la

I Enirevista a Juan Anzalde, realizada < fimes 26 de il del 2000 en sa oficma, abicads en Cofima namers 301, ook
Rooamna
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Capitule [
militancia en algun grupo y supone una grandeza de México homologable a las

grandes potencias europeas® Con base en su presunta autoridad en el
conccimientos de 1a lengua nahutl, llega a cuestionar la validez del Movimiento
Confederado y la ideologia de los hermanos Nieva, de grupos concheros v de La
Mexicanidad en general. Para &l no existe un Movimiento desde que cada persana o
grupo gque se dice pertenscer a ella se sienten como mesias, portadores de una
“verdad” incuestionable que an muchos casos es inventada, No existe un movimienio
pargue aun no existe un ConsSenso Ni UNa organizacian propia.

“Carlos Tezcatlipoca” es un personaje distinto a los anteriores, ha participado
&n varios grupos de la Tradicion o de danza desde hace ya 16 afos y es actualmente
el lider del grupo Ollin Tezcatipoca El afima contundentemente que no existe un
movimiento de la Mexicanidad, ni siquiera una ideclogia generalizada que
presuponga una (dentidad. Desde su punto de vista, cada grupo organizado hace uso
y practica de la Mexicaridad a su manera; y cada practica define formas propias de
concebirla Por ello, dice, existe una Mexicanidad para los grupos de la Tradicion, otra
para los Centros Culturales, otra para los Chicanos, y otras para cada poblacion de
los estados federados
Con todo y gue no exista un consenso generalizado sobre lo qué as la
Mexicanidad, ni una ideclogia compartida, prevalecen los siguientes aspectos:
1) Creencia en la restauracion, readopcion o resurgimiento de la Mexicayotl.
Z) Aspirar un cambio social mediante un proceso de practica y ensefianza,
reconguista cultural o despertar espintual
3) Contemplar en la Mexicanidad, en fanto recuperacion de una cultura propia,
la unica posibilidad de liberacion y emancipacion nacional.

La consigna, como vemos, s un elemento impartante solo entre el MCRA, el
FUNAAZ, los Grupos de la Tradicidn y los Centros Culturales; lo cual no deja fuera a
la Nueva Mexicanidad desde gque, si bien no giran alrededor de esta, comparten la

creencia en la importancia de la cultura mexicana y en su eminante resurgimiento

% Agi lo manifestd cn la entrevista realizada el manes 8 de agosto del 2000 en el Centro Cultural ~In Tolonmatzin™,
Centro Cultural de la Mexicanidad, fundado por Stivalet v el cunl se encuentea en by planta baja del edificio K 1.
Calzada de la viga ninn 1416 en la colonia E1 Sifon, delegacson Letapalapa

M Extracio de by enirevisty realiznda el lunes 26 de o ded 20060 en b ovia pitlica: en b calle de Semmnins. & wn
costisdo de la Catedml Metropolitana,
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En general, en la Mexicanidad se observa el siguiente conjunto de creencias;

1) Una interpretacidn idealizada de la histona antigua de Maxico, en donde |a
Mexicayoll es la cultura mas importante de Ameérica o Anahuak

2) Una interpretacion polémica de la historia de Mexico, de la Colonia a |a
actualidad, que hace énfasis en la destruccién de las formas culturales, politicas,
econdmicas y religiosas, como de la vejacion de los mexicanos por paises o
nacicnes extraneras.

3) Creencia en que la sociedad nahuatl o azteca obtuvo y mantuvo el dominio
cultural de Anahuak hasta la llegada de los espafioles y que por o tanto, al
restaurarle, se retomara el papel gue esta tenia. La recuperacion, readopcion o
resurgimiento de la Mexicayotl es la dnica posibilidad de “regresar’ a México su
importancia a nivel mundial,

Por ultimo, creo necesaria hacer una anotacion para el caso de la Iglesia Nativa
In Kantonal y la MNueva Mexicanidad en donde las experiencias espirituales
desempefan un papel importante. Pese a que los mexicanistas tienden a narrar su
adantramiento en la Mexicanidad a través de un discurso gque enfabiza la
transformacién de sus vidas a la vez que encuentran o refuerzan su identidad, |a
Mexicanidad como un todo no puede ser considerada en términos puramente
religiosos y las experiencias espirituales no se circunscripen al ambito de |a religién,
aunque tales experiencias se describan muchas veces en esa terreno. Aun en el caso
de los adeptos a la Nueva Mexicanidad e In Kantonal, en sentido esincto, no se
cambia de profesion religiosa ni se cambia de identidad cultural. Mas bien reclaman
un énfasis sobre ciertos aspectos religiosos y culturales gue han sido, desde su punto
de vista. minimizados o hechos a un lade en (y por) la histona y la religion oficial. Sin
embargo, en ambas agrupaciones, los adeptos reflexionan su identidad a partir de un
proceso semejante al da la conversidn religiosa; es decir, a partir de un evento o
experiencia gue cambid su wida y los orientd hacia la Mexicanidad. Este tipo de
experiencias son muy claras en Francisco Jiménez Tlakaelel y Antonio Velasco Fina
guignes no hacen de la experiencia espiritual el ongen del cambio a nivel social El
despertar de conciencia conileva una busqueda de experiencias espintuales pero
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icomo se puede entender esle hecho s no hay un cambio de profesion religiosa

como tal y lo que se refuerza es la identidad cultural?

Una idea sugerente la encontramos en |a Tesis Doctoral de Carlos Garma
Mavarro (1998) que frala sobre el Pentecostalismo en |ztapalapa y la Ciudad de
México. En el capitulo ocho gue aborda el problema de la conversion a diferentes
religiones, Carlos Garma propone el @rming de mowlidad religiosa que describe
como "la expresion de una transformacion de las creencias y praclicas relacicnadas
con lo sagrado de parte de un individuo a partir del contacto intenso gue expenmenta
con manifestaciones tanto religiosas, espirituales y eclesiales diferentes v que implca
modificacionas en sus experiencias y forma de vivir, cuando menos por un periodo de
tiempo” (1999:198) Por Conversidn se entiende gque, a partir de un evento o
axperiencia, se cambia la vida de los adeptos, los orienta hacia Dios y los conduce a
dejar su "vida" anterior. En los estudios sobre conversion que hacen enfasis en el
individuo se encuentran los siguientas tres modelos: 1) de tipo "Pauling” en donde el
elemento mas importante es |la elaboracion de un tipo de discurso que prvilegia un
cambio en la existencia del individuo, 2) el modelo propuesto por Berger y Luckman
gquienes consideran a la conversion como un ejemplo claro del proceso de
resocializacion del individuo (Berger y Luckman, 1975) y 3) el de crisis, basado en |a
definicion de Geertz de religion (1588), que destaca |as respuestas religiosas ante ia
incertidumbre, el sufrimiento y la injusticia,

Sin embargo, en este tipo de enfoques sobre la conversion, el individuo tiene un
papel pasivo, ya gque "“solo” reacciona a experiencias imprevistas (Richardson, 1983)
Par otro lado, la conversion Paulina no contempla a quienes supuestamente han
experimentado una conversion y “experimentan’ en agrupaciones religiosas durante
una etapa de su vida y luego regresan a su vida anterior (Barker, 1594 y 1995) e
inclusa, hay guienes contemplan que lo espiritual se debe buscar entre distinias
opciones de experiencias religiosas por lo que la busqueda en si, es una forma o
proyecto de vida que no debe ser abandonade nunca (Garma, 1939 167). Este tipo
da conversos son “activos’ o "buscadores espirituales’ que se dedican a buscar
(nosotros diriamos que incluso a perseguir) expenencias religiosas y cambian de
religion de una manera totalmente voluntana despues del pericdo de
“experimentacion’o cuando intertaban encontrar un sentido a su vida (Richardson,
1985). Al parecer y segun las ideas esbozadas por Garma, hay individuos gue
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escogen de una manera racional y abierta conocer las posibilidades que ofrecen las

experiencias espintuales y de contacto con lo sagrado, porgue se espera la

adquisicion de una rnigqueza o elevacion de conciencia a travas de ellas.

La propuesta de Garma puede brindar interesantes puntos de reflexidn sobre las
personas gue hacen de la busqueda una forma de vida; guienes practican dos o mas
religionas,; quienss comparten creencias y participan en practicas nituales en dos o
mas religiones sin formar parle realmente en ellas;, quienes se saeparan de las
agrupaciones y por ultimo, sobre aguellos que una vez separados de |as
agrupaciones, loman una posicion en contra de la institucion

En nuestro estudio, la propuesta de Garma resulta atractiva ya que podemos
contemplar a Jimenez "Tlakaelei” y a Antomic Velasco Pifa como una suerte de
"buscadores” de experiencias espirituales que intentan lograr la elevacion de
conciencia y el despertar espintual. Ninguno de los dos ha cambiado de profesion
religiesa y de hecho, sus creencias religiosas y espirituales contienen elementos del
catolicismo sincretico y de religiones y creencias de otras latitudes — tibetanos y
asziaticos en el caso de Velasco Pifa, de indios Sioux, Lakotas v Dakolas en el caso
de Tlakaslel - Es decir, su adentramiento a la Mexicanidad no ha conllevado un dejar
atrés su vida anterior y hacer a un lado el Catwlicisme popular y sincrético, sino por &l
contrario, compartir creencias y participar en practicas ntuales de otras religiones sin
formar parte realmente en ellas. Ademas, ambos personagjes reloman creencias y
practicas de otros sistemas de creencias sincrebizandolas en sus propias ideas e
inspiraciones acerca de la Mexicanidad Nos parece incluse que &l fin de In Kantonal
y la Nueva Mexicanidad es ser medios en donde los integrantes tengan acceso a
axperiencias espirituales para la adquisicion de una riqueza o elavacion de conciencia
a través de ellas.

De hecho, se podria llegar a considerar como un rasgo peculiar de los seguidores
y simpatizantes de la Mexicanidad la busqueda de experiencias espintuales. En esta
l6gica. la integracion a un grupc es una consecuencia de esa busqueda. Ademas, es
a partir de este tipo de experiencias, necesariamente sincréticas para la Mexicanidad,
que se suscita un encuentro con la verdadera identidad y |a verdadera cultura ya que
an cierto sentido, les son “reveladas”, encuentran el “verdadero ser”, de ahi que sus
narrativas resalten cambios en sus vidas y en sus sistemas de creencias, como 5 se
tratara de procesos de conversion




Cuadro sintético 1. Generalidades v particnlacidades en la Mexicanidad

Grupe u organismo Principabes ideas v caracteristicas Pricticas v formas de Interpelacion
Muovimbento Confederailo - Expltacion del pasado prehispanico v de Ia cultura acicca Uso de un lenguaje “cormecto” moderado que hicnde a 1) exaltr
Restaurador de Aniahuak - Resurgimicnio cultural y de la restauracion de Anahuak |as caracteristicas culturales ¥ marales de los aziecas, = imaerin
- Beconocimiento de la Consigna de Cuanhiémoc significados v sentidos que se expresan confracnliusatnvamente
= Etmicismo Critica al estado de las cosas
- Moderada ideologia antimestizo Lsp de ierminologias nacionalistas
- Necesidad de un proceso de concientizacion |“mexicanisacain )
FUNAAZ - Exaltacién del pasado prehispanico ¥ de la culiurn azices Uso de un benguaje “cormecta” v agresivo que no 4o imvieris la

- Resurgimicnto cultural v de la restauracaon de Anabak

- Peconacimicnto de l Consigna de Cumahinémoc,

- Exacerbada ideologina sintimestizo ¥ hacia ~lo blanco™

- Etmicasied

- Necesidad de un procese de concientizacion ("~ mexicaniaciin )

inicrpreiacion sino que se manifiesti Como “TaCISmo imenido”,
Critica al estado de las cosas.

Uso de terminobogias nacionalistas y racialisias e mcorporacion de
chrcanismos (Faza de Bromce),

Cerupos de Danea

- Exaltacitn del pasado prehispamico v de ka cultura arleca

- Reconpcimicndo de ka Consigna de Cuauhiémoc.

- Preservacion v contimdad de radiciones v practicas cu Inprales
= Elmicismo

Aun cuande presumen de consagrarse a la transmnsion ¥
continuidad de I Chitorreguiza (dines axteca) que 25 considerida
una de las principales tradiciones de la Mexicamidad. liciwden o
utilizar un “lenguaje correcta” gui virla cn relacibn 3 la posiur
del grupo. Tiende a predominar B inversion de micrpreliaciones y
criticas al eslado de las cosas.

Centros ¢ Institutis
Culiurales

- Fxaltacion del pasado prehispanico v de la culiura aztocs

- Reconocimicnto de la Consigna de Cuauhidmao

- Preservacion v trasinisidn de conocimientos prehispanicos v de lenguas
AUEGCIONAs,

- Etmicasimi

Creacion de espacios para la enseiinez de Ires aspecios
fundamentales para la Mexicanidad la lengua nahustl. I
“filosofia mexicayoll™ v 1a istora de México en su eligea
prehispianica o precuanilitémica. El uso “correcto del kenguage” es
ermpleado pere mo con [ misma intensidad que en otrs

organificiones

Mueva Mexicanidad

- Exaltacion de la pasado prehispanico ¥ de la cultura aeteca
= Etmcisimo centrado en lo religiose
- Practicas rituiles cargadas de espiritualidod v esoterismao.

Fxistencia de sincrénsmo religiosos v cullurales. se impulsa b
birsqueda de experiencias espirituales yva que sC supone que el
“[xespertar Nacional” es posible a travis del “despertar de
O

Las ideas directrices del grupo se deben en gran pane a la

nal v Ias expeniencias espirituales del fundador.

Iglesia nativisia In Kantonal

- Exaltacién del pasado prehuspanico v de Iy ooltura asdeca
« Manwismo v revevalismo

- Etmigasima

- Practicas rituabes cargadas de espiriiualidad v esoterismo

| Existencia de sincrétismo rehgicsos ¥ culturakes. se impalsa la

hisqueda de expenencias espintuales vii gue s¢ suponc que cl
camibio socinl os posible s6lo a traves del “despemar do
conciencia” de ahi la idea de que la Mexicanidiad cn gencral sca
un movirmenia de revitalizacion religiosa

Incorporacion de pricticas ¥ creencis indias norewmMEnCintas
Las idens directrices del gropo se deben en gran parie a la
mitologia personal ¥ los experiencias espiriiuales del fundidos




Cuadro sintético 3. interpretaciones sobre las relaciones: Mexicanidad - Cultura nacional; ¥ mexicano - mexicanisia,

diferenciar a la Mexicanidad ¢s la pretension de acentuar a la
lengua nahuatl y la historia prehispanica como los elementos
mas importantes de la cultura y la identidad nacional.

Crupo u Mexicanidad — cultura nacional MEXicAnD - Mexicanisti.

 organismo

Carlos La mexicanidad no es un movimiento propiamente. Es el | En términos reales, no hay forma de diferenciar pero se puede
Tezeatlipoca | hecho de conocer las raices culturales Lo que puede | hablar de mexicanista como quien realmente conoce SUS MAICES ¥

no incorpora modismos, practicas v tradiciones de otras culturas,

Yelascn Pidia

La Mexicanidad es una herencia cultural que se ha ido
enriqueciendo  con  la aportacion  de  muchos  grupos
culturales a lo largo del tiempo. Sin embargo, no todos los
mexicanos son concientes de la importancia de la cultura
mexicana a nivel mundial. Implicitamente, la importancia se
refiere a lo prehispanico.

Quienes han logrado un “despertar” de conciencia y han colegido
la importancia historica de la cultura mexicana pueden ser
considerados “verdaderos mexicanos”

Tlacatzin
Stivalet

No hay Mexicanidad. Lo que puede definir a la Mexicanidad
es la pretension de acentuar a la lengua nahuatl v la historia
prehispanica como los elementos mas importantes de la
cultura v la identidad nacional

Lo gue parece establecer una diferencia son dos critenios 1)
quien conoce sus raices y no incorpora modismos, practicas v
iradiciones de otras culturas. 2) quien reconoce la diversidad
cultural v social del pais. Paradojicamente, sefiala, los que se
dicen mexicanistas se centran en los prehispanico y en lo
mexica.

Juan Anzaldo

Cuestiona la existencia de un movimiento que pucda
denominarse como Mexicamidad Lo que puede definir a la
Mexicanidad es la pretension de acentuar a la lengua nihuat|
y la historia prelspanica como los elementos mas
importantes de la cultura y la identidad nacional

Cuestiona la existencia de mexicanistas, y de mexicanos ya que si
bien mexicano es guien haya agcido en Mexico no 1odos aceptan
la diversidad cultural v social que prevalece en el pais No solo
hay que aceptar la importancia historica y cullural de las culturas
prehispanicas, sino de los grupos indigenas de la actuahidad.

Entrevista-
encoesia

(53)

Mo hay criterios a partir de los cuales establecer diferencias
ni forma de definir que es la Mexicanidad. Lo que puede
particularizarla es la pretension de acentuar a la lengua
nahuatl v la historia prehispamica como los elementos mas
importantes de la cultura y la identidad nacional

No hay criterios a partir de los cuales establecer diferencias m
forma de definir quien es un mexicanista salvo en la participacion
de un grupo de danza Lo que parece determinar el crteno de
diferenciacion, es el reconocimiento de lo prehispanico y de la
lengua nahuatl como elementos importantes de la dentidad y la
cultura nacional.




Cuadi sintéticn 2. Sislema de representaciones y practica de ln alteridad

Lerupa o
s

Mestizn

Inafic

MCRA

Princepelments s¢ ke ohssra como producta de la
Congquuata vV por consagumnie, com Uno sCro s
identadsml i cullure progea goe pocesits deoun
process e concentrzacidn. Por ootro lado, ks
inlegrantes - Henden a defimirse o s mismes como
nacionalisles  personas  que soben cual es du
verdaders culiura la Mexicayodl

Rescate dof “isdio mmaerta” va que al mdigens sc Je
abmerva como producto de ln compubstn. B indigena e
importante per In herenca culiursl prehispinica pero
debhe “incorporarse” al provecto de restovracian die la
Mexicayot]

sy ahe bermimes despectives en los gue prevalece la
idea die que “RdExico ex de hos mesicanos”

Fl Espafial es el “culpable” historweo de gue haya
mestizos ¢ imdigenas v oon peneral de tods la
condicion secial, coondmicy v polies de b
actuabicnd

FLIMAAL

Princypalmienie se le ohserva conse peoducts de la
Conguists. Hay conmctacioncs como  bostardoe v
verudide Empero, ¢l mestizo ¢8 ante todo un ser s
identidad i culiura propis gue necesita de A
qa._.._...nﬂ.—n_n comcaenil XA K

Los miegranics de In orgumzacedn  Genden &
cocebirse comn meconalsias o Cverdmberis
AR ICETIOS

Be recomoey 1o existencin de grupos dimicos, como
diversidad culturnd v secul del pais, pere sus ideas w
comtram en Lo prebspansce, principalmente 1o astoca,
ademias se ho meorpedrado 8 Do e de Brosce” camo
referente de wlepidad

Use de  ldrmines  agresvos © peynrmbves  {oe
cotiemen ddems xenafobicas con respecio o olms
pascionn]idides

El Espaiiol ez ¢l “culpoble” lsténce de que hom
mestizes ¢ indigenns v en general de fodo lo
conidickdn  social,  econdasics v politicn de da
actua]shad

Girapon e Drania

Aun csmde s e observa como producto de B
Conquista, L interpretaciones vasian cn rebacidn a
cady prupo. Genernimente e coneibe sl medro
como algieen sin ideniidad m calturn propan. que
iweccgit dhe nm process di concintizaeiin

Ceniros ¢ Insfifuins
Cubturales

Aun cuandn se le observa comd producie de Ta
Comguisia, las micrpelacions: varan en relucaom @
cadn grupe Persisle an eriferio de enclusion
mimimo  gue Do Eesariamente  recurte 8
terminndopios . despectivas,  Se conctbe a I
educscion oo meedin de conceencinr scerea die o
werdbmdera culturn

Aan cuando  se reconoce b exstencis di grapes
étmices como ks diversidad social v culiural ded pais,
sus  idess e cemtron en o prehisphmen v
prncrpalmente en o mexic o areca

en die (éermines despectives en los que previdece 1n
idea de que “Mesico es de los mexiconos” S
ernbarg.

Fl Espafiol s el “culpable” histanco de goe hayva
mestizos ¢ mdigenas v oen penernl de toda e
comdicion soceal, eccondmica 4 polite de Ia
sctmaliclind

Rescate deb “indio noerto Se reconoee 1 exislene
de gripes émicos como la diversidod social v cultueal
del pais en |a octualulsl de ahi que la educacy
debe nlemder inles spocios. Sin embargo s¢ ooiran
en ko mexica v pram parte de sus ensefiamzas son de
aspecios prestmiamene prehaspanees

Lren de pérmunos despectrves o bos que prevalece |a
idea de que “hlecn e de lo weichnos

F1 Fspailol = el “culpable” histirco de que by
mestisos ¢ indigenas v oen gpeneral de teda I
popdscion  sacial. coopdmica v poliica de o
actunhdad.

Mueva Mexicanidod

Bl by erilerios de exclusion precisos La melusion
a loe orgomizaciones noomexicaisias se dan en el
setitidn de expenencias cspinifuales pora despertar
de conciencia

Se pocamoce S0 e islencE o imporancia culral. S
embargo, =0l s¢ rescalan prictices rifaales 3 las que
s ha mcorporado micrprelsciones v significados ide
obras culinmes v sislemas relizroson;

Mo hay procticas diferencales precisas  Tor el
comlrania se recopoce |a anponancia del bepmdo
biispano en Tn culturn necumal En general se aboga
por unn colivea wmversal en s cual, I coliurs
PEKICER lenpa un papes] iyl

lalesin pativisia
In Kantonal

Ho hay cmlers de e cliseia ectpas. Lo mehusn
a lo cognmizaciin = da en el senbido del despertar
de conciencia

Principalimente s rescaln priclicas rituales a las que
se hon mcarporade mlerpretaciones v sagmificados de
otras culturus v sestemas religiosos Primespalmente
mexicas o lecas,  Soae v Dakolag. v
HESCaINETICAnas

Mo hov pricticas dilercnciales precisas, aumgue
hive mma ciertn. nvaludad histonen frente o bos
hispanes v los mglessd en gran pare, posr haber
conista Maortemmeénca.




Capituio 11

CAPITULO W

CONTRACULTURA E INTERPELACION IDEOLOGICA EN LA MEXICANIDAD.

“‘ a Mexicanidad Salve a la Patna”
Izcattec

Diracior del Penodico lzcalotl
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3.1.- Interpelacion e ideologia nacional.

La Mexicanidad comparte con la pristina ideclogia nacional el patniotismo
criollo v &l nacionalismo mestizo, cuyas caracteristicas fueron, grosso modo; el
deseo de desprenderse de los lazos hispanos y arraigar una identidad territorial
propia mediante |a exaltacion del pasado azteca, la denigracion de la Conguista y
un resentimiente xencfobico en contra de los “gachupines” (Brading, 1580 15).
Quiza la principal particulandad es que no se defina como india y tampoco como
mestiza. sino como ‘la verdadera cultura mexicana’, idea que pasa por alto las
rarsformaciones sufridas a lo largo de la historia (de la Pefa, 2000 323) y que
ademas se expresa en érminos genealdgicos, es decir, como axpresiones de una
tradicidn continua, o de plausible continuidad.

No estd por demas resallar el hecho de que gran parte oel imaginaric
mexicanista se define como nacionalista pero coincidimes con Anderson cuando
advierte que

“en un mundo en que la organizacién alrededor del Estado-nacion es la

norma predominante, no se ha impedido en lo absoluto el que puedan

articularse interpretaciones nacionalistas al interior de ellos, interpratacioneas
desvinculadas de atributos reales pero que Ssiguen la lbgica de los
nacionalismos (Anderson, 1993; 192), esto es, gue los conflictos de interesas
se expresen en terminologia nacionalista sacralizando a la historia, o parte
de ella, y produciendo imagenes de |a otredad" *

En efecto. la historia nacional como memoria colectiva, senala Castala;
“puede ser fuente de afrentas suscitadoras de interpelacion y orgullo nacional en |a
busqueda del despertar nacicnal y como leccion de errores de la propia actitud

victimista ¢ internamenta conflictiva (..), pero siempre, y sobre todo, como

' Por supuesioe, fa cita esta desligada de bemi b los syjetos que estudiamos, Brading se centra principalnsenic o
ol nacionalismo mestize que heredd el vocabulario del patriolismo criolla

> Mirnshic Hroch, “La construccion de la identidad nacional del grupe éimeo 2 la nacion mederna™, en Msis
de Uecidente. nim_61. 1994, p.58

1K



Ciaphiulo 11

permanencia indeleble”

Para |los nacionalistas. |a historia es sagrada y s importante sacralizarle en
gl sistema general de ensefanza, para el establecimiento de una memoria colectiva
Sin embargo, para despertar el deseado sentimiento nacionalista es necasaria que
ia historia. los simbolos y héroes culturales dejen de ser exclusivos de una elite y
pasen a ser un fenémenc de masas . La historia es un centro de poder para la
identidad y la cultura nacional porque controla y delimita de forma inmaterial los
elementos efectivos y los sentimientos de la nacion; lo es tambien porque mantiene
viva la memoria colectiva, aceptada o negada; pero en definitiva, completamente
adjetivada en las definiciones sociales. Ya Emest Renan habia destacado esta
dimensién de |a historia en la construceidn de la nacién y su concomitante identidad
nacional cuando sefiald que: “la esencia de una nacidn estd en que todos los
individuas tengan muchas cosas en comun y también que todos hayan olvidado
muchas cosas.” En algun sentido, se entiende que la nacion no existe como tal,
sino que s& construye precisamente en las interacciones sociales, como sefala
Geliner,

1) dos hombres son de la misma nacion si y solo si comparten la misma
cultura, entiendo por cultura un sistema de ideas y signos de asociaciones y
de pautas de conducta y comunicacion

2 dos hombres son de la misma nacién si y solo si & reconocen como
pertenecientes a la misma nacion, en ofras palabras, las naciones son 10s
constructas de las convicciones, fidelidades y solidaridades de los hombres
(..) ¥ no los otros atributos...(Gellner, 1931 20

El imaginaric nacional se basa en el hacho de compartir todo aguello que da
Lna memoria en comun narrativas y relatos histdricos, heroes, mitos y leyendas que
dan cuenta de un origen comun y que establacen pautas para la accion y la

cohesian de los conacionales.

' En Ramén Maiz, “Poesta del pasado v comunidad migsoric kos usas paliticos die o listoria en el discurso del
nacienalisma gallege”, en Pedro Iherm (o) fdeologio v aecionadisma, [nstitviin e Estudios Sobne Nacianalismas
Conpsirados, Espadla, 1992, pp. 33-74

' Péree-Agote, ~Tesis sobre [ arbiraniedad del ser cobectivn”, en Revisia de Oecidente, 1994, p, 27,

' La noeda continua sefinlando que: fode civdadann francés dede faber plvicats T poeler de San Brrplomd, s
matanzss del Medio Die ded sigla X1 En Benedict Avderion, {Canrpudadir amopinariay. Befleviones sabee of orgon v
difivstin ol nociomalizn, FCE, Mévico 1953, p 23
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Pera ;en qué medida podemos reconocer a |a Mexicanidad como comunidad
distinta, aunque inmersa, en la comunidad nacional? Parece ser que entre ese
repertorio que conforma el imaginario nacional, la Mexicanidad se circunscribe al
pasado prehispanico definiéndose como cultura nativa, pero no tanto para reclamar
para s/ misma un origen y una identidad propia, sino para diferenciarse
particularmente de ctras identidades - étnicas, de género y clase - que forman parte
de esa entidad llamada nacién.

Es precisamenta el imaginario nacional, el espacio donde |a Mexicanigad
establece una disputa por las representaciones a traves de las cuales la “nacion
mexicana” ha definido su identidad, a saber, mestiza. Por lo tanto, cuastiona |a
legitimidad del mestizaje a través de enfatizar el aspecto negativo del Encuentro
Ademdas, invierta el significado de practicas y rituales de naturaleza simbdlica que
tienden a inculcar valores y normas de comportamiento civicas y que por tanto,
consolidan el papel histdrico del mestizo y del mestizaje. En este sentido, nos
parece que la relacion entre Mexicanidad, cultura & identidad nacional, implica mas
una relacién a nivel ideclégico a la manera en que Goéran Therborn propone: “ia
ideologia funciona como un discursc gue se dinge o - COma dice Althusser -
interpela a los sujetos humanos en cuanto sujstos” (Therborn, 1988 13).

Therborn reitera el hecha de gue las ideologias no se reducen sblo a las de
clase y que una ideclogia gue sirve de sosten a cualquier prganizacion social, a la
vez que somete interpela al individuo para que reflexione sobre "aguello que 1o
somete” En este proceso de sometimiento-cualificacion Therborn apunta ires
modos da interpelacion ideclogica en la gque los sujelos reflexionan schre:

1- lo gue existe (y lo que no existe), en este aspeclo se adquiere un sentido
de identidad ya que se reconoce el mundo y &l mismo

2 - lo que es bueno (y lo que no io es), aqui se estructuran y normalizan 105
desecs

3.- io gque es posible (e imposible), agul se modelan tanto la mutabilidad del
sar como sus consecuencias y se configuran ademas las esperanzas,
ambicionas y temores.

Ademas de este proceso de significacidn, define cuatro Lipos principales de
ideologias.

1) Ideclogias de tipo inclusivo-existencial se refieren a la pertenencia del
mundo, el significada de la vida, dal sufrimiento, de la muarte, del cosmos y
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del orden natural. de lo que es buenc y malo. Esta forma de ideclogias las
encontramas @ manera de discurso en |as mitclogias, las religiones y el
discurso moral secular,

2) Ideologias de fipo inclusivo-histénco. a traves de ellas |los seres humanos se
constituyen como miembros conscientes de mundos socio-historicos con la
forma de tribus, etnias, estados y naciones, Este tipo de ideclogia es tambien
excluyente en cuanto delimita fronteras entre los "mundos socio-historicos”

3) Ideologias de tipo posicional-existencial. por las cuales se posicienan |os
individuos dentro del mundo socio-histérico al que pertenece por sexo, por
ciclo vital. Este tipo de ideclogias son formas de identidad y diferenciacion

4) Ideologias de tipa posicional-historico. se refieren a posiciones dentro de
mundos socio-histaricos de manera que miembros de una familia se integran
en una estructura de familias y linajes, por ejemplo; y en esa integracion las
posiciones pueden ser distinguidas y relacionadas con base en cnitenos de
complementariedad, competitividad y confiicio social,

Estos cuatro tipos de ideclogia constituyen para Therborn cuatro formas de
interpelacién en ia construccion de la subjetividad humana. pero aclara que no debe
entenderse que cada tipo determina una forma especifica de subjetividad, sino que
la subjetividad del sujeto social puede estar caracterizada por la perlenencia a
varios mundos socio-histéricos. una persona puede ser Catolica, italiana, miemoro
de |la clase cbrera, residente en determinado barrio y miembro de un determinado
grupo familiar (Therborn, 1988 21).

Gilberto Giménez (1993) tiens puntos de vista muy parecidos, pero con
respecto @ la constitucion de fa identidad del sujeto social. En efecto, para €l Ia
dentidad supone, por definicidn, el punte de vista subjetivo de los actores sociales
acerca de su unidad y sus fronteras simbolicas; respecto a su relativa persisiancia
en el tiempo; asi coma en torno de su ubicacion en el mundo, es decir, en el aspacio
sacial Por lo tanto, propone que |a identidad no debe concebirse Como una esencia
o como un paradigma inmutable, sinc como un proceso de identificacion, es decir,
como un proceso activo y complejo, historicamente situado y resultante de conflictos
y luchas. La identidad no es una esencia, sing un sistema de relaciones y de
representaciones, tiene un caracter pluridimensional resuitante de la insercion del
sujeto en una multiplicidad de circulos de pertenencia concéntricas o intersectados
De la misma manera. Loredano Sciolla (1983) sefala que la identidad, en cualquier
sentide que se le entienda, presupone |a capacidad del individuo humano de

“convertirse en objeto de si misma’, es decir, presupone cierto grado de reflexividad
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y que por tanto tiene, ante todo, una dimensién locativa ya que mediante ella el
individun =& situa dentro del campo (simbdlico) o, en el sentido mas amplia (para
algunos autores) ella define el campo donode situarse. Ademas, continua Sciolla, la
identidad tiene una dimensién sefectiva mediante la cual el individuo, una vez que
haya definido sus propios limites y asumido un sistema de relevancia, esta en
condiciones de ordenar |las propias preferencias, de escoger algunas alternativas y
de descartar o diferir otras Finalmente. |a identidad tiene una dimension integradora
en el sentido de que mediante ella el individuo dispone de un marco interpratativo
gue reune las experiencias, presentes y futuras en |a unidad de una biografia
Mientras que a través de |a dimension locativa el individuo se vuelve capaz de
establecer una difsrencia entre si mismao y oftro, entre si mismo y el mundo, a través
de la dimensién integradora el individuo se vuelve capaz de manfener en el iempo
el sentido de asta diferencia, es decir, el sentido de la continuidad del si mismo.
Quiza una forma de comprender a la Mexicanidad es a través de la propuesta de
ideclogia de Therborn, en cuanto respuesta social, y no por el concepto de
identidad mismo ya que, concuerdo con Sciolla, frecuentemente carece de una
autonomia y especificidad tecricas, y suele emplearse como sindnimo de ofras
categorias como las de grupo, movimiento o actor social (Sciolla, 1983; 4). De
hecho, una de las preccupaciones de Sciolla es llegar a superar |a disyuntiva entre,
contemplar |a identidad como una categoria “fuerte’ que deja pocos aspacios de
lipartad al sujeto, es decir, que lo determing; y una categoria "debil’ que atribuye
completa libertad al individuo, es de decir, como i se tratara de una eleccion del
sujeto (Sciolla, 1983 31). Considerc junto con Therbarn, gue las ideologias en
cuanto interpelan, constituyen y reconstituyen constantemente la identidad
(Therborn, 1989: 63).

En el caso de |a Mexicanidad, su ideclogia es respuesta a la nerpelacion de
la ideologia inclusiva de! estado nacién en cuanto conlleva Ia legitimacion de un
imaginario social eminentemente sincrético y cuyo simbolo étnico es el mestizo, Se
genera entonces una ideclogia etnicista que expresa resistencia o al menos
descontento, pero indiscutiblemente una capacidad reflexiva y critica, Como el
mestizaje y. mas propiamente, el mestizo ha sido el sujeto que “ha hecho” la histona

nacional, la historia s& torna un contexto de dispula ideociogica en donde esta an
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juego el imaginaric nacional. Por supuesto que |a lucha por &l sentida de |a historia
sa concentra primero en una revision y reinterpretacion del pasado prehispanica y
luego en el discurse legitimador de la ideclegia del estado, que implica distintos
aparatos o instituciones, a saber, la famiiia, la educacion, los medios de produccion
material y mental, pnncipaimente. De ahi que el Calpulh tenga un impartante papel
en el arden social propuesto. A nivel de la identidad se contrapone al mestizo frente
un ‘verdadero mexicano” a nivel de la cultura se ha generado la imagen de una
cultura auténtica que tiene que ser ensefada en las instituciones publicas y en |a
cual el nahuatl deberia ser el idioma oficial. Pero todos estos factores debemos
entenderlos como elementos de un proceso conciente que expresa la resistencia a
aceptar dos aspecios nodales de la ideclogia nacional: 1) la Conguista y su
consecuente papel en la conformacion de la identidad y la cultura nacional 2)
dentificarse coma mestizos y por consiguiente, producto de la Conguista

Trataremos estos aspectos en los apartados subsiguiantas.

3.2. Reinterpretacién contraculturativa en la Mexicanidad.

No podemaos cuestionar el hecho de gue Mexico sea un pais “producto del
encuentro entre espafioles & indios’, y de que posteriormente |a aculturacion entre
lo espafiol. lo mestizo y lo indio sea el ingrediente caracteristico de la actual
sociedad mexicana Podemos afirmar que tanto la cultura nacional, mestiza, como
las culturas indigenas ambas son sincréticas, en la medida en que se han articulado
bajo distintas formas y la mayoria de ias veces, impositivamente, modos de
praduccion y division del trabajo, politicas econdmicas y culturales a lo largo de ia
historia nacional A propoésito del procese de aculturacion, Aguirre Beltran y otros
autares han resaltado el hecho de que en la dinamica del procesa aculturativo se
generan elementos contraculturativos (Beltran 1992: Chenaut, 1985, Segrel1987)
derivados de un proceso de renterpretacion en & gue los significados yfo los
simbolismos son adaptados a nuevos Coniexios.

En efecto, para Victoria Chenaut (1595), “la reinterpretacion” es el aspecio
mas frecuente y es el que caractenza verdaderamente al sincretismo. Para Enzo

Segre (1987 y 1930), en los procesos aculturativos entre regimenas con fuerzas
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asimétricas. se desarrollan procesos contra-culturativos gque dan sentido al
sincretismo mismo. Ya Aguirre Beltran habia destacado los mecanismos de control y
los contra-aculturativos cuando sefialaba gue la sjecucion de practicas rituales de
manera permitida en la época Colomial, era en realidad un medio que permitia el
control sobre los grupos pere al mismo tiempo, permitia la coexistencia de formas
de resistencia (a vecas en la misma practica) gue intentaban mantener alejadas las
formas ajenas a la base creencial propia (Beltran; 1992). Enzo Segre acusa mas
sobre el proceso aculturativo al sefalar que: "al no generarse |a transetnizacion®, 1a
dinamica aculturativa misma contiene elementos contraculturativos gue se traducen
an la formacién de una cultura de resistencia y de contrapoder” (Segre. 1887 51-
52)

Si bien, la Mexicanidad no es en si un grupo &tnico, creemos gue podemos
observarla como una expresion en la gue predominan los  elementos
contraculturativos, que cobran sentido dentro del proceso sincrético gue ha vivida la
sociedad mexicana en su conjunto y que tienen que ver, tanto con el sincretismo de
alementos culturales prehispanicos con |a cultura propiamente mastiza, como con a
resistencia y oposicion a esa misma cultura mestiza, por ser considerada un
régimen centralista en las definiciones de la identidad y la cultura nacional. Pero
ademas, por considerar que en el México que surgio a raiz de la Conguista
prevalecen formas de explotacién y de marginacion que generan demandas
insatisfechas.

Francisco de la Pefia, estudioso de la mexicanidad desde hace tiempo, ha
subrayado los elementos contraculturativos prevalecientes en la Mexicamidad y en
general, los estudios de Gonzalez Tores y Acevedo Martinez (2000); Yolotl
Gonzalez (2000) y Odena Glemes destacan dos aspecios: 1) el anticonformismo al
arden social establecido y a los valores civicos y morales impuestos por el
imaginane nacional y 2) su tendencia a definirse - y tratar de imponerse — comao la
dimensian més importante y |a Onica valida de la identidad nacional. Una de |as
formas en que encontramos lo contracultural y la bisgueda de implantar sus

definiciones es la propuesta generalizada en la Mexicanidad de utilizar un "uso

" La trandetnizacion. sefald of autor consiste en el proceso en ¢l cual los clementos de larga duracion — I
sdentidad v la cultura énica - s¢ empiczan a disgregar y pugden penitis el paso de un grupo ctnico i ofro
ALY ]
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correcto del lenguaje” gue describa los hecho tal y como fueron. Se frata de un
discurso en el gue se utilicen termines que den cuenta de lo que verdaderamente
oournid, que revele los hechos tal y como sucedieron: no llamar Encuentro a los gue
fue Conquista, ni Evangelizacion a lo que, segun sus términos, fue Etnocidio. Por
gjemplo, el dia 12 de octubre o “Dia de la Raza’ que conmemora el arribo de
Cristobal Colon a la tierra gue hoy se llama America, en todos los sectores de la
Mexicanidad se conoce como el “Dia de |a Resistencia India". Tal vez el unico fin u
objetivo de denominarle asi sea el de oponerse al sentido y significado que tiene
para la conciencia nacional. Forma parte de la "tradicion’, gue ese dia se realice
una ‘Peregrinacion de Danzantes” en la que participan distintos grupos en la
realizacion de Danzas de Conguista (Charrgs, Chineles. Gaguas, Huehuenches,
Huicholas, Maromeros, Ticotines y Zancudos). Por supuesto. para la Mexicanidad
este dia es importante no por reenviar al llamado “Encuentro” sino porque ese dia
marca el principio del “fin de la Cultura Mexica® y el comienzo de todo un procesc de
dolor y vejacion que culmino con el mestizaje

En este dia la Chitonfeguiza, o danza azteca-chichimeca. se realiza muy
ritualizada, las adoraciones al principio y fin de ella son caractenzadas por un
continuo énfasis en los "Dioses” y reyas mexicas. Rodeados de incienso y mirra.
vestidos de manta y piel, usando plumas y cascabeles. los mexicanistas se
sumergen asi en el mundo prehispanico como una forma de - en este dia — rescatar
una identidad y resistirse a lo espafol. manifestar su desacuerdo al llamado Dia de
la Raza Mas alla de las diferencias propias a cada grupo o tendencia, acatan la
tradicion (Danza) como el umico referente de identidad y en este aspecto, la
Mexicayotl se presenta come alge homogeneo. Los discursos y comentarios contra
el sentido y significado de este dia abundan, de entre ellos transcribo a
continuacion uno que escuche en &l grupo Ollin Tezcatlipoca, por parte del lider:

(.. ) 4qué patria es esta que tenemos? festejamos el 12 de octubre,
"Dia de la raza" -4,con qué motivoe? - qué fastejamos ese dia?- Ese
dia deberia ser de duelo nacional. Porque si se tratara de festejar
desgracias. gue los judios festejen el dia que Hitler llego al poder,
los japoneses el dia que les mandaron la bomba atémica o los
espafioles los dias de guerra con los moros. No, no tenemos nada
gue festejar en ese dia porque ese dia represanta &l fin de nuesira
cultura. Hernan Cortes nos trajp "la civitas" y asi comenzo el
mestizaje de nuestros "mayores’ violando doncellas hijas de
(¥ 4]
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Tlatoanis. Se nos llamo indios porque Colén creyd haber llegado a
i3 India. Pero indios no somas ... indios a la India; nosotros somos
mexicas, yaquis, purepechas, otomies, no indios. Dijeron que agul
habia barbarie e impusieron su civitas, Mataron en nombre de Dios
cuando ese Dios mismo mando no matar
Destruyeron nuestros teocallis y pusieron encima esa Catedral
cristiana. ese Palacic Nacional v ese Monte de Piedad en donde en
los afios de |la colonia violaban a nuestras doncellas. Edificaron la
Santa Inquisicién donde hacian lo mismo ademas de guemar a
nuestros "mayores”. . Qué barbane? si agui ya teniamos una
civilizacién, nos impusieron una cuenta numérica cuando nosotros
ya teniamos una. nos Impusiercn un calendano cuando nosotros ya
teniamos uno y mas exacto que &l gregorano
A lo largo de nuestra historia hemos vivido aculturados,
vergonzosos de nuestro pasado, no sabemaos hablar nahuatl pero
deseamos hablar inglés . No neguemas nuesiras raices, hay que
sentirnos orgullosos de nuestro pasado. No crean en la Biblia, ni en
la virgen de Guadalupe, ni en ese Dios porque Son simbolos que
han utilizados otras culturas para borrar nuestra identidad

Carlos Tezcatlipoca, Discurso pablico en

la Plaza de la Constilucion, Zocalo de la
Cd. De Meéxica, agosto 13, 2002

Interpretaciones comao la anterior las encontramos en otras fechas como &l
13 de agosto. ‘Dia de |a Defensa Heroica de WMéxico-Tenochtitlan”, la mas
importante fecha para la Mexicanidad En la historia nacional no existe una
sonmemaracion tal, pero si el registro de los hachos sucedidos ese dia, pero de
1521 En el contexto que enmarca la llamada "Defensa heroica’ hay tambign
varios cambios de sentido e interpretacion. Por ejemplo, dias antes del 13 de
agosto de 1521, los espafolas son atacados al salir de la Ciudad, de noche y en
Popotla, se dice gue Heman Cores lioro bajo un arbol. Este hecho se le
recuerda en la memoria nacional como “La Noche Triste’, nterpretacion a la que
se oponen los mexicanistas al alegar que se deberia en cambio, denominar 'La
Noche de la Victona'

De acuerdo a Segre (1987) los procescs aculturatives suceden enire
items culturales que se desarrallan en las respactvas sociedades que entran an
contacto con funciones andlogas, aun cuando la vision del mundo que |as
sostiene puede ser muy diversa (Segre, 1587 127) Este es el caso para el 12
de diciembre ‘Dia de la Virgen de Guadalupe’, o de |a "Tonatzin Coatlicue” para
la Mexicanidad, La basilica de Guadalupe sufre una suerte de

i
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sobresemantizacion en el sentido de gue no sdlo es el recinto del simbolo
religicso mas importante para los mexicanos, sino que 8s también el lugar donde
en la época prehispanica se adoraba tradicionalmente a la Tonatzin, Ambos
significados no se contraponen, por el contrario, se refuerzan mutuamente. La
Guadalupana es un caso particular. porgue no solo es simbolo religioso sing
también simbolo nacional, de ahi que la Virgen de Guadalupe ¢ Guadalupe-
Tonatzin constituyen un mismo simbaolo, nuestra madre (To-natzin) y en algin
sentido, la madre patria. Ademas la celebracidn del 12 de diciembre tiene
relacion con una simbologia sincrética entre el sistema de santos y virgenas de
la religion Catdlica popular y los "Centros” o "Vientos™ de la tradicion nahua En
efecto, sequn la interpretacion mexicanista, en la cosmogonia nahua el Bspacio
sa divide en cuatro Vienmtos y un centro, lo cual tiene relacion con la Cruz
cristiana: "el Centro corresponde al Templo de Santiago Apéstol, el norte a la
Basilica de Guadalupe, &l sur al Santuario del Cristo de Chalma, el este al Sefor
de Sacromonte en Amecameca, y el ceste al Santuario de la Virgen de los
Remedios Con respecto al Centro, el Templo de Santiago Apostol, se le conoce
como “el Sefior de los Cuatro vientos' ya que de ahi emanan y se concentran a
la vez El centro también corresponde al Quinto Sol o Nahui Ollin (dentro del mito
de los Soles) que era bajo el cual vivian los aztecas y ademéas, se relaciona con
Quetzalcéat! ya gue Santiago Apostol es una de sus personificaciones’ (de |a
Pefia, 2000:668) Por Jitimo, el Templo de Santiago Apostol se localiza en
Tiatelolco y s& conmemora el 25 de julio; un dia antes del “Encandido del Fuego
simbolico de la Mexicanidad’

Al igual que el 12 de diciembre, el 1 y 2 de noviembre, *Dia de Muertos” o
dia de ‘Mictlantecuhtli’, sefor de la muerte que asciende del Mictlan, para la
Mexicanidad. Agui no encontramos una clara diferenciacion, posiblemente
porque no axista, entre la “Tradicion” y la forma en que se celebra popularmente
asta fecha Se montan altares y “ofrendas’, pero exisie la particularidad de que
se hacen en espacios plblicos y de importancia ritual, como el Zocalo de la
Ciudad de México o Altepanepantla, en la Almeda Central y en varios @spacios
delegacionales Tal vez la Unica separacion por parie de la Mexicanidad se de

en la incorporacion de distintos ritos y iradiciones pretendidaments
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prehispanicos como es la Chitontequiza. Generaimente se usa el montar una
guardia que dura toda la noche. Con respecto al significado de este dia, es
notable el énfasis que se pone en |a “americanizacion’ de ésta tradicion, esto es,
an el continuo incremento en llamarlo “Halloween' y utilizar elementos ajenos
como disfraces y &l pedir calavera que en mucho se asemeja al "trick or treat
norteamericanc. En el Dia de Muertos, al igual gue en todas SuUs
conmemoraciones, la Chitontequiza acompana constantemente las jornadas y no
liega faltar la misa catdlica.

Una conmemaoracion particular es el "2 de octubre’. Tanto Grupos de la
Tradicién como Reginos y Gltimamente Hares, han hecho suya la Matanza de
Tiateloico. En el capitulo Il se ha descrito, lo mas detalladamente posible, la
forma en gue el mito de Regina se ha introducida en los hechos ocurnidos en
Tlatelolco por lo que és compransible gue la Nueva Mexicanidad partcipe, junto
con el estudiantado y otras organizaciones civiles en esta fecha, Con respecio a
los Grupos de la Tradicion y otras agrupaciones mexicanistas su union al 2 de
octubre se guia mas por una suerte de simpatia o fraternidad con &l movimiento
estudiantil, Los distintos rituales propios de la Mexicanidad, la Nueva
Mexicanidad caracteriza su participacién haciéndolos parte del 2 de octubre, y 8
la vez diferentes por no ser, ni compartir, en sentido estricto, parte Oe ia
memoria colectiva referente a 1968, En Tlatelolco se encuentra el Templo de
Santiago Apdstol pero sus festividades se celebran en Julio

Fechas de importancia nacional como el 24 de febrero, "Dia de Ia
Bandera": y el 15 y 16 de septiembre, "Dia de la Independencia’, sufren una
delibarada omisién en el calendario mexicanista Lo anterior se debe a su
reticencia & aceptar el hecho o la afirmacion de gue Mexico sea un pais
ndependienta. Pero esta reticencia liene estrecha relacion con el papel gue
tiene el mestizo. Desde su punto de vista, México no es un pais independiente,
sino que vive y vivira en un colonialismo hasta que no se restaure la Mexicayotl
Con respecto = la bandera, existen el consensc de gue el verdadero labaro
patrio es la llamada 'Bandera de la Victoria® o "Bandera gque Cuitlahuac’,
enarbolada durante la “Noche de la Victorig” (Noche Triste). El simbolismo y el

significado de esta Bandera es el siguiente:
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Capliula I

El xoxouhqui, verde azul o azul turquesa era el simbolo de |a
soberania absoluta del poder, de la justicia, de todos los elementos
materiales, fisicos y morales, conjuncion de los trece cielos, de los
colores del universo y de los elementos que producen |a vida humana
representados por Huitzilopochtli y por Tlaloc, sefores de |a Tierra.
Tialtecuhtin, color gue sblo podia usar los gobarmnantes soberanos y
no los supeditados a otros. Era el color del hueytlahtoani cuyo copil
era de turguesas y el manto y su bandera eran dal mismo color,

Sobre el campo de la soberania color xoxouhgui resplandece
Tonatiuh, agquel que camina brillando como el fuego, el Sol, como
maguey divino y de fuego, ilumina al universo con sus pencas de luz,
el sefior que nos da la vida.

En el centro del Sol a trasluz la figura augusta del mismo, ya como en
Teotihuacan en la escalinata lamada de Quetzalcohuatl en fa que
podemaos contemplar el mismo simbolo solar con sus pencas de luz en
el que esta |la cabeza de un animal que de frente parece ocelole y de
perfil serpientes, simbolos del sol y de la divinidad soberana y dual, ya
como en Tenochtitian en el que sol esta representade a modo de
aguila triunfante, tal como lo descnben &l ignorante padre Duran, J.
Acosta y el codice Ramirez. "El aguila con las alas extendidas hacia
los rayos del sol Tomando el calor de &l y &l frescor de la mafiana Y
en la ufias tenia un pajarc muy galano de plumas muy preciadas y
resplandeciente” A la vez el dguila proferia el gnto solar de la guerra
y @l triunfo "Atl Tlachinolli" agua y fuego “el sol y el oceano donde
aguél brota y desaparece diariamente para dar vida a los habitantes
de Andhuac Los glifos correspondientes a estos simbolos del agua,
del fuego, en generaciones posteriores cuando ya no se antendieran
fuercn confundidos con una serpiente. los cual para &l pensamiento
nanuatl hubiera sido absurdo, ya que, la serpiente es el simbaolo de la
sabiduria divina y de la tierra no podia tener por enemiga al aguila
solar, quien para los anahuacas era quien la fecundaba, El primero
en incurrir en este absurdo error como |28 hemos expussio
anteriormeante fue &l traductor de Alvarado Tezozomoc ya que este en
el texto nauhatl no o hace, sino que dice "lugar donde silban las
serpientes” (ihuan cohuatl izomacayan)

Segun la tradicion el aguila con las alas abiertas estaba reposando
sobre un nopal que hubiera brotado en una pefia del corazon Copil,
enemigo de los mexicanos, desde donde reinaba el aguila solar sobre
los despojos del vencido Las tres pefas simbolizan el triple
fundamento de la Federacion del Valle de Maxico, Tenochtitlan,
Tetzcoco y Tlacopan.’

Entre los grupos de la tradicion es comun observar el uso de esle

 Sepun imerpretacion del FUNAAZ . www members tripod. com/finaaz himl
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Capitulo 101

estandarte (también lo llaman asi) y por separado el Atlaltl Chinolli. A propdsito
del 24 de febrere, hay una pariculancad que no quisiera dejar pasar Un dia
antes, &l 23, se conmemora el natalicio de Cuauhtémoc en Tepetlixpa, Estado de
Méxica Sienda Cuauhtémoc uno de los simbolos y héroes mas importantes, son
varias las agrupaciones gue acuden a este lugar para realizar danzas y
velaciones. Llama la atencién que se celebre exactamente un dia antes pero
que &l “mitote” se prolongue hasta el 24 por lo que en algun sentido, me parece,
se funden y confunden ambas conmemoraciones. Algo parecido sucede en
septiembre: “el mes patrio”, Con relacion al 15 de septiembre hay que diferenciar
dos aspectos; el primero tiene gue ver con lano aceptacion de esta fecha como
&l “Dia de la Independencia’, ya gue mientras no se adople la Mexicayotl, asta
no se ha consumado. Por ofro lado, los dias 12, 13 y 14 se conmemora y festeja
al Sefior de los Milagros en San Juan, Nueve Michoacén, Son varios los grupos
que arriban a este lugar para realizar sus rituales y las danzas, sin embargo, el
elamento independentista no @s aeno ni 5e amite, aun cuando se le avoca por
oposicion, es un referente indispensable

Con respecto al Himno Nacional, se le ha aceptado con la salvedad de
gue se cante en idioma nahuatl, que es (o deberia ser) la lengua madre.

Sin duda, las interpretaciones desde la Mexicanidad, nos remiten a un
pretendido “‘uso correcto del lenguaje™ para hablar del pasado y de la cultura
mexica en donde se exige gue no se llame encuentro a lo gue fue conguista e
invasién. ni derrota a lo que fue resistencia (de la Pefia, 20000 123, Mejia
Madrid. 1993; 59) y en general que no 5& celebre 10 que se debe lamentar. En el
caso especifico de la Nueva Mexicanidad, no |lamar piramides a los que son
centro de energia; ni dioses a los que son fuerzas cosmicas (theos), ni llamar
rastauracion a lo que es reemergencia cultural De la Pefa asevera que el
revisionisma histérico propio de la Mexicanidad se motiva mas por el orden de la
moral y de los sentimientos, gue por el cebate objetive. Pero ademas de buscar
un “uso correcto del lenguaje’. intentan “descubrir’ o “revelar” la realidad de los

hechos despejandola de una ideclogia que busca legitimarlos coma glgo si no

"Mejia Fabricio y Francisco De ln Pefin, en $us respectives trabagos. e refieren a un “uso del lengunge
politicimente correcto” al IDCar esle ispecto.
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bueno, no tan malo. En aste sentido, y estrictamente en él, se critica el hecheo de
que el imaginario nacional esta impregnado de una ideclogia mestiza que hace
mas por lo hispano al encubnr con terminologias ambiguas &l genocidio al que
fue sometido el mundo prehispanico. De lo anterior podemos deducir gque &l
mestizo, como “simbolo étnico de la identidad nacional”, y el mestizaje, como
proceso cultural o aculturativo, sean observados como elementos nagativos

Con todo, el "uso correcto del lenguae” no esta distante de la
manipulacion. A la w8z gque pretenden “revelar la realidad de |las cosas, el
pasado atraviesa por un proceso no solo de reinterpretacion, sino de
‘acomodamiente” e invencidn de hechos con el fin de revertir sus efectos y
consecuencias al rescatar elementos que van de la moral y la etica, a la valentia
v sagacidad de los aztecas De esta manera, se plantea que los aztecas fueron
derrotados “no por la superioridad hispana, sino por que no conocian la mantira,
vy la traicidn” (de |a Pefia, 2000:123) Asi también se argumenta que los aztecas
no eran religiosos ni politeistas, sino sabios gue tenian conocimientos de las
anergias naturales y del principio dual de todas las cosas y que por supuesto, no
existia el sacrificio ni nunca se practico el canibalisme. En este mismo tenor, se
argumenta gue en & México prehispanico no habia sometimiento social ni se
vivia en una teocracia militarista, lo gue existio fue un sistema socialista basado
en el Callpulli vy que el ingenio politico y cultural nahua se habia extendido a
varias v diferentes culturas del munda.” En un intento por sustentar la
importancia de los aztecas y su cultura, las fuentes documentalas & historicas,
los estudios filosdficos, filoldgicos, arqueoidgicos y antropologicos sirven como

contexto y pretexto para demostrar cualguiera de sus hipotesis.

3.3.- Sobre el mestizo y el indio, las otredades cercanas de la Mexicanidad.

El discurso de la Mexicarmidad pretende ser el reverso del discurso

nacionalista del Estado, un estado creado por el mestizo y en este sentido

' Muchas de esta ideas han sido retomadas del libro de Romerovargas Iurbide: Los gebiermos sociafistay del
Anahwak, Asociacion Anahuscayvotl A Ménco, 1478
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pretende oponerse al mestizo como simbolo étnico de la identidad nacional.
También se opone al indio coma reverso del mestizaje. Empero, suponemos que en
el sistema de representaciones creadas en la Mexicanidad tanto el indic como el
mestizo representan polos antagénicos dentro de |a estructura social de |a sociedad
mexicana En efacto, e mestizo representa no solo lo moderno, sino tambien lo
sincrético, lo no auléntico. En cuanto al indio o indigena, no solo representa io
atrasgdo sinc también y principalmente, lo subdesarroliado; de ahi la reticencia a
considerarse mestizos e indios aungue en la realidad, sean mestizos que reniegan
de los valores asociados a la cultura mestiza y blanca (de la Pena, 2000: 326) y que
también subestimen la cultura de los indios o indigenas.

De la Pefa arguye que el desprecio hacia lo no-mexicanista (judio, espanol o
norfeamericanc), que en ocasiones toma una connotacion racista, muchas veces
disfraza la transformacion del amor parental en odio. Un odio hacia los extranjeros
gue se confunde con un odic a los propios crigenes familiares, con el odio a8 los
padres o a algln pariente (de la Pefia, 2000:318). Mas adelante, &l mismo autor
afirma que los mexicanistas no solo tiene una doble identidad: lo que son y |o que
pretenden ser, si no que ésta, su doble identidad, s necesaria por muchas razones,
y en especial para promover sus ideales lo que requiere de un iry venir entre dos
mundos el mestizo, aguel en el que los mexicanistas habitan y en el gue difunden
sus creencias y el autéctono, en el que su vida adguiere su significado mas
profundo (de la Pefia, 2000.318)

Sospecho que el antimestizaje es la raiz de esta "identidad ambigua’, y que
se sustenta en propuestas antropologicas y filosoficas principalmente, pero con la
particularidad de que son ideclogizadas. conformando un particuiar prejuicio en el
que llegan a negar su propia identidad coma mestizos, Aun cuando se presenten
dos polos (indio y mestiza), el "otre’ explica siempre una falsa identidad o mas
especificamente, un "falso ser’ " Lo auténtico, el verdadero ser, remite siempre al

mundo prehispanico, idea que asemeja mucho la utopia de |la socledad ideal en ia

" Debho estn sugenente defimendn o Francisco e lo Pella coande sefinla que i o T ERIAR R E o IR
ORI CONEE T e R SRR, SO 1T dalife fpferior © exralie gee Il ol meceno d la neeibn=cong 3 fimine on
cotteerencin o wooe del ser mencare B b ecplice dr Ul fedantitoed™ v el Vfatse ser” el e padecen fos

mesicaimas, B A fovimente de o Mevicomidad o b ivvsioiin del oire, Neo-ivaiieide, milemarismnd o [aTgurario trhigeenr,
l'esis Docloral. EHESS, Francin 1999, p 3125
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que existe un estado de bienastar y armonia.

Con respecto al mestizo, es necesario elucidar su importancia en |a
confarmacién de la estructura social v economica de Mexico. A diferencia de otras
sociedades latinoamericanas pluriétnicas, el proceso de mestizaje en Mexico se ha
realizado con relative "éxito” (Florescano 1996) Indagando el origen de las
representaciones en torno al mestizo y su identidad, podemos seguir algunas de las
concepcionas gue han sido sustentadas por distintas corrientes de pensamiento y
que en definitiva, no son nada ajenas al imaginanc mexicanista. Tal vez el primer
intelectual interesado en la identidad del mexicano fue José Vasconcelos. Para el,
gl mestizo es la esencia de |a identidad nacional y el elemento indigena lo considera
en un segundo nivel de importancia, En sus reflexiones sobre el ser nacional, elevo
al mestizo a categoria racial y llegd a proponerla como “raza cosmica’ destinada a
realizar los mas altos Iogros sociales y culturales sin precedentes en la historia. De
esta manera, el mestizaje — como representacion ideclogica - expresa la
incorporacian de la idea de raza en el nacionalismo de Estado ™

El requisito para que el mestizaje realizara los mas altos logros sociales
culturales, propuestos por Viasconcelos, era un imperativo: cobrar conciencia del
pasado. Este aspecto fue posteriormente puntualizado en las obras de Samuel
Ramos, de Leopoldo Zea v de Emilio Uranga para quienes, el cobrar conciencia del
pasado, se referia a reconocer |a importancia histérica ™ Para Leopoida Zea, el
mexicano era el ejemplo mas representativo del hombre latinocamericano: meshizo: y
&l mestizaje lo define como un valor en si mismo y como una via a la modernidad
(de |la Pefa, 2000. 328). Abelardo Villegas ha criticado ampliamente los puntos de
vista de Zea argumeniando gue.

incurria en hipdstasis. Es decir, que designaban en términos de ser
fendmenos mexicano o latinoamericanos puramente empiricos, Por ejemplo
el complejo de inferioridad del mexicano que. en el pensamiento de Ramos
no era mas que una peculiaridad historica de nuestra psique, se convertia
en los trabajos de Emilio Uranga en una nota ontolégica, la accidentalidad,
Y. en otros casos, la palabra ser del mexicano se convertia en sindnimo de
historia, v se decia que el ser mexicano es su historia. En ambos casos se

" machees Ramirez, “Nacion, mesiizap v racismo”; en Castellanos, Alicia, Nacidw, racismo e ickeerhielnd,
1998, p. 38

* abelardo Villegas, “Filosofta v nacionalisme”; en Nonega. Elio, £ macionafsmo en Mesica, 1992, pp. 114-
1Ly,
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trataba de simples maneras de hablar gue no afiadian nada a los termings
“compleja’ & ‘historia”, sino un prurito de hacer metafisica de lo concreto, de
lo simplemente empirico."”

Los complejos del mexicano, elementos que habia que erradicar por completo
para cobrar conciencia del pasado, comienzan a ser delineados en las cbras de
Emilic Uranga y Samuel Ramos. Para Emilio Uranga el mestizo &5 un "ser
accidental”. su razén de ser es un accidente y le caractenza una forma inaceptada
de vivir. Samuel Ramos, aplicando los metodos del psicalogo Adler, afirmo en su
libro. E! perfil del hombre y la cultura en México (1979), que en el mexicano existe
ur complejo de inferiondad que se manifiesta en una exagerada preocupacion por
afirmar su personalidad, gue se interesa vivamenie por todas las cosas gue
significan poder y que tiena un inmoderado afdn por predominar, de ser en todo, los
primercs (Ramos, 1979:51). Ramos siguiendo fislmente las ideas de Adler, compara
el complejo del mexicano con el sentimiento de inferioridad qua nace en todo nino al
darse cuenta de lo insignificante de su fuerza en comparacion con la de sus
padres. Aln mas, llega a safialar que cuandc Mexico nace COmo nacion, se
encontrd en el mundo civilizado en la misma relacion del nifo frente a sus mayores,
se presentaba en una histona cuando ya imperaba una “eivilizacion madura® y
desde su punto de vista, pretendidamente antropolégico, afirma gque de esta
situacion desventajosa nace el sentimiento de inferioridad que de seguido se
agudizd con el mestizaje. La respuesia dal mexicano ante tal complejc &s un
procese por medio del cual falsea |a realidad, imitando en su pais formas de
civilizacién europea, solo para sentir gue su “valor" es igual al del europec y para
farmar dentro de sus ciudades "grupos privilegiades’ que se consideran superoras
a todos aguellos mexicanos que viven fuera de la civilizacién (Ramos, 1979:53). De
las aplicaciones de los métodos de Adler, Ramos observa en las manifestaciones
nacionalistas propias del mexicanc sefales de inseguridad que se aminoran en las
mismas practicas

Ramos habla tambien de otro rasgo © complejo del mexicano: |a
desconfianza, El mexicano, dice. “se muestra constantemente receloso y es victima

de una desconfianza gque tiens origen &n su misme ser'. La desconfianza seria

" ldem.
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como una forma a priori de su ser, no desconfia de un hombre o una mujer,
desconfia de todos y de todo, De su complejo de inferioridad y de |a desconfianza
que le atormenta, Ramos asegura que |a vida del mexicanc parace ser una actividad
irreflexiva, sin plan alguno, vive para el hoy y para el mafiana, perc nunca para el
futuro y en una vida asi, no puede funcionar mas que el instinto, ¥ sin embargo, dice
el autor ‘sl mexicano mantiene una idea de si mismo gue diverge completaments
con la realidad” Esa imagen no es mas que lo que quisiera ser y, enfatiza, el
mexicano quisiera ser alguien gue predomina entre los demas. La imagen que hene
de si mismo le liega a embriagar y o obliga a cbrar conforme a ella, hasta que llega
a creer en la realidad del fantasma que de si mismo ha creado, La conclusion de
Ramos es tajante: ‘el mexicano huye de si mismo y de la realidad para refugiarse &n
un mundo ficticio: el de la existencia de un mexicanisma puro”

La reflexion de Samuel Ramos sobre El perfil del hombre ya la cultura en
México esta inspirada en |a idea de que es &n el hombre donde radica al principio y
fin de la cultura (Ramos, 1979:97). Por lo tanto, la crtica del mexicano se dirige a
escudrifar las condiciones predominantes para el arribd de una cultura propiamente
mexicana y para tal suceso, sefala: "sera necesaro erradicar los complejos gue ie
atormentan y elevar su autoestima; erradicar completamente el hecho de que sigan
tomando medidas y valores de hombres de otras sociedades y culturas’ Algo
parecido propuso Jose lturriaga en su obra La estructura social y cultural de Mexica
(1971) al senalar que lo gue define al mexicanc es un sentimiento de minusvalia
ariginado por tres factores: 1) el pasado colonial, 2} su condicion de raza vencida y
3) haberse constituido en el proceso de mestizaje gue es en si un hecho violento ¥
El “Encuentro de Dos Mundos' o chogue de civilizaciones comienza & ser el
elemento principal a la hora de definir el perfil del mexicano mestizo, Efectivamente,
para Santiago Ramirez, al mestizo coma producto de este encuentro acaia una
suMmision a través de un proceso psicologico en el que identifica al padre espanol
como la parte fuerte y conguistadara pero ajena a la tierra (a la patria), & identifica a
la madre indigena como la parte débil y sometida perc ligada a la tierra. Tiempo
después Octavio Paz en EH Lab&rr'n?& da (@ Soledad desarrollaria esta idea

* En De la Pefia Francisco. Op. Cil p. 329
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definiando al mexicano como “Hijo de la chingada®, Para Octavio Paz las actitudes
del mexicano indican que sienta, en si misma y en |a came del pais, |a presencia de
una mancha imborrable (Paz, 1984: 57). De ahi que proponga que el caracter de los
mexicanos sea el producto de las circunstancias sociales imperantes durante el
periodo colonial y que por o tanto, es precisamente en ese periodo historico donde
se encuentra la raiz de su actitud cerrada e inestable (Paz, 1584 B64) De ahi
también que &l mexicano no quiera ser ni indio, ni espafnol, ni descender de elios;
de ahi que los niegue y se afirme como abstraccion (Paz, 1984: 74). Otro autor que
en tiempos recientes ha analizado las actitudes y la idiosincrasia del mexicano es
José Gutiérrez Vive en su libro Ef otro yo del mexicano, Gutiérez Vivo rescata
aquellas ideas que han encasillado al mexicano en la pereza, la mentira, que
constantemente inventa una otra realidad y que vive acomplejado. En el capitulo
";De veras todos somos iguales?’ el autor va construyendo en su glosa una
interesante reflexian sobre el racismo en nuestro pais y adelanta una conclusion; en
México existe un racismo particular en el cual interviene |a exaltacion del indigena
(indigenismo) a la vez que se persigue como meta, el desarrolio y el progreso, |o
que resulta en una ideclogia racista gue connota a la gente blanca cen lo exitoso y
la buena vida, y a los moranos y bajitos con la pobreza y 1a desaracia. Sin embargo,
dice esta autor:

paraddjicamente las mayores expresiones de este tipo de racismo proviens

precisamente de |a genta morena o con rasgos indigenas hacia gente de sus

mismas caracteristicas e incluso, llega a hacer tode o posible para cambiar o

aparentar lo gue no és. Un rasgo particular de este lipo de racismo es gue

conserva viva el ‘trauma de la conguista® al equiparar lo que los aspafoles
hicieron a los aztecas, con el hecho de que existen indigenas @ gquienas se
maltrata de varias maneras.

Por otro lado, confronta la identidad del mexicano con la situacion de Mexico
como pais latinoamericano y del Tercer Mundo, en este sentido, relaciocna
directamente los motivos por los que el mexicano vive con una inconformidad
persistente y el hacho de que Mexico seaun pais subdesarrollado

Para Roger Bartra el mexicano solo tiene una existencia literaria y mitologica

(Bartra, 1987: 17). A diferencia y en cierta critica a los enfoques de Zea y Ramos,
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Bartra sefala que la identidad del mexicano es una construccion imaginara que
squellos mismos han elaborado con |la ayuda decisiva de la literatura, el arte y la
musica Junto con José Gaos, Bartra senala el hecho de gue no hay un mexicano,
sino mexicancs diferenciados  geogréfica, antropologica,  historica  y
sociolégicamente: mexicano de la altiplanicie o de la costa, indigena, crigllo ©
mestizo. de la Colonia, del México Independiente, de la Revolucion o de nuesiros
dias, pelado, burgués, intelectual o trabajador del campo.™ La concepcién dualista
de México. critica este autor, ha sido una verdadera obsesién gue han compartida
muchos escritores, politicos y antropdlogos. En esta concepcion hay dos Méxicos.
uno es rural y barbara, indigena y atrasado; e otro es modemo y urbanao, industrial
y mestizo. Esta obsesion —que tanto ha opacado la multifacética realidad- se refigja
an la construccion del estereotipo del mexicano coma una dualidad que va del Adan
agachado al pelado moderno, del Edén subvertido a la ciudad de la Revolucion
(Bartra, 1987:191). Pese a lodo, Bartra también opina que al mexicano moderno
pretende contener la tragedia del mestizaje (Bartra, 1987 131).

iPor gué es tan importante la reflexién en torno al mestizaje? Para Machuca
Ramirez e! mestizaje ha sido el sostén de |a ideclogia nacionalista que dio cuarpo a
la doctrina del Estado surgido de la Revolucion Mexicana y tiene como
caracteristica y cualidad, la de proporcionar una imagen de sintesis y condensacion
que ha permitido recuperar simbdlicamente |a idea cohesionadora de la nacion.
Este autor propone gue en sociedades profusamente mezcladas - como la maxicana
- la ideologia del mestizaje sirvié, y sirve, como ‘modelo integrador”; en especial si
se formula en relacion con un proyecto social estataimente dirigido, El mestizaje
histarico facilita asi. tanto una vision recuperadora de un pasado historico sublimado
(mitificado) como una vision proyectiva (utopicay.

. en la medida en que se expresa como una forma de conciencia
sociocultural, el mestizaje opera en un doble registro que lo definen como
un dispositiva  ideclégico, Unas veces oOpera como criteric  de
homogenizacién y da un sentide integral a fa identidad nacional, haciendo
posible de este modo disimular las diferencias particulares y contradictorias
étricas y regionales, en sus diversos aspecios. Alimenta ia usién de una
relativa uniformidad y unidad fenotipica nacional: el mestizo como e

" n Baria, Roger, La jomla dv & melamcniin, Grijalbe, Mexico 1987, p. 113
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mexicano tipico, o como estersotipo referencial que da cuenta de la

poblacion en general

En cambio. en otra funcién, constituye un medio de identificacion a traveés

del cual, se logra la leqitimacian de los intereses de los sectores dominantes

en el pais. como si fueran los intereses generales de la sociedad. Es el caso

de la cultura mestiza de |os sectores dominantes del periodo que abarca la

mayor parte del siglo XX, y se funda prioritariamente en los usos, valores y

costumbres heredados, muchos, de una tradicion criolla en regiones del

centra de México como &l Bajic."®

Sin embargo, la realidad nacional se ha caracterizado - y se caracteriza en
la actualidad - por una estructura con aceniuadas desigualdades scciales. En este
aspecto, Machuca resalta el hecho de gue en los tiempos coloniales como en el
México contemporaneo, la calidad de mestizo sirve para identificar el lugar de una
persona en la jerarquia socipeconamica y a la vez, come criterio de discriminacion ”
Y no solo eso, sino que al ser parte integrante de la conformacion del astado
nacional, |a ideclogia nacional-mestiza implict una "denegacion” en el intento de
alejarse de lo indio. Lo mestizo aparecio asi, como el modo sociocultural (civilizado)
de revestir lo racial y acentud en este proceso la separacion de clase y de cultura, y
establacié también una actitud asimilacionista con respecto a sus comunidades.'” El
mastizo como identidad generd criterios de identificacion y diferenciacion cuyo
refarente ineludible fue - y es - el indio. En efecto, la idea mestiza acerca del indio
gs una "denegacion de la parte indigena gue le es consustancial’ y |a forma mas
reiterada de diferenciarse de &l es enviandolo al pasado, enalteciendole en épocas
prehispanicas o reafirmando sus caracleristicas socioeconomicas y culturales
propias de un estrato formativo antenor
Uno de Ios mas connotados antropdlogos mexicanos, Gonzalo Aguirre

Beltran, ha desarrollada ampliamente el tema del mestiza y el papel gue toma en la
\dentidad nacional an su Obra Polémica (1976). Para él, la consolidacion del mestizo
coma simbolo étnico provocd que el indio pasara a ser una categoria secundaria de la
recién nacion independiente. Es decir, que el indio constituia una realidad a la que se
habia que enfrentar por el simple hecho de formar parte y eslar dentro de la "nacion’,

sin embargo, su status estaria limitado con respecto al status del mestizo. En este

" Machuca Ramires. Loc. Cit p. 41
' hinchuca Ramires, Lo i p. 44
'* pachuca Ramires, Log, Cil p. 46
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proceso, fueron muchos los esfuerzos por reconsiderar y reformular el pasado indigena,
con la particulandad de que ayudaron a la consolidacion del mestizo. Posteriormente,
s& implementarian planes y programas con |a idea de elevar su nivel de vida
“castellanizarios” y "modermizarios”,

A lo largo de su trabajc, Aguirre Beltran va recuperando distintos pasaes
historicos remarcando en varnos nivelas gue las acciones tomadas en cada uno de ellos
se caractenzaron por haber observado en el indigena un problema y un objetiva: el
problema es el atraso en el desarrollo del pais y cuyo obsetivo es integrario a tal
desarrollo. Bajo esta perspectiva, el indigena siempre ha sido catalogado como un
grupo menor, con un retraso economico vy cultural que le impide desarrollarse; en
muchas ocasiones se les ha tomado como “infantes” que necesitan de alguien gue los
guie. Sin embargo, como ha puntualizado Enzo Segre, “lo que hace peculiar la
condicién indigena es ser, tanto en el plano bicldgico como en el cultural, uno de los
que dieron origen al pais, si no la mas importante. que e indio sea, al mismo tiempo, el
‘otro” de los propios connacionales” | Segre: 1987:48) Para Florescano (1356) el
nacionalismo en todas sus formas (y agui engloba desde el nacionalismo criollo del
sigio XVIIl. patriota e indepandentista; el nacionalismo republicano del siglo XIX
liveral, universalista y anticolonialista; y el nacionalismo revolucienario del siglo XX
populista y anti-imperialista) ha sido una ideclogia caracterizada por su intolerancia
hacia las culturas indigenas.'®

Tal parece que el mestizo es un factor particular de los pueblos americancs
conquistados. Segun Aguirre Beltran, su presencia ha llevado a pensar que es una
entidad susceptible de ser catalogada por rasgos distintivos y por algunos aspectos
psicologicos de él. Sin embargo, afirma gue esto no es asi y que es posible encontrar
diferencias de como se definen a si mismos los distintos grupos sociales del pais, ya
sea de Chiapas, Chihuahua o Jalisco Al respecto, enfatiza que el mestizo no ha sido
siempre el simbolo étnico de la identidad nacional mexicana y que mestizo no es solo el
producto de la mezcia del suropec y el americano. En el periodo colonial e! mestizo era
un ser dificil de enmarcar en un grupo social determinado y generalmente era excluido,
tanto por los espafioles. coma por los indigenas, ya gue para ambos reprasentaba un

" En De la Peita, Francisco, Op. Cit_p. 126
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ser peligroso par su aculturamiento. Sin embargo, de las tres "etnias’ gstrechamenta
relacionadas en la construccion de los simbolos étnicos nacionales en toda
Latinoamérica. el mestizo era &l que reaimente tenia fuerza para consolidarse como
grupo dominante. En &l existia un caracter de nacionalidad avivado por sus interases
politicos y econémicos. Los indigenas por su situacion no aspiraban a poseer ni el
poder politico mi econdmico de! pals. Con la consclidacion del mestizo como simbalo
atnico nacional, los significados de mestizo @ indio fueron adguiriendo un aspecto
culturaiista y a partir de aqui se comienza a observar que es precisamente su cultura |a
que le impide integrarse al desarrollo del pais, por lo tanto, 58 planted la necesidad de
un plan educativo para modernizarios. He aqui lo caracteristico de la politica indigenista
Que siguid a |0s pProcesos revolucionarnios y que desde |a perspectiva de Aguirre Beltran,
se continua hasta la fecha

Respecto a la idealizacion del pasado prefispanico y del indio muerno,
Guillermo Bonfil Batalla en su libro México profundo: Una civilizacion negada.
asequrd que en el territorio de lo que hoy es México surgid y se desarrollo una de
las pocas civilizaciones originales que ha creado la humanidad a lo largo de toda su
historia: la civilizacién mesoamericana (Bonfil Batalla, 1980:23) En esta obra
expane dos propositos gue recuperaremcs, literaiments, por su pertinencia en
nuestro estudio. Por un lado, busca presentar una panoramica de la presencia
ubicua y mulliforme de lo indie en Mexica y, por otro lado, propone argumentos para
una reflexion mas amplia que. segun &, nos debe incumbir a tados los mexicanos
necesariamente’ qué significa en nuestra historia, para nuestro presente y, sobre
todo, para nuestro futurec, |a coexistencia de dos civiizaciones: la masgamencana y
la ocoidental. A lo largo de su obra, Bonfil Batalla plantea que el México actual as
descendiente de esas civilizaciones y que lejos de sus contradicciones se han
conjuntado para definir la cultura propia del México actual, Con todo, existe un
México que &l denomind comeo ‘Profunda” y en donde persiste la civilizacion
masnamericana. relacionada con lo indio y expresado actualmente en Qrupos
indigenas y otros sectores de |a sociedad nacional. El "México Profundo’ plantea a
su vez la existencia de un "México Imaginano’ que liene gue ver con el madelo
occidental heredado por — v partir de = la Conquista el cual ha sido adoptado por

una minoria que se organiza bajo su propia logica y que en varios ambitos no es
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compartida, @ no de la misma manera, por el resto de la pablacién nacional, A
proposito de esta obra impactante en la sociedad mexicana en su momento,
Claudio Lomnitz presenta en el lioro Modernidad Indiana (1899) una critica
pertinente. Segun Lomnitz, |2 imagen de un México Profundo versus un México
inventado. es un discurse clave dentro del lenguaje nacionalista que surge de una
reaccién en contra del impulse social v cultural que el capital multinacional ha tenido
sobre nuestra sociedad, Sin embargo, dice, a pesar de que existan justificaciones
para adoptar una reaccién nacionalista ante ciertas tendencias gue existen en
México, la imagen de “lo profundo’ versus ‘lo imaginario” se sostiens sobre bases
sociolégicas muy endebles y por lo tanio, resulta una alternativa politica poco
contundente pese a su claro atractivo ideclogico. Lomnitz concluye esta reflexion
sefialando que en cierto sentido, los puntos de vista de Bonfil Batalla en tormo al
enfrentamiento de civilizaciones no son mas que una inversion velada del discurso
modernista de “tradicion” versus "modernidad’.

De las reflexiones de Lomnitz, me interesa recuperar una que se refiere al
sostén de la dicotomia profundo-inventado o tradicion-modernidad. Lomnitz asegura
que esta dicotomia depende, en ultima instancia, del refinamiento de ciertos sujetos
privilegiados — por o regular intelectuales o politicos a nivel nacienal - investidos
con la autoridad para interpretar el verdadero “sentir nacional”. En efecto, asegura
que la Imagen de un "México Profunde’ guarda un especial atractivo para muchos
sectores “silenciados y excluidos’ de |a discusion politica, asi como del debate
plblico y razona que estos mecanismos de exclusion han sido denunciados como
una forma sutil de racismo y como colonialismo interno.

Coincido con las deas generadas en el pensamiento de Lomnilz pero creemaos
gue los silenciados y excluides del debate y 13 discusion politica son seclores mas
amplios y muchas veces ajencs al mundo intelectual y politco. En general, la sociedad
cwvil participa de muchas maneras en la reflexion sobre el "ser mexicang” y carece por
completo de cualquier autoridad y espacios importanies para su discusion, Me parace

que esto puede al menos aplicarse al caso de la Mexicanidad
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3.3.1. La cultura nacional como una no-mexicanidad.

En la Mexicanidad, el hecho de gque la cultura y el simbolo étnico nacional, en
tanto producto de hispanos y amaricanos, sean mestizos, determina una cualficacion
ideciégica negativa. Con base en este hecho y en sentido estncto, todo el gue no forme
parte de algun grupo organizado y haga suya la esperanza de restaurar |a Mexicayotl s&
define como un "no mexicanista® De la misma manera toda practica por nacionalista
gue se considere. si no tiene una simbologia y una ritualidad de interpretacion
mexicanista no puede ser considerada autentica. Como no podemos estabiecer un
criterio de diferenciacion basado en atributos reales ya que su sisiema de
representaciones son respuasta ideologica al mestize v al sincretismo; la forma en
gue podemos comprender aquellos aspectos de |a identidad vy la cultura nacional
que les son contrarios, es a iraves de establecer una reflexidn sobre sus discursos y
narrativas orales, las cuales he estado presentando en distintas partes de este
trabajo. Por ofra parte, durante la investigacidn se realizaron entrevistas a
personajes gue consideramos importantes por ser lideres de grupc o por ser
reconocidos asi entre éstos La entrevista fue siempre abierta, ya que se busco dar
libertad de expresion y exposicion al entrevistado (lo cual dio resullados favorables)
v en ella se tratd siempre de elucidar sobre que y cuales son |os aspectos que
contrastan u oponen cultura nacional y Mexicanidad. Otro punto a asclarecer fueron
las representaciones gue diferencian entre quién es, y quién no es maxicanista
{mexicano/mestizo). A continuacion transcribo algunas respuestas seleccionadas da
las entrevistas realizadas a Carlos Tezcatlipoca (Grupo Olin Tezcatlipoca), Velasco
Pifia (Nueva Mexicanidad), Juan Anzaldo y Tlacatzin Stivalet (Callpulli in Totonatzin)
en tomo a la forma en que reflexionan sobre el "ser mexicano’.

Con respecto a diferenciar u opener cultura nacional y Mexicanidad, supuse
que no se tendria que indagar, necesariamente, sobre qué es o como perciben
entienden o aprenenden cada una, como si se tratase de entidades separadas
Como se contrastan constantemenie en sus discursos, bastaria con establecer una
para gque apareciera la otra; por tanto, la pregunta fue un directa; "jgque es la
Mexicanidad?' Con respecto a |la diferencia entre mexicanistas y no-mexicanistas,

las preguntas no fueron directas, ya gue se adecuaron al discurso del entrevistado,
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aunque esta oposicion es constante y hasta l6gica sl existe una no-mexicanidad
debe haber quien la practique, que por |0 lanio, as un no-mexicanista. Las
respuestas son

Carlos Tezcatlipoca™

- Para usted, déjeme preguntarie directamente ya que es lider de un grupo,
;qué es la Mexicanidad?

‘Bueno. la Mexicanidad no es aguel que haya nacido en este pais, es &l qua
haya nacido de unos padres mexicanos pero no dentro de la constitucion,
sino dentro del campesinado. TU sabes que Ia constitucion fue hasta 1800...
posteriormente fue modificada, ha sido derogada, se han derogado articulos
Pero antes de la constitucion la Mexicanidad tiene sus propios articulos
mucho antes de la llegada de los suropeos y antes de que naciera Benito
Juarez, ;Cual es la constitucion? La constitucién de los campesinos es que
todo lo que tienen es de ellos y para sus hijos, Mietos, biznietos. . entonces la
Mexicanidad no es de como te vistas, con una ropa, sino de gue conozcas tu
raiz profunda, por ejemplo. el idioma, las costumbres y las tradiciones. Por
ejemplo, en la actualidad, tados somos mexicanos pero ya olvidamos fo gue
eran los sopes y comemos tortas. El hotcake es la imitacion del sope: los hot
dogs son la imitacién de los tacos, |as tortas son la imitacion de las memelas.
Ahaora en vez da tortillas de maiz ya son de harina. Desgraciadamente dentro
de los mexicanos, muchos dicen que SOMOS MEXiCanos porgue Nacimas en
gste pais y nos regisiran y nos censan como ciudadanos mexicanos. Para
mosotros la Mexicanidad es conocer las tradiciones y costumbres de nuestros
abuelos y grandes jefes. Esto es un punio de vista real que no se puede
negar porque, recuerda, que un arbol sin sus raices se muera. Antes de gue
llegara Heman Cortes estas raices ya estaban. Que actualmente se hayan
modificado por medio de los concheros y por medio de os santos virgenes
eso no quiere decir que no exista lo nuesiro, sigue |atente a pesar de que
tenemas 508 afos de puras mentiras, 508 afos de puras barbaridades, de
puros engafios, y aunque la ciencia esté aumentada y aungue los medios de
comunicacion actualmente den cosas modernas, eso no puede apagar
nuastras raices’

-.Si no hay mexicanistas y todos somas mexicanos an general ;como
definen lo gue hacen, como se definen?

‘S| somos un movimiento, Somos un movimento independienta, No S0MOS
religiosos, no creemos en eso. La religion la trajeron los espanoles desde
1492 y sucesivamente hasta 1527, vinieron franciscanos, jesuitas,
dominicos...”

- y sus actividades, todo lo que hacen ustedes ;como las definen?

¥ La entrevista fue realizada el lunes 26 de jumo del 2004 en la via pudhca, en la calle de Seminano, o un
costado de 1o Catedral Metropolitana

e
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“Labor cultural, es una labor cultural critica, autdnoma, independiente y
autosuficiente, gue no estamos afiliados a ningun partido politice, ni ninguna
institucion del gobiemo. ni estamos afiliados a ninguna religion, nuesira
cultura se basa en ciencia; conocimiento cientifico, astrondmico, matematico,
econdmico, politico, social”,

- i Entonces su labores de .7

" de difusidn cultural, gue la gente no pierda su ralz, no pierda sus
costumbres, ni gque sea apatrida, traicionero de su propia cultura, admirador
de lo ajeno e ignorante de lo suyo. Cuando los europeos llegan se admiran
de lo nuestro y quisieran pertenecer & este pais y COMO NO Nacieron aqui,
tienen envidia, y por eso los europeos alemanes, ingleses, franceses,
italianos, espanoles, dicen: lastima de mexicanos no saben lo que tienen que
si lo supiesen, otro pais serian’

- Pero entonces ,cuales son sus demandas o que es lo que piden o
proponen’?

“Nos gustaria que se ensefiara el nahuall en las escuelas, nos gustaria que
sa ensefiara todo, si yo te digo “todo’, es porgue se parte una cultura, una
raiz, un hecho, una evidencia y un testimonio. Si tu conoces Roma y no
sabes el idioma Latin pues como vas a conocer la historia de Roma Es
rnidiculo que un extranjero quiera conocer la historia de México ¢l no sabe &l
nahuatl, no conoce las costumbres, que ha comido sopes, gue ha comido
memelas, tlacoyos, atole, pozole, #so no quiere decir que sean Mexicanos. El
només los come porque viene de otro pais, pero un mexicano es el que debe
da consumir su propios productos, su propio alimento, debe de conocer sus
tradiciones y sus propias costumbres’

- s\Ustades, en sus discursos, cuando se dirigen a la gente, hablan del
mestizo y del indio.

“(interrupcion) no existen, indigena es miserable, pobre. El mestizo.. ya
habia agui, mestizaje entre los aztecas, entre los purepechas, entre 105
texcocanos .. cuando llegaron los espafioles aqui ya habia eso™

- .Entonces cémo nombran ustedes a los gue na formamos parte de
ustedes?

‘Puss se podrian llamar bastardos. Sin padre y sin madre, porgue agui no
existen los indios, los indios a la India, los alemanes a la Alemama, |os
ingleses a Inglaterra y los chinos en China. Si no son indios, 1a gente del
campo. .qué va a ser? natives, naturales o autoctonos. Tampoco van a ser
aborigenes, como los aborigenes de Australia, de Cuba o de Brasil, gents
que llegaron a cierta cultura y hasta ahi se guedaron. Mucha gente dice,
buerno si no hubieran sido los espafioles, hubiera sido otro pais y senamos
mejor, jmomento! Recuerden ustedes que aqui llegaron vikingos, mongoles y
asiaticos 2000 afios antes de que llegara Cristobal Coldn. Se dice gue los
vikingos y los mongoles eran salvajes y barbaros, pero porque cuando
llegaron a estos lugares no destruyeron nada de lo que habia en este lugar, y
porque llegan los espafoles, llega Cristobal Colon en 1482 y... agamo unas

119



Capitudo 111

mapas que un aleman tenia y llego a este lugar y por medio de ese mapa se
dieron cuenta gue habia vida en este lugar Entonces Cristobal Colon por
guerer quedar bien con |los reyes de Aragon, con los reyes de Jerusalén y
con los reyes catolicos e dieron &l honor de ser el descubridor de America.
Cuando América Vespucio se dio cuenta de gue Cristébal Coldn se equivocd,
gue no habia llegado a la India, pues a ellos les pusieron hindues y a
nosolros indios o indigenas. Entonces el error es que a este continente lo
conocemos como Ameérica, Centroamérica, Sudamérica y Latincameérica
cuando el verdadero nombre de este continente se llama Yaxchilan o
Yaxichalca, que quiere decir inmensidad’.

- Entonces ;usted se considera mexicano o mexicanista?

‘Mo, wodos somos mexicanos en general, mexicanistas no existen muchos

porgue realments muy poca gente de agui Conoce sus raices’.

Carlos Tezcatlipoca es un hombre de aproximadamente 50 anos de edad,
grueso vy fuerte; moreno oscurg; de pelo largo y negro que amarra en frenza. Es un
hombre que ha logrado establecer cierto respeto entre los "compadritos” y varios
grupos de danza. De hecho, son muchas las ocasiones en gue se dirigen a el para
la aprobacion de determinadas cuestiones. El considera que es necesario rescatar y
preservar la Mexicayot! o “verdadera cultura mexicana®, y comenzar a rescatar y
poner en practica el nahuatl como lengua madre, también considera, fuertemente,
que no existe un movimiento de la Mexicanidad sino formas plurales de percibir las
esencias y origenes de la cultura nacional.

Carlos Tezcatlipoca es lider del "Ollin Cuauhtemotzin® u "Ollin Tezcatlipoca®
Tal grupo pusde ser considerado como “Chimalerg” por pedir cooperacion voluntana
al publico; por la realizacion de la danza, pedir "aportacionss viluntarias® parece ser
la principal diferencia entre un grupo chimalero y un grupo conchero Liama la
atercidon que todos los integrantes de este grupe, los que dianamente danzan
realicen ademas otras actividades de caracter comercial Todos, sin excepcion,
vanden distintos articulos como: piedras minerales (obsidiana, jade, ambar etc ),
artesanias autoctonas. fotocopias de articulos de revistas de topicos antropolGgicos,
sociolégicos, de grupos éinicos, también venden: caseles y discos compacios
'piratas’; playeras y “fragancias aromaticas” de todo tipo. En su discurso, los
integrantes del “Ollin Cuauhtemotzin® se definen como "verdaderos mexicanos’ v
enfrentan al publico espectador con mondlogos fuertes sobre la identidad y la

cultura nacional, la religion Catdlica y la educacion en México, generalmente utilizan
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recursos de vendedores ambulantes y los llamados merolicos para lograr captar la
atencion

La entrevista fue corta y muy accidentada. Durante largo tiempo se habia
intentado entravistarle pero siempre mMostro aversion y renuencia. De hecho, cuando
aceptd la entrevista, pidic supervisar la guia v puso come condicién no apegarse a
ella pues afimo, fuerte e insistentemente, que no se puede hablar de algo
inexistente: |la Mexicanidad. La entrevista durd 20 minutos v nunca se logrd
establecer una linea fija, estuvo plagada de interrupciones y fue terminada por la
decision del entrevistado, quien pidic una ayuda voluntaria. Sin embargo, con base
en la entrevista, podemos colegir que, para Carlos Tezcallipoca: "mexicanc” es fodo
aguel que haya nacido en Meéxico, enfatiza el hecho de que se niegue o se@
desconozcan las raices y pone anfasis en el orgullo que debe sentir un maxicano de
si mismg y de su cultura Las ‘raices” se refieren a |0 mexica y azteca
exclusivamente y de manera explicita esta la idea de que en la medida en gua los

mexicanos recuperen sus iradiciones y costumbres, el pais cambiara

Velasco Pifa®

- Para usted, ;gue es la Mexicanidad?

“Es una tradicidn sagrada, es una herencia cultural producto de muchos,
muchos siglos, podriamos hablar de milenios. en gue un grupe humano
asentado en una porcion geografica, determinada, fue desarrollando una
cosmovision especial, una forma caracteristica de enfrentar la vida de
antender las cosas, de tratar de explicarse el porgué de todo lo gue existe
Esa herencia sagrada, esa cultura se ha ido enriqueciendo con la aportacion
de muchos grupos culturales a lo largo del tempo. esc vendria a constituir lo
gue es la Mexicanidad”

- Pero ;a qué hace referencia |la Maxicanidad?

“Bueno, abarca lo social, lo cultural, lo histénico, digo, no podemos abarcarla
an un solo concepto, la Mexicanidad son los grupos que actualmente la
sustentan como tal, a la vez es algo que los rebasa totaimente, ,me explico?
no podemos encasillarla diciendo nada mas que es un movimiento
circunstancial, contemporaneo. En este momento, an éstas circunstancias
puede expresarse a iravés de ciertos grupos y a través de ciertas actitudes,
pero la Mexicanidad es algo que viene desde hace milenios, vuelvo a insistir,
que entendemos por Mexicanidad: toda la tradicidn, toda la herencia cultural

' La entrevista fie realizada ¢l lunes 19 de jumso de 2046 en su casa ubicada en la calle de Alumnos num. 340,
Col. San Miguel Chapultepec, en la misma casa en la que. segiin Velasco Pita, vivie Reging
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que hemos ido desarrcilando en lo que actuaimente llamamos Mexico a o

largo de milemos, eso es la Mexicanidad. Es omniabarcante, incluye todo
as0’,

- Los mexicanistas o “mexicanos de la Mexicanidad® establecen una
diferenciacion entre guién s 0 N0 mexicanista

(interrupcidn)

"en alguna seccitn de |a Mexicanidad solamente. . "

- Desde su perspectiva ;en qué se basaria esta diferencia?

“,Quién es un mexicanista? Incluso yo me preguntaria (Quien es un
mexicano? (mexicano) es aquel que vuelve realidad personal el simbolo de
México. El simbolo de México es el aguila devorando la serpiente, o la
serpiente emplumada que es lo mismo. El simbolo de Mexco tiene milenios
de existir ;Qué significa el aguila? El dguila es la representacion del espirity,
la serpiente es la representacion de la materia. Entonces, jque mensaje nos
esta dando el simbolo de Mexico? Que el espiritu debe dominar y superar a
la materia. Es el mismo mansaje de |a serpiente emplumada, la serpiente ha
logrado trascenderse, ha logrado elevarse gracias a que realizo un proceso
de trasmutacion interna. , Quién es mexicano? Aguel que es un aguila que ha
devorado su serpiente, asi haya nacido en china ese es un mexicano. Y hay
quienes han nacido en México y no son mexicanos mientras no hayan
logrado que su espiritu trascienda su materia, mientras nNo sean una serpiente
emplumada, Mexicano es toda persona gue ha vuelto realidad el simbolo de
México Esto qué significa, que cualguier persona que ha lograde gque su
espiritu trascienda su matera es mexicana ndependientemente de donde
haya nacido; quign no lo ha logrado es un proyecto, nada mas. Todos
nosotros -usted no se como se califique - pero yo No me considera mexicano
porque no he logrado ser una serpiente emplumada’,

"E| gue muchos supuestos mexicanistas adopten la Mexicanidad como mera
ideclogia, no significa gque no exista una verdadera Mexicanidad Muchas
personas son verdaderos mexicanos independientemente de gue sean indios
o mestizos. Insisto, mexicano es todo aguel que es serpiente emplumaca,
tndo lo demas es ideologia. Y si yo me aprendo varios libros de histona y
aprendo algunas palabras nahuas y me considerc la reencarnacion de
Cuauhtemoc... esa no es Mexicanidad, esa es una simple posicion ideclagica
que he adoptado porque me resulta muy comedo para superar mis complejos
y para caer en un fanatismo terrible y poderme sentir superior a los demas,
pero nada mas Eso no tiene nada gue ver con |a verdadera Mexicanidad, el
gue la mayor parte de los grupos mexicanistas tengan esa pOSICIOn No
significa que sea verdadera y tampoco significa que no existan verdaderos
mexicanos como guedd demostrado en el 68 En el 68 quedo demostrado
COMO cinco mexicanos, en principio, v luego 400 personas dieron su vida con
un sentido de auténtica Mexicanidad. Esto es un numero importantisimo, 400
personas que se hayan convertido en serpientes emplumadas en Tlatelolco
significa que si hay la posibilidad de convertirse en mex|Icanos.

Yo estoy totalmente en contra de todas esas interprelaciones o enfogues que
se |le pueden dar a la Mexicanidad. Me los explico como resultado de as
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circunstancias en que muchas de estas parsonas han vivido. El ser victimas
del racismo, de la persecucion de los Estados Unidos concretamente. es
como un sentimiento de revancha. Pero es absurdo porque es |0 mismo,
porque estan practicando un racismo también, todo aguel gue no sea moreno

as inferior a mi, pues es totalmente absurdo.

Velasco Pifia es autor de varios libros relacionados con la Mexicanidad como.
Regina Dos de octubre no se olvida; Cartas a Elizabeth; Dos Guerreros Olmecas y,
Tlakadlel el azteca entre los aziecas. A él se atribuye el mitico libro mexicanista: La
mujer dormida debe dar a luz que fue editado en 1358 con el seudomme de
Ayocuan.

Velasco Pifia es una personalidad interesante, de aproximadamente 50 afos
de edad: blanco; alto y delgado. Es egresado de la Facultad de Leyes de la UNAM
pero no ha ejercide ni litigado. Desde muy joven comenzo a escribir sobre temas
esotéricos, religiosos 0 espirituales, alrededor de una concepcion muy particular del
ser mexicano y la cultura mexicana, actividad gue continda a la fecha y por la cual,
da esporadicas conferencias y presentacionses. Segun aigunas opinionas, s un
personaje indispensable para comprender &l Movimiento e la Mexicanidad (por sus
libros) pese a que &l misma no se considera como tal,

El lugar de la entrevista fue su oficina, un amplio lugar con grandes libreros y
dos escritorios de madera Llama mi atencién una pared tapizada de fotografias
donde aparece él en distintos lugares del Tibet y con gl Dalai Lama; asi como con
Raul Velasco, el exconductor del ya desaparecido programa de telavision "Siempre
en Domingo’. Segun sus propias palabras. en su casa vivid Regina, el personaje
central de su mitologia. Es una casa grande y con amplios espacios, parece
pertenecer a la arquitectura de principios de siglo XX o de la época porfiriana. A la
antrada de la casa, en uno de sus muros, Se puede ver una placa que a la letra dice
“En esla casa vivié Regina’. El entrevistado constantemente se refirio a este hecho
para fundamentar |a veracidad de sus argumentos, como |a real existencia de ella a
quien ademas, dice que conocic parsonalments

Para Velasco Pifia. la identidad del mexicano esta relacionada con la idea del
despertar espintual Sin embargo, crec gue el despertar espiritual que &l menciona
tiene gue ver con cobrar conciencia de la importancia nistdrica y cultural del Mexico

de tiempos prehispanicos. El mexicano bien puede ser mestizo o indigena. Al
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mexicanista |o define como un idedlogo v a la Mexicanidad como una fendmeno

importante para la identidad v la cultura nacional, aungue hay en alla expresiones
nacionalistas y fanaticas.

Tlacatzin Stivalet™

- &r. Stivalet ,Como define usted a la Mexicanidad, qué es la Mexicanidad?
‘La Mexicanidad es una tomadura de pelo.,,. "

- Paro, ino existe una tendencia, no hay expresiones de algun tipo... 7
(interrupcion)

‘La Mexicanidad es puro cuento, en la Mexicanidad hay un montan de gentes
convenencieras, lodos esos gue se llaman de la Mexicanidad, Chimaleros y
otros grupos, andan sacando algo de una u otra manera. Generaimente esas
personas toman, por ejemplo, los codices, las fotocopian y venden papel
amate, venden cosas gue a la gente les llama la atencion, pero no son
capaces de |eer un codice, no son capaces de comprender muchas cosas’.

- Entonces, jcoémo denominar a los Grupos de la Tradicion y ofras
agrupaciones .7

(interrumpcion )

‘+Ha leido "México profundo, una civilizacicn negada™, pues eso lo dice
todo. Como un proceso civilizatorio™

- Si no hay Mexicanidad, ; Hay mexicanistas?
‘Bueno... si, los mexicanistas son gente ingenua. Yo soy mexicano’

- Pero, maxicanos somos todos los gue nacimos vivimos en el terntonio
nacional y....

(interrupcian)

‘buenc.. lo que llaman la Mexicanidad... yo S& como empezo; empezo
cuando P, Uruchurto hablaba de la Anahuaquidad, y le habld de eslo a
Rodolfo F. Nieva - que par cierto por ahi hay un libro sobre la Mexicanidad.,
es &l quién acufa el término. Entonces, la mexicanidad nacié en el Salon de
Cabildos del Distrito Federal bajo la supervision de P. Ururchurtu. Y esto es
de buena fuente; alguien que estuvc alli me lo contd Rodolfo F, Nieva
empezd a juntar 2 gente, como por eemplo, Romerovargaz lturbide, y
después nacieron grupos como el Cemanahuak Namastiilolian, es donde
estaba Miguel Angel Mendoza quien estuvo presente el dia en que
encontraron los restos de Cuahutémoc alld en el Tlalocan El estuve
escribiendo en 1949 en el Novedades, & me lo platicd directamente. Esto es
interesante porgue él se une a este grupo de ia Mexicanidad y dice que F
Nieva fundo el Partido de la Mexicanidad; alli aparecid primero el Mensaje de

= La entrevisia fiue realizada ¢l manes B de agosto del 2000 en ¢l Centro Cultural “In Totomatzin®, Centro
Cultural de la Mexicanidad. fundado por Stivaler v el cunl se encucntra en In planta bag del edificio k1
Calzada de Ia viga nam 1416 en la colonia El Sifon. delegacion Lrapalapa.
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Cuauhtemoc. Entonces Migusl Angel Mendoza estuve alli y le impactd
muchos esto; él se junta con estas gentes. Después se funda el Instituto de la
Cultura de Anahusk por la hermana de Nieva. Ahora bien, hay un libro que se
llama Los educadores del munda pre-amercano gue es realmente el
antecedente de todo eso, Yo veo realmente que todos los que se dicen de la
Mexicanidad son muy prepotentes, cada uno se siente como mesias, y siente
gue =5 el Unico depositario del saber, y hablan y pontifican y me da mucha
risa. Yo los veo y digo, pues ;cudl? Rodolfo F. Nieva decia gue el hecho a
andar la rueda de la historia v ,que, estaba estatica? pues no. Esa es una
caracteristica muy importante de esas gentes, uno trata de hablar con ellos y
a los cinco minutos se les nota todas las fallas y deficiencias gque henen.
entonces se ponen en un plan muy bravero. . esos son los de la
Mexicanidad"

“Los mexicaneros @ mi me dan mucha risa. Lo que si hay es un renacer de
esa civilizacion, el sexto renacimiento del Sol Y mire, cada sol tiene su
energia’

Tlacatzin Stivalet s autor del libro: Anahuak 2000. Escritor e "intelectual” de
la Mexicanidad. Participa v promueve todo tipo de eventos mexicanistas, ademas
recopila y difunde trabajos escritos sobre la misma.

Tlacatzin Stivalet es un hombre alto, grueso, de aproximadamente 50 afos de
edad. Fue maestro en la Facultad de Quimica de la UNAM. De formacidn en
ciencias quimicas y matematicas siempre se sintio atraido por la cultura mexicana
en sus origenes. De ahi gue dejara la docencia por realizar un proyecto de reforma
y modificacién la Constitucidn Mexicana que se plasma en su libro Anahuak 2000, lo
pasado y lo presente proyectado hacia el futuro, publicado por la UNAM. En el
centrn cultural In Totolantzin, fundado por él, imparte clases de nahuatl y
etnolingUistica, organiza y dirige distintos talleres, cursos, imparte platicas y
conferencias sobre la cultura "anahuacana’. Pese a que algunos mexicanistas se
refieren a &l como un personaje importante dentro de la Mexicanidad, &l gsta en
desacuerdo en la actividad llevada a cabo por grupos organizados como los de
danza y, en general, considera que no exista un "Movimiento de la Mexicaridad”. En
otro sentido, se define a si mismo como un “elegido’ desde que encontrd el sentido
da su vida en el Tonalamatl vy e Tenalpohualli y, por scbre todo, que esta
contribuyendo a un real despertar de |a cullura de Anahuak. Ademas se considera
un intelectual y por elle, afirma, todo su trabajo es el producto de investigaciones

objetivas y cientificas, Para &l no existen mexicanisias, estos son personajes que
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utilizan las tradiciones y costumbre prehispanicas con el fin de obtener algun tipo de
benaficios. El “mexicano” es todo ague! que haya nacido en territorio mexicano, |a
diferencia entre mexicanos s& da a partir de |a recuperacion de la Mexicayotl o
cultura mexica que no se identifica con un Movimiento de la Mexicanidad, esta
ultima no existe, segun &l Observamos que en su discurso retoma fielmente las
ideas de Bonfil Batalla e incluse hace referencia explicita a el, de ahi que crea
firmementa que an Meéxico hay una cultura que hay que recuperar.

Juan Anzaldo™

- para usted ;Que es la Mexicanidad?

‘Buene, yo lo que siempre veo en esa pregunta es que para gue exista un
movimiento efectivamente se reguiere gque un grupo de personas se
organicen con un fin comdn a todos ellos, pero eso no basta. Desde mi punto
de vista debe existir un programa y no nada mas ideas sueltas, no nada mas
intenciones sino gue efectivamente, este esfuerzo organizativo, se puéda
concretar en un programa gue incluya, evidentemente, la siluacion de una
cierta sociedad. Entonces en este punto de vista yo creo que se han hecho
varios esfuerzos importantes, pero todavia no veo como se pueda concretar
en los hechos y no nada mas en las intenciones, tampoco que se traduzea en
un escrito pero muchos grupos que se llaman de la Mexicanidad todavia no
comparten aun, por decirlo de alguna manera, un desarrollo organizativo de
tal manara que les permita establecer ese programa. Por otro lado, para que
exista un movimiento debe haber movilizacion, debe haber accion y las hay
actualmente las hay y que son muchas de bastanie trascendencia en muchos
casos. Pero daebe, yo pienso, existir una articulacién entre todos los grupos,
actualmente hay muchisimos grupos gue han surgido dentro de la
Mexicanidad, hay muchisimos que han desaparecido, que no han logrado
mantenerse por sus propias contradiccionas o por las circunstancias o
condiciones en las que elios trabajan; pero yo si pienso que les falia todavia
avanzar en la articulacion de |os propios grupos, creo que hay un ingrediente
importante de desconfianza o un ingrediente de desencuentro entre 0s
grupos, muchas veces por cuestiones personales que no les permiten ver ese
alemento del programa al que me referia. Se podria decir gue son de un nivel
distinta las desaveniencias personales pero lo que mas resalta son esas
desavenencias y finalmente hay dos elementos que si son muy evidentas an
la Mexicanidad gque es la identidad de la cual, pues estan sosteniendo
principios muy similares y por el otro |lade hay una estructura. Hay jerarquias
muy bien establecidas, scbre todo aguellas que son de tradicion, como la de
los danzantes que tenen por supuesto una forma muy organizativa,
estratificada con rangos, con grados... en fin. Pero hay muchos otros que no

' La entrevista fue realizada el lunes 26 de julio del 2000 en su oficing. ubicada en Colima wimera 301,
colonia Roma. La cita s¢ acordd a la 930 a.m. pero se comenzo hasta las 1030 ¥ duro escasos 30 mimnios por
cugstiones de agenda del entrevistado
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¥ pienso que estos elementos se han ido conjuntande a fo largo del tiempo
perc gue no podemos todavia hablar de un movimiento social, s un
fenémenao social, indudablements que si, paro tanto como un movimiento que
este "acorpado’, gue tenga un pacto fuerte, que lenga importancia, incluso,
en las decisiones sociales, politicas o culturales de la ciudad .. pues todavia
yo pienso que falta”.

- Es posible establecer una diferencia entre quien es y quién no as
mexicanistas?

“A mi lo que no me gusta es la fragmentacion... yo no guisiera ni estar
encajonado ni que soy tlaxcalteca o soy de mi pueblo Panopla, si soy
chilange o s1 soy migrante; 51 soy moreno o prieto o meshzo, no. Todo lo que
quisiera, seria gue no pesara sobre el juicio de las personas esa
fragmentacion de conceplos y que pudiéramos llegar a esa conclusion; de
gue lo que necasitamos es asumir la realidad como es. En ese aspecto, usted
lo sabe mejor que yo, la linglistica ayuda a comprender ese hpo de cosas, a
mi me ha servido mucho, he tenido amigos gue son linglistas que me han
ansefiado muchas cosas porgue, todos sabemos que presuntamente hablan
el nahuatl y, efectivamente lo gque vivimes en muchos grupos de la
Mexicanidad es una suplantacion, porque yo estoy totalmente de acuerdo de
que quien aprende la lengua nahuatl aprende a concebir el mundo de una
cierta manera, a traducirlo para si. a representarselo y a interpretario para
otros, hacia afuera; entonces, efectivamente yo no digo gque nadie sea
incapaz de conocer una lengua indigena y darse cuenta de gue las cosas se
representan de distinta manera en lenguas diferentes, no es descubrir &l hilo
negro; aprender incluso el inglés, el francés el aleman o el maya, el otomie
el purepecha o el nahuatl Lo que pasa es que se amplia el "arcoris’, la
rigueza de conceptos, de entender &l mundo y por lo mismo, reflexionar sobre
lo cotidiano que uno se da cuenta como se concibe, como se estructura el
pensamiento. Pero de ahi a que haya un mure impenetrable, entre los que
hablan y no hablan nahuatl es llegar a la confrontacién entre los que saben y
los que no saben y bueno, todos sabemos que eso es peligroso en muchos
términos, como en &l fascismo, el nazismo y en los fundamentalismos, como
se le ha llamado muchas veces a la Mexicanidad, Entonces, yo lo que creo es
que a lo que irlamos, a donde vamos, a donde todos vamos, as a concebir no
al mexicano ni al mexicanista modele sino al mexicano plural, al mexicano
que comprende y que asimila; que asume la condicion plural del pais y su
condicidn plural; o sea, hay veces gue gente gue maneja un conflicto cultural
porque... yo tengo un pedazo espafiol o un pedazo italiano y un pedazo
mexicano y el mas grande es el mexicano pero me fregaron por la educacion
no pude estudiar y no hice nada y bla bla bla. Otros que son migrantes dentro
del pais y son discriminados por [0s Mismos mexicanos y en ocasiones, Como
en Estados Unidos, los mexicanos son mas racistas gue los mismos gringos.
Entonces, este, yo creo gue a lo que todos podemaos contribuir s a crear una
nacién plural verdaderamente; un estado plural y finalmente, Luis Villoro
decia esta idea:. tenemos que comprender que tenemos una serie de raices,
una serie de valores que son muy rescatables gue guizas nos puedan dar,
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pues una palanca para seguir adelante pero gue no por eso debamos
erigirnos en un juez calificador de lo que es bueno y |0 que s mala”

- . Como define al mexicano plural?

“eso gue asume, pues, su condicion, tanto por su origen coma par la realidad
an la cual vive y que por fortuna, no tiene porque circunscribirse o cerrarse
entre sus fronteras para comocer ofras cosas. Hay veces en gue vivimos
cerca de no sé&, algun extranjero o indigena; o tenemos un amigo o o que
saa, ,no?"

Juan Anzaldo es director general v editor de la Revista Ce-Acatl y
actualmente tiene un cargo en la Comision Macional de Derechos Humanas. El hace
patente su desacuerdo con la existencia de un "Movimiento de |la Mexicanidad” y de
tener una relacion con él. Para Juan Anzaldo, la sociedad mexicana necesita un
cambio pero no necesariamente expresado en “autoctonismos’ o “nativismos’,
Personalmente coincide con las expeciativas planteadas por movilizaciones
sociales urbanas, mestizas e indigenas - como las del EZLN, al que le mantiena una
profunda admiracion

Juan Anzaldo es un hombre de 40 afos aproximadamente, de muy baja
gstatura; delgadeo y moreno. Tiene la tendencia a demostrar amplia percepcion y
conocimiento de las problematicas del pals de |las cuales intenta mantener una
actitud de critica objetiva. Con respecto a la Mexicanidad, aun cuando se |e
igentifica como un personaje importante dentro de ella = como 5& han expresado
integrantes de grupos de danza — &l no se considera mexicanista no acepla que su
labor pueda encasillarse en el "hacer Mexicanidad” De hecho, mantiene una firme
oposicién hacia actitudes fanaticas, nacionalistas y/o racistas, Por eso se opone a la
utilizacién de términos vy conceptos qgue fragmenten una realidad social Para al,
mexicano es aquel gue no solo haya nacide en Mexico, de padres mexicanos &
independientemente de su filacion. Sin embargo, establece una diferencia cuando
define al "mexicano piural® como aquel que acepta la caracteristica multietnica y
multicultural de nuestro pais, hecho gue no siempre acepta guien se declara como
mexicanista.

En general, puede parecer que las entrevistas se caracterizan por no poseer
una congruencia propia y una linea de analisis particular. y a que |as preguntas son

un tanto ambiguas y, digamos, momentaneas. Debo decir, quizd coma justificacion,
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gque las entrevistas se raglizaron en periodos de tiempo muy Dreves, un tanto
forzadas y. la mayor de las veces, en contra de la necesidad del entrevisiado por
sxponer resumidamente SuUs ideas y destacar a la vez su participacion e
importancia. Ciertamente, se puede objetar que las preguntas no son guiza las mas
adecuadas 0 que no cubren las expectativas planteadas, debo aceptar gue muchas
veces asi lo he contemplado y ha sido cuestién de benigna discusion con |a
directora de tesis Considerc que 50N lo suficientemente acertadas, en tanto. se
adecuaron a la condicion misma &n gue S& realizaron las entrevistas, y ademas en
relacién a los sujetos entrevistados. Etnggraficamente, las preguntas ayudaron a
recavar la informacitn necesaria para observar, tal vez de manera panoramica, ia
imagen personal y el imaginario eolactivo. El lector podra darse cuenta que las
respuestas exponen en &l “habla” del entrevistado, ambos aspectos. Mos descubren
tanto |la percepcion que tiene cada uno de ellos de si MisMOs, como |as angiedades
y esperanzas con respecto a la sociedad y |a cultura nacional. Descubren oS
acuerdos y los desacuerdos en la definician del concepto y |a existencia de algo que
gg ha dado en depominar como Mexicanidad, mas por su relacién con o
orehispanico (que ineluctablemente parece aspoiarse con lo auténtico y 10 propic}
gue con la existencia de elemantos culturales propios. Aun |as ideas, &n torno al ser
del mexicano, se basan mas en estigmas de un prejuicio interiorizado, de lo gue
significa ser mestizo, que en rasgos atricos. culturales o linguisticos particulares

La forma en que fueron seleccionados |os entrevistados respondid a dos
razones principalmente. la primera tiens que ver en gue son personas gue han
realizado distintas actividades y gue ‘nacen’ la Mexicanidad en vanos espacios v
por distintos medios. La olra fiene gue ver con mi interés personal en gscuchar a
quienas han |levado su participacion a otro nivel al escribir. Utopicamente quiza, |a
restauracion de la Mexicayotl y |05 caminos que se deben seguir para tal fin. Pearo
ademas y en forma notable, porque cada uno de ellos ha pussto en practica su
propia Mexicanidad & partir de experiancias vivénciales, en su entormo
socioeconomico y cultural, y porgue han formado su propia vision de lo que debe
sar la sociedad, la identidad y |8 cultura nacional La Mexicanidad en cuanto
imaginario social, es la depositaria incorporea y acéfala de las ansiedades y

asperanzas tanto individuales como colectivas.
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3.3.2. Mexicanidad, cuestion de adscripciones.

En la investigacion de campo se aplicaron entrevista-encuesta a 53 personas
integrantes de distintos grupos de danza; 20 en el grupo Ofin Tezcatiipoca y 20 en
el Olin Ayacaxth; y a 13 simpatizantes o compadnitos que dicen no pertenecer a
algun grupo en particular Este trabajo tuvo un exito relative, ya que los
‘compadritos’ generalmente no se prestan a ser entrevistados o encuestados; son
precavidos y recelosos ante quienes se acerquen a ellos preguntando sobre sus
actividades, creencias y medios de obtencion de ingresos Aun cuando haya cierta
tamiliaridad, coma en mi caso, se guarda siempre un grado de desconfianza ™ Entre
las 53 informantes; hubo 24 mujeres y 29 hombres. En el comunto total (100%)
habia 37 solteros (69.81%) 12 casados (22 64%). Predominaba una edad promedio
de entre 20 y 30 afios (35 o 66%); aungue habia 11 personas de entre 30 y 40
(20.75%) y 3 mencres de 20 afios (58%) La escolaridad predominante fue de
licenciatura con 31 (58 49%); carreras técnica con 10 (18 86%), de secundana con
4 (11.32%) vy bachilleratc con 2 (3.7%) Por lo tanto, la pocupacion actual
predominante fue la de estudiante con 20 (37 T3%), 12 empleados (22 64%) y 3
desempleados (56%) Por ofro parte, 17 informantes ubicaron su demicilio actual en
Iztapalapa (32.07%); 4 en la Delegacion Cuauhtémoc (7.54%); 3 por cada una de
las delegaciones de Coyoacan, Iztacalco y Nezahualcoyotl (566%), 2 por cada una
de las delegaciones Gustavo A Madero, Alvaro Obregdn, Azcapotzalco, Ecatepec y
Tlalnepantla (3.77%); v 1 en cada una de las siguientes delegaciones o localidades
Venustiano Carranza, Magdalena Contreras, Naucalpan, Valle de Chalco, Los
Reyes la Paz Texcoco, Tlahuac, Xochimilco y Tlalnepantia (ver grafica en el
apéndice: 206-207).

Con base en los datos obtenidos en |a practica podemos establecer que la
poblacion perteneciente o relacionada con los grupos de danza  son
predominantemente jovenes de entre 20 y 30 afios, estudiantes de educacion

superior, solleros y gue no habitan en el Centro Historico La muestra s

4 De hecho, la mavor parie de quenes scuden 8 la danza no tenen que pertenceer il algin grupa ¥ o e5¢
sentido. s¢ dicen “compadriles” porque simpalizan con lis ideas v privciicas desarmolladias.
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ciertamente peguena en proporcion a |la cantidad de grupos que existen. no solo en
el Centro de la Ciudad, sino en vanas delegaciones y el Estado de Meéxica, pero
creemas que tiene cierla representatividad con relacien a los grupos que son
consuetudinarios del Zocalo, lugar donde principalmenta nos hemos aproximado.

La entrevista-encuesta se aplicd inicialmente con personas que ya conocia
con antenondad quienss, en gesto de interés y cierta amabilidad, "invitaron” a sus
conocidos a ser entrevistados, muchos aceptaron y estan incluides en la muestra.
Hubo quien me pidic que le dejara ayudarme a aplicarla entre sus conocidos y
familiares pero, en algun sentido, no me parecid nunca lo apropiado dado que el
caracter de este gjercicio implicaba un minimo de dialogo y porgue personalmente
deseaba conocer a mas ‘compadritos’. Ademas, como experiencia he visto gue una
encuesta o cuestionario aplicada de manera impersonal (llenado de opciones ©
preguntas libres en papel) no funciona porgue se considera que se coaria fa hiberiad
de expresion En este sentido, la entrevista-encuesta ciertamenta implicd el
establecimiento de una sene de preguntas, pero en realidad no fusron mas que
guias para obtener informacion acerca de sus consideraciones con respecio a |a
identidad y la cultura nacional, con respecto al indio y al mestizo y de si mismos
como participes de la Mexicanidad, consideraciones gue son por demas, generales.

Efectivamente, y como se pensd desde el principio, cada uno de los
encuestados mostrd siempre mas interés por establecer un dialoge que por
contestar preguntas concretas, por hablar de o que creen y piensan, de manera
libre, que por reflexionar y escribir en papel. 0 hablar concretamente, de lo que és la
Mexicanidad y cémo se conciben en tanto participes de ella deduzco que esta
resistencia se debe al hecho de gue es practicamente imposible referirse y
establecer una diferencia real entre cultura e identidad nacional por un lado, v
Maxicanidad por otro. Ademas era de esperarse, ya que la muesira se caracteriza
por pertenecer a grupos determinados, por “flotar entre dos o mas, o simplemente
por participar y simpatizar pero sin formar parte de alguno en particular, por
consiguiente, son seguidores de un lider. Es decir, aun cuando lienen sus propias
ideas con respecto a lo que son o deberian ser las cosas; a gue son en cuanto
sujetos con identidad propia; muchas veces se impone implictamente las ideas del

lider o de las personas con importancia dentro del grupc. Fueron varias las
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ocasiones en que se evadia la encuesta dirigiéndome a determinada persona o al
lider argumentando que eran ellos los gue sabrian responder adecuadameante; y
hubo quienes argumentaron que no se las tenia permitido responder ningun tipo de
entravista encuesta o cuestionario porgue luego se malinterpretaba la informacion
Por encima de todo, la entrevista-encuesta se aplicd y se dirigio a establecer
criterios a partir de los cuales pudiéramos diferenciar u cponer cultura nacional y
Mexicanidad y de |a misma manara, esclarecer quién @s no-mexicanista A
diferencia de la entrevista abierta realizada que implicé una seleccion de aplicacian
y la libertad del entrevistado a exponer Sus ideas: la entrevista-encuesta siguid un
esquema establecido en el cual, se hused acotar un poco mas los aspeclos en gue
Mexicanidad y cultura nacional se incluyen; en qué aspecios convergen y en cuaies
pponen. Mo cobstante. es necesario comentar el hecho de aun cuando los
“compadritos” tienden a definirse coma mexicanistas y denominar @ un conjunto de
practicas y creencias como Mexicanidad, sus respuestas no son asi de claras Por
ejemplo, en el total de la muestra se dio la tendencia a definir a la cultura nacional y

a la Mexicamidad, simplemente Como.

Ly?

1) Lo que nos hace Mexicanos
22 (41.50%)
2) Nuestra identidad
28 (52 .83%) 22 (41.50%)
Entre las dos respuestas anteriores
hacen un total de 42 informantes, Ocho

no contestaron. Por otro lade, entre 1os

47 8 (15%) optaron por contestar que
son ambas cosas. ‘Lo gue nos hace Cuadro 1. Interseccin con rspacin o las preguntas

. _ _ , Iyl
mexicanos y nuestra identidad’.

Como podemos observar, 1a respuesta se presenta de manera ambigua  Sin
embargo, busque profundizar &n las respuestas de |0s entrevistados y al respecto
obtuvimos que; la cultura mexicana Bs ademas 'La mezcla de cultura india vy
gspancla’ (A) para 10 (1886%,) de nuestros informante. De los diez, 3 (5.6%) se

refiaren a la cultura nacional coma “‘|a mezcla de la cultura india y espafiola” (s0l0
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A) 2 (3. 7%) contestaron que “la cultura nacional es lo gue nos hace mexicanos y a
la vez, que (se refiere a ) la mezcla de la cultura india y espafola” (A y 1) 3 (
9. 43%) contestaron que la cultura nacional {expresa) "nuesira identidad v a |la vez
que (se refiere a ) la mezcla de la cultura india y espafiola” (A y 2.

B A
mAY 1
OAY 2
Cugdonum. 2
& = Mazela de cuttura ndia y espatol (10) Sdis A =3
| = LO gue Nos RBCE MEKcANDs Ayt =2
2 » Wuestra ioanbdad Ay 2=5)

Otros 17 informantes (32%) se refieren a |a cultura nacional coma (un
conjunto de) Tradiciones y costumbres prehispanicas (B). De los diecisiete; 8 (15%)
contestaron que |a cultura nacional es “lo que nos hace mexicanos' y a la vez, gue
(se refiera) al “conjunto de tradiciones y costumbres prehispanicas” (B y 1). B {15%)
contestaron gue la cultura nacional (expresa) "nuestra identidad" y a la vez, que (5@
refiere) "al conjunto de tradiciones y costumbres prehispanicas” (B y 2) Solo 1
{1 BB%) depositd en B la esencia de la cultura nacional
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@B
BE Y 1
Heye

Cuadro num. 3

B = Tradicones v cosfumbnes prefspanicas S4B =1
i= Lo gue ros bace mescanos Byln=@
2 = Huasira jdentinad Byi=8a

Otros 10 (18.86%) informantes se refineran a las “Tradiciones y costumbres
de la Independencia a la fecha” (C). De los diez, 1 {1.8%) contesto que la cultura
nacional es lo que nos hace mexicanos y a la vez, que se refiere 3 "un conjunto ge
tradiciones y costumbres de la Independencia a la fecha” (C y 1) 4 (7.54%)
contestaron que la cultura nacional “(expresa) nuestra identidad y a la vez, que [se
refiere) a un conjunto de tradiciones y costumbres de la independencia a la fecha’

(C y 2). 5 depositaron en C la esencia de la cultura nacional.

EBC
BCY1
e s

Cuadm num. 4
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C = Tradiciones y castumbres de @ independancia a la facha = 10 BplaCes
1% Lo gue-nos Nace meecanss C""|='|
2 = Buesira denlicad CyZ=z4

Hubo respuestas aisladas en relacion de 1 en la muesira (1.88%;):

- Todo lo anterior
- |declogia
- Saber guienes somos, nuestras raices, querer y respetar a nuestro
pais
Se puede colegir, gque se subraya lo prehispanico como el elemento
primordial de la cultura nacional (respuesta B). En este sentido, la Mexicanidad se
define dentro de — y en relacién a - la cultura nacional, por las tradiciones, simbalos
v rasgos que privilegian dentro de ésta, Lo anterior se ve refiejado en la relectura
que hacen de la historia v la critica que establecen sobre el “mestizo”, Por lo tanto,
nos parece pertinente apuntar que el hecho de privilegiar lo prehispanico tiene que
ver con dos factares intrinsecamente relacionados y que fueron desarrollados en os
apartados 3.2 y 3.3 de este capitulo: 1) la idea del México profundo y 2) las
concepciones en tarno al mestizo y el mestizaje. En efecto, |a cultura nacional en

tanto mestiza es una cultura hibrida y, por consiguiente, no propia.

Por otro lado, pretendi en este ejercicio no inducir a los entrevisiados 3
reflexionar y definir criterios de identificacion y diferenciacion Por lo fanto, supuse
que al preguntar simplemente ;quien es maxicano? podria obtener indicios sobre el
tipo de praxis social y cultura gue hace tanto al maxicanista como al no mexicanista.
En las respuestas el mexicano es

A ser mexicano 53 (100%)°
B} Conocer nuestra historia 47 (88 .6%)
C) Creer en los simbolos y héroes nacionales 34 (64 15%)

De los 53 informantes, 32 (B0%) se refieren al mexicano como aguel que

conoce la historia y ademas cree en los simbolos y héroes nacionales (B y C). Para

* ésia respuesti parece redundante aungue considerimos que se refiere al hecho de haber nacido en México » de
padres mexicanos.

19&
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2 (3.7%) mexicano &s quien cree en los simbolos y heroas nacionaies (solo C), para
16 {30%) mexicano &s quien conoce su hustona (solo B) y 3 (5.6%) no contestaron.

@B
EBYC

oc

CJNO CONTESTO

Cuadra reim. 5
B = {mepcano &) quish Comdce au Nisiora = 15

= mecana g5 quien oes en ios simbokes vy Héres nacionales = 2
E¥Cs32

Por otra parte, hubo respuestas en las que se estaba aludiendo a practicas propias

para la Mexicanidad, aunque estas no fueron representativas:

a) Conocer nuestra verdadera cultura

by Tener conciencia de nuestra cultura e historia para desarrollar una
identidad

¢) Reconocer y practicar el nahuat! como lengua madre.

Hubo respuestas aisladas en relacion de 1 en la muestra (1.88%).
Ser Catdlico
Creer en |a virgen de Guadalupe
Un conjunto de valores simbalicos y una fe inculcada hacia el pais
Conocer nuestras ideas y sentimientos nacicnales
Conocer nuestra cullura

=
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La identidad del mexicano. en el imaginario mexicanista, parece derivar del
sistema de representaciones al que el actor se refiere y respecto dei cual se
produce una oposicion que tiene que ver con la subjetivacion de determinados
simbolos y significados del campo cultural. Dicho de otra manera, lo que parece
determinar el criterio de diferenciacion es una autovaloracion subjetiva con base en
précticas y creencias culturalistas. A continuacidn presento la descripcion de dos
personajes, un tanto, singulares por la forma en que han incorporado el imaginario
mexicanisia 2 su propio imaginario. En este apartado no crei conveniente saturar
con 53 descripciones de cada uno de los personajes a los que se aplico el gjercicio,
porgue de alguna manera las narrativas son reiterativas,

El "Sefior del Maiz" es un hombre de B0 anos, quiza mas, gue forma parie del
Grupe Ollin Tezcathpoca, El se distingue, de los dermés integrantes, porque usa
siempre vestimentas y mascaras que el mismo ha disefiado. Los disfraces son tres
distintos pero relacionados. Uno es sencillo;, consiste en un pantalén y una
sudadera de terciopelo azul repletos de conchas marinas, pegadas o cocidas,
completa el atuendo una mascara hecha en carton que representa la cara de un
Chac-mol, por lo tanto la vestimenta hace referencia al elemento Agua. La segunda
consiste en un pantalén y una sudadera repleta de hojas de maiz, su cara la cubre
una mascara de piel con granos de maiz pegados y hace referencia a Miguiztli, el
Sefior del maiz entre los antiguos mexicanos. El tercero consiste en un pantalon y
una sudadera de manta blanca, huaraches y una diadema azul con tiras que
cuelgan casi un metro en color amarillo, toda hecha en papel celofan y hace
refarencia a las dos evocaciones anteriores

Ademads de danzar en el grupo “Ollin Cuauhtemotzin®, el personaje que ahora
describo realiza una representacion poética del “ldilio de los Volcanes', o la historia
de amor entre lo que conocemos como “La mujer dormida’ y el Popocatepetl”. Para
esta representacion utiliza un altavoz con eliminador y tablas con imagenes graficas
de ambos personajes; tales imagenes - se observa - han sido recopiladas durante
largo tiempo por medio de cromos y calendarios. Ademas, declama el poema con un
fondo musical. Al dia. realiza hasta cinco representaciones, por las cuales consigue
obtener algin ingreso pues pide cooperacion voluntaria y vende el poema escric

asis como la musica de fondo,
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El es un personaje que llama la atencién por el simple hecho da verlo llagar
 Irse, con un menton de cosas que carga en una "carito de mandada”; por la forma
en que viste siempre; ropa usada y antigua y su largo pelo. También llama la
atencion por la forma en que habla, siempre de manera elocuente. y por el fiujo de
ideas coherentes y constantes que hacen de sus mondlogos algo bastante
interesante

Durante |la entrevista-encuesta no pudo an ningln momento centrarse en una
pregunta o tema en particular y relaciond todos sus argumentos con 1a cosmovision
mexica en la cual, segun &l no existe nada que no tenga una razén de ser. Todo el
tiempo sefiald que &l, no se considera mexicanista (no comprende esta definicion),
que el es mexicano porgue nacid en Mexico y porque ama, conoce v respeta la
cultura mexicana. No me permitié conocer su verdadero nombre, ni donde o con
quieén vive. Apenas menciond, de paso, algunas anécdotas, algunos pasajes de su
vida que considera importantes; como por ejemplo, &l momento en que conocid
lchcatecpan, & lugar donde se encuentran actualmente los restas de Cuauhtémoc.
Fue maestro de escuela primaria durante toda su vida ¥ actualmente as jubilado. De
su desempefio como profesor se cree en posicion de criticar al sistema educativo
mexicano el cual, dice, no da |a importancia debida a las culturas antiguas. Hablar
de la historia de Mexico le resultd interesante y citd libros, autores, datos y
momentos de la historia para fundamentar sus conocimientos, Es un convencido de
que nuestra cultura es grande y nos hara grandes, que los mexicanos debemos
conocer nuestra raices y practicar nuestra verdadera lengua, el nahuatl En algunos
aspecios aceptd que se siente defraudado por la situacion econdmica, politica y
social de nuestro pais y cree firmemente que todos debemos mudar de mentalidad
para comenzar a realizar cambios estructurales fuertes. Sin  embargo,
reflexivamenta se contesid a si mismo que como se puede cambiar esta realidad si
Ml siquiera se reconoce un pasado y una lengua; si en las escuelas se continua
ensefiando el punto de vista de los vencedores. vy en espanol.

Constantemente se refirio a st mismo como alguien destinado a ser "E| Sefor
del maiz" El quehacer de su vida, no es un hecho fortuito, practicar v difundir |a
Mexicayctl. que no la Mexicanidad. fue, es y sera |a razon de su existencia y por lo

tanto, se considera un ser realizado y que continuamente se realiza ya que esta
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cumpliendo constantemente lo que gueda dicho para generaciones futuras en la
Consigna de Cuauhtemoc: mantener viva la Mexicayotl. Sin embargo y a partir de
mis preguntas me asegurd que no logra concebir |a existencia de un Movimiento, no
puede corroborar la coincidencia de intereses entre todos los que, al igual que él,
conocen estas raices. Para &l no hay diferencia entre elios (lo que han nombrado
‘los mexicanistas”) y las otros (el resto de los mexicanos incluidos los indigenas de
México). Aun cuando toca tales diferenciaciones, no logra establecer en |a realidad
un criterio propio pero, reafirma en su discurso la existencia de profundas
diferencias entre mestizos e indigenas aungue esta diferencia sea atribuida al
gobierno guien no ha conformado un proyecio de total integracion,

Tiene una rutina diaria, Liegar a las 12:00 o 12:30 p.m. Cambiarse de ropa;
montar el pequefio escenano donde declama “El idilic de los volcanes’, danzar y
antre las pausas establecidas por el grupo, recilar, cantar, y repartir entre el publico
aspectador distintos folletos como: &l “Himno Macional Mexicano® en nahuatl, el
Idilio de los Volcanes: "Haciendo caming” (un texto que trata sobre el eminente
resurgir de la Mexicanidad), cursos de nahuatl, entre otros

Pese a que por medio de |la danza y la presentacion del “ldilio de los
Volcanaes® obtiene algunos ingrescs, no aceptd hacerlo por el simple hecho de
lucrar, aunque si acepta que de algo hay que vivir. Por olro lado, a lo large de este
gjercicio constantemente me pidid seriedad, algo mas que simplemente pedirle una
entrevista para la realizacion de un ‘trabajo escolar” - como le indique — y por
principio de cuenias, examing mis conocimientos sobre la cultura nahua, sobre es0
que “yo llamo la Mexicanidad”

El “Maiz", como |le dicen sus conocidos, es como [a mayor parle de las
personas entre quines se realizo el gjercicio de entrevista-encuesta: gustan de tocar
muchos aspectos de |as culturas prehispanicas, de la situacion actual de los grupos
indigenas y las ametrallan con criticas al "gobiermo”, gustan de narrar anécdotas
gue les resultan importantes como la que describo a continuacion, proporcicnada
por "X".

"X" es un ‘compadrito’ que vende camisas y artesanias. De eso vive ya que
no trabaja, Tiene airededor de 30 afios y la mayoria de las ocasiones que le he

visto, trae encima |la misma chamarra verde olivo de tipo militar. Generalmente

| 7%
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arriba al Zocalo despues de la cince de la tarde: tiende su puesio de camisas y
artesanias junto al lado de la Magueta Lacustre en la Calle de Seminario y
permanece alli hasta pasadas las nueve da la noche,

Las camisas que vende estan decoradas a mano por &l mismo, con imagenas
y simbolos “aztecas’ o del EZLN. Una camisa modesta con imagenes y simbolos
cuesta alrededor de $50.00; la de mejor calidad $80.00 y hasta $10000 Ia
artesania que vende es hecha a mano, tambien hace diferentes truegues e
intercambios con los "mexicas’. X no danza en algun grupe, no habla nahuatl, no
“difunde” la cultura, no “continua la tradicion” en sentido estricto. Sin embargo, X se
considera una persona comprometida con si misma y con los “compadritos’. No se
considera maxicanista; meaxicano, mexica o compadrito si. Gusta de entablar todo
tipo de debates en torno a |a cultura nahua o azteca, pero gusta mas de hacer todo
tipo de criticas - fundadas o no - al gobierno mexicanag,

Con motivo de la entrevista-encuesta me platicd una aneécdota de un
encuentro gque tuvo tiempo atrds con espafioles que fueron al Zocalo en un dia
cualquiera. El tiene, al igual que la mayoria de los mexicanistas, una cierta aversion,
al menos discursiva, hacia los extranjaros y principalments con los espafoles. De
esta manera, cuando los vio caminando por el Zocalp - narra - le surgio la
curiosidad por preguntaries el origen de la palabra “paisano’. Se acerco a elios y
entabld cierta conversacion antes de pasar a su interrogante. Una vez que liego al
punio propicio preguntd qué significa ser paisano y & quienes se les danomina
paisancs en Espafa. Sus interlocutores argumentaron gue |a palabra es de origen
Francés pero gue se ha utilizado en Espafa para guienes viven y trabajan en el
campo. ‘X’ preguntd de nuevo si entonces |0s paisanos eran campesinos y los
“gachupines’ - dice - le contestaron que de alguna manera si. "A" les aclard que en
México se les dice paisanos a la gente gue viena del campo, esto es, gue no &s de
la ciudad. pero que también se ha utilizado para describir cierta actitud sumisa y sin
cardcter de ciertas personas, o en el mejor de los casos se aplica a personas que
han nacido o que provienen dal mismo lugar, Los espanoles. dijo, le confirmaran
que estos contenidos o significados eran parecidos a los usos de su pais. Justo en
aste momento *X° les asegurd que entonces, de haber paisanos en México, a estos

ios trajeron los Espaficles y de hecho, varios de los conquistadores eran paisancs
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an el senhdo de ser gente del campo, de alguna manera "gente sin razon". Les
espetd gue esa "palabnta’ no era de origen mMexicand CoOMo CAsi Siempre se cres,
sino gue provenia de Espana por lo que ere factible suponer que en el siglo XVI, en
Espafia si habia paisanos y aqui ne, que si-se debia referir a alguien como paisano
era a los espafioles y no a quienes por venr de nuestras comunidades indias o
étnicas. porgue no hablan - o hablan poco - espafiol, por tener una actitud pasiva
ante los hechos y las situaciones, se les ha venido aplicando. Por supuesto, se jacta
de haberlos molestado a tal grado que salieron huyendo, no sin antes procurarie
todo tipo de insuttos.

‘X" pasa una gran parte del tiempo sentado. sin vender lo suficiente.
Tampoco tiene interés por comprometerse con los ‘mexicas’. Me aclard varias
veces que él no se identificaba como mexicanista porgue no sabia exactamente a
que se refiers ese término; que &l era mexicano aungue no Indio y con cierto recelo
aceptd ser mestizo. A manera de conclusion me senalc que se debia usar el tarming
de ser mexicano y desechar términos como mestizo, indio & indigena

3.3.3. El FUNAAZ y la xenofobia al blanco y al mestizo.

El FUNAAZ es una de |as organizacionas mas radicales de la Mexicanidad y
una de las gque mas abriga ia idea del resurgimiento cultural. De esta prganizacion
se mantuvo contacto con Izkalteck Kadick, Teniente General La comunicacion fue
principalmente por E-Mails y dos o tres conversaciones telefonicas dade que radica
en Guadalajara 0 Monterrey — al parecer el FUNAAZ tiene su cede en algunc de
esos lugares. Debo aclarar que concci esta organizacion buscando datos en
internet y al localizar su pagina entablé inmediatamente comunicacion lzkalteck al
principio se mostro interesado en proporcicnarme informacion y de hecha, todos 103
documentos que he utilizado para exponer sus puntos de vista me fueron enviados
por &l y algunos los bajé de su pagina no sin antes hacerlo de su conocimienta Sin
embargo, después de tres o cualro meses de comunicacidn esporadica, en el
momento en que le informé que estos documentos serian utilizados como material
de investigacion. optd por concluir la comunicacion personal y me solicito gue, de

seguir interesado en lo referente al FUNAAZ me comunicard con una de sus
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colaboradores del cual me proporciond su correo elactronico. Segui esta liga pero la
comunicacion ceso por completo.

No obstante, el material es rico en interpretaciones y proporciona ideas
precisas que, de manera implicita, ayudan a establecar ia forma en gue se percibe

la cultura nacional v el porgué se |le opone la idea de una Mexicanidad que hay que
restaurar, por ejemplo:

"Seguimos encadenados a los intereses anglo-sajones-judaicos, pero ahora
no son grilletes, son los medios de comunicacion, ia cultura "cowboy”, la
educacion y el sometimiento de nuestra gente a trabajos para esclavos
como domésticos, meseros, jardineros, etc. (Es ésta la independencia que
queremos para nuestros hijos?

\Violtearnos alrededor y ;qué es lo gue vemos? Anuncios con gente blanca
anunciando algun producto. Prendemos ia televisién y hay una supuesia
“india" glera en alguna telenovela, prendemos la radio y musica en ingles.
Pero no solo nos bombardean con la estlpida cultura del suefio amencanc
y los cowboys, sino que el carro que conducimos es Ford, General Motors.
etc. La ropa que usamos es Calvin Klein, Tommy, etc La computadora que
usamos es |[BM, Hewlet Packard, pero por qué no nos ponemos a pensar
gue no hay carros, ya no digamoes nombres en nahuatl, Pérez o ropa famosa
Sanchez. Porgue nuestro odio a nuesira propia cultura que s conocida de
g forma mas imbécil como “india’, nos da vergluenza y preferimos liamamos
“Charly” en lugar de Carlos Y hasta nos apena "Carlos siendo que todos
astos nombres hispanos, cada vez que son mencionados nos recuardan
como caimos victimas de una de las razas mas animal y de mas bajeza de
la humanidad” *

La idea de gue el pais &s victima de un colomalismo cultural es un hecho
innegable. No stlo se critica su cualidad sincrética sino. pedriamos decir. |a
globalizacion gue sufre. Mo esta por demds recalcar las connotaciones racistas con
respecto a lo espafiol y lo bianco en su “usp correcto del lenguaje”. De ahi que una
de las principales pretensiones sea “concientizar a los mexicanos acerca de su
yardadera cultura:

“Actualmente tratamos de educar 2 los Mexicanos acerca de su verdadera
idantidad Contrario a lo que se podria esperar no SomMos una organ:zacion
fanatica que pensemos volar una embajada o un avion (se refiere al
FUNAAZ). Tal vez estemos armados, perc solo para defender nuestros
ideales y si tenemos que morir por efios. estamos listos. Tal vez podamos
morir, pero mientras por lo menos uno de nosotros logre infundir en ofro
Mexicano amor por su cultura, estaremos satisfechos, Por que estaremos
sembrando la primer semilla para el resurgimiento de nuestro imperio

= E-manl enviado ¢ 2 de abril de 1999
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Pensemos que no necesariamenta tenemos que vivir en el atraso tecnologico
por aferrarnos a nuesira cultura ancestral. Los judios, por ejemplo, censervan
sus tradiciones y no viven atrasados. Y yo pienso que alguien por &l hecho de
comer tacos, tomar tequila e irle a México en el futbol no se pueds llamar
mexicano. Debe de sentir su identidad y cultura verdadera, no la impuesta
por el invasor blanco.”™

Buscamos destruir el sistema blanco y racista en México, principaiments
buscamos |a reconquista cultural y territorial del Anahuak ocupado, pensar en
todo el territorio (parte de Estados Unidos) aun estd realmente distante.
Sobre todo, educar a la poblacidn mexicana sobre su verdaderoc ongen y
heroica historia, En México existe una colosal ignorancia acerca e nuesira
verdadera herencia prehispanica Los ignorantes aun se aferran al poco ©
mucho vestigio de sangre espaficla en sus venas Esto es muy doloroso,
siendo que los mestizos son producto de viclaciones, son hijos bastardos de
las colonias asesinas. (..) tal vez cuando el pueblo mexicano realmente se
sienta orgulloso y afortunado de ser heredero de sus antepasados
prehispanicos, pues México romper |as cadenas opresoras arias impuestas a
nuestro pueblo hace mas de 500 anos.

No gueremos que nuestros hijos vivan achacandoles sus problemas a los
espaficles de 1521, sino que se conozcan, entiendan y luchen contra los
blancos imperialistas gue nos someten en estos dias.”

En los diferentes textos resalta la concepcion de que el mexicano, en general
es un ser gue desconoce sus raices y esto incumbe tanio a indios como a mestizos,
Sin embargo, el mestizo en si es un ser gue ademas puede conocer su raiz e
importancia cultural prehispanica, pero que reniega de ella es un “bastardo’ El
mexicanista es un mexicano, sea indio o mestizo, que ha reconocido sus verdaderas
raices Aun mas, mexicanista s aguel que lucha por hacer realidad la Consigna de
Cuauhtémoc. Al igual que Carlos Tezcatlipoca, en el FUNAAZ esta ia firme idea de
que no hay indios en nuestro pais ya que estos pertenecen a la india. Por otra parte.
algunas de las representaciones mas importantes en torno a las ideas de la Fuerza
Nacionalista Azteca son los chicanos O chicano-americanos, de los cuales ha
incorporado un sinfin de caracteristicas y mitos. De hecho, los Hega a situar como al
ideal del mexicano en la medida en que se han organizado en oposicion a la cultura
“blanca’, "hispana” y "judia’. En este personae es fracuente el uso de terminos

despectivos coma; “perro blanco, Gachupines y bastardos’ para calificar a la

* Con este personaje luve intercambio de ideas por miedic de correas eleciranicos. el E-hail ded que exirajc csta
priiasis tne fue coviado el 2 de abril de 1999
- Fragmento del E-Mul que me fue e Jado of 12 de abril de 1999
a3
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otredad, El “blanco’ representa y engloba como iguales a cualguier extranjero, pero
pone eénfasis en los norteamericanos. franceses, ingleses y espafoles vy
generalmente son llamados ‘invasores; conguistadores o barbaros” El "blanco
como conjunto toma importancia en las contraposiciones principales frente al
mestizo, el mexicano, el mexicanista y el indio. La diferenciacion frente al Blanco se
presenta a manera de prejuicio invertido y de cierta rivalidad historica, lo cual
deduzeo que se debe en gran medida a las intervenciones militares, econdmicas y
politicas por parte de estas naciones. De ellas la noreamericana y la hispana
cobran mayor importancia, ya que implican dos cosas: conguista y colonizacion |a
hispana; intervencion politica, econdmica y militar la estadoumdense No es mi
intencién en este andlisis trazar un recorrido histonico sobre la magnitud y el
alcance de esta rivalidad, pero si apuntalar su origen y pertinencia

En el FUNAAZ podemos plantear la existencia dos conjuntos entre los cuales
se configura el sistema de representaciones. Los conjuntos, con sus respectivos

elementos serian los siguientes

A [NOSOTROS) B [ELLOS)
MEXBC AN

BLARCE

mestizo

mexicanisia

indio
indigena

i OTRAS
INEFIMBCIOMES)

Cuadro ram &

Estos conjuntos implican diferenciacion en dos dimensiones.

- en el conjunto A hay diferenciaciones internas en lorme al "ser nacional”
- los conjunto A y B son ajenos, conshituyen, en sentido estricto idenfidades
confrastantes y opuestas

Il
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Pero podemos plantear una lercera ralacidn en la que los dos conuntas se ven
estrechamente relacionados:

3) el conjunto B implica al conjunta A en el sentido de ser el "causante de su
existencia” o condicién (Conguista, Colonialismo, coloniaiismo cultural)
Pera debo sefalar gue esta implicacion se interpreta en dos formas, no solo en &l
FUMAAZ, sino también en los grupos de danza.
1} Por una lado la implicacion afecta a directamente a hispanos y se basa en
un hecho histérico real: la Conguista y el consecuante proceso de meshizaje y

como colofén, 1a paulatina marginacién de |os grupos atnicos.

i EET
MESTEULIE [
bl indigenas
Lt TR
i
e |
Cuadmo aum. 7

Por el otro lado, Ia implicacion afecta a todos los elementos de B (Blanco) y se basa

an una interpretacion de las relaciones historicas entre ambos conjuntos

l

indin

Cuack mm. &
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En resumen, el Conjunto A es un conjunto cerrado con todo y las diferenciaciones
intarnas que puedan definirse. Ademas, esta unificado y en oposicion al Conjunto B
que contiene en si, otredades que remiten a sistemas culturales y fenctipicos
distintos. El Conjunto B se conforma por poblaciones y paises que han intervenido
de alguna manera en nuestro territorio y en este sentide, elementos del Conjunto A
como son el mestizo y el indio vendrian siendo una prolongacion del Conjunto B en
cuanto resultado de esa intervencion, Si la Conguista y el dominio cultural y
sconomica de! gue presuntamente ha sido, y es victima el pais, la oposicion
mexicanista-mexicanc o mexicano-mestizo, se podria interpretar, en algun sentido,
en términos nacionalistas lo nuestro frente a lo que no lo és, lo propio frente a lo
asjeno; lo profundo frente a los superficial y la defensa de los intereses nacionales
ante amenazas externas,

1443



Capitulo IV

REVISAR LA GENEALOGIA NACIONAL

CAPITULO IV
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4.1.- La disputa por la Nacién. Una guerra entre parientes.

La "Nacion” es quiza el concepto politico mas importante de los tiempos
modernos y iene su origen en la llamada "Reconfiguracion del orden mundial®'
Podermos diferenciar, grosso modo, dos formas en que suele observarse a |a
nacion: 1) como constructo occidental reciente y con relacién directa a la
evolucion de las formas estatales de organizacién® y 2), como una comunidad
Cuyo arigen se encuentra arraigado en las comunidades de siglos anteriores’ En
el pnmer caso se le contempla en su caracter “pluralista” en al sentido de estar
compuesta por diversas culturas unidas por la accidn de una cultura publica®,
denota ante todo, a un grupo humano relacionados por vinculos de lealtad: una
comunidad de hombres que crea una identidad cultural y politica colectiva®. En el
segundo caso, se le contempla en su caracter “primordialista”, esto es; se le
presenta como un estado natural en donde se suele plantear la existencia - y &l
posible retorno - a una Edad de Oro. Con respecto a esta Ultima CONCepCIon,
Ramon Maiz sefala que: "si la nacidn viene dada desde los origenes, paor la
etnicidad y el “espintu del pueblo”, la nacien se halla, en consecuencia,

cristalizada de anlemano y preconstituida a cualiquier proceso contingente de

- As1 describe Huntington (1998) la formacidn de las aspiraciones nacionalistas v ¢l paso de bos imperios a
estados macionales en la Europa a finales del Siglo XIX v principios del XX Kohn coincide en que es
propiamente ¢l siglo XX en el que se ongina el auge del nacionalismo, Kohn, The edee of nenousiom, Harper,
Hew Yark, 1962

L PE!'I!.E -Agote, "16 tesis sobre 1 arbitranedad del ser colectiva™ en Revista de Ocerdenie, 1994, pp. 20-44

" Segin Hroch, El nacionalisme moderna surge de un largo proceso que pare del medievo pero que esta

ligado a formas mas antiguas de comunidad, en: La eonstraceion de Ta iemirdad nacional: de! Frupe finico
o la nacidn sodernag en Revista de Occidente, 1994, pp. 4559,
" Segun la concepcidn pluralista de la nacion, descrita por Anderson Smith “el Estado-nacidn esia
compuesto de culturas diversas que s¢ mantienen unidas gracias a la accidn de una cultura publica pero
consenando un grado considersble de autonomia institucional en aspectos como la educacion, la visa
ciudadana, fas actividades para ef tiempo libre, la seguridad social. la premsa v la cultura en lengua
verndcula. De ahi que, continea Smith, en una nackdn plural no siempre estd claro qué es o que representa
la comunidad de la que los cisdadanos son miembros (v de que) la identidad nacional cs ambavalente v debe
cstar definiéndose constamtemente en funcion del ofro; el minovitario, el inmigrante, &l colonizado; el
5L1b-il|-1t.-|"ﬂ'|:l Smith, Anthomy, Lar edemirclod merciomad, Trama, Madnd, 1997, Cap, 5.

* |dem. La nacitn pluralista puede ser entendida como unidn por medio de simpatias comunes, wea que
corresponde mis 3 un ideal de suerfe de contrato supraétnico, incluso supranacional La identidad macional
de acucrdo & Smith, se refiere tano a una demtidad cultural como a wna identidad politica que aade a una
comunidad cultural como a una comunidad politica
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consiruccion en sus esencias eternas”” Un revisicnismo histérico tende a
argumentar a favor del primordialismo al sefialar que 1a nacion esta dada desde
siempre; homogénea, idéntica a si misma, inalterable en sus esencias y en aspara
de ser convocada para su manifestacion definitiva como un despertar nacional ”

En otro aspecto, se suele diferenciar entre “nacion politica y nacion
cultural®. La primera es construccién idecldgica en estrecha relacion con el
Estado; la segunda, sefala de Blas Guerrero: “es vista como una cosa buena en
si misma y se caracteriza por UNos rasgos minimes indispensables: la memoria de
un pasado comun, la existencia de lazos linglisticos y culturales que facilitan un
grado de comunicacidn aceptable entre los connacionales y la conciencia de una
igualdad basica entre todos los integrantes del grupo nacional que se ven a 5i
mismos como miembros de una misma realidad social” (de Blas Guerrero, 1984
26). La nacién cultural pertenece al terreno de la actividad del espiritu humanao;
sus logros estan en el terreno del arte y |a literatura, la filosofia y la religion.

La nacién es un tipo ideal de comunidad que ha aparecido en diversas
culturas del mundo en distintos momentos historicos. Pero Gellner asegura que
solamente el capitalismo, y més exactamente el industrialismo, estan en
condiciones de descubrir la necesidad de la nacidn, ya que: “el crecimiento
econdmice constante, un cierto igualitarismo y la necesidad de unos agentes
educativos especializados, son el sine gua non de |a respuesta nacionalista’. Este
autor propone que solamente los Estados pueden poner en marcha con garantias
de eficacia las demandas politicas y econdmicas, ya que son éstas y no las
culturales o linglisticas, |las creadoras de la nacion (de Blas Guerrero, 1534 21),
En Gellner se da la intencion de desmitificar a todos los movimienios
nacionalistas, ya que para su gusto, estos tienen un minimo de rasgos linglisticos
y culturales realmente compartidos y la memoria historica en muchos casos es
inventada. lo cual no quita que se generen nacionalismos regionales, étnicos y

populares. Al generarse este tipo de fendmenos, suele concebirseles como

& sMgiz. Ramén, “Pocsia del pasade y comunidad inaginaria: los usos polingos de la lustona oo el discurso
del nacienalismo gallege™ en. Pedro Ibarma, [dvelogia v nacionalismo, Instituio de Estedios sobre
Nacionalismos Comparados, Facultad de Filosofia v Geografia e Hisioria, Pais Vasca, 1992. pp. 53

T daiz. Ramde. Loc. Cit., pp. 76
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nacionalismos subalternos, periféricos o alternativos

Para Anthony Smith, existen tres formas de definir a la Nacién; a) como
comunidad de ciudadanos, b) como comunidad de leyes y ¢} como una unidad
territorial®, Este autor ha establecido tambign que en Europa Onental y en Asia se
desarrollé un modelo de nacién muy distinto al Occidental. el efnico gue se
caracteriza principalmente porque destaca la importancia de la comunidad de
nacimiento y la cultura nativa. A diferencia de occidente que establece que un
individuo tiene que ser de alguna nacién pero puede elegir a cual pertenecer, el
concepto no occidental o étnico no permite tal libertad. Tanto si alguien
permanece en su comunidad, como si emigra a otra sigue siendo miembro de la
comunidad en la que nacid: en esle sentido, la nacién es ante todo una
comunidad de linaje coman o una “superiamilia imaginaria® (Smith, 1987: 10).

En Smith, el &nfasis que se pons en los presuntos vinculos familiares sirve
para explicar el papel que lo popular iene en fa concepcién etnica de la nacion,
ya que en esta, el pueblo, incluso cuando no se maoviliza por motivos politices,
constituye el objeto de las aspiraciones nacionalistas por lo que el conceplo
aétnico tiene un tono mas claramente “interclasista” y “populista’. De hecho, dice
Smith que el lugar que |a ley ocupa en el modelo civico occidental le corrasponde
en el modelo éinico a la cultura vernacula, fundamentalmente a la lengua y las
costumbres.” La concepcion étnica de la nacion establece un vinculo social entre
individuos y clases, que se basa en los valores, simbolos y tradiciones
compartidos. Los simbolos (banderas, monedas, himnos, uniformes, monumentos
y ceremonias) recuerda a |los miembros &l patrimonio y el parentesco cultural que
comparten, y hace que se sientan fortalecidos y enaltecidos por un sentimiento de
identidad y pertenencia comdn.'”

El concepto de “etruicidad” es compatible con la nocian “primordialista” de la
nacion, pues supone gue esta existe de forma natural, desde siempre y que tiene
un fundamento étnico. La etnicidad por lo tanto, asienta la idea de que las

naciones existen desde tiempo inmemeorial, y que los nacionalismos han de volver

* Smuth, Asthorry, Op Cit. Cap. |
¥ Semath, Antheny, Op. Cit, p.11
g mith, Antbony, Op. Cit., p. 15,
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a despertar de un largo suefio para ocupar el lugar que les corresponde en un
mundo de naciones.''

Recientemente, Benedicl Anderson ha postulado el caracter central de las
comunidades imaginarias y contempla en la nacion una comunidad politica
imaginada como inherentemente limitada y scberana. La propuesta de Anderson
es parecida a la Gellner y otros ya que destacan el hecho de que la comunidad
nacional en cuestion, esta subjetivamente imaginada de un modo gue poco tiene
que ver con atributos reales. Es ilimitada, de nuevo segun Anderson, porgue fusra
de ella hay otras naciones y es soberana porgue lucha para que la libertad de la
nacion se realice en un estado soberano (Anderson, Benedict, 1983: 23).
Independientemente de sus caracteristicas diferenciales, “las naciones se
presentan generalmente como el polo contrario de la novedad, esencialmenie
ancladas en la antigiedad, y como lo opuesto a lo construido y lo artificial; en
cuanto comunidades humanas naturales no precisan de otra definicién que su
propia autoaseveracidn®',

En este trabajo he establecido con antelacidn; que los imaginaros sociales
son las arenas de lucha cuyos contenidos (memorias y narrativas histdricas,
simbolos y héroes) son reinterpretados o sufren una inversion de sentido para
rescatar y glorificar el pasado prehispanico y que la Mexicayotl es una suerte de
“interpelacion ideclbgica® que se presenta como cultura autoctona. Parece
apegarse a la idea "primerdialista’ y “étnica’ de la nacion. En efecto, la nacion
desde la Mexicanidad no solo es |a depositaria de recuerdos historicos y
asociaciones mentales: es el lugar donde sabios, dioses y héroes wvivieron,
lucharon y edificaron un Imperio, todo lo cual hace que nada se le pueda
comparar. Los aztecas se elevan a la idea de "etnia de etmias’, una etnia oniginal
cuyas cualidades filosdficas, culturales y artisticas son indiscutibles. Como en el
modelo étnico de Smith, la esencia de la nacion esta en la cultura vemnacula,
fundamentalmente en la lengua y las costumbres. Por otro lado, y basandonos en
gl modelo de Smith, el vinculo social entre los individuos y las clases que

conforman la sociedad nacional se basa en los valores, simbolos y tradiciones

! Smith, Ambeay, Op. Cit. pp. 17-18.

‘!l-hhm-.p.-n_ The inveartian E_,f.-m;mr'ml E‘m:‘hidE Unaversaty Press, en Ramémn Mw.l Art. Cit., pe. 58
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compartidos y de hecho, se recurre a tales simbolos (la banderas, el himno, los
héroes y las conmemoraciones nacionales) para recordar y enfatizar el
parentesco cultural y étnico gque se les debe,

Por otra parte, una vez que Comienza a concebirse la nacion en términos
de tradicion y continuidad, pocas cosas se perciben lan historicamente enraizadas
como los idiomas.” De hecho, sefiala De Blas Guerrerg: “lo que el nacionalismo
valord y sigue valorando en los hechos linguisticos era y es su inigualable
capacidad para fundamentar la identidad colectiva en general y la identidad
nacional en particular y es posible incluso que esta situacion sea recibida con
aplauso por quienes, aungue hablantes de la lengua mayoritaria, reconotan un
especial prestigio y estatus nacional a la lengua minoritaria® (1994:101). Pero el
idioma, sefala Benedict Anderson nunca fue una reivindicacion en los
maovimientos nacionalisias americancs, ya que los criollos estaban vinculados
institucionalmente (via escuelas, medios impresos, costumbres administrativas,
atc.) a los idiomas europeos mas que a los indigenas. El hecho de compartir con
la metrépali un lenguaje comun (ademds de una cultura y una religion), continda
Anderson, fue o gue hizo posible la emergencia de una forma parlicular de
imaginar lo nacional. En efecto, “la segunda generacion” de nacionalistas en
América aprendieron a "hablar por muertos” con los que era imposible establecer
una conexién linglistica. Tal hecho, arguye este autor, se ha llevado al extremo y
los intelectuales criollos del sigio XX hablan por Tupac Amaru (Anderson, 1993
217). En la Mexicanidad se reconoce el nahuatl como lengua madre criginal y se
habla por Cuauhtémac a través del mito de la Consigna de 1521

En la Mexicanidad, ademas, constantemente encontramos una significativa
reflexion en tormo a lo nacional en donde la situacidn y el estado de |as cosas se
explica a partir de la ideologia del mestizo y del sincretismo cultural; de ahi que
acabar con ellas sea la Unica posibilidad de reconstruccion nacional. Reiterar 1o
mestizo seria tanto como rescatar la ignominia de la Conquista y de la sujecion

colonial. En este sentido, solo a partir d2 la imagen de un pasado grandioso, |a

" anderson, Benedict, “El efecta tranquilizador del fratricidio; o de como las naciones imagnan sus
genealogias®, en Moriega Elio, El pacionalismo en Ménce, 16 eofoguie o anfropolegio ¢ historia
regionales, El Colegio de Michoacin 1992, pp 94
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Mexicanidad gana realidad ya que al rescatarse lo profundo se termina con I
superficial, con la identidad ambigua del mestizo y con el atraso del indic. Sdlo a
partir de esta idea se logra romper con el malestar que genera &l mestizaje y solo
asi, esa comunidad desarticulada de hombres comunmente llamados
mexicanistas se logran concebir como verdaderos patriotas y nacionalistas que
como Xicotencatl, Tlakaelel, Cuitlahuac, Moctezuma y Cuauhtémoc se opusiercn
al invasor espanol

4.2.- El fantasma del nacionalismo

El Movimienta Mexicanista recogiendo los anuncios, augurios y presagios
formulados por los creadores de nuestra patria cuando fundaron la Gran
Tenochtitian, e interprelando los mas grandes anhelos del pueblo
mexicano se propone restaurar a México en |a grandeza y la gloria de gue
gozd el Imperio Azteca y restaurar al I'I'IEHIL‘-EH'IIJ en la dignidad, orgullo y
altivez que tuvo cuando era hijo de ese imperio, "

El nacionalismo generalmente es considerado come una idea fuerza (como
sentimiento exacerbado) o como un credo o ideclogia politica gue tiende a la
cohesién social y que argumenta a favor de su legitimidad y autoridad.” El
nacionalismo pusde — y de hecho lo hace — manifestarse en distinias ideclogias
en democracias, socialismos y comunismos, en autoritarismos y fascismos, brota
también en distintas formas de organizacion humana tanto étnicas como
regionales, en abruptas mayorias y en grupos minofitarios Tiene caracteristicas
comunes, aunque éstas, siempre estan determinadas por la estructura social, la
historia, la cultura y las tradiciones de los grupos humanos que lo sustentan: el
nacionalismo es una invencion humana, es una artefacio cultural.

Al nacionalismo se le puede abordar como vocablo y comao realidad. Coma
vocablo linglistico su reconstruccién nos remite a términos como “patrictisma”
(patria y pueblo) y ‘“radicionalismo”,'® Se puede confundir tanto con patrictismo o

con tradicionalismos ya que alude a una especie de fervor y amor a la patria y 1a

W Tomade de Odena Guemes, Movinienio Confederade Retrawrador de [o Cuimra di Anshoak, Copdemes de ls Casa
Chata, CTESAS, Coltura SEP, México, 1984, pp. 122
1 flane Khon Op Cit

6 Parez Martinez, “Nacionalismo. génesis, uso y abuso de un goncepto”, en Elio Noriega, Ob. Cul. p 73
k53
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patria puede llegar a los limites de la nacién'’ . Martinez Pérez propone gue: "sa
podria convenir en llamar patriotismo a todas las formas de nacionalismo cuyo
elemento de cohesion no es la nacion con sus caracteristicas politicas actuales y
nacionalismo a esto dltimo. O bien patrnotismo a las formas de nacionallsmo
sentimental y nacionalismo al fendmeno que se desarrolia en 1orno a un proyecto
politico”."® Para referirnos a la realidad nacionalista debemos percatarnos de que
al nacionalismo ha demostrado ser un fenomeno mas duradero y recalcitrante de
la que sus tedricos pensaron’” y que sus diversas manifestaciones han logrado,
con justa razon me parece, que el siglo XX sea definido como el "Siglo del
nacionalisma"®. El nacienalismo es una realidad "normativa y polisemica” que se
define en momentos sociohistoricos especificos y en situactiones con respecto a
relaciones de poder, casi siempre hacia grupos con dominio hegemaonico, tienen
su propia historia. Dice Renato Rosaldo que: “surgen caducan, vacilan, se
definen, se dispersan, no pueden ser reducidos & hechos al parecer lan
elementales como la naturaleza humana o la conducta de los hombres en
grupa” '

El nacionalismo es antes que nada un modelo integrador de |a sociedad;
una ideclogia formada por un conjunto de ideas que se revelan como plausibles
mas que reales, pero que son |o suficientemente fuertes y amplias para englobar
a un determinado numero de personas ** Smith asevera que:

“‘tarito la nacion como la identidad nacional y el nacionalismo, son

constructos complejos  integrados por una sene de  elementos

interrelacionados de tipo étnico, cultural, terntorial, econcmico y palitico.

" E1 términe painotismo comienza & utilizarse en ¢l sigle XIX definia el senuimiento de amar a la patna
derivados de los vinculos de todo geners que relacionaban a los individues ¥ las familias dentro de 1a
sociedad civil. étnicos, geograficos. religiosos, ecomomicos v politicos (Nuevo diccionanio de la lengua
castellana). patria significa pais segiin acotacion del sigho XV en In lengua espafiola (Diccionano critico
etimologico castellano e hispano). Anthony Smith esta de acuerde en que ¢l nacionalismo es suscepdible de
analizarse como idecloga, coma sentimiento v como lenguaje (mis que vocabla), Smith. Anthony. Op. Cit
Cap. 4,

' Pérez Mantinez, Loc. Cit, p. 79

% Rosaldo. Renato. “Reimaginando las Comunidades nacionales’ . en Valenzuela Arce, Decadencia v amge
o las identidades, E] Colegio de la Frontera None, 1992, p. 195

¥ Asi 1o describe Hans Kohn, Op. Cit

' Rosaldo. Renato. Loc. Cit, p. 194,

*~ ldem
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Representan lazos de solidaridad entre los miembros de comunidades
unidas por recuerdos, mitos y tradiciones compartidas que pueden o no
encontrar expresion en Eslados propios. Es precisamente este caracter
multidimensional €l que ha convertido a la identidad nacional en una fuerza
tan flexible y duradera en la vida y la politica de nuestros dias; y el que ha
permitido que se fusione con ofras ideclogias y mavimientos influyentes sin
perder su caracter propio” (Smith, 1997:14),

Por otro lado, en su libro Naciones y nacionalismo (1991) Gellner senala
gue, la mejor manera de comprender al nacionalismo como santimiento y como
movimiento, es observarlo como “un principio politico que sostiene que debe
haber congruencia entre la unidad nacicnal y la politica™. For otra parte, define al
sentimiento nacionalista como aquel estado de enojo que suscita la viclacion del
principio de satisfaccién que acompafia @ su realizacion; Y al movimiento
nacionalista como aguel que obra impulsado por un sentimiento nacionalista En
este sentido. dice Gellner, para los nacionalistas constituye un desafuero politico
completamente inadmisible el que los dirigentes de la unidad politica pertenezcan
a una nacién diferente de la mayoria de los gobernados por: 1) incorporacion del
\arritorio nacional @ un imperio mayor y 2) porque un grupo extranjero ejerza el
deminio local.

Establezco esta reflexién sobre los nacionalismos porque, como o he
safialado en distintas parles de este trabgjo, en la Mexicanidad existen un
conjunto de ideas en torno a lo nacional, que sugieren la posibilidad de
comprenderla, al menos en un primar momento, Como un movimiento nacionahsta.
De hecho, los mexicanistas se conciben como algo mas que simples mexicanas,
mestizos, indigenas o Indianistas. Ademas, exisie una reiterada gritica al orden
social y en general, el México contemporanec es concebido como un pais
tercarmundista. subdesarrollado, sometido a un colonialismo interno ejercido por
el mestizo; y a un colenialismo politico, economico y cultural ejercido por los
“blancos” Aun cuando este tipo de ideas se inspiran en la grandeza del pasado y
en la plausibilidad de la restauracion de un imperia perdido, exprasan mas un

mecanismo de respuesta Ssocial que un nacionalismo, aunque debido
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precisamente a ese carécter tiende a expresarse en terminos nacionalistas y
puntualmente se llega a plantear que sdlo un nacionalismo podra emancipar a
1odos los mexicanos y lograr, con base en éste, |a completa liparacion de México
y de todo Anahuak. En efecto, desde el punto de vista de Tlacatzin Stivalet,
nuestro pais solo tiene dos opciones en la actualidad:

1) Seguir transculturalizados y uncidos al yugo de 1a hispanidad (el idioma
espafiol y la religion catélica), fracasando un dia y otro tambien;
endeudandonos cada dia mas, y adoplando nuevas transculturalizaciones
sajonas y niponas gue nos hagan mas dependientas del exiranjero.

2) Iniciar una etapa de profunda identificacion con nuesiras raices
nacionales, que nos lleve a reencontramos con la milenaria tradicion
cultural de nuestra venerada y amada madre tierra Anahuak; para
raconstruir nuestra cultura indigena y para hacerla florecer en una
plenitud creciente.

Para Tlacatzin Stivalet no hay duda en optar por la segunda opcion e iniciar
una ‘reconstruccion autbctona’ de Anahudk y de México-Tenochtittan en
particular. Para lograr lo anterior, plantea la posibilidad de organizar un “Partido
Andhuaka de Reconstruccidn Autdctona’ que coadyuve a la rehabilitacion de |a
vida econamica, social, cultural y politica de la nacion. Pero ante todo y sobre
todo, propone gue solo un verdadero nacionalismo lograra emancipar y completar
ia reconstruccion nacional (Stivalet, 2000: 44)

El nacionalismo que hace falta, sefiala Stivalet, es de caracter emotivo,
econdmico, politico y educative. Emotivo (yo diria linguistico) porque se necesita
retomar legal y oficialmente las lenguas autoctonas. Dice este personaje que
solamente volviendo a hablar en todo el pais las lenguas autdctonas se podra
expresar con precision el “inconsciente colectivo nacional”. Econdmico porque s
necesario reencontrar el sistema organizativo Andhuaka, recuperar el Calpulll
came unidad econdmica y social de nuestro pais y desechar para siempre al ejido
También es necesario gue s& generen marcas autoclonas para nuevos productos
nacionales con alta calidad y bajo precio y en general, adecuar un sistema de
planeacion y evaluacidn que contribuya a un crecimiento oporuno y Sano de la
economia (Stivalet, 2000 48). Politico porgue es necesarnio regresar a ias formas

politicas de Anahuak en donde prevalecia una separacion de poderes (no sefala
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cuales) cuya base de organizacidn social era el callpulli (en lugar del ejdo), el
tecuhyot! (en lugar del municipio); el Tlachtocayo!l (en lugar de los estados) y la
Confederacidn (en lugar de ia Republica). Segln Tlacatzin, este sistema politico
garantizara el respeto irrestricto vy |a transparente contabilidad de nuestro voio vy
del manejo presupuestano de nuestros impuestos, lo cual contnbuira al pago y
liquidacion definitiva del endeudamienta (Stivalet, 2000: 46).
Con respecto al nacionalismo educativo, al igual que en todos los casos
anterioras, Stivalet sefala que:
‘es de importancia primardial retomar la tradicion educativa milenaria para
lograr una efectiva capacitacion biclogica, emotiva y mental de los nifes y
jovenas. El sistema educativo debe estar integrado al sistema econdmico y
paolitico, ya que sdlo asi se podra elevar la tecnologia vy la ciencia nacional
a nivel de excelencia y evilara que las futuras generaciones vuelvan a
endeudarse” (Stivalaet, 2000:46).

Para él, la reconstruccion autoctona de Anahuak permitira retomar |a
dignidad Anahuaka humillada a partir de 1521 por los espaficles. La poblacidn
nacional atin resiente el haber sido doblegada por la Corona Espafola y este es
el motive de detestar lo espafiol, no por ser espafioles, sino por haber invadido
nuestros territorios. Este resentimenta y el orgullo por nuestros antepasados
seran los soportes en la restitucién de la dignidad nacional y en la superacion de
la crisis econdmica que ha provocado nuestros “equivocados principios de accion”
que comenzaron desde 1821 (Stivalet, 2000:47)

De la misma opinién es Izkalteck (FUNAAZ) gquien asegura gue soio un
verdadero nacionalisme podra lograr, tanto la emancipacidn nacional, como |a
verdadera independencia econdmica, politica y cultural de México, Pero a
diferencia de Stivalet, declara que |las acciones deben ser absolutas, decisivas y
radicales pese al peligro que esto implique. Este personaje asegura que si se
logré en el pasado, se podra hacer en el future, que los mexicanos tenemos la
capacidad y no debe importar morir peleando o morir de hambre en la causa
mientras se sienten las bases para el surgimiento de nuestra verdadera cuitura,

Por otro lado, Izkalteck sefiala que no desean un gobiemo totalitanio, SinG un
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gobiemno verdaderamente democratico v no la democracia del "American Dream”;
desean un gobernante que de verdad se sienta mexicano, que sienta orgullo ser
mexicano y que logre conjuntamos para que avancemos hacia un futuro
prometido y obligade. En suma, el FUNAAZ plantea un nacionalisme radical
porqua no desaa;

. gue México sea pisoteado otra vez por el invasor, ni que el gobierno
sea manipulado y sometido por los gringos, ni que haya intromisiones
axtranjeras en nuestros gobiermnoes; el FUNAAZ desea, en suma, que los
indigenas tengan su lugar merecido en la politica y la economia y no que
astén "vendiendo mufiecas en las calles”; que la esclavitud termine, lograr

una independencia real y obtener el respeto intemacional gue
Merecemos

Aun logrando todos nuestros objetivos, sefala lzkalteck:

Mo se borrardn 500 afios de injusticia, explotacion, genocidio ¥
desigualdad; pero si se recuperaria nuestra identidad, nuestra verdadera
cullura, romperiamos los lazos con Europa y seriamos libres. "

El obetivo principal del FUNAAZ es la recuperacion de “Anahuak
ocupado”. en el caso especifico de México, ia ‘readopcion de la Mexicayotl’,
cultura mexica, nahua o azteca; para lo cual se considera necesaria la
‘reconquista cultural' via una concientizacidn gue devendrda un despertar
nacional Recordemos la Consigna, subyace en ella la promesa de lo que debers
ser Anahuak en visperas de lo que fue. Es de esta manera, que |a Mexicayotl se
torna una propuesta nacionalista ya que en ella se encuentran los verdaderos
origenes, las esencias nacionales de México y los Mexicanos.

El Mavimiento Confederado al igual que el FUNAAZ se apega por completo
a la Consigna de Cuauhtémoc y con relacidn a ella elaborg el Orden Social
Mexicano que dicla las normas sociales, politicas y economicas de la restauracion
de la llamada Confederacion Andhuaka En el Orden Social se establece
claramente que la restauracion no implica una vuelta atras ni hacer a un lado el

progreso politico y economico; tampoco desechar al avance cientifico y

' Todo bo antes citado del FUNAAZ, fue extraido del e-mail que me fue enviado por [zkalteck en abnl de
1999 en un spartade con el titwle de “Documentos” Los “documenios” pueden consullarse en

ﬂ\ﬁ:ﬂm tripad com/funaaz himl
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tecnologico que disfruta el México de hoy, sino rescatar algo profundo y muy
propio. Para el Movimiento Confederado, al igual que el FUNAAZ y que Tlacatzin
Stivalet, no hay emancipacion nacional porque no existe una identidad nacional
que sea compartida por todos los mexicanos, de ahi que solo un ideal
nacionalista lograra la unidad nacional a la vez que la completa liberacion de
todos los mexicanos y de México como nacién. Una idea generalizada es que al
restaurarse la Mexicayotl los Andhuakas (mexicanos pures) y solo ellos gozaran
plenamente los bienes de la nacién; se les restringiran a los MexX|Canos
mezclados (mestizos) y se les negaran por completo a los extranjeros. Lo anterior
tiene que ver con la creencia mexicanista de que en México ewistan praclicas
diferenciales que justifican las posiciones en la estructura social y econdmica de
la sociedad mexicana, sobretodo frente al "blanco”. En este sentido, su
nacionalismo se basa en una inversion en la que los marginados y excluidos
llegan a formar parte de una comunidad iguslitaria, de ani también las
eonnotaciones ante el blanco, el mestizo y el indio ya que en si, pueden ser
identificaciones ideolégicamente borrosas o ambiguas, que no definen la esencia
del ser mexicano y si justifican, |a desigualdad y la marginacion social

Me parece que lo que cpera como generalidad en el imaginario de la
Mexicanidad es un sentimiento en el cual, la defensa de la patria, la culminacion
de la independencia nacional y ef renacimiento de ios valores autoctonos son una
misma cosa pero gue incluye un malestar por el hecho de haber sido

conquistados y colonizados, como senala Francisco de |a Pera

‘La ideologia de la Mexicanidad reniega del sistema politico dominante y
es contraria 3 su proyecto de asimilacion cultural como modelo de
modernizacion, pero permanece dentro de su logica autoritaria al
reivindicar |a idea de una identidad nacional fundada exclusivamente &n
la indianidad, a la cual se considera como la unica cultura de los
mexicanos. El discurso mexicanista rechaza el meslizaje cultural e
ideologico pero no escapa a su logica, lo que se constata en la
contradicoién existente entre el purismo y la fidelidad a la cultura
autéctona de la gque los mexicanistas se reclaman® (de la Pefa,
2000:337).

En la perspectiva de De la Pefia: todo en la Mexicanidad, particularmente

jos rituales derivan de la logica de inversion, es decir, la "logica de una perversion
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del poder que toma la figura de un arreglo de cuentas (...) en donde se presenta
menos el deseo de rechazar |la modernidad que |a ilusion de indianizaria® (de |a

Pefia. 2000-341). Para mi, siguiendo la logica de De la Pefa, se busca revertir el
orden establecido reapropiando y reinterpretando la historia, la identidad y la
cultura nacionales a partir del rescate y revalorizacion del pasado con la
esperanza de que la restauracion conlleve a una sociedad idealmente igualitaria y
equitativa. Al proyectar esta imagen en el futuro, la restauracion es a la vez una
idea-fuerza que se expresa utilizando terminclogias nacionalistas, pero de
cardcter intranacional, es decir, que es una expresién y forma del nacionalismo

mexicano, como quiera definirse éste dltimo,

4.3.-El fantasma del racismo

Para la mayoria de los historiadores, sefiala Gallisot, "el racismo se
desarralla dentre del nacionalismo, 1o gue |o ubica en la era moderna” (Balibar y
Wallerstein, 1990:37). Desde esta perspectiva, el nacionalismo previo al racismo
y sus concomitantes practicas confirma la tesis de la inexistencia de razas
bioldgicas y de que es producto histénico cultural (Balibar 1990). Benedict
Anderson por su parte, advierte que el racismo y el nacionalisma son ideclogias
antitéticas desde que el nacionalismo se piensa en términos de destino historico y
al racismo suefia con eternas contaminaciones (Anderson, Benedict, 1993.211-
217} Mairn por su parte afirma que el racismo deriva del nacionalismo, mientras
que Miles observa que existen diferencias en la produccion de ambas ideclogias y
argumenta contra Anderson que el racismo y el nacionalismo no  son
necesariamente distintos y antitéticos; argumenta también contra Gallisot y Nairn
que el racismo no deriva del nacionalismo Como si tuviese una importancia
sacundaria y dependients, sino gue las ideas de raza y nacidn son categorias que
se Incluyen y se excluyen simultaneamente y en ambos casos, gl criterio puede

ser inventado o imaginado pero que pueden llegar a ser reales en el sentido de
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que se pueden verificar empiricamente.™ La vinculacion entre raza y nacion es
ante todo una articulacion ideologica que es potencial como criterio de defimicion
al imaginar una comunidad nacional. Tanio la nacion come la raza asumen
criterios de diferenciacion excluyente y ambas observan al “ofro” como un
enemigo potencial,

La relacién entre raza y nacién (como entre racismo y nacionalismo) es la
de legitimar |a diferenciacién y para ello presenta al ofro, no solo como enemigo &
la soberania, sino como alguien que es inferior. Raza y nacion son construcciones
ideolGgicas y para Anderson, ambas se pueden imaginar, pero a diferencia de la
nacion, la raza no incluye el principio de soberania o autodeterminacion, es decir,
no incluye un programa politico ™

La idea de ‘raza” aparece en los sistemas clasificatorios que tieng un grupo
humano sobre si mismo y adquiere connotaciones particulares de acuerdo a cada
estructura social y cultural donde aparece, de manera que se puede referir come
razas a:

Maciones-Estado como el irlandés, el japonés o el aleman: a lribus como
los Escitas los lrogueses o los Zulles, a familias linguisticas como los

eslavos, los latinos o los semitas: a minorias como |os judios, los gitanos o

los puertorriquefios, y a agregadoes fenotipicamente diferenciados pero

genéticamente hibridas como los blances, negros o amarilios.”

Tales connotaciones hacen mencién a un contexto etnosemantico a partir
del cual se reivindica la identidad de cada grupo humano. Porgue |a raza tambisn
es considerada como una ‘ficcion social” y su trato se ha planteado desde e

estudio de los sistemas ideologicos. De ser susceptible el uso de este concepio,

* Cuando Miles arguments que se pueden verificar empiricamente se refiere a la real diferenciacion del
coloe de piel v de la lengun enire grupos humanas. Miles. Robert. Racism after race-relason, Routledge.
London, 1993, Intoruceibn y Capitulo |
* Semin Miles, generalmente sc asume que 1a nacidn es inclusiva v la raza excluyente, pero al trasponerse,
b raza puede ser el elemento principal de 1 inclusion a la nacién o, la inclusidn de los excloides de la
nacion. Pone el cjempla de la comunidad nacional estadounidense en | que se puede imcluir tanto a blancos
como @ negros. pero si la comunidad nacional se identifica con Io Blanco se produce innediataments i
exclusidn de la negritud que sin embargo, pucde seguirse identificando con la comunidad nacsonal Mules.
Ob. Cit, pp. 53 - 64
 Harris, Marvin, “Raza social”, en Enciciopedia fnrernacional de lay Ciencias Seciales, vol 7
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se le contempla como una categoria analitica por medio de |a cual es posible
explicar la estructura o el cambio de las sociedades o del movimiento de la
historia a través de lo ideologico. En efecto, Herman Heller, tedrico del estado.
sefiala que las ideologias raciales pretenden establecer de un modo indirecto, a
través del pueblo y de la nacion, una conexion entre naturalezs del hombre
caracterizada como raza y las formas de organizacian politica. Pero esta posicién
solo puede aplicarse si s admite que existe una correspondencia necesaria y
cognoscible entre la infraestructura fisica y la superestructura psiquica, es decir,
que a cada raza comesponda un alma racial (Séller, 1887 167). La cuestién en
esla perspectiva es lograr establecer la existencia de contenidos mentales y
fisicos innatos en las actitudes y aptitudes politicas (y culturales) entre los
hombres. Esta teoria politico-antropologica se basa en |a creencia de que "con
una comunidad de origen viene dada una conducta politica, social y econdmica
daterminada”. De hecho, en el plang ideolégico, la nocidn de raza se ha hecho
compatible con la de nacién o pueblo argumentandose que la fuerza de una
nacion esta determinada por su pureza racial y por su capacidad de someter 3
otras naciones o pueblos, genaralmente observados como inferiores.

En afecto, Albert Mimi definié al racismo come “la valoracion, generalizada
y definitiva de ciertas diferencias, reales o imaginanas, en provecho del acusador
y en detrimentos de su victima, con la intencion de justificar sus privilegios y su
agresion” (Senghar EL Al, 1968:73-73). La ideoiogia del racismo se plasma en
una “deshumanizacion” que adquiere forma en la concepcion del sujeto racial en
animales, ‘cosas’ © demonios y en la desvalorizacion de la cualidad humana
{Kuper, 1975:11-14)

La representacion de la otredad en términos animales no stlo es especifica
de |la estructura de las relaciones interraciales, sino que se encuentra en [as
relaciones entre grupos étnicos, comunidades religiosas y de clases sociales.
Sefiala Kuper que el mundo animal brinda una rica fuente de modelos para las
sistemas de estratificacion, los cuales se destinan, generalmente, a dar soporie a
la estruciura de dominacidn. La demonizacion aparece principalmente en las
relacionas entre comunidades religiosas y el sujeto de racismo se representa

como la materializacion del mal o como una conspiracion dedicada a la
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dominacién de la humanidad. La Objetivizacion se refiere a la representacion del
otro como un objeto, privade de ciertas capacidad del comportamiento humano y
reducido a una simple cosa Por Ultimo estd la tendencia a desvalorizar la
humanidad del otro, en este caso se recurre a representario como un barbaro o
salvaje; lleno de maldad, promiscuc o depravado (Kuper, 1974.11-41) Dos
caracteristicas constantes de las reacciones socioraciales son el “higienisma” y la
‘paranaia social’. La primera tiende a observar a la sociedad o comunidad de
origen comao un cuerpo que debe someterse a limpleza y a erradicar el peligro de
la contaminacién: el segundo se manifiesta en el terror al extranjerc o al extrano y
generalmente se le representa como pare de una conspiracion destinada a
destruir o corromper a la comunidad social o nacional de origen Al parecer, la
ideclogia del racismo tiene un matiz un tanto paraddjico, el otro es tanto un
enemigo potencial, como un ser inferior. Pero esta paradoja es la base funcional
del racismo ya que la inferioridad del "otre’, afirma la superioridad del "nosotros’

Como practicas racistas podemos distinguir al “etnocentrismo” coma |a
valoracion moral ética y cultural a partir de la cual se juzgan los sistemas ce
representaciones gue una cultura o una sociedad ha elaborado; la “xencfobia’
como el odio o terror hacia los extranjeros; el “prejuicio’ como el juicio establecido
de antemano y €s una reaccidn emocional en funcidn del grupo al gue se
pertenece (Wieviorka, 1992 y Todorov 1988). El “prejuicio’ puede aparecer
desvinculado de lo racial y unirse a otras categorias como la étnica, la clasista o
la sexista, presupone el caso de que los intereses de una persona & un grupo se
vean en peligro o para obtener ventajas de indole econdmico o politico. De esta
marnera, el ‘prejuicio” es una actitud social propagada por una clase explotadora a
fin de estigmatizar a otra como inferior de modo gue su explotacion pueda
justificarse. Wieviorka ceincide en que el prejuicio puede describirse en lerminos
de estratificacion, ya que ofrece elementos para perpetuar, ideclogicaments, las
diferencias estructurales (Wieviorka, 1982: 118).

La “discriminacion” implica un trato diferenciado en cuanto a derechos y
obligaciones que se establecen enire individuos que pertenecen a grupos raciales
distintos en aguelios paises en gque una es predominante, 1a participacion de la

minoria es limitada o nula (Comas, 1972: 31). Ademas de la raza, exislen otros
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criterios de discriminacidn como la religion, el origen étnico y la cultura. Los
estudios recientes contemplan tamb:én el género, la edad, ia clase social y la
tendencia politica™ La "segregacion’ intenta separar al grupo racializado y le
reserva espacios y resiringidos. El espacio puede ser lanto regional como el
geopolitico de un pais. Pero el fendmenc de la segregacion no implica
necesariamente el aspecto racial, de hecho pusde imponerse alguna otra
categoria cultural, economica o politica. El Apartheid, es una combinacion de
ambas formas con la caracteristica de que & grupo racializado 25 tambien
dominado y explotado (Wieviorka, 1882 130-135). El etnocidio y el genocidio son
las tentativas de destruir fisica y materialmente al otro, casi siempre considerado
como enemigo; en el primer caso el criterio es la destruccidn de fa cultura de una
etnia o "raza’, mientras gue el genocidio implica la destruccion fisica de grupos
etnicos, raciales o religiosos. Ambas son las manifestaciones maxima del racismo
e incluye tanto précticas de discriminacion como de segregacion.

Los idedlogos de la raza, consideran vahdas las formas del racismo como
apoteosis politica en |la perpetuacion de aguelios valores stnocentristas gue se
estiman como eternos y cuya justificacion mas importante es la primacia de la
sangre contra el espiritu®™ la cual ha sido una de las ideas principales del
nacionalisma, Oswald Spengler en la Alemania de inicios de siglo popularizo la
idea de que era la lucha de hombres y no de principios. de caracteristicas raciales
y no ideales por el ejercicio del poder lo primero y lo Gtimo (Spangler, 1996). Tal
juicio sentd las bases para el fascismo europeo al establecer al enemigo como la

categoria principal de la lucha politica y a quien se consideraba como

* Douglas. en su trabajo sobre la pureza v la contaminacion, aporia una imporants visidn sobre las formas
que adquicren los criterios de contaminacion y peligro que avudan a contemplar La oposicidn entre entidades
constrastadas por varias calcgorias. Resulta interesante esta perspectiva va que en las prichicas del racismo
se gheervan consideraciones de purcza, contaminacion ¥ la importancia kdeoldgica que tiene la separacidn.
persecucion v destruccion de quienss son considerados como enemigos, Douglas 1973, tambain pueds
comsultarse de la misma awtora el ariculo sobre “Contaminacion” en Enciclopedia [nternacional de las
Criveias Socioles, Vol 3, 1979

= Sangre contra espirity; melafora que alude al contraste entre Jo holdgeo v fo cultural, al ombre ¥ sus
produccioncs culturales. La wlea parte de la discusién filoséfica entre el espenitu en s mismo (el hombre) v el
espiritu adictivado (su cultura). En la ideologin macionalista esta discusion toma impornancia sobre |a
determinacion del comporamicnto del hombre por su cullurm o por sus caracieristicas biolbgicas v hace a un
lado las tesis de la relackin dialéctica entre lo natural y 1o cultural. Para estas cuestiones véase Heller 19497,

Cip. 2. Politzer 1996 y Dilthey 1996,
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sustancialmente extrafio y distinto y a quien, en caso de peligro y enfrentamiento
habria que destruir. El fendmeno del racialismo, segun Todorov es un fenomeno
relativamente reciente y liena gue ver mucho con el ascenso del nacionalismo en
Europa a principios de Siglo.™ La idea de una raza nacional se convierte en
fuente de accién y mitificada se convierte en una entidad integral y totalizante de
alementos culturales presentados como indelebles del espiritu de la nacion,
mitificados en ocasiones al grado tal que proclaman pactos con una divinidad;
esto es lo que Poliakov llamé “mitos fundadores del racismo” (Wieviorka, 1992) y
lo que Smith observd en los nacionalismos étnicas (Smith, Anderson, 1987),

Por otra parte, también se tiende a radicalizar la diferencia al ocbservaria
como “inscrita en la sangre” (tanto la supenoridad como la infericridad) La
diferencia se define con relacion a caracteristicas fisicas (blancos y negros), en
términos geograficos (africanos, asiaticos, americanos y europeos), en términos
de colonizacién (colonizados y colonizadores), en criterios culturales (civilizados e
incivilizados) o en identidades etnicas {Kuper, 1974 11-41). Pero también aparece
en criterios de diferenciacion de clase y en este caso se refiere a un conflicto
sacioculiural y econdmico’ que se refleja en la posicion estructural en la cual, los
sujetos diferenciados se ven obligados a vivir en condiciones de subordinacion,
explotacian y marginalidad politica, econémica y social. En esle caso |a practica
diferencial s mas una expresion de conservadurismo - resistencia al cambio
social - que racismo propiamente. Asi se pueden contemplar las relaciones entre
indios y mestizo en América Latina; entre blancos y negros en Estados Unidos,
entre nordicos del sur y del norte de Alemania o entre europecs del noroeste y del
nordeste, alpinos v mediterranecs ™ Desde esta perspectiva se puede atender al
etrjocentrismo, el prejuicio, la segregacion y la discriminacion como formas

ideclogicas para el logro de determinados objetivos en la lucha politica y

% T Todorov, 1989 Racialismo es la tendencia a expresar las diferencias con referencia a la nocson de raza
" Halibar v Wallerstein, 1991, Kuper, 1974, Miles 1993 y Machuca Ramirez “Nacion, mestizape ¥ racismo’”
en Castellanes, Alicia, Nacion, racisme e identidad, Nuestro Tiempo, 1998, pp. 42-44

1 L taxonoimia facial establecid en 1962 prandes categoria come: razas geogrdfica; poblaciones similares
dentro de un amplic termtorie geogrifico con fronieras inmovibles como los — GOCATOS, razas locales:
poblaciones culturales enddgamas con un termitorio relativamente aislado con fromeras muchas veces
culturales (razas dentro de una raza geogrifica); micro-razas; poblaciones diferenciadas dentro de una raza
local en Comas. Juan. Rora v Racisme, SEP, México, 1972, pp, 25-29.
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econdmica pero que resultan injustificables e insuficientes en el marco de la
legitimacion ya que, sefala Wieviorka, dividen a todas las sociedades humanas
(Wieviorka, 1992)", En varias ocasiones se usa & concapto de relaciones
interétnicas para estudiar o que originariamente se trataban como interraciales
desde gue las formas de racismo permean lales relaciones.™ Al respecio es
nacesario acotar que una raza se define en relacion con lo biologico mientras que
una etnia se define con relacion a la cullura y la lengua e incluso con relacion a
rasgos raciales, pero estos no son el criterio fundamental o

En los estudios sobre el racismo se ha llegado a establecer gue en
individuos o grupos que han soportado el odio racista se genera una reaccion que
con frecuencia es replica del racismo al reivindicar e interpretar las diferencias de
este orden, Como es el caso del mestizaje que desde el punto de vista del
racismo europeo es una degradacion o contaminacion producto de la mezcla de
dos razas. Pese a ello el mestizo, como en €l caso de Mexico, se elevo a simbolo
&lnico de la identidad nacional e introdujo la nocion de raza como criterio de
diferenciacidn tanto exterior como interiormente  Ignacio Ramirez, Vasconcelos
Molina Enriguez. observaron en el mestizaje la raza “sintesis" gue en muchos
aspectos seria mejor. El mestizaje como ideclogia defiende |a cuahdad que o
condena. A diferencia de |as ideas racistas europeas que obraban por |a pureza
racial, el mestizaje se concibe a si mismo como un algo superior, producto mismo
de la “impureza” (léase mezcla) racial.

Miles ha sefialado que la independencia de los paises del Tercer Mundo y
la paulatina emergencia de sus respectivas comunidades nacionales han traido
consigo procesos internos de subordinacion y dominacion ™ El mestizaje como
ideologia racial y nacional realizd esfuerzos por la homogenizacion en el terreno

de la identidad nacional al imentar disminuir las diferencias particulares, étnicas y

" Se sugiere leer todo ¢l capitulo 4

Y Smith considera que esto es una confusion producida por la influencia que han tenido los discursos
racistas. Smith, Anthony, Op. Cil. p. 1%

* Emith utiliza el termino [rances ethme que se refiere a un conjunto de individuos que comparten cieris
caracteres de civilizacion como la lengua v la cultura, v del cual se excluye fa raza; para distinguirle del
terming einia en castellano que alude a una comunidsd humana definida tambeen por afimdades raciales,
Smith, Anthony, Op. Cit, cap. 2

** Miles, Op. Cit, Capimlo L
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ragionales; pero lambién se constituyd en un medic para la legitimacion de los
intereses de los sectores dominantes lo cual acentud las desigualdades sociales
an Ia realidad nacional * En el fondo, |a ideclogia del mestizaje niega dos partes
que le son insludiblemente consustanciales: lo espafiol y lo indio o indigena; de
ahi que Bonfil Batalla se refiera al mestizaje mas como una forma de
“desindianizarse’ (Batalla, 1990; 79). Lo mestizo se concibe a si misme como el
elemento principal de la sociedad nacional y hace a un lado todo lo que no o sea
Al interior, su principal referente de identidad es el indio que en determinados
momentos enaltece pero le contextualiza en la historia prehispanica y en ctros, |o
observa como un ser al que hay que modermizar e incorporar a la sociedad
nacional.

El nacionalismo exacerbado desde principios del siglo AX ha establecido
conexiones entre la raza, y la nacidén, pero son nacionalismos mitologicos en
donde proliferan las ideas de origen, de pureza racial, de uniones divinas entre
pueblos y dioses y, en general, son medios por 1os cuales se difunde la paranoia
social (Bagdan, 1995 81). El racismo y el nacionalismo se pueden utilizar
facilmente contra un sinnUmero de sujetos. Retomo a Bagdan cuando enumera
‘contra refugiados, inmigrantes, minorias étnicas y religiosas; y trabajadores
procedentes de zonas mencs afortunadas que, sobre lodo, representan una
competancia por los recursos y hasta insisten (quienes apelan a la diferencia
legitima) en algunos derechas y consideraciones minimas” (1985 89)

El ideario de la Mexicanidad no ha dejado escapar las posibilidades
ofrecidas por especulaciones de signo racista. Efectivamenta, hemos visto como
hay un criterio racial que contradice la idea del mestizaje y del papel que este
desempeid en la ideclogia nacional del liberalismo mexicano. Si bien aceplamos
la idea de Bonfil sobre &l mestizaje como un procesa de desindianizacion, l0s
mexicanistas ademas sitian al mestizo en el mismo punto de vista del racismo
europeo, esto es, que regresan a la idea de la pureza racial pero se trata de un
racismo que intenta invertir la relacion de subordinacion y presenta al otra como

infariores (racismo invertida) El fin es contravenir la descendancia hispana. En

8 yachuca Ramirez, Loc. Cit
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lérminos reales y concretas, uno se encuentra con la dificultad de como
comprender estas connotaciones, ya gue la alteridad es siempre una categoria
generalizada y ambigua. El "blanco”, es una otredad distante y tiene que ver con
intervenciones extranjeras y con la firme creencia en que participan y controlan de
muchas maneras la vida del pais También tiene que ver con &l hecho de haber
sido conguistados vy colonizados. Al respecto, la Fuerza Nacionalista Azteca

(FUNAAZ) es representativa ya que hienen interpretaciones como la siguients:

Hace 500 afos una de las razas mas miserables, mas despreciables y
mé&s Inmorales que ha conocido la humanidad, cruzd el Oceano Atlantico
y hundié sus colmillo en al antiguo Anahuak, el ciclo del poder se habia
inclinado en contra del Imperio Azteca. Hoy despues de 478 afios
después de ese tragico 13 de agosto de 1521 en que cayd Tenochtitian,
el ciclo del poder se inclina nuevamente scbre nuesira sagrada Raza
Azteca Nuesira gloriosa Raza Azteca, desde tiempos inmemoriales esta
destinada a gobernar a las demas razas como |2 blanca, la judia y la
negra.

El 13 de agosto de 1521, tras la brutal invasion anglo-judaica hemos
sufrido mas de 450 anos de esclavitud tanto fisica como mental. Pero e
destino de gobernar a la humanidad bajo las antiguas normas utilizadas
por nuestros antepasados ésta profetizada por distintas culturas
mespaméricanas. Ha llegado el momento, dando cumplimiento al ma ndato
de Cuauhtémoc para levantar nuestre poderoso Anahuak y retomar el
camino a nuestra Mexicanoyotl Acabemos con la ideologia del mestizaje,
los mexicanos no somos una raza indefinida, somos mexicanos legitimos,
products de la evolucion genética natural, una raza con tierra propia, con
cultura propia, con raiz, con rostro y con un corazan propio que hoy se
levanta de |a destruccion, |a dispersion y la confusion,”

Con respecto al “nosotros racializado™ en el FUNAAZ se asegura que;

Muestra raza es genéticamente superior, hace 500, anos nuesiro
desarrallo fue abruptamente interrumpidoc por razas sucias y primitivas
Basta de lamentarse y tenemos actuar con decisiones radicales para
acabar con el sistema blanco opresor que nos mantiene ignorantes sobre
los logros de nuestros antepasados. Tenemos que luchar para recuperar
nuestra identidad Mexica y purificar nuestra raza de las demas razas
inferiores para asi lograr el desting profetizado por nuestros antepasados.
Los blancos invadieron el continente y siguen ilegalmente en nuestros
territorios, Se debe combatir violencia con violencia, fuego con fuego. Los
nlancos son barbaros (esto es cientificamente cierto) y sucios ademas de
inferiores que tuvieron que valerse de la violencia, el robo y el engano

" wowy imembers. triped comyumaaz hml
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para tomar realidad como nacién, son comparables con los cerdos
aungue en muchos aspectos &5108 ultimos son mejores

500 anos hemos aguantado la opresion del ario, el encadenamientc de
nuestra gente a ridiculos trabajos que degradan a un ser humano. jBastal,
la sangre Azleca resurgira entre nosolros y despues de recuperar el
sagrado territorio de Anghuak las alas del aguila al cielo nos llevaran.
Falsas cruces dejaran de inlerponerse en nuestro caming, y cuando
legue & momento, Quetzalcoatl sera nuestro vocero y  junios
destruiremos la injusticia, la discriminacion y la apresién aria ™

Estas deas asemejan a las chicanas al refenrse a los hispanos como
una “raza de bronce’, Lo ario, lo blanco, lo “anglosajon-judaico” son las
representaciones causales no solo de la conquista y sumision del pueblo
azrteca, sino de la situacidn de colonialismo cultural que se vive actualmeante.
Algo similar encontramos en el "Orden Social Mexicano™ que diferencia entra
mexicanos puros y mezciados y, en otro nivel, enire mexicanos y exiranjeros.
En este documento, el derecho a los bienes de la nacidon se expresa en
términos nacionalistas y racistas proponiendo restringir los goces y bienes de
la nacidn a los mexicanos "auténticos’ y vedandoselos a los de la “falsa
conciencia® (mestizos) y a los extraneros,

La misma propuesta la encontramos en el libro Anahuax 2000, escrito por
Tlacatzin Stivalet quien después de analizar la Constitucion Mexicana, y en vista
de |os tropiezos que hemos sufrido los mexicanos a lo largo de la historia propone
en este libro, que sdlo un nacionalismo logrard unir e independizar a todos los
mexicanos. Andhuak 2000 fue escrito a manera de propuesta de “Carta Magna
para la Confederacion de Andhuak’, como una "Nueva Constitucion® basada en
los verdaderos y milenarios origenes de ‘nuestra raza" y de “nuestra cultura®. A lo
largo de este libro, el autor va proponiendo nuevas formas para el sistema de vida
social, econdmico: politico y cultural de Meéxico y, por principios de cuentas sefala
que lo que hoy es la Republica Mexicana debe ser denominada en el futuro como
Confederacion de Andhusk. La propuesta principal es un regreso a la forma de

organizacion basada en el Calpulli que existia en México antes de la Conquista.

¥ {dem.
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En este momento nos interasa precisar alpunas aseveracionas en tomo a
la diferenciacién con base en tal propuesta. A diferencia del Movimiento
Confederado y del FUNAAZ, Stivalet no establece una diferencia entre maxicanos
puros y mezclados, sino sblo entre mexicanas y exiranjeros pero si una diferencia
an cuanto al disfrute de los bienes de la nacidn. Lo antenor queda claro en la
primera parte de su libro; Del sisfema de vida de Anahuak, Capitulo primero; de
las aspiraciones de los ciudadanos de Andhuak, principio seis: De la plenitud
creciente de Anghuak, declara a los ciudadanos de Anahuak como herederos de
la Consiga de Cuauhtémoc para levantar y alcanzar fuerza y realizar el gran
destino de esa venerada y amada tierra Anahuak Mas adelante, en el capitulo
segundo: De los derechos de los Anahuakas, principio 14; De la adquisicion de la
ciudadania, declara gue para ser ciudadano Anahuak es requisito poseer la
nacionalidad mexicana por nacimiento y dominar dos o mas lenguas nacionales.
En el mismo capitulo pero en el principio 18: De los ciudadancs exiranjeros,
declara que los extranjeros no padran, bajo minguna circunstancia. convertirse en
ciudadanos Anahuakas y que los titulos nobiliarios, como las prerrogativas y
honores hereditanios carecerdan de todo efecto; que los extranjeros que deseen
ejercar su profesion deberan obtener una autorizacion oficial y que por ningan
motivo podran adguinr algun tipo de propiedad; de la misma manera ninguna
empresa comercial extranjera, ninguna corparacitn religiosa o entidad juridica
extranjera podran adquirir suelo o subsuelo con o sin edificaciones en el territorio
de la Confederacion de Anahuak. Por ultimo, cualquier ciudadano Anahuaka gue
use algun titulo profesional o nobiliario que implique sometimiento a un pais
extranjerc sera considerado traidor a la patria y serd desterrado de la
confederacion {Stivalet, 2000 63-76).

Paro existe también una postura con respecto al indio o indigena en la gue
predomina una doble valoracion. Por un lado se acepta su imporiancia simbolica y
cultural, y por otro el atraso o subdesarrollo gque le son caracteristicos. En
consecuancia, solo en la medida en que intervengan y unan sus esfuerzos al
“nacionalismo mexicanista® podran avanzar en el concierto de |a unidad nacional,
Por supuesto, el valorar al indigena en estos términos incluye la rivalidad tanto

con el mestizo como con lo hispano pues ;jno son ellos los causantes de su
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situacion? Sin embargo, el mestizo @s sobretodo un NO-Mmexicanista, alguien que
esta en una conlinua "fase liminal” hasta que no atraviese los ritos de inclusion
que marca |la “tradicion’. A diferencia del mestizo, el indio & indigena es por
definicion historica y cultural, una especie de mexicanisla pasivo ya gue se
supone, conserva y preserva elementos culturales prehispanicos pero no en al
sentido de restauracion que dicta la Mexicayotl, El mastizo necesita un proceso
de resocializacion o conversion cultural, el indio no; pero ambos deben olvidar
sus particularidades culturales, su identidad, para afirmar y conformar la
existencia de una identidad profunda.

En el Confederado, el FUNAAZ: v en personajes como Tlacalzin Stivalel y
Carlos Tezcalipoca, la practica de la alteridad se ve reafirmada por la idea
pearsistente de gue los aztecas constituyeron una raza con imponantes cualidades
artisticas, culturales y filosdficas que lograron construir un imperio. Pero con todo
y que estas ideas son la base creencial de su organizacion, podemas definir tres
criterios en la definicidn del "Otrg™:

1) &5 un enemigo; pertenece a la raza blanca, es anglosajon, espanol ¢

judio {principaimente)

2) es un fraidor, vendido o bastardo. s un mestizo que desconoce yio

niega su origen

3} &s un indigena incapaz de realizar cambios imporiantes.

En el primer caso no hay medio de solucion, existe un conflicto
permanente; en el segundo y tercero, existe la posibilidad de "concientizacion”,
algo asi como re- mexicanizarios. Y la “concientizacion” recurre a discursos

fuertes y términos ofensivos, especialmente en el FUNAAZ

- Eres Mexicano, moreno y te sientes menos, desprecias tw piel, tu
pasado. Pues eres un "vendide”, un traidor a nuestra causa y no entras en
nuestro ideal. No vales nada eres basura y mereces morir. ; Quieres ser
blanco?, pues largate a Valle Simi en Mississipi a ver si te aceptan como
miembro de su seudosociedad.

La mayoria de nosciros tenemos desgraciadamente algo de sangre
blanca en nuestra sangre (sic) pero eso no nos hace blancos..

_Mirate en un espejo. Si ves a una persona blanca, enlonces eres
blanco. Si no ves a una persona blanca, entonces sabes que eres uno de
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nosotros. Es triste pensar que henes que hacer esta prueba para saber
gue eres, Algunas de |las personas mas morenas adn ven a un blanco., i

La concientizacion de los mexicanos implica romper con la ideologia del

mestizaje que impide que los mexicanos se valoren a si mismos y que valoren la

importancia de su cultura que es "superior a la de los blancos”

LAdmiras a los blancos, su cultura, su historia?. Te compadezco, mucho,
Nesotros los hicimos lo que son. Es a tu cultura a la que debes de
admirar, tal vez no es tu culpa si no de W educacién y dentro de ti eres
uno de nosotros, un guerrero Azteca. Sin embargo si lodavia después de
conocer todo lo que la carne bilanca nos ha hecho sigues rechazando fu
identidad y tus raices pues realmente te diria que mereces morir, pero sin
duda alguna ti ya estas muerto por dentro desde hace tiempo. Acuérdate
que ellos nos deben TODO, nosotros NADA. Sin nuestra plata, oro, mano
de obra y todo lo que nos robaron los malditos perros blancos no hubieran
prosperado su industria en los siglos XV y XVIl. Nosotros dimos la
riqueza para la revolucidn industrial, recuérdalo, nosotros,™

Como mexicanos con una cultura y una identidad gue no nos
pertenece tenemos un gran problema. En el pais que hemos nacido
nos han ensefado espafiol, nos educan como esparioles y saben qué
pasa, crecemos y como jovenes y adullos actuamos como espafoles,
imitamos otras culturas como la de Estados Unidos, Oimos musica en
inglés, deseamos hablar ingles. Vivimos como occidentales, deseamos
parecer vy llevar una vida de espafioles o estadounidenses, mucha
gente se va para alla por eso. Y lentamente comenzamos a despreciar
nuestras raices, nos negamos a aceplar nuestra raiz indigena;
daspreciamos nuestra cultura indigena, despreciamos a nuastra gente
indigena, cuando viene gente indigena en busca de trabajo los vemos
con desprecio, los vemos insignificantes y muy distintos a nosotros.
Pero yo les pregunto (se dirige al pdblico) si este grupo de gente se va
a Espafia o Estados Unidos, a Francia o cualquier ofro pais ....nos
reconoceran como espafioles o estadounidenses? - (claro que na! - Y
gs0 es s6lo una parte del problema porque en cualguier otro lugar no
nos raconoceran como ellos y aqui no nos identificamos con una
cultura propia, no nos identificamos con una identidad nuestra, ;Saben
que es lo que hemos tenido por siglos? jmillones y millones de
hermanos y hermanas como nosotros sin una identidad nacional! Es
por eso que les hacemos la invitacion 8 gue hagan uso de la
Mexicayotl, estas son nuestras verdaderas raices es esla nuesira
vardadera cultura y solo con ella tendremos una identidad propia.

", ]:d.-:m
" jdem
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(Discurso publico, Grupo Tlaloc
agosto 26 de 1994, Zécalo de la Ciudad de México)

Acabar con la ideologia del mestizaje implica un proceso lleno de

dificultades, ya que se da por sentado que los "blancos” ejercen un contral mental

gue hace pensar que al recuperar las raices culturales se consolidara el atraso y
al subdesarrollo:

Perc el mismo sistema blance que aun nos somete nos hace pensar que
al readoptar nuestra Maxicayotl o Mexicanidad, viviremos en el atraso
cultural, politico y econdmico. Los Judios mantienen sus lradiciones
milenarias v sviven en el atraso? Yo no digo gue hay que amojar las
computadoras por las ventanas y abandonar los autos y vivir del maiz y el
jitomate, perc esta es |la estupida idea que tienen muchos de la
Mexicanidad. Por que estas ideas aterrorizan a los blancos. ldeas que
proponan despertar a los Mexicanos de su pesadilla blanca con una
cubetada de agua fria, Claro piensan gue S0mMOs SUDVersivos,
necesitamos defendernos, defender lo nuestro, lo que realmente nos
pertenace. V'

{El momento ha llegada! |El momento es hoyl... en que todo mexicano
y toda mexicana tenemos que dejar de ser especiadores y pasar a ser
mexicanos y mexicanas activas y ayudemos a rescatar la herencia que
nos legaron nuestros abuelos los aztecas, los mewicas. Me refierc a
una herencia cultural que desde que llegaron los espafoles todos los
gobiemos que hemos tenido nos han negado, han negado nuesira
verdadera cultura. En cambio nos han metido culturas extranjeras. Por
ejemplo, {se refiere al pablico) ;hay alguien aqui que hable nahuatl?,
iSaben cuando se fundo México Tenochtitlan, © cuando murio
Moctezuma?, ;Ddnde esta enterrado Cuahtemoc? Se dan cuenta de
los que les digo, han pasado 500 afos y nos han negado nuesira
cultura y parece que hoy, las generaciones actuales no saben nada de
lo que nos legaron nuastros ancestros y de ahi nuestra insistencia en
que todos nosotros ya tomemos en serio nuestra cultura, si nosotros
no rescatamos nuestra cultura jnadie lo va hacer! Nuestra invitacion es
que todos hablemos la lengua nahuatl, el nahuatl es nuestra verdadera
lengua madre MNosotros no deseamos un cambio paolibce, no
aspiramos a tener en algun momento alguna participacion politica.
Cualquier candidate no solucionara los problemas del pais. En cambic
si deseamos un cambio en la educacion que se da en las escuelas,
porque lo que tenemas no es un sistema educativo, es algo asi como
la television. Nosotros no somos partidistas, pero si nos gustaria que
alguno nos brindara una coyuntura, tal vez no de cambio pero que si
tomara en cuenta lo gque deseamos . . . un sistema de participacion

" ldem.
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comunitaria, un sistema de vuella a nuestras raices culturales y una
forma de organizacidon como los Callpullis, los teguios o las
mayordomias. Asi las culturas étnicas podrian desarrollarse, y si nos
damos cuenta esta era la forma de organizacion en el Anahuak y si
funcionaba,

(Discurso plblico, Tonatiuh Kualo

Julio 15 de 1994, Zécalo de la Ciudad de Mexico)

Por consiguiente, acabar con la ideologia del mestizaje es acabar con un
dominio cultural que comenzd al momento de la conguisia y que ha continuado
reforzandose a nivel nacional por diferentes medios. En contra del imaginano
nacional, al aceptarse como mestizos no se iene una dentidad propia, no existe

una entidad nactonal:

La gente de México no tiene una identidad nacional propia. El gobierno
guiere implantar una pero nunca o logra. De verdad no existe entre
nosotros una identificacion con la Bandera Nacional, ni con los héroes
nacionales, no existe tampoco una religidn unica y aun cuando existan
sincretismos no existe una verdadera unidad, Nosotros nos oponemaos
a la identidad gue guieren damos por la television y en las escuelas.
No aceptamos la cultura gque comenzd con la conquista, no somos
meslizos,

(Grupo Mexica Zentlalouayan,

15 de septiembre de 1994, Zocalo de la Ciudad de

Mexico)

No obsiante, debo sefalar gue la cuestion de la diferencia implica
particularidades en cada grupo y una clara oposicion entre Mexicanidad y Nueva
Mexicanidad: especificamente en la postura de personajes como Juan Anzaldo y
Velasco Pifa. La Nueva Mexicanidad prescinde de toda idea en torno a
caracteristicas raciales y, de hecho, cuestiona la diferenciacion entre mexicanos

(no-mexicanistas) y mexicanistas. En palabras de Velasco Pifa:

Yo estoy totalmente en contra de todas esas interpretaciones o enfoques
que se le pueden dar a la Mexicanidad. Me los explico como resultado de
las circunstancias en que muchas de estas personas, que estan con esle
enfoque, han vivido El ser victimas del racismo, de la persecucion de los
Estados Unidos concretamente, es como un sentimiento de revancha.
Pero es absurdo porgue es lo mismo, porgue eslan practicando un
racismo también, todo aquel gue no sea moreno s infenor a mi, pues es
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totalmente absurdo. Muchas personas son verdaderos mexicanos
independientemente de que sean indios o mestizos. ™
Para Juan Anzaldo existe una fragmentacion, efectivamente identitaria en
la que muchos mexicanos caemos a la hora de definirnse no sdlo en relacion a
especificidades culturales, sino tambien politicas, economicas y sexuales. Sin
embargao, &l piensa que.

Lo mas importante es que comprendamos gque tenemos una sere de
raices, una serie de valores gue son muy rescatables y que quiza nos
puedan dar, pues una palanca para seguir adelante y no enigirnmos an juaz
calificador de lo que es bueno y lo que es malo,

A mi lo que no me gusta es la fragmentacion... yo no guisiera estar
encajenado... ni gque soy tlaxcalteca o chilango o migrante, ni que soy
moreno o prieto o mestizo...no. Todo lo que quisiera es que no pesara
sobre el juicio de las personas esa fragmentacion de conceplos y que
pudiéramos llegar a la conclusion de que lo que necesitamos es asumir la
realidad como és *

A pesar de que encontramos ideas de este tipo solo en agrupaciones como
gl FUNNAZ y &l Movimiento Confederado y de alguna manera no muy directa en
parsonalidades como Stivalet y Velasco Pifa, no podemos dejar de contemplar
que al tratar de establecer una discusion en torno a la identidad y la culiura
nacional qgue se presenia en lérminos nacionalistas, pervive la idea de "pureza
como un forma de “denegacion” de lo indio y de lo mestizo. Tal idea opera en un
doble registro: 1) como dispositivo de respuesta al malestar que genera la idea de
haber sido conquistados y colonizados; y 2) como criterio de homogenizacion ya
gue al negar lo indio y lo mestizo, se cree conferir un sentide Integral a la
“identidad nacional”

Como se menciond en su momento, la mayor parte de |as ideas en torno a
la practica de la identidad y |la diferencia, fueron obtenidas mediante entrevistas
personales y en el caso del FUNNAZ, a través de la comunicacion establecida
con esta agrupacién via Internet, intercambiando mensajes electronicos en los

cuales recibi algunos textos cedidos con autorizacion

A Exiracio de 1a entrevisia 3 Velasco Pida, realizada el lunes 19 de junio de 2000 én su casa ubicada en la
calle de Alumnes nim, 30, Col. San Miguel Chapuliepes

e viracio de la entrevisia a Juan Anzaldo, jumo del 2000 realizada el lunes 26 de julio del 2000 en su oficma,
ubieada en Colima nimero 301, colonia Roma
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4.4.- La nacidon imaginada de la Mexicanidad.

He propuesio observar a la Mexicanidad a través de la interpelacion
ideclogica al imaginario nacional y entonces vendria a ser una expraesion del
nacionalismo mexicano que apela a una concepcion primordialista y &tnica de la
nacidn la cual, se ha establecide con antenoridad, considera que existe una
identidad y una cultura "profunda” en contraste con lo "arlificioso” del meslizaje.
No propongo gue esté tralando con un movimiento nacicnalista, pero si que en la
Mexicanidad opera un sentimiento nacionalista en el cual predomina un estado de
ancjo y malestar por la insatisfaccidn atribuida al orden y al sistema social y
fundamentalmente por haber sido conguistados y colonizados. Solo desde este
enfoque podemos asir expresiones como la Mexicanidad que presentan menos
dificultad de tipificacion gue de clasificacion. Francisco de la Pefia en su lesis
doctoral, enumera varias maneras en que es posible definir a la Mexicanidad:
como un fendmeno polisémico; como un objeto sin limites precisos; como un
fendmeno social, que no es completamente indigena ni completamente mastizo,
comg un fenomeno que puede ser visto desde la perspectiva milenansta o como
un producto de los medios; cormo una iglesia y a la vez como una secta; como una
modalidad muy particular del racismo y como despertar cultural; como un anti-
movimiento social y como un utopismo movilizador (de la Pefia, 2000: 34-335)
Basandose en la clasificacion de Touraine (19%4) la Mexicanidad dificilmente
podria ser vista como un movimiento social ¥ bien podria ser definida como un
“contramovimiento” o “pseudomaovimiento” ya que su capacidad para encabezar
un proyecto de cambio social es limitado dado el divisionismo y el relativo
aislamiento de sus agrupaciones (de la Pera, 2000:255). Con todo, De la Pena
cree pertinente describirla como un movimiento cultural en la que el componente
ficcional es notable por lo gue propone analizaria a partir de una reflexsdn de lo
imaginario, ya que es este elemento el que hace de sus propuestas lanio
absurdas como auténticas (de la Pefa, 2000:308).
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A proposito, Comelius Castoriadis ha sefialado que todo lo que se presenta
en el mundo socio-histonco, esta indisclublemente tejido a lo simbdlico; los actos
reales, individuales o colectivos, el trabajo, &l consumo, la guerra, el amor y al
parte; los innumerables productos materiales sin los cuales ninguna scciedad
podria vivir no son (ni siempre ni directamente)} simbolos, pero unos y olro son
imposibles fuera de una red simbdlica. Se habla de imaginario cuando se habla
de algo inventado, ya sea de un “invento absoluto® (una historia inventada de
cabo a rabo), o de un deslizamiento de sentido, en el que unos simbolos ya
disponibles estan investidos con otras significaciones que |as suyas "normales” o
canonicas. En ambos casos, dice este autor, 5& da por supuesto que lo imaginario
se separa de lo real, ya sea que pretenda o no, ponerse en su lugar. Tambien
asegura que lo imaginaric debe utilizar lo simbolico no sélo para expresarse, sino
para existir y que de hecho tanto "el fantasma mas elaborado como el fantasma
mas secrelo y mas vago, astan hechos de “imagenes”, pero estas imagenes estan
ahi como representanies de ofra cosa, tienen pues, una funcidn simbolica”
(Castoriadis, 1993 220 - 221). Castonadis se interesa en el de el papel da lo
imaginario en la institucion del orden social y llega a argumentar que lo imaginaric
tiene una doble funcidn, o mas bien, una funcidn en dos niveles: por un lade, la
constitucion y articulacién en funcidn de un sistema de significados ya disponibles
{imaginario efectiva); por otro lado, en énfasis en las contradicciones reales de |a
sociedad, tiene una funcion creativa al proponer soluciones o alternativas sociales
a través de proponer nuevas institucionas y nuavas maneras de vivir (imaginanoc
radical) ™ La historia misma es imposible e inconcebible fuera de la imaginacian,
toda sociedad ha intentado responderse a cuestiones fundameniales como

LqQuiénes somos como colectividad?, jqué somos los unos para los ofros?, gque

e asioriadis define a csie IMaginano, en Ao proposative, como radical, 1983, p, 230, Bronislaw Backeco
subrava este aspecto de los imaginanos ya que, dice, a través de ellos la colectividad designa su identitad
claborando una representacidn de si misma, marca la distribacion de los papeles y las posiciones sociales,
expresa € impone clerlas créencias comunes... (...} del muisme modo, significa conservar y medelar bos
recuerdos pasados, asi como proyectar hacia ef futuro sus lemores y esperanzas (1991 IE) Mas adelaniz
enfatiza que los imaginarios sociales operan mds vigorosamenic en la produccion de visiones del fwuro, en
especial en la proveccion sobre ésie de obsesiones v fantasimas, de esperanzas v de sueflos codectivos. () su
trabaje $2 efectin a traves de series de oposicion que estruclumn |os aspecios afectivos de I vida colectiva v
los reane, por medio de una red de significaciones, en las dimensiones inelectuabes de €sta
legsuimarfinvalidar, justificar’acusar, aseguraridesasegurar, incluiriexcluir {en relacion al grupo). 1991 30,
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gueremos, qué deseamos, gué nos hace faita? (Castonadis, 1983 254) La
imaginacion, desde esta perspectiva, implica una produccion de sentido. Al igual
que en los procesos de |dentidad social, lo imaginario remie tanio a los
fundamentos a través de los cuales se puede comprender la "eleccidn” que los
grupos humanos hacen de su simbolismo y de sus significaciones; como los fines
a lo que subordina su eleccion

La eleccion a la que alude Castoriadis y que asegura es productora de
sentido, remite a un proceso de identidad social. En efecto, como sefal Geertz:
“la cuestion jquignes somos? (en tomno a nuestra identidad nacional) significa
preguntarse qué formas culturales, que sistemas de simbolos significativos deben
emplearse para dar valor y sentido a las actividades del Estado y, por extensién a
la vida civil de sus ciudadanos (Geertz, 1987-209)* En la Mexicanidad, |a
eleccion de simbolos y significados no son ajenos a la culture y la identidad
nacional, pero estan inmersos en una ideologia en la que se contrapone |o
profunda con la superficial.

Marc Auge determina que el orden simbolico:

Puede ser descnto como un orden o sistema de relaciones, que puede
tomar diversas formas de manifestacion historica y cultural, gue prescribe y
regula el vinculo a los otros; un sistema fundado en el ienguaje que tiene la
funcion de asegurar la mediacion entre la dentidad y la alteridad, |a
dialéctica entre lo mismo y lo otro; un sistema que posibilita 1a inclusion, |la
circulacion y la afirmacion de las mas diversas perinencias (individuales y
colectivas) produciendo identidades relativas gracias a la experiencia de
alleridades mediadoras
El orden simbdlico para Auge, esta siempre en funcion de lo real y es a
través de tal funcidn que circunscribe y modela lo imaginario colectivo v lo
imaginario individual. Pero el dominio del orden simbclico sobre lo imaginano no
gs total. En efecto, segun De la Pefna, cada vez gque el orden simbolico se
recompone plerde eficacia sobre lo imaginario y se genera entonces una
proliferacion espontanea, fragmentaria v desorganizada. Aqui es donde €l sitda a

la Mexicanidad Da por hechoc gue existe un desdibujamiento del régimen

" Lo que estd en pareénicsis &5 mio.
*“Auge, 1994, citado en De In pefia, Fruncisco, “El Movimiento de la Mexicanidad o s invenoion del otro
Neo-tradicion, milenarismo ¢ imaginario indigena”, Tesis Doctoral, EHESS, 2044, p. 310,
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simbolico perceptible, tanto en la sociedad, como en la cultura y la identidad
nacional, un desdibujamiento de la imagen hegemaonica del México mestizo en la
que es dificil saber lo gue significa ser mexicano y definir lo gque es la nacidn
mexicana (de la Pena, 2000: 311). Si seguimes la logica de De la pefa, podemaos
decir gque al desdibujarse el régimen simbolico del México mastizo, se produce
una proliferacidon de imaginarios en tomo a |a identidad y |a cultura nacional gue
dan cuenta de fanomenos gue, como la Mexicanidad, recurre a simbolos y
elementos culurales ya disponibles. Gilberto Giménez ha denominado a esta
proliferacion de imagenes como "Modelos de identificacion” y sefiala que hay
muchas maneras de "ser buen maxicand” y esta diversidad debe figurar como
hipatesis inicial de todo analisis de la identidad nacional® Vamos a rescatar la
propuesta de este autor sobre los tipos de identificacion. Basandose en Gallisot
(1987), sefiala Giménez gue existen dos tipos de identificacidn: Identificacidn por
pertenencia y la identificacion por referencia o autoproyeccion. Por pertenencia
define la autoadscripcidn a colectivos situados en el espacio social inmediato; Por
referencia entiende la unica manera de identificarnos con grandes colectivos
simbdlicos como “la Comunidad de los Santos’, de las lglesias Crishianas o la
“Comunidad Nacional® que sélo viven en nuestras representaciones colectivas y
sélo se tornan visibles a fravés de sus simbolos o de sus representantes * Creo
que podemos comprender a la Mexicanidad como un tipo de entificacion por
referencia o autoproyeccidn, ya que sélo toma cuerpo a través de la idea del
México Profundo y del uso de simbolos e imagenes nacionales ya disponibles,
cobra vida y forma en la imaginacidn de sus miembros y resulta de la relacién
subjetiva de individuos que se consideran como “iguales’ por contraposicion a
‘otros generalizados”; indios, mestizos y Blancos. En distintos momentos hemas
remarcado el hecho de que los indios y mestizos son considerados entre los
mexicanistas no tanto como Sus enemigos sino como sus opuestos culturales, a
diferencia de los extranjeros quienes si se consideran como enemigos jurados:

conguistadores, colonialistas e intervensionistas

“Gilberte Giménez, ~Apuntes para una 1eoria de la identndad nacronal”, en Revista de Oecidente. nim, 161,
1994, pp. 14-17
** idem.
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Con base en la propuesta de "deriva identitana por el desdibujamiento del
régimen simbdlico del Meéxico mestizo propuesta por De la Pena’, y la
consecuente proliferacion de lo imaginario y su papel creativo segun Castonadis y
Auge, podemos entender el por que las propuestas mexicanistas en tormo a la
restauracidn se propongan en términos nacionalistas ya gue la nacion, observa
Giménez, tiene una funcidn psico-social al procurar a los individuos un principio
de clasficacion social cuya importancia solo puede ser apreciada en referancia al
conjunto del repertorio de principios de clasificacion disponibles en un momento
determinado. No s6lo eso, sino que ia adscripcion y la adhesion a una nacidon, por
imaginada que sea, permite a los individuos ser a la vez histoncos a inmortales.
Dumont tiene un punto de vista similar, él sefala que el nacionalismo es una
conducta de la crisis a la vez que un fenomeno de la modernidad (1977: 28).
Southcoth al igual que Giménez asevera que "la funcion de la nacion es de
naturaleza psicosccial, ya que responde a la necesidad de reforzar la propia
identidad proyectandose en una comunidad imaginada como socialmeante
eficaz” ™ En el caso de la Mexicanidad, Ia proyeccién en una nacion imaginada
como socialmente eficaz, se da en el mundo mexica. en la romantica idea de un
Imperio perdido: pero esa nacion se imagina mas para no aceptar la realidad
nacional del México contemporaneo que como una propuesta de cambio pese a
sus ideales de restauracion o reemergencia. En este sentido, para llegar a
comprender el porqué de ‘reimaginar’ la nacion, es necesario refarirse al
sentimiento de inseguridad y encjo a la vez, cuyo origen o culpabilidad recae en
el "Estado”, el gobierno, los blancos, |os judios, los extranjeros y los mestizos. De
hecho, se cree que &l estado mexicano, la pelitica, la economia nacional y el
capital estan en manos de ‘anglosajones’, blancos, masones o judios. Por
supuesto, todos estan en contra de la emancipacion y el "despertar nacional’, son
enemigos potenciales que buscan a como de lugar, mantener divididos a los
mexicanos. Solo en esta légica se podria contemplar a la Mexicanidad como
comunidad cuya caracteristica es el predominio de lo imaginario y de |a Inwencién,

ecomo de una minima confianza en el progreso economico y social constantemente

* dem
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propuesto por el gobierno mexicano. La critica al estado de las cosas &3 un
sintoma del “desencanto’ gue produce la realidad nacional son formas de
expresar la desigualdad econtmica y social como las condiciones desfavorables
de crecimiento y desarrollo personal. Como sefiald Bagdan para el caso de los
sentimentos nacionalistas, son medios por |05 cuales se difunde la paranoia
social (Bagdan, 1995 81).

Por otro lado, Wieviorka ha establecido que ‘las expresiones racisias
tienen la funcidn de exhibir un malestar social" (Wieviorka, 1992). Poliakov al
astudiar los mitos que una sociedad “inventa” también ha esclarecido que estos
tienen una funcidn. justificar y racionalizar determinadas actitudes y acciones
diferenciales en las ideclogias nacionalistas (Poliakov 1971 y 1982). En este
trabajo hemos recalcado el hecho de gue las diferenciaciones entre "mexicanos
puros y mezclados', como entre "“mexicanos y extranjeros’ pretenden establecer
una diferencia con respecto al futuro goce de los bienes de la nacion en cuanto se
restaure la Confederacion de Anahuak o la Mexicayotl En efecto, en &l "Orden
Social"™™ del Movimiento Confederado en distintas partes se define quienes seran
axcluidos o marginados e incluso como se aplicaran los derechos y obligacionas
politicos y economicos a traves de los cuales los mexicanos gozaran de los
mayores logros v beneficios en la nueva estructuracion social. Lo mismo sucede
en la propuesta de "Carta Magna para la Confederacion de Anahuak’, de
Tiacatzin Stivalet, quien también propone considerar cuales son los verdaderos y
milenarios origenes de “nuestra raza" y de nuestra cultura, y establece que solo
los mexicanos podran disfrutar de los bienes de la Nacidn y que los extranjeros
no podrén, bajo ninguna circunstancia, convertirse en ciudadanos Anahuakas y
no podran bajo ningun modo adquiric algdn tipo de propiedad; limita aun mas y
propone gque para gue |os extranjeros puedan ejercer su profesion debaran
obtener una autorizacion oficial {Stivalet, 2000 63-76). En el FUNAAZ™ | al igual
que en las propuestas de Stivalet la diferencia se da entre la raza de bronce
(mexicanos y Chicanos) y los "Blancos”

* Wer Documento | del Apéndice
2 \er Documento 2 del Apéndice
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En el fondo, el entramado gue busca establecer prnivilegios para guienes
acaten las propuesias de la Mexicanidad no rebasa las fronteras sociales y
culturales sino que se enmarca y adguiere sentido dentro de ellas; y tienen gue
ver con la firme creencia en practicas racistas que justifican la desigualdad y la
marginacion social, tienen que ver, ademas, con |a idea de que &l mestizo se
acerca peligrosamente a lo “blanco” y que es, por lo tanto, una representacion
ideolégicamenta disfrazada.

Para finalizar este capitulo retomaré algunos aspectos generales. Gellner
en su libro Naciones y nacionalismo (1993) establece dos definiciones para tratar
el concepto de nacidn. una relacionada a lo cultural y gue se refiera a un conjunto
de ideas, imagenes y pautas de conducta compartidas; la otra relacionada a los
sentimientos de identidad y pertenencia a un lugar © un grupo de hombres
considerados como iguales o equivalentes. Benedict Anderson en tiempos
recientes ha propuesto el concepto de la nacién como una comumidad politica
imaginada como inherentemente limitada y soberana. El adjetivo de "imaginada’
alude al hecho de que aun los miembros de la nacién mas pequefia no conaceran
jamas a la mayoria de sus compatriotas, no los veran ni oiran siquiera hablar de
ellos, pero en la mente de cada uno vive la imagen de su comumon (Anderson,
1993: 23). Las relaciones identitarias entre los miembros de una nacion revelan
que la conexion existente entre ellos es completamente imaginada. Pero ademas,
Anderson conjunta lo “inventade” con la *filiacién” (la nacionalidad como fatalidad
humana}” v sefala que es también imaginada porque poco tiene que ver con la
historia objetiva o con atributos reales (Anderson, 1993 25). De esta manera, de
Blas Guerrero observa que el concepio de Anderson encaja perfectaments en los
nacionalismos etnicistas ya que esta - |a etnicidad — puede convertirse en todos
los casos en un formidable instrumento susceptible de ser utilizado por algunos
ciudadanos como respuesta a las nuevas situaciones creadas por los procesos de
modernizacion (de Blas Guerrero, 1994 19). En efecto, Anderson establece que
en un mundo en que la Nacién-Estado es la norma predominante, ha significado

** Fatalidad en el sentido de que los seres humanos no podemos lacer nada con respecio a nuesima
nacionalidad recibida ni con respecto a nuestros atribatos penéticas. el color de picl, pénero. ascendencia.
epoca v estilo de vida, Gellner, 1991,
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que hoy pueden imaginarse nNaciones por una conciencia general de o que la
historia moderna ha demostrado que es posible (Anderson, 1993. 92). Las

comunidades imaginadas a la manera en que las concibe Anderson, solo son
posibles mediante una fuerza ideclogica capaz de darle wvida; solo un
nacionalismo. dice De Blas Guerrero, puede dar vida a esa comunidad en la
medida en que responde a |a desigualdad generada por la misma construccion de
los estados nacionales. Al respecto, ejemplifica con el caso norteamericanc vy la
guerra de secesion en el que los del Norte como los del Sur masiraron las
limitaciones de la lengua como elemento genético de la Nacion, limitaciones que
se vieron rebasadas por un nacicnalismo que se fue formando sin el recurso a
impulsas populistas o sin el protagonismo de unas poderosas clases medias (de
Blas Guerrero, 1994. 20),

En América, se desarrolld una nueva capacidad de verse a si mismos como
comunidades imaginadas “paralelas’ y ‘comparables” a las de Europa (Anderson,
1993: 284) Tanto criolios como mestizos empezaron un proceso de interpretar al
nacionalismo genealégicamente: como |a expresion de una tradicion historica de
continuidad serial con |a caracteristica de gue las guerras de independencia,
tenian una dimansion sosegante en el sentido de que eran "fratricidas’, es decir,
guerras entre parientes ™ De ahi que Martinez Pérez llegue a sefalar que el
nacionalismo se da en la historia (nacional mexicana) en forma independiente de
la palabra nacidn. Cen todo las paulatinas guerras de independencia y las
configuraciones nacionalistas de América Latina, el problema de |la construccion
de una identidad nacional implicd el imaginar una genealogia y en ese proceso
generalmente se exhumaron hechos y personajes que estaban en el olvido.

Para algunos, el mestizo fue un ser inventado a si mismo, una utopia. El
mestizo hereda el momento en que el patriotisma criollo quiere desprenderse de
sus lazos con la Metropol y se concibe a si MISMO, COMO un Ser que s encarma
&n una tierra gue se le habia arrebatado y a la que habria que recuperar. En este
sentido, los Movimientos de Independencia fueron tanto un intento de deshigarse

de la corona espafola como de invencion de un ser nacional. Asi coma los

H Anderson, Bepeditz, Loc. Cit p. 8%,
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aziecas se decian descendientes del pueblo del Sol, el mestzo se dice
descendiente del pueblo de Dolores, es hijo de Hidalgo. Morelos en el Congreso
de Chilpancingo, comparaba en sus Sentimientos de fa nacidn a los mexicanos
con el pueblo de Israel que habia sufrido bajo el dominio de los faraones
{Brading, 1988: 89) y al mismo tiempo se presentaba a la Independencia como un
acto de restauracion del Imperio Mexicano. Fray Servando Teresa de Mier y
Carios Maria Bustamante lograron transformar el patriotismo cricllo en un
nacionalismo en el que Cuahutémoc y Moctezuma figuraban al lado de Morelos e
Hidalgo como heroes nacicnales en conira del espafiol, ya antes Carlos de
Singuenza y Gongora habia defendido su patria criclla basando sus discursos en
la gloria del imperio de Tenochtitlan, prolegido por la Santisima Virgen de
Guadalupe.

Consumada la Independencia, intelectuales organicos como Ignacio
Ramirez se dieron a la tarea de enfatizar el origen mestizo del mexicano y se
legd a argumentar gue los indics no podian definirse como mexicano por su
“propia nacionalidad, la cual estaba protegida por la lengua v la familia®( Brading,
18988: 138). En su "Discurso por la Independencia”, Ignacio Ramirez declaro lo
sigueente:

¢ De donde venimos? ;A donde vamos? Este es el doble problema
cuya resolucion buscan sin descanso los individuos y las
sociedades. Descubierto un extremo se fija el otro. El germen de
ayer encierra las flores del manana. 51 nos encaprichamos en ser
aztecas puros, terminaremos por el triunfo de una sola raza para
adornar con craneos de las ofras el templo del Marte americang. Si
nas empefiamos en ser espafoles nos precipitaremos en el abismo
de la reconquista. Pero no jamas! Venimos del pueblo de Dolores,
descendemas de Hidalgo v nacimos luchando como nuestro padre
por los simbolos de la emancipacion, y como él, luchando por la
santa causa desaparaceramos de sobre la tierra.
Ni azteca, ni espafol, idea que se consolidd a lo largo del proceso

historico. El nacionalismo emanado de la Revolucidn mexicana hizo suyas las
ideas de progresc y bienestar estrechamente ligados al desarrollo capitalista y a
la consolidacion de los Estados nacionales de Occidente, En este contexto, de Ia
misma manera en que se presentan las culturas occidentales, el mestizo y lo

mestizo se presentaron como el mode sociocultural (civilizado) de la nacion ¥ lo
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indio 0 indigena como la parte atrasada y subdesarrollada. El proceso de
mestizaje fue el sosten de |la ideologia nacionalisia que dio cuerpo a la doctrina
dei Estado surgido de la Revolucion y Tiene como caracteristica y cualidad, la de
proporcionar una imagen de sintesis y condensacion, que ha permitido recuperar
simbdlicamente |a idea cohesionadora de la nacion {Machuca Ramirez, 1998 37).
De ahi gque la ideclogia del mestizo presenta tanto una vision recuperadora de un
pasado historico fuernemente mitificade como una vision nacional, prometedaora y
unica de integracion social,

El mestizo y la ideclogia del mestizaje se definen como ruptura y negacion,
y asimismo, como busgueda, comeo voluntad por trascender ese estadio de
alocacion que le caracterizo a lo largo de la Colonia. Para situarse coma simbalo
étnico el mestizo debid inventarse una genealogia y la forma en que lo hizo fue a
ravés de la sintesis racial, en consecuencia, poseedor de atnbutos heradados
tanto de espaficles como de indios: una raza universal en palabras de
Vasconcelos (1966). Leopoldo Zea definid al mexicano como:. ‘el ejemplo mas
representativo del hombre latincamericano, mestizo;, y el mestizaje lo llega a
definir como un valor en si mismo y como una via a la modernidad"™. Pero el
mestizo no logré | y podriamas convenir en gue no lo ha logrado) hacer a un lado
de su genealogia la herencia genetica y cultural entre lo europeo y 10 indio y hubo
quienes, como Guillermo Prieto sefalaron gue “la independencia nos convirti en
los gachupines de los indios” ™ Por ésta ltima idea, podemos comprender el
interés en reelaborar la genealogia nacional por parte de la Mexicanidad. Por otro
lado, también hay que percatarse, gue la historia oficial promovida por el
nacionalismo revolucionario, senala De la Pefa, “la que se encuentra en |os
Libras de Texto, coincide en no pocos puntos con la lectura de la Mexicanidad:
ambas condenan la conguista; denigran la época colonial y exaltan el pasado
prehispanico, elogian al Juansmo (yo diria que mas bien al Zapatismo) y
condenan el Porfiismo, y ambas son anticlericales, antimpenalistas vy
tercermundistas” (de la Pefia, 2000 356). Por lo tanto, la relacién entre

" En, De In Pefin Martinee, Francisco. Ei Movinenio de la Mencamdad o lo niveincidd del atra. Neo-fradiciin,
milenarisos ¢ imurginario indigena, Tesis Doctoral, EHESS, Francia, 1999 p. 328
** citado en Bonfil Batalia, Ob, Cit.

S st bl -

187



Capliula IV

Mexicamdad con respecto a la cultura y la identidad nacional se compone de una
trama en la gue ambas comparten el mismo sustrato ideclogico, pero gue remiten
a formas en gue los sislemas de representacicnes sociales interpelan a los
sujetos y las colechividades,
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Conclusiones.

Comao interés inicial, en el capitulo pnmero estableci que el imaginaric de la
Mexicanidad contiene partes fantasticas e increibles que en un primer
acercamiento pueden provocar cierla desesperanza y desentusiasmo, pues se
tiene la sensacion de enfrentarse a ideas completamente subjetivas e irracionales
que forman parie de un pensamiento desordenado y cadtico, completamente
fuera de toda realidad, estrafalarias. Pero a lo largo del frabajo se logro
establecer que precisamente esle caracter hewristico, particularmente en los
temas miticos vy en el cuerpo de fradiciones, el elemento gue vincula los
sentimientos personales y da a los participes |a 1dea de que comparten una
situacidén histérica de compromiso social. Y la nocion que sobresale de
compromiso social en la Mexicanidad, come se estableciéd en los capitulos tres y
cuarto, tiene que ver con el hecho de haber sido conquistados y colonizados y
buscan, por tanto, vindicarse en tanto sujetos histoncos y culturales. Las
mitologias personales y las mas notables invenciones se relacionan siempre con
el compromiso de recuperacidn y restauracion de la historia, de la cultura y de la
identidad nacional

En el segundo capitulo discuti sobra los movimientos sociales y expuse las
caracteristicas organizativas y jerarquicas propias de la Mexicanidad pero en esta
memento no deseo concluir, al menos no categdricamente, que la Mexicanidad no
puede ser abordada como un Movimiento social porque, como sefale en el
capitulo cuarto, ella puede ser considerada como una expresion del nacionalismo
mexicano en la cual la imagen del Méxice prehispanico; de la cultura nativa o
autdctona y la ideologia antimestizo, son los medios a traves de los cuales se
expresa la inseguridad social y econdmica que atafe a esta poblacion Por lo
tanto, propongo que debe ser siempre considerada como una expresion del
nacionalismo mexicano, como sea gue podamos definir este; y la relacion entre
nacionalismo y Mexicanidad es de caracter hegeménico/subalterno a nivel

ideologico. La Mexicanidad se encuentra necesariamente imbricada al imaginaro




nacional por ia historia, los simbolos y héroes, asi como por los mitos y las
radiciones del acervo nacional, aungue éstos sufran un proceso de seleccion,
reinterpretacion e invencion, y su postura ses pretendidamente opuesta.

En efecto, si (y sdlo si) se observa a la historia nacional como un discurso
dominante en la medida en que hende a imponer una vision de sintesis cultural y
étnica, la Mexicanidad dewiene entonces una pretendida autoconciencia, un
recobrarse a si mismos, un devolverse a lo propio y auténtico contraviniendo los
simbolos y significados del mestizo como el origen de la genealogia nacional que
ademas, como ideclogia, no ha lograda farmar una imagen de la nacion coma una
comunidad que sostiene un conjunto de valores propios, de unidad historica y
cultural. En esta Iogica, coro mostré en el capitulo tercerg, la Mexicanidad interpala
al imaginario nacional rescatando el pasado de una manera supuesiamente
limpida y sin deformaciones; reclamando revisar la historia nacional a través en
una lectura estricta y rigurcsa de los hechos en la qua no se llame Encuentro a lo
gue fue Conquista, ni mestizaje a lo que, segun sus voces, fue etnocidio. Su
propuesia se caractenza por una critica mordaz del| orden actual de las cosas que
se traduce en un sentimiento de constante inculpacion al "Estada” y al gobierng,
porque se da por hecho gue estdn en manos de “"anglosajones’, blancos,
masones o judios gque por supuesto, 50N enemigos potenciales gue buscan a
como dé lugar mantener divididos a los mexicanos quienes por cierto, si no
comparten sus ideales y perspectivas, estan en “maiigna” alianza con aguelios, tal
es ef caso del mestizo que ademas y por principio @s producto de la Conguista.

Por lo tanto, la Mexicanidad es mas una respuesta que se genera en el
terreno de lo ideclégice y alrededor de la cual se han articulado practicas
autbctonas @ ideas restauradoras AOn y cuando haya un cierto nivel de
organizacion y articulacion, no es posible observar a la Mexicanidad como una
comunidad, por que no existe como tal, su existencia siempre se define en
relacion a ofro que, paraddjicamente, existe mas en las interiorizaciones ya
personales o colectivas de la identidad y la cultura nacional, que en relacion a
atributos reales. En el capitulo segundo se esclarecio gque asi como existen

elementos integradores, también los hay que desarticulan internamente a los




grupos organizados, gue existen diferencias en la idea misma de algo
denominado Mexicaridad que no e han logrado salvar y que no han permitido un
nivel mas altc de organizacion y articulacion. Por consiguients, muchas de las
ideas propuestas no han logrado en absolulo imponerse mas alla del ambiente
interno, imaginario, que se han creadao los propios mexicanistas y muy en relacion
con el grupo al cual pertenecen aun cuando esas mismas jdeas se dirigen hacia
afuera y utilicen una terminologia nacionalista e incluso, de caracter racial

Pero es necesario sefalar gque si se han generado, y se generan en la
actualidad, intentos de articulacion a nivel local, regional y nacional de los que
dan cuenta los distintos congresos, encuentros y reuniones que a partir de |os
500 afios de la conguista se han venido organizando en distintas partes del pais.
Por ofra parte, como se especificd en el capitulo segundo, una de [as
aspiraciones personales de Rodolfo F. Nieva hasta su muerte era la constitucion
de un partido politico que se denominaria "Partido de la Mexicanidad” y que daria
voz politica a las aspiraciones nacionalistas del Movimiento Confederado
Restaurador de Anahuak Tras su muerte nadie del Confederado ha tomado la
batuta y tal aspiracion se ha olvidado. Durante la practica realizada en 1984 pude
conternplar al intento de conformacion del Partido "Aguilas Mexicanas”™. Una muy
pequefa porcion de personas allegadas a la Mexicanidad recolectaba firmas
para, segun decian, lograr inscribirse al Padrén Electoral. Despues de un par de
meses no volvi a oir del asunto, Por otre lado, aun cuando amplios seclores
mexicanistas sienten la necesidad de impactar a mas sectores de |a poblacion, |a
toma de decisiones y la consecuente ejecucidn de acciones siempre se delegan a
- y estan a la espera de, instancias superiores formales o informales Por aso, el
PRD, el EZLN y en general, todo partido, movimiento o persona beligerante es un
lider potencial y entonces. la Mexicanidad adguiere un caracter de grupo de
apoyo. Mientras tanto, la eritica sectaria se impone como el unico medic porgue
no hay un acuerdo interno sobre qué és - si existe — La Mexicanidad y cual és - s

tiene - su objetivo y razon de ser




En &l capitulo cuarto discuti la cuestion de la nacion y del nacionalismo a
proposito de las propuestas basicas vy generalmente compartidas en la
Mexicanidad como &l “rescate” y la “restauracion” de la “verdadera cultura
nacional'. por mi parte concluyo que no se busca redefinir categdricamente los
fundamentos de la dentidad y |a cultura nacional, sino recobrar un orgullo y una
nacion prasuntamente perdidos, mancillados, La imagen de la Mexicanidad como
una cultura autéclona, auténtica y por lo tanto, verdaderamente propia, les permite
asumir tanto la idea de recuperacion, como una actitud de defensa contra los
elementos culturales ajenos Y son precisamente las ideas de "rescate y
recuperacion” |las que hacen de la Mexicanidad una ideclogia perniciosa, ya que
hay una fuente constante de interpretacion que no hiene tanto que ver con lo ya
perdido, sino con lo que se cree, se esta perdiendo. Sobre todo porgque "lo gue se
esta perdiendo’ tiene estrecha relacidn con la idea de que la globalizacion y la
privatizacidén son las dos grandes amenazas de ‘La MNacion” ambos factores
conllevan siempre crisis economicas, sociales y politicas; perdida de soberania
en el sentido de guedar ambiguas o borrosas las definiciones de los bienes de |a
nacion, y perdida de identidad en el sentido de no estar claro que es ser
mexicano. Luis Gonzalez Souza, colummsta de La Jormada reflexionando sobre
los tres ultimos gobiernos mexicanos se pregunta. /todavia tenemos algo
parecido & una nacion, y s es asi, por cuanto liempo mas? Antes, continua
Souza, el debate era si transformarnos © no, ¥y COMO, €N unNa Nacion
pnmermundista y desarrollada, hoy el debate se hmita & que hacer para,
simplemente. continuar siendo una nacion'. En la Mexicanidad, ademas, se
debate sobre qué hacer y como ser una nacién sin los esfigmas de la colomizacion
y del mestizaje. Pero se trata de un matiz meramente ideologico, en la medida en
gue se prejuzga e identifica a la globalizacion y la privatizacion con los efectos
mismos de |la Conguista,

Si se contempla a la Mexicanidad desde las ideas esbozadas en esle
trabajo, se puede car cuenia de como los sujetos y las colectividades son

interpelados por el imaginaric nacional en tanto éste también condensa

! Luis Gonzilez Souza, Ef aviso oportuns: se busca una nacidn, La Jornada. 25 de mayo, 2002
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aspiraciones y esperanzas para el fuluro, gqué reacciones suscita y que
respuestas genera, como sa prolonga en las ideoclogias individuales y de grupo en
relacion siempre con limites culturales e historicos y aun cuando lo inventado v lo
ficcional sean elementos notables. En otras palabras, comprender como los
sujetos y los estados realizan la cultura que imaginan.

Con respecto a la Mexicanidad, finalmente diré que habria que reconocer
por principio que en México, y en toda Latinoamérica, la confluencia de culturas y
el mestizaje no comienza con el Encuentro y no se puede referir particularmente
a @& Asimismo se debe aceptar y reconocer e papel del mestizajge en la
constitucién social y cultural, pero no en términos de conlaminacion y peligro.
Pretender una autenticidad cultural e implementar criterios ideologicos de
diferenciacion inhibe completamente loda concepcion de heterogeneidad y tiene
los mismos efecios - cualesquiera gue podamos enunciar - gue el discurso
integracionista y asimilacionista del estado nacional. La lucha por la Unica cultura,
a los valores definitorios de la cultura nacional en la Mexicanidad s, en contra de
sus mismas pretensiones un dispositivo ideolégico de respuesta.

Debido al hecho de ser ella una expresion de la cultura popular nacional,
aun cuando se presente como su negacion, de recuperar un sustrato autocionista
de tradiciones prehispanicas y de haber desarrollado una ideologia gue funge
como sistema cultural, las ideas y las propuestas mexicanistas son cuesionables
no solo por su exotismo y desfachatez, o por la inexachitud y la manipulacion de |a
historia. sing ademss (y me parece que sobre todo), precisamente porque esta, la
historia, nos é@s, al menos conocida. De la misma manera, 5 cuestionan sus
propuestas de identidad y de cultura nacional poraue interpela sobre esos temas
y obliga, al menos, a reflexionarios y confrontarlos

Finalmente. deseo sefialar gque La Mewcanidad al sgual que otras
expresiones sociales, cuando se les conmina a la fenomenologia ideologica son
generalmente consideradas de manera evaluativa, Mi propésito en este trabajo
fue rescataria un poco de tal consideracion y sefialar que |a ideclogia tiene una
funcién integradora y significativa, mas alla del interés y de la tension, al

proporcionar un marco simbolico gque da forma y significado a la realidad, o al

10%



conjurito de transformaciones que sufre esa realidad en momentos socichistoricos
determinados. Toda ideologia interpela y tiene un papel determinante en la
construccion de |a subjetividad humana, pero ademas, toda ideclogia incluye
cierta motivacién a la accién sobre alge que efectivamente provoca tension o
sobre lo cual se tiene efectivamenta interés. en la Mexicanidad se interpela al
discurso hegemdnico sobre |a historia, la identidad y la cultura nacional, porque
se cuestiona la validez de esa hegemonia y en esta logica, la mexicanidad no s
salo un tradicionalismo o autoctonismo o una mera interpretacion-reinvencion del
pasado, sino una respuesta gue a traves de un "uso correcto del |lenguaje”
pretende revelar los hechos y las cosas tal cual y fueron y tal cual son porque, en
efecto, se cuestiona la existencia de un discurso gue sirve de sostén a la ides de
gue es posible una historia, una identidad y una cultura nacional - se consienta o
no con ella - que se pretende imponer a las reales caracteristicas y diferencias
socioculturales gque prevalecen, y Bsto no es, por mucho, necesanamente
ideclogico.
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DOCUMENTO 1
ORDEN SOCIAL MEXICANO

Este documento es extraido integramente del trabajo de Odena Glemes: E/
Movimiento Confederado Restaurador de la Cultura de Andhuak (1984).
Tambien ha sido publicado en el Periddico Eif lzkalotl en varias ediciones,

|- El contenido del Orden Social Mexicano sera la cultura mexicana
lamada Mexicayotl que tendra la funcion de ser la unica norma de
evolucion de los mexicanos puros y mezclados. De las culturas
extranjeras solo se tomaran los valores universales que no destruyan
nuestra cultura. El Orden Social Mexicano entonces tiene como
objetivo la superacion del mexicano para alcanzar la perfeccion total y
la solidandad humana

Il.- Su divisa seguira siendo In Mexikayopeliztli Ak ixpoliuiz y su
simbolo el jeroglifico de la Mexicanidad como expresion objetiva de
dicha sentencia

.- Mexicano es todo ser humano gue tenga total o parcialmente,
sangre Andhuaktl

V.- El mexicanc se superard continuamente hasta alcanzar la
perfeccion total

V - Los mexicanos progenitores y descendientes, reconstruiran la Raza
Mexicana antes llamada Anauakil para gque cumpla nuestros altos
dastinos.

V.- Extranjero es todo ser humanao que no se encuentra en el caso de
la Base Il pero pusde naturalizarse mexicano, calidad que le dara
todos los derechos de éste con excepcion de los politicos y
economicos que seran privativos de los mexicanos.

VIl - El idioma Anauaktl 0 mexicano sera el ldioma Nacional de Mexico
en consideracion a gque se habld en todo Anahuak Los idiomas
regionales de nuestro pais seran los particulares de las entidades que
formen la Confederacion reconstituida.

Vill - El principio de que todos los mexicanos deben vivir cerca y junto
como los dedos de la mano regira la organizacion social del pueblo
mexicano, razon por la cual ésie se congregara en las unidades
basicas llamadas Kalpuli que estaran sustentadas sobre los principios
de buena fe, solidaridad, autonomia interior, aularguia vy
autosuficiencia,
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I%.- A su vez los Kalpulin estaran agrupados por unidades idiomaticas
autéctonas para formar las Entidades superiores que tendran las
mismas caracteristicas de aguellos. Estas entidades finalmente, se
federardn para reconstruir la Confederacion de Anahuak dentro de lo
gue es hoy la Nacidén Mexicana

X - La autarquia reguierg el ejercicio de la democracia mas pura que
solo puede darse en las pequenas comunidades o sea la democracia
mexicana, La que se practica en las grandes masas es ficticia por
cuanto que en ellas las mayorias aplastan a las minorias,

¥l - La autosuficiencia implica que cada mexicano disfrute de un
suficiente bienestar econdmico, cuando menos. Para el efecto el
subsuelo, el suelo, las aguas intenores, las aguas territonales y |a
atmdsfera asi como todos nuestros recursos deberan ser explotados y
disfrutados por mexicanos exclusivamente lo gue ademas nos
permitird obtener la independencia economica sustentada por la
Revolucion Mexicana y gque sin embargo, no se ha alcanzado sind gue
sa ha postergado completamente.

XIl.- La educacidn tendrd como fin hacer del mexicano un ser
autosuficiente para que pueda alcanzar la meta de la perfeccion total
anunciada por los Destinos de la Raza. en consecuencia, se aplicaran
an ella los principios filosoficos y los sistemas educativos mexicanos y
se erradicaran los vicios, preferentemente los importados, y dentro de
estos especiaimente |a pormografia que ha corrompido a nuesino
puablo

Xlll- El arte serd fiel expresion de los mas puros sentimientos y
anhelos de nuestra Raza como coadyuvantes en la obra de |a
superacion del mexicano, el arte extranjero que se oponga a tal
principio, sera excluido radicalmente

XV - La imparticion de justicia sera inmediata conforme al sistema
judicial mexicano, despojado lolaimente de los procaedimientos
meticulosos v formalistas del derecho extranjero.

XV - La investigacion cientifica se realizara intensivamente conforme a
los principios filosdficos maxicanos.

XV - El desarrolio de nuestra civiizacion debera acelerarse empleando
los sistemas filosoficos mexicanos de manera que en tiempo perentorio
no coloquemos en el estado de civilizacitn en el Qque nos
encontrariamas de no haber sido interrumpida nuestra evolucion por la
agresion extranjera del siglo XV, Estado de Civilizacion gue en todo
caso, debera ser superior al de los demas pueblos de la tierra
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XVI - Los mexicanos de raza pura cumplieron fielmente la Consigna
del 12 de agosto de 1521 por que conservaron fa Cultura Mexicana
llamada Mexicayotl, trasmitiéndola por tradicién de padres a hijos hasta
nuestros dias, medio por el cual llegd a nuestro conocimiento. En
consideracion a lo anterior, los menciocnados mexicanos de raza pura
tienen nuestro reconocimiento mas rendido y meracen el bienestar de
la Raza vy de la Patria y por esta circunstancia, tendran preferencia en
la obra de restauracion de la Mexicanidad debiendo ser los primeros
favorecidos con el desarrollo economico del pais.

X\WIll.- La Guerra de Independencia de 1810, la Revolucion de Ayulla,
al Movimiento de Reforma vy la Revolucion de 1910 - 1812 han sido
esfuerzos del pueblo mexicano para liberarse del dominio exiranjero
razon por la cual constituyen en realidad, Movimientos emancipadores
destinados a cumplir la consigna del 12 de agosto de 1521 que ordena
a los mexicanos se liberen de todo dominio extrafo. Por tales
circunstancias, los postulados de dichos Movimientos son parte
integrante de la Mexicanidad o Mexicayotl y los hace suyos

XIX - México aplicara el principic de la solidaridad humana en su
politica intemacional.

XX - La Restauracién da Anahuak en suma, comprendera a todos los
nicleos humanos de sangre Anauakt! y a los territorios que poblaban
estos a principios del sigio XVI, agrupados conforme al sistema federal,
o sea, conservando cada uno su autonomia interior

XX| - Los pueblos Sudamericanos y nosotros tenemos &l mismo arigen
racial de manera que en realdad semos hermancs por la raza,
circunstancia por la cual también bienen nuestra simpatia y formulemos
votos para que también se independicen de |a cultura extranjera y
restablezcan sus propias culturas

XXIl.- Con el resto de los pueblos extranjeros, México tambien
observara fielmente el mencionado principio de |a solidaridad humana
perc como algunos de ellos codician nuestras tieras y nuesiras
riguezas como lo han demostrado a través de la historia, deben
aplicarse los principios de la convivencia internacional creados por
nuestros antepasados y que han sido incorporados al Derecho
Internacional como “El respeto al derecho ajena, la no-intervencion y la
autodeterminacion”.

XXIIl.- En el Orden Social Mexicano regira también el principio de la
libertad de conciencia
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XXIV - Los demas asuntos de la Nacidn no incluidos en las antenores
bases, se interpretaran y se resoclveran conforme a los principios
filosdficos mexicanos con exclusion de toda solucion de origen extrano,
a excepcion de lo establecido en la Ulitima parte del primer pérrafo de la
Base Primera.

Para instaurar el Orden Scocial Mexicano, sefialan, &s necasario;

| - Proclamar nuestra independencia de la cultura extranjera.
Il - Proclamar especialmente, nuestra independencia economica

ll.- Propugnar el cumplimiento de las dos proclamas anteriores, la
Restauracién de Ansdhuak y el restablecimiento de la Mexicanidad
como norma de evolucion de la Raza Mexicana

IV - Para &l efecto, proceder a tomar el poder publico de Mexico por
medio de elecciones populares y conforme a la legislacion vigente.

V.- Condenar todo medio violento para llevar a efecto la reforma
social del pais en atencion a su caracter destructor y negativo.

Vi - En consecuencia, no interferir en la politica gubermamental m
hacer oposicion al Gobierno de |a Nacion dejando en manos de éste
toda la responsabilidad de la direccion del pais, pero sin gue esta
actitud impida en absoluto el cumplimenio de los propositos
expuastos en los anteriores parrafos [l y 1V,

Lic. Rodolfo F. Nieva.
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DOCUMENTO Il

Este documento me fue enviado por e-mail por |zkalteck, Teniente General
de la Fuerza Nacionalista Azteca Puede consultarse en la pagina:
hitp: fimembers tripod. com/~rmitian/inv2. html

Declaracién Mision:

1. Reconquistar culturalmente las sagradas tierras da Anahuak

2 Representar a todos los Mexicanos que habitan dentro fusra del
territorio nacional, y valoran su gran legado Mexica

3. Investigar a fondo las intromisiones arias en la politica y gconomia
Mexicanas.

4 Parar inmediatamente con la brutalidad policial contra la Raza de
Bronce en "gringolandia’ Asi come supervisar a |a policia frontenza

5 Suprimir el servicio militar para los Chicanos en EU., pues nuestros
harmanos no tienen por que pelear en una guerra por una nacioncilla que
no los protege ni los trata con igualdad

6. Lograr un ideal nacionalista entre todos nuestros hermanas para algun
dia lograr la recuperacion cultural, economica y territonal de nuestra
nacion

7 Promover el nacionalismo radical Azteca como unica esperanza de
cambio,

8 Crear en los juicios de Chicanos un jurado compuesto exclusivamenie
de Chicanos, gque vivan en las mismas condicionas religiosas,
econdmicas, geograficas e tustoncas

9. Seguir muy de cerca los procesos criminales en E.U. contra
connacionales o Chicanos y estén condenados a la pena de muerie

10. Castigar con la muerle a cualquier independentista mexicand

11 Combatir radicalmente el sistema impuesto por los anglo-judios a
nuestro puablo.

12 Promover la Histonia, Teologia y Cultura Mexica. Educar a nuestros
hermanos sobre su legitima identidad Azteca.

13, Aislar a los traidores o "vendidos” de nuestro ideal,
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GRAFICOS DE ENTREVISTA ENCUESTA

POR SEXO:
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POR OCUPACION ACTUAL:
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