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INTRODUCCION

Dominacion: ¢Un juego de complicesftenta desarrollar una Teoria del Poder
basada en la idea de que él, es telacion social,en donde la participacion de sus
componentes es esencial, ya que sin ellas no pexisdr. Se pretende demostrar que el
poder no es una sustancia que alguien pueda pps#iézarlo como su voluntad lo desee,
para que eso fuera posible, se tendria que apelaa atopia en donde ningun ser humano
tuviera libertad, a excepcién del tirano. Asi, etler se asemeja a una moneda, en la cual,
para que ella sea, requiere de ambas partedatiidea alguna, no podria ser moneda.

Ahora bien, la dominacion, al ser una relaciénpieler, requiere necesariamente la
participaciéndel dominante y del dominado, ya que por ellgpwede decir que el poder
existe; ninguno —por si mismo- lo puede detentantd el dominante como el dominado
deben estar en mutuo acuerdo de aceptar el paptb.elo que sostiene el contrato es una
complicidad entre la ambicion y la comodidad. Rl ge argumentara que la dominacion
es un juego de complices.

Para sostener lo anterior, se expondra el pensamim Nicolas Maquiavelo
presentando la vision del dominante, las razonetapauales firma el pacto de ser la parte
que aparentemente tiene el poder, a Etienne d@oéhe por ser quien expone los motivos
por los cuales los dominados aceptan su papel pregb, con su provocadora nocion de
servidumbre voluntarigy a Steven Lukes quien ayuda a tejer ambas pastesu enfoque
radical del poder.

Este trabajo comenzarad deshilando el pensamienitoflaentino renacentista
Nicolas Maquiavelo, quien fuera arduo lector de dtfsicos y excelente critico de su
tiempo, conduce a ideas que rompen con el esquadiaidnal, como el hecho de aseverar
gue el ser humano goza de la dicha de que su camiresta determinado por un orden
natural, en donde la divinidad sea la arquitectaadia cosa que acaece en el mundo, como
lo defendia Severino Boecio, con quien entablalarga discusion para demostrar que la
Fortuna no es el brazo ejecutor de Dios, ni quielerma en todos los asuntos humanos,
pues para Maquiavelo, el hombre es libre y creddosu propio camino, es capaz de ser

virtuoso, de luchar en contra de la fortuna.



Reconoce que los seres humanos estan inmersos emnndo contingente, en la
rueda de la fortuna cuyos designios son incienpesp que puede mediante su fuerza
detener la rueda en el momento que se propongeértud no es la debilidad de la mirada
impasible, sino la fuerza, la capacidad de actoaglescenario politico convirtiendose en
el protagonista del Theatrum Mundi, en donde Iqefes no estan asignados, al contrario,
se ganan mediante la astucia.

A través de un diadlogo con Polibio comprende quiares sustancial, que todo esta
en cambio, pero que gracias a la historia, se puedeontrar ciertas regularidades que
permiten reconstruir una nocion de Naturaleza Hamha cual es importante para no dar
pasos en falso cuando se requiera de hablar desiegegias que un Principe debera de
poner en practica cuando quiera fundar o consamaiEstado. Ya que disefiar una
estrategia politica atendiendo a cualquier cosapma la realidad, es como hacer castillos
sin cimientos, sin bases, provocando que al manpuge, se derrumben.

San Agustin de Hipona y Santo Tomas de Aquino somantesala perfecta al
pensamiento maqguiavelano con relacion a las caestaistoricas que han de formar parte
de la Naturaleza Humana, pues en el obispo de Hiperencuentra que el hombre en su
origen no es ni divino ni demoniaco, que es ligrpor su arbitrio ha sido condenado a que
exista una disonancia entre el querer y el podgersando en el hombre un enorme dolor
orillandolo a buscar por todos los medios acalles imfinitas apetencias, haciendo mas
estimables los vicios que por momentos dan placemeplacistas, en lugar de entregarse
a los brazos de la virtud, de la fe, de los desgydivinos.

Los hombres al preferir la evasion del dolor wlelio de la inmediatez, recurren a
acciones perniciosas que lo llevan a mostrar uretac@emoniaca, haciendo necesaria la
disciplina, pues como defiende el Aquinate, sofolégyes son las que pueden enderezar la
corrupcién humana, concepcion con la que Maquiagstéd de acuerdo, pues para él las
leyes son las que hacen buenos a los hombres.

A pesar de las coincidencias discursivas entre idipAquino y Maquiavelo, existe
una separacion tajante entre ellos en la nocionintied, pues mientras los primeros le
sugieren al hombre que se someta a una vida colstivap obediente de los designios
divinos, Maquiavelo le exige al ser humano queeactin fuerza y determinacion sobre lo

gue desea, pues el Unico que tiene en sus mariekcldad es él mismo, no Dios. Para
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Maquiavelo, la recompensa del hombre virtuoso degiar en el mundo terrenal no en
algun otro, del cual no se tiene certeza. El pesrstorentino coincidira con Marsilio de
Padua en sefalar a la Institucion de la religigon@ta causante de la pérdida de la fe de los
italianos, ambos proponen la separacion de laidaligla politica, pues las leyes deben ser
creadas por los hombres, para los hombres, losderdies s6lo estan bien para la educacion,
no para la accion del poder. Con ello, Maquiavéderh la validez de la politica de la
religion.

Descristianizando el escenario politico, Maquiawelelve util al poder, cosa que se
habia perdido con las concepciones de la Edad Madie Mandragora ensefia que el
engafio, la astucia, la decision, la accién y lazdacen frente a la Fortuna, Ligurio, el
representante de la estafa y disefiador de la eggaatie conquista, muestra que la
obediencia perpetua, inapelable y como fin en sinmaj so6lo provoca la infelicidad
humana, que puede ser combatida mediante la pos#gsidpoder que siempre encontrara
un circulo malicioso de cémplices. Asi, Maquiavetayestra que el poder puede ser
estimado como requisito indispensable para accedgeicorriente concepcion de felicidad
del hombre (la satisfaccion a corto plazo) sea danwerdadera, pues sélo le interesa
mostrar que el poder tiene dos ugma y sobre

La Naturaleza Humana que se remite al computoalel de la disonancia entre el
guerer y la capacidad de obtener, mas la insatisfacconstante, lleva al hombre a la
busqueda del poder cuando no lo tiene y a consercamando lo posee, haciéndose
abiertamente peligroso, ya que el hombre no seoomaf con elpoder para pues vive
atemorizado por la amenaza latente de los otrodajukién lo desean. Por ello,pdder
sobrese hace necesario.

Existen muchos métodos por los cuales se puedeengntlpoder sobrecomo la
coercion, influencia, autoridad, fuerza, manipuacide los cuales se debera elegir el de
mayor eficacia, en donde el dominado acepta sul gapel orden de las cosas existentes.
Maquiavelo concluird que es mejor, para el princgeglucir al pueblo mediante ciertas
concesiones, cuidandose de no ser cautivado poaduokdores, pues no debe buscar
amigos sino complices. Coautores que firman unratmten donde cada uno asume su
papel en el orden que se han empefiado en creer watural. En esta idea Maquiavelo

comparte con el politico y sociélogo Steven LuKesx@o de la vision radical del poder.



Para Steven Lukes existe una distincion entre pgddominacion, ya que estos
conceptos se relacionan, en tanto que no existaitenio de legalidad para qéeimponga
su voluntad sobr8, es decir, que el primero se encuentra con indkperna del segundo.
El poder, ademas, ha sido analizado por diferaat@gas, entre las que destacan tres: 1) La
unidimensional: que trata al poder sin un conterpdopio y de manera meramente
relacional, en donde se debe presentar un conflaberto, observable; 2) La
bidimensional: expone que el poder no sélo est&epte en el conflicto abierto y
observable sino en “la posible supresion de lauesta efectiva como una manifestacion
de la relacion de podér”es decir, en la “no decisién”; y por ultimo, 3 tridimensional
que critica el caracter de que el conflicto sOla akierto, hace hincapié en la adopcion de
decisiones y el control del programa politico, & pwoblemas presentes o potenciales, al
conflicto observable: abierto o encubierto, puesugiremo ejercicio del poder, defiende
Lukes, esta en asegurar la obediencia mediantsméit de los pensamientos y deseos.

A pesar de que en este punto Lukes, parecieraequere a la metafisica cuando
defiende la idea delonflicto latente es decir, de ese conflicto del cual se sabe deraa-
aparentemente- intuitiva solamente, ya que no kaeecias abiertas, aparece La Boétie
para ensefiar un claro ejemplo de la vision tridsieral del poder o del enfoque radical,
se abre la posibilidad de estudiar la otra cargpdéér: el elementB, al que se le impone
la voluntad deA, al dominado.

Etienne de la Boétie busca resolver la duda sdlpergué el propio ser humano ha
traicionado su naturaleza humana por una condgi@no le pertenece: la servidumbre.
Pues le parece inconcebible que sea el propio pugidn ponga su cuello bajo el yugo, ya
gue en la naturaleza humana se encuentra la cadad&l desarrollar los deberes de la
amistad, es decir, de amar la virtud y las buemasomes, ser reciproco en el bien y
disminuir la vana comodidad para aumentar el honor.

La Boétie desea encontrar la razon del por quédosbres pasan de una condicion
de obediencia a una de servilismo, cuestionangoretjué el ser humano ha renunciado a
su libertad, siendo que ella es el bien mas precique posee. Se preocupara por
comprender el hecho de que si por un lado, la iastiet Uno puede lograr seducir a los

subditos, solo ellos son quienes hacen permananteosdicion, olvidando que la

! Menéndez, Alzamora, Manuel (EditoBobre el Poder Madrid: Tecnos, 2007, p. 151



naturaleza los ha creado libres e iguales, quéddeproporcionado una misma morada,
resignandose a pasar de una condicion de serviéumimluntaria a una voluntaria.

Asi, parte del objetivo de este trabajo sera emappinto con La Boétie la razon de
la servidumbre voluntaria, mediante la conexion @bnpensamiento maquiavelano y

lukesiano.



CAP. I: FORTUNA, VIRTUD Y POLITICA

A) EL CONTEXTO HISTORICO

En la época del Renacimiento paises como Espai@ngi& lograron la unificacion
politica que les proporciond fuerza y estabilid#tdjia, por su parte, no alcanzé el
absolutismo nacional a pesar de haber creado laslicdones administrativas y
diplomaticas necesarias con pretensién de uniina al toparse con otras que no le
permitian concluir su proyecto, por ejemplo, la arguia territorial ortodoxa o la
pretension del surgimiento de un Estado feudalgesdrado en el plano nacional, no
pudieron convertirse en la maxima fuerza por ldricesdn del papado, el imperio y el
desarrollo prematuro del capital mercantil.

El mismo caso se present6 en el Estado seforigudele Italia de Federico Il, que
con las leyes decretadas de Capua de 1120 y lagtituoiones de Melfi, no soélo
reafirmaron un formidable control centralizado &#ding sino que proporcionaron una
apariencia de solidez y prosperidad en la cread@uon Estado imperial unitario y a pesar
de la continuacion de la empresa a la muerte derfeed| por su hijo Manfredo, no logré
convertirse en la Unica fuerza, pues “con todo, dpgos temporales de la dinastia se
mostrarian finalmente ilusorios: en las prolongagasrras entre gielfos y gibelinos el
linaje de los Hohenstaufen acab6 derrotado y déstrd

El papado con su llamada a la lucha contra el <icAsto imperial>>, la Italia del
norte con su superioridad econdémica y social, eledo de los lombardos y toscanos,
lograron anular todo intento de imperio por paree lds Hohenstaufen, sin embargo,
ninguna de las mencionadas pudieron alcanzar fecarion. De tal modo, las ciudades del
norte y el centro de Italia quedaron en libertath desarrollo politico y cultural, que
alcanzo6 su cumbre en el Renacimiento de la cidilimaclasica tras la etapa oscura de la
Edad Media, “la aguda conciencia de una larga raptas la caida de Roma se combind

con la fiera determinacién de alcanzar de nueyetéeccion de los antiguos”

2 Anderson, PernEl Estado AbsolutistaViéxico: Siglo XIX, 2009, p. 144
% Ibid. p. 147



En el ambito de una ltalia escindida y la reviadipn de los clasicos surgio el
pensamiento de Nicolas Maquiavelo, calificado etiesapo como demoniaco debido a las
fuertes recomendaciones dadas para el actuanticpajue iban desde la ejecucion de
castigos menores hasta la aniquilacion de puebisras. Una lectura con miras de
escandalo es injusta para el pensador florentimlarestodo cuando se tiene en cuenta su
consideracion de que el mejor método de estudidzmsa en la observacion de la propia
humanidad, tanto de los datos de la época antigma ce su actualidad. Por una parte, su
experiencia politica giraba en torno a la concapdél Theatrum mundies decir de la
politica como <<representacion>>, y no en el serdictual de un dirigente que exprese las
convicciones del pueblo, sino como <<saber actuar®l| escenario politico, asi, no era
necesario tener virtud, bastaba con saber fingaglagxperiencia politica le habia ensefiado
gue el juego politico siempre se ha jugado cordgaaon engario, traicion y delito [y para
quien] lo que le parece censurable e imperdonablenepolitico no son sus crimenes, sino
sus errores” Es erréneo hacer politica a base de ideas pemesi de una inspiracion
otorgada por la imaginacion de un mundo perfectacional; Maquiavelo apuesta por ir
directamente a laerdad realde la cosa, a la experiencia acumulada a lo ldegsu vida,
caracterizada por privaciones y peligros debida ddbil Italia que vivid producto de su
escision.

Por otra parte, las ensefianzas del pasado le hagitapolitica como el medio por
el cual se podia alcanzar ¢alud del pueblpopor funcionar como el espacio comun en
donde se procesaban conflictos nacidos de ladaltarden. Con ello entendia que en ese
momento para Italia, lo recomendable era la cenai@bn del poder politico como freno a
la violencia generada al no tener un orden cominnz&Jo deseable para él hubiera sido la
instauracion de una republica, sin embargo, ndureional en un ambiente de constante
peligro de conquista de su pais; pues no bastaermr la capacidad de diagnosticar el
problema, se deben dar remedios adecuados a dadai@i, de lo contrario se puede
encontrar que a lugar de generar salud se desamalkestar.

Asi, si no se quiere perecer se ha de tomar ladopogiie alivie las heridas sin
importar lo amarga que pueda ser:fiel justifica los mediasEl fin perseguido por

Maquiavelo es el bien colectivo mediante la estdnl politica, la politica tiene la libertad

“Cassirer, ErnesEl Mito del EstadpFCE: México, 1992, Pp. 170, 175



de ejecutar lo necesario para cumplir su misiorimmportando utilizar el engafio, la fuerza,
la violencia, los ejemplos y preceptos mas fuedesMaquiavelo “se aplican solo a
situaciones en las que la poblacion es absolut@meotrupta, y necesitan medidas
violentas para devolverla a la saltid”

E incluso, se debe hacer a un lado al todopodesissy religion entorpece el
objetivo a alcanzar, debido a la posibilidad de gndugar de ser remedio, sea un dulce
veneno que cambia la fuerza (la lucha) de quelierasielante por la debilidad causada por
la contemplacion. Maquiavelo no niega de tajo lesterncia de Dios, pero si encuentra
inapelable la separacién entre religion y politica.

Tal separacibn era necesaria para sostener lasiaegia de un orden
preestablecido, dictaminador las acciones de less dmumanos, y con ello caracterizar al
orden civil como un constructo humano y no comanero descubrimiento de la divina
naturaleza. No hay mas, la ltalia separada coesgyoi frente a otros estados absolutistas,
porque no tiene un orden civil que proporcione gdgd y estabilidad a los miembros
participantes, y no porque Dios asi lo quiera.haslidas para el bienestar del pueblo no le
vienen a la humanidad de una instancia superioo, & su propia capacidad de crearlas,
segun convenga a su realidad.

Maquiavelo va en contra de la existencia de unrotéversal y necesario colocado
por encima del conocimiento humano, pone en lugaeltb a la libertad de los actos
humanos por ella, tejen el hilo de su vida, no lmag instancia superior determinando su
comportamiento. Si no fuera de esta manera, lasitambde hablar sobre politica seria nula
pues las situaciones de la vida ya estarian as#ggisaal igual que la naturaleza, tan solo
se trataria de describir una serie de hechos @sgdtado siempre serkaNo obstante de
la falta de causalidad en los asuntos humanosstiaria le ayuda al fildsofo, a comprender
gue en la contingencia se pueden encontrar cielémsentos de continuidad que permiten
la construccion de modelos explicativos o introdmzan orden en apoyo a la aprehension

de los fenomenos presentados en la propia historia.

® Isaiah, BerlinContra la Corriente. Ensayos sobre la Historia de IdeasMéxico: FCE, 2006, p. 118
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B) LOS CICLOS DE LA HISTORIA

Es curioso para Maquiavelo que estando los semaarims acostumbrados a utilizar
remedios antiguos para las enfermedades actualese rhaya volteado la mirada a la
historia para ordenar, gobernar y mantener a laillie@. Ello es causa “de no tener
verdadero conocimiento de la historia, y de noaexiral leerla, su sentido, ni gozar el
sabor que encierra’Discursos |, p. 28f. La historia no sélo consiste en escuchar
narraciones de hechos, pensandolos a modo dedslgassado imposibles de imitar, como
si las cosas en verdad, fueran otras, éste esawe grror para Maquiavelo. Aunque el
tiempo ha transcurrido, el cielo, el sol, los elatos y los hombres siguen siendo los
mismos. Es innegable para el autor el aprendizaja tistoria en cuestiones politicas, por
ello Maquiavelo retoma la lectura de Polibio; deequaprende a distinguir la regularidad
encerrada en el devenir.

Polibio, asevera: “en todo asunto, y en toda sue#n la fortuna adversa, debemos
creer que la causa principal es la estructura deratitucion®, es decir, el bienestar de la
polis dependera de la sagacidad con que se haya elagidostituciéfi u orden civil; si no
se tuvo la suficiente prudencia y se hizo mal, mecge habra de esperar la ruina. La
constitucion como elemento principal del triunfdel fracaso, se convierte en el objeto de
estudio de Polibio, de tal modo expone que lastitoo®mnes se clasificaban, en primera
instancia, en tres: la realeza, la aristocracia gidmocracia. Aunque esta clasificacion se
habia presentado como la “lista oficial” de losiguds por ser consideradas como las
mejores constituciones, Polibio se mantiene al erarge aceptar tal aseveracion, pues
segun su experiencia, no todo gobierno de uno eakeza, ni cualquier oligarquia era
aristocracia y mucho menos era democracia en damtlacia y se decretaba lo que sea. De
tal modo es preciso afiadir tres tipos mas de d¢ooin: la monarquia, la oligarquia y la
demagogia. En los seis tipos de constitucion, lgusga de cada primera es su

degeneracion:

® La referencia a la abreviatura sefialada correspandviaquiavelo, NicolaDiscursos sobre la Primera
Década de Tito LivioMadrid: Alianza, 2008.

" Polibio, Historias L VI, 2, 2

8 Cabe advertir que se debe tener especial cuidadoektérmino <<Constitucién>>, pues si se espera
entenderlo como una Carta Magna que expresa unanfumdamental, habria una clara decepcién dado que
es laformade la organizacién politica de la antigiiedad, estale laolis.
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La primera que se forma por un proceso espontdnewmtural es la
monarquia, y de ella deriva, por una preparaciGnayenmienda, la realeza. Pero se
deteriora y cae en un mal que le es congeénitoefiera a la tirania cuya disoluciéon
nace la aristocracia. Cuando ésta, por su nataial@a hacia la oligarquia, si las
turbas se indignan por las injusticias de sus jefase la democracia. A su vez, la
soberbia y desprecio de las leyes desembocan ¢iemglo en la demagogfa.

Polibio expone que las constituciones se encuergranconstante cambio: al
establecer una “adecuada” (realeza, aristocracidemocracia) se corrompera en su
contrario (monarquia, oligarquia y demagogia). &it@rio, también se arruinara y dara
las condiciones necesarias para establecer un tadenuado” que a su vez se degenerara
y asi sucesivamente cumpliendo un ciclo historigicho ciclo proviene, segun Polibio,
desde los principios de la humanidad, pues expoaegando el ser humano por azares de
la contingencia, ha quedado solo, sin la perteaemcina comunidad; tiende a reunirse con
guienes se encuentran en la misma condicion. Resingkguiran a los mas fuertes y
vigorosos, éstos al dominar y gobernar, estaratairendo unamonarquia que es
necesaria para poder establecer un estado quetpdanaonvivencia de los miembros, se
requiere de ella porque aun no se ha construide,Rblibio, ecompafierismaue propicie
una situacion adecuada para el establecimientardeconstitucion, la cual seguramente
cambiara por otra y asi sucesivamente cumpliendnalm

Tal ciclo no se puede tomar en el sentido de unoralaya que éste responde al
principio de razon suficiente, es universal y nagdes mientras que el historico es
particular y contingente, no necesariamente seegupegsentar. Es decir, mientras en los
ciclos naturales existen explicaciones causaldssibechos, en la historia no se presenta
dicha “casualidad”, sino contigliidad de hechoglpctos del sujeto. Mientras que en los
ciclos naturales al ser humano tan solo le quetiréa delescubrirlas razones causantes
a X, en los histéricos, el sujetmtroduce cierto orden que le permita entender
acontecimiento, teniendo en consideracion que wesagiamente ese orden es el Unico y
gue no siempre se respetara esa secuencia.

Asi pues,ciclo historico contiene por una parte cierta regularidad (la droale
ciclo), y por otra contingencia (la concepcion dgdria), por lo que Maquiavelo expresa

gue no obstante de que “el tiempo arrastra todsigoren su curso y puede comportar

% polibio, Historias, L VI, 4, 7-11
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tanto lo bueno como lo malo, pero igualmente loontaimo lo bueno” e Principatibus

p. 45), existe un ciclo en él, ya que cuando logimmenes son buenos, tienden a
degenerarse, y una vez en estado de corrupcidiggeeeran, y asi sucesivamente, pues
segun muestra la historia, es sencillo pasar dehdes bueno al pernicioso
“irremediablemente, degenerara en su contraridggeemejanza que tienen, en este asunto,
la virtud y el vicio” Discursos]: 2, p. 35). Poder diagnosticar desde la histpaiaa que el
Estado no siga enfermando es parte del método magano que consiste en “una mezcla
de reglas empiricas, observacion, conocimientaoticst y sagacidad general, un tanto
como la medicina empirica del mundo precientift€o”

La utilidad de reconocer la regularidad que artajdnistoria es diagnosticar los
males de la constitucidn en vigencia para hacdrégge con anterioridad, como lo hizo
Licurgo, segun narra Polibio, quien con su consititu mixta demuestra que en la historia
no impera la necesidad sino la continuidad:

Licurgo lo previdé y promulgé una institucion ni gifa ni homogénea, sino
que juntd en una las peculiaridades y las virtuiekas constituciones mejores. Asi
evitaba que alguna de ellas se desarrollara mé&s wecesario y derivara hacia su
desmejoramiento congénito; neutralizada por lassotla potencia de cada
constitucion, ninguna tendria un sobrepeso ni peeie@ demasiado, sino que
equilibrada y sostenida en su nivel, se consereriaste estado el maximo tiempo
posible, segln la imagen de la navegacién conwienrtrario™*

Maquiavelo aplaude a Licurgo en el establecimiet@da constitucion mixta pues
su éxito duré mas de ochocientos afios. Con elimafsu tesis de la importancia de un
buen diagnostico, ya que al no contar con él seré&stermaneciendo eternamente en la
rueda de las formas de gobierrdo cual llevaria a la constitucion a su fin, ning podria
soportar tantas mutaciones:

Alcanza el mayor grado de infelicidad aquella qoe, habiéndose trazado un
ordenamiento juridico prudente, se ve forzada egegnzarse a si misma. Y entre
estas, es mas infeliz la que esta mas apartadedeh @decuado, y estard mas
apartada la que tenga unas leyes completamente deecamino recto que pudiera
conducir a su perfecto y verdadero fididcursosl: 2, p. 34)

19 Berlin, IsaiahContra la Corriente. Ensayos sobre la Historia de IdeasMéxico: FCE, 2006, p. 107
1 polibio, Historias L VI, 9, 6-8
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Maquiavelo no solo aprendié de Polibio que, para ge pudiera establecer un
orden republicano era necesario poner orden flantaos mediante la monarquia, pues la
buena o maléortuna depende de la estructura de la constitucion odatengobierno civil
gue se adopte frente al conflicto, también aprengié la contingencia no impera en el
campo politico, pues se le puede contrarrestaicguoe mas adelante llamavértud, ya
gue “los males que nacen de él [Estado] se curam@isi se les reconoce con antelacion
(lo cual no es dado sino a una persona pruderge); quando por no haberlos reconocido
se les deja crecer en forma que llegan a ser denaopublico, ya no hay remedio posible”
(De Principatibus p. 44)

Los ciclos de la historia abren paso a los coneefptadamentales en la filosofia de
Magquiavelo:Fortunay Virtud. Ya que cuando Polibio dice: “la perfeccion humeoasiste
Unicamente en la capacidad de soportar con nollerdereza los cambios de la fortuna,
no de otra manera es preciso contemplar una aaiétit*?. Arguye a la idea de que la
fortunano es un orden preestablecido, sino el resultadla donstitucion vigente; asi la
buena o mala fortuna no depende de un castigoadivite un destino ya marcado, sino en

la capacidad del orden civil para procesar comiict

12 polibio, Historias, L VI, 1, 6-7
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C) FORTUNA, VIRTUD Y POLITICA

Como ya se habia mencionado, en la época del Reieatd era de suma
importancia la nocion d&heatrum mundiya que se consideraba al ambito de la politica
como un escenario; en el cual la directora eFoléuna

En la antigua Grecia existian tres formas paraireéea las fuerzas que escapaban
al control humanoMoira (destino dado)Pronoia (providencia) yTyché (Fortuna). La
Tyché hacia referencia al capricho, la movilidad, laitesabiedad y el azar; y se le
representaba en forma de una rueda, por ejempl® fdnsofia de Séneca se la encuentra
como “la rueda en la que nos voltea poco a pogesgafnosos regalos, la vida como un
camino complicado en el que seguir a la Fortunaellevarnos al precipicid®

En Roma laFortuna estaba caracterizada como una diosa poderosaa digefas
buenas y malas circunstancias incalculables. $eldeionaba con los asuntos femeninos,
como la fecundidad y también se consideraba qusgrotaprichosa tenia errores como la
injusticia, de hecho sus adoradores enterados deokibilidad, le rogaban por su
condescendencia en asuntos como la familia, la salla abundancia.

La concepcion de Grecia y Roma se fusionaron ptaséo a la Fortuna no sélo
como una diosa poderosa sino que la trasmutarond@ninadora del universo, en
dictadora de los acontecimientos, en duefia dekptesy del futuro, en regidora de los
destinos individuales y colectivos, de la suertéodeestados, de las ciudades y los pueblos,
en soberana del mundo, en todo poderdsatonvirtiéndola en un agente de mera
necesidad, en donde queda cuestionada la resplfesdloie los actos el ser humano, nada
de lo que acaece se le escapa de las manos; caboepael pensamiento de Severino
Boecio.

La Fortuna en el pensamiento boeciano se presenta como peaiesle azar, de
suerte, en donde la voluntad humana no tiene imflaealguna, puede ser agradable o no, y
siempre esta cambiando: “Yo que en el tiempo pasadté muy favorecido a mi sabor,

ahora lloro penando, sin honra, pobre, perdido,dmar™>, las vueltas de la fortuna no se

13 Gonzélez, Garcia, José Ma Diosa Fortuna. Metamorfosis de una Metéfora fcdj Madrid: A. Machado
Libros, 2006, p. 225

14 Del Aguila, Rafael y Chaparro, Sandta. RepUblica de Maquiaveladrid: Tecnos, 2006, p. 180

15 Boecio, SeverinoLa Consolaciérle la Filosofia México: Porria, 1968, p. 11
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pueden controlar, luchar en contra de ellas esaan;\de tal modo, es preferible tomar una
actitud estoica; de resignacion y fortaleza fremtia vida. De acuerdo con esta vision,
procurar exigir quietud a la Fortuna, es ir en e su naturaleza, querer detener su
marcha es pedir que deje de ser ella.

Boecio denuncia el problema causado por la segaraentre la justicia y el
inmenso poder de la Fortuna; él mismo se consicama el ejemplo paradigmatico pues
siendo una persona actuante del deber de su calfficgpen aras del bienestar comun,
encuentra como recompensa la privacion de su dithetpienso que el mayor dolor de la
fortuna contraria es que, siendo levantando cualgislso testimonio sobre cualquier
miserable, todos creen que merece toda la penpapsge Pues yo, echado de mis bienes,
privado de mis oficios, mancillada mi fama, en lude galardén he recibido tormentd”
Boecio reprocha la arbitrariedad de la Fortunangisticia y al mismo tiempo da cuenta de
las nulas posibilidades de actuar en contra de dsllaido a su poder aplastante. En busca
de conciliar su creencia en la justicia de Diossdguridad de que ha actuado bien y la
innegable experiencia de la Fortuna, recurre aldaofia como la Unica proveedora de
consuelo a las penas y dudas que lo abrazan. @G@népresado en su magna obra la
Consolacion de la Filosofia

Boecio trabaja bajo la premisa de la innegabletexesa de Dios, quien por ser
omnipotente ha ordenado todo bajo los principidsbt y la justicia, extensivos de sus
determinaciones. Dios por su fuerza intelectua¢ r&dy mundo introduciendo un orden
preestablecido, por el cual nada puede ser aibittadas las cosas aparecidas en €l tienen
un fin determinado, cumplen con una funcion asentamh miras a un objetivo bueno por
ser El quien la dictamina. Tal orden sostiene faomia entre la Suma Bondad y los males
surgidos en el mundo, por ejemplo, la injusticidadeual es autor.

La armonia preestablecida justifica la arbitrariedanjusticia de l&ortuna pues
al ser servidora de la divinidad, en ningin momeette puede acusar aeala siempre es
buena porque conduce los hechos en el mundo aeannfyor, que a los 0jos humanos
resulta imperceptible por ser poco conocedoresasi@hto debido a su finitud natural. Su
conciencia ante a la muerte, los conduce a cegfrsiémente por las aparentes
adversidades de las cuales son supuestas vict8rasienten victimados por la Fortuna

18 Ibid. p, 23
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debido a su debilidad provocada por la falsa cieesmcerca de que la justicia se mide en
los bienes materiales que cada uno merece posedece, Si son personas rectas y miran
adversidad en su entorno, reprochan a la Fortunaypanal manejo de la justicia. Ello
sucede no porque la Fortuna no ejecute los desighiinos, sino porque los seres
humanos se han vuelto tan débiles que a lugar ptatso las pruebas de Dios con virtud,
prefieren llorar sus desgracias sin tomar en eugné ese aparente mal, es un camino que
los llevara a la verdadera recompensa, pues totlméoes, sin excepcion, buena fortuna.

Ningun ser humano puede quedarse con la buenanBpib ser todos iguales, les
debe tocar por equidad las desgracias: “Este estrougoder: siempre jugamos un juego.
Una rueda presurosa volvemos al derredor. Abatiimasubido, subimos lo desechado.
Sube en ella, si quieres; mas con esta condicida:sglas ordenaciones de nuestro juego
mandaren que desciendas, no te afrehte@uien ose subir a la rueda de la fortuna, ha de
tomar con la misma actitud el estar arriba o abajoes valido desear la buena fortuna y
guejarse de la mala. Incluso, debe ser mas dedeabkdaFortunaporque muestra la poca
constancia que tiene y a diferencia de la buenangafa; ésta avisa.

Tomando con mayor cautela las palabras de Boeeimota que subir o no a la
rueda de la fortuna es opcional. Lo es por dosnezda primera versa sobre la persistencia
de hacer a un lado la vida contemplativa por quactuar en el mundo y apropiarse de
todos los bienes que le sean posibles en pro dezac la dicha y bajo tal obstinacion “la
Fortuna se define, ante todo, como la incertidumbre guempafa a la vida politica
producto de sus circunstancias [pues] las rotasideda rueda son la expresion de nuestra
amarga inseguridad porque obramos etividas terrenay no en lacivitas Def 8. Saltar al
mundo de la politica es querer encontrar el podeesario para hacer frente a las vueltas
de la Fortuna, empero la pretension de dominaa®e es infructifera, pues por mas
poder acumulado no se puede hacer nada frentpistiEera de Dios. La Unica manera de
no sufrir mucho es quedarse en la mera vida con&tivgp en donde se sabe que el mejor
camino es aceptar lo que les toque vivir.

La segunda razon reside en el hecho de que, guedgcto en el orden del mundo,

segun Boecio, que la Fortuna —en ocasiones- caséigyuien sigue los caminos del buen

17 |kt
Ibid. p, 38
8 pocock, J. G. AElI Momento Magquiavélico. El Pensamiento Politicorhtino y la Tradicién
Republicana AtlanticaMadrid: Tecnos, 2002, p. 122-123
17



comportamiento y brinde dicha a quien obra malclaae para esclarecer tal enigma se
encuentra en lo entendido por <<felicidad>>. La erdadera felicidad>> no consiste en
los bienes inmediatos prestados por la fortunagueomno le son propios al ser humano,
motivo por el cual ella puede quitarselos cuandielgee y a lugar de sentirse desdichado el
Hombre al haberlos perdido, debe estar agrade@dbaber gozado de bienes ajenos. De
tal manera, el corrupto dichoso, es feliz en <depara>>; es decir, |0 mismo puede o0 no
contar con la buena fortuna, “de tenerla, nadiglpwestar seguro, ¢y tienes tl por preciosa
la felicidad que huye, y estas muy enamorado deottuna presente, que en el estar es
infiel y en partir muy amarga’?:

De lo anterior subir 0 no a la fortuna se da eaciéh con la verdadera o falsa
felicidad; si el sujeto opta por la seduccion déleidad inmediata que muestra el mundo
de los humanos, entonces acepta la cobranza deudad pues “aparecera como una figura
subordinada a la Providencia cristiana, Gtil adesignios divinos y con las funciones de
poner a prueba o corregir a los hombfes”En cambio, si se inclina por la felicidad
verdadera, no tiene necesidad de subir tan sédyéopbr tomar una actitud de pasividad y
resignacion frente a los designios divinos.

La infelicidad, entonces, no es culpa de la préjpiduna obediente de los mandatos
de la Providencia, sino de la avaricia e insat@éacde los seres humanos que nunca se
conforman con lo otorgado, “sois ya todos los humsgredigliefios avarientos congojosos,
gue aungue yo con ambas manos os dé, siempre lemtdisientos y quejosos, y aunque 0s
dé yo tanto oro como hay arena en el mar o edrallanca cesa vuestro lloro, jamas me
puedo librar de querellas” Por eso es mejor renunciar a las pasiones, poetias
siembran el deseo de querer cosas y mientras ga éémiedo de perderlas no se podra ser
feliz. El miedo no permite entender que todas t&as van ordenadas al mayor bien todos
y por ello la felicidad es Dios. La felicidad no eecuentra en el exterior: “esta metida
dentro de vosotros, ¢por qué la buscéis de fu@ra?”

Los seres humanos, ambiciosos por naturaleza, rdefices debido a lo mal

agradecidos que son: a lugar de quejarse de unotgumal, deberian pensar que les pudo

19 Boecio, SeverinoLa Consolaciérde la Filosofia, México: Porria, 1968 p, 36
2 Gonzélez, Garcia, José Ma Diosa Fortuna. Metamorfosis de una Metafora fedi Madrid: A. Machado
Libros, 2006, pp. 233
21 Boecio, SeverinoLa Consolaciérde la Filosofia, México: Porria, 1968 p. 39
22 |1
Ibid., p. 43
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haber ido peor, por eso la filosofia le dice a Bwéenjugate, pues, los ojos, pues no te
aborrecio totalmente la Fortuna, ni descargd stibdemasiada tormenta, que aun tienes
tan fijas ancoras que no sufriran que pierdas lesaacion presente ni la esperanza
futura™, En efecto, Boecio no tiene porque reclamar Boklduna por la privacién de su
libertad, al contrario, debe estar agradecido posfilo fue ese mal y no hubo otros peores
como la muerte de su esposa o de sus hijos. Edménte es el consuelo: pudo haber sido
peor.

La concepcién boeciana &ertunaabre paso a la configurada en la Edad Media, a
saber, en un agente del Dios cristiano, por ejef8plto Tomas de Aquino sostenia “que el
gobernador divino opera sobre el mundo de la vidg, e indirectamente, a través de las
<<causas segundas>> fijadas por las leyes coOsrf@tatestino) y su brazo ejecutor (la
fortuna)®®. En la concepcién cristiana del Medievo, |Rortuna se convierte en el
instrumento de Dios para cumplir el destino estathte con antelacion por él. En un
contexto de esta indole no hay mas remedio quetacepada hecho que suceda,
conformarse con la esperanza de que en algun mojygara hablar con mayor exactitud,
después de la muerte, se comprendera que la dastickra real, ya que formaba parte de
la armonia del ser divino; de tal manera que leales humanos seran “la caridad, la
misericordia, el sacrifico, el amor a Dios, el gerda los enemigos, el desprecio a los
bienes de este mundo, la fe en la otra vida, l&ncia en la salvacion del alma

individual™*

, son virtudes que inducen al ser humano a la confad de su situacion y
buscan eliminar cualquier posibilidad de lucha.

Maquiavelo va en contra de Boecio por consideradla aortuna como algo
inmutable que descarta la accion de la voluntagelehumano. Apuesta por la libertad del
ser humano e incluso asevera que los propios desigivinos pueden ser corruptibles o
maquillistas de pecados. Tal critica a la Fortumaa brazo ejecutor de Dios se le puede
encontrar en la historia escrita del pensadoririlime tituladalLa Mandragora

El texto gira alrededor de la pretensién de Caltionpor seducir a Lucrecia, esposa
de Micer Nicias. Para tal proposito requiere deayada de Ligurio conocido como

embaucador y diseflador de la estrategia de coag@satlimaco se siente completamente

23 |1
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fracasado en su deseo, pues considera que anbedbes no hay posibilidad alguna de
cambiar la historia. Ligurio va en contra de suinapi porque cree que si se puede cambiar
esa mala fortuna, ante tales visiones contradagpdeciden apostar, dice Callimaco: “Yo
le he prometido, si tiene éxito, darle una buemaasde dinero; si fracasa, me sacara una
cena y una comida que de todos modos no habria gorderme solc®.

Micer Nicias y Lucrecia, desean tener hijos, sirbargo no han podido, por ello se
encuentran desesperados y dispuestos a seguiui@rakmedio relativamente prometedor.
Sabiendo lo anterior, Ligurio le comenta a MicerciBs que conoce un doctor cuyos
consejos son certeros. Micer Nicias cree en labpalde Ligurio y accede a escuchar a
Callimaco quien aparenta, ante €l, ser un doct@itdeprestigio y sumamente culto. Tanto
Callimaco como Ligurio exponen que el Unico remddictible es que Lucrecia se tome
una pocima llamada Mandragora, en la noche degfésnar. S6lo que hay un problema
“que el primer hombre que yazga con ella, luego ltuéebido esa pocidn, morird dentro
de los ocho dias siguientes, sin que exista ennestelo remedio alguno contra €5o”
Ante tal advertencia, Micer Nicias se siente aldmpor el peligro que corre su vida, pero
de inmediato Callimaco ofrece consuelo a su almea:rgp sea €l quien sea el primero que
yazga con su mujer, sino que sea cualquier otrosgueluerte no sea importante, por
ejemplo un vagabundo.

Micer Nicias acepta la sugerencia, pero el probleafra- radica en que Lucrecia
lo consienta. Callimaco y Ligurio le proponen umsiraegia para convencerla, para ello,
necesitan de la ayuda de la mama de Lucrecia y dergesor cuya funcion sera reafirmar
gue ademas de ser la mejor opcidon presentada, pecaslo. A la pregunta de Callimaco
sobre quién persuadira a toda la gente para sbarakion en el proyecto, Ligurio le
responde: “Td, yo, el dinero, nuestra malicia féaellos®®. A diferencia de Boecio, para
quien el poder no servia para cambiar la fortunaylaquiavelo se encuentra lo contrario,
la fortuna puede cambiar si se cuentan con los aoeegiecesarios; Callimaco porque se
decidi6é actuar y utilizar los medios que poseeetia posibilidad de alcanzar lo deseado,

cosa imposible si hubiera tomado una posicion da mentemplacion.

26 Maquiavelo, NicolasLa Mandragora Madrid: Tecnos, 2008, p. 13
27 |
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En el cumplimiento del plan, las cosas se faciliiastante pues la malicia encontro
un circulo de complices, incluso el fraile part@igin demora alguna, al ser de la opinion
de “que cuando hay un bien seguro y un mal ingierose debe nunca renunciar al bien
por medio a aquel m&® el bien seguro reside en que Lucrecia quede emdda y con
ello haya otra alma para el reino de Dios, el malerto: el desconocido encargado del
trabajo. Tal accion queda justificada porque esnah que lleva a un bien mayor, es por
ello que le dice a Lucrecia: “en cuanto al acte® gea pecado, es una patrafia, porque es la
voluntad la que peca, no el cuerpo; pecado es stengal marido y vos le complacéis; y
obtener placer, a vos os disgudfaQueda descartada, en definitiva, para Maquialeelo
idea boeciana de la armonia preestablecida erdtieiguy la arbitrariedad de la Fortuna,
pues incluso los propios designios divinos entrarelemundo de la contingencia del ser
humano y son utilizados segun convenga la ambuiédcada uno; por ello dice Ligurio del
Fray Timoteo: “Como si la gracia de Dios cayeranismo sobre los malos que sobre los
buenos. El fraile querra algo méas que oraciones {Difiero!™! Una accién puede ser
catalogada como buena o mala segun el poder mametar el que se cuente, al fraile no le
basta como agradecimiento las bendiciones de oteakante rezos, lo prefiere con bienes
contables.

La Fortuna no es determinacion absoluta, aun seéepojgoner resistencia en contra
de ella, sin importar los medios utilizados “Taraw es el engafio cuando conduce al
deseado objeto que aquieta todo afan y hace dotte b amargo. Oh, sublime y raro
remedio, tu a las almas errantes muestras el karamag, tu con tu gran potencia al hacer
felices a los demas enriqueces al Amor; tu vena@s, con tus santos consejos, piedras,
venenos y encanto¥€” El engafio, la astucia, la decision, la accidriydaza, se convierten
en el sublime remedio que enfrenta al mal de l&uRar Son las nuevas armas de la virtud
gue a diferencia de Boecio estaba condenada atapgbisaber que no podia hacer nada
mas por su vida que agradecer por no estar peor.

Callimaco durante la espera de la respuesta deihigabre si acept6 Lucrecia o no

la propuesta, piensa: “jEn qué angustia de animestelo y estoy! Verdad es que fortuna

2 \bid., p. 44
% \bid., p. 45
3 bid., p. 51
% bid., p. 48
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y naturaleza se equilibran: no hay nunca benefsiio perjuicio. Al ir creciendo mi
esperanza, crecio también mi temor [...] ¢lgnorasatagran diferencia que hay entre lo
que se desea y lo que se obtierl@?Callimaco sigue dudando de poder vencer a la
Fortuna, sabe que como ha sido afortunado en tiemppsteriores, quiza ahora con lo méas
deseado (seducir a Lucrecia), la ejecutante dprigsdsitos divinos, le pase factura; segun
la filosofia de Boecio, asi tendria que ser paaseveracion de que nadie puede poseer por
siempre la buena fortuna.

Sin embargo, lo planeado tuvo los resultados deseddicrecia aceptd. Tanto
Ligurio, Siro (el sirviente de Callimaco), el Fr&ymoteo y Micer Nicias acuden a las
calles para elegir al desdichado vagabundo querdng@ér la Mandragora. Ya todos
cooperan sin resistencia alguna pues como sosidray:

Dios sabe que no pensaba yo en perjudicar a nuieestaba en mi celda, decia
mis oficios, pasaba el rato con mis feligreseseMafui que ese diablo de Ligurio se
planta delante de mi, me hace mojar el dedo ereoado, en el que he metido yo
luego el brazo y todo el cuerpo y no sé atin biemdadré a parat*

De tal manera que si ya se pecO en una ocasiénngaéla otra, sobre todo si se
quiere llegar a un buen fin.

Resulta que el vagabundo electo era el propiorGadio disfrazado para que no se
le reconociera y no estropear el camino recorftisa la noche con Lucrecia y le cuenta
por la mafana a Ligurio lo que ella le dijo: “Yaequ astucia, la estupidez de mi marido, la
simpleza de mi madre, y la avaricia de mi confeserhan llevado a hacer algo que por mi
misma nunca habria hecho, quiero creer que seste@msposicion el que asi haya sido, y
que yo no soy quién para rehusar lo que el cielergujue acepté®. Boecio quedaria
completamente satisfecho con la respuesta de Lliacqgarque esta aceptando con
resignacion lo que el cielo le ha mandado, inchasale estar agradecida por sélo tener un
amante, podria ser peor: que fueran dos. Maquiancelrepta tal opinion, pues si Lucrecia
tuvo que padecer tal agravio nocturno, no es poidjos asi lo dispusiera sino por la

propia mano del ser humano.

*bid., p. 49
% bid., p. 57
% Ibid., p. 69
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Si Micer Nicias ha perdido la fortuna de su hondiddd, se debe a la maquinacion
hecha en su contra y no porque Dios tenga un pergar. Cuando Ligurio dice: “No creo
gue haya en el mundo un hombre mas tonto quejésteas favorecido por la fortuna! Es
rico, y su mujer hermosa, prudente, honesta y cdpagobernar un reind afirma la
nocion de que no basta con tener buena fortuna,gie se requiere de la astucia para
poderla mantener. La falta de prudencia, la resignaraducida en la mera contemplacion,
trastorna la habilidad para mediar las situaciopasa renunciar a lo que se busca y para
perder lo que se tiene.

De lo anterior se tiene que &a Mandragorase rescatan signos importantes de la
filosofia defendida por Maquiavelo. Entre ellos daefortuna, justicia y felicidad no
guardan un vinculo cercano, es mas facil que $izaafguien que haga el mal antes que el
bien, pues los hombres son corruptos. La astuciandela tontera de otro, la conformidad
de ella y el dinero muestran ser una forma de flada felicidad. El poder no es tan inutil
como lo presentd Boecio, pues el fin justifica oedios. Si el personaje principal se
hubiera quedado en la mera contemplacion del mundoabria podido alcanzar su
felicidad. Se requiere del actuar con prudenciajrédenueva virtud.

A la llegada del Renacimiento y con €l la revit@tipn de los clasicos, Rortuna
se sacudi6é los aspectos religiosos que le habtemdirtido, caracterizandose como “un
concursus causarununa coincidencia de causa que producen efecioeitacibles*’; se
convierte en la nocidon que ayuda a la explicacgiod cambios que no parecen responder
a un orden racional en su sucesion, pero no porselh designios divinos, sino tan solo
fendmenos del azar, que puede prevenir el ser mmandepende de su voluntad humana,
pero tampoco es mera necesidad. Mientras la fornedieval hacia de los hombres seres
débiles a expensas de los designios divinos, laetelcimiento abre la posibilidad a los
sujetos de mostrar su impetu, su virtud para pedexter frente.

Maquiavelo coincide en que Fortuna puede ser representada por una rueda que
por su cardcter es caprichosa, ciega, amargaed; igie lo mismo puede estar arriba que

abajo; puede ser buena o mala. Pero difiere esdaeracion de que su mecanismo esta
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maniobrado por una fuerza superior, pues como sgehalo mostrando, el pensador
florentino, defiende la idea de que no existe uleopredeterminado:

¢ Con qué rimas jamas o con qué versos cantarergmelde Fortuna y sus cantos
prosperos y adversos y cdmo, injuriosa e importsegyn, por nosotros es aqui
juzgada, bajo su trono todo el mundo auna? [...] Bdls ensalza, ella nos deshace
sin piedad, sin ley y sin razoriés

La Fortuna, es impredecible, siempre cambia penponellio significa que obedece
a algundey o razon es decir, a pesar de que implica cierta necesidads en si misma un
elemento introducido por un orden natural, porue ¢p voluntad del ser humano no esta
limitada a tan s6lo contemplar su suerte, sino muede contrarrestarla, ya que tiene la
capacidad de desarrollarVartud: “no obstante, para que nuestra libre voluntadjumede
anulada, pienso que puede ser cierto que la fogeadrbitro de la mitad de las acciones
nuestras, pero la otra mitad, o casi nos es dejadaso por ella, a nuestro controDé
Principatibusp. 134).

Para esclarecer lo anterior, se dice que un ejeapléortuna son los desastres
naturales, ya que son algo que el ser humano rtootarmpero que si termina afectando su
vida. Dicha afectacion es meramente accidentalajdedte ella no se esconde ningun fin
superior y no necesariamente tenfa que sucedesad@anera (como lo crefa BoedoLa
Fortunano lo dirige todo, pues ante ella se presentértad que depende enteramente de
la libre voluntad del Hombre. Entonces Hartuna es para Maquiavelo una fuerza que no
se puede modificar, de hecho se asemeja al pod@iodepor ello es que algunos hombres
consideran que no es oportuno luchar en contrdlalg gue lo mejor es dejar que fluya; lo
cual le parece reprochable, pues a pesar de gqga ®erta influencia en las acciones
humanas, no las determina por completo, pensarlajiece es nocivo para la mente
humana pues se conforma con ello y termina apladdié cuando le sonrie, pero cuando
les da la espalda, la repudian. Vatud, le quita el papel de victima al ser humano,
abriendo la posibilidad de que se convierta enratgcsu propia vida; puaArtud significa

fuerza.

% MaquiaveloCapitulo de Fortuna(vv. 1-6, 38-39). Apud. Del Aguila, Rafael y Claam, Sandra.a
Republica de Maquiaveldadrid: Tecnos, 2006, p. 184, 185
39 No es un mal necesario que contribuya a un bipresw.
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Virtud, proviene de la raiz latinairtus que significa hombre; y el hombre
representaba la fuerza, por ello que la Fortuna balo representada como mujer:

Vale mas ser impetuoso que precavido porque larfares mujer y es necesario, Si
se quiere tenerla sumisa, castigarla y golpearlae Ye que se deja someter antes
por éstos que por quienes proceden friamente. $tisiempre es, como mujer,
amiga de los jovenes, porque éstos son menos [mesay sin tantos miramientos,
mas fieros y la dominan con més audabia Principatibusp. 137).

Més alla de la desatinada analogia entre la mujgrfgrtuna, cabe ser rescatada la
idea de que Maquiavelo va en contra de la fortpoa,eso a puesta por la fortaleza que
pueda tener un principe, por su disposicion deaa@n el escenario publico. En este punto
se nota un franco divorcio entreviatud cristianadel Medievo y lavirti del Renacimiento,
pues mientras la primera hacia referencia a sopogadesignios divididos representados
por la fortuna, la segunda otorga primacia a lacdad de accion de los seres humanos,
rechazando toda pasividad, para aceptar el fuaderbcidad, la prudencia y la astucia. Se
limpia de la carga moral del cristianismo.

La virtud expuesta por Maquiavelo recoge “el vionctbn la capacidad de <<ver el
futuro>>, la necesidad de aprender de la expegeteilosvirtuosi transmitida a través de
la tradicion y el ejemplo histérico, y la idea detu como virtuosismo [...] la idea de la
libertad ciceroniana [...y] la idea de que, en oaaesi la practica de lrtu puede exigir
tanto el empleo de la fuerza bruta como del endafBl principe virtuoso es quien puede
darse cuenta de los problemas que tiene su gobgrmemas al estudio de la historia y de la
sagacidad de leer su presente, dado que tienpdaidad de ver en el futuro que si no los
arregla, su liderazgo corre peligro; una vez datexel problema, debera tener la prudencia
suficiente para encontrar los medios mas adecyzatasarreglar dicha situacion adversa; y
por ultimo, la fortaleza necesaria para ejecutamnbedios propuestos, aunque sean severos,
pues como dice Isaiah Berlin: <<Quien haya elegjigcer una tortilla no podra hacerla sin
romper los huevos>>.

Ahora bien, si la virtud flaquea en su propésito glguna razén, se esta dejando
campo para que gane la Fortuna: “ella [la Fortunagstra su poder cuando no hay una

virtud organizada y preparada para hacerle fremgeryeso vuelve sus impetus all4 donde

0 Del Aguila, Rafael y Chaparro, Sandta. Republica de Maquiavel®adrid: Tecnos, 2006, p. 193
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sabe que no se han construido los espigones vy ilpgesd para contenerla’Dgé
Principatibus,p. 135), pues quien se sostiene solo de la faremaunde tan pronto como
ella vuelca su posicion; mantener una sola acfrerte al mundo contingente, es un grave
error, que ningun individuo con prudencia se pystenitir, o sera llevado a la ruina, debe
navegar por los mares impredecibles, sabiendoacderdo a los cambios de corriente.

Construir los diques para detener el torrente deédir, requiere de la habilidad de
reconocer en qué momento puede construirlos y @ahresguardarse: “Quienquiera que
desee competir con la Fortuna tiene que dominaroamécursos: tiene que conocer la
tactica ofensiva y la defensiva, y saber pasda dea a la otra de una manera inesperada y
repentina™’ Tiene que dominar para prever la fortuna; porasautor admira las cosas
resultantes de I¥irtud, por ejemplo en el establecimiento de un Estadanger, mas
seguro y duradero aquel que depende del propiacipeinde su propia virtud y no de
esperar a que la Fortuna le sonria. Por ello acipé debe saber en qué momento puede
actuar con cautela y en cual con fuerza.

Fortunay Virtud son nociones que no se pueden pensar como sepaeatao del
pensamiento maquiavelano, ambas se limitan; el howibtuoso puede hacer frente a la
fortuna, pero no desde fuera de ella, sino quesgeatra inmerso en la contingencia; pues
a pesar de que actue con prudencia, no lo exentmeal@ueda, por ejemplo, enfermar o
incluso morir, causa por la que ya no podria segjeicutando los medios adecuados, no
podria seguirompiendo los huevopgara alcanzar el fin propuestoacer la tortilla El
fracaso de su objetivo ya no depende de su fodakmo de la mala fortuna que lo ha
abrazado. En este sentido se puede sostener aguaavence a la/irtud.

El caso anterior no parece contradictorio con le s ha venido desarrollando; sin
embargo algunos lectores de Maquiavelo se desctarcieuando él dice:

Cuando la fortuna quiere que se produzcan grancasteximientos, sabe cémo
hacerlo, eligiendo a un hombre de tanto espiritie yanta virtud que se dé cuenta
de las posibilidades que ella ofrece. Y lo mismeesle cuando quiere provocar la
ruina, escogiendo entonces a hombres que contnbwyaarruinarlo todo.
(Discursos II: 29, p. 291)

1 Cassirer, ErnesEl Mito del EstadpMéxico: FCE, 1992, p. 191
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Debido a que se puede leer una consideracion eeideencia de una connotacion
fatalista de la fortuna, ya que se podria pensartgdio lo acaece en el mundo es designio
de la fortuna, de la cual no hay escapatoria puésieo papel de interpretacion de los
humanos seria el de instrumento del cumplimientéodecaprichos de la poderosa diosa
Fortuna, pero si se pone atencion a los términgse ‘se dé cuenta” y “contribuyan”, se
puede notar que abren la posibilidad para pensgueres factible que lo hagan o no; pues
de nuevo, fortuna es azar, no necesidad causalrcbn determinado.

Retomando el caso del principe virtuoso que se end@rmuerte proviene de una
situacion de una suerte negativa, y no de queaexisa finalidad suprema que explique
dicho fenbmeno como una causa necesaria, que ria pedde otra manera. Es por ello
que la fortuna no es una causa necesaria, conielémenos de la naturaleza (la lluvia, la
gravedad, etc.) sino una causa accidental contaeegl sin un fin objetivo. De tal manera
gue Maquiavelo no tarde en afirmar que:

Es muy cierto, como demuestran todas las histogas, los hombres pueden
secundar a la fortuna, pero no oponerse a ellapgeden tejer sus redes, pero no
romperlas. Sin embargo jamas deben abandonarsequmes desconocen su fin, y
como la fortuna emplea caminos oblicuos y descaloscisiempre hay esperanza, y
asi, esperando, no tienen que abandonarse, cualquie sea su suerte y por duros
que sean sus trabajoBigcursos Il: 29, p. 292)

Es decir, el ser humano no puede escaparse dalgladecontingente, puede postergar la
muerte por diferentes caminos, pero lo que noesstu poder es no morir en un accidente,
por ejemplo. Y como nadie podria adivinar su mugséber el fin de la fortuna), se debe
vivir como si la muerte estuviera lejana, aunqudolduna tomara otro rumbo; de lo
contrario, se tendria que retomar la idea rechagad®aquiavelo sobre la virtud cristiana
de la Edad Medieval.

Como la fortuna es ciega, la virtud no puede teoadescendencia con ella, debe
darle el menos espacio posible, golpearla, diceuMaeglo, si es necesario en aras de la
salud del Estado. La contingencia del mundo abpeidaita a la entrada de la Politica, como
la encargada de procesar los conflictos. Debidoua {ylaquiavelo, construye su
pensamiento a través de la observacion de su tieegio es de la realidad como se
presenta y no de especulaciones aisladas; seqgienered una teoria politica en basada en
la Realpolitikmoderna.
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Los resultados de la teoria politica maquiavelanarcuentran condensadoskdn
Principg pues se observan una serie de consejos al gobegu la finalidad de ensefiarle
cOmo actuar segun las circunstancias presenta@agayque desee adquirir o conservar un
principado o Estado. Como los principados son li@mgals, nuevos y mixtos, se requieren
de estrategias especificas para cada caso, porgaeunaa pluralidad de Estados, es
necesario un acto de virtud, ya que como se ha,\8stun grave error dejar todo a cuenta
de la Fortuna.

Para Maquiavelo los principados hereditarios noresgmtan mayor dificultad,
debido a que los subditos estan acostumbradooanta en la que son gobernados, basta
con que el principe respete el orden ya establgmida mantener el dominio del pueblo.
Las dificultades se presentan en aquellos nuevesau agregados a otros ya establecidos,
es decir: mixtos, pues si los subditos creen queaviaejorar con el nuevo principe y no es
asi, se levantaran en armas contra él, quedandioldasopcion, de responder con fuerza
medida, no tan grave, al grado de la aniquilacidado que se puede presentar la
posibilidad de que requiera de aquellos que agragiaque la mejor estrategia a seguir es
mantener las leyes y tributos a los cuales es@st@mbrados los subditos.

Cuando se quiere conservar un Estado en donde@ldg y las costumbres sean
muy distintos a las del conquistador, el consejadeeen que el principe se vaya a vivir ahi
0 que envie colonias para que vayan siendo aceptpdas en donde los subditos se
encuentran dispersos, pobres, cuidados por colon@$uede haber peligro de que se
asocien y planeen sublevarse. Por lo que Maquiaiiedo “Todo esto nos ha de hacer tener
en cuenta que a los hombres se les ha de mimdastap Oe Principatibusp. 42). O se
les consiente que sigan con algunas de sus antigu§iones o se les aniquila, pero no se
les puede tener en un punto intermedio: quitanes costumbres pero permitir que se
asocien, pues pueden lograr dafiar al principadosgues esta imponiendo. Sin embargo
mimar, no significa que <<hay que darle al puebbtiotlo que pida>>; sino so6lo pequefias
concesiones para ganarselos como aliados.

Las concesiones funcionan como una estrategiagaoih tanto que al ensefar a los
subditos la parte atractiva del principado, ellfiagan participes de los verdaderos deseos
del gobernante. Ademas, estos “favores” representanos costos que el tener que

aniquilarlos, pues el ejército es caro. SoOlo ero ads que la licencia otorgada por el
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principe en el Estado ya no dé resultados, es,desié virando: que los subditos se

aprovechen de esa permision y quieran obtenerwmlaas beneficios se les tendra que
aniquilar, sin miramientos, de lo contrario a lugarganar control, saldra perdiendo todo.
El principe debe actuar de la manera mas eficipata lograr dominar el escenario del

caos, las situaciones adversas que obstruyan,sgafojue si se dejan crecer los problemas,
estos lo terminaran aplastando. El que ayuda aatbtener poder provoca su propia

ruina.

Cuando se desea conservar un Estado con logiceapmpe fue conquistado, hay
tres opciones: destruirlo, vivir en él o dejarleivicon sus leyes. Empero, “no hay otro
modo seguro de poseer tales Estados que destrdgénioquien pasa a ser sefior de una
ciudad acostumbrada a vivir libre y no la destruyee espere ser destruido por ellBe(
Principatibus,p. 53). Dado que la lucha que puedan llevar a gabsubditos en nombre
de la libertad puede resultar peligrosa; y sienédgom no correr ningun riesgo, hay que
destruir al pueblo.

Sorprendentemente para Maquiavelo, en aquelloshgodogrado conquistar un
Estado por su talento y asi convertir la adquisiadé su poder en gloria, corren mayor
peligro que alguien que no lo haya hecho, cometigndos los crimenes y delitos mas
crueles, pues ademas de adquirir el Estado, carserny defenderlo contra los enemigos,
puede lograr tiempos de paz: la razén de esto Ise @ mal uso o al buen uso de la
crueldad” Pe Principatibus,p. 70). La crueldad es bien utilizdf@uando se hace de un
so6lo golpe, tal que garantice que no se vuelvaetirey por consiguiente, es mal empleada
cuando, al paso del tiempo se repiten y aumentantsnsidad, pues el principe se vera
obligado a estar <<con el cuchillo en la mano>>eé&&a claro que a Maquiavelo, no le
importa la moralidad del principe, sino la habitldgue tenga para resolver los conflictos
presentados; desde luego que es mas deseableesb acta paz por medio de estrategias
gue no tuvieran necesidad de algun crimen, percodos) hechos no dependen ni de la
voluntad divina ni de la humana, sino de la comimgig, es ineludible tener un plBrgue
quizas requiera de la fuerza. No pensarBepodria convertir al principe en una oveja

inmersa en un mundo de lobos que estén pretend@mdistar lo que él tiene.

2 Magquiavelo aclara: “si de mal es licito decir bien” (De Principatibus, p. 70)
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Atendiendo a lo anterior, el pensador florentingpresa que “el que ocupa un
Estado debe tener en cuenta la necesidad de exaodoa los castigos que han de llevar a
cabo y realizarlos todos de una sola vez, par@merlbs que renovar casa dia y para poder
—al no renovarlos- tranquilizar a los subditos payaelos con favoresDg Principatibus,

p. 71). La falta del principe esta en sus errores gn la crueldad aplicada, dado que los
errores muestran falta de virtud, y la cruelda® €8 consecuencia de lo primero en tanto
gue medio de aquél. Si es prudente sabra anadiztuiacion de buena forma tal que sélo
utilizara los castigos en una ocasion, pero si simao es lo suficiente virtuoso, entonces se
vera enmendando error tras error, inventara rerusvadstigos, que en algin momento ya
no puedan ser soportados por los subditos y denemzera el principe pierda lo
conquistado.

Un representant2 del Estado no puede ser débil, por el contragbedser fuerte,
no tanto fisicamente, sino en saber ser calculpgoudente, por ello a la cuestién sobre
gué es mejor para un principe: ¢ser amado o tenhidmiavelo responde que el estado
ideal serian ambas al mismo tiempo; lo cual esrpadcho a los seres humanos, de tal
modo, otorga primacia al temor sobre el amor. Blgpaincipe que desee mantener el poder
es necesario su aprendizaje sohwe ser buenoPues ser temido depende de la sola
voluntad del principe, de su virtud, mientras gaeser amado, se requiere del pueblo, de
la fortuna.

Un principe, expone Maquiavelo, debe comportarseodeombre y bestia, segun la
situacion:

Estando, por tanto, un principe obligado a sabiizart correctamente la bestia,

debe elegir entre ellas la zorra y el ledn, porejuedn no se protege de las trampas

ni la zorra de los lobos. Es necesario, por tasgpzorra para conocer las trampas y
ledn para amedrentar a los lobd3e (Principatibusp. 104)

Dentro de la consideracion de la virtud del priacgsta el ser astuto para saber
engafiar, ya que los seres humanos son volublesnlyi@a pueden fingir intenciones
buenas, y como el engafio tan sélo se puede corsbatiengafio, es necesario cambiar de

actitud si se requiere, aplicando las manas quptendido de la prudencia.

3 Entendido comactor del escenario politico.
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Maquiavelo no se preocupa porque el principe semdw malo en el sentido
moral, porque lo primordial esta en su virtud pgm@ner orden a las situaciones
conflictuantes dentro del ambito politico, ademasngportante recordar su consideracion
sobre los ciclos de la historia, en donde si elggonista es un tirano, terminara siendo un
probable medio que llevara a la generacion de ueadconstitucion.

Los consejos mencionados, le hablan al princiga gesibilidad de luchar contra la
fortuna; de hacer a la politica una técnica cormprepésito de encontrar los medios
adecuados para superar a la contingencia, asépmpderante es el cuerpo politico creado
y sustentado por la fuerza, por edloPrincipe es un estudio sobre el tema del <<principe
nuevo>> [...], 0, si se prefiere, sobre la clase wieovadores politicos a los que el
<<principe nuevo>>pfincipe nuovd pertenece. [...] Su interés radica Unicamente gn la
implicaciones entre innovador y fortuf4”El innovador es quien posee la virtud, tiene la
capacidad de lidiar con la fortuna, no importande ps medios no obedezcan las “buenas
costumbres” ya sea de la sociedad o de la religt@n.ello pareceria poco fructifera la
pretension de hablar de moralidad, pues si no hawyepo un espacio comun entre los
integrantes de la comunidad, la moralidad no tendaior alguno posible, no es pensable
en una situacion de conflicto en donde no hay egacbmun y por tanto en donde los
hechos son caracterizados de formas que puedem Heger inconmensurables entre si; es
fundamental, primero, poner orden, y después establla moralidad de acuerdo a los
intereses de los individuos, ya que en caso de lgyan desacuerdos, habran las
condiciones necesarias para procesarlos.

Para Maquiavelo la religion y la politica, se sepafmientras la religion se aboca a
una eternidad trascendente, la politica se ligea @emporalidad y, por tanto, a la
contingencia, sobre la base de una racionalidadtégica, con miras a la realizacién de
fines particulares®. La divinidad pierde su lugar en los asuntos hwsatebido a la
incertidumbre de la existencia de un fin supreme qustifigue cada acontecimiento
presentado. Como el ser humano no tiene accesouationdivino por su “natural’

imperfeccion, guarda silencio ante €l y voltea lsada hacia su propio terreno, teniendo

* pocock, J. G. A.El Momento Maquiavélico. EI Pensamiento PoliticoorBhtino y la Tradicién
Republicana AtlanticaMadrid: Tecnos, 2002, p. 245
5 Serrano, Gémez, Enriqueilosofia del Conflicto PoliticoMéxico, Signos-UAM, 2001, Pp. 165-166
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en cuenta que “el verdadero y efectivo poder poljtho tiene nada de divino, los Unicos
argumentos vélidos son los hechos de la vida paffi

La disputa en torno a la separacion de la politma la moral y la religion lleva
como objetivo la independencia de la validez dprimera con respecto a las ultimas. Es
decir, que el representante del poder politico emwitime su autoridad en base a los
designios divinos 0 porque sea un ejemplo morgbpl&ica se mide por la efectividad no
por su bondad en vias de alcanzar el bien comui.afeque el fin politico propuesto
tenga relacion con un fin moral (el bien comun); significa que los medios para
alcanzarlo necesariamente se basen en medios mo&lel discurso moral o religioso
fueran lo suficientemente astutos para convertéselos procesadores de conflictos,
Magquiavelo, probablemente, no los rechazaria; perno no cuentan con la suficiente
capacidad, comprende que se requiere de algo mas:

Y no me cabe duda de que, si se pudiera mantenereesilibrio, se
encontraria la verdadera vida politica y la aut@ntjuietud de una ciudad. Pero
como las cosas de los hombres estan siempre enmigat® y no pueden
permanecer estables, es preciso subir o bajar,ngdasidad nos lleva a muchas
cosas que no hubiéramos alcanzado por la raR@stuyrsos|, 6: p. 51)

Se requiere de la politica que ya no depende dginiotro discurso, lo hace solo

del propio, es un fin en si mismo, que vinculado tvirtud, luchara no solo contra la
fortuna, también contra la naturaleza humana. Ré&spe la primera se convierte en los
diques auxiliadores en la prevencion de un desagto®dn la segunda es el espacio en
donde se desarrollan los conflictos de los ser@sahos que viven en circunstancias de
constante transformacion. La virtud y la politicenfian una alianza porque la amenaza
para el sujeto virtuoso

No es exclusivamente la contingencia del mundo riesgjo de la inseguridad o la
injusticia o el capricho en la retribucion de latdoa. También, la ambicion de los
hombres, su deseo de dominar, su insaciable desepoder y riquezas, su
corrupcion y su perversidad natural constituyenremnas.’

El sujeto, ademéas de tener aHartuna como enemiga, ahora se suma su propia

naturaleza humanajue en Maquiavelo se torna negativa.

%% Cassirer, ErnesEl Mito del EstadpMéxico: FCE, 1992, pp. 162, 163
*’ Del Aguila, Rafael y Chaparro, Sandta RepUblica de Maquiavel®adrid: Tecnos, 2006, p. 197
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Ahora bien, cuando se acepta que la Virtud es eirgpeso de l&ortuna que
guarda rasgos determinantes fisicos y socialeafirsea que el ser humano es libre pues
tiene la posibilidad de luchar contra ella. Dentanera que Maquiavelo comprende por la
nocion Naturaleza Humanaalgo completamente distinto a lo que habia mar&jo
tradicion, pues ella se comprendia como cierto ehtm originariamente constitutivo,
inherente del ser humano; necesario. Lo cual raxlessible con el pensamiento del autor,
ya que se ha mostrado, que se encuentra a favauedeno existe algin elemento
determinante de la voluntad, ella es libre.

Asi puesNaturaleza Humanas un concepto que guarda las constantes hasoric
sobre el ser humano que encontré el autor. “Estaeprion minimalista de la naturaleza
humana permite que este concepto sea compatible tmm el reconocimiento de la
pluralidad humana, como con el hecho de la contmusilidad del mundd*®. Aclarado
este punto, se abre camino para exponer, en ekestgucapitulo, las constantes que

Maquiavelo descubrié para brindar una caracteidzade laNaturaleza Humana.

*8 Serrano, Enrique. “Maquiavelo méas alla del macgliamno”, enMetapolitica Vol. 6, NGm. 23, junio 2002.
México, p. 66
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CAP. Il. LA NATURALEZA HUMANA Y LA VOLUNTAD DE PO DER

a) LA EDAD MEDIEVAL

Una de las caracteristicas de la Edad Medievalueopa es la fuerza que adquiere
el cristianismo como la doctrina oficial que asefpar poseer en su credo la verdad a
seguir; bajo la idea de una supuesta superioridadadque le otorgaba la posibilidad de
castigar a aquéllos que se resistian a aceptadlesyués a los que, segun sus criterios,
traicionaban tal doctrina. Estos hechos han pra@acpe pensadores como Marsilio de
Padua y Guillermo Ockam no tengan la suficientacida para iluminar la oscuridad que
innegablemente persistio en su tiempo.

La fuerza del cristianismo occidental, gracias & sstrategias de ensefianza
mediante la predicacion, “la superposicién de lastdis cristianas sobre las antiguas y
tradicionales fiestas paganas, la asimilacion denhilagros a los viejos prodigios, la
explicaciéon grosera de ciertas ideas abstractascésibles®’, y en algunos casos la
coaccién, logré imponer una vision teistica sdaneaturalistica tradicional, lo cual ayudo
tanto al plano politico con la creacion de una epo®n del papado a imagen y semejanza
de los emperadores, como al plano antropoldgicdaenteriorizacion de la nocién de
perfeccion, de “una idea de la vida hermética eritaminada, fiel a las tendencias
contemplativas del Evangelio y resueltamente carrmdoda concesion respecto a las
exigencias del mund®® Para ejemplo, un pensador: San Agustin de Hipooga
reflexion surgio en el paso de la temprana EdadiMesh donde defiende que el ser
humano debe dedicarse a una perpetua perfeccidsajatcanza solo por la obediencia
incondicional a su Hacedor, pues acercarse a Edldsien, conducto a la verdadera
felicidad, mientras que alejarse es el vicio, el que aparta a la bienaventuranza, misma
gue se encontrara en el mas alla, en la trasceiagdencdonde reside Dios.

La necesidad de la nocién de perfeccion surge dapéaente composicion del
Hombre, segun el cristianismo, formado por cuerpalia o razon, lo que obliga a

caracterizarlo como un ser imperfecto, debido disitacion natural: la muerte corporal.

** Romero, José Luis.a Edad MediaMéxico: FCE, 1949, p. 117
* |bid., p. 114
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Si es verdad, segun San Agustin, que el ser huestAocreado a imagen y semejanza de
Dios, no es cierto que participe de su esenciss padue creado de ella, sino de la nada y
por provenir de la nada no podia contener las nsstoalidades que El, es decir: pura

alma. Al tener cuerpo tiene una propension al yigarque el cuerpo es corrupcion. De tal

modo que el ser humano no fue creado bajo elnesatde la pura bondad o maldad, por

provenir de Dios tiene una tendencia natural al pero, por ser parte, también, de la nada,
tiene cuerpo y por tanto es corrupto:

Pero el hombre, cuya naturaleza la criaba en ciexwdo intermedia entre los
angeles y las bestias, de tal suerte, que si stasaja su Criador como a verdadero
Sefior y guardase con piadosa obediencia su pregepémdato, pasase al bando y
sociedad de los angeles sin intermision de la mualtanzando la bienaventurada
inmortalidad sin fin, y si usando de su libre vaddhcon soberbia y desobediencia
ofendiese a Dios, su Sefior, condenado a muertesenestialmente y fuese siervo
de su propio apetito y después de la muerte déstiada pena eterfia

Ni su linaje divino, ni corrupto, determina la votad del Hombre, debido a su
posesion del libre arbitrio. Tiene la capacidaclégir entre el bien y el vicio. Conforme a
ello esta su porvenir: la felicidad o la miseri&.pEoblema es que a menudo confunde el
placer inmediato con el bien y por ende con lzifgdid, por eso se abre la posibilidad de la
desobediencia, como ocurrid con las primeras meas humanas que a pesar de su recta
elaboracion, desobedecieron al mandato divino pgorepia voluntad. Ahora bien, Dios
podra permitir la eleccion del ser humano, perdandesobediencia, por ello al primer
hombre y a la primera mujer, los conden6é en coojwtn su descendencia (toda la
humanidad): “la carne comenz6 a desear contra p@gtites y con esta batalla y lucha
nacimos, trayendo en nuestros miembros y en laalena viciada y corrompida la guerra
continuada con ella o la victoria contra el pripecado®.

Dios los condend a la perpetua insatisfaccion,ardd la carne dice: si (felicidad
inmediata), el espiritu dice: no (felicidad verda)elLa batalla de la que habla el obispo de
Hipona es dolorosa para el portador pues aunquecksgara voluntariamente a seguir los
preceptos del alma, pareciera que las pasionegjacad de luchar, no siempre atenderan

facilmente a los mandatos contrarios a sus impufsmsello se puede considerar que “el

>! Agustin, SanLa Ciudad de DiosL-XII:24, p. 284
52 Agustin, SanLa Ciudad de DiosXlll:14, p. 295
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hombre es el escenario de una gran confusion. Rrime obedecié a Dios, y ahora ni
siquiera puede obedecerse a si mismo. El pansste&rafgustin lo ilustra con el ejemplo
de la ereccién. Unas veces quiere el varén y ndgusiras veces es a la inver$aEl ser
humano, como se habia mencionado no es por naaraleeno o malo, pero si es un ser
insatisfecho bajo la disonancia entre querer y pasdge es el verdadero castigo divino. Si
existiera una relacion cordial entre lo deseado gue se puede, seria, entonces, el propio
paraiso del ser humano; asi como fue en el primciglli el hombre no lo podia todo; pero
tampoco lo queria todo. Cuando el poder y el quesaen el mismo alcance, también lo
limitado puede ser perfecto. Pero no es esto lssgaede en el caso del hombre. El poder y
el querer ya no estan sincronizados errél”

El tormento de la insatisfaccion sélo cesa con laene; asi para volver a
sincronizar querer y poder se requiere retorn&dal de Dios, por ello el ser humano debe
buscar congraciarse con El, la mejor manera esrlgalaabatalla a la naturaleza viciada,
siguiendo los mandatos divinos aceptados por eh,abrocurando evitar la seduccién de
los placeres inmediatos, que a pesar de su duboe, gaueden enfermar al espiritu; por ello
San Agustin le dice a su alma: “¢,Por qué te pdeder sigues tu carne? Que se convierta
ella y te siga. Lo que sientes a través de ellpaet® del todo cuyas son las partes, y ta te
delitas con ellas y no conoces el todd”.

El ser humano debe empefarse, entonces, por regréss senderos divinos, solo
de esa manera puede librarse de las cadenasrdaiisfiaccion para postularse a conocer la
felicidad en la trascendencia, “hay un gozo ques@aa a los impios, sino a los que te
sirven sin interés alguno. Ta mismo eres su gozia Misma felicidad no es otra cosa que
gozar de ti, para ti y por ti. Esta es la verdadielieidad y no hay otr&”

Ahora bien, es necesario encontrar los medios aamdes a la restauracion o
sanacion del alma. El medio por excelencia, esréxtiga de la virtud, es decir: la
obediencia ante los mandatos divinos. Asi, el huntkatoe evitar por voluntad propia, tanto

los vicios de la carne (fornicaciones, inmundiciasoluciones, embriagueces vy

%3 El pansexualista es la persona que ama indepéediente del género del otro. Como Dios no es un ser
sexuado, entonces quien lo ame verdaderamentepgnaaxualista.
% Safranski, RudigueEl Mal o el Drama de la Libertadviéxico: Tusquets, 2008, p. 33
% |bid., pp. 32, 33
%6 Agustin, SanLas ConfesionesV: 11, p. 96
57 Agustin, SanLas ConfesioneX:22, p. 266
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glotonerias) como del alma (idolatria, las hecliésgrlas enemistades, rivalidades, celos,
iras, disensiones, herejias y envidias), pues $anaAgustin los pecados siempre y en todo
lugar deben ser aborrecidos y castigados. Se daiparar los deseos inmediatos por los
divinos, si el Hombre fue capaz de desobedeceelddore arbitrio, también con éste puede
remediar el castigo original: “ese mismo libre ditbe es sanado y ayudado por la Gracia
de Dios para que contribuya a que el hombre reeupeisemejanza divina para conseguir
que de nuevo resplandezca la imagen de Dios emsi*a

El ser humano requiere de la ayuda divina paradamalsus acciones que lo
aproximen al perdén de su alma pecadora, una pemonpuede perdonar a otra sus
pecados por participar también del pecado origis@lh puede perdonar quien sea puro:
Dios. Por ello San Agustin en repetidas ocasiomgdora la intervencion de la Gracia en
su vida:

Angosta es la casa de mi alma para que vengaga@len ella: ensanchese gracias
a ti. Est4 en ruinas: repéarala. Cosas tiene quelefea tus 0jos; lo confieso y lo sé.
Pero ¢quién la purificara? O ¢a quién otro queeas 1, clamaré: de mis culpas
limpiarme, Sefior, y de las ajenas preserva a tuaseCreo y por eso hablo. Sefior,
tu lo sabes. ¢No te he gritado contra mi mis fa&ss mio, y no has perdonado ta
la impiedad de mi corazém?

La conducta del ser humano necesita ser guiadaificpda por la Gracia, ella es la
salvadora del hombre caido, pero se debe ponerrmaggmacion a la voluntad, en el alma,
porque ella trasciende, mientras que el cuerpacpeeelemas lo que hace persona -a algo-
es su alma no el cuerpo, el cuerpo por si mismesnom ser humano. Asi, para San Agustin
la prioridad es la purificacién del alma. Y si palfpo es necesario que Dios lo castigue,
debera hacerlo. El castigo de los hombres en teati@o representa la furia, tirania o
venganza de Dios por las ofensas que se le hacemgmbio de comportamientos impios,
s6lo es un conducto para que el propio hombreja@ui camino:

¢, Qué crimenes pueden cometerse contra ti, si isqolaenle dafiar? Tus castigos son
por los pecados que los hombres cometen contrassias, pues aunque pecan
contra ti, obran mal contra sus almas y la iniqdid® traiciona a si misma.
Corrompen y pervierten su naturaleza —que ti hadiohg ordenado-, ya sea

%8 Dolby, Ma. Del Carmen. Efiombre es Imagen de Dios: visién antropoldgica de SgustinBarafiain
(Navarra): Ediciones Universidad de Navarra, 200224
%9 Agustin, SanLas Confesioned.-I:V, p. 4
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haciendo mal uso de las cosas permitidas, ya ssead@o con ansia las no
permitidas segtn el uso que es contra la naturaf8za

Si es verdad que solo el alma trasciende y porsellle debe cuidar, el cristianismo
no se puede cegar y separar al cuerpo por compteipue en lugar de apaciguar el
tormento entre la desarmonia del querer y el pageintensificara tanto que por el cuerpo
se puede perder el alma. Antes bien, el alma ddisarsal cuerpo: “es el hombre integral el
gue se va a salvar, la filosofia cristiana no pysgdeoner la salvacion del alma del cuerpo,
sino mas bien la salvacién del cuerpo por el att#tendiendo a lo anterior, San Agustin
propone la practica de la vida ascética que peraitenion con Dios, en donde el alma
ejerce un dominio sobre el cuerpo, evitando que ftstumba ante las tentaciones mediante
privaciones, penitencias y oraciones. Desde luegqarece una forma de vida atractiva,
pero no se le debe ver como una tortura porqus lnéas el desear y no poder, sino como
una ejercitacion dadora de los elementos basigaslpaida en la trascendencia,

En Agustin la practica de la vida ascética eragjaitacion para la vida eterna. No
se trataba de atormentarse a si mismo, sino defaapconfiguracion, en la que,
renunciando a ciertos vinculos mundanos, podia epaneya la colonizacion del

alma mediante la penetracién de una vida sup&rior.

La virtud identificada con la vida contemplativee separaba de la nocion
tradicional de fuerza, de la concepcion romanaagtinb delimitada al mundo terreno, de
los vivos, entre los cuales subsiste su accionat@on se cambié con el quietismo
contemplativo que gandé enorme terreno, en dondénoehbre de religion llegé a
impresionar al guerrero “el tipo de monje adquiriasitado prestigio en el Oriente, el
sentimiento cristiano derivaba en el Occidente ahaadi tipo del catequista, del santo
militante, del martir, esto es, del hombre capapaleer en accién su vocacion religiosa en
beneficio de la propagacion y la defensa de I&f&o sélo sorprendieron a los guerreros,
también los cambiaron, pues las luchas que haaarhgnor, por la propia gloria; las

cambiaron por la defensa de la fe.

60 Agustin, SanLas Confesionesll:8, p. 77
®1 Gilson, EtienneThe Spirit of Mediaeval Philosophjzondon, Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1991, p. 175
62 safranski, RudigueEl Mal o el Drama de la Libertadviéxico: Tusquets, 2008, p. 99
3 Romero, José Luisa Edad MediaMéxico: FCE, 1949, p. 136
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La idea de la trascendencia del alma y el pesadmaine dieron las condiciones
para el establecimiento del poder pastoral cuyetiob era conducir al Hombre a los
caminos divinos. Para su objetivo, utilizd un cohteticular sobre la vida de cada persona,
creandose una autorizacion para intervenir tamtla @ida publica como en la privada. El
poder pastoral indicaba qué se podia hacer y quénponiendo una nocién de obediencia
perpetua, inapelable y como fin en si misma, ya lasepersonas no tenian sélo que
obedecer por coercién ni por la salvacion de saalimo como la forma de vida correcta,
pues “mientras los hombres no vivan bajo la leyars@resa del pecado; en efecto por su
naturaleza, la ley presupone el grado cero derdicion de la criatura: la carrfé”

La carne, estigma de la degradacion del ser hunpaome en evidencia la fractura
interna de la voluntdd que constituye la esencia del pecado y al misemapo, sale a la
luz el castigo divino: la insatisfaccion. De talmaea que si se logra curar dicha fractura, el
sufrimiento humano se aminorara, por ello es neicesantener la carne mediante lo que
San Agustin llamalisciplina la constriccion del cuerpo y del espiritu; netzesle la ley
proveedora de la prohibicion y por tanto de la abeda. Si se le dejara en manos del
propio Hombre la disciplina como ejercicio de sutud, se perdera facilmente en los
placeres indebidos, por ello la disciplina debdarspuesta, por los medios necesarios:

Méas como hay también individuos rebeldes y properovicio, a los que no es
facil persuadir con palabras, a éstos era necesetri@erlos del mal mediante la
fuerza y el miedo para que asi, desistiendo, cuaméoos, de cometer sus
desmanes, dejasen en paz a los demas, y ellos sjigmostumbrandose a esto,
acabaran haciendo voluntariamente lo que antemgalo al castigo, llegando asi a
hacerse virtuoso. Ahora bien, esta disciplina dplgy@ mediante el temor a la pena,
es la disciplina de la 1%

Mientras el fin sea la salvacion, los medios nodrtgn, pero antes de dejar sin
ovejas pecadoras al Sefior en la tierra, es megar 3hnto Tomas, ensefiarles a obedecer la
ley, pues Dios para compensar la indigencia e amwa del ser humano, le doté de la
razon, el lenguaje y de las manos. Caracteristicasle permiten formar parte de una

communio politicacon miras al bien, a la instauracion de la pa® kjace necesaria la

% pandolfi, AlessandrdVaturaleza Humana: Léxico de Politidduenos Aires: Nueva Visién, 2007, p. 72
8 Entre lo voluntario y lo involuntario, entre queyepoder.
% Tomas de Aquino, Sant8uma de Teologjdl C. 95 a 2, p. 741
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participacion del rey “el rey debe favorecer cordioe mundanos el logro del fin hacia el
cual tiende la vida, es decir, la beatitud cel&Stia

El Aquinate expone que, un buen rey es quien bakdaen de la mayoria sin
desear recompensas como la gloria, el honor,dagzas o el placer, por muy pesado que
sea su trabajo. Pues pensar en premios como lazas o0 el placer, exaltadores de su
propio bienestar, lo llevan a robar e injuriar @mtca de sus subditos. Ademas, como se
podria pensar que la gloria, el honor, el plackr yqueza son una digna recompensa para
el padecimiento de los trabajos y desvelos delaggndo éstos hacen que pierda su virtud,
pues para Santo Tomas conviene mas a la dignidadegledespreciar los bienes
temporales, porque la virtud precisamente resid#espreciar la gloria. Si la gloria fuera el
unico premio concedido al rey, “se deduce que Brenes honestos no deben aceptar el
principado o, si lo aceptaron, no deben ser recosgu®s®®

Los males originados de la ambicion por la gloaaulan en las guerras la
moderacion, conduciendo al principe a su propiaipén y a la de sus ejércitos. O
también lo puede llevar a uno de los peores vidasipocresia, pues ya no es necesario
esforzarse por poseer virtudes, basta con apaentassi, mientras el placer y las riquezas
generan sagueadores habituales, la gloria y elrfevaan presuntuosos e hipdcritas.

Cabe preguntar, entonces, ¢existe una recompegisa para el rey? El santo de
Aquino responde que si, la cual le viene de Diawacgago por haber gobernado su
pueblo. El premio se le ha de entregar al rey,mia ¢éierra —aunque se dan excepciones por
la infinita caridad del Supremo- sino en la traslggtia, en donde reina lo eterno sobre lo
temporal. Como el premio de la virtud es la felacidy una de virtudes el obrar bien; se
tiene que quien obra bien es feliz. Por ello eldepe gobernar rectamente a la sociedad
para ganarse la felicidad.

Tomas de Aquino acepta la idea de que la felicréaatle en poder satisfacer todas
las cosas deseadas, grave problema para el senbugqueen por su limitacion inherente,
jamas lo puede todo, esta capacidad ilimitada kblmosee Dios debido a su perfeccion.

Los bienes adquiridos individualmente en pro dealksfaccion de sus deseos, es un bien

*” pandolfi, AlessandrdVaturaleza Humana: Léxico de Politiduenos Aires: Nueva Vision, 2007, p. 87
® Tomaés de Aquino, Santbe Regnp23, p. 37
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menor en comparacion al bien universal, el biefepty que sélo se encuentra en el mundo
trascendente, asi:

Evidentemente, ese bien no es un bien terreno,quieses poseen riquezas,
desean todavia mas, quienes disfrutan de los paeén quieren disfrutar en mayor
medida, y lo mismo sucede en las restantes cos&s.nd buscan mas bienes o
placeres, si desean, por el contrario, conservarlsgstituir unos por otros. Nada
duradero se encuentra en las cosas terrenas, hazyp terreno puede dar tanta
felicidad que pueda constituir el premio digo deey®®

En lo anterior Santo Tomas deja ver su vena agastnal mostrar que uno de los
principales problemas del ser humano es la inaatigin constante que se hace presente en
la disonancia entre querer y poder. De esta maakrgyal que San Agustin, el santo de
Aquino pone la perfeccion final y el completo bapendientes de una instancia superior.
Solo Dios puede saciar el deseo humano, hacerdelipmbre y otorgar un premio digno
al rey. La Unica gloria que vale es la que da Bbggorque es eterna.

Siguiendo lo anterior, parece l6gico que nocior@aa orden, naturaleza humana,
virtud, obediencia y bien comudn, en el Medievo adepon una carga moral-religiosa tan
fuerte que, para la filosofia de su tiempo y pimtelimpiarlas fue un trabajo arduo. Se
hicieron necesarias reformularlas por fluctuaciomeda fundamentacién de un supuesto
poder eclesiastico, como fueron los atropellos d¢mime ante la humanidad por la
Inquisicidbn que a pesar de jactarse de castigasanlimanos mas impuros, pecadores,
blasfemos, impios, herejes, brujas, homosexualedeso a los animales; termind creando
mas pecadores, pues ya no se podian identificarel@®deras buenas intenciones de las
actuadas buenas intenciones. El Hombre se dioadenue no era necesario ser un santo,
bastaba con parecerlo: el engafio y la astuciataesalcomo protagonistas de escena
mostrando la inutilidad de la virtud. La virtud aeterizada como la obediencia
incondicional, la defensa de la fe, como la meratamplacion, dejaba indefenso al
Hombre frente al engafio y la astucia de sus conggne

La incidencia de la Iglesia en el ambito politicetahé las criticas de sus propias
filas, pensadores como Guillermo Ockam y MarsikoRhdua consideraron que el poder

eclesiastico estaba lejos de su finalidad debildotiaania del Papa que se atribuia poderes

*Tomas de Aquino, Sant@e Regnp26, p. 41
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politicos que no le correspondian. El juicio padugirockamniano no procedian en contra
de la doctrina de la fe sino de la Institucion. Miagelo comparte con estos autores
medievales la critica a la Iglesia como una insitiiol corrupta que habia provocado la
irreligiosidad y la maldad en los italianos. Cahencionar que no existen evidencias
certeras sobre el conocimiento paduano y ockamneamd/aquiavelo, aunque algunos
pensadores buscan sustentarla en la similitud eBsjdues “de quién si no —se pregunta
Campanella- ha aprendido Maquiavelo que la religidrun arte de Estado, que las leyes
son impuestas por hombres astutos y que Dios nouge de asuntos humanos, mas que de
Aristoteles y de sus secuaces gibelinos, como MarBomponazzi o Simén Porci@”

Tanto Marsilio de Padua como Maquiavelo sefialalbgpro@er pontificio como el
causante de la desunidn en ltalia. El autor paduansideraba a la Iglesia como un motivo
de perturbacion que hacia mas dificil la finalitlathana de alcanzar la paz:

Esta causa, obstaculizando de continuo la debideraalel gobernante, ya de
mucho tiempo antes, y mas ahora en el reino de,l&l mismo le privo y le priva
de la paz y la tranquilidad y lo demas que de dkasigue y de los provechos
mencionados, le atormentd y le atormenta con tedazibn y le acarrea y le cubre
con toda suerte de miseria e iniquidad.

Para Marsilio de Padua la vida espiritual no tiesmeida en la vida civil, por ello se
puede encontrar la felicidad en la tierra, indepamdmente de lo que suceda en la vida
trascendente. El sacerdocio forma parte del reino &l revés, por ello el poder pontificio
no debe ser considerado como una entidad supramahcrose debe subordinar al telos
humano: la felicidad civil. La funcion del sacemlste da en relacion a la educacion, a
proponer un modelo de vida moral; lo Unico que puadministrar el sacerdote son los
sacramentos que pertenecen a la vida espirituah ¢l poder politico que es un bien
mundano, “en fin, pues, sacerdotal es la ensefataformacion de lo que, segun la ley
evangélica, es necesario creer, hacer u omitir garaeguir la eterna salvacion y huir de la
perdicién™?

Esta funcion educativa de los sacerdotes, la camphiautor florentino, al ver en

la religion la capacidad de producir buenas costamlgue originen buena fortuna. El

0 Bayona, Aznar, Bernardo. “Marsilio de Padua y Mawelo: una lectura comparada” Earo Interng Vol.
7, Universidad Complutense, 2007, p. 13
! De Padua, MarsilicEl Defensor de la PaMadrid: Tecnos, 2009, Parte I: XVIII, p. 109
> De Padua, MarsilicEl Defensor de la PaMadrid: Tecnos, 2009, Parte I: VI, p. 28
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temor a Dios ayuda a que el reino sea sostenidqueauando falta ese miedo se arruina,
sobre todo si no es substituido por el poder deicgre. Por ello “los principes o los
estados que quieran mantenerse incorruptos delie smdo mantener incorruptas las
ceremonias de su religion’Discursos|: 12, p. 21) Pues en el momento en que la
corrupcién aparezca, la decadencia se hace preyanjele la cabeza institucional de la fe
gueda evidenciada como la menos religiosa debislo @&an de poder y riqueza, como el
caso italiano.

Maquiavelo rechaza la idea de que en la Iglesiameeientre el bienestar de las
ciudades romanas por dos razones, a saber, |lgpcumude la Institucion y la desunion que
provocd. Los malos ejemplos de los religiosos tmrsado la pérdida de la devocion en los
italianos lo que trae desoérdenes, pues como yaahdibho Maquiavelo en donde hay
religion hay bienestar y en donde no, todo lo @idr Asi dice: “los italianos tenemos,
pues, con la Iglesia y con los curas esta primetwada habernos vuelto irreligiosos y
malvados; pero tenemos todavia una mayor, que ssglanda causa de nuestra ruina: que
la Iglesia ha tenido siempre dividido a nuestrogrb(Discursos|: 12, p. 73)

La ambicion eclesiastica no permitié que ltaliarseogiera bajo una sola cabeza,
pero tampoco tuvo la capacidad de manejarlo t@laesunion se tradujo en debilidad. A
pesar de esta critica, Maquiavelo no propugnaitairecion de la fe, sino convertirla en
una estrategia que ayude a florecer, perfecciosangervar el vinculo politico, alcanzando
la voluntad de los ciudadanos, lugar en donde ima e coaccion legal; por este motivo,
afiora la religion de la roma antigua, de los tiesnde Numa Pompilio, sobre la de su
época en donde se han dejado de estimar los hanaretanos:

Esto se puede comprobar en muchas de las instiegioccomenzando por la
magnificencia de sus sacrificios y la humildad o huestros, cuya pompa es mas
delicada que magnifica y no implica ningun actoZes gallardo. Alli no faltaba la
pompa ni la magnificencia, y a ellas se afadiatel del sacrificio, lleno de sangre
y de ferocidad, pues se mataban grandes cantidad@simales, y este espectaculo,
siendo terrible, modelaba a los hombres a su imdgemeligion antigua, ademas,
no beatificaba mas que a hombres llenos de glaniedama, como los capitanes de
los ejércitos o los jefes de las republicBss¢ursos Il 2, p. 198)

Esta religion que alaba el quietismo sobre la aoidlma de debilidad al alma

humana, y disfraza a la virtud en humildad y reohaa las cosas humanas fomentando un
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conformismo por lo que existe; no habla de posiadide cambiar, de luchar por lo que se
quiere, ensefia que la obediencia interminable yocéim en si misma es la mayor
expresion de la virtud:

Y cuando nuestra religion te pide que tengas fxtglquiere decir que seas
capaz de soportar, no de hacer, un acto de fuesta.modo de vivir parece que ha
debilitado al mundo, convirtiéndolo en presa dehlosbres malvados, los cuales lo
pueden manejar con plena seguridad, viendo quetdkdad de los hombres, con tal
de ir al paraiso, prefiere soportar sus opresiguesvengarse de ellas. Y aunque
parece que se ha afeminado el mundo y desarmatilelesto procede sin duda de
la vileza de los hombres, que han interpretadotraiesligion segun el ocio, y no
segun la virtud.Qiscursos I: 2, p. 199)

Maquiavelo deja sentir el aborrecimiento por laifnsion eclesiastica, por su poca
cooperacion en la busqueda de la libertad humasrapioponer una vida contemplativa
que anule la verdadera virtud: la fuerza. Rechazdebilidad y la sumision por ser un
obstéculo para la construccion de un orden pol@ieno base su justicia y sus leyes en un
orden inaccesible para los que no estan cercarid®sacomo supuestamente son los
personajes de la iglesia con mayor jerarquia. Ma@lh quiere evitar que la interpretacion
de la fe conduzca a fortalecer el poder eclesi@gties, sabia que la Iglesia no sélo se
consolidaba como un poder espiritual, sino tambiéaterial ya que “poseia riquezas,
distribuia honores, tenia ejército propio, haci@nabs militares. Los cardenales y, a veces,
los mismos Papas, se oponian al frente del ejércas familias nobles de Italia se
disputaban el solio pontificié®

Como se ha mencionado, no son claras las influguedos filosofos medievales en
el pensamiento maquiavelano, sin embargo se emaugue coincide con San Agustin en
admitir que en el ser humano hay una disonanciané&pea entre el querer y poder que
genera una insatisfaccion constante y eterna quarrlstra a hacer lo que sea para
satisfacerse, incluso acciones perniciosas; pquéose hacen necesarias las leyes, cosa con
la cual coincide con Santo Tomas quien defendiasgie las leyes pueden enderezar la
corrupcion humana. Se aparta de San Agustin erorlaaf de la resolucion de la

insatisfaccién, pues mientras que para el obispenggnarse en una vida ascética, para

7 Dri, Rubén. “La religién en la concepcién politida Maquiavelo”, enFortuna y Virtud en la Republica
Democratica. Ensayos sobre Maquiaveli ACSO: Argentina, 2000, p. 103
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Maquiavelo es la construccion de un orden politmmsa en la que se separa de Santo
Toméas mientras que éste lo basa (al orden) desm@enspectiva teoldgica, Maquiavelo
propone establecerlo, al igual que Masilio de Padumautoridad divina, , “las leyes se
crean por decision humana; y la justicia no preexe ley humana, ni estd definida
eternamente en la ley natural en cuanto reflejarderacionalidad césmica o divina, sino
que lo justo o injusto nace con la I&’es decir: justicia por leyes creadas de los Hembr
para los Hombres.

Incluso la coincidencia paduana y maquiavelanaegalar a la Iglesia como la
culpable de la desunion italiana, los obligé a topeatido en la disputa entre el gobierno
secular y el eclesiastico, por el secular, sefialantla soberania de Evitas-imperium-
regnumsobre bases humanas y racionales y a excluirl@ewhlquier papel de la Iglesia
como fuente, mediacién o legitimacién del poder”

Como las leyes se crean bajo la perspectiva dewndonsin la intromision divina,
en donde los hombres se reinan a si mismos esamecesntes de hablar de un orden
politico y de leyes, conocer al sujeto que tendi& rgspetar dichas leyes. La ley, el orden
politico, se deben construir en base de lo quel eserehumano. Crear leyes sin un
conocimiento préximo a la naturaleza humana, esigmo que construir un edificio sin

cimientos.

’* Bayona, Aznar, Bernardo. “Marsilio de Padua y Magelo: una lectura comparada’ Eoro Internq Vol.
7, Universidad Complutense, 2007, p. 23
”Ibid., p. 16
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b) LA NATURALEZA HUMANA EN MAQUIAVELO

La preocupacion de Maquiavelo con la idea de qu®dga se encuentre calculado
con antelacion por Dios, reside en la anulaciéladiertad, y con ella la imposibilidad de
luchar en contra de la Fortuna. Asi cuando searetipoder eclesiastico del &mbito politico
se tiene que cambiar la visidn del mundo, ya nourmagrden establecido eternamente por
Dios, ahora es uno construido por el hombre desgran contexto histérico, particular y
contingente. Los conceptos carecen de una sudidadiase descubren histéricos, como lo
es el caso del de Naturaleza Humana. Ella, ya noma como algo determinado, sino
como las constantes que se recogen de un estutiidestoria.

La historia para el autor florentino es un pilarsenpensamiento porque ademas de
ensefiar que en los asuntos humanos impera la gentia, permite encontrar ciertas
regularidades introducidas por el sujeto para @adesu experiencia, sin necesidad de
recurrir a una deidad que brinde una falsa segilirdiel porvenir. Es por ello que
Maquiavelo ve en la ignorancia de la historia @wsgb aun mayor que la propia religion,
peligro procedente “no tanto de la debilidad a faeconducido al mundo la presente
religion, o del mal que el ocio y la ambicién hausado en muchas provincias y ciudades
cristianas, como de no tener verdadero conocimiéatia historia” Discursos I: |, p. 28).
Solo el estudio de la historia da las herramiemiasesarias para curar los males que
aguejan al presente, pues su funcién es la dehdstigo de la enfermedad apoyado en la
experiencia de casos pasados. Sin un diagnostiecuado de lo que es el hombre, la
politica andaria a ciegas.

El resultado de la busqueda de Maquiavelo en tarias se expresa una y otra vez
en sus obras sefalando al ser humano como peligreserso, ingrato, avido en el lucro,
voluble; nociones relacionadas con una antropolog@mtiva. Considera que el ser humano
es malo, y aunque parezca lo contrario en la paraportunidad que tenga, demostrara sus
verdaderas intenciones.

Como demuestran todos los que han meditado sobrigldapolitica y los
ejemplos de que esta llena la historia, es necegqad quien dispone una republica
y ordena sus leyes presuponga que todos los hombmnesialos, y que pondran en
practica sus perversas ideas siempre que se leenpeela ocasion de hacerlo
libremente; y aunque alguna maldad permanezcaaopalttun tiempo, por venir de
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alguna causa escondida que, por no tener experiemderior, no se percibe,
siempre la pone al descubierto el tiempo, al gamdin padre de toda la verdad
(Discursosl: 3, p. 40)

A pesar de la afirmacion constante en la maldageehumano, seria un error tratar
de insistir que Maquiavelo dicta una naturalezdéigna en la humanidad, es decir que el
mal le es inherente, pues si fuera el caso no dégobablar ni de ética ni de politica, pues
ante un orden preestablecido no hay opcion parédatinio, tan sélo quedaria aceptarlo
estoicamente y conformarse con la salida propysst&an Agustin, de una vida ascética
gue entrenara al ser humano a no sentir. Ahorg b@mno ya se habia dicho que no existe
tal orden, entonces, no es aceptable hablar gonatlaaleza humana sea mala; por eso se
puede decir que sélo es peligrosa, “los hombregsimayan sido criados con buena
educacion, puedgrervertir su naturaleZa(Discursosl, p. 143)

Maquiavelo encuentra que los seres humanos a pesque tienen una estrecha
relacién con la Fortuna y la necesidad, son séress|porque cuentan con la posibilidad de
elegir dentro de los conflictos que le provoques determinaciones. Por ello cuando el
autor florentino piensa al hombre, coincide corviEidn agustiniana en establecer que,
originariamente el ser humano no pertenece a loai lo demoniaco debido a su libertad,
pero, por ella misma se encuentra inmerso en usenalncia entre querer y poder.
Conflicto que lo arrastra a una insatisfaccion tame que sélo cesa con la muerte.

Siendo, ademas, los apetitos humanos insacialdegug por naturaleza pueden y
quieren desear toda cosa, y la fortuna les permiteseguir pocas, resulta
continuamente un descontento en el espiritu humano,fastidio de las cosas que
se poseen, que hace vituperar los tiempos presatabsr los pasados y desear los
futuros, aunque no les mueva a ello ninguna caaganable” Discursos ll:
Proemio, p. 190)

Tal descontento es lo que lleva al ser humano lmamse por su lado demoniaco,
pues para satisfacer sus deseos no le importavértiose en ingrato, voluble, cobarde ante
el peligro y avido de lucro. La Naturaleza Humamsatita por Maquiavelo, parece no
encerrar cualidades buenas; por lo contrario, lasiderapeligrosa dado que en cada
individuo hay una natural ansia de conquista. BEhilv@ no es malo en el sentido de

perversidad; no se encuentra dentro de su maxitacer dafo a los demas, por lo que su
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razon no es instrumentalizada para ese fin; esagbio peligrosopues de acuerdo a su
maxima de felicidad, utilizara la razén para coroptasus apetencias. En el momento en
gue todos los seres humanos se vuelven peligregogonvierten instintivamente en
amenazantes de los otros, pues saben que el othiétaes peligroso, por lo que no es
conveniente una vida contemplativa o que dictarpiorer la otra mejilla “los hombres,
deseando no temer, comienzan a hacer temer arlos gt aquella injuria que quieran
ahuyentar de si la dirigen contra el otro, coméusra necesario ofender o ser ofendido”
(Discursosl: 5, p. 148)

Maquiavelo, no descarta la otra parte del ser homeomo divino; pero ya no
entendido como una imagen de Dios, es divino porirsud, por su capacidad de luchar
contra la Fortuna, competente de instaurar y coas&stados que le permitan poner orden
en las situaciones mas caoticas en donde se jaef@dal misma. Su propia insatisfaccion lo
empuja a buscar nuevos caminos que le permitanzacal bien comun. Esto se puede
reflejar en la creacion de leyes que beneficiera didertad y que no sélo restrinjan
comportamientos malvados, pues la buena educaacnde las buenas leyes.

Este reconocimiento de una doble imagen del smaha: divino y demoniaco; no
es una tibieza de Maquiavelo, al contrario es um@ugentral porque sustenta que como
nada estd ordenado, no hay hilos supra terrenalesmanejen las acciones, ni que el
perfeccionamiento humano sea una guia a seguia, @os lo separa de los pensadores
medievales. El hecho de que “ningdn hombre sabe hesorablemente malo o
perfectamente buen@’no significa un defecto que le permita al ser monalcanzar una
supuesta perfeccion, al contrario es el modo eserpara Maquiavelo del ser: la
contingencia.

La contingencia es el escenario en donde la valuhtamana se tendra que
determinar de acuerdo a su virtud; desafortunadireasi siempre le gana la ambicion;
pareciera que solo actuan bien cuando no hay opcién

Esto da fe de lo que comentaba anteriormente, ocuafidnaba que los
hombres sd6lo obran bien por necesidad, pero dengeexle elegir y hay libertad de
accion se llena todo inmediatamente, de confusidasprden. Por eso se dice que
el hombre y la pobreza hacen ingeniosos a los hesnplas leyes los hacen buenos.
(Discursos I: 4, p. 41)

’® Discursos II: 27, p. 106
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Por ello Maquiavelo, insiste de todas las maneoagbfes al principe que se cuide
del peligro latente, es decir, de los subditos. dles hay que cuidarse pues resultan
siempre impredecibles, por esto es que el autotiem® ningun reparo en aconsejar al
dominante que sea habil en su arte pues: “si lotbhes fueran todos buenos, este precepto
[ser zorro y ledn] no seria correcto, pero —puegsi®d son malos y no te guardarian a ti su
palabra tu tampoco tienes por qué guardarles & {{De Principatibusp. 104).

A pesar de que Maquiavelo no comience su estudia daturaleza humana bajo el
presupuesto de que el hombre es naturalmente mal@antrario, se da cuenta de que el
individuo tiene una inclinaciéon mayor al mal québan. El ser humano se corrompe en el
camino, por su afan de poder, de quererlo todmgrtpoco, “porque a los hombres no les
parece que poseen con seguridad si no adquiereh (Dé&curse, |1 5). ElI afan de
adquisicion, no cesa, siempre se quiere mas; fmekpoder se hace tan demandado que
escasea. Se quiere poder, porque con él, alcamzBaskado se hace mas viable como se
vio en la Mandragora.

Hasta este punto el diagndstico del Hombre, hgaalwogque es necesario pensarlo
como peligroso y que seria ingenuo construir urerndolitico pensando en la bondad y
fraternidad del mismo. Cuando se llega a este pdetta exposicion de Maquiavelo, es
inevitable traer a colacion a Carl Schmitt cuanxizpoae que el Estado:

[...] En el cual los estados viven unos junto a otHp que significa una
situacion de progresivo peligro e insidia- razonlpacual los sujetos que actdan en
él son “malos” como las fieras movidas por susints$ (hambre, avidez, terror,
celos), [y de aqui] sigue siendo valida la compecalrasorprendente, y para muchos
seguramente inquietante, de que todas las teodhlicgs en sentido estricto
suponen al hombre como “malo”; o sea que lo comsidecomo un ser
extremadamenteeligrosoy dinamicd”’

Asi para el autor dePrincipe resulta absurdo que un sujeto quiera siempre
comportarse como bueno porque de esa manera si& @steaminando a su ruina; lo mas
gue puede hacer el hombre bueno es “ensefiar aadtmsn que no ha podido poner en

practica por la malignidad de los tiempos o dettuha” Discursosll: I, p. 190)

" Schmitt, CarlEl concepto de lo PoliticdViéxico: Folios Editores, 1985, Pp. 55-56
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La disonancia entre querer y la capacidad de ohteabla de que en Maquiavelo
hay dos acepciones debder Se puede decir que es oredio paray no un fin en si
mismo. El poder politico es el clavo que buscaraetéa marcha de la rueda de la Fortuna.
Sin embargo la ambicion humana no cesa en la fidsitbide satisfacer sus deseos; pues
sabe que el poder no le pertenece por completgugasus congéneres también desean
adquirir la misma capacidad; por ello surge la sieleel delpoder sobre es decir de
dominar. Para Maquiavelo, solo es valido el podéres cuando se busca el bien comun, ya
gue como ha expuesto en sus obras, los mediocastel fin, siempre y cuando el fin sea
correcto.

Dentro delpoder sobrgse encuentran varios tipos, en ellos entra lauasion, el
enfoque de Maquiavelo se dirige a colocar como rgeloe de la dominacion al Estado,
anulando aparentemente, a los subditos quienesroaaf la parte <<objeto>> de dicha
relacién apelando a que no representan peligrauanta se les tenga contentos: “El que
llegue a principe mediante el favor del pueblo detferzarse en conservar su afecto, cosa
facil, pues el pueblo sdlo pide no ser oprimid@tifcipe,p. 259)

Si hay que generar temor para mantener el podetebe dudar en hacerlo pues los
subditos son ingratos, volubles y siguen lo quectessiene; asi que no es recomendable
mantener el poder a base del afecto del pueblouposg puede terminar de manera
inesperada; de ahi que Maquiavelo aconseje alipeirgobre donde aguardar mayor
cautela: “un principe debe temer dos cosas: emaior, que se subleven los subditos; en
el exterior, que lo ataquen las potencias extrasjePrincipe p. 47)

En su intento de mantener contento al pueblo, teier precaucion de no caer en
las manos de los aduladores quienes lo pueden @nggior los cuales corre peligro de
cometer errores significativos que lo arrastren emegar un descontento entre sus
gobernados y por ende perder su dominio, si lei@enflemasiado al pueblo, éste le puede
ganar, por lo que Maquiavelo recomienda que esrnsajoer fingir y disimular bien para
que mantener el dominio, sin ser necesarios lopliées, pues quien engafia, siempre
tendra a quien engafar.

Con lo anterior, se puede advertir que el autatampla la posibilidad que a pesar
de que el principe debe ser el dominante no puedtiepde vista la relacion con el objeto

dominando pues éste se puede convertir en un eagreligyroso y si no se le quiere tener
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de tal forma, entonces debe hacecsenplice de ellos, cabe mencionar que por este
concepto se entiende la actitud con que se mugstraxiste conocimiento por parte de dos
0 mas personas de algo que es secreto u ocultéogatamas, es decir que el principe y los
subditos son complices y ambos reinciden en la fead@ que ninguno tiene conocimiento
del juego, el primero cree que tiene todo el poelesegundo que no es lo suficientemente
fuerte para derrumbarlo y ambos se temen pues camaeen como destructivos. La
complicidad, mediante la dominacion, es parte ddep, de una relacién social, como bien
lo estudia la teoria tridimensional del poder d#itizo y sociélogo Steven Lukes.

Steven Lukes defendera que el poder es una reladéial, es decir, que una
relaciéon de A con B, ninguno detenta el poder, sjne éste es producto de ambos. Para
hacer mas clara la tesis de Lukes, es necesanosteair las posturas que anteceden a la
tridimensional: la unidimensional y la bidimensibna

El enfoque llamado unidimensional o pluralista elefie que el poder sélo se
manifiesta en donde pueda existir un conflictc®fe, abierto, observable. En donde sea
notorio el elemento que ejerce el poder: “A tienegy sobre B en la medida en que puede

conseguir que B haga algo que, de otra maneraaria”®

La accion por parte de B debe
ser lo suficientemente clara para aseverar queainente tiene el poder, y no haya duda
de que se trate de una coincidencia el resultadbat® los intereses de A.

En lo anterior, se puede notar la distincion dedgvoactual del potencial, Lukes
expone que en el enunciado en torno a la capadelaly del enunciado: éxito coronado.
En el primero se encuentra el poder actual, eg,delcde la posesion del poder y en el
segundo el potencial, es decir, el del ejercicladsmo.

De acuerdo con Polsby “en la aproximacion pluralistse intenta estudiar los
resultados especificos con vistas a determinanquievalece efectivamente en la adopcion
de decisiones®

Es decir, los pluralistas se enfocan en el estdiocomportamiento concreto,
observable, efectivo ya sea: de primera mano,zegalo una reconstruccion mediante
documentos, testimonios, periodicos, fuentes apdas, etc. Identificar el poder en un

comportamiento observable, significa identificardaén de la adopcidén de decisiones; si

8 Lukes, SteverEl Poder: Un enfoque radicaEspafia: Siglo XXI Editores, 1985, p. 5
”bid., p. 6
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fue por la influencia de A sobre B o no, lo cudbgtuede ser analizado tras un examen de
decisiones concretas.

En este punto cabe destacar que Polsby estd coaliepbhdo al poder como
sinbnimo de influencia y de control. Es decir, @mde B hizo x; no parece logico que B
haya hecho x, por lo tanto, B fue influenciado poA es el poder. El poder es el cambio
de B por la influencia de A, es el cambio efectivo hipotético. El poder se identifica en el
momento que se puede establecer a quien prevaeeeldpcion de decisiones. Las
decisiones entrafian un conflicto directo: efectivabservable. “El conflicto es crucial por
cuanto procura una verificacion experimental deatebuciones del poder: parece pensarse
que sin él el ejercicio del poder no se pondra dmifiesto®™. Es decir, si no hay
verificacion experimental, no hay atribucionesmder. El conflicto debe presentarse en la
manifestacion de preferencias conscientes, subteptde ser descubiertas mediante la
observacion de la gente. Esto significa que losafistas rechazan la posibilidad de que
los intereses de A sobre B sean inarticulados losiexwables.

Por ejemplo, el ser humano se ve envuelto en umna @& contradicciones por sus
propias pasiones, siempre desea muchas cosasmb rmie&mpo, en este conflicto interno
alguna pasién es la que busca ser la ganadora Edgrelemas; para el enfoque
unidimensional, este conflicto no existe puesto goees observable. Para quienes no
participan de dicho enfoque, la aceptacion dellmofno observable, resulta viable, pues
no observable, no significa necesariamente noesxist

Por lo anterior la visidn unidimensional del potiarsido criticada por Bachrach y
Baratz mediante su enfoque bidimensional del poHstos autores utilizan el término
poder con dos significados distintos: primero, cdodas las formas de un control exitoso
de A sobre B; y en segundo lugar, como la conséoude la obediencia mediante la
amenaza o sancion. Dicha consecucién, es una egjeanovilizacién de las inclinaciones
de B por A, y se puede presentar mediante variama® por coercion, influencia,
autoridad, fuerza y manipulacion.

La coercion refiere al éxito de la obediencia dpdB A mediante una amenaza, la
influencia es en donde A logra el cambio del cudeda accion de B por una amenaza
tacita o franca de privacion rigurosa, la autoriéaden donde B obedece al elemento A,

8 bid.,p. 9
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porque reconoce el ordenamiento de A como razenaldgitimo. La fuerza es en donde

A frente a la no obediencia le despoja a B la pragpcion de obedecer o0 no. Y la

manipulacion es una subnocion de fuerza peronthstie la coercion, la influencia y la

autoridad, es en donde hay una obediencia de Riparg cuenta con todo el conocimiento
de la procedencia o la naturaleza exacta de Isgle pide.

El problema que encuentra la postura bidimensienalos pluralistas es que no
toman en cuenta que el poder puede ser ejercidionigar el alcance de decisiones a
problemas relativamente inocuos, “si B no actUuajpempreve la reaccion de A, entonces
no ocurre nada y tenemos un <<no evento>> que nsusseptible de verificacion
empirica®, en lo anterior se puede encontrar el punto ctawe diferencia una de otra
postura “un analisis satisfactorio de poder bidisn@mal implica un examen tanto de la
adopcién de decisiones como de la adopcién de cisiolees®

La decision es una eleccion entre varias alterastila no decision “es una decision
gue conduce a la supresion o frustracion de unlagénte o manifiesto a los valores o
intereses de quien acepta la decistantas no decisiones, son aquellas que pueden ser
sofocadas antes de ser articuladas, mantenidagasmcuimortiguadas, truncadas o
destruidas en la fase de ejecucion de las decsideg decir, el conflicto puede ser
observable, abierto o encubierto y se presenta®m@rupos que son excluidos mediante
agravios abiertos o encubiertos.

Steven Lukes, considera que la gran aportacioredfgique bidimensional es el
incluir las no decisiones y los conflictos no obaétes, sin embargo, no es suficiente para
explicar lo que es el poder; considera inadecuatteagbostura por tres razones:

1) Es un enfoque behavorista, es decir que compartedéa del estudio del
comportamiento abierto y efectivo, en donde lasst@tes deben ser concretas, pues
una “no decision” sigue siendo una eleccion.

2) Resulta insatisfactorio que suponga que el podier s® ejerza en donde existe el
conflicto, pues “¢no estriba el supremo ejercicb mbder en lograr que otro u otros

tengan los deseos que uno quiere que tengan, @sedeasegurarse su obediencia

& |bid., p. 14
8 bid., p. 15
8 bid., p. 15
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mediante el control sobre sus pensamientos y d&édnfiluyendo en sus necesidades
genuinas moldeandolas o determinandolas. Puesngéiotael pensamiento se puede
lograr mediante un sinfin de formas como el cordeola informacién, de los medios de
comunicacion social y procesos de socializacion.

3) “Se trata de la insistencia en que el poder de @dopde no decisiones existe
Unicamente alli donde se dan agravios a los queiegm la entrada en el proceso
politico en forma de problemds” El problema comienza con tratar de definir agravi
pues: “no estriba el supremo y mas insidioso ajerael poder en impedir en cualquier
medida que las personas tengan agravios, recuorigragla ello a moldear sus
percepciones, cogniciones y preferencias de sgagecepten su papel en el orden de
las cosas existentes, ya sea porque no puedeniggginar una alternativa del mismo,
ya sea porque como lo ven natural e irremplazablporque lo valoran como algo

ordenado por Dios y beneficios8%”

Debido a las tres principales deficiencias del gaéobidimensional, Lukes propone
el enfoque radical o tridimensional del poder end#odefiende que también se debe mirar
el conflicto latente el cual “estriba en la contradiccion entre laglieses de aquellos que
ejercen el poder y los intereses reales de aquelipsenes excluyef” La distincién entre
los enfoques unidimensional, bidimensional y trieltsional es que los primeros no
reconocen el conflicto potencial.

Lukes coincide con un pensador de muchas décadas atlyo pensamiento se
avoca a desenmarafiar la fuente de ese confligotéatde ese conflicto que se queda en
una apariencia de mera naturalidad, en el que éluseano acepta “su papel en el orden de
las cosas existentes, ya sea porque no puedem iveginar una alternativa del mismo, ya
sea porque como lo ven natural e irremplazablegrque lo valoran como algo ordenado
por Dios y beneficioso” (Lukes, 24), es decir, pehsamiento del fildsofo francés Etienne

de la Boétie.

8 Ibid., p. 22
& |bid., p. 24
% |bid., p. 24
8 Ibid., p. 25
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CAP. Il UN JUEGO DE COMPLICES

El ser humano quiere la felicidad, no desea acallaguna apetencia, por el
contrario, busca satisfacer sus deseos lo masgopwible porque es consciente de su
finitud. Generalmente no quiere dejar nada a l@r@smuiergpoder paracomo medio de
concretizar cada apetito. Cuando obtiene dicheepatesea en ese momento resguardar
sus posibilidades adquisitivas, por ello busgaoeler sobrees decir, buscara dominar a los
otros para que su preservacion del poder se aléagteecomo se pueda.

Con Steven Lukes, se encuentra que los medios lpatanstruccion depoder
sobre son numerosos, y entre ellos es mas eficaz, atplélue nadie se percate, es ese
gancho oculto, que no tiene nombre por si misme,lgumas cercano a una etiqueta es un
conflicto latente. Sin embargo, habrd muchos sigloges, quien ponga nombre a este
factor, aparentemente invisible: Etienne de la Boét

Etienne de La Boétie nacio el afio de 1530 en Fmagcmurié victima de la
disenteria a los 33 aflos en 1563, considerado ymrcercanos y bidgrafos como un
catdlico sincero, ilustrado, inclinado a la tolerian Fue jurista por parte de la Universidad
de Orleans, que dedicO su pensamiento al ambitibiqool En su época de estudiante,
compartié catedra con Francois Hotman conocido cprotestante monarcoOmaco proto-
liberal, y fue muy amigo de su profesor De Long#eyAnne Dubourg al que quemaron en
la hoguera por su pensamiento protestante, lo leuaélidé que su obra, al inicio fuera
catalogado como un panfleto cuyo Unico objetivo estorzar el calor de la lucha
protestante. Fue miembro del Parlamento de Burd#esde 1554 hasta su muerte, en el
cual realiz6 misiones de tipo militar. Y debidcaa ideas sobre su obra, el Parlamento el 7
de Mayo de 1579 quemo la obra en la plaza de Bardépoca en la cual ya habia
conocido a Montaige, quien se convirtid en su majoigo, mismo que decidié aguardar el
Discursq hasta que se le dejara de relacionar con laagbestestante.

Su obra se forj6 en una época desastrosa paraidrdabido a las disputas
sostenidas por el cristianismo y el protestantigne se convirtieron en guerras civiles

siendo la primera de ocho en 1562. Le tocO el ambbdiensalubre entre Anne de
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Montmorency contra los Hugonotes que se mostréualdm en la Revuelta de las Gabelas,
en donde Montmorency impuso un impuesto sobreljJargsmo que causo una revuelta so
pretexto para asesinar a varios protestantes.

Las influencias de La Boétie se remiten a la lectle los clasicos, especialmente
del imperio romano, leyé a Plutarco y Jenofontepesar de que no existen evidencias
transparentes, se cree que leyé a Dante y Maquiayeelque su pensamiento deja entre ver
un humanismo civico del Renacimiento Italiano, ya geflexion6 ampliamente sobre los
remedios politicos para los males de su tiempo. iKdrfa Republica romana por
considerarla el reinado del civismo més puro, paareor a la libertad.

Su amistad con Montaige se remitia a que ambosdiefe su pensamiento, pues no
s6lo lo llevaban en la boca, también en el coraxdgue no dudarian en ponerlos en
ejecucion a la minima ocasion que se ofreciera.

Su maxima obra eDiscurso sobre la Servidumbre Voluntams un intento por
resolver la duda tormentosa sobre la condicion Imangue ha traicionado a la propia
naturaleza, a saber: el estar sujeto a un amoudéino se puede estar seguro de que sea
bueno, ya que en su voluntad esta ser malo cuandieske. Parece inconcebible que el ser
humano tenga un amo, pues el Uno implica que nonaala de publico, nada de la
naturaleza humana: de libertad, pues

Como puede ser que tantos hombres, tantos buegdastciudades, tantas naciones
aguanten alguna vez a un tirano solo, el cualtshe el poder que aquellos le dan,
el cual no tiene poder de hacerles dafio sino ¢a tare aquéllos tienen la voluntad
de soportarlo; el cual no podria hacerles mal a@ino mientras prefieran sufrirle
que contradecirlodSV, 1: 26§®

La Boétie, se propone encontrar el éxito oculto td@ho, para lograr que los
humanos consideren comun su miserable modo de W&o una condicidbn que no les
pertenece: ser siervos, misma que aceptan sin posstencia, ya que resulta
sorprendente:

Ver un millon de hombres servir miserablemente, ebouello bajo el yugo, no
forzados por una fuerza mayor, sino de algiin medo parece) como encantados y

8 |a referencia a la abreviatura sefialada correspanfe La Boétie, EtiennBiscurso de la Servidumbre
Voluntaria o el Contra UnoMadrid: Trotta y Liberty Fund, 2008
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fascinados por el s6lo nombre de uno, del que dab&mer su poder, pues esta
so6lo, no amar sus cualidades pues es con ellomaruy salvaje SV, 1: 26)

La Boétie no se explica como los hombres, que nda@aados a servir por ninguna
divinidad o por algun orden trascendental que digpale la voluntad humana, opten por
ser esclavos de Uno, que los maltrata, y al misngong le deben nada y que no tienen por
gué tejer un lazo de simpatia. La Unica excepcangcual se puede servir es cuando la
fuerza asi lo exija y se debera llevar el mal pdgemente hasta que la fortuna cambie, y
con ella mostrar la verdadera careta, no de laiciamg sino de la naturaleza humana que
se caracteriza por los comunes deberes de la @ntistao es amar a la virtud, las buenas
acciones, ser reciproco en el bien, disminuir llavaomodidad para aumentar el honor.

Se puede dar el caso de que haya quien parezd&engeda intencién de acatar los
deberes de la amistad, y por ello el pueblo deoladecerle, confiar en él y otorgarle
algunos beneficios, sin embargo, el Uno, en lugarpteservar los bienes adquiridos
pareciera que se le hace una invitacion a reabkanal. Se le obedecera en primera
instancia porque el pueblo reconoce que los masdadJno son razonables en tanto que
estan en comunién con el reciproco Blers decir, reconocen su autoridad, misma que le
debieron retirar cuando se pervirti6. A pesar de ha Boétie no explica la razon del
cambio de actitud del Uno, se puede reconstrud@espensamiento maquiavelano: por el
deseo de conservar el poder para, mediante el gobee, o en términos lukesianos, para
preservar el poder potencial mediante el podemctu

Una vez explicado el camino errado del Uno, quadadognita del cdmo pasa el
pueblo de una condicion de obediencia al servilismo

Mas joh Dios!, ¢qué puede ser esto, cOmo direnues sg¢ llama, qué
desgracia es esta? jQué vicio, 0 mas bien quéaciaig, ver a un nimero infinito
de personas, no obedecer, sino servir; no ser igath@s, sino tiranizadas; sin tener
bienes, ni padres, ni mujeres, ni su vida misma lggepertenezcan, sufrir los
saqueos, los desenfrenos, las crueldades, no eiéngito, no de un ejército barbaro
[luchando] contra el cual habria que derramar ¢giprsangre y dar la vida, sino de
uno solo! jY no de un Hércules ni de un Sansormg damun homunculo, y, lo mas
frecuentemente, del mas cobarde y femenil de ldmaono acostumbrado al polvo
de las batallas, sino apenas, y a lo sumo, a lsaade los torneos; no [de uno]

89 0 en “términos de sus propios valores”, segurefmition lukesiana de autoridad.
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totalmente entregado a servir vilmente a la mengernauela! ¢Llamaremos a esto
cobardia? ¢Diremos que los que sirven son cobgolesilanimes?SV, 2: 27)

Atendiendo lo anterior, La Boétie procura colochmeedo como el factor que
provoca el cambio de la obediencia a la servidupjmes la pregunta que atormenta al
juvenil pensamiento del autor, es como el ser howvande un estado, de ser gobernados a
ser tiranizados, a uno en donde nada les pertgname victimas de saqueos, desenfrenos y
crueldades, y no de muchos como un ejército barbamm de Uno que por si fuera poco es
cobarde y femenil. Probablemente si quienes busaselavizar fueran muchos, los pocos
tendrian la excusa de tener miedo por la diferetieinombres, pero cuando es Uno, parece

inconcebible que tengan miedo. Asi, si el temoresola causa, entonces: “¢,qué vicio
monstruoso es éste que ni siquiera merece el tdel@obardia, que no encuentra un
nombre bastante vil, que la naturaleza niega Hadero y la lengua se niega a nombrar?”
(DSV, 3: 28)

Cudl factor es el que hace a los hombres sengiescluso cuando dos pueblos se
confrontan y uno lucha por su libertad y el otre goitarla, peleard con mayor fuerza el
primero sobre su propia vida biolégica ya que llem@ardecido el corazén por el
pensamiento de la felicidad de la vida anteriairg$pera del mismo gozo y la inquietud de
pensar de que si pierden tendran que soportar emgaiencias que las provocadas por la
propia batalla, y no solo para ellos, también paahijos y demas generaciones. Mientras
gue el segundo pueblo, al no tener una causa qupasiones, mas que la codicia, no estan
dispuestos a arriesgar su vida bioldgica. Porsalalice que la libertad inspira valentia, y
como la libertad es natural en el hombre, resisu@o creer que cien mil hombres le
sirvan a uno privandoles de su libertad.

Siendo Uno el que domina, no hay pretexto paraleengedo, incluso para quitarle
el poder, basta con no otorgéarselo, ni si quienaeegsario derramar sangre, ni exponer la
vida; si es eso lo que temen, pues “no hay neagsidaombatir a este solo tirano, no hay
necesidad de derrotarlo; es derrotado por si smiotal de que el pais no consienta a su
servidumbre; no hay que quitarle nada, sino nade;d# hay necesidad de que el pais se
moleste en hacer nada por si, con tal de que regiadontra si mismoDSV, 4: 29). Si no
hay perjuicio en no otorgar nada al tirano parautearlo, si no hay temor de ninguin

factor: ni del nimero de contrincantes, ni de agae la vida, por qué el pueblo se subyuga,
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teniendo la opcién de libertad antes que la seminie. Qué es eso oculto que parece estar
a favor de Uno y en contra de muchos.

En el hecho del sometimiento del pueblo, se encadatprimera relacion de La
Boétie y Lukes, a cerca de que el poder es unaidalasocial, en donde, para que ese
fendmeno social se presente, se necesitan amiias gae lo construyan, como si fueran
las dos caras de la moneda, en donde porque axiBtenese puede hablar de “moneda”.
Para que el poder exista, en cualquiera de susafyree requiere de dos partes, y en este
caso, el pueblo es que voluntariamente asume siioo@m servil.

La Boétie se pregunta sobre qué es eso que elrea@atima como de mayor valor
gue su propia naturaleza: su libertad, para preferi una bestia, a la cual se le domestica
condenada a una vida miserable, en lugar de imsénpor ser humano y aguardar la
esperanza de vivir con gusto. Ahora bien, comaoasésto, si para tener libertad, basta con
quererla, ¢por qué no se le quiere? Se sabe ctexaajue no es deseada, pues de lo
contrario se le tendria sin el minimo esfuerzagya si a los tiranos “nada se les da, sino se
les obedece, sin combatir, sin golpear, se quedanudos y son derrotados, y ya no son
nada, como las ramas que se secan y mueren cuanddzlse queda sin humores o
alimento” OSV, 5: 30).

Basta con desear la libertad para obtenerla, sbargo si fuera necesario derramar
sangre por ella, el hombre deberia de hacerlo ansgrlo, pues en ella se encuentra el
mayor bien, es la accion por la cual se puedenestinen los audaces, es decir, en
aquellos que no temen ni rechazan el esfuerzogmdaia un lado la opcién de tomar el
papel de cobardes y embotados que no soportanlepena que no hacen nada en contra
de él, solo se limitan a desear el bien. De talergrnse puede decir que los humanos no
quieren la libertad, de otro modo la tendrian.

Lo anterior es absurdo para el autor ya que corssiada libertad como un bien,
grande y placentero que si se le pierde, las dagenseguiran su ausencia como si fueran
una maldicion, y los bienes que se tenian, piersiengusto y sabor, ya que seran
corrompidos por la servidumbre. Y a pesar de dtle, seres humanos se obstinan en
preservar el mal, cegando al bien, ya que se @ejabatar sus bienes, saquear sus campos,
robar sus casas, hasta que nada sea de ellosl6 e$te dafo, este infortunio, esta ruina os

viene no de los enemigos, sino ciertamente del ey de aquel cuya grandeza toda sois
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vosotros los autores, [de aquél] por el cual vars tanto valor a la guerra, [de aquel] por
cuya grandeza no escatimais vuestras personaswelée” DSV, 5: 35)

La grandeza del tirano tiene su raiz en la coop@ratel pueblo, al no oponerse al
cambio de su natural libre por la condicién sersdllo en ellos estan sus propios males.
Pues el que domina sélo tiene dos ojos, dos manwssplo cuerpo, la Unica ventaja que
tiene son las facilidades que el propio pueblodelddo para destruirlos. Sin embargo, si
s6lo es un simple hombrecillo, de dénde ha sacandimg ojos para espiar, manos para
golpear, pies para pisotear ciudades, sino de fogigs subditos, pues “¢cOmo osaria
atacaros sino fueses sus complice®BY\| 6: 31), no tendria algun poder si ho encubrieran
al ladron, al asesino y al traidor que tanto da&$ohlace. Les roba lo que siembran, saquea
lo que amueblan, satisface su lujuria con sus ,hjjaéeva a la guerra a los hijos; los
conduce a la carniceria, los hace ministros deadisias y ejecutores de su venganza.

El pueblo se debilita a “fin de hacerle mas fugrtmas inflexible para ataros en
corto” (DSV, 6: 31), para recortarles su libertad, como siliasa a una cadena corta, para
jalarlos cuando quisieran huir mas alla de su akag que, aunque la cadena sea tan
delgada, no se atrevan a intentar romperla. Y pgalo tanto esta miserable vida que llega
un momento en donde ya no se sorprenden por nimglique les acaece, y en el momento
en que ya no sienten su mal, dice La Boétie, maresfme su enfermedad es mortal. Dicha
enfermedad cronica es el resultado de la “obstinatimtad de servir (Que) se ha enraizado
tan profundamente que ya parece que el amor midiadileertad no es tan naturaD$V,

6: 31), lo artificial se disfraza de un naturalydgdo por las creencias, la ignorancia, etc.

La naturaleza para La Boétie pareciera que engtids aspectos, el primero
completamente natural, es decir, aquello que lesida dado al hombre desde su
nacimiento, y en segundo lugar, la condicion quieaseonstruido y que se ha sustanciado a
través del tiempo. El hombre cree errbneamentdagsegunda condicidon es mas enraizada
gue la primera, pues la segunda es solo un cotwstinigtorico, mientras que la primera es
la original, la que verdaderamente puede llamaasgraleza.

La naturaleza verdadera, ensefia que lo seres bamson originariamente
obedientes de la razon y de nadie mas, la natarakern ministro de Dios y un gobernante
de los hombres; pero que no obliga al hombre aes®il, al contrario le invita a ser libre.

La naturaleza “nos ha hecho a todos de la misnmaaor, segun parece, con el mismo
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molde, a fin de que nos reconozcamos todos comopadenos, o mas bien como
hermanos” DSV, 7: 32) Incluso, si la naturaleza hace a unos gnasdes y a otros mas
pequeiios, es con el fin de que se construya larfiidad, pues ha creado a quien pueda
ayudar y a quien necesita auxilio.

La naturaleza a todos los seres humanos les h&sfrale la misma casa: la tierra,
les ha dado la posibilidad de reconocerse en e| tds dio la voz y la palabra para que
intimaran y fraternizaran entre si la mutua decidrade los pensamientos para poner en
comun sus voluntades, la naturaleza lo que bustaesos a todos cuanto hacer de todos
uno” (DSV, 7: 33) la naturaleza ha provisto al hombre detisiento de fraternidad, en
tanto potencia, no en acto.

De tal modo que la naturaleza no puso a nadie senadumbre, pues lo natural es
la libertad; es incuestionable que asi sea ya gnmg@in humano se le hace siervo sin
provocarle algun dafio. El ser humano ha nacidoosesion de la libertad y con la pasion
de defenderla; incluso, esta aseveracion se pyealdicar con aquellos animales que no
tienen razon, pues luchan hasta el cansancio cusnl#s quiere capturar, defendiendo por
instinto su libertad. El ser humano al estar dotddaazon, debiera defender con mayor
ahinco su libertad, pues esta enterado de queseslengayor bien que posee; sin embargo
no es asi, no se le da el valor que merece y tLalBoétie se pregunta: “¢,qué desgracia
ha sido esta que ha podido desnaturalizar tarftorabre, el Gnico verdaderamente nacido
para vivir libremente, y hacerle perder el recueddp su primer ser y el deseo de
recuperarlo?’DSV, 8: 34).

A caso, esa desgracia sera el tirano, para podpomder adecuadamente, el autor
del Discursq expone que existen tres tipos de tiranos, depeddila raiz de la posesion
del reino: 1) los que tienen el poder por elecaéh pueblo, 2) los que lo tienen por la
fuerza de las armas, 3) los que lo poseen porisacds su linaje. S6lo la manera en que
tienen la posesion del reino es la que varia, yalgsitres en el fondo son lo mismo, pues
tratan de que los hombres pierdan sus recuerdaslibertad.

Aunque los medios de adquisicion del reino seaerdos, la manera de reinar es
semejante: “los que han sido elegidos, los tratanocsi hubieran adquirido toros que
hubiera que domar; los que han conquistado, dispdeellos como de su botin de guerra;

los sucesores, se emplean en tratarlos como @rfeslavos naturaleDgV, 9: 35)
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Los tiranos los tratan como si fueran de su prgadedomo si su voluntad tuviera
gue ser netamente servil, lo cual sdélo lo logrampe los propios subditos consideran que
ese trato es “natural”, pues si los hombres noenaigibajo las circunstancias del tirano,
seguramente, preferirian obedecer solamente ada e a servir a un hombre.

Ahora la cuestion es cémo se llega a producir teiciembre, La Boétie responde
gue los seres humanos se dejan someter por dogesaz) Porque son forzados mediante
las armas extranjeras o las facciones; y 2) Posquesngafiados, seducidos por el préjimo
y engafados por ellos mismos. En ambos casos, nadwmbre atiende a lo que
corrientemente se llama dominacién, es decir, enlel@d impone su voluntad sobre B, sin
gue exista un criterio de legalidad.

Dicha dominacion se produce no tanto porque el Ipuedya perdido su libertad,
sino que se ha ganado a pulso su servidumbre gounegsie al principio sirva forzadamente,
luego lo hace con gusto, voluntariamente. Pasandeservidumbre involuntaria a una
deseada, la pregunta es, cdmo pasé de un estaskr dbligado a uno en donde ya no
reprocha. Con ello, se puede afirmar que la desgdacla desnaturalizacion del hombre no
la causa el tirano ya que €l no puede privar aendélila libertad, estrictamente hablando. Si
no es el tirano, cual es la causa. Ante tal intemte La Boétie responde que es por la

costumbre:

La costumbre, que en todo tiene un gran poder sobsetros, para nada tiene
mayor fuerza que para ensefiarnos a servir y (al e se dice de Mitridates que
se habitué a beber veneno) para ensefiarnos a fraga encontrar amarga la
ponzofia de la servidumbri@$V, 10: 37)

La naturaleza pierde poder ante la costumbre, gsjgeranza que se tiene de
recuperarla es mediante la educacion, ya que atla siempre al hombre segun su forma,
mediante ella, se puede aprender que el Unico siefierser la ley y la razon. Sin embargo,
no es un remedio seguro, pues como ya habia attvéttaquiavelo, el hombre hasta con la
mejor educacidon se puede pervertir, si la educattiéra el remedio infalible, no habria
servidumbre. Ademas no es necesaria para recogaeeen todo ambiente es amarga la
sujecion y agradable el ser libre. Por ello, “¢smprenderia que, no habiendo visto la luz

del dia, se acostumbrasen a las tinieblas en queédado, sin desear la luzD$V, 13:
40).
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La Boétie indica que: “la naturaleza del hombreesslibre y querer serlo, pero su
naturaleza es también tal que el humano se pliagaaimente a lo que la educacion le da”
(DSV, 13: 40). Si la educacion le ensefia a ser senbdeino sera, pero cabe la posibilidad
de que si le ensefia que hay una naturaleza hundtiatiata a su condicion, probablemente
renacera en su corazon la pasion de la libertguhirg ello la luz, podria provenir de los
libros y de la doctrina.

Asi, la primera razén por la cual el ser humanaies/o, es porque nacen y son
criados como tales ya que “han sido totalmenteajadps de la libertad de obrar, de hablar
y casi de pensar, y permanecen aislados en sasiasit DSV, 14: 40), y asi continuaran
debido que a donde se ha perdido la libertad, spehdido la valentia, la pasion por
recuperarla.

Este conformismo resulta tan ridiculo que ni sicuig tirano esta seguro del éxito
alcanzado, ya que sigue procurando que no hayarkeoaduno que tenga valor. El tirano
utilizara todas las medidas que considere pertésemues su astucia se demuestra en qué
tanto puede embrutecer a los subditos, como Cuiengno tuvo que utilizar la espada en
contra de algun lidio porque “establecié burdekedernas y juegos publicos, e hizo
publicar una disposicion segun la cual sus hal@tadébian frecuentarloDEV, 16: 44).

El resultado fue tan eficaz, que la mayoria de ticmnos lo han intentado
secretamente, han pretendido que los subditos texesu papel en el orden de las cosas
existentes™ sin reproche alguno. Ya Maquiavelo, habia advergde dentro de todos los

escenarios de poder, el mejor es la persuasidegdiaccion del pueblo:

Verdaderamente, el natural del pueblo llano, cuymero es siempre mayor en las
ciudades, consiste en ser receloso de quien leeamgenuo con quien le engafa.
No penséis que hay pajaro que caiga mas facilmemtla red engafiado por el
sefiuelo, ni pez que piqgue mas prontamente el anenelprichado de su cebo, de
lo que los pueblos todos son seducidos por ladiamnbire, como quien dice, a la
menor carantoia que se les haga. Es asombrose @iraisdonen tan prontamente,
solamente con que se les regale un poco. Los $edt® juegos, las farsas, los
espectaculos, los gladiadores, las bestias extrigsamedallas, los cuadros y otras
bagatelas semejantes fueron para los pueblos astlgs cebos de la servidumbre,
el precio de su libertad, los instrumentos deréanfa DSV, 17: 45).

% | ukes, SteverEl Poder: Un enfoque radicaEspafia: Siglo XXI Editores, 1985, p. 24
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Los pasatiempos que ofrece el tirano seducen diteldrrastrandolo a la condiciéon
de siervo, caen muy facil en el anzuelo, ni si guieuestionan el objetivo de tales
beneficios, el Uno les hace creer que esos juegokgjue verdaderamente quieren y ellos
convenientemente le creen, como Lukes afirmabajraio asegura la obediencia del
pueblo controlando sus pensamientos y deseos.rtegtenimientos, no buscan crear lazos
de amistad entre ambas partes, aunque asi sedevbagl pueblo, ya que el objetivo del
tirano no es ser amigo del pueblo, sino su amo.

Y si, no fuera lo suficientemente vergonzoso hawétente la debilidad del pueblo
con su gusto por los entretenimientos, la deshom@@e cuando agradece las recompensas
gue salen de sus propios esfuerzos. El tiranosed regalando ningun bien, ya que él no
trabajo para lograrlo, lo hace del dinero que lasrdbado, y los subditos en lugar de
reclamarselo, le aplauden por tan magnifica boneléal se debe a que el pueblo siempre
ha sido “abierto y disoluto para el placer que nede recibir sin deshonrarse, e insensible
al dafo que puede sufrir honestamen8\, 17: 46).

Los subditos estan dispuestos a recibir un plagsha@hroso que un dolor honesto,
porque parte de la condicion humana es buscalfi¢edéel, y los hombres la han buscado
en lo mas inmediato, en aquello que sea mas atmeailnque esa felicidad sea sélo un
momento de risas, sea vana y provoque que su aomdiea servil; pues no estiman que la
verdadera felicidad esta en su naturaleza, ebda#d.

Y si el tirano es quien les ofrece una “felicidat# facil acceso, la gran mayoria de
los subditos lo aceptan y no sélo eso, tambiénneargan de ensalzarlos inventando
historias increibles sobre su tirano, a algunoshi@s dotado de milagros y poderes
sobrenaturales, de una fuerza o astucia desconpora)lo La Boétie afirma que “siempre
el pueblo necio fabrica él mismo las mentiras plEspués creerlasDEV, 19: 47). Por lo
anterior se dice, que el pueblo es quien haceaaidj es quien le otorgd caracteristicas
sobrehumanas para considerarlo distinto de los sleypn@or qué no, para que nadie se
atreva a cuestionarlo.

Al tirano, tanta devocién le causa mas extrafiezasgguridad en su éxito, ya que
se debe tener precaucion de no caer en las marexdutielores, por ello prefiere reforzar

su poderio antes de perderlo, y toma medidas carapetarse tras la religion, utilizando
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pruebas de la supuesta conformidad divina, partersas su tirania, asi por ejemplo
Vespasiano compuso a los cojos y curg a los ciegps$al manera que los tiranos con la
propia ayuda del pueblo logra, no solo que le obeatey le sirvan, también que le tengan
fervor.

Justo en la ayuda del pueblo para crear al tiraadjega al punto en donde se
encuentra el resorte y el secreto de la tiranigrdpia ayuda, es decir, quien sostiene y
fundamenta la dominacion son los propios subditediamte una cadena de tiranos, pues
son cinco o seis, los que al principio son complide sus mentiras, de sus crueldades,
compaferos de sus placeres, alcahuetes de swalyjparticipes de los beneficios de sus
saqueos, y luego ya no son solo 5 o 6, la cantidemlmentando tanto, “de manera que al
final se halla casi tanta gente para la que laitrparece ser beneficiosa, como gente para
la cual la libertad seria agradable’ 5J).

La tirania se nutre de la complicidad de aquellgstienen una ardiente ambicion y

una avaricia notable, de aquellos que buscanrsguglos al amparo del tirano, ese es el
secreto que acalla el tirano, asi somete “a sudite8b a unos por medio de otros, y es
guardado por aquellos de los que, si tuvieran alglor, deberia guardarse éD$V, 22:
52). Probablemente, en los comienzos, los subdé@anvierten en tiranuelos para acallar
sus ambiciones, pero luego, sin darse cuentajanm al tirano de tal modo que caen en
ser su sirviente, parece que no se dan cuentacguensse al tirano es alejarse de la libertad
propia, cambiandola por la servidumbre.

Dicha situacién es ironica, porque ellos, los tigos, al buscar un beneficio, se
llevan el peor de los perjuicios, ya que se termim@ulando como personas para
convertirse en instrumentos de la tirania, inclhssta parece que suplican obtener la
condicion servil, deseo que con toda alegria @htirconcedera, elevando el precio de estar
con él: “pero el tirano ve a los que estan cercél dengatusandole y mendigando su favor,
y no so6lo es necesario que hagan lo que dice, gieodeben pensar lo que quiere, y a
menudo, para satisfacerle, deben incluso adivimpsnsamientosDSV, 22: 53).

El tirano ya no se conforma con que le obedezcambién quiere que lo
complazcan. Y para ello es necesario que los &lasyuse revienten, atormenten, que se
maten trabajando, que gocen con su placer, consto g que se despojen de su natural, es

decir, de su libertad, “es necesario que tengathadoi con lo que dicen, con su voz con sus
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gestos, con sus miradas; que no tengan 0jos,PiBENOS Si N0 es para espiar su voluntad
y para descubrir sus pensamientd33y, 22: 53).

La Boétie se pregunta si esta condicion de videapsz de catalogarse como una
vida feliz, incluso como vida, pues “¢,qué condicd8rmas miserable que la de vivir asi, sin
tener nada que sea propio, debiendo a otro el gaslibertad, el cuerpo y la vida™DgV,

23: 53). Enfatiza el hecho de que se conviertetiranuelos porque son ambiciosos, pero

realmente no obtienen nada, al contrario se piendsta ellos mismos, se presentan ante el
tirano como un suculento platillo que inspira ettetp del tirano, y de ese modo, prueban

en sus propias carnes la crueldad del tirano ques &abian atizado contra los otros. Ser un
tiranuelo, es vivir embrutecido por Uno que naddde que todo le quita.

Por lo anterior, se dice que el tirano no ofrecepadatiempo como prueba de
amistad, no busca construir lazos afectivos, pyesié amistad puede esperarse de aquel
gue tiene un corazon tan duro como para odiariso e cual no hace sino obedecerle, y
que, por no saber amarse se empobrece a si misiestryye su imperio?’DSV, 24: 54-
55). No puede darse la amistad ahi donde hay auetteslealtad, en donde hay injusticia.
Por eso se dice que cuando se reunen los malasea Lin complot, no una amistad,
porque “no se aman entre si, sino que se temen aitos otros; no son amigos, Sino
complices” DSV, 24: 56).

La amistad, para La Boétie siempre es el terrentadibertad y la igualdad, en
donde la fraternidad hace gala con su presenadiglipono hay posibilidad de una relacion
asimétrica, pues no es amigo el que engafa, sechrtdepla, manipula, coacciona, somete,
el que influye y atemoriza, ese seria un compless “los complices no se aman, se
temen” DSV, 25: 56). Por ello en una relacion de poder eflosua de dominacion, el Uno
debe ser cauto con el pueblo como ya lo advertiquMselo, y el pueblo debe ser cauto
con lo que le otorga al Uno, como nos ha demostraddoétie, pues la ser complices de la
relacion de la dominacion, se deben temer mutuampotque no es seguro que siempre y
bajo cualquier circunstancia cumplan con su papel.

La seduccion que utiliza en tirano, surte efecttosriiranuelos:

Estos miserables ven relucir los tesoros del tiranocontemplan
boquiabiertos los brillos de su esplendor, y ergjobdos por ese fulgor, se
aproximan, y no ven que se meten al fuego, el aoapuede dejar de
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consumirles. Asi el satiro indiscreto, como cuerganfabulas antiguas, al
ver alumbrar el fuego hallado por Prometeo, lo atréaan hermoso que fue
a besarlo, y se quem®$V, 25: 57).

Al final, los tiranuelos que cayeron presas deustat Uno, terminan encontrando
lo contrario de su busqueda inicial: la absolutsgdacia, las cosas que se les presentaron
tan faciles soélo fueron una puerta falsa que B#lla una vida pobre y miserable, a una
existencia de servidumbre, en la cual han perdido,thasta las ganas de reencontrarse con
su naturaleza, pues se han creido el cuento dswjoendicion es natural y que no puede
cambiar; de lo contrario, “¢,cdmo puede sucedernee®que haya alguien que, ante un
peligro tan grande y con tan poca seguridad, quiereerse en esta desgraciada situacion
de servir, entre tantas dificultades, a un am@#igroso?” DSV, 25: 57).

Y a pesar de que el secreto del éxito coronadceptirano estéa oculto, y que el
conflicto no se muestra abiertamente, se hace meideediante la vision tridimensional
del poder. En donde los ojos no ven dominaciénazan rastrea lo oculto que mueve los
hilos de esa relacion de poder: la complicidad.

La complicidad, ya habia sido advertida por Mageliawcuando argumentaba que
era una buena estrategia de dominacion el sabesrijnénes eran necesarios que realizara
el principe de una vez para no tener que estauigamgo de forma renovada y asi ganarse
a los que quedaban a base beneficios, pues deagggiantomprometia a los subditos a ser
sus aliados “dado que los hombres se sienten mageajdos cuando reciben bien de quien
so6lo esperaban mal, se somete el pueblo méas arsluelshor que si lo hubiese conducido al
principado por su voluntad”P¢incipe p.26)

La complicidad, es aquella palabra que la lenguaegmba a pronunciar, pues es
mas honroso decir que a alguien se le tiene domjrdgbido a cualquier otra cosa, antes
gue aceptar que hay un contrato firmado por lopipsosiervos, en donde se estipule que
estan conformes con su condicion, y no tanto pol@gestumbre asi se los haya ensefiado,
sino porque debido a su ambicion se quemaron @ssteis siquiera poner resistencia,
debido a que abrazaron la idea del minimo esfuges caen atrapados por los cebos mas
corrientes, sacrificando una felicidad digna y dera por momentos vulgares de placer.

Decia La Boétie, el pueblo no quiere libertad, pergi la quisiera la tendria. Si se
pregunta por qué el pueblo no quiere la libertadyueede encontrar que es debido a que no
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desean pagar el precio de ella: la responsabilipladcomodidad es mas facil que alguien
piense por ellos, que actie por ellos para queeagin mas tiempo de entregarse a la
satisfaccion de sus infinitos apetitos, creyendoreramente, como se ha visto, que en ello
se basa toda la felicidad humana.

En efecto, el pueblo anula voluntariamente su t#tiera cambio de eludir
responsabilidades, el gobernante “toma” las reginidades a cambio del poder absoluto;
intercambian comodidad por poder. A manera de Rawssseria un contrato social que
disfrazan en el concepf@ominacion por dicho acuerdo, el Uno, siempre tiene quer esta
afianzando su éxito coronado, bajo cualquier egjrat ya que le tiene miedo, no a que sus
subditos sean ambiciosos, ni a que de un momewtooaal espiritu humano le dé por
encender de nuevo su corazén en busca de la tibsite a que alguno de sus complices le
traicione y ya no le quiera servir, pues sabe quaus tiranuelos no le ofrecen mas su
cuerpo como una extension de él, se sabra enrla.mor ello, el principe debe ser bestia,
por el pueblo en quien no se puede confiar; al tiémse le debe cuidar, pues puede
romper el contrato en cuanto crea que la otra parumpla su funcién.

Por lo anterior, La Boétie busca que el &mbitoadarhistad sea llevado al de la
condicibn humana como escenario de la politicagagenario de igualdad, en donde los
seres humanos se reconozcan como lo que son, mdieptemente de sus gustos

particulares, que se hagan amigos y no complices.
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CONCLUSION

Se concluye que Maquiavelo y La Boétie, compardeas que en lugar de separar
sus pensamientos, segun las lecturas mas cortisetesmplementan y defienden desde la
inexistencia de un orden predeterminado hasteolaugista de generar un espacio comudn en
donde los seres humanos se reconozcan como lioyaales.

Ambos autores, al descubrir que el mundo no ebticélo en aras de un fin dltimo
y superior, recurren a afirmar que todo es hisbdyiqque nada es sustancial mas aquello
gue el ser humano se ha empefiado a perpetuar geac@mo eterno e inamovible. Es
verdad, que a pesar de la contingencia, el ser twmnea capaz de introducir ciertos
conceptos que ayudan a comprender la experiencmeatente como son las regularidades
gue se pueden construir en base a la historia,aslicegularidades hacen afirmar a
Maquiavelo y La Boétie que hay una Naturaleza Hwar(ao en su sentido radical, es decir
no extirpable), que indica que el hombre no es dbuemalo, que es libre, pero que en ella
lleva el estigma de tener apetencias infinitas.

El ser humano busca ser feliz y la felicidad laocal en lo mas inmediato que
encuentra: en la satisfaccion de las pasioneslfmel hombre se puede volver ambicioso,
avido de poder que le permita alcanzar momentotelt®@dad. Por ello se empefia en
acrecentar y conservar el poder.

Aseveran que el poder no es una sustancia queesia jairapar en el aire, validada
por una cuestion divina que a alguien le haya sittwgado, por el contrario, es un
constructo humano, consecuencia de la relaciénalsogi como tal, requiere de dos
participantes, no solo del que desea y tiene ebmambién del que no lo tiene, solo por
ambas partes, el poder puede tener una existévaias complicado comprender que el
Uno desee el poder, lo dificil es encontrar lapmag por las cuales los subditos no luchan
por él. La astucia del tirano es provocar en etigdluna resignacion sobre su servidumbre.
El problema es que el propio pueblo, se encargapdeentar que su condicion servil es
perpetua, es decir, que se sustancia. Se encamavolderse débiles a si mismos,
obedientes de quienes solo les hace mal, integiomt tirano, situacion que los autores en

cuestidn no soportan, pues anhelan la virtud aatigufortaleza.
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En la busqueda de la razon de la condicion humandl,sni el temor ni la
costumbre fueron respuestas satisfactorias, ydaqieica que devela la verdad reside, por
una parte en el esfuerzo del tirano de no dejagumrespacio para la buena educacion,
plantando distracciones como los burdeles, tabgjuagos publicos, el teatro; ya que de
esta manera el tirano se asegura de la obedieelcudblo controlando sus pensamientos
y deseos, pues les siembra la idea de lo que ead/guieren son esas diversiones que les
provocara una felicidad inmediata.

Debido a que los seres humanos se sienten taneagtad por los pasatiempos,
comienzan, como agradecimiento, a inventar higa@bre la condicién divina del tirano,
de su indestructibilidad, de una forma tan eloceieque ellos terminan creyendo en su
propia mentira. Por lo anterior se afirm6 que etlpa es quien hace el tirano, y en esa
cooperacion reside el secreto de la tirania: l@madle tiranuelos, pues la tirania se nutre
de la complicidad de aquellos que tienen una aeli@ambicién y una avaricia notable. Lo
cual es irénico pues los tiranuelos al buscar leosf terminan no sélo no obteniendo
ninguno, sino perdiendo su propio ser, pues suntatliya no les pertenece a ellos, ahora
obedece, complace, piensa y actlia en torno abtiran

Ser tiranuelo, es vivir embrutecido por Uno qudanke da y que todo lo quita, por
ello el tirano no busca amigos, sino complicesspue puede haber amistad en donde hay
crueldad, deslealtad, injusticia, ya que la amis®mel terreno de la libertad y la igualdad,
no del engafo, la seduccion, el control, la maaig@ah, la coaccion, el sometimiento.

Asi en una relacion de poder en su forma de domdinael tirano debe ser cauto
con el pueblo como ya lo advertia Maquiavelo, puweblo, a su vez, deber ser cuidadoso
con lo que le otorga al tirano, como lo ha demdstriza Boétie, pues al ser complices de
su condicion, se deben temer, ya no es seguroigure y bajo cualquier circunstancia
cumplan con su papel. Y no obstante de que el égitmnado del tirano, permanece oculto,
se hace evidente aplicando la teoria tridimensidealpoder, pues en donde los ojos —
literalmente- no ven dominacion, la razén rasteeque oculto de esa relacion de poder: la
complicidad, palabra que la lengua no se atrewi@rcionar.

Los siervos voluntarios aceptan ser complices ponoyp quieren su libertad, no
estan dispuestos a pagar el precio que ella lleveesponsabilidad, se dejan seducir al
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minimo embeleco del tirano, a la aparente promeseaochodidad, que al final de cuentas,
€s mas perniciosa.

Asi, tanto Maquiavelo como La Boétie, estan de @men que el ser humano tiene
una naturaleza que mediante la mala educacionlfague ensefia a ser siervo), la astucia
de algunos y complicidad de muchos, se convierte condicion humana que debe
avergonzar a cada miembro por haber abrazado tiamamente la auto-servidumbre, en
lugar de buscar por todos los medios posiblesbastéid y un espacio en donde todos se
reconozcan como iguales.

Cuando se habla de espacio comun, podria habeaper@nte diferencia entre
Maquiavelo y La Boétie, pues el primero proponeegpacio politico, mientras que el
segundo uno amistoso, mas en el fondo es lo mismgug hablan de un espacio comun
gue ayuda a procesar conflictos para llegar a derocivil, en donde impera la igualdad de
los individuos para decidir lo que les convienduaiion que es entendible ya que
compartieron la escuela clasica como guia de ssapggento.

Maquiavelo, La Boétie y Lukes, han llevado a es&bajo a cumplir con lo
propuesto: mostrar que el éxito del ejercicio dadgy se basa en el logro de que otro u
otros tengan los deseos que Uno quiere que temgadecir, en asegurarse que se le
obedezca mediante el control de sus pensamiertesaps.

Si bien sus discursos son para mostrar las razteés condicion humana, también
contienen sus letras la exigencia de la lucha parger las cadenas de la servidumbre,
basta con quererlo y dejar de buscar pretextaroadicon mediante fantasmas que los
propios seres humanos han creado; en la actualidad el tirano ya no es una persona, el
lenguaje se ha modernizado y ahora se habla destemsa, de un libre mercado; que
finalmente son un constructo humano. Buscan exhartia humanidad para que ya no
acepte las carantofias, dejar de ser complices gdmpga desgracia accediendo a recibir
miseras riquezas perdiendo toda dignidad humansi, 3 piensa que alguien no es
complice que mire en su interior y se pregunte selide qué se encuentra su comoda

condicion.
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