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PREFACIO

Antes de iniciar la lectura de cste texto, me parece necesario hacer algunas breves

aclaraciones para la mejor comprension del mismo.

Esta tesis, mas que ser una investigacion que llegd a su término, es en cierta forma
el preambulo, la puerta de entrada a una etapa de trabajo mas intensa. Se puede leer como
la primera parte de una investigacion mas amplia, donde se establece en términos generales
la construccion de un problema de estudio y se desarrolla el marco tedrico con que se
abordard la cuestion, la etnografia que se entrelaza a lo largo del trabajo es sélo la necesaria
para la comprension del contexto, es decir, se sientan las bases para una segunda parte de la
investigacion que se desarrollara posteriormente. En este sentido no pretende ser una obra

concluyente, mas bien introductoria.

Hace seis afios que las circunstancias me condujeron a este sitio, por lo que desde
1994 durante mis estudios de licenciatura y hasta ahora, ha sido una fuente inagotable de
informacion y conocimiento, sobre todo en cuestiones econdmicas, ambientales y
demogréficas. Con este trabajo se inicia una nueva etapa de investigacidn, intentando
tocar a fondo temas del ambito cultural que hasta ahora sélo habiamos abordado de manera
superficial. La exploracion gira pues, en torno a las fiestas patronales en la regién indigena

de la Chinantla, en Oaxaca.

A pesar del trabajo constante en la region durante varios afios, esta investigacion
propiamente se inicio el afio pasado (1999), durante mi segundo afio de maestria, la
recoleccion de los datos para este tema en particular se hizo en el transcurso del mismo afio,
asi como la revision tedrica, por lo cual, es necesario ampliar posteriormente la

investigacion ya que algunos datos aun son preliminares.

Las aclaraciones anteriores se hacen con el propésito de ubicar esta obra en su justa

dimension y asi facilitar la comprension de la misma.




INTRODUCCION

Nos dice Maria de los Angeles Romero (1996) que siempre que se visita una
comunidad en Oaxaca una fiesta acaba de concluir y otra esta por venir, lo cual es cierto,
pues la vida en México, y sobre todo en las zonas indigenas, transcurre en torno a un
calendario festivo que tiene un extenso y variado espectro de fiestas, religiosas, civicas, etc.
Son fiestas que interrumpen el trabajo del campo, que traen rezos, baile, juego y trago, por

lo menos una vez al afio.

El calendario festivo organiza muchas de las actividades comunitarias, refleja entre
otras cosas parte de la riqueza cultural de los pueblos y abarca e impacta diversos ambitos
como el politico y el econdémico, pues aunque tales celebraciones religiosas pueden
pensarse como parte de un espacio meramente sagrado y simbolico, estan también

estrechamente ligadas a la organizacion comunitaria y a la economia regional.

En los estudios de las fiestas es posible reconocer diferentes posiciones tedricas, asi
como variados énfasis tematicos que reflejan tanto la riqueza como la complejidad de las
expresiones festivas. Y es que debido a la diversidad de sus formas y contenidos son tantas
las dimensiones de analisis que ofrecen las fiestas mexicanas, que cualquiera que sea el
camino que se emplee para acercarse a ellas siempre quedaran al margen otros tantos

analisis posibles e igualmente validos (Pérez,1998:13).

En esta investigacion se pretende desarrollar un estudio de las fiestas catolicas
patronales en la region indigena chinanteca de Oaxaca y del papel que estas fiestas
desempefian en la reproduccion de los aspectos simbdlicos y materiales de la economia

campesina.' Es decir, es una investigacion en torno a la economia chinanteca y las fiestas.

' En su acepcién més amplia, la economia campesina engloba a aquel sector de la actividad agropecuaria
nacional donde el proceso productivo es desarrollado por unidades de tipo familiar con el objeto de asegurar
ciclo a ciclo, la reproduccién de los productores y de la propia unidad de produccion. Para lograr este
objetivo es necesario generar en primer término, los medios de sostenimiento (bioldgico y cultural) de
todos los miembros de la familia — activos 0 no — y en segundo lugar, un fondo por encima de dichas
necesidades, destinado a satisfacer la reproduccion de los medios de produccion empleados en el ciclo
productivo y afrontar las diversas eventualidades que afectan la existencia del grupo familiar
(enfermedades, gastos ceremoniales, etcétera). CEPAL, 1982,
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La region de la Chinantla se ubica en la Sierra Juarez Oaxaca, y es reconocida desde
tiempos prehispanicos como una zona rica en recursos naturales. Es una region
representativa del tropico humedo. Se conforma por 14 municipios y 256 localidades,
limita al norte con la regidn mazateca, al este con la ciudad de Tuxtepec y el estado de
Veracruz, al sur - sur este con la region zapoteca del Istmo y con la cuicateca en lo alto de
la Sierra de Juarez. Por su importancia numérica, los chinantecos ocupan el cuarto lugar
dentro de los grupos indigenas de Oaxaca, representan 8.9 % de los hablantes de lengua

indigena de la entidad y 3.5 % de la poblacion total de la misma. (Hernandez,1998)

La Chinantla es una zona que posee una gran riqueza natural que salta a la vista
desde el primer momento, parte de ésta es la abundancia y diversidad de frutas y animales
salvajes, grandes selvas y bosques, transparentes rios y fértiles tierras de vega en las que se
pueden recoger varias cosechas al afio. La riqueza del medio también se manifiesta en la
gran variedad de sistemas productivos que han desarrollado los chinantecos, dichos
sis>temas, en general altamente diversificados, constituyen la primordial adaptacion de su

cultura a la naturaleza que los rodea y son la clave de su supervivencia.

Por otro lado, la mayoria de los pueblos de la Chinantla son lugares de dificil
acceso debido principalmente a las condiciones geograficas que prevalecen en la region,
por las selvas y bosques donde las localidades estan encajadas y por los interminables
torrentes de agua que las atraviesan, mismos que en época de lluvias incomunican a
muchos poblados, pero su aislamiento también se debe al deficiente sistema de caminos y
transportes, es decir no existe una infraestructura adecuada que ayude a los chinantecos a

salvar los obstaculos que la naturaleza les impone.

Dentro de esta region indigena, las fiestas son una de las principales
manifestaciones culturales donde intervienen el conjunto de la sociedad y sus diversas
instituciones. Si bien las fiestas patronales en la Chinantla no se desarrollan con la
suntuosidad con que se realizan en otras regiones indigenas, si son un tema de considerable
interés, pues en el 95% de un total de las 258 localidades que componen la region, se

realizan fiestas de caracter religioso a lo largo del afio.

Sin embargo, a diferencia de otras regiones indigenas del pais, las fiestas patronales

chinantecas no sz organizan por mayordomias integradas a una jerarquia civico religiosa
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de cargos, ni implican un gran despliegue de actividades rituales. La organizacion de las
fiestas en la mayoria de los pueblos chinantecos no corre a cargo de mayordomos sino que
se encuentra en manos de un comité electo mediante la asamblea general del pueblo; o en
las localidades donde hay grupos no catélicos’, la organizacién de la fiesta se decide en

reunion de feligreses de la iglesia catolica.

Las fiestas patronales son celebraciones donde se rinde culto al santo que es el
encargado de proteger al pueblo y al mismo tiempo de vigilar sus acciones. Este puede ser
un santo o una virgen designado para cada pueblo por la Iglesia catdlica. En algunas
situaciones especiales los santos son adoptados por la poblacion local en agradecimiento
por milagros recibidos, cuando suceden apariciones del santo en el lugar, o la imagen es
obsequiada al pueblo, etc. Cabe decir que en algunos pueblos estas fiestas se realizan hasta
dos veces al afio de acuerdo con el santoral catdlico. Durante la fiesta en los pueblos
chinantecos los eventos centrales son la misa, la matanza de reses, el torneo de baloncesto y

el mercado.

Estos acontecimientos festivos marcan, casi siempre, un paréntesis en la rutina de la
vida cotidiana de las comunidades chinantecas. En la fiesta la comunidad se encuentra y se
reencuentra a si misma, es el marco en que regresan los migrantes, se visitan los parientes
de localidades vecinas, se preparan alimentos especiales, se llevan a cabo eventos
deportivos y bailes populares a los que acuden los jévenes en busca de diversién y
posiblemente de pareja. De esta forma la fiesta en torno al santo patrén constituye un
mosaico complejo de relaciones sociales, culturales y econdmicas, que se transforma de

acuerdo al cambiante mundo que lo rodea.

Por otro lado, desde un punto de vista socioecondmico es notable la importancia que
desempeiian los mercados festivos tanto en las redes de abasto de la region como en la
comercializacién de la produccion local. En este contexto, los mercados temporales y
festivos y el comercio ambulante, provenientes de Puebla, Tuxtepec y Oaxaca o de
municipios vecinos, también juegan un importante papel en el abasto de la regién. El
comercio ambulante hace su aparicion durante las fiestas y en la temporada de secas, de

febrero a julio cuando los caminos chinantecos son mas transitables.

? El avance del protestantismo en la region es notable, el 15% de los chinantecos profesan alguna religién no
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Los vendedores ambulantes son un elemento central en las grandes fiestas de la
region. Durante las festividades -.importantes, principalmente en las celebradas en las
cabeceras se establecen verdaderas plazas en la que se vende comida (tacos y antojitos que
en algunos pueblos chinantecos todavia son novedad) fruta, ropa, trastes, pan, etc. Estos
mercados aparentemente caoticos tienen su ldgica. Los comerciantes ambulantes cuentan
con un calendario completo de las fiestas de la regidn y saben cuando y donde acudir. Los
dias festivos son aprovechados por los chinantecos para “ir de compras”. Cientos de
personas de las localidades vecinas acuden a la comunidad donde se este llevando a cabo la
fiesta y regresan a su pueblo con alguna nueva adquisicién o por lo menos, una buena bolsa

de pan.

Sin embargo estos eventos festivos actuales y de antafio no han sido suficientemente

documentados en la region indigena chinanteca, los estudios mas profundos referentes a las

manifestaciones culturales chinantecas datan de hace 30 afios.” Las investigaciones mas

recientes sobre los chinantecos se han enfocado primordialmente a los aspectos productivos
y medioambientales,’ por eso, para tener el mosaico completo de la regién es necesario
incluir el analisis de los elementos culturales,’ los cuales se relacionan simulténeamente

con la esfera econdmica.

En términos tedricos la importancia de las fiestas patronales como tema de
investigacion radica en la multiplicidad de trabajos antropolédgicos realizados acerca de
ellas. Pero en estos, se privilegia generalmente el analisis de los sistemas de cargos civico-

religiosos, aunque “la historia de tales investigaciones ha respondido a una trayectoria

catdlica.

3 Algunos ejemplos: Mariano Espinosa en 1911 realiza un estudio monogréfico sobre los chinantecos y otras
etnias vecinas que se publica reeditado en 1961; En una investigacion que se prolongo desde 1972 hasta
1990, Miguel Bartolomé y Alicia Barabas, retratan la vida cultural de los chinantecos afectados por la
construccion de la presa Miguel de la Madrid en la Cuenca del Papaloapan; Weitlaner, dedica su trabajo de
investigador desde los afios 40 hasta los afios 70, al estudio de los chinantecos.

* Los estudios més recientes respecto a la Chinantla se enmarcan dentro del Proyecto Multidisciplinario
Medio Ambiente, Economia Campesina y Sistemas Productivos en la regién Chinanteca de Oaxaca, México,
UAM-Iztapalapa, que se desarrolla desde 1993 hasta 1998 y del cual se desprenden una serie de lineas de
investigacion enfocadas principalmente a las dindmicas socioecondémicas y medioambientales de la region.
Esta investigacion se inscribe dentro de este proyecto.

* Para distinguir los elementos propiamente culturales tomamos la definicion de cultura propuesta por Roberto
Viérela, "entiendo por cultura... al conjunto de signos y simbolos que transmiten conocimientos e
informacién, aportan valores, suscitan emociones y sentimientos, expresan ilusiones y utopias... ese conjunto
de signos y simbolos se comparten con otros.” (Varela,1997:48) en este sentido y como simbolos y
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discontinua y selectiva cuyo radio de accion se circunscribe a un conjunto limitado de
pueblos, fundamentalmente indigenas™ (Rubio,1984:221). Sin embargo, existen diversas
formas de organizacion ceremonial ¢n ¢l pais, sobre todo algunas creadas a partir de los
cambios socioecondmicos que estan sufriendo las comunidades indigenas en el contexto
nacional, que difieren radicalmente de los sistemas de cargos tradicionales. Lo cual implica
buscar modelos tedricos alternativos que nos expliquen como se originan otras formas de
organizacién festiva, como la existente en la Chinantla, pues en esta region las formas
tipicas estan ausentes. No obstante. no es la unica zona del pais donde esto ocurre, por
ejemplo, Fernandez (1995), y Rubio (1984), nos describen formas de organizacion
ceremonial distintas que se desarrollan cn Yucatan, en una zona maya, y otra en Oaxaca
con los Chontales. En ambas regiones las fiestas se realizan en forma diferente a las

organizadas a través de sistemas dc cargos.

El objetivo central del trabajo consiste en investigar el papel que juegan las fiestas
patronales en la reproduccion del grupo chinanteco tanto en el dmbito socioecondmico
como cltural. La investigacion se desarrollara de acuerdo a los siguientes ejes tematicos

relacionados entre si:

Desde un punto de vista socioeconomico, interesa indagar sobre el juego de
relaciones que se desarrolla entre la organizacion de las fiestas patronales y la economia
campesina, mas concretamente la pregunta versa sobre la importancia de las fiestas
chinantecas en la generacidn y distribucion del excedente econdmico entre los productores
locales y el exterior. Para abordar esta cuestion, no sélo es importante hacer un
seguimiento detallado de la organizacion de las fiestas en las comunidades indigenas,
también es necesario contemplar los vinculos que se desarrollan con el mercado regional y
preguntarse sobre el impacto que tienen los cambios econdmicos externos sobre la

dinamica del espacio festivo.

Por otro lado, desde el punto de vista cultural, ademas de analizar la forma
particular de organizacién ceremonial que existe en la Chinantla, se plantea ver a la
institucion festiva como uno de los elementos que intervienen en la conformacién del

territorio chinanteco en un sentido histérico- cultural. Partiendo del supuesto de que la

elementos culturales que comunican podemos encontrar al arte, la religion, mitos, filosofias, magia,
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region no debe tomarse como un dato a priori, sino como un constructo formado por los
mas diversos criterios: geografico econdmico, politico-administrativo, histérico-cultural,
etc. (Giménez,1996:12). Esto ultimo relacionado con el hecho de que a escala regional, es
posible observar que cada fiesta no constituye un evento en si mismo, sino que se integra a
un area geografica especifica en la que participan diferencialmente las comunidades de

cada érea etnolingiiistica.

Visto en esta perspectiva, es posible afirmar que no todas las fiestas se desarrollan
de la misma manera ni despliegan las mismas caracteristicas. En algunas cabeceras
municipales, como Valle Nacional, San José¢ Chiltepec, San Felipe Usila, las fiestas logran
una gran convocatoria. Otras, por el contrario, se reducen a la participacion de unas
cuantas comunidades. Asi, se plantea que en la Chinantla las fiestas permiten articular
distintos espacios sociales y economicos que delimitan el territorio que abarca cada grupo

etnolingiiistico en la region.

Para comprender la preponderancia del fendmeno festivo en México y su
sobrevivencia a lo largo de los siglos, es necesario revisar la serie de investigaciones de
diversa indole que pretenden dar respuesta al fendmeno festivo desde diferentes

perspectivas.

1. LAS FIESTAS RELIGIOSAS VISTAS DESDE LA ANTROPOLOGIA

El desarrollo de esta disciplina ha ido aparejado con el estudio de las
manifestaciones culturales de los pueblos y las fiestas han tenido un lugar privilegiado en
los estudios antropoldgicos. Las fiestas religiosas han proporcionado una veta riquisima de
investigacion a la antropologia, pues ofrecen una amplia gama de fendmenos sociales, que
han sido abordados desde diferentes perspectivas y dimensiones de analisis. Es obligado
entonces, reconocer que no partimos de cero en nuestro recorrido por el horizonte de las

fiestas.

rituales, fiestas, etc.
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James Greenberg (1987), Smith Waldemar (1975), y Medina (1995), entre otros,
plantean que han existido diferentes modelos para estudiar los fendmenos religiosos en las
comunidades campesinas indigenas de Mesoamérica. Estos modelos pueden agruparse
basicamente en dos: los estudios clasicos estructural funcionalistas y las investigaciones

contemporaneas que siguen una linea culturalista.

El modelo clasico para el estudio de las fiestas puede denominarse como de tipo
estructural-funcionalista, éste busca desentrafiar el papel que las instituciones religiosas
desempeiian en el proceso de reproduccion de la comunidad campesina indigena. En dicho
enfoque la religion es percibida como eje de la vida comunitaria, mecanismo integrador y

regulador de la actividad econdmica y politica.

El paradigma estructural funcionalista fue el marco de los estudios clasicos sobre las
fiestas. En particular ha aportado los principales enfoques, datos e interpretaciones con que
se ha abordado el tema de las fiestas religiosas®. En esta corriente hay un énfasis en la
elaboracion de monografias comunitarias y se discute principalmente sobre el papel
nivelador, redistributivo o legitimador de la riqueza que implica el financiamiento de los
rituales comunitarios, esto ltimo, en contra de posiciones que insisten en el papel extractor

de la riqueza que tiene el espacio festivo.

Autores representativos de este tipo de enfoque son Sol Tax (1937), con sus trabajos
en Guatemala y Redfield (1944) ren Yucatan y Tepoztlan, dentro de los estudios pioneros.
Posteriormente encontramos los trabajos de Eric Wolf (1955) sobre las comunidades
corporativas cerradas y abiertas; el estudio de Cancian (1965) en la comunidad chiapaneca
de Zinacantan; y el trabajo de James Dow (1974) entre los otomies. Bajo este enfoque, el
estudio de los sistemas de cargos y las fiestas, responde a que a través de dichas
instituciones es como se expresan de manera tangible las creencias religiosas de los pueblos

indigenas.

® Simplificando tal vez demasiado, podemos decir que las premisas tedricas fundamentales de esta escuela
llegan a la siguiente conclusién, cada costumbre existe para cumplir un propdsito y de esta forma todas las
costumbres tienen un significado para los miembros de la sociedad, son en suma "los medios que utilizan los
hombres para satisfacer sus necesidades, y por lo tanto deben estar juntas” (Harris, 1979:41) “cualquier
clase de institucion, desde la brujeria hasta la guerra, es una contribucion funcional al bienestar y al
mantenimiento del sistema social” (Adam Kuper, 1973).

12
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Por otra parte, los estudios de corte culturalista enfocados en aspectos esotéricos de
la religidn, la cosmologia, la mitologia, los ritos y los calendarios (Greenberg,1987:15)
representan el segundo modelo de analisis. Muy ligados a este tipo de enfoque se han
desarrollado estudios cognitivos y estructuralistas de la religion. Las obras mas recientes
sobre las fiestas, podrian enmarcarse dentro de este tipo de estudios. Algunos ejemplos
representativos de estos son el trabajo de Saul Millan (1993) sobre la organizacion
ceremonial en el sur de Oaxaca, y el de Maria Eugenia Olavarria (1989) con su trabajo
desarrollado sobre los rituales yaquis. Otros autores formulan una diversidad de posiciones
que configuran la polémica contemporanea en donde se discuten los vinculos que existen
entre el sistema de cargos actuales y las sociedades mesoamericanas, como en los trabajos

de Andrés Medina (1995) y Maria Ana Portal (1995), entre otros.

No hay que considerar a las diferentes posiciones como excluyentes, sino mas bien
como complementarias entre si. Revisaremos en primer lugar, los enfoques clasicos que

pertenecen al primer grupo de trabajos ya mencionado.

1.1 MODELOS CLASICOS PARA EL ESTUDIO DE LAS FIESTAS EN
COMUNIDADES CAMPESINAS INDIGENAS.

Estos modelos buscan desentraiar el papel que las instituciones religiosas, en este
caso, las fiestas y el sistema de cargos civico-religioso, desempeiian en la organizacion de
la comunidad campesina. Son modelos que ponen énfasis en el impacto que tienen dichas
instituciones en la economia de los pueblos. Aunque la mayoria de estas investigaciones
funcionalistas centradas en la organizaciéon ceremonial en comunidades indigenas,
estuvieron de acuerdo en concebir el problema de los enormes gastos ceremoniales
destinados a sufragar ritos y festividades en comunidades de recursos escasos, como una
economia de prestigio nativa que los individuos apoyan voluntariamente, no todos

coincidieron al interpretar la funcion que ésta desempefia en el marco de la vida social.

Asi, segtn las diferentes perspectivas, la fiesta, y mas concretamente los gastos que
implica ser patrocinador de la misma, tienen la funcién, entre otras, de "nivelar", "extraer

recursos", "legitimar el estatus y la riqueza" o "redistribuir la riqueza". Greenberg
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(1987:17) propone que para el analisis del sistema de cargos y las funciones de la fiesta hay
4 interpretaciones distintas: 1) El modelo de nivelamiento, 2) el modelo de estratificacion,
3) el modelo de redistribucion, y 4) el modelo de expropiacion. Estas interpretaciones,
observa el mismo autor, no son completamente contradictorias, sino més bien, reflejan
diferentes puntos sobre un continuo de adaptaciones realizadas por las comunidades indias

con respecto a las metropolis (Greenberg,1987:45).

Por su parte Smith, Waldemar (1981:18), sugiere que existen tres diferentes
interpretaciones sobre el sistema de fiestas, la mas comin de ellas es la interpretacion
funcionalista que se basa en la idea de que los ritos rurales ofrecen a los indios una especie
de aislamiento cultural que los preserva de la aculturacion que tendria lugar en el caso de

que integraran a la cultura nacional principal.

La segunda interpretacion, Smith la caracteriza como marxista, la cual sostiene que
el sistema de fiestas fue impuesto a los indios por los estados coloniales con el fin de

extraer recursos, controlar la mano de obra y fragmentar las poblaciones indias en pueblos

politicamente débiles.

Una tercera vision es la de tipo colonialista, afirma que la tradicién india, en
especial la tradicion ritual, y la opresion colonial se hallan en una especie de relacion

simbidtica mutua, que apuntala y estabiliza la sociedad general tanto en sus elementos

coloniales como colonizados.

Estas interpretaciones se desarrollan en el contexto de una amplia controversia sobre
el campesinado, en la que se discutia si el contenido y el simbolismo de la estructura
politico religiosa esta dirigido a la conservacion de un orden socio cultural establecido con
anterioridad que es tradicional, homogéneo, colectivista, bien integrado y obligatorio y se
encuentra principalmente en las comunidades indigenas cerradas. O por el contrario no esta
dirigido a la conservacion de creencias y practicas tradicionales de ninglin género, es
cambiante, heterogéneo, mal integrado y voluntario, y se puede encontrar en las

comunidades ladinizadas que estan mas incorporadas a la economia y la politica nacional.
(Camara en Dow,1974:14)

Estos planteamientos también se inscriben en el debate existente sobre la

homogeneidad y la heterogeneidad social de las comunidades campesinas.
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1.1.1 Homogeneidad y heterogencidad social en comunidades campesinas

En estos enfoques, homogencidad y heterogeneidad, se visualiza a las comunidades
campesinas como sociedades tradicionales independientes o aisladas de la sociedad estatal
y nacional, donde el orden politico v religioso establecido esta dirigido a la conservacion de
la cohesion interna de la propia comunidad y que se define a si misma en funcion del

equilibrio, la conformidad y la estabilidad relativa.

Los modelos de nivelamicnto, estratificacion, y de redistribucion, clasificados por
Greenberg para el estudio de las ficstas se relacionan estrechamente con esta perspectiva
tedrica de las comunidades campesinas, enfocandose principalmente a explicar las

dindmicas internas de cada comunidad méas que la relacion de éstas con el exterior.

Los teodricos de la homogeneidad conciben a los campesinos como poco
diferenciados socioecondmicamente al interior de sus comunidades y como “poseedores de
un sistema sociocultural especial que los hace diferentes a otras personas y resistentes a

asociarse con no campesinos y adaptarse al cambio econémico” (Cancian,1991:179).

Por otro lado una tesis opuesta a la anterior ha subrayando la heterogeneidad social
y economica en el interior de las comunidades campesinas, con el argumento de que las
diferencias entre las personas dentro de las comunidades proporcionan la clave para

comprender la dindmica interna de las mismas.

Existen diferentes formas de explicar la homogeneidad a partir de mecanismos
culturales que mantienen a la comunidad sin diferenciaciéon econdémica interna, el modelo

de nivelamiento es una de ellas.

a) Modelo de nivelamiento

El modelo de nivelamiento cuyo principal representante es Eric Wolf (1955), se
inscribe dentro de los enfoques de la homogeneidad, propone que en las comunidades
campesinas existen instituciones que propician mediante diversos rituales y costumbres la
homogeneidad socioeconémica. Una de estas instituciones es la fiesta. Dicha institucion
involucra presiones sociales para participar en rituales comunitarios que conllevan e

implican para sus participantes: a) el aumento de prestigio y el r>conocimiento personal y
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b) un fuerte gasto econdomico que supuestamente, tiende a nivelar a todo individuo que se

ha hecho rico.

Segin el autor, el contexto en que se dan dichas instituciones es el de las
comunidades corporativas cerradas. Las comunidades corporativas cerradas surgen como
mecanismos de defensa ante la explotacion colonial, su dindmica estd mas orientada hacia
su interior, existen organizaciones corporativas que mantienen derechos y membresia a
perpetuidad y limitan estos privilegios a quienes estdn en su interior y desalientan la
estrecha participacion de sus miembros en las relaciones sociales de la sociedad en su

sentido amplio (Wolf,1981:81).

En el modelo de nivelamiento se argumenta que dado que el control sobre el
mercado esta en manos de ladinos y no de los campesinos indigenas, dentro de las
comunidades surgen estructuras sociopoliticas que defienden a la comunidad e impiden la
movilizacidon de capital y riqueza hacia fuera de la misma. De este modo el excedente
existente es encauzado, destruido o redistribuido por medio de la participacion dentro de
una jerarquia civico-religiosa, impidiendo o retrasando el desarrollo de una clase social
rica. Esta forma de organizacion propicia el desarrollo de una fuerte solidaridad interna

que protege a la comunidad de la circulacién capitalista.

Al excedente Eric Wolf (Wolf 1975), lo define como la cantidad de producto o de
tiempo de trabajo que queda después de ser satisfechos tres requerimientos de una familia

campesina:
1) un minimo de raciones caldricas

2) el producto suficiente para poder reponer los utensilios basicos requeridos para
la produccion (semillas, piensos, instrumentos de trabajo) y para proveer a la

subsistencia material, culturalmente definida, de la familia (vivienda, vestido) y

3) la produccién que podra destinarse a mantener las necesarias relaciones sociales

mediante un gasto ceremonial.

Harris concuerda con esta definicion y agrega, que los limites maximos del
excedente corresponden a los limites minimos del sustento bioldgico y cultural que la

familia no puede rebasar sin poner en peligro su existencia presente y futura. Aguirre
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Beltran, argumenta que en efecto, las actividades productivas de las comunidades indias
estan dirigidas a la obtencion de dos metas fundamentales: La primera es la satisfaccion de
las necesidades biologicas de subsistencia. La segunda, la adquisicion de prestigio.
Alcanzada la primera finalidad, los excedentes de la produccién o del ingreso se destinan al

logro de la segunda (Aguirre Beltran,1967:171).

Uno de los mecanismos creados, para defensa de la comunidad es el consumo de la
riqueza individual en una economia de prestigio, este consumo, a su vez, esta motivado y
sostenido por una ideologia igualitaria. El resultado de este sistema es que los gastos que
se hacen al participar en los cargos, y la fiesta misma, tienden a nivelar a cualquier
individuo que se ha hecho rico. De aqui se desprende que en la comunidad se logra

mantener cierta homogeneidad socioeconémica.

La redistribucion de la riqueza al interior de la comunidad, a través del sistema de
cargos, acoplada con una economia de subsistencia, tierras marginales y tecnologia
tradicional impiden el desarrollo de una diferenciacién social interna. En conclusion, el
modelo de nivelamiento se enfoca en los aspectos defensivos de la jerarquia civico-

religiosa para mantener la cohesion social por medio de la nivelacion de la riqueza.

No obstante desarrollar el modelo de nivelamiento, Wolf aclara que estas
tradiciones que mantienen a la comunidad homogénea, serian mejor entendidas si se les
viera como el resultado de un proceso historico que polariz6 a la sociedad, creando asi una

cultura campesina que se oriento hacia su propio interior precisamente a causa de su

relacion con el exterior.

Empero Sol Tax que también apuntaba este papel nivelador de las fiestas y el
sistema de cargos, advirtid que si la jerarquia abarcara a un grupo grande, no siempre
funcionaria para evitar la formacién de diferenciaciones econdmicas. Ya que no toda la
gente puede participar ocupando un cargo. Lo que nos indica que a diferencia de Wolf, Tax

ponia limites al funcionamiento del sistema para mantener homogénea a la comunidad.

Por otro lado, esta concepcion igualitaria de comunidad, es compartida por varios
tedricos del campesinado que ven a las comunidades campesinas como poco diferenciadas
economica y socialmente, no obstante, a diferencia del modelo de nivelamiento, atribuyen a

otros factores dicha homogeneidad. Autores como Chayanov (1966) y Foster (1965),
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conciben la organizacién social y econdmica de los campesinos como diferente de la
organizacion moderna, industrial y de libre mercado, “que estimula la acumulacion
socioeconomica. Implicitamente, al menos, ambos conciben a las comunidades campesinas
como una forma cultural que resiste esas tendencias y conduce a la homogeneidad

socioecondmica” (Cancian,1991:185).

Chayanov no adjudica la homogeneidad socioecondmica a mecanismos culturales o
sociales que mantengan nivelada a la comunidad, esto se debe a la propia dindmica de la
economia campesina. Utiliza a la grupo doméstico como unidad de analisis y es la
evolucion del tamaifio y composicion del grupo doméstico a lo largo del ciclo familiar es lo

que constituye la principal determinante de la actividad econdémica.

Desde esta perspectiva el ciclo familiar explicaba en gran medida la diferencia entre
campesinos con mucha y poca tierra en un momento especifico, lo cual no era de ningtin
modo una situacion permanente, antes bien, argliia Chayanov, las diferencias manifiestas
entre campesinos ricos y pobres eran producto de sus posiciones temporales en el ciclo
familiar. Proyectados por el tiempo, todos los campesinos atravesaron por los mismos
periodos de expansion y contraccion de la produccion agricola. En consecuencia, en

términos socioecondmicos eran esencialmente homogéneos.

Foster, quien por cierto atribuye a la ideologia campesina, el papel central en el
mantenimiento de la homogeneidad econdmica, afirma que el sistema de cargos y otras
instituciones culturales restauran el equilibrio en la comunidad cuando la diferenciacion
economica ocurre. Concibe la “orientacion cognoscitiva como la explicacion de una parte
considerable del comportamiento humano. El modelo de orientaciéon cognoscitiva que
consideré mas adecuado para explicar el comportamiento campesino fue el de la imagen

del bien limitado.

Esta imagen se compone de un conjunto de valores, actitudes y creencias que
moldean el comportamiento campesino. Segiin este argumento, “los campesinos perciben
sus universos social, econémico y natural ... como un universo en el que todas las cosas
anheladas de la vida como la tierra, la riqueza, la salud, la amistad y el amor, la

virilidad...existen en cantidades finitas y su provisiéon es siempre limitada en lo que al
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campesino concierne...ademas como este carece de poder no hay forma de incrementar

directamente las cantidades disponibles” (Foster en Cancian,1991:191).

De acuerdo con Foster la “imagen del bien limitado explica buena parte del
comportamiento campesino que contribuye a la conservacion de la homogeneidad de la
comunidad, pues los campesinos temen “perturbar” el equilibrio ya que esto les puede
repercutir negativamente. En este mismo sentido nos dice que de la inica manera que una
familia o un individuo puede mejorar su posiciéon es a expensas de otros, de ahi que
cualquier mejora significativa se perciba como una amenaza para todos los individuos y
familias. La explicacion de Foster a la homogeneidad econémica ha sido susceptible de
abundantes criticas en relacidon con la negativa imagen que les ha creado a los campesinos.
Ademas por no incluir los aspectos socioecondmicos como factores que influyan en la

homogeneidad de la economia campesina.

Si bien es cierto que en el México rural, y no sélo en el indigena como podria
creerse, es posible observar comunidades en que operan efectivamente los elementos arriba
mencionados, atribuir a los modelos mentales de la gente su comportamiento econémico no
nos permite explicar por qué las estructuras econdmicas pueden cambiar radicalmente de un

momento a otro sin que las personas cambien su manera de pensar.

Esta concepcion de la comunidad campesina como una unidad homogénea, nivelada
econdmicamente gracias a mecanismos como el sistema de cargos, las ideologias y ciclos
familiares, que evitan la acumulacion de la riqueza y acotan la manera en que sus miembros
interactuan con el exterior, no nos explica la actual situacion de los pueblos chinantecos.
La perspectiva del cientifico social muchas veces provoca que se tengan retratos
distorsionados de la vida en las comunidades, las cuales, por un lado suelen ser
representadas de manera casi mitica, al pintarlas como lugares donde la gente no busca
acumular el poder, sélo el prestigio y el respeto de sus coterraneos mediante el ejercicio

desinteresado de los cargos publicos.

Las comunidades chinantecas no son homogéneas, ni social, ni economicamente, y
si bien, sus sistemas culturales pueden delimitar la pertenencia a la comunidad, estos no
impiden una dinamica interaccién de los campesinos con el mundo exterior. Por lo que hay

que poner atenci’n en otros modelos explicativos.
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b) Modelo de estratificacion

Este modelo se inscribc c¢n los enfoques que presentan a las comunidades
campesinas como heterogéncas cconomicamente. En contraste con el modelo de
nivelamiento de la riqueza, Cancian (1965) en su libro Economia y prestigio en una
comunidad maya, realizé un exhaustivo estudio sobre las fiestas en Zinacantan analizando
el sistema de cargos religiosos puara argumentar que las diferencias de riqueza son
importantes para la integracion de la comunidad y que la participacion en el sistema de
cargos legitima las disparidades ccondmicas reales que de hecho existen y se mantienen a

pesar de la organizacidn civico religiosa.

Cancian demuestra que la comunidad se encuentra muy estratificada a pesar de su
sistema ceremonial, por lo que propone una hipdtesis para explicar dicha estratificacion
segun la cual, si bien las ceremonias recompensan a los ricos dandoles mayor prestigio por
colaborar con los dioses, tambi¢n mueven la solidaridad al legitimar socialmente las
desigualdades existentes. El argumento principal de dicho estudio sobre la jerarquia civico
religiosa en Zinacantan, es que el sistema de cargos integra y conserva a la comunidad
indigena, y es fundamental para alcanzar el equilibrio comunitario. De esta manera los
cargos evitan que estallen diferencias, y la envidia desorganizativa, manteniendo un estado

relativamente neutral e integrado.

El lugar que un hombre adulto ocupa a los ojos de sus vecinos se halla estrictamente
determinado por su actuacion en lo que ataie al servicio ritual. La idea central de su
exposicion es que el sistema de cargos actia como una especie de aislamiento social que

brota del interior y conserva la integracion propia de la comunidad. De esta manera

presenta al sistema de cargos como clave de la integracion comunitaria y del
mantenimiento de las fronteras sociales existentes entre la ladinos regionales y locales.

Esto lo logra al proporcionar a cada miembro un status definido tradicionalmente y

canalizar el asenso social.

Los aspectos mas importantes de la interpretacion funcional del sistema de fiestas
en Zinacantan son los siguientes: los hombres aceptan los cargos para adquirir prestigio
entre los vecinos; al hacerlo intensifican tanto la cohesion del grupo como su separacién de

la sociedad mexicana dominante; la cohesion se ve reforzada por los efectos estratificantes
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del sistema; se conserva la separacion al canalizar los excedentes de riqueza por cauces
alejados de las inversiones propias de los ladinos. Cancian finalmente argumenta que la
jerarquia civico-religiosa es un mecanismo ineficaz de nivelacién al no conservar a la
comunidad econémicamente homogénea, es decir, tal vez si hay nivelamiento pero no lo

bastante para homogeneizar a la localidad.

Cancian predice lo que ocurriria a medida que la creciente poblaciéon aventaje el
numero de puestos disponibles en el sistema de cargos tradicional y la creciente riqueza de
los zinacantecos ya no pueda seguir intercambidndose por prestigio en esta escala o carrera
ceremonial. Advierte, que el sistema de cargos como la institucidén social mediante la cual
la comunidad esta integrada, por esta razon, sera destruida. Al contrario, Evon Z. Vogth,
quien también estudid Zinacantan por varios afios, considera que la comunidad sufrira
algunas clases de escisiones que al final determinaran el desarrollo de un sistema de cargos
adicionales, o bien, que los actuales cargos tal vez quedaran restringidos a una elite que

surgira mas adelante.”

Si Cancian visualizo el sistema de cargos como la institucién fundamental en el
mantenimiento del equilibrio y la integracidon comunitaria, es de suponerse que al
considerar la desaparicion de este sistema, la comunidad misma se desintegrara al no contar

con este mecanismo regulador.

Vemos que esta prediccion no se ha cumplido en comunidades donde el sistema de
cargos permanece a pesar de los altos indices demogréficos,® o donde este ha sido
substituido por otras formas de organizacion, pero cabe preguntarnos qué sucede con las
comunidades donde este sistema de cargos no ha existido, como en la regién que nos

ocupa.

Por otro lado, los argumentos de Wolf (nivelamiento) y Cancian (estratificacion),
coinciden en un punto, pues aunque presentan explicaciones opuestas respecto al papel de
los cargos en la distribucion de la riqueza al interior de la comunidad, ambos proponen que

las jerarquias civico-religiosas tienen como finalidad crear una barrera contra el exterior y

7 Estas predicciones las presenta Vogth, en el prefacio del libro de Cancian, 1965.
¥ Como es el caso de los pueblos del Distrito Federal donde atn se celebran mayordomias.
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que los ritos indigenas ofrecen a las comunidades una especie de aislamiento para

preservarlas de la aculturacion.

Existen sin embargo, otros modelos que también tratan la distribucion de la riqueza

al interior de la comunidad y coinciden en parte con estos modelos anteriores.

¢) Modelo redistributivo

James Dow (1974) quien realiza un estudio sobre la religion en un pueblo otomi,
demuestra como las instituciones religiosas organizan las relaciones sociales dentro de los
grupos y entre varios grupos, muestra ademas, la relacion de la religion con los procesos
economicos. Apunta que las comunidades no pretenden tener homogeneidad econdmica y
que de hecho no la tienen. lo que pretenden es conservar un sistema de intercambio

redistributivo.

Sugiere que los gastos efectuados dentro del sistema de cargos sirven para mantener
un sistema de reciprocidad e intercambio redistributivo. Asevera que el patrocinio de las
fiestas apoya esta economia y no un sistema de nivelacion de riqueza. Considera estas
formas de intercambio como fundamentales para el funcionamiento de la economia
campesina, y propone que el mantenimiento de un sistema redistributivo de intercambio,
impide que una porcion del excedente que es producido pase al mercado, aminorandose de
esta forma la dependencia de la comunidad indigena respecto a €1 (1974:208). Se mantiene
fuera del capitalismo al sector indigena y al revés, pues evitan que el capitalismo se

implante en la comunidad.

El autor muestra la relacion de la religion con los procesos econdmicos, los cuales
son presentados como resultado de la interaccion entre las instituciones religiosas y otras
instituciones. La distincion que realiza entre religion publica y privada aclara a que campo
pertenecen las diversas manifestaciones culturales como las fiestas patronales. El término
de religion publica lo usa para definir a los sistemas de relaciones sociales cuando incluyen
grupos humanos mayores a un solo hogar y religion privada cuando incluyen grupos de un
solo hogar. La religion publica implica la interaccion social con los santos catdlicos y la
religién privada comprende los intercambios con los seres sobrenaturales como el dios de la

tierra o el dios del agua (Dow,1974:14).
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En la religion publica del pueblo hay tres clases de organizaciones: las jerarquia
civico-religiosa que es un sistema comunal de cargos anuales; el culto de oratorios, que se
dedica a las celebraciones de santos que se conservan en oratorios propiedad de un
individuo o de una familia y las mayordomias, que se dedican a celebrar las fiestas de los

santos de las parroquias del pueblo.

La motivacion de producir para la distribucion ceremonial esta relacionada con el
prestigio con que se recompensa al productor. El sistema civico-religioso recompensa y
motiva a aquellos hombres que son mas capaces. El deseo de adquirir prestigio y la
autoridad consecuente es una motivacidon comun en las economias redistributivas no
occidentales. Los grupos sociales motivan a los individuos a producir bienes de
subsistencia y la produccidon de excedentes que sera redistribuida durante la fiesta. Es asi
como la corporacién religiosa establece un sistema de distribucién econdmica que
predominantemente es redistributivo y completamente independiente del intercambio de

mercado (Dow,1974)

Dow retoma a Aguirre Beltran (1967) quien acentia el aspecto politico de la
religion publica y la naturaleza redistributiva de las economias indigenas. En efecto, para
A. Beltran , se comprenderian mejor las fiestas si se ven como un intento para redistribuir la

produccion sobrante dentro de la misma comunidad (1967:171)

No obstante, a diferencia de Dow, Aguirre Beltrén si visualiza a las comunidades
indigenas como homogéneas, donde una funcién de este principio redistributivo es
mantener la cohesion en la comunidad, otra funcidn trascendente es la de mitigar graves
desigualdades en la posesion de la riqueza, mediante el consumo conspicuo de los
excedentes de la produccion, “con el despilfarro de bienes la comunidad indigena mantiene
a sus miembros en niveles de igualdad econémica que desaniman el despegue de formas de

desarrollo capitalistas” (1967:174).

No podemos negar que en la Chinantla, durante sus eventos festivos, esta
redistribucion de bienes existe, sin embargo, esta no homogeneiza a la comunidad
campesina CoOmo se€ propone, y no otorga mas prestigio que ser solidario con los paisanos
como sucede en el sistema de cargos de Zinacantan. Por otro lado, a pesar de que exista

redistribucion, ésta no impide actualmente las relaciones de mercado, por el contrario, en
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los dias de fiesta los intercambios comerciales se acentiuan. Por otro lado estos modelos
ubicaron en un papel secundario la relacion de las comunidades campesinas con la sociedad
nacional. Existen otros enfoques como los que veremos a continuacién, donde los analisis

estan dirigidos a esclarecer los vinculos que establecian las comunidades con el exterior.

1.1.2 El vinculo con la sociedad nacional

Contradiciendo los enfoque anteriores que se guian principalmente en estudiar las
dinamicas internas de las comunidades campesinas, a otros investigadores del fenémeno
religioso y festivo, les preocupa mayormente como las relaciones con el sistema econémico
global afectan a las comunidades campesinas y a sus instituciones, asi como la historia de la

transformacion de la sociedad campesina a lo largo del tiempo.

Manning Nash en un estudio etnografico de una comunidad guatemalteca, analiz la
operacién de las jerarquias civico religiosas. Para él, la religion publica local funciona
dentro del marco de una sociedad nacional mayor. Las jerarquias civico-religiosas son los
vehiculos que relacionan a la gran sociedad con las comunidades indigenas. Nash reconoce
que las instituciones de la religiéon publica no soélo conservan la integridad de las
comunidades, sino que los relacionan con grupos externos, incluso puede articular a la

sociedad indigena local con la sociedad nacional (Nash en Dow,1974:19).

Por su parte Greenberg, ve en las fiestas un mecanismo mediador entre las
condiciones ecoldgicas locales que imponen limites a la vida campesina y las exigencias
del sistema politico-econdmico del que estas comunidades forman parte, Argumenta que,
desde el aspecto historico, el catolicismo, a través de sincretismo de la religion nativa, ha
sido retrabajado y reecologizado como una adaptacién a las circunstancias de las
comunidades indigenas. “De este modo, la cosmologia habilita un modelo nativo del
ecosistema, y el ritual vincula este modelo al mundo material” (Greenberg, :1987:44-45)
Las relaciones rituales son expresadas, como relaciones de reciprocidad tanto en el mundo

material, como en el universo.

Greenberg inscribe a las comunidades campesinas como subordinadas a las
metropolis de las que forman parte. Debido a esta situacion los campesinos han creado

mecanismos mediadores como el complejo de la fiesta e ideologias igualitarias,
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organizaciones corporativas, pero a diferencia de lo que se ha propuesto antes por otros
tedricos, estos mecanismos son scnsibles a los cambios tanto locales como del sistema

politico econémico mas amplio.

Greenberg sugiere el nombre de “modelo de expropiacion” para caracterizar los
enfoques donde esta relacion de las comunidades con el exterior esta marcada por la
explotacion y la extraccion de recursos de las comunidades por parte de la colonia. En esta

relacion simétrica las fiestas desempenan un papel fundamental.

a) Modelo de expropiacion

Marvin Harris es el principal exponente de este enfoque, plantea que las fiestas
sirvieron desde la época colonial para encauzar una porcion de la riqueza de la comunidad
en apoyo de la burocracia eclesiastica. Por esta razén la jerarquia religiosa asociada al

complejo festivo, fue una creacion del gobierno colonial (1964:30).

El autor sugiere que, como barrera frente a la explotaciéon externa las ceremonias
rituales resultaban notablemente ineficaces por dos razones complementarias y paralelas:
a) la primera era de caracter historico y residia en el hecho de que las ceremonias festivas
jamas fueron una verdadera institucion india, sino mas bien una expresion directa por parte
de la iglesia para mantener el control sobre las poblaciones indias de las tierras altas y para
obtener riqueza de ellos. b) La segunda, de implicaciones econdmicas, era que el efecto
de los sistemas rituales supone un incremento del consumo entre los pueblos indios. Esto
ultimo a través de involucrarlos en transacciones comerciales con los sectores mestizos que

controlan las fuentes de mercancias suntuarias.

En oposicion al planteamiento de Wolf, Harris argumenta que las fiestas son un
mecanismo mas del capitalismo para extraer recursos de la localidad. EI efecto del
complejo de la fiesta es incrementar los patrones de consumo entre los indios y de esa
manera involucrarlos en transacciones con no indios, quienes controlan los circuitos

comerciales.’

? Una detallada descripcion sobre las caracteristicas del intercambio mercantil llevado a cabo durante la
colonia entre indigenas y mestizos, se encuentra en Carmagnani, 1988.
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Terminada la conquista, los colonizadores espafioles se encontraron con el problema
de dominar y utilizar a la poblacion india, y para ello surgen estrategias de control sobre las
comunidades indigenas, mecanismos como las encomiendas, cofradias, los tributos, etc.
Sin embargo, las poblaciones indigenas se congregaron en zonas altas para evitar el
dominio espaiiol, estas se caracterizaron por su aislamiento, lo cual hacia dificil integrarlas
a la economia nacional. Es precisamente en estas zonas donde surge el complejo de la

' 3 . 110
fiesta como mecanismo de esta explotacion colonial.

Por otra parte, Harris al igual que Cancian, sostiene que el sistema de cargos nunca
ha evitado la formacién de diferencias socioecondmicas agudas en el seno de la
comunidades indigenas. Pone el acento en el hecho de que los sistemas rituales no
presentan al aislamiento como una opcidn cultural, sino como una condena intencionada
que impide el acceso al comercio en condiciones de igualdad. La participacion dentro del
mercado para adquirir bienes suntuarios necesarios para la realizacion de la fiesta, requiere
de efectivo que puede obtenerse produciendo y vendiendo un excedente, o entrando a un
mercado de trabajo fuera del pueblo. Los indios entonces son integrados dentro del
mercado a través de la celebracion ritual unicamente como consumidores a quienes se les

extrae su riqueza.

Greenberg coincide con Harris al sefalar, que desde la perspectiva histdrica, el
excedente de los campesinos ha sido sangrado por varios tipos de prebendas: tributos,
impuestos individuales, impuestos comerciales, diezmos a la iglesia y por supuesto por el
mismo complejo de la fiesta. Estas formas de apropiacion pretendian mover los excedentes

de los campesinos dentro del mercado (Greenberg, :1987:200).

Un ejemplo claro de las implicaciones que tiene esta relacion se ve ciertamente en la
Chinantla y en toda Mesoamérica, los espafioles ademas de provocar trastornos
demograficos, impusieron nuevas exigencias econoémicas e introdujeron nuevos cultivos,
amén de que utilizaron para su provecho los productos tradicionales de la region y las redes
comerciales conformadas en la época anterior a su llegada, con la conquista la Chinantla

fue incorporada a una economia planificada.

' Maria de Los Angeles Romero describe los gastos que un pueblo chinanteco, Petlapa, debin realizar para
cubrir las exigencias de la iglesia para llevar a cabo las misas en sus dias festivos (1996:223)
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Smith Waldemar (1975), al igual que Harris, argumenta que el sistema de fiestas,
como base del organizacidn social india fue politicamente util a la sociedad espafiola. Les
daba a los indios satisfacciones de indole personal, al tiempo que era origen de creencias
religiosas y de una competitividad social inofensiva. El autor argumenta a su vez que el
sistema colonial crea las condiciones para que las ceremonias indigenas puedan prosperar,
excluyendo de esta forma a los indigenas de la vida urbana y del progresivo dinamico

sector colonial (Smith,1975:15).

Por otro lado, contradiciendo a Aguirre Beltran y a Dow, plantea que las fiestas son
periodos de consumo intensificado, no una ocasiéon de proporcionar tierra animales o
cualquier otra fuente ingresos a campesinos pobres. Para ser verdaderamente eficaz la
nivelacion econdémica tendria que contribuir a la redistribucion del capital productivo y
tierras dentro del propio pueblo, cosa que no sucede, afirma Smith, con el sistema de

mayordomias y la fiesta.

Smith, quien realiza su investigacion en un poblado de Guatemala, propone que
existen tres tipos de organizacion ceremonial surgidas a partir de los cambios
socioeconémicos que sufre la sociedad tradicional. La primera es la organizacion trunca, la
cual consiste en reducir los costos de las fiestas simplificandolas; la siguiente opcion es la

llamada agregada, en ésta se conserva la opulencia de las fiesta pero se aumenta el numero

de patrocinadores responsables de ellas, ya no es sélo un mayordomo quien corre con los
gastos; y finalmente esté el tipo de organizaciones administradas las cuales distribuyen los
costos de la festividad entre un gran nimero de individuos, se abandona el patrocinio por
completo y se eligen representantes del grupo que administraran los fondos recaudados.
Estos cambios se dieron en la organizacion tradicional del sistema de cargos a partir de la

creciente incorporacion al mercado.

Smith analiza el sistema de fiestas como un caso de consumo no productivo en una
sociedad campesina. Estos sistemas tienden a ser reemplazados por formas radicalmente
distintas de participacion ritual. Pone en el centro de su analisis la descripcidn y explicacion
del cambio social. Por lo tanto, el estudio de los ritos y cambios que estos sufren, supone
un marco de andlisis mas amplio que incluya la cuestion de las relaciones entre las

comunidades indigenas locales y la sociedad nacional.
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Como se puede ver, gran parte de la etnografia sobre las fiestas en México, ha
centrado la discusion en el sistema de cargos y su complejidad. El papel central que esta
estructura civico-religiosa ha tenido en la organizacidn social de los pueblos indigenas y no
indigenas, atrajo la atenciéon de los investigadores nacionales y extranjeros, pero ;qué

sucede con las comunidades indigenas donde no existe tal organizacion politico religiosa?

Entonces, si Nash caracterizaba estas jerarquias civico religiosas como
“virtualmente la estructura social entera de un municipio indio” (Nash en Dow,1974:20),
(qué pasa con las estructuras de los pueblos indios donde estas jerarquias no aparecen? Esta
ausencia del sistema de cargos en la Chinantla ;puede ser resultado de una transformacion
de la organizacién ceremonial a lo largo del tiempo? O tal vez han sido los cambios
socioecondmicos y religiosos, locales y nacionales los que han tenido repercusiones en la

organizacion festiva tradicional.

También se ha planteado que la organizacidn civico religiosa de la comunidad se
altera debido a la aculturacion o el cambio econémico, separandose la organizacion politica
de la religiosa. La disociacidn es el resultado de una nueva fuente nacional de autoridad que
se introduce en la comunidad (Dow,1974:25). Pero ese no es el caso de la Chinantla, pues
las asambleas comunitarias son y han sido la méaxima instancia de autoridad en las

comunidades chinantecas.

1.2 MODELOS CULTURALES PARA EL ANALISIS DE LAS FIESTAS

Lo estudios contemporaneos sobre las fiestas se pueden caracterizar como modelos
de corte cultural , dentro de estos existen muchas vertientes, pero se da especial atencion al
ambito ritual y simbdlico de la fiesta. En estos estudios se analiza, desde la cosmologia en
que se sustenta la fiesta, la busqueda de sus raices mesoamericanas, hasta las danzas
tradicionales y la musica festiva, como los fandangos, pasando por el analisis del ritual y

del sincretismo religioso.'’

' Una muestra de la variedad de temas en los que se enfocan los estudios contemporaneos sobre el &mbito
festivo en México, se encuentra en el libro editado por el Colegio de Michoacan “México en fiesta”, en el
que se compilan trabajos presentados por investigadores del fenomeno festivo. Pérez Martinez, Heron
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De una seleccion arbitraria entre toda la abundancia de temas tratados, podemos
aislar dos enfoques para ejemplificar este tipo de trabajos: el grupo investigaciones que
estudian la raiz mesoamericana de las fiestas y que versan sobre la trascendencia de
elementos culturales de origen prehispanico y la sobreposicion o mezcla de culturas que

conforman una identidad propia.

Otra vertiente de estudios sobre la fiesta podemos enmarcarla en la escuela del
Estructuralismo Francés, estas investigaciones desarrollan analisis estructuralistas de las
fiestas en determinadas regiones agregando a sus analisis los aportes teodricos de Lévi-

Strauss principalmente.

1.2.1 Las fiestas y su raiz mesoamericana

Dentro de este enfoque podemos encontrar los trabajos de Maria Ana Portal
(1994,1995,1996) que estudia las fiestas en un contexto semiurbano y urbano, destaca los
elementos que conforman la identidad de los pueblos donde “la estructura prehispanica de
pensamiento la cual a pesar de las evidentes transformaciones por el paso del tiempo
permanece como eje de la organizacion social y la visién que estos pobladores tienen del

mundo que los rodea” (Portal,1995a:41).

Portal plantea que los pueblos asentados en espacios urbanos mantienen un vinculo
ancestral con la tierra, el vinculo con la tierra es lo que da a los habitantes de los pueblos
estudiados una manera especifica de ordenar su mundo y sus practicas. Considera que “el
vinculo que establece cada pueblo con su santo patrén solo se puede comprender a
profundidad si lo ubicamos dentro de una cosmovisién mayor, la cual, ain en el caso

urbano o semi urbano contiene una profunda raiz prehispanica” (Portal,1995a:41).

Sin embargo, la autora no ve al sistema de cargos s6lo como una “reminiscencia del
pasado indigena” o una ‘“‘supervivencia arcaica en vias de extinciéon”, sino como una forma
contemporanea de apropiacion de lo moderno (1996:25). Haciendo una reconstruccion

histérica del proceso que sufrieron el sistema de cargos y su presencia en pueblos

incorporados a las urbes durante la colonia y después de la Revolucion de 1910, plantea que

(editor). México en fiesta, El Colegio de Michoacan, Gobierno del Estado, Secretaria de Turismo, México,
1998.
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es en este periodo donde las practicas festivas y toda su estructura organizativa adquirieron
la dimensidn sociocultural que conocemos hoy. Portal afirma que todo esto se construye y
recrea a partir de una forma moderna de pensamiento y en funcion de la incorporacion de

estos pueblos y comunidades a procesos de desarrollo urbano (1996:33).

El trabajo de Andrés Medina refucrza las tesis de Portal. El autor analiza las raices
histéricas del sistema de cargos y los inscribe fundamentalmente en la matriz comunitaria
india, y si bien es cierto que la estructura politico religiosa es impuesta por los
colonizadores espafioles y vigilada muy de cerca por el clero regular, responsable y
mediador entre la poblacion india y las autoridades coloniales, la base del modo de vida
indio permanece inalterable. Por lo que existe una ‘“dialéctica que habria de establecerse
desde el principio de la colonizacion hispana entre la comunidad agraria de raiz

mesoamericana y las autoridades politicas y religiosas novohispanas” (Medina,1995:9).

Medina propone el termino “metabolizacion” de las influencias externas, desde la
matriz agraria de la comunidad india y desde una cosmovision que reproduce las categorias

fundamentales de la cultura india ahora en espacios que generaba el régimen colonial
(1995:10).

El mismo Greenberg detalla como se dio este proceso de asimilacion de conceptos
extrafios y de nuevas instituciones, al igual que Eric Wolf (1967) sostienen que los cargos
civiles y religiosos impuestos por los espaioles tenian contrapartes andlogas o equivalentes
en los estados precolombinos. Sin embargo la mezcla de cargos civico-religiosos
espaiioles con las jerarquias nativas fue algo que excedia el simple cambio de nombres, “se
produjo cierta perdida y acumulacion de funciones en la transformaciéon. Algunos cargos
originales del lugar perdieron muchas funciones, mientras que los cargos espafioles ganaron
algunos” (Greenberg,1987:100).

Estos estudios como se puede ver integran los elementos esotéricos de la religion y
el sincretismo para entender entre otras cosas la ritualidad y la organizacién festiva en las
comunidades indigenas contemporaneas. Otros estudios mas clasicos como el de Carrasco
(1979), Aguirre Beltran (1992), Wolf (1967), demuestran que no se puede considerar

simplemente el contacto entre culturas, pues cada una y la historia de 500 afios de relacién
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tienen diversos elementos que las han constituido reproduciéndolas y transformandolas

durante siglos.

Como se puede observar, la explicacion de como se dio el proceso de sincretismo
entre las dos culturas, ha sido parte importante de los estudios sobre el ambito festivo y la
religidén no sélo en México, sino en paises como Peru y Guatemala. Otros estudios sobre
las fiestas han destacado su simbolismo, la estructura profunda de los rituales y las

relaciones entre las personas y los entes sagrados como los estudios de corte estructuralista.

1.2.2 Estructuralismo francés

En esta linea tedrica encontramos estudios como el de Sail Millan, que a partir del
paradigma estructuralista estudia las fiestas de toda una region de Oaxaca. El argumento
que se desprende a lo largo de su trabajo es que la logica del don, entendida como un
medio de intercambio y un intercambio de medios, constituye el eje que permite vincular
esos planos de interaccidn y proyectarlos sobre el ambito ceremonial. El don ofrecido ya
sea en forma de celebracion, ofrenda o mayordomias, genera la deuda del beneficiario y

obliga a retribuir. El mismo sistema de endeudamiento sostiene a la organizacion

ceremonial (Millan,1993:17).

Esta argumentacion se refuerza de cierta manera en los trabajos clasicos de Dow y

Aguirre Beltran, y Greenberg, quienes adjudican una ideologia de reciprocidad a las

comunidades campesinas con raiz indigena. Esta reciprocidad se manifiesta en las
comunidades campesinas, donde el apoyo, la ayuda mutua, son indispensables para la
sobrevivencia en un medio tan agreste como la selva chinanteca. Los individuos se
encuentran obligados a solicitar y devolver favores para aminorar las dificultades que el

ambiente les impone.

“La esfera econdmica de subsistencia se encuentra regida, basicamente por el
principio de reciprocidad o cooperacion. El bajo nivel técnico y la escasa especializacion,
estan ligados con formas particulares de trabajo que usan la cooperacién como factor que
impulsa el proceso productivo organizado a base de reciprocidades” (Aguirre

Beltran,1967:170). Mediante la mano vuelta, la gozona, guelaguetza, etc. que es la ayuda
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nutua, se establecen relaciones sociales de compromiso y se refuerzan los lazos

omunitarios al interior del pueblo.

Millan visualiza a las fiestas como el “hecho social total” en el sentido que Marcel
Mauss dio a este termino para referirse a aquellos fendmenos que implicaban al conjunto de
a sociedad y sus diversas instituciones. Por lo tanto, las fiestas abarcan diferentes planos
le interaccién social que son a la vez socioecondmicos, religiosos, normativos y

simbolicos.

Compartiendo esta misma escuela estructuralista, aunque con un enfoque distinto al
le Millan, encontramos los trabajos de Maria Eugenia Olavarria, que aborda las fiestas de
os yaquis, poniendo énfasis en los aspectos relevantes de sus rituales, asociados a la

eligion y el sincretismo.

Olavarria desarrolla elaborados analisis de estos elementos culturales del grupo
ndigena en el ambito regional y local, describiendo exhaustivamente el ciclo ritual anual,
10 solo de las fiestas patronales, sino de todas las festividades que se realizan en la region.
_a autora descifra los referentes identitarios propios de los yaquis, que al igual que su
eligion, es un complejo de elementoé que evocan tanto a la cultura nativa como a la

nexicana.

El ciclo ritual yaqui sigue en lo general al calendario litirgico catélico pero pone
>nfasis en determinadas fechas y distingue claramente dos periodos, la Cuaresma y el
iempo regular u ordinario, en este ultimo se lleva a cabo todos las fiestas fuera de la
cuaresma. Parte fundamental de la obra de esta autora es la reflexion en torno a los

conceptos de religiosidad y sincretismo.

Por otra parte, dentro de este marco teodrico estructuralista encontramos
nnumerables investigaciones que rescatan elementos del ambito festivo para tratarlos en
especifico, como las danzas de los matachines, de concheros, de pascolas, y otras; la
Semana Santa de los raramuris, mayos, o yaquis; el carnaval, los fandangos como musica
festiva, etc. Es necesario aclarar que en la regién chinanteca los rituales o las
manifestaciones culturales antes mencionadas no estan presentes, no hay bandas como en

otros pueblos oaxaquefios o danzas rituales.
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Un ejemplo puede reflejar claramente esta situacion. En la cabecera municipal del
municipio de Usila, perteneciente a la Chinantla Media,12 en el afo de 1998, los sacerdotes
catdlicos (que no son chinantecos) pretendieron innovar en la celebracion de Semana Santa,
al paseo de la imagen de Cristo por el atrio de la iglesia y la acostumbrada misa, agregaron
la representacién de un viacrucis con personajes caracterizados de Cristo, apostoles y
soldados romanos, quienes eran chinantecos que se arriesgaron a una nueva experiencia. El
resultado fue desastroso, pues un acto que se espera solemne, termin6 en gente con ataques
de risa, gritos de burla, silbidos, un ambiente donde los caracteristicos gritos chinantecos de
algarabia inundaron el acto. Esto puso nerviosos a los actores con abundantes e
improvisadas barbas, faldas y cascos de soldados, por lo que el evento concluyd entre

apostoles cayendo al piso tropezando con las sdbanas que hacian de tunicas."

Ademas de estos enfoques contemporaneos (mesoamericanista y estructuralista) que
son claramente distinguibles entre los enfoques contemporaneos y se han usado para el
analisis de las fiestas en México, también encontramos un amplio eclectisismo al abordar el
tema de las fiestas, como producto de la extensa diversidad de temas que se desarrollan
pues, debido a lo complejo del fendmeno festivo, este se puede mirar desde diversos
planos. No desarrollaremos mas propuestas de cada uno de estos trabajos puesto que no
siguen una misma linea teérica lo que dificulta su tratamiento, basta con decir que aportan

nuevas perspectivas y ricas descripciones del ambito festivo en México.

Como se pudo notar a través de la anterior exposicion, aunque los estudiosos de la
vida en el campo mexicano han mostrado la gran importancia de las fiestas, no hay un
acuerdo general sobre sus implicaciones en la vida rural. Por este motivo, y a partir de este
recorrido a través de las diferentes reflexiones que desde la antropologia se han hecho para
entender la fiesta, y considerando los aportes tedricos y etnograficos de éstas con sus
posibles limitaciones, es necesario proponer un modelo alternativo que permita entender las

repercusiones que la fiesta patronal tiene en la vida de las comunidades campesinas

2 Este municipio encuentra comunicado con la ciudad més cercana a través de un trayecto de cuatro a cinco
horas por una sinuosa carretera de terraceria, la cual tiene aproximadamente cinco afios de inaugurada y
que en tiempos de lluvia se vuelve intransitable o en el menor de los casos, el trayecto de cinco horas puede
volverse de ocho.

" Este capitulo en la historia de la iglesia de Usila merece un anélisis especial que tal vez se desarrolle
posteriormente en otro trabajo. Aqui sélo se utilizé para ilustrar que las celebraciones religiosas de los
chinantecos no cuentan aparentemente con elaborados rituales como en otras regiones indigenas.
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contemporaneas, para explicarnos en particular la organizacion festiva en todos sus

aspectos y el impacto que tiene en la economia campesina a nivel comunitario y regional.

En el siguiente apartado y retomando elementos de las distintas teorias se expondran las
principales hipotesis, tanto generales como particulares, que en relacion con el problema de

investigacion se pueden formular.
2. UN MODELO DE ANALISIS DE LAS FIESTAS CHINANTECAS

Ninguno de los modelos tedricos que se han propuesto en torno a la fiesta, y que se
revisaron en los apartados anteriores, es suficiente para explicar las particularidades que
muestra el fendmeno en la region chinanteca. En la Chinantla, como se ha venido diciendo,
no hay un sistema de cargos civico religioso, no hay mayordomias, no existe algo parecido
a una economia de prestigio, no hay elaborados rituales, no hay danzas, ni carnavales y aun
asi la fiesta forma parte importante de la vida de las localidades y se resiste a desaparecer a
pesar de la creciente integracion de las mismas a las redes del mercado y al protestantismo

que se ha hecho presente en la region.

Por este motivo no es posible adoptar, del todo, alguﬁa de las teorias expuestas para
explicar lo que sucede en la region. Todas son insuficientes, parciales o simplemente
inaplicables. Mas bien hay que retomar elementos de todas para elaborar una explicacion
global al fenémeno de la fiesta chinanteca. Empecemos planteando una hipotesis general

en donde se integren las diferentes perspectivas.

a) Hipotesis general

Planteo como hipdtesis general que las fiestas patronales desemperian un papel
multiple en la vida de las comunidades chinantecas: Por un lado ayudan a mantener la
integracion comunitaria hacia el interior de las localidades, pues a través de las fiestas se

refuerzan los lazos solidarios de la comunidad asi como la identidad local y se reproduce
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la cosmovision chinanteca mediante la accion ritual'

v la apropiacion del espacio. Por
otro, la fiesta relaciona a las comunidades con el exterior a través del intercambio
mercantil y los visitantes forancos. conformando asi un territorio chinanteco que va mucho
mas alla de los limites administrativos que abarca cada pueblo y municipio. De esta
manera es posible afirmar que las ficstas al intervenir en la produccion, distribucion y

consumo de bienes tanto materiales como culturales tienen un lugar fundamental en la

reproduccion de la economia campesina.

En este sentido, podemos ver a la fiesta, como la metafora de un reloj, en el que al
moverse un engranaje, en algun momento, éste se engarza o se acopla a otra pieza a la que
hace caminar al mismo tiempo. En otras palabras, en la fiesta los elementos culturales
estan estrechamente vinculados a los aspectos materiales, se pueden hacer separaciones de
estos dos ambitos para cuestiones analiticas pero en la realidad empirica, las précticas
economicas y las practicas culturales no pueden separarse. En las comunidades campesinas
es posible observar un ejemplo claro de esto pues, un lugarefio es al mismo tiempo un
productor agricola de autoconsumo, que el pastor de un templo evangélico, agente

municipal o mayordomo patrocinador de la siguiente fiesta.

En al fiesta chinanteca es posible identificar los elementos que la constituyen como
un espacio en donde se construyen lazos de union entre las familias de la misma localidad.
La fiesta es un evento cooperativo en donde las unidades domésticas se coordinan entre si y
se reparten tareas equitativamente entre las personas. En este sentido es bastante similar al
tequio. La cooperacion que abarca a la mayoria de la poblacion es especialmente notable
en los pueblos pequefios de la region. En estos casos, propuestas como la de Dow , Aguirre

Beltran y Wolf tienen algo que decirnos.

Sin embargo la fiesta no cierra a la comunidad también la abre. En pueblos
pequefios la visita de parientes y amigos y aun completos extrafios hace que, al menos en

los dias de fiesta, la poblacion del pueblo anfitrion casi se duplique. Estos visitantes no

' Rodrigo Diaz (1998), hace un tratado de las diferentes concepciones de el ritual que ha construido la
antropologia, reconstruye las cinco principales teorias antropoldgicas del ritual. La discusiéon sobre las
diversas concepciones y formas de abordar el ritual, escapa a este trabajo, y sobre todo, escapa a mi
capacidad de entrar al analisis del mundo simbdlico. Para efectos de nuestra investigacién, retomamos la
definicién de ritual de Turner, es “una conducta formal prescrita en ocasiones no dominadas por la rutina

- tecnologica y relacionada con las creencias en seres o fuerzas misticas (1980:21)
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solo llegan a participar en un festejo ritual, vienen a consumir alimentos especiales que
unicamente en ocasiones como estas estan disponibles, compran bebidas alcohdlicas,
apuestan en los juegos de baloncesto, gastan su dinero en los bailes y, en los lugares donde
hay tianguis, adquieren articulos diversos. Harris de este modo tiene razoén al decir que la

fiesta no asila, sino que articula a la economia de localidad a horizontes mas amplios.

El pensar la fiesta como un mecanismo donde se engranan los espacios locales y
foraneos de la reproduccion de la vida campesina local, nos permite pensar un analisis de
las implicaciones que estos tienen entre si. De esta manera podemos distinguir en donde se

unen la economia campesina y el festejo ofrecido a los santos patrones chinantecos.

En este sentido se pueden proponer hipoétesis particulares a desarrollar. Una serie de
las mismas puede enfocarse en los aspectos de la fiesta dirigidos al interior de la localidad y
otras hipdtesis deben prestar atencion en la manera en que la fiesta liga a la comunidad con

una sociedad mas amplia.

2.1 LAS FIESTAS Y LA INTEGRACION COMUNITARIA
a) Organizacion festiva

Hipotesis particular: Podemos afirmar que el tipo de organizacion festiva,
existente en la Chinantla, responde al proceso histérico de poblamiento de la region y a su
dinamica demografica. Estos procesos dificultaron el desarrollo de una estructura de
cargos civico-religiosa compleja en las localidades que ahora no la tienen. El intenso y
continuo proceso de fision, fusion, nacimiento y extincion de las localidades que existe en
la Chinantla, no ha permitido que se conformen instituciones o estructuras de poder

tradicionales.

En la Chinantla la forma predominante y mas importante de celebrar a los santos
dentro de la religion publica (Dow,1974) es la fiesta patronal, sin embargo, este evento no
se realiza mediante un sistema civico-religioso, se organiza de manera mas “simple” a
través de comités integrados por un presidente, un secretario y un tesorero. No hay una
estructura de cargos por la que tengan que pasar los interesados antes de llegar a ocupar un

puesto dentro del comité de festejo. Por otro lado, no existe relacién alguna entre los
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cargos de las organizaciones religiosas y los que aparecen en el esquema de organizacion

municipal, son estructuras separadas.

Como se vio antes, algunos autores han planteado que esta separacion entre cargos
civicos y religiosos es producto de la modernizacion de las localidades y de la intervencion
creciente del poder nacional en los asuntos internos de los pueblos. Por otra parte autores
como Waldemar sostienen que la presencia de la economia de mercado es lo que provoca
los cambios en la organizacion festiva: En donde las relaciones de mercado se han
impuesto la organizacion ha dejado de estar centrada en torno a mayordomias y ha pasado
a depender de comités. Sin embargo, en la Chinantla esto no ocurre asi. En la regién, tanto
en las zonas mas orientadas a la produccidn para el mercado, por ejemplo la zona cafiera,
como en las zonas donde hay mas autoabasto, la organizacion ceremonial es y ha sido el
comité de festejo. Ademas no hay indicios de que alguna vez haya existido en la mayoria

de las localidades una relacion intima entre cargos civiles y religiosos.

La explicacion a esta particular forma de organizacién hay que buscarla en otra
parte. Como se propone en la hipoétesis, es el proceso de formacion de las localidades y la
dindmica poblacional, antes que otros factores, lo que ha conformado tanto a la

organizacion comunitaria como a la organizacion de los cultos a los santos.

Durante el presente siglo, especialmente en los verdes y fértiles valles aluviales de la
Chinantla, se han formado decenas de nuevas comunidades con chinantecos que han
recolonizado su territorio ancestral, con personas llegadas de otras partes de Oaxaca e

incluso, aunque en menor grado, con gente proveniente de otras entidades del pais.

Esta formacion de las nuevas localidades se ha dado en el marco de diversos
fenomenos. Muchas comunidades son el producto de migraciones causadas por catastrofes
naturales tales como inundaciones, hambrunas y epidemias, otras surgen debido a la
fragmentacion de pueblos antiguos, las mas se forman a partir del reparto agrario y otras
son el resultado de la reubicaciéon de miles de personas que se vieron despojadas de sus
tierras por la construccion de presas. (Escalante y Romero,1998:3-4). Sin embargo, estos
vigorosos movimientos de personas dentro del territorio chinanteco no son algo nuevo.
Durante la época prehispanica y la colonia, la movilidad, la fragmentacidn, la desaparicién

y el surgimiento de nuevos centros de poblacién eran acontecimientos comunes.

-
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Los chinantecos desde la época prehispanica presentaban mucha movilidad en el
establecimiento de sus poblaciones dentro del territorio. Los primeros grupos humanos que
habitaron la zona vivian en pequefios poblados inestables que sin duda cambiaban de lugar
a la par de la disponibilidad y el agotamiento de los recursos naturales de las selvas

tropicales que en ese entonces cubrian a la region.

Cuando los espafioles llegaron a la region en 1520, provocaron un fenémeno que
fue decisivo en la conformacion de las dindmicas econdmicas y sociales que actualmente
viven los chinantecos: la mortandad de la poblacién nativa a causa de maltratos, epidemias
y hambrunas. La reduccion demografica fue mas intensa en las zonas bajas, las mas
pobladas en esos momentos, que en las zonas altas, en la parte montafiosa de la region la
mortandad fue considerablemente menor, por lo que fue lugar de refugio para algunos
chinantecos. El modo de produccién de alimentos tradicional quedé fracturado ante la
magnitud de la catastrofe demografica aunado al hecho de que se interrumpieran los
intercambios entre regiones especializadas en productos diferentes (Escalante y
Romero,1998:4).

En los diez afios posteriores a la conquista los chinantecos y mazatecos de las
planicies disminuyeron en un 90% o més'”, en cambio en la parte montafiosa de la region la
mortandad fue considerablemente mas baja. muchos pueblos desaparecieron y los
sobrevivientes fueron congregados en otros pueblos por los conquistadores con la finalidad

de poder controlarlos mejor y evangelizarlos.

A partir de 1551 la corona inici6 un programa de congregacion forzada el cual no
tuvo muchos resultados, aunque si logro que las cabeceras fueran trasladadas por los
espafioles a lugares mas accesibles. En 1593 se inicié un segundo y mas brutal programa de
congregaciones que logro, previa destruccion de sus casas y pertenencias por los soldados
del Rey, que los indigenas se congregaran en los nuevos asentamientos dispuestos por las

autoridades eclesiasticas y civiles.

'’ Es dificil saber la poblacién de los chinantecos antes de la llegada de los espafioles, para darnos una idea
podemos remitirnos a las cifras de las relaciones hechas por los corregidores hispanos en 1579. Para ese
afio, segun estos, en la region de Usila sobrevivian solo 400 de 16000 tributarios debido a las epidemias y a
las hambrunas. Para la misma fecha en Chinantla unicamente quedaban 1000 de 100,000
guerreros(Escalante y Romero,1998:12)
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Después de 1607 se permitio, en teoria, que los indios pudieran establecerse, si lo
deseaban en rancherias dispersas y se suspendieron los programas de congregaciones
forzadas. A partir de esto los chinantecos intentaron recuperar su patron de asentamiento
anterior y empezaron a dispersase en el territorio, mediante la fision de las localidades mas
grandes que daban origen a nuevas localidades de segunda y tercera generacion. Este
proceso se vio acrecentado en el siglo pasado, en parte por el crecimiento poblacional

explosivo y a acusa del reparto de tierras de la reforma agraria emprendida por Cardenas.

A causa de esto la mayoria de las poblaciones en la Chinantla son de formacion
reciente. La informacion censal indica que entre 1900 y 1997 existieron en la region 491
centros de poblacion de los cuales actualmente solo quedan 258. Esto significa que la
“esperanza de vida” de una localidad es baja. Los asentamientos humanos que se crearon
entre 1901-1997 y todavia subsisten tienen en promedio 57 afios de edad, mientras aquellos

que han desaparecido solo alcanzan 16.3 afios de existencia (De Teresa,1999:141).

Debido a la movilidad y corta vida de las comunidades chinantecas, la organizacion
comunitaria al interior de estas nunca ha se ha conformado de la manera tradicional. Su
forma de gobernarse, aunque tiene raices prehispanicas, es, en los hechos, ademadas
moderna y adecuada a los cambios en la naciéon. La forma en que se han venido
constituyendo las localidades también es lo que determina la separacion entre la estructura

de gobierno de la localidad y los cargos religiosos.

Una comunidad tipica de la Chinantla nace como “rancheria”, una rancheria no es
otra cosa que un simple caserio que no tiene una organizaciéon mas compleja que la de los
linajes familiares. Las rancherias nacen como producto de la fragmentacion de pueblos
mas grandes, o son el lugar donde habitaban los peones de alguna antigua finca y en
muchos casos conforman el embrion de un nuevo ejido. Aproximadamente el 55.2% de las
comunidades existentes actualmente en la Chinantla comenzaron su existencia como

rancherias.

Algunas rancherias permanecen en esta categoria para siempre o simplemente se
disuelven, otras conforme van creciendo experimentan procesos de integracion; sus

habitantes poco a poco comienzan a coordinar esfuerzos para la consecucion de algun
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objetivo comun: la construccion de una escuela o instalar un servicio. De este modo los

intereses individuales se dejan de lado y comienza la autentica vida en comunidad.

El siguiente paso, por lo tanto. e¢n la vida de la localidad es la fundacion de una
Agencia y la eleccion de las correspondientes autoridades. Este es un paso importante, ya
que significa que la comunidad sera reconocida por el municipio y por la parroquia, podra
obtener mas servicios y demandar programas de desarrollo por parte de los gobiernos

federal y estatal (Escalante, 1998:7).

Las autoridades se eligen por consenso de la Asamblea de ciudadanos y reciben el
mandato de representar al pueblo ante ¢l exterior y hacer cumplir la ley, estas autoridades
no tienen otro poder que el que otorgan los integrantes de la comunidad y no pueden actuar
sin el respaldo de ellos. Las decisiones importantes para la comunidad se toman mediante
la asamblea general, y se trabaja a través del tequio. La asamblea es el érgano méaximo de
toma de decisiones y todo asunto que afecte a la comunidad tiene que ser tratado en ella.
Las autoridades y las estructuras de autogobierno son las encargadas de coordinar las
asambleas donde se construye, mediante interminables discusiones el consenso. Es a partir
de la misma asamblea que surgen otras instancias de poder comunitario como son los
comités para la construccion de la escuela, los comités de padres de familia, los comités de
mejoras, el comité de para instalar la luz eléctrica y finalmente el comité para llevar a cabo

la fiesta.

Sélo hasta este momento de su existencia, cuando se eligen a las autoridades,
cuando las comunidades tienen la suficiente fuerza para conseguir recursos para la
construccion de una capilla o una iglesia. Solo cuando estan consolidadas pueden aspirar a
comprar un santo y organizar un festejo. La tarea de comprar un santo, construir una

capilla y organizar la fiesta queda en manos del el comité designado por la asamblea: el

comité de festejo.

Resumiendo, debido a la forma en que evolucionan las localidades se da el
fenémeno de que el establecimiento de la autoridad civil precede cronolégicamente al
establecimiento de cualquier autoridad eclesidstica. Hay una disociacién que temporal

entre el establecimiento de lo cargos civiles y los religiosos.
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De esta manera, a diferencia de lo que planteaba Nash, la jerarquia de cargos civico-
religiosos no es necesariamente, por lo menos en este caso, la estructura social entera de las
comunidades indigenas, este papel lo detenta la asamblea comunitaria. Las localidades
chinantecas pueden mantenerse coordinadas, organizadas e integradas por medio de la
asamblea en las primeras etapas de su vida, sin necesidad de otras estructuras

centralizadoras del poder.

Esto cuestiona la propuesta de que la jerarquia civico religiosa y el sistema de cargos
es el principal rasgo de las estructuras de poder en fodas las comunidades indigenas. Las
localidades chinantecas, a pesar de no contar con dicha forma de organizacion,
culturalmente se hallan muy integradas, son auténomas, son casi todas completamente
indigenas y conservan un control casi absoluto sobre sus recursos comunitarios. La
ausencia de estructuras de poder tradicionales no se traduce de ninguna manera en la

desintegracion de la comunidad agraria.

La separacion entre estructuras de poder comunitario y estructuras eclesiasticas hace
necesaria una revision de las demas funciones sociales que se le adjudican a la fiesta.
Especialmente deben ser puestas a consideracion sus funciones niveladoras y

redistributivas.

b) Reciprocidad y redistribucién

Hipaotesis particular: La fiesta no desemperia un papel nivelador de la riqueza, ni
provoca un reparto significativo de bienes ni mucho menos sirve para legitimar las
diferencias socioeconomicas, por esto mismo la participacion en la fiesta no acarrea
prestigio alguno. Argumento que la fiesta es mas bien el espacio donde se expresa la
ideologia de la reciprocidad campesina, por un lado entre las personas y por otro con lo
sagrado. Como escribe Greenberg “las comunidades indigenas han retenido, en diversos
grados, una cosmologia y una ideologia igualitaria construida sobre los principios de
reciprocidad y redistribucion. Estos principios estan enclavados en las relaciones sociales
y rituales” (1987:43). Por otro lado, conforme las localidades tienen densidades de
poblacion mas altas y se encuentran mds integradas a redes de mercado el papel

redistribuidor de las fiestas disminuye.
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En la Chinantla la fiesta la organiza la Iglesia Catdlica a través de un comité de
festejo electo durante una misa meses antes de la celebracion. Entre la poblacion catélica
se escoge a un presidente de festejo, un tesorero y un secretario, quienes seran los
encargados de organizar las principales actividades festivas religiosas. Las autoridades
municipales se limitan a coordinar los eventos civicos festivos como son los torneos

deportivos, las carreras de caballos y en ocasiones el baile.

Para que el comité¢ de festejo pueda llevar a cabo todas sus tareas, como son
organizar los juegos pirotécnicos, las actividades culturales, adornar la iglesia y organizar el
baile, se solicita una cooperacion monetaria a todo el pueblo. Se decide entre las familias
catdlicas el monto que cada ciudadano ha de aportar, la cuota es voluntaria y quien no
quiera cooperar esta en libertad de no hacerlo aunque se expone al rechazo y la critica de
los demés por lo que pocos se arriesgan.'® Algunos chinantecos cooperan con un poco de

mas dinero del solicitado en la cuota.

El papel nivelador que pudiera tener la fiesta queda de entrada descartado, pues
tanto ricos como pobres aportan mas o menos las mismas cantidades, ademas de que todos
cooperan. No hay patrocinadores, como los mayordomos, que tengan que acumular
recursos durante toda su vida para participar en la fiesta. Tampoco se hace presente una
economia de prestigio, pues aunque hay criticas en contra de quien no participa, tampoco
hay muchos halagos para quienes aportan un poco mas, ni se gana status dentro en la

comunidad. La base del prestigio en la Chinantla no se halla en la fiesta.

Por este motivo aqui compartimos con James Dow, Aguirre Beltran y Greenberg, la
propuesta de que la fiesta representa un ejemplo claro de reciprocidad y redistribucion de
bienes y dinero que se reparten mediante un sistema ceremonial. Este sistema mantiene

parte de los recursos locales fuera de las esferas del mercado.

La base de la reciprocidad y la redistribucién se encuentra en el hecho de que las
unidades domésticas campesinas no pueden sobrevivir aisladas. De acuerdo con Wolf,

incluso cuando los hombres tienen amplia suficiencia de alimentos y articulos de uso,

16 . ’ .y .y rqe ’
Contra lo que pudiera pensarse no s6lo hay cooperacion de la poblacion catdlica, en la mayoria de los
pueblos, los no catlicos tambiér cooperan voluntariamente para la fiesta, ya sea con dinero o apoyando
como anfitriones aunque no participen de las ceremonias.
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mantienen relaciones sociales con sus proximos, se relacionan por matrimonios, defensa,

ayuda en la produccidn, etc.

Los principios de reciprocidad y redistribucion se manifiestan en la vida cotidiana
de la comunidad misma. De acuerdo a la abundante etnografia sobre los pueblos indios en
México, uno de los rasgos mas caracteristicos del trabajo en estos, es su indole cooperativa
y de trabajo o ayuda mutua donde el fundamento es el principio de reciprocidad, dar para
recibir. La familia y la comunidad misma es una gran unidad cooperativa, cuya verdadera
meta productiva es la reproduccion de la sociedad campesina. Este trabajo cooperativo se
refleja claramente en el sentido de solidaridad que se halla hoy en dia en los tequios, y en la

vida cotidiana de los pueblos chinantecos.

La importancia del trabajo comunitario es manifiesta en toda la regién; quien
recorre las localidades chinantecas por primera vez queda sorprendido por la febril
actividad que los tequios imprimen a la vida local. En ocasiones, estos son tan intensos que
la gente se queja de que tiene que descuidar su trabajo individual con tal de cumplir con el
trabajo para beneficio de todos lo habitantes de localidad y no hacerse merecedor de una

sancion.

La reciprocidad también es fundamental en el trabajo agricola. Las caracteristicas
de los sistemas productivos en un medio tan agreste como es la selva hacen muy dificil que
una unidad domestica puede satisfacer por si sola sus necesidades. En algunas fases

intensas del ciclo agricola, por ejemplo durante la tumba y la cosecha, el trabajo conjunto

entre unidades domesticas es indispensable. La ayuda mutua reciproca y gratuita entre los

distintos hogares recibe el nombre de mano vuelta.

Pero las relaciones sociales del tipo que sea, nunca son enteramente utilitarias e
instrumentales, cada una de ellas aparece siempre rodeada de elementos simbdlicos que
sirven para aclarar justificar y regular sus actos. Todas las relaciones sociales estan, pues

rodeadas de un ceremonial y el ceremonial puede ser pagado con trabajo, bienes, o dinero.

Si los hombres han de mantener estas relaciones sociales, deben trabajar también
para construir un fondo destinado a los gastos que esas relaciones originen. Este es el

llamado fondo ceremonial. EI fondo ceremonial de una sociedad puede ser grande o
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pequeiio. Los gastos de la ceremonia dependen de la tradicién cultural y varian de una

cultura a otra. (Wolf,1975).

Aguirre Beltran plantea que el sistema politico religioso presente en la comunidad,
obliga a las familias a consumir un fondo en actos ceremoniales que beneficien a todos. El
excedente o fondo ceremonial en la Chinantla, ya sea poco o mucho se invierte durante la
fiesta patronal principalmente comprando alcohol y alimentos festivos que se comparten
con los visitantes o pagando la cuota solicitada por el comité para sufragar los gastos de la

fiesta.

La redistribucion se hace sentir desde el inicio de la fiesta. El festejo comienza
desde un dia antes de la fecha, por la madrugada cuando se comienza la matanza de reses,
en algunos pueblos se han llegado a matar hasta 40 reses. Estas vacas pueden ser

compradas colectivamente para repartir la carne entre varias familias o son matadas para

vender la carne, en estos eventos el caldo de res con hojas de coyol es la comida festiva;'’
Existe ademas la obligaciéon de atender a los visitantes que llegan de otros pueblos a

participar del festejo, son alojados y alimentados por sus paisanos.

Estos mecanismos de redistribucién son tan basicos para la supervivencia en un

medio hostil, como es la selva, que el cambio religioso no los destruye. En las
comunidades en donde hay grupos no catdlicos las fiestas no han dejado de organizarse y
en algunas de ellas se produce una participacion indirecta de los disidentes religiosos,
quienes aunque no colaboran en la organizacién de la festividad si elaboran comidas

especiales y no trabajan los dias en que la celebracion se lleva a cabo. Es mas, en las

comunidades mayoritariamente no catdlicas, las cuales por cierto tienen un promedio
ligeramente menor en cuanto al numero de fiestas que la media regional, las celebraciones
de los santos se han sustituido por “campafias” de evangelizacién y eventos religiosos de
reavivamiento en donde, igual que en las fiestas catdlicas, se retinen visitantes de diversas

localidades, se matan reses y se preparan platillos especiales para celebrar la ocasién.

Por otro lado, ademas de las obligaciones con la comunidad, la fiesta es al mismo

tiempo una obligacidn que contraen las personas con su divinidad. En la fiesta se veneran

"7 En dia de muertos la comida ritual es mole con pollo y tortilla de yuca (mandioca) untada con frijoles, en
los festejos del ciclo familiar como bodas se come caldo de pollo, al igual que en los entierros.
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santos y se llevan a cabo elaborados rituales en su honor para mantener sus favores, y de
acuerdo a la gente que participa en estas ceremonias, existe una fuerte asociacion entre una
fiesta bien hecha y el bienestar gencral del pueblo, ya que en muchos casos si la celebracion
no es realizada satisfactoriamente, ¢l santo retira su proteccion a la gente de la comunidad y

pueden venir desastres naturales o desgracias que los afecten.

Sin embargo, actualmente en las comunidades con mas densidad de poblacidén y mas
integradas a las redes de mercado, ¢l trabajo comunitario y la reciprocidad se encuentran en
descenso. En las cabeceras municipales. los ancianos recuerdan con afioranza los afios en
que se llegaban a matar 60 reses para la fiesta, cuando eran pueblos pequefios. En esos dias
los habitantes llegaban caminando, atravesando la sierra, desde los pueblos zapotecos de la
Sierra Juarez. Se establecia el mercado, llegaban los arrieros de varios pueblos para ofrecer
diversos productos, el comercio era el gran atractivo de la fiesta. En aquellos afios si se

atendia a toda la gente y era un orgullo tener una fiesta tan popular.

A diferencia de lo que sucede en las comunidades mas pequeifias ubicadas en la
sierra, en estas grandes poblaciones'® ya no se le da de comer gratuitamente a toda la gente
que llega de fuera, solo a los familiares, pues con los cambios que va sufriendo el pueblo ya
no es posible sobrellevar este gasto. A los visitantes tampoco se les da posada por lo que
tienen que buscar ellos mismos la manera de conseguir hospedaje por otro lado, la
desconfianza a los extrafios que con la apertura de los caminos de terraceria llegan como
turistas a la fiesta, también ha menguado la convivencia durante la fiestas en estos grandes
poblados. De esta forma los asistentes al festejo, si no tienen parientes en el pueblo, deben

venir prevenidos para conseguir comida y alojamiento.

A pesar de los aspectos sus aspectos redistributivos, no hay duda de que la fiesta es
también un evento de consumo. Se compran, bebidas, cohetes, tabaco; articulos de ornato
que mucha gente no consume mas que en esta ocasion. Es un acto de consumo, ademas en
el sentido de que todos los recursos utilizados (dinero, bienes, mano de obras) desaparecen

después del evento.

** Con poblados grandes nos referimos a lugares con mas de dos mil habitantes, estos son por lo general la

cabeceras municipales y que en la delimitacion geografica de la Chinantla son 14, con 244 localidades de
- menor densidad poblacional.
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De este modo en la Chinantla los excedentes de bienes y dinero, no permanecen
totalmente en la localidad, también entran al sistema de mercado pues durante el festejo se
elevan los patrones de consumo y en multiples ocasiones la celebracion religiosa es marco

para llevar a cabo transacciones comerciales.

Sin embargo, la circulacidon de estos bienes, no solamente, se encuentra orientada
hacia el mercado, sino que hay un importante flujo de los mismos entre las localidades de la
region en el marco de la fiesta. Para explicar lo que sucede en tales transacciones es

necesario plantear otro tipo de hipotesis.

2.2 LA FIESTA Y EL AMBITO EXTRACOMUNITARIO

a) Fiestas y mercado

Hipotesis particular: Desde tiempos de la colonia, la fiesta constituyo un espacio
de articulacion importante de las localidades indigenas con la sociedad regional y
nacional a través del comercio. De esta forma, la fiesta es y ha sido historicamente un
mecanismo que vincula a la comunidad con el exterior, uno de los papeles principales de
las fiestas, es el de movilizar excedentes, mediante el mercado festivo, fuera de la
localidad. Actualmente las relaciones de intercambio en la Chinantla, en gran medida,
aun se dan a través de los mercados asociados a las fiestas. Propongo que las fiestas

forman parte de las redes de abasto regional, ya que funcionan como centros comerciales

donde confluyen una serie de mercancias y personas de diferentes partes de la region para
comercializar sus productos, este intercambio de mercado trae implicito el abasto tanto de

alimentos como de insumos generales.

Los chinantecos viven atrapados en medio de dos mundos contrastantes, por un
lado, se enfrentan a su exuberante medio y por otro, tienen que relacionarse con la sociedad
mayor que los envuelve y les impone exigencias politicas y econdmicas que no
necesariamente corresponden a sus intereses. De esta manera, para sobrevivir no pueden
circunscribirse solo al ambito de sus localidades, sino que se ven obligados a mantener

estrechas relaciones de intercambio al interior de su region. Por lo tanto no podemos pensar
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en las comunidades chinantecas como las comunidades corporativas cerradas, donde su

dindmica interna esta enfocada a imponer barreras contra la sociedad nacional.

Para entender la importancia de las fiestas como mecanismo de articulacion hay que
recordar que la region se caracteriza por su dificil acceso. Por otro lado, de la misma forma
que sucede en la economia, los indigenas chinantecos se encuentran inmersos en un sistema
politico al que formalmente tienen que sujetarse y el cual siempre desde la época
prehispanica hasta la actualidad ha intentado mantenerlos bajo su tutela, utilizando

mecanismos como los tributos, los impuestos, los programas de asistencia y los subsidios.

Como se vio antes Harris, plantea que la fiesta fue uno mas de estos mecanismos de
dominacion. Aqui coincidimos con los planteamientos de Harris que describe a las fiestas
como una de las estrategias creadas por el gobierno colonial en el siglo XVI para extraer
recursos de las comunidades, sin embargo, a diferencia de Harris, no compartimos su

(aparente) percepcion de las comunidades indigenas como totalmente pasivas ante la

dominacioén y la imposicién.

Consideramos que existe la imposicion de las instituciones coloniales orientadas

hacia la explotacion y el dominio pero también es necesario reconocer, la resistencia y el

desarrollo de estrategias comunitarias para mantener la integridad y la reproduccion del

modo de vida y la cultura de las comunidades. (Medina,1995:10)

Aguirre Beltran, Carrasco, Grf_eemberg, Ma. de los Angeles Romero, Carmagnani,
Portal y otros, analizan en una aproximacion mas profunda las respuestas multiples y
variadas de los pueblos a la colonizacién. De sus analisis se desprenden conceptos tales
como sincretismo, adaptacion, reecologizacion, adopcion, sintesis, etc., para describir la
apropiacion de los nuevos elementos culturales por los pueblos colonizados, y actualmente
estos términos podrian ser aplicados a las respuestas de los campesinos e indigenas al

proceso de globalizacion que estamos sufriendo."

Como se ha visto, los chinantecos y su regién siempre han mantenido relaciones
con otras sociedades; desde la época prehispanica entre las diferentes comunidades, entre
estas y los seflorios chinantecos, y entre estos y el imperio mexica se empezaron a construir

redes, interconexiones politicas, econdmicas y religiosas que influyeron en la situacién
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actual del pueblo chinanteco. Durante la Colonia y las siguientes etapas de la historia de
México también se sentaron las bases de la conformacidn actual de la Chinantla. Sin
embargo, no es sino con la llegada del capitalismo cuando se intensifican estos
intercambios; la apertura de nuevas vias de comunicacién y la introducciéon de nuevos
cultivos comerciales ha acelerado este proceso, especialmente a partir de fines del siglo

antepasado.

Desde sus origenes la antropologia econdmica ha tratado eminentemente de los
procesos de comercio y de intercambio en la sociedades preindustriales,20 ahora analiza la
insercion de los grupos campesinos e indigenas a la economia nacional a través de la
produccion simple de mercancias que se aparejan o complementan con la venta de fuerza
de trabajo estacional, asi como con la produccion de autoconsumo, todo esto configura una
particular situacion contemporanea en el campo mexicano. La existencia de rasgos no
capitalistas es utilizada por el sistema'capitalista, le es util tener un mercado de bienes
necesarios para la fiestas, cerveza alcohol, etc. o el hecho de las comunidades paguen su
propios costos de produccion, las convierte en fuentes de manos de obra barata, por lo que

conviene al capitalismo que sigan asi (Diskin,1986:272-27).

' Que aunque no es tema de esta investigacion, seria interesante abordarlo en otro momento.

2 Durante la década de lo afios 60, se encuentra en el debate antropolégico una controversia que divide a la
antropologia economica en dos corrientes y que abre camino para los nuevos enfoques econémicos que
permiten conocer mejor el comportamiento de las comunidades campesinas, este debate se daba entre las
escuelas llamadas formalista y sustantivista, el principal punto de discordancia es la validez de aplicar el
mismo marco tedrico que se aplica a la economia de mercado (capitalista) a las llamadas sociedades
primitivas. La definicién sustantiva de economia es, una definicién que tiene el objeto de abarcar todas las
formas posibles de sistemas econémicos y que trata de estar desprejuiciada respecto a cuales formas son
posibles y cuales no. “La economia es el proceso institucionalizado de interaccién entre el hombre y el
medio, dotandole, esta interaccion, de manera continuada, de los medios materiales para satisfacer sus
necesidades” (Godelier,1976). Ahora bien, esta economia, en cuanto a proceso, implica un conjunto de
movimientos de produccién, circulacion y apropiacion de vienes materiales. ~ En cuanto a
institucionalizacidn, el proceso requiere de unidad y de estabilidad. La institucionalidad cimentada en la
unidad y estabilidad de los procesos, se expresa a través de las pautas de integracion. Estas son:
reciprocidad, redistribucién e intercambio. Estas pautas pueden presentarse indistintamente en cualquier
sistema social, sea cual fuere su grado de desarrollo social (ibid). Ahora bien, por su parte los formalistas
argumentaban que la teoria economica es aplicable universalmente y las diferencias que se presenten seran
de grado, no de naturaleza. Luego entonces, los principios de eleccidn, calculo, raciocinio, etc., se
encuentran en la base de todo comportamiento econdémico, configurando el hecho. (Villela,1997:59 ) La
accion racional que tiene como eje a la eleccion es asi propuesta para todo sistema economico y en
consecuencia, es planteada como objeto primordial de la ciencia econdmica a partir de su forma mas
acabada: La libre empresa (idem). Habra que reconocer que la perspectiva sustantiva, con todo y sus
deficiencias, es mas proxima a una comprension material de la sociedad y a respetar, en el andlisis, las
diferencias cualitativas que se dan entre los diversos sistemas econdmicos, atendiendo a sus sistemas de
desarrollo, los cual no es dable a los formalistas.
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Los modelos de homogeneidad y estratificaciéon de las comunidades campesinas,
establecian por el contrario, que mediante mecanismos como el sistema de cargos civico
religioso y el gasto ceremonial con caracteristicas redistributivas, se impedia que el
excedente de los campesinos pasara a la circulacion capitalista. Efectivamente como se ha
visto en al region la a redistribucion existe en el marco de la fiesta, pero esta no excluye los

intercambios comerciales hacia fuera de la las localidades que por otra parte, son obligados.

Las complejas redes del mercado, que se construyen a la par de la fiesta, se
extienden a las localidades mas lejanas de la Chinantla y hacia atras en el tiempo, pues ya
desde la época prehispanica se empezaron a conformar circuitos comerciales por los que
transitaban productos diversos, tanto suntuarios como basicos. Y aunque actualmente no en
todas las comunidades se instalan en dias festivos grandes mercados es cierto que aun a las
localidades mas alejadas llegan comerciantes en pequefio, muchas veces a pie, a instalar
modestos puestos. Si no llegan comerciantes foraneos los mismos organizadores de la fiesta

se encargan de vender alguna mercancia. Asi, la fiesta es invadida por el aspecto mercantil

a la par de otros procesos econémicos que también tienen lugar durante estd, el comercio

toma un caracter festivo.

La antropologia econdémica y el estudio sistematico de las economias campesinas
regionales de Oaxaca se inicid con los trabajos de Malinowski y Julio de la Fuente (1957) y
de Alejandro Marroquin (1978). El primero se enfocd en el sistema de mercado de Los
Valles Centrales de Oaxaca y el segundo en el sistema de plazas con centro del pueblo de
Tlaxiaco, en la Mixteca Alta. En los trabajos de Marroquin y Malinowski - De la fuente,

hay intentos firmes para explicar la vinculacidon de las comunidades indigenas con el

contexto regional y nacional, rompiendo con la pauta aun predominante en la antropologia

mexicana de abordar el estudio de la comunidad en si mismo, casi a autarquicamente
(Villela,1997:110).

Marroquin por su parte, rompe con los enfoques culturalistas predominantes en
antropologia mexicana al estudiar las relaciones de produccion a partir de la existencia del
mercado, incidiendo sobre los fendmenos de intermediacion, acaparamiento y explotacion

de que eran objeto sur participantes indigenas. Las modalidades del intercambio en la
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region le permiten desentrafiar su naturaleza desigual y los efectos que conlleva en las

condiciones de vida de las mayorias (Diskin y Cook,1975:292).

Los mercados asociados a las fiestas regionales juegan un papel importante en la
organizacion de la economia local.”" Desde los tiempos coloniales se delinearon muchas de
las caracteristicas actuales de la region chinanteca. El sistema comercial monopolico
impuesto por los comerciantes espanoles inhibid el desarrollo de los sistemas comerciales
autoctonos y provoco el atraso y la pobreza de toda la regidon. La existencia de
acaparadores, intermediarios y circuitos comerciales restringidos tienen su origen en

aquellos tiempos.

De esta manera los campesinos chinantecos se ven envueltos en una relacion de
dependencia con el mercado, ya que para poder adquirir lo que no producen necesitan
dinero, el cual s6lo pueden obtener vendiendo algun producto valorado comercialmente o
su mano de obra. Por desgracia generalmente las relaciones de mercado en que se ven
involucrados les son desfavorables, pues en ellas intervienen factores que no pueden
controlar, lo cual los coloca en una situacion sumamente dificil dentro de las redes de
intercambio comercial. Esto se debe en parte, no a la poca integracion con la economia

nacional, sino a una integracion desventajosa (Romero, 1998:4).

Durante los meses del afio en que llueve menos, comerciantes y camiones llenos de
mercancias llegan hasta las comunidades mas alejadas de la Chinantla. Existe un ciclo de
fiestas, con presencia de mercados, que coincide con la época seca. Este tiempo es, ademas,
propicio no sélo por condiciones climaticas favorables, sino también porque es
precisamente la época del afio cuando los chinantecos disponen de dinero en efectivo ya
que han vendido su produccioén de cultivos comerciales como el café y la cafia o reciben

apoyos financieros como Procampo (Romero,1998:25).

La llegada de los comerciantes es todo un acontecimiento en las localidades, y si la
venta es buena posiblemente los ambulantes deciden permanecer varios dias ofreciendo sus
productos los cuales son muy variados: ropa, cobijas, utensilios de plastico, aluminio, ollas

de barro, etc., los precios de los articulos, generalmente son mas bajos que los de los

2! Varios trabajos monograficos ilustran la importancia del comercio festivo, uno de ellos es el trabajo de
Guillermo Bonfil (1973) Cholula, donde a través de la descripcion de la fiesta resalta el comercio y la feria
-como los principales elementos que la caracterizan y son el eje de la economia del lugar.
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comerciantes establecidos y la variedad de lo que venden es la clave del éxito de este tipo

de comercios.

b) Fiestas y territorio

Hipotesis particular: Finalmente argumento que la reciprocidad, no sélo se da
entre las personas de la localidad, o entre las personas y los entes sagrados, se extiende
mas alla del ambito comunitario existe a través del territorio chinanteco, pues por medio
de las fiestas se brinda hospitalidad, alimentacion y se refuerzan los lazos de solidaridad
entre parientes y amigos de diferentes comunidades vecinas, lo que permite la valorizacion
del territorio como un lugar donde se refuerza la identidad y la cultura chinanteca, al

mismo tiempo que la construye.

Primeramente hay que tener en consideracion que los grupos indigenas en nuestro
pais nunca han sido culturas homogéneas autocontenidas, volcadas en si mismas, como
antes se propuso. Por el contrario, desde tiempos inmemoriales entre los distintos pueblos
se fueron creando interconexiones mediante intercambios, no solo comerciales sino

también culturales.

Por otro lado, al referirnos al territorio, no solo consideramos el espacio geografico,
delimitado administrativamente, sino también a partir de la lengua, de la red de relaciones
entre personas, a la identificacidén del espacio como propio. Cada uno de los territorios
“corresponde a un territorio vivido por el grupo social que lo habita, que lo territorializa”
(Teracena,1999:29). La territorialidad es por lo tanto “ el conjunto de relaciones que una
poblaciéon mantiene en un territorio percibido como suyo y con las dindmicas provenientes

del exterior” (Métral cit. en Teracena,1999:29).

A partir de la apropiacion del territorio hay una identificacion cultural, politica,
lingiiistica, por parte de grandes grupos de personas que se desarrollan en este espacio. Asi,
el territorio chinanteco se define mas que por una delimitacién administrativa, en razén de
los nexos parentales, lingiiisticos, culturales, econdmicos y politicos que ligan a dichas

comunidades entre si.

Cabe mencionar que la Chinantla es una region con una gran heterogeneidad
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lingliistica, estas variantes dialectales marcan las relaciones que existen entre los pueblos,
pero las fiestas articulan a las personas en el territorio més alla de los espacios lingiiisticos.
Por este motivo, la lengua materna se ha visto, no desplazada, sino complementada, con el
espafiol, indispensable para las relaciones econdmicas y sociales que se entablan entre los

mismos chinantecos de diferentes regiones y entre estos y la poblacién mestiza.

Actualmente la radio juega un papel primordial en la organizacién del festejo. Las
fiestas patronales estan hoy entretejidas con los medios de comunicacién masiva, por medio
de ésta se anuncian las fiestas invitando al ‘“gran baile” que se llevara acabo con la
presencia de algun grupo de musica tropical con renombre en la regidn, asi como los
torneos de baloncesto y los premios a los ganadores. Estos mensajes se dan en cuatro

lenguas, en chinanteco, cuicateco, zapoteco y en espaiiol.

Esta territorialidad se manifiesta claramente durante las fiestas patronales
chinantecas, pues son los unicos momentos visibles en que se renuevan y se refuerzan los
lazos con personas de otros puntos geograficos de la sierra. En estas fiestas se puede
reconstruir el territorio a partir de rastrear de que pueblos vienen los visitantes, los
parientes, el sacerdote. La red de familias extensas, formadas a partir de los procesos de
poblamiento chinanteco, y de las uniones matrimoniales, crea lazos de solidaridad regional
que se manifiestan en parte, en los dias festivos, cuando los parientes mas lejanos llegan a

disfrutar de la fiesta.

En ocasiones, este territorio va mas alla de las variantes dialectales, se ensancha
hasta las ciudades de donde llegan por esos dias los migrantes con algun amigo y los
comerciantes de otros pueblos y otros estados. Los chinantecos durante la fiesta reciben
personas que han migrado a lugares como Chicago y los Angeles, ciudades
norteamericanas que se han constituido en espacios donde la cultura chinanteca se renueva
y pervive manteniendo vinculos con su lugar de origen mediante comités de migrantes y
organizaciones que recuerdan a los chinantecos transnacionales que aun guardan

obligaciones para con sus pueblos escondidos en la sierra de Oaxaca.

El territorio se materializa entonces, en las fiestas patronales, a través de la alianza
entre los chinantecos de diferentes comunidades que comparten ademas del intercambio de

productos locales, lazos de parentesco, creencias en los mismos santos, etc. de esta forma
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“se asegura la unidad del grupo étnico y las organizaciones y las familias obtendran en
reciprocidad, proteccion, seguridad y participacion en una empresa comun”

(Carmagnani, 1988:16).
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