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Introduccion

La presencia y participacion femenina en la vida social, politica y econdmica en la actualidad,
son los referentes que me inspiraron a plantear una historia de las mujeres novohispanas. No es
posible imaginar que la integracion femenina al universo social, fuera s6lo cuestion de un periodo
histérico, es decir, la segunda mitad del siglo XX, como tampoco a partir de circunstancias
politicas o sucesos sociales coyunturales. Sin duda el derecho al voto de las mujeres y los
movimientos feministas forman parte del desarrollo historico femenino. Pero la historia de las
mujeres, su relacion y vinculos con los sectores productivos, espacios publicos y la vida politica
van mas alla de un pasado reciente.

El tema de las mujeres, en los ultimos afios, ha ocupado largos articulos y publicaciones
académicas de las diferentes disciplinas sociales que nos revelan realidades poco conocidas o
dadas por entendido de acuerdo al periodo historico en el que ellas se desarrollaron. Estas
publicaciones fueron apoyadas en gran medida a partir de los movimientos feministas de los afios
sesenta del siglo XX, década en la que el mundo occidental enfrentd una serie de cambios.
Principalmente, las sociedades se replanteaban los espacios y las dindmicas sociales de cada uno
de sus integrantes, hombres y mujeres.

Los jovenes exigian espacios abiertos de consenso social y las mujeres manifestaban
intensamente su derecho al control natal (a partir de la invencion de las pastillas anticonceptivas)
y a un espacio ocupacional representativo e importante dentro de la sociedad, que debia ademas
ser aceptado y valorado en su totalidad por los hombres.

El movimiento proyectd la exigencia femenina al mundo masculino universal y fue
logrando paulatinamente cambios importantes en su papel social dentro de la sociedad
contemporanea, pero €ste a su vez oscurecid una parte muy interesante de la historia de las
mujeres. Esto se debido a que a partir de 1970, las militantes de los movimientos feministas
realizaron la historia de las mujeres antes que las mismas historiadoras. El impulso lo gener¢ la
denuncia del sometimiento histérico de las mujeres a los hombres, limitadas en su desarrollo y en
la integracion a los espacios politicos y econdmicos, y socialmente recluidas al nucleo familiar,
como madres, hermanas, esposas, sobrinas o hijas, sin voz propia.

Sin duda en diversas etapas de la historia, la situacioén social para las mujeres era de ésta

manera. Sin embargo, no todas en el pasado se veian a si mismas como sometidas, sumisas,



desacreditadas por los hombres, soslayadas por sus cualidades fisicas o minimizadas al interior de
su grupo social. Cada periodo tuvo sus propias caracteristicas, las cuales naturalmente fueron
vividas por las mujeres y razonadas por ellas, y en este sentido es que los estudios en el presente
deben tratar de comprender ante todo el contexto del pasado, describir la realidad de aquellas
mujeres, no con un proposito de prolongar un reclutamiento social, sino de entender el momento
historico en el que ellas se desarrollaron y tratar de acercarse a la dindmica social femenina.

Es por ello que esta investigaciéon se interroga sobre el pasado de las mujeres
novohispanas, con la intension de acercanos a la vida econdémica, social y politica no sélo
femenina sino también del propio contexto historico en el que se desenvolvian tanto ellas como
los hombres. Comprender el sistema juridico, la vida politica y el desarrollo econdmico
novohispano nos permitira observar los canales, filtros y puentes sociales, politicos y juridicos
por los que la sociedad novohispana podia transitar.

Ahora bien, la Nueva Espafa fue un territorio importante para Espafia, principalmente
econdmicamente pues de ¢l se extraia la mayor parte del capital econdmico que era trasladado
directamente a las arcas de la Corona. Por otro lado, en su interior se desarrollaron distintas
sociedades que fueron creando una realidad particularmente novohispana. Era tan amplio el
territorio como las sociedades creadas durante el periodo, por lo que tomando en cuenta que la
mayor parte de la poblacion de la Nueva Espafia era de calidad social india, nuestro interés se
enfoco en este nucleo social especifico.

Principalmente nuestro centro de atencion son las mujeres indias, tanto del comun como
las cacicas, viudas, solteras, casadas o hijas, de alli el plural mujeres. Tanto por su importancia
demografica como por ser parte del grupo social originario del territorio antiguo mesoamericano,
ellas nos permiten observar continuidades, rupturas, nuevas construcciones sociales, encuentros
culturales con las mujeres negras, mulatas, mestizas y espafiolas, quienes a su vez también nos
conducen a las diferentes realidades femeninas desarrolladas en el territorio durante el siglo
XVIIIL.

No obstante que el siglo XVIII nos revela sociedades complejas, también nos permite
visualizar la ultima etapa de la dominacién espafiola, su estructura social y los vinculos
econdmicos y politicos entre los diferentes grupos sociales.

Como hemos dicho, la Nueva Espafia era un territorio extenso pero en ¢l existid una

distincion jurisdiccional que desde luego delimitd Espaiia, este fue el Marquesado del Valle de



Oaxaca el cual fue entregado a Hernan Cortés como recompensa por la conquista obtenida. El
marquesado tuvo a su vez un extenso territorio que abarcé parte de la actual Ciudad de México,
Oaxaca, Morelos (excepcion de Cuautla Amilpas) el Estado de México y Veracruz. Todas estas
regiones aun concentradas en un territorio especifico, desarrollaron y tuvieron sus propias
caracteristicas sociales, politicas y econdmicas que deben ser estudiadas de manera particular.

Por ello, concentramos la investigacion en una parte del actual Estado de Morelos, region
que en el siglo XVIII, era denominada jurisdiccionalmente como la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca. La alcaldia tenia, y tiene, una interesante ubicacion geografica. Esta region era un
eje de transicion comercial, intercambio de mercancias y de tradnsito de viajeros entre la Ciudad
de México y las costas Atlantica y Pacifica; ademds de contar con una diversidad de suelos ricos
en vegetacion y agua abundante, un clima semiarido y templado y con tierras altamente
productivas, caracteristicas que beneficiaron a la poblacion residente. Tanto las tierras como las
mercancias elaboradas y circuladas por la region fueron asuntos de mujeres y hombres.

En este sentido es que se plantea la historia de las mujeres indias. Es decir, el anélisis
parte desde la premisa de que ellas son de facto integrantes de la sociedad, lo que es lo mismo
forman parte de un todo social. Por ello es que analizamos a las distintas mujeres, tanto a las
cacicas y principales, como a las indias del comun, fueran casadas, solteras, viudas, hijas o
madres.

A través de esta multiplicidad de funciones sociales es posible ver el panorama diferencial
entre las actitudes, actividades, circunstancias, cotidianidades, formas y recursos que cada una
empleaba para enfrentar su propia realidad, pero sin que sus diferencias economicas o sociales las
eliminara de la integracion a la que nos referimos, por el contrario cada una desde sus
necesidades nos mostraran el mismo mecanismo de movilizacion y como las circunstancias
llegaban a unirlas, aun con sus diferencias, en el contexto historico.

Considerando con ello las implicaciones que se construyen a partir de la misma relacion
con los hombres, a quienes no aislamos del devenir historico de las mujeres indias novohispanas
sino que tratamos de acercanos a una realidad compartida. Esta investigacién no intenta
problematizar esas relaciones sino demostrar la interaccidon econdémica, social y politica que
ambos géneros tuvieron en un momento, espacio y tiempo historico determinado.

El término género es empleado aqui como lo refiere Gisela Bock “género” como una

categoria “sociocultural” no como un modelo estatico dirigido a la division biologica de los



sexos. El género como condicidén social acepta que los sexos son entidades sociales y que las
relaciones entre hombres y mujeres deben ser percibidas como politicas y culturales, mas alla de
la division sexual y de las diferencias de poder que cada uno puede desarrollar en el marco de una
sociabilidad particular.

Se trata entonces de analizar a las mujeres no en el sentido biolodgico, sino como actoras
sociales, no aisladas de las relaciones de conflicto o solidaridad con los hombres y con otras
mujeres. Las condiciones socioculturales son fragiles para cambiarse mientras que lo biologico
permanece inmutable y el propdsito es analizar como las mujeres indias de la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, y se podria afirmar que en toda la Nueva Espafia, fueron parte integrante de todos
los sectores productivos de la vida novohispana, con pocas limitaciones y con profundas
movilidades sociales y juridicas.

No se pretende calificar ni cualificar la posicion social que cada uno de estos géneros tuvo
durante el periodo, el objetivo principal es el como interactuaron en torno a una misma realidad
espacial y temporal. En palabras de Joan Scott "la aplicacion del género como una categoria en
la construccion de una nueva historia social” en donde se relacionan ambos sexos pero se busca
destacar la participacion de las mujeres en la historia."

Por lo que, se mantendra un enfoque social mas que un modelo tedérico especifico, pues
atribuir a las mujeres indias una serie de caracteristicas ideoldgicas ya pre-estructuradas no nos
permitia describirlas en sus multiples actividades y actitudes durante el periodo novohispano. Los
modelos existentes son basicamente de tipo estructural que someten al objeto de estudio al
escrutinio y aprobacion de su comportamiento al modelo, del cual no puede desasociarse porque
la estructura tedrica no lo permite.

Por tanto se corre el riesgo de obligar a que las actitudes sociales, en este caso, de las
mujeres indias novohispanas e incluso de sus compatfieras en el contexto historico, no encajen en
el modelo y esto no proporciona la explicacion de la historia de las mujeres en la Alcaldia Mayor

de Cuernavaca. La historia de las mujeres indias novohispanas no es rigida, ni radical, ni

' Scott, Joan Wallach, Gender and the politics of history, New York, Columbia University, 1988. Asi mismo véase:
Carmen Ramos Escandén en Género e Historia: la historiografia sobre la Mujer; Gabriela Cano, Ramos Carmen y
Muiién Julia, Problemas en torno a la historia de las mujeres; Elsa Mufliz Cuerpo, representacion y poder. México
en los albores de la reconstruccion nacional, 1920-1934 o “Historia y género. Hacia la construccion de una historia
cultural del género”; Lucia Rayas Velasco en Armadas. Un andlisis de género desde el cuerpo de las mujeres
combatientes; Silvia Tubert Del sexo al género. Los equivocos de un concepto;, y Teresa de Laurentis "Las
tecnologias del género", entre otras especialistas.



totalmente limitada, por lo que no puede ser analizada desde un solo modelo tedrico el cual por
ser estructural ya es rigido en si.

No obstante, la nueva historia sociocultural planteada por Peter Burke, Carlo Ginzburg,
Jacques Le Goff, Roger Chartier, Natalie Zemon Davis, Farge, Arlette, etcétera, nos permite un
universo explicativo mas amplio pues nos sefiala la vuelta al individuo, pero no al gran hombre,
sino a los hombres o las mujeres ordinarios como actores historicos libres para cambiar sus roles
o permanecer en ellos, para actuar de manera diferente en situaciones diferentes.

Se trata de entender a aquellos grupos sociales en movimiento, a partir de sus propias
motivaciones, formas de vida, lenguaje, preocupaciones, vida cotidiana, continuidades y rupturas.
A partir de ésta mirada historica se puede acceder a las brechas y a las grietas sociales existentes
en el Antiguo Régimen espafiol y en el novohispano, donde las actitudes y actividades femeninas
estuvieron en constante movimiento.

Por otro lado, las aportaciones de las diferentes disciplinas sociales nos brindan caminos
tedricos que explican el devenir de las mujeres en la historia. Por lo que también este trabajo esta
desarrollado con elementos teoricos y estudios de etnohistoriadores, arquedlogos, antropdlogos,
economistas y psicologos sociales, con el proposito de lograr un mejor acercamiento a la historia
de las mujeres novohispanas.

Desde luego las fuentes historicas son fundamentales para el desarrollo de la historia
femenina. Los documentos de la época, en ocasiones, hablan por si mismos, nos revelan
cotidianidades, circunstancias, voces, gritos, argumentos, disgustos, expresiones, conflictos,
desajustes en el sistema politico de la época e incluso el sentir de las mujeres en momentos de
aguda tension social, exigencias por parte de ellas, solicitudes juridicas, estrategias politicas,
movilidades y actividades econdmicas, en fin una serie de imagenes del pasado femenino que nos
ilustran sobre la vida colonial.

Los fondos historicos del Hospital de Jesus, Civil, Indios, Tierras, Archivo Historico de
Hacienda, Indiferente Virreinal, Criminal e Inquisicidon son los principales grupos documentales
consultados. Por fortuna para la autora los archivos relacionados con el pasado del Marquesado
del Valle de Oaxaca se encuentran centralizados en el Archivo General de la Nacion, los cuales
estan perfectamente clasificados y localizables en una eficiente base de datos, en la cual con sélo
ingresar palabras claves se desprende una serie de referencias que acercan al objetivo de

busqueda. A su vez el registro permite conocer la informacion que contiene cada documento, esto
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a través de un breve resumen. De este modo los resultados pueden ser elegidos por el consultante
haciendo el trabajo del investigador un poco mas amable.

Aun cuando la informacion historica del marquesado en su mayoria estd concentrada en el
fondo Hospital de Jesus, muchos de los casos aqui presentados fueron localizados dispersos en
los diversos fondos antes citados, pero esto desde luego no sugiere ningin problema en la
busqueda ya que el Archivo General de la Nacion cuenta con un centro de referencias, en el cual
se recibe apoyo personalizado para conocer la clasificacion, las formas de blisqueda y los datos
necesarios para solicitar en galeria el documento especifico.

Ahora bien, es indispensable historiar primeramente el contexto politico, social y
econdmico del Antiguo Régimen de Espafia y situarlo en el Marquesado del Valle de Oaxaca, asi
como temporalizarlo en el siglo XVIII pues sin un acercamiento a los aspectos generales de la
época no se puede entender el devenir de las mujeres indias.

Por mucho tiempo se consider6 al periodo novohispano y mas aun a la Espana
monarquica como un periodo obscuro, rigido, limitante e inflexible desde el cual dificilmente las
mujeres indias, espafiolas o de cualquier otra calidad social tuvieran permitida la participacion
activa en asuntos tan importantes como la politica, los litigios y la iglesia. No obstante, los
espacios publicos también pertenecieron, a la manera de la época, a las mujeres.

Las disposiciones espanolas establecidas en el territorio habilitaron canales juridicos por
los cuales el rey y sus vasallos podian mantener un didlogo, donde las resistencias se
transformaban en negociaciones e incluso en determinados asuntos se trataba solo de un pacto
entre ambos. Por ello es necesario conocer la politica espafiola en Nueva Espafia que nos
permitira replantearlos las dindmicas sociales de resistencia y negociacion.

Por tanto el primer capitulo tiene como objetivo general explicar el Antiguo Régimen
espanol a través de las précticas politicas, econémicas y sociales establecidas y desarrolladas en
la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

El segundo capitulo hara referencia a la historia social de las mujeres indias novohispanas,
iniciando con su propia historia prehispanica abarcando solo sesenta y nueve afios antes de la
llegada de los espafioles, periodo en que se observara la manera en como estaban integradas a la
sociedad y su participacion en la vida econdmica, politica y social. A partir de este primer
encuentro con la historia femenina indigena podremos observar continuidades, cambios y nuevas

construcciones sociales practicadas hasta el siglo XVIII.
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Posteriormente se analiza la historia de la creacion categorica y social de la india
novohispana, leyes que regularon su participacion econdémica, su entorno socio-cultural y estatus
juridico dentro del sistema politico novohispano. Por ultimo, se describira el encuentro cultural
de las indias con las mujeres negras y espafiolas, y como fue la interaccion, convivencia y los
espacios que vincularon a las diferentes calidades sociales con la vida novohispana durante el
siglo XVIII. Asi mismo, se pretende tener un acercamiento a la vida de otras calidades sociales
femeninas y como estas vivieron y enfrentaron sus propias realidades.

Aun cuando nuestras principales actoras sociales en este trabajo son las indias, fue
imposible eliminar de esta historia a las mujeres espafiolas, mestizas, mulatas y negras esclavas,
ya que junto con las indias formaron parte de la historia novohispana. Todas ellas construyeron
nuevas generaciones que a través del tiempo fueron encontrando los espacios econdmicos,
politicos y sociales que les proporcioné el régimen espafiol y la vida en la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, por lo que las indias no pueden ni deben ser aisladas de la diversidad femenina, por
ello se analizaran brevemente los diversos grupos sociales femeninos.

En el tercer y ultimo capitulo se desarrolla la participacion activa de las mujeres en
actividades economicas, en litigios, en asuntos politicos y en los tumultos. Estos sectores nos
permiten observar a las mujeres indias integradas totalmente a la realidad novohispana. Cada uno
de los sectores que este capitulo describe revela la presencia femenina, pero no sélo de las indias
sino de todas aquellas que también vivieron las circunstancias de una realidad que en ningln
momento era ajena a ellas.

Cada una de las mujeres que aqui son analizadas mostraran cémo desde un pasado
colonial tan lejano al México contempordneo, han sido participes constantemente en la vida
politica, en las cotidianidades sociales y en las circunstancias econdémicas; enfrentando en
compaiiia de los hombres una misma realidad en la que se desarrollan conflictos politicos,
tensiones, crisis econdmicas, guerra social o estabilidades sociales e incluso equilibrios. Se podra
observar que las mujeres no se ven a si mismas como sujetos sociales limitados o sumisos en
torno a un universo, que diversas historiadoras y estudiosas de la historia de las mujeres
coloniales, consideran totalmente masculino y en un contexto historico entendido por muchos

como rigido y radical.
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1.- Aspectos generales del contexto politico, economico y social de la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca durante el siglo XVIII.

(Qué nos dicen el tiempo histdrico, el espacio y los recursos naturales de una region, sin
un contexto politico, social y econdémico, que le den sentido y forma a la historia de la
humanidad? El espacio histdrico se conforma de varios elementos sustanciales, que nos habla de
realidades diversas, de usos y costumbres, de desarrollos sociales, de vidas politicas y
econdmicas que se desenvuelven y reaccionan de acuerdo y en respuesta a circunstancias dadas y
necesidades de sobrevivencia propias del individuo y del colectivo.

Los tres siglos de vida novohispana se fueron desarrollando en cada espacio conquistado
de acuerdo a sus propias caracteristicas naturales, geograficas, sociales, econdmicas y politicas.
Por ello, el devenir novohispano debe ser analizado desde los propios aconteceres regionales,
porque de ellos también se desprenden aspectos locales que no siempre siguieron los mismos
patrones de la ciudad cabecera.

En la Alcaldia Mayor de Cuernavaca existieron diferentes circunstancias y problematicas
entre sus ciudades y pueblos. Por ejemplo, Tepoztldn se caracterizaba por sus constantes
conflictos politicos y su poblacion tumultuosa, a diferencia de la ciudad de Cuernavaca que
durante el siglo XVIII, no present6 tensiones con estas caracteristicas.

Por otro lado, la alcaldia durante el periodo novohispano estuvo situada dentro de un
marco jurisdiccional particular que especifico la delimitacion y diferenciacion juridica territorial
con relacién al resto de la Nueva Espafia. Por tanto, este primer capitulo se enfoca en el contexto
social, politico y econdmico de la alcaldia, desde el cual se podra vislumbrar el panorama general
en el que se desenvolvieron las mujeres indias novohispanas en compaiiia de hombres y mujeres

de las diferentes calidades sociales que habitaron en la region.

La sociedad novohispana.

La Alcaldia Mayor de Cuernavaca, desde la época prehispanica, fue un territorio
ricamente constituido por una diversidad de suelos productivos, un clima variado y fuentes de
agua abundantes, que formaron parte fundamental de su desarrollo economico. En la region se
filtraba el trafico de productos tropicales como el cacao, plumas, piedras verdes y el algodon;

ademas era una zona de transicion entre la elevada cuenca de México y la tierra caliente.
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Por su posicion geografica mantuvo un importante intercambio comercial con el resto del
territorio, lo que conllevd a que se convirtiera en una zona codiciada y habitada por distintas
etnias como: los matlatzinca, otomie, los cohuixca, los chontales y los purépecha. Ademas
convivian con los acolhuas de Texcoco, con los nahua-chichimecas, los chalcas de Amecameca y
con los Xochimilcas.? Fue tan variada la sociedad, como diversos sus recursos naturales.

Con la conquista espafiola, el mosaico social de etnias existentes en la region
aparentemente desaparecio, no solo por las fatales epidemias que se presentaron en todo el
territorio y que diezmaron a la poblacion; existio, ademas, un factor principal que revalord el
sentido social del individuo con relacion a su identidad, al espacio y al tiempo, transformando su
realidad intima a una nueva construccion social. Esto es, la nueva categorizacion y direccion
social que la Espafia del siglo XVI, designo a las diferentes etnias, no sélo en nuestra region de
estudio, también en todos los territorios conquistados por la Corona espafiola, lo que le dio un
giro de 360 grados a la vida étnica.

Al designar los espafioles la categoria juridica de “indio” a todos los habitantes originarios
de las tierras mesoamericanas conquistadas, se busco simplificar a las diversas identidades
étnicas, antes diferenciadas entre si por costumbres, idioma, espacio y formas de vida. La
decision espainiola de fusionar a las diversas etnias en una sola categorizacion cobra sentido si
reflexionamos en dos puntos importantes. Al descubrir las nuevas tierras se considerd que estas
formaban parte de las Indias orientales, por lo que la descripcidon social a estos habitantes fue
“Indios”, dentro de la costumbre de nombrar a los pobladores con relacion al espacio que
habitaban.’

El segundo punto tiene que ver con la busqueda de un control social efectivo, en una
sociedad altamente diversificada. Los conquistadores daban a la Corona los informes de la
variedad de grupos sociales existentes en el territorio y de como estos se diferenciaban unos de
otros. Por tanto, definir esa diversidad con una sola categoria social significaria la unificacion y a

través de ella, el control.

2 Von Metz Brigida, Cuauhnahuac 1450-1675. Su historia indigena y documentos en mexicano. Cambio y
continuidad de una cultura nahua, México, Porrua, 2007, pag. 367.

3 Para el caso Mesoamericano Christian Duverger, sefiala que los hombres llevaban el nombre de la ciudad que
habitaban, por lo que los aztecas tomaron su nombre de 4ztlan, su isla de origen. Al establecerse y durante el proceso
de consolidacion social, politica y econémica se fue reforzando el nombre de México, por ello conocemos también a
los aztecas como mexicas, los nacidos en la nueva sociedad fueron nombrados mexicas que significa “la gente de
México”. Véase: Duverger, Christian, Mesoamérica. Arte y Antropologia, México/Francia, 1999, Coedicion Consejo
Nacional para la Cultura y las Artes, y Landucci Editores, Paris Francia, 1999, pag. 367-370.
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Esta categorizacidon no tuvo, en su totalidad, los efectos esperados por los espafioles ya
que cada una de las regiones conquistadas tuvo durante todo el periodo novohispano una realidad
especifica que tenia como base, indudablemente, una estructura étnica interiorizada por el grupo.
Todavia a finales del siglo XVIII, se tenia que recurrir a intérpretes para la realizacion de litigios,
pues tanto hombres como mujeres indias solicitaban y requerian de traduccion. En la actualidad,
aun es posible identificar por idiomas, vestidos, formas de comportamiento, entre otras
caracteristicas sociales y culturales a las diferentes etnias de México, lo que hace posible pensar
que aun con la fusién categoérica que les fue designada, sobrevivieron o resistieron a dicha
unificacion social.

Esto se explica teniendo en cuenta que una experiencia es un pasado presente, cuyos
acontecimientos han sido incorporados y pueden ser recordados. La experiencia procedente del
pasado es espacial porque esta reunida, formando una totalidad en la que estan simultineamente
presentes muchos estratos de tiempos anteriores. Lo que caracteriza a la experiencia es que ha
elaborado acontecimientos pasados, que puede tenerlos presentes, y que esta saturada de
realidad.*

Por tanto, la categoria de indio, es supra-étnica ya que no denota ningin contenido
especifico de los grupos que abarca, sino una particular relacion entre ellos y el sistema espafiol.’
Esta categoria denota la condicion de colonizado y hace referencia necesaria a la relacion
colonial.

Ademas, al indio se le dio una condicién atn mas especifica dentro de las estructuras
juridicas espaiolas. La Corona siguiendo con la doctrina milenaria de la obligacion del principe y
de la iglesia de dar proteccion especial a las viudas, los huérfanos y los miserables de la tierra,
asimilé masivamente a los nuevos indios a la condicion juridica de miserables.

Por lo que debian tener el derecho de que sus quejas y sus casos gozaran de especial
proteccion por parte de la Corona y la iglesia, y contaran con servicios juridicos y con
condiciones especiales. Entre estos servicios se considero la creacion del Juzgado General de

Indios donde sus procesos juridicos serian abreviados, con juicios sumarios y con costas

* Koselleck, Reinhart, Futuro pasado. Para una semdntica de los tiempos histéricos, Espaiia, Paidos, 1993, pags.
338-340.

* Bonfil Batalla, Guillermo, “El concepto de indio en América: una categoria de la situacion colonial” en: Obras
escogidas de Guillermo Bonfil Batalla, vol. 1, Instituto Nacional Indigenista/Instituto Nacional de Antropologia e
Historia/Consejo Nacional para la Cultura y las Artes/Direccion General de Culturas Populares/Fideicomiso Fondo
Nacional de Fomento Ejidal. México, 1995, pag. 343
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reducidas o bien con acceso gratuito a las instituciones de jurisprudencia. En 1563, Felipe 1I
decret6 que los indios eran juridicamente miserables.®

No obstante, durante todo el periodo novohispano a dichos indios también se les nombro
“naturales”. Diversos documentos en el periodo mencionan constantemente la denominacion
“naturales” que la sociedad novohispana tenia para sefialar al grupo indigena. Categorizacion que
indicaba al individuo como “nativo” de estas tierras.

Por otro lado, los espafioles reestructuraron las unidades sociales de las etnias,
fragmentandolas en republicas de indios. Cada republica de indios comprendia varios poblados,
asi como tierra de cultivo y monte. La sede central del gobierno local se denominé cabecera, en
ella residia la mayor parte de los indios nobles y las autoridades espafiolas.” La relacion entre
indios y espafioles nunca estuvo del todo separada puesto que ambos grupos sociales, més alla de
la categoria social designada, convivieron, adaptaron, asimilaron y construyeron nuevas imagenes
sociales a partir de las propias experiencias y realidades desarrolladas durante el periodo
novohispano.

Por otra parte, la organizacion social estaba fundamentada en grupos familiares. El
conjunto de casas constituia una unidad desde el punto de vista del uso de la tierra y la
organizacion tributaria. Una familia podia albergar no sé6lo al marido, esposa e hijos de ambos,
también parientes cercanos como: cuiiados, casados o solteros, con sus respectivos hijos; tias,
solteras, viudas o casadas, sobrinos casados o solteros. La division del trabajo entre las familias
estaba perfectamente establecida, tanto los hombres como las mujeres realizaban una funcion
especifica, manteniendo un equilibrio familiar que se dirigia a cumplir con el tributo en especie,
el servicio personal y la economia doméstica.

En las primeras décadas, después de la conquista, la distribucion social se encontraba
unificada en torno a un mismo espacio, que integraba al interior a diversas familias. En 1537, una
casa y hacienda de un sefor tlahuica, ubicada en Molotla (al parecer se situaba en Yautepec),

tenia esta distribucion social:

6 Borah, Woodrow, El Juzgado General de Indios en la Nueva Esparia, México, Fondo de Cultura Econémica, 1996,
pags. 91-92.

’ Carrasco Pedro, “La transformacion de la cultura indigena durante la colonia” en: Garcia Martinez, Bernardo,
(comp.), Los pueblos de indios y las comunidades, México, El Colegio de México, 1991, pags. 3-5.
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Carrasco, Pedro, “La casa y la hacienda de un sefior tlahuica” en: Estudios de cultura Nahuatl, publicacion éventual, volumen 10, afio 1972,
Meéxico, Universidad Nacional Autdnoma de México/Instituto de Investigaciones Historicas, pags. 225-244.

Estas unidades sociales fueron redistribuidas por los espafioles en congregaciones, sin
embargo, la unificacion esencial de las etnias, ahora categorizadas en el concepto de indios,
prosiguieron con los mismos vinculos sociales y la organizacion social al interior de dichas
congregaciones.

Ni los grandes cambios politicos, ni las crisis econdmicas determinaron la forma en que
debian estructurarse las familias o los limites de la obediencia de los hijos y de las esposas. Ni
siquiera las leyes civiles o los preceptos canonicos tuvieron un peso decisivo en el pretendido
control de los comportamientos desviantes de los novohispanos.®

Fue la evangelizacion el factor mas importante para la Corona la cual estuvo a cargo de
las diversas ordenes mendicantes. Los franciscanos fueron los primeros en llegar a la ciudad de
Cuernavaca en 1525, estableciéndose en Jiutepec, Tlalquiltenango, Tlaltizapan y Xochitepec;
posteriormente llegaron los dominicos en 1528, quienes se instalaron en Oaxtepec, Valle de las
Amilpas, Tetela del Volcan, Tepoztlan, Tlaltizapan, Yautepec, Hueyapan, y Cuautla. Mientras los
agustinos en 1533, se distribuyeron en Ocuituco, Totolopan, Yecapixtla, Tlayacapan, Jantetelco,
Jonacatepec, Zacualpan, Jumiltepec, Tlalnepantla y Tlayacac Atlatlahucan.’

En un primer momento algunos pueblos de indios asimilaron, en apariencia, la vida
espiritual impuesta por los espanoles, adquiriendo con los afios una aceptaciéon y apego a los

preceptos religiosos, pero siempre y cuando estos no alteraran el propio orden familiar impuesto

8 Ibidem...pag. 390.
% Crespo, Horacio, Anaya Merchant, Luis, (coords.), Historia, sociedad y cultura en Morelos: Ensayos desde la
historia regional, México, Universidad Autonoma del Estado de Morelos, 2007, pag. 243.
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por sus propias costumbres e ideologias, es decir, se fueron negociando y procesando durante el
periodo novohispano caracteristicas culturales que iban desarrollando el como se adaptaban, se
recibian y se transformaban los preceptos religiosos dentro de la nueva realidad novohispana.

En la segunda mitad del siglo XVIII, se llevo a cabo la secularizacion de la iglesia catolica
la cual si bien resultd una confusion para la poblacién, ésta no llegd alterar la relacion ya
existente entre los eclesiasticos y los habitantes indigenas, ni la manera en que se habia asimilado
la fe catolica durante la mayor parte de la vida novohispana en la alcaldia.

En Tepoztlan en 1778, un padre de familia desafi6 las normas eclesidsticas que castigaban
el incumplimiento de la palabra de matrimonio. Francisco Metla de oficio cantor de 55 afios de
edad y casado, dijo que después de algunos dias de que se llevaran a su hija a un depdsito en la
casa del notario Lima en la Ciudad de México, debido a que ella no queria casarse con quien ya
la habia solicitado en matrimonio ante los eclesidsticos, decidid Francisco ir a visitarla y “esta
lloraba mucho en el depésito”,"° por lo que la sacod y regreso a su pueblo, pero en cuanto el cura
fue enterado, éste fue personalmente en compaiiia de otros a aprehenderlo para azotarlo.

Sin embargo, Francisco como “pudo se defendio del cura y se huio”, en respuesta el cura
encerrd a su mujer y a su hija. La hija de Francisco no deseaba casarse porque el futuro novio
“urto el viernes santo a una muger casada”, por lo que ella desistio de su palabra.

Para los cristianos espafioles una promesa hablada era un compromiso solemne, dar la
palabra equivalia a una promulgacioén. El incumplimiento de una promesa ponia en riesgo la
reputacion tanto del hombre como de la mujer, dado que su palabra y su honor eran
intercambiables. El patriarcado fue poderoso y persuasivo en la sociedad en su conjunto, pero no
era consistente. Era mas bien una metafora dominante, una variedad de jerarquias, que se
organizé sobre el principio de patrones y clientes y atravesaba las fronteras sociales y étnicas."’

Dentro de la familia, particularmente espafiola, la expresion mas fuerte del patriarcado se

daba entorno al control y autoridad del padre sobre la propiedad de los hijos, hombres y mujeres,

' E] depésito era un control social para aquellas mujeres que con ciertas actitudes, fuera del parametro de la moral
cristiana y de la Corono espafiola, transgredian el bien comun y violentaban la moral de la sociedad. El depdsito
podia ser la casa de un hombre honorable, particularmente un funcionario y por supuesto espafiol, quien se hacia
responsable y se comprometia a custodiarla y resguardarla. Casa en donde se retenia a las mujeres mientras
rectificaban su actitud y reflexionaban sus acciones, ademas se cuidaba de que conservara o restaurar su honor. Eran
supervisadas y visitadas por los eclesidsticos para redimir sus culpas.

""" Seed, Patricia, Amar, honrar y obedecer en el México colonial. Conflictos en torno a la elecciéon matrimonial,
1574-1821, México, Alianza Editorial, 1991, pags. 20 y 132.
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hasta que contraian matrimonio, dicha autoridad estaba limitada por un apoyo doctrinal en el cual
los eclesiasticos normaban el comportamiento social.

Sin embargo, en algunos contextos de la vida familiar novohispana, principalmente entre
los indios, el patriarcado se entendia como el “cuidado” de los padres hacia los hijos, no como
una imposicion o superioridad del padre sobre ellos, sino como una obligacion de éste para
mantener asegurados, resguardados y protegidos tanto a los hijos, como a la familia e incluso al
grupo social. Se trataba mas bien de un paternalismo calificado.'?

En el entorno rural el patriarcado y/o paternalismo social sujeto a las normas eclesiasticas
estaba limitado al entendimiento que la poblacién indigena tenia al respecto y a la relacion que
los indios tenian con los curas. Por lo que los indios adoptaron o asimilaron esta dindmica social
de acuerdo a su propia conviccion. Es decir, para los espafioles el Patriarcha, era el “padre en
los primeros siglos y cabeza de alguna dilatada y numerosa desendencia”, también se le llamaba
al “fundador de alguna religion por semejanza a los antiguos”; y se le nombraba al “obispo que
tiene o pretende tener absoluto dominio en las provincias de su territorio”, éste era un “titulo de
un gran honor que concede el sumo pontifiere en algunos reinos a algunas personas sin ejercicio
ni jurisdiccion”. Mientras que Patriarchado denotaba la dignidad del Patriarcha. El
Patriarchado se tomd también “por la diocesis o jurisdiccion del patriarcha y su territorio”. Por
tanto “Patriarchal es lo que toca y pertenece al Patriarcha”.” La relacién entre el patriarcha y
el patriarchado o patriarchal, esta fundada con base en la religion catolica.

Este vinculo conllevd a que la poblacion indigena desarticulara en la practica el
patriarcado espaiol. La relacion entre el indio y el clérigo, estuvo en constante tension, durante
todo el periodo novohispano, lo que alteraba la dindmica del patriarcado.

Regresando a Tepoztlan, no sabemos la calidad social de Francisco pero su actitud
defensiva hacia su hija y en contra de la determinacion eclesiéstica, que condenaba la negacion al
matrimonio ya jurado, no limit6 a éste a decidir sacar del depdsito a su hija. El cura de Tepoztlan,
sefiald que tuvo que trasladar a la hija de Francisco a la Ciudad de México, ya que nadie en el
pueblo habia accedido a prestar su casa como deposito. Negandole el apoyo al cura y a las

normas eclesiasticas.

12
Idem.

" Diccionario de la Lengua Castellana compuesto por la Real Academia Espaiiola, vocabulario Antonio de Nebrija,

Madrid en la imprenta de Francisco del Hierro. Afio 1726.
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En la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, la relacion entre clérigos y poblacion indigena tenia
constantes conflictos. Existia una aceptacion y practica de la vida espiritual, pero no un respeto
total hacia los representantes eclesiasticos a quienes veian como individuos plenamente mortales.
La poblacion indigena solia rebelarse ante las disposiciones impuestas por los curas, como el
servicio personal o la decisién de modificar alguna costumbre, fisica o espiritual al interior de la
iglesia sin consultar o informar a los “viejos” del pueblo, decisiones que se calificaban de
abusivas e injustas.

En la hacienda de Santa Clara del partido de Jonacatepec en el afio 1789, el pueblo de
Atlacahualoya se enfrentd tumultuariamente al padre vicario Don Juan de Anaya, quien tuvo que
salir huyendo del pueblo para salvar su vida. Los indios decidieron mudar “el santo su patron de
su pueblo al nombrado Zompahuacan que es del obispado de Puebla a donde decian se iban a

» 14

vivir”’."" La tension aumentd debido a que un padre intent6 enterrar en el sagrario a un

gobernador pasado, por lo que los indios dijeron que “en la iglesia mandaban ellos y que los
padres no tenian que hacer otra cosa sino hacer lo que ellos quisieran”."

El que un padre o cura decidiera disponer de los espacios de la iglesia sin consultar al
pueblo o a los viejos, resultaba un agravio social para los indigenas lo que justificaba la violencia
en contra del representante eclesiastico. Tras determinados actos realizados por los curas, vistos
por el comin como ofensas, era usual que los indios hicieran “huir a los padres temerosos de la
muerte”.'’

Durante el periodo novohispano los indios fueron apropiandose del interior de la iglesia,
fisica y espiritualmente, de los ritos o liturgias del catolicismo, haciéndola parte de su
idiosincrasia cultural; asi como las organizaciones de cofradias que se insertaron en la vida

cotidiana de los habitantes. No asi de los representantes eclesidsticos con quienes continuamente

tenian conflictos.

4 Archivo General de la Nacidén, en adelante AGN, Grupo documental en adelante GD Criminal, volumen 277,
expediente 2, foja 41, afio 1789.
' Es interesante esta afirmacién indigena en el siglo XVIIL, en la actualidad en el pueblo de San Lorenzo Tezonco,
ubicado en la delegacion de Iztapalapa al oriente de la Ciudad de México, el mayordomo y el fiscal del pueblo se
encargan de realizar, organizar y coordinar las festividades del santo patrono, “el sefior de la salud”, quienes sefialan
que el cura no tiene autoridad en las decisiones de las fiestas pues estas son “cosa del pueblo”. Al sacerdote so6lo se
le comunican las actividades de la fiesta. El representante eclesidstico tiene que negociar continuamente con estas
dos instancias sociales, para cualquier decision de la iglesia.
Investigacion de campo que realicé en el afio 2006, dentro del seminario “Memoria Historica, Agrarismo y Formas
flée Representacion local”, en la Universidad Auténoma de la Ciudad de México.

Idem.
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Sin embargo, no todos los pueblos de la alcaldia desarrollaban las dindmicas religiosas.
Las excepciones también forman parte de la diversidad social y cultural de la region,
proporcionando los claro-obscuros de la historia. Tepoztlan y Yautepec eran descritos por el cura
del partido como insolentes a la iglesia e idolatras.

En 1778, el cura Don Manuel Gamboa del partido de Tepoztlan se quejaba de que “ni la
mitad del pueblo asiste a misa ni a la explicacion de la doctrina cristiana”, no rezaban y la
ignoraban demostrando un desprecio al culto divino, y observaba que en algunos barrios se tenia
por costumbre la idolatria, la cual, de acuerdo al cura, era influencia de la villa de Yautepec ya
que ésta se caracterizaba por ser una ciudad iddlatra.

Tepoztlan siempre se caracterizé por ser un pueblo de “inobedientes”, rebelde, insolente y
con poco respeto a las disposiciones politicas y espirituales espafiolas. La actitud social puede,
quiza, explicarse si consideramos que al parecer es uno de los pueblos mas antiguos de la region,
su nombre novohispano es Maria Natividad de Tepoztlan, sin embargo, fue poco conocido y
mencionado incluso por los documentos oficiales con este nombre, por lo general los habitantes y
las autoridades se referian a él unicamente por el nombre antiguo.'” Los xochimilcas sefialaban
que antes de que sus antepasados se instalaran en la zona, este pueblo ya se llamaba asi “porque
los que primero la tenian poblada dijeron que el gran diablo e idolo tenia por sobre nombre

Tepuztecate”. 8

'7 Este tipo de situaciones se presentaron en toda la Nueva Espaiia. Sin duda existieron pueblos o barrios que se
consolidaron con nombres espafioles, principalmente aquellos fundados en nuevos espacios, es decir después de las
congregaciones, no obstante, en ocasiones estos nuevos asentamientos llevaban consigo los nombres antiguos a los
cuales se les anteponia un nombre cristiano o por el contrario la costumbre sobrepasaba las disposiciones espaiolas,
como fue el caso de San Lorenzo Tezonco, jurisdiccion de Mexicalzingo. Al ser limitado territorialmente con la
jurisdiccion de Culhuacén en 1633, los padres curas lo nombraron San Lorenzo, sin embargo, los curas sefialaban
que los indios insistian en llamarlo Tezonco después de que se les habia dicho con insistencia que al limitar los
pueblos éste se llamaria San Lorenzo. Pero los pobladores sé6lo se referian a su pueblo como Tezonco, por lo que se
decidi6 que éste fuera llamado San Lorenzo Tezonco. Archivo Agrario del Distrito Federal, “Restitucion y dotacion
de tierras”, expediente No. 1, cuaderno #1 y 3, San Lorenzo Tezonco, Delegacion Ixtapalapa, D.F., Secretaria de la
Reforma Agraria.

Asi mismo, la memoria histérica de este pueblo indica que “antes no habia barrios, dicen que estaban conformados
por corporaciones y se les nombraba de acuerdo a lo que veian ahi en el lugar y se llamaban, Tezcatitla, Tetzontitla,
Mipaaltitla, Cruztitla, Zompantitla, Tlalmelalca, Atenco [...] y la gente mayor decia que cada barrio tenia un apodo,
un sobrenombre de acuerdo a lo que se dedicaba”. Entrevistas realizadas en el mes de Octubre y Noviembre del afio
2008, al sefior Refugio Pérez Palma de 80 afios de edad y Roberto Fuentes Salas de 58 afios, ambos originarios del
pueblo. En el marco del trabajo de investigacion: Velazquez Sandoval Moénica, “Conociendo a San Lorenzo
Tezonco. Su historia y memoria colectiva”, México, Universidad Auténoma de la Ciudad de México, 2008. [En
prensa].

'® Plancarte y Navarrete, Francisco, Tamoanchan. El estado de Morelos y el principio de la civilizacién en México,
México, Gobierno del Estado de Morelos, 1911, pag. 32.

21



Por tanto, su estructura social, politica y econdomica fue mas arraigada, aun después de la
conquista ya que las congregaciones realizadas por los espafioles no modificaron el espacio social
de la poblacion asentada en este pueblo, por lo que conservo su territorio, poblacion e imaginario
social. Desde luego con esto no se quiere decir que no existid una transformacion cultural, por el
contrario, el pueblo también convivié con las diversas calidades sociales y enfrentd cambios
culturales, politicos y econdmicos, pero menos impactante que otras de las ciudades principales,
Yautepec, Oaxtepec y Yecapixtla' de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

El cura Manuel Gamboa denunciaba que en el pueblo de Tepoztlan, tampoco enviaban a
los nifios a la escuela y por si fuera poco tenian la costumbre antigua de banarse mezclandose,
“Varones con mugeres en publicos temascales”.”’ En un intento por remediar la escandalosa
costumbre, un vicario del partido de Yautepec, bachiller don Manuel Cienfuegos acudié “barias
beses a los temascales por saber que estaban bariandose juntos hombres y mugeres y asi que le
debisaban hechaban a huir”.”' Pero no pudieron evitar esta practica del bafio comun.

Ademas los indios del pueblo nunca avisaban para que se realizaran las confesiones, ni
daban aviso de los entierros, por lo que los muertos eran sepultados sin que se supiera, ni que se
les realizaran los santos oleos y los novios no se casaban pues preferian vivir amancebados en las
casas de las novias, pretextando que no tenian dinero para pagar las primicias, ni las obvenciones.

Asi mismo, tenian por costumbre no asistir a los servicios de la iglesia, y no aceptar que
se hiciera cabildo ni reconocer los fondos de las cofradias. “Cada dia cometen mayores
absurdos ”. El padre sospechaba que muchos se quedaban sin bautizar pues no correspondian las
partidas de los libros con el nimero de avecindados. Los jueces seculares no controlaban los
desarraigos morales y espirituales debido a que vivian a distancias considerables y trasladarse al
pueblo les ocasionaba gastos que no podian realizar.”

Aunado a lo anterior los pueblos indigenas de la regién debieron compartir espacio y
tiempo con otros grupos sociales lo que conllevo a la construccion de una realidad en comun, mas
alla de las propias diferencias sociales. Matrimonios, hijos, vinculos solidarios a través del

compadrazgo que era una practica religiosa que aseguraba la lealtad entre los que se hacian

' En la época prehispanica estas ciudades fueron las méas importantes dentro del sefiorio de Cuauhndhuac, las cuales
continuaron como principales durante todo el periodo colonial. Sobre Cuernavaca prehispanica véase: Maldonado
Jiménez, Druzo, cosmovision y religion indigenas en Morelos (siglos XII-XVI), Tesis de Maestria en Historia y
Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 1996.

2% AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 4, foja 109, afio 1778.

! Ibidem... fojas 110-111.

22 Ibidem... foja 109.
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compadres por el vinculo del parentesco espiritual; el clientelismo politico entre la elite indigena
y espafiola, las relaciones laborales y la vida cotidiana, son solo algunos de los aspectos que
debieron compartir durante tres siglos, tanto espafioles, negros e indios, y las nuevas
generaciones mezcladas de ellos. En el siglo XVIII, resultaba evidente que el espafiol americano
no era, o habia dejado de ser, un espafiol europeo,” y que los negros esclavos eran parte de una
nueva fusion social.

Cuando en 1528, Hernan Cortés solicité al rey Carlos V, en merced, un amplio territorio
que se convertiria en 1529, en el Marquesado del Valle de Oaxaca, la concesion territorial incluia
23,000 vasallos y el titulo de Marqués del Valle y Capitan General de la Nueva Espaia,
convirtiendo al territorio en un sefiorio jurisdiccional, es decir, el sefior administraba justicia a la
poblacion, ** diferenciando al marquesado de los territorios de autoridad realenga.

El marquesado contaba con una vasta extension de tierras productivas, ubicadas en las
jurisdicciones de Oaxaca, Cuernavaca, Toluca, Cuioacan (Coyoacan) la de Charo, Tuxtla y Jalapa
(de Tehuantepec que tiene haciendas de mayorazgo de los lugares de Charo y Jalapa). Cada

jurisdiccion tenia su propia estructura territorial que hacia complicado el control espafiol.

2 Alberro, Solange, Del gachupin al criollo, o de cémo los espaiioles de México dejaron de serlo, México, El
Colegio de México, 2002, pag. 17.

?* Garcia Martinez, Bernardo, El marquesado del Valle. Tres siglos de régimen seiiorial en Nueva Espaiia, México,
El Colegio de México, 1969, pag. 51.
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Archivo General de la Nacion, Catalogo 2816, Mapa, Jurisdiccion de Cuernavaca y

Quautla Amilpas, Mor., 1792. Escala de 3 leguas 70x68 cm. NOTA: El color que en caso de que los miembros de
obscuro (amarillo en el original) sefiala la jurisdiccion de Quautla Amilpas, el resto

que no tiene color entre limites manifiesta la jurisdiccion de la Alcaldia Mayor de

o una familia fueran sélo esposa,
uernavaca.

marido y un hijo menor el tributo no se pagaba ni en especie, ni en servicio personal, indicando el
censor del marquesado que no se cobraba tributo “pues aqui nomds son tres personas”.*’

Por lo que el rey tuvo que exigirle al Marqués cobrar tributo a los indios porque ‘“sino
todos los demds indios de otras regiones querrian pasarse al Marquesado.”’ En la jurisdiccion
realenga se les consideraba como tributarios a los hombres jefes de familia, a los solteros y a los
viudos de entre los 16 y los 40 afios de edad. Las mujeres al quedar viudas se convertian en la
cabeza de la familia, por tanto debian pagar tributo, pero hacia fines del siglo XVIII, se elimin6 el
pago tributario a las viudas.”®

La extension territorial también generd graves conflictos al marquesado para la

recaudacion del tributo, el censo y el pago a los alcaldes mayores encargados del cobro:

> AGN, GD Indiferente Virreinal, caja 1373, expediente 10, afio 1732. Mapa suelto, original en boveda sélo la copia
es consultable.

% Diaz Cadena, Ismael, Libro de tributos del Marquesado del Valle, texto en Espafiol y Néhuatl, Cuadernos de la
Biblioteca, Serie investigacion, nimero 5, Biblioteca Nacional de Antropologia e Historia, 1978, pag. 33.

*" Garcia Martinez, Bernardo, El Marquesado del Valle... pag. 115.

¥ Guerra Ulaje, Angélica Guadalupe, Jiutepec 1793-1850, poblacion, oficio y etia en la jurisdiccion de un pueblo
del valle de Cuernavaca, Tesis de licenciatura, México, Universidad Auténoma del Estado de Morelos, 2004, pag.
49.
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“dicho marquesado no consta el numero de tributarios, que hay en el enunciado
marquesado son menos los que pagan de tributo, ni en que especie o si lo hacen, ni
menos si se cobra tributo de los negros, mulatos libres, mestizos e indios (labritos)
por que cuando se despacha algun alcalde mayor para cuales quiera de las
Jurisdicciones de dicho marquesado como son las cuatro [...] la contaduria del
referido marquesado del valle y del contador se da razon por mayor de lo caro que
cada alcalde debe afianzar””’

Pero no solo la territorialidad fue una problemadtica, también la diversidad social se
complejizé profundamente. Brigida von Mentz, sefiala que con el tiempo los pueblos de la region
pretendieron no pagar tributacion sino que la comunidad que ya no sélo estaba compuesta por
indios e indias, se quedase con el total de la produccion de las rentas. Desde finales del siglo
XVIII, se inicié un forcejeo entre las autoridades y sociedad novohispana para eliminar el pago
del tributo.>

Las distancias, la diversificacion social y los costos para supervisar, vigilar y controlar a
la poblacion fueron un grave problema que enfrentaron los marqueses del valle, por lo que
algunos pueblos de indios pudieron desarrollar su vida politica, social y econdémica con
autonomia simulada, es decir, se concientizo y se realizaban los preceptos, las formas juridicas,
las costumbres y las leyes espafiolas pero con poca supervision, lo que propiciond mas ventajas
para desarrollar una asimilacion combinada.

Aunado a ello, s6lo Hernan Cortés y uno de sus descendientes vivieron en el marquesado,
todos los demaés residieron en Espafia. Tanto el rey como el marqués estuvieron ausentes, la
supervision y control de la poblacion quedaba en manos de las autoridades espaiiolas presentes en
el territorio, las cuales como hemos visto, enfrentaban serias complicaciones.

Por otra parte, Hernan Cortés haciendo uso de la multiplicidad de recursos naturales que
ofrecia la region incluyd una nueva modalidad econdmica, la produccion de azticar. El Hospital
de Jesus fue el Gnico compromiso importante de caridad que Hernan Cortés establecio en la
Alcaldia Mayor de Cuernavaca. La economia de la azticar no sélo trajo consigo una nueva forma
de explotar la tierra y el agua, socialmente estuvo acompaifiada por un grupo social distinto a los

espaioles, “los esclavos”.

? AGN, GD Indiferente Virreinal, caja 1373, expediente 10, foja 1, afio 1732. El expediente solo es consultable en
facsimil.

3% Von Mentz, Brigida, Pueblos de indios, mulatos y mestizos 1770 — 1870 los campesinos y las transformaciones
protoindustriales en el poniente de Morelos, México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en
Antropologia Social, 1988, pag. 95.
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Hombres y mujeres esclavos, blancos y negros, fueron establecidos en dichos espacios
econdmicos. Lugares que no so6lo fueron ocupados por espaioles y esclavos, también por indios,
donde la comunicacion y la interrelacion social profundizaron el acercamiento cultural y se
crearon redes sociales. Por tanto, en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca no sélo coexistieron indios
y espafioles, también los negros empezaron a formar parte de la sociedad de la region.

En las primeras décadas la estratificacion social tenia una logica de simplicidad, es decir,
en primer lugar la poblacion espafiola; en segundo los nuevos indios categorizados de esta
manera; y por ultimo los esclavos. Estos grupos sociales iniciaban el reconociendo del espacio
ocupacional. Para los indios fue necesario reconocer y restablecer su paisaje ecologico y social,
pues la presencia de estos nuevos grupos modifico su concepcion del universo, la diversidad del
color de piel, alter6 su propia vision de lo diferente. La presencia de espaioles y negros trastoco
las imagenes preconcebidas del individuo vivo. Nuevamente la region volvia a presentar una
amplia diferenciacion social.

La creciente mezcla entre estos grupos generd nuevas categorizaciones sociales que
debian ayudar a identificar a las nuevas generaciones. Nuevas estructuras sociales se
desarrollaron en el imaginario social de la poblacidn, creadas al interior de ésta para responder a
los sucesos sociales que se formaban. El lenguaje combinado del ndhuatl con el espanol y
seguramente con idiomas africanos, aporto parte de la etimologia de las nuevas denominaciones.
Por ejemplo; la voz nahuatl vertida al romance dio como origen la palabra gachupin,
denominacion que se le dio a la gente de razon y que durante el siglo XVI, tuvo una connotacion
de nobleza y de prez hombradia.’’

Por otra parte, a los hijos de la mezcla del indio y del espafiol se le denomin6 mestizos; y
mulatos a la mezcla del espafiol con el negro, pero a su vez el mulato tenia otra vertiente, el
pardo, estos individuos eran el producto de la mezcla del negro con la india; y la mezcla del
mulato pardo con el indio se le designo el concepto de mulato lobo. La mezcla del mestizo blanco
con el espafiol se le denominé castizo. No obstante, el indio estaba en una situacion econémico-
social superior a la de las mezclas.*

El color de piel distintivo de los esclavos era el negro; sin embargo, no fue éste el tnico;

también ingresaron a la region esclavos blancos, los cuales eran moriscos y bereberes quienes

3! Aguirre Beltran, Gonzalo, La poblacion negra de México. Estudio etnohistérico, México, Fondo de Cultura
Economica, 1989, pag. 158.
32 Ibidem... pags. 163-171.
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habia caido presos durante la lucha con los espafioles y vendidos como esclavos, en justa y
precisa reciprocidad al trato que ellos, los mahometanos, daban a sus cautivos. Muchos de estos
esclavos moros fueron trasladados a América y aqui conocidos por moriscos, cuando se queria
indicar su procedencia o por esclavos blancos cuando el color de la piel era el instrumento de
diferenciacion.™

En un primer momento la categorizacion ayudé a diferenciar y a darle un sentido social a
cada una de las nuevas generaciones, pero el proceso del mestizaje no dejé de evolucionar y con
¢l una sociedad compleja. En un intentd mas de las autoridades espafiolas por mantener el control
de la sociedad y subrayar las diferenciaciones sociales, se considerd observar el color de piel
como recurso distintivo entre los grupos sociales.

Sin embargo, para el siglo XVIII, la estrategia ya no era sostenible debido al intenso y
consolidado mestizaje social. En diversos documentos se omite la calidad social y cuando si se
encuentra explicita es comun que constantemente se vaya modificando o intercambiando durante
el proceso del litigio civil o criminal. Por ejemplo, en 1744, Maria Josefa una esclava blanca
litigé por “cambio de amo” y durante el proceso los documentos la describian en diferentes
ocasiones como: mulata, parda, blanca, libre y esclava.’® El expediente del caso de Maria Josefa
tuvo diversas denominaciones para referirse a su calidad social.

Los vinculos entre los primeros grupos sociales, indios, esclavos y espafioles
complejizaron a la sociedad novohispana. Al contrario de lo sefialado por Asuncion Lavrin sobre
que el siglo XVIII, era una sociedad ya establecida donde habian cuajado las normas
fundamentales de conducta y por tanto, el estudio de las mujeres podia ser analizado con mayor
certidumbre.” El ultimo siglo novohispano es un periodo complejo socialmente pues la presencia
de estos nuevos grupos tanto en zonas urbanas como rurales fue llenando de diversos matices la
realidad novohispana y las normas de conducta variaban de un lugar a otro.

Estudiar a las mujeres novohispanas, particularmente en la alcaldia, resulta una tarea
dificil ya que es imposible aislar el devenir de las indias con el de las negras, las mulatas, las
mestizas, coyotas, castizas, moriscas, lobas, espafolas y esclavas. Todas ellas inmersas en la

realidad novohispana y propiamente en la vida de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

33 Ibidem... pag. 155.

** AGN, GD Civil, volumen 2110, expediente 9, fojas 1 a 13, afio 1744.

3% Lavrin, Asuncion, “Investigacion sobre la mujer de la Colonia en México: siglos XVII y XVIII” en: Asuncion
Lavrin, (comp.), Las mujeres latinoamericanas perspectivas historicas, México, Fondo de Cultura Econémica,
coleccion Tierra Firme, 1985, pag. 34.
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El padron de 1777, mostré un panorama social diversificado en la alcaldia, que sefalaba

la existencia de la multiplicidad social.

ALCALDIA MAYOR DE CUERNAVACA

Marco general de calidades sociales

ESPANOLES
m CASTIZOS
® MESTIZOS
® INDIOS
NEGROS
= MULATOS
MORISCOS
M COYOTES
= LOBOS
M ESCLAVOS

Elaboracion propia con base en datos del padron del Arzobispado de México en 1777. Publicados por Sanchez Santird, Ernest, Padron del
Arzobispado de México, 1777, México, Secretaria de Gobernacion/Archivo General de la Nacion, 2003.

Los negros sefialados en la gréafica fuera del rango de los esclavos, nos indican que estos
debieron conseguir su libertad y que desarrollaron una vida social al interior de los barrios o
republica de indios. De un total de 50,914 habitantes registrados en la alcaldia se puede observar
que mas de la mitad de la poblacion (67.29%) era de calidad indigena. No obstante, no debe
perder de vista la participacion y el impacto que las diversas calidades sociales tuvieron durante
toda la vida novohispana y atn después de ésta. Durante la guerra de independencia diversas
calidades sociales fueron participes de la lucha, destacandose entre muchos otros, Jos¢ Maria
Morelos y Pavon quien era un mulato pardo y un personaje destacado dentro del movimiento
social.

Por otro lado, la milicia novohispana también estuvo conformada por mulatos pardos, esto
lo permiti6 la creacion del ejército borbonico, quienes encontraron en esta organizacion un lugar
social, desde el cual podian obtener mejores beneficios sociales, econémicos y politicos,
filtrandose de esta forma a las propias estructuras espafiolas y pertenecer a ellas.*

Este padron demografico, desde luego, se vio modificado después de las crisis agricolas
de 1785 y 1786; asi como por las epidemias de viruela de los afios 1779 y 1780. Sin embargo, la
Alcaldia Mayor de Cuernavaca fue una de las regiones novohispanas que sufrieron menos bajas

sociales en comparacion con el resto de la Nueva Espaiia, el clima y los recursos naturales con

36 Vinson, Ben III, “Los milicianos pardos y la construccion de la raza en el México colonial” en: Signos Historicos,
vol. II, namero 4, (2000), pags. 87-106.
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que contaba permitieron a la sociedad de la region sostener la crisis y salir lo menos afectada
posible.

Estas ventajas naturales atrajeron a nuevos inmigrantes de otras zonas. Fuera por el
trabajo en las haciendas o por las ventajas productivas de la tierra caliente, las poblaciones
aledafas a la alcaldia encontraron refugio en la regiéon y permitieron nuevamente el reajuste
demografico diverso.

Ahora bien, centrdndonos un poco en la organizacién social de los indios, como grupo
predominante, diremos que la organizacion social impuesta por los espafioles a los indios,
congregandolos en unidades sociales especificas y alejandolos de sus lugares de origen, no afecto
del todo la interiorizacion del sentido de “apropiacion” que los indios tenian antes y después de la
conquista, con relacion a su espacio de pertenencia. A diferencia de los negros y de los espafioles,
el sentido de identidad generado a través del espacio nunca se desprendi6 del imaginario
indigena, el vinculo tierra-familia era comin a todos.”’

El espacio visto como centro territorial que constituia la alianza entre el pasado y su
presente, reforzaba una identidad étnica distante, casi perdida, pero reconstruida a través de la
materializacion del sentido de grupo y apropiacioén del espacio. Las unidades indigenas creadas
por los espafoles permitieron que las antiguas etnias no se desarticularan totalmente y que el
reconocimiento entre ellas no se desvinculara de su pasado. La unificacidon, congregacién o
unidad del grupo social indio foment6 e increment6 el sentido de “grupo” de “solidaridad social”
y de “pertenencia espacial”, lo que no significa que no existiera una retroalimentacion cultural,
entre espafioles e indios.

La poblacién indigena del pueblo de Teocaltzingo sujeto al de Jojutla en 1747, decidid
trasladarse sin licencia a su pueblo antiguo, Teocaltizingo el viejo, ubicado en la parte realenga
de la Nueva Espafia. Lo que desde luego inicio un pleito juridico entre los territorios del sefiorio
marquesano y la jurisdiccion realenga.

Los senores del Real Acuerdo y Padrén de los naturales del Marquesado del Valle de
Oaxaca, manifestaron que los indios estaban matriculados en dicha jurisdiccion y partido de la
villa de Jojutla desde 1645, donde se constaba que el pueblo de Teocaltzingo se componia de

treinta y seis tributarios enteros que debian pagar tributo.

37 Florescano, Enrique, Origen y desarrollo de los problemas agrarios de México, 1500-1821, México,
ERA/Secretaria de Educacion Publica, 1986, pag. 13.
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Sin embargo, el pueblo decidi6 fugarse clandestinamente y ademés habian “urtando de
noche y llevandose consigo los santos de la yglesia de su advocacion los ornamentos y campanas

3% v aunque el territorio era sumamente “aspero y dilatado” y de dificil

que pudieron llevar
acceso no les fue impedimento para cargar con dichos simbolos religiosos. Ademas, los indios
habian sido auxiliados de toda la gente que pudieron reclutar y de esta manera pasaron al pueblo
viejo de su recogimiento.

Los hogares rurales eran al mismo tiempo unidades auténomas y partes de un conjunto,
protegian la intimidad del grupo doméstico y afianzaban la cohesion de la comunidad. No sélo
compartian los mismos valores sino también las mismas creencias. La vestimenta era muy
semejante en todos los hogares, sus habitantes eran casi siempre familias nucleares.*

El alcalde mayor de Jojutla argument6 que “los yndios que por entonces havian echo fuga
del pueblo de este mismo titulo que se yncorporo con este de Xoxutla desde la congregacion
real”,”” tenian su iglesia y mamposteria en donde celebraban los religiosos de Tlalquitenango los
divinos oficios, por tanto el marquesado estaba cumpliendo con los deberes cristianos, no
obstante, los indios habian decidido salir de la jurisdiccion cuando “si estos yndios fuesen de la
real corona no los hubieran congregado y matriculado en esta jurisdiccién marquesana”.*!

Mas alld de la problematica jurisdiccional entre la administracion realenga y la
marquesana, se encuentran en este desplazamiento social indigena dos aspectos importantes. El
primero tiene que ver con la decision de regresar al pueblo viejo, retornar al vinculo territorial al
cual habian pertenecido y a la biisqueda por reintegrarse al espacio de pertenencia en pleno siglo
XVIII. Un espacio no olvidado a pesar del tiempo transcurrido. El espacio y territorio constituyen
dos dimensiones, donde el territorio es determinado por el espacio y éste por los dioses, es decir,
las raices sociales del indigena, la organizacion y gestion del territorio correspondia
exclusivamente al grupo indio.*

El segundo aspecto es el didlogo entre el pasado étnico y el presente novohispano, que

genera una negociacion cultural que construy6 la nueva cultura novohispana, compuesta por

ambas referencias culturales espafiola y étnica. La poblacion indigena de Tlalquitenango, no so6lo

** AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 76, Legajo 40, expediente 11, foja 3, afio 1747.

3% Gonzalbo Aizpuru, Pilar, Vivir en Nueva Espaiia. Orden y desorden en la vida cotidiana, México, El Colegio de
México, 2009, pag. 165.

40 AGN, GD Hospital de Jests, volumen 76... Idem.

! Idem.

2 Carmagnani, Marcello, El regreso de los dioses, México, Fondo de Cultura Econémica, 1988, pag. 15.
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decidié regresar al antiguo espacio de pertenencia; ademads, se hicieron acompanar de los
simbolos cristianos de la ideologia espafiola, considerados ya como propios, por tanto debian ser
trasladados hacia el retorno.

Fuera de la interiorizacion de la vida rural, los encuentros culturales fueron elementales
para la reconstruccion de una nueva sociedad novohispana. La vida cotidiana de los indigenas
novohispanos transcurria entre el hogar y la calle, relacion con parientes, amigos, compafieros de
trabajo o miembros de las mismas cofradias, congregaciones o gremios.*

La vida privada y la publica se mantenian relacionadas. Una puerta, una ventana eran
puestos de observacion destacados, que marcaban la frontera del espacio reservado para el
interior familiar, pero abierto a la calle. Terreno fronterizo semiprivatizado para las necesidades
de las tareas diarias. Por ello, eran un espacio de encuentros, de intercambio de noticias y de
comentarios.** Mas atin en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca donde el clima obligaba a las
familias a mantener continuamente abierto y airado el espacio privado, permitiendo a su vez la
entrada y salida de la vida privada a la publica.

Pocos cambios se desarrollaron en los usos relacionados con la vida familiar y econémica,
la técnica y la organizacion de la produccion al interior de la familia; asi como en algunas
practicas cotidianas como la elaboracion de alimentos o la crianza de animales domésticos, el
control absoluto de las mujeres, fueran casadas o viudas, en la vida doméstica y en la
administracion de los recursos materiales y humanos del hogar; asi como el desplazamiento del
hombre que requeria de su alejamiento del nucleo familiar. Ausencia masculina que desde
tiempos prehispanicos se realizaba como una designacion espacial laboral®> y en el periodo
novohispano estuvo relacionada con el repartimiento a las minas de Taxco.

La movilidad laboral y ausencia masculina era uno de los problemas sociales mas
importantes que la poblacion indigena de la alcaldia enfrentd durante la vida novohispana. El
repartimiento de los hombres para el trabajo en las minas de Taxco o servicios personales en la
ciudad de México, como parte del pago de servicio a la Corona espafiola, alejaba a los jefes de
familia de sus hogares por largo tiempo, con la endeble seguridad de que pudieran regresar a

casa.

43 Gonzalbo, Pilar, “La familia en México colonial: Una historia de conflictos cotidianos” en: Estudios Mexicanos,
volumen 14, No. 2, (Summer, 1998), pag. 397. En linea: http//www.jstor.org/stable/1051934 consultada 06/03/2009.
* Castan, Nicole, “Lo publico y lo particular” en: Philippe Ariés y Georges Duby, Historia de la vida privada,
Madrid, Espana, Taurus, 1992, pag. 15.

* Ver capitulo 2.
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La poblacion indigena solicitaba continuamente ““al justicia”, es decir, a las autoridades
espanolas, eliminar el repartimiento. Hombres y mujeres de la region manifestaron su
inconformidad a través de las instituciones de justicia espafiola, Gobierno General del
Marquesado del Valle de Oaxaca, al Juzgado Privativo, el Juzgado General de Indios o la Real
Audiencia. Cuando las voces escritas no fueron escuchadas, eran principalmente las mujeres
indigenas quienes recurrian a la violencia y realizaban tumultos*® en contra de las autoridades
espaiolas exigiendo la eliminacion del repartimiento. Estos conflictos generaron tensiones entre
el cabildo espaiiol y las reptblicas de indios.

En 1725, el procurador del niimero de la Real Audiencia Juan de Dios del Corral dirigio
un escrito al virrey, en el que lo prevenia de las tensiones sociales que generaba el repartimiento
en la region.

“En todo el gobierno de los yndios no hay punto mas dificil que el del repartimiento de
minas de forma que ha llegado a disputar si las leyes que los condenan a este
travajo son justas o no y conociendo ellas mismas la gran dificultad que contenia
obligarlos aun servicio tan duro [...] con los agravios y vejazion de su
livertad”"’

Las autoridades del cabildo espafiol e indigena tenian serias dificultades para cumplir con
el repartimiento a las minas en Taxco; asi como el trabajo en haciendas de moler metal, pues la
poblacion indigena de la alcaldia no estaba dispuesta a acatarlo por considerarlo injusto, inseguro,
mal pagado y obligaba a los hombres a desplazarse de sus poblaciones, ya que las minas se
encontraban a largas distancias de los pueblos indios de la region dejando a los hogares sin el jefe
de familia. Ademas se solia ocupar a la mayoria de los hombres, sin recurrir solo a los necesarios,
ni a los reglamentarios, los cuales eran del 4% del padrdn tributario que tenia cada pueblo.

Los hombres solian escaparse antes de llegar a buscarlos a las republicas o huian durante
el trayecto, lo que también los obligaba a dejar a sus familias. Los alcaldes mayores denunciaban
“las malicias que realizaban los indios para evadir este servicio”,"® pues tendian a mentir en el
censo para evitar ser enviados. El repartimiento estaba reglamentado por el rey. La ley con
relacion al repartimiento, entre otras cosas sefialaba que:

“en cuya conformidad no deben sacarse yndios imvoluntarios para el servicio de la
mineria sino es en caso de que esta tan rica que prepondere su utilidad al perjuicio
de los yndios [...] que solo se saquen los necesarios y no se lleven a

% Ver capitulo 3, apartado 3.4.
*" AGN, GD, Civil, volumen 1608, expediente 11, foja 42v, afio 1725.
* AGN, GD, Civil, volumen 1608, expediente 10, foja 9, afio 1724.
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temperamentos distintos contrarios a su salud ni a distancia de mas de diez leguas
opuesta a su vecindad ni a travajar de noche sino de dia por tandas que se regulan
por semanas pagandolas en tabla y mano propia a el salario correspondiente a su
travajo [ ...] que son todas calidades de las sitadas leyes "’

Asi mismo, se indicaba cual era la poblacion indigena que estaba exenta de este tributo.
Entre ellos se encontraban los viejos, los juidos, los muertos, impedidos, los reservados (los
nifos), los oficiales de republica, cantores y fiscales, las mujeres, el sacristan, los mandones y los
principales. La reglamentacion no contuvo la problematica social, la cual fue agravandose
durante todo el siglo XVIII, debido principalmente a que la ley iba en contra de los intereses
particulares de los grupos de poder econdmico y politico de la regidon, aunado a las exigencias
economicas de la Corona espafiola. Por tanto, la reglamentacion nunca se aplicaba y fomentaba el
conflicto indigena.

No obstante, en ocasiones las autoridades espafiolas tenian tensiones con los
administradores de las haciendas de metal y de las minas de Taxco, ya que estos ultimos
denunciaban ante el virrey el incumplimiento del repartimiento ocasionando que “su magestad
[sea] danificado en sus reales yntereses”.”’ Los intereses eran diversos y resentidos por el grupo
indigena quienes encontraron en la “huida” una forma de escapar a dicha obligacion. Tanto los
indios como los negros solian escaparse a la Ciudad de México, o en el caso de los primeros a
otras haciendas, lo que significaba de igual manera alejarse del nucleo familiar, por ello resultaba
el repartimiento una problemadtica la cual usualmente era enfrentada por las mujeres indias.

Si bien los indios tenian problematicas especificas relacionadas con su propia condicion,
las diversas calidades sociales desarrolladas en la region, también debieron enfrentar las propias.
Por ejemplo, los esclavos eran totalmente propiedad de sus duefios y no tenian libertad para
desplazarse de un lugar a otro y el producto de su trabajo era exclusividad de sus amos.

Mientras que los mulatos, mestizos, coyotes, moriscos, lobos y castizos, no contaban con
una definicidn juridica especifica que les proporcionara explicitos derechos sociales y politicos o
una proteccion amplia, como los indios y espafioles, quienes podian intervenir legalmente en

contiendas politicas y sociales. Sin embargo, es visible que durante el Gltimo siglo novohispano

* AGN, GD, Civil, volumen 1608, expediente 11, foja 43v, afio 1725. El expediente detalla las leyes establecidas
para realizar el repartimiento el cual de acuerdo al argumento del propio procurador del nimero de la Real Audiencia
estaban sustentadas en: La 4%, 5% y 6% del titulo 15 del libro 6, de la Recopilacion de Indias. Asi como 1%, 3%, 6%, 11 y
12 del mismo titulo y libro a la 1%, 3%, 22, 23, 26, 28 y 29 del titulo 12 del mismo libro 6. (foja 42v).

% AGN, GD, Civil, volumen 1608, expediente 10, foja 12, afio 1724.

33



estos grupos sociales encontraron filtros sociales desde los cuales pudieron ingresar a la vida
politica de las republicas de indios e incrementaron su presencia en el acontecer social.

Asi mismo, la Corona espafiola generalizod los fundamentos politicos y el ideal cristiano
de su estructura mondrquica, es decir, la justicia, el bien comun y el buen gobierno que se
materializaron en todo los reinos espafoles, con el propdsito de contener y controlar a la sociedad
conquistada, por lo que las instancias e instituciones establecidas para ese fin, no estuvieron
restringidas a las crecientes calidades sociales.

Lo que sin duda no debe perderse de vista es que todos los grupos sociales formaron parte
de una misma realidad, hombres y mujeres estaban integrados al universo social, politico y
econdmico de la region, aun cuando cada uno enfrentara sus propios retos, ninguna quedo

totalmente aislada de la realidad novohispana.
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1.2 Caracteristicas economicas.

La vida econdémica de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca siempre ha sido vinculada con las
haciendas productoras de azucar que durante el periodo novohispano, resultaron fuentes
economicas importantes. Con ellas se suscitaron diversas transformaciones que impactaron en la
vida social y en la ecologica. La regién es sumamente conocida por los multiples litigios
indigenas en defensa de sus tierras y del agua, en contra de estas entidades econdmicas.

Es inapelable la transformaciéon social y ecologica que estas haciendas provocaron, en
razon de que con su llegada, arrib6 un nuevo grupo social formado por esclavos y la nueva
tecnologia empleada por éstas para la produccion del aziicar que modifico la tenencia de la tierra
y del agua; asi como el paisaje ecologico. Pero ademads el surgimiento de nuevos negocios como
“el juego” inici6 también una nueva economia en la region. No obstante de lo anterior subsistio la
comercializacion de productos agricolas por parte de la poblacion indigena e incluso de las
nuevas calidades sociales.

El comercio interno y externo de productos como frutas, flores, pulque, verduras, ropa,
mantas y algodon, entre otros, fue quiza el que menos impactd social y ecologicamente.
Mercancia cominmente llevada para su venta a la gran Ciudad de México y a otras poblaciones
aledafias como Puebla, Chalco, Coyoacan y Xochimilco.

La produccion de azucar parece haber subordinado al resto del comercio de la zona, es
decir, a la agricultura, a los labradores como productores mercantiles simples, a la pequena
mineria local y a las actividades como el tejido, el hilado del algodén y del maguey, la ropa y el
trabajo de fibras duras de la cual fabricaban petates, etcétera. Actividades econdmicas que al
parecer fungian como satélites de las haciendas de azucar.

Esto a su vez presentaba un problema social pues no solo se estaba frente a un producto
dominante sino también de un grupo que domina a ese producto y a la poblacidon en general. Sin
embargo, el hecho es que ain cuando la comercializacion de aziicar pudo haber limitado y
subordinado a otros tipos de produccion agricola o actividades econdmicas, esto no significd que
dejara de realizarse el trabajo textil y del hilado, asi como la siembra del maiz, garbanzos, frijol,
semillas, frutos como el zapote y la chia, legumbres como el aguacate, el chile y la calabaza,

pulque y algodén que también contribuyeron a la vida economica de la alcaldia.
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A simple vista estos productos parecieran poco importantes, debido a que se trabajaban
para el autoconsumo o para su venta en pequefias proporciones en lugares publicos como el dia
de tianguis o en las principales fiestas de la region, en mercados de la Ciudad de México u otras
poblaciones. Los tianguis, se mantuvieron al uso indigena e incluso la dinamica comercial
practicada en la época prehispanica por algunos mercaderes continuo y mas aun lograron
extender sus actividades adoptando nuevos medios de transporte y viajando a regiones lejanas
con mayor facilidad y seguridad que en tiempos antiguos.”'

En 1656, los indigenas de la villa de Yautepec solicitaron a la justicia de Cuernavaca que
el teniente no les “impida [...] ir a los tianguis de Santa Maria Pasulco y a los de la jurisdiccion
a vender y comprar los generos que estan permitidos [ni] se les cobre impuestos”.>* Asi mismo,
pero en 1688, la jurisdiccion de Tlayacapan solicitaba que no se les impidiera comerciar en “/os
tianguis de esta y otras jurisdicciones sobre todo en los pueblos del marquesado, apazulco y
yautepec con semillas y ropa de algodon trayendo para ello sus pesas y medidas y otros
adherentes”.” El tianguis centraba el comercio local y regional, comunicando y relacionando a
cada una de las distintas sociedades rurales y urbanas, formando asi parte de la economia
novohispana.

Aun en 1760, se les notificaba a las autoridades de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca que
supervisaran que los alguaciles mayores no cobraran alcabala a los indios el dia de fianguis.>* Los
tianguis continuaron celebrandose en los lugares tradicionales y guardaron celosamente el
privilegio de celebrarlo el dia y el lugar donde se realizaban con anterioridad. Estas actividades
econdmicas proporcionaban a la familia el sustento del dia a dia; asi como para realizar la
contribucion econdémica mas importante para el Marquesado del Valle de Oaxaca, “el pago del
tributo”.

Ahora bien, con base en el planteamiento de que la produccion de azucar, de las
haciendas, fue la economia dominante y acaparadora de tierra y agua, entonces ;a qué se
dedicaban los pueblos alejados de dichas haciendas?; ;qué beneficio tenia la vida agricola para la
poblacién no asilada laboralmente en torno a ellas? Es incluso imperativo plantearse hasta donde,

verdaderamente, dominaban las haciendas y hacendados azucareros a la poblacion y la

3! Carrasco Pedro, “La transformacion de la cultura indigena durante la colonia” en: Garcia Martinez, Bernardo,
(comp.), Los pueblos de indios y las comunidades, México, El Colegio de México, 1991, pags. 20-21.

>2 AGN, GD Indios, volumen 20, expediente 288, fojas 229-229v, afio 1656.

>3 AGN, GD Indios, volumen 30, expediente 208, fojas 197r-197v, afio 1688.

** AGN, GD General de Parte, volumen 43, expediente 119, fojas 69-69v, afio 1760.

36



produccion local y regional. Se trata pues de observar las diferentes actividades econdmicas que
los recursos naturales, geograficos y populares tenian fuera de las haciendas.

No negamos aqui que aun cuando no fue la Unica fuente econdémica de la region, las
haciendas azucareras fueron un sector productivo que domin6 el panorama econémico, ecologico,
politico y social de la alcaldia. En el siglo XV, el aztcar era poco conocida en Europa, pues s6lo
se podia cultivar cafia en el sur de Espaia y en la parte calida del Mediterraneo, por tanto era
escasa, costosa y consumida sélo por la elite.”

A pesar de las problematicas que implico para Espafia desarrollar la industria del azicar
en América ésta se pudo llevar a cabo. La industria del azlcar requeria de fuertes inversiones de
capital para la tecnologia y el pago de fuerza de trabajo; ademas, la Corona veia la limitacion de
controlar el mercado interno novohispano. No obstante, esta industria fue emprendida, pero solo
por comerciantes y personas de la elite del gobierno que tenian los recursos para iniciarla, lo que
explica por qué fue Hernan Cortés el que fundara el primer ingenio en la Nueva Espana.

La tecnologia procedié de Asia y la mayoria de la fuerza de trabajo de Africa. Fueron
principalmente los factores sociales y materiales los que modificaron intensamente la estructura
social y ecologica de las localidades donde se instalaron. Debido a que la tecnologia para
producir aztcar debia ser ubicada en tierra fértil y agua abundante, lo que conllevo a la busqueda
de la propiedad privada, la explotacion masiva y una nueva manipulacion de los recursos
naturales; asi como la modificacion del paisaje ecoldgico, toda vez que en el espacio donde antes
no existian construcciones materiales complejas, se comenzaron a edificar estructuras nunca
antes vistas por la poblacion indigena de la region, como trapiches, molinos y acueductos.

Los primeros ingenios se fundaron alrededor de 1535, con ellos la construccion de
trapiches que eran un complejo de tierras. En ellos se encontraban las construcciones fabriles,
viviendas, implementos, esclavos y animales destinados a la fabricacion de aztcar. Se ubicaron,
generalmente, dentro de un espacio cercano a la materia prima en donde por un lado, se
encontraba el patio principal donde se apilaba la cafia cortada y por el otro, la casa de calderas en

donde se cocia el jugo de la cafia de azucar.™

%% Scharrer, Tamm, Beatriz, “Fuentes para el estudio de la tecnologia azucarera siglos XVII y XVIII” en: América
Latina en la historia econdmica. Boletin de fuentes, Num. 11, Enero-Junio 1999, Instituto Mora, pags. 25-26.

%6 Scharrer Tamm, Beatriz, Aziicar y trabajo. Tecnologia de los siglos XVI y XVIII en el actual Estado de Morelos,
México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social /Instituto de Cultura de Morelos,
1997, pag. 106.
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Fueron los valles de Cuautla y Yautepec donde la industria azucarera tuvo un auge
comercial. Durante el siglo XVIII, se presentd un incremento de las haciendas azucareras
novohispanas equiparable sélo con el registrado en Bahia, Brasil.’’ Durante este crecimiento las
unidades productivas mas grandes incorporaron dentro de si a las mas pequenas, formandose
complejos de haciendas administradas en comin. Pero también aumentaron los conflictos
juridicos entre indigenas y haciendas, pues la apropiacion de tierras y agua, por parte de los
ingenios, se realizaba de manera excesiva, perjudicando a las poblaciones indigenas, quienes
durante los tres siglos novohispanos no dejaron de litigar en contra de los abusos de los diversos
administradores y duefios de las haciendas, dirigiendo incluso sus demandas y solicitudes de
justicia al Consejo de Indias.”®

La agroindustria azucarera compitid6 duramente con la introduccion de vinos y
aguardientes procedentes de la peninsula. De la industria del azhcar se desprenden diversos
productos importantes para la economia de la region como los varios tipos de azlcares: azlcar
purgada oscura, azicar quebrada de color mas claro, y azlcar blanqueada, produccion de
panocha, panes, aguardiente de cafia y piloncillo.”Asi mismo, los hacendados al acaparar
grandes extensiones de tierra y agua estuvieron en condiciones de explotar la produccion agricola
del cultivo de maiz, platano, aiil, verduras y café.

Por otro lado, la ganaderia fue otro factor econdomico que las tierras indigenas podian
brindar y que desde luego también contribuyeron a la transformacion del paisaje y de la ecologia,
ya que se debid despejar de arboles a diversas zonas boscosas, las cuales abundaban en la region,
para que los animales pudieran pastar.

Por otra parte, la fuerza de trabajo de estas unidades econdmicas integro6 a la sociedad un
nuevo grupo social, reconocido econdmica y juridicamente como esclavos, lo que durante el
periodo novohispano incrementaria la diversidad social en la region. Estos eran esclavos negros
provenientes de Africa y blancos procedentes de Espaia quienes habian sido presos por espafioles

en los conflictos bélicos con los moriscos y bereberes.®’

7 Ibidem..., pag. 18.

58 Wobeser, von Gisela, “El uso del agua en la region de Cuernavaca, Cuautla durante la época colonial” en: Historia
Mexicana, vol. 32, Num. 4, Abril-junio, 1983, pags. 477-490.

> Martin, Cheryl English, Rural society in colonial Morelos, University of New Mexico, 1985.

5 Aguirre Beltran, Gonzalo, La poblacion negra de México. Estudio etnohistérico, México, Fondo de Cultura
Economica, 1989, pag. 155.
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Con la llegada de este nuevo grupo social y la produccion masiva de un producto
particular como el azlcar, se cred un nuevo sistema laboral que diversificaba la especializacion y
el lugar de trabajo que se ocupaba dentro de estos espacios, cada uno con categorias salariales
distintas en funcion de las actividades y especializacion que se tenian.

Asi mismo, estos espacios reunieron a los diferentes grupos sociales pues en las haciendas
laboraron no so6lo esclavos también indios y espafioles. Con el tiempo la mezcla aumentd entre
indios y negros. Las haciendas se hicieron imanes sociales pues resultaba una alternativa laboral
cada vez mas poderosa, para que algunos indios descontentos con la calidad de sus vidas en los
pueblos natales, acudieran a trabajar®’ con un salario relativamente seguro y los medios de
subsistencia necesarios.

Esto se entiende en la logica de la aparente rapidez con que se obtenia la remuneracion
econdmica, en comparacion con otros trabajos. Por ejemplo, el trabajo agricola, el hilado y el
textil, eran y son una economia mas lenta en lo que se refiere a produccion, debido a los tiempos
en que se desarrolla y después se comercia, por tanto la ganancia de estos trabajos tardaba, y en la
actualidad sigue tardando, en llegar a las manos del agricultor, del tejedor y el hiladero lo que
conlleva a largas temporadas de no ver reflejado su trabajo en una remuneracion econdmica
rapida.

Por otra parte, las haciendas también fungieron como una alternativa laboral para aquellos
habitantes que no contaban con tierras que cultivar o ésta no era del todo fértil, por escases de
agua, ni un trabajo estable, ni el capital disponible para invertir en pequefias mercancias, por lo
que la hacienda resultaba la mejor opcion laboral. En los pueblos sujetos de Xochitepec, la tierra
era arida incapaz de realizarse cultivo.”” Estos pobladores podian ser contratados como
empleados temporales o libres, es decir, no tenian que permanecer todo el tiempo en la hacienda.

Durante el siglo XVIII, los hacendados incrementaron no s6lo su economia personal
también un poder politico, aparentemente, ilimitado que lograba influir en los cabildos espaioles
e indios. Incluso cuando los hacendados pasaban por graves problemas financieros,
principalmente entre 1690 y 1720, y se encontraban sujetas sus haciendas a concursos judiciales
de acreedores, donde prestamistas intentaban en vano cobrar intereses vencidos o cuando los

valores de reventa y alquiler de los fundos declinaban alarmantemente, el gobierno virreinal les

%! Martin, Cheryl English, Rural society...Op. Cit..., pag. 122.
62 Villa-sefior y Sanchez, Joseph Antonio, Theatro Americano. Descripcion general de los reynos y provincias. La
region de Morelos en 1746, Libro primero, Coleccion Summa Morelense, México, El Colegio de México, 1746.
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otorgd incentivos fiscales con lo que podian lograr aumentar la productividad del aztcar y
liquidar las deudas.®® La vida politica y econdmica de los hacendados en la alcaldia se expresa en
los importantes vinculos manifestados en las redes clientelares.

Por ejemplo, era tal el poder adquirido por los empresarios de Yautepec que lograron que
las Reformas Borbdnicas no se aplicaran en su totalidad en la administracion fiscal. En Cuautla
Amilpas se lleg6 a decir de los hacendados que “se obedece y respeta a su amo, y que este por
sus muchos pesos tiene mas poder que los virreyes”, y en el pueblo de Axochiapan los
pobladores denominaban al propietario de la hacienda de Tenango, José Antonio Zalvide Goytia
como “el rey chiquito de las Amilpas”.®*

Las Reformas Borbonicas contenian entre sus leyes: la creacion del estanco en 1767; la
modificacion del sistema de administracion y cobro de la alcabala, el reajuste del tributo de
indios y mulatos; la supresion de los repartimientos de mercancias; la apertura de un banco para
dar por terminado el monopolio del comercio; la expulsion de los jesuitas de los dominios
americanos en 1767, que formaba parte de la disminucidn de la fuerza del clero regular, la Real
Audiencia fue remodelada proporcionando cargos a los peninsulares y disminuyendo el poder de
los criollos; la reorganizacion del territorio virreinal creando las intendencias sistema tomado de
los franceses y ya establecido en Espafia desde 1718, con el propdsito de disminuir el poder
politico y social que habian alcanzado los alcaldes mayores se crearon las figuras del intendente o
gobernador general quien ejerceria todos los atributos del poder, justicia, guerra, hacienda,
econdmico y obras publicas, entre otras.

Sin embargo, en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca el alcalde mayor siguidé teniendo el
mismo poder y jurisdiccion social, politica y econdmica con el que se habia mantenido a lo largo
del periodo novohispano. El titulo del alcalde mayor continuo siendo utilizado en los documentos

civiles y criminales de la region aun después de la implementacion de las Reformas Borbénicas.®

%3 Martin, Cheryl English, “Historia social del Morelos colonial” en: Crespo, Horacio (coord.) Morelos cinco siglos
de Historia regional, México, Centro de Estudios Historicos del Agrarismo en México/Universidad Autéonoma del
Estado de Morelos, 1984, pags. 81-93.

64 Sanchez Santird, Ernest, Aziicar y poder: estructura socio-econémica de las Alcaldias Mayores de Cuernavaca y
Cuautla Amilpas, 1730-1821, México, Universidad Autonoma del Estado de Morelos, 2001, pag. 184.

6 Esporadicamente se pueden encontrar documentos donde se inicia denominando al alcalde mayor como
Subdelegado, pero conforme se realizaba el expediente se localizé indistintamente el titulo de “alcalde mayor” el
cual predominaba durante el proceso judicial o civil.
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No obstante, de la rigidez con que los Borbones contemplaron sus reformas modernistas,
¢éstas no tuvieron ni el tiempo necesario, ni las condiciones econdmicas, politicas y sociales para
ser llevadas a cabo en su totalidad en la alcaldia.

Los principales factores que afectaron las finanzas de las haciendas estuvieron
relacionados con las crisis politico-economicas de los marqueses del Valle con los reyes
catolicos. El primer efecto negativo en la economia del Marquesado del Valle de Oaxaca fue la
muerte de su fundador Hernan Cortés en 1547. Posteriormente, los cuatro embargos que la
Corona realizd en el territorio del marquesado, que implicaron una discontinuidad en la
administracion econdémica y provocaron confusiones en el manejo comercial tanto al interior
como al exterior y se cred incertidumbre sobre los reglamentos del uso de indigenas en las
plantaciones de azucar.®®

Las politicas economicas para equilibrar las pérdidas financieras del marquesado,
estuvieron encaminadas a crear censos, los cuales eran arrendamientos de ingenios, de tierras y
derechos de agua. Sin embargo, buena parte de los siglos XVII y XVIII los ingresos netos por
estos rubros econdmicos parecen haber sido inferiores. La plantacion de Cuernavaca aportaba una
contribucion sustancial a los ingresos del marquesado en el siglo XVI, pero su aporte fue mucho

mas modesto durante los siglos XVII y XVIIL®’

Entonces de ;qué otros ingresos podia apoyarse
el marquesado?

La Alcaldia Mayor de Cuernavaca desde su historia prehispanica fue una region
considerada altamente productiva y potencialmente econémica. Epoca en que se utilizaba
ampliamente la irrigacion de acequias para el algodon, principal articulo de tributo, y terrazas
para los cultivos de subsistencia.’® El sistema econémico se caracterizaba, por la importancia que
tenian los trabajos de irrigacion, pues posibilitaron la organizacion laboral donde en lugar de

existir grupos especializados permanentes, se creaban funciones especializadas en las que la

mayoria de la poblacién participaba parcial y temporalmente.®’

:: Barrett, Ward, La hacienda azucarera de los marqueses del valle, México, Siglo XXI, 1977, pag. 33.

Idem.
%% Gerhard, Peter, Geografia Histérica de la Nueva Espaiia 1519-1821, 2* edicion, México, Universidad Nacional
Autonoma de México, 2000, pag. 96.
% Maldonado, Druzo, “Produccion agricola en el Morelos prehispanico” en: Crespo, Horacio (coord.), Morelos cinco
siglos de Historia regional, México, Centro de Estudios Histoéricos del Agrarismo en México/Universidad Autonoma
del Estado de Morelos, 1984, pags. 65-66.
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Existia en este sistema una combinacion entre la agricultura, la artesania y el intercambio
mercantil que se llevaba a cabo a nivel local y regional, factores importantes que fortalecian la
economia interior. Dentro de este sistema econdmico se estructurd una economia familiar.

La region se componia de una diversidad de suelos ricos en vegetacion, con un clima
semiarido y templado con adecuadas lluvias estacionales que enriquecian la tierra. Era un area
situada en pleno corazon del Altiplano Central que conectaba las costas atladntica y pacifica (rutas
Morelos-Mezcala y Valle de Toluca-noreste de Guerrero); asi como con la Ciudad de México.”

Esta ubicacion geografica también le proporcionaba, econdémicamente, una ruta mercantil
importante ya que por sus tierras, aparte de ser altamente productivas, podian transitar diversas
mercancias que eran destinadas al comercio interno o incluso fuera del propio Continente
americano, de las cuales se realizaba un intercambio comercial altamente significativo para la
economia de Nueva Espania. Ademés de que los habitantes podian colocar sus productos en el
marco de éste transito.

Por ejemplo, en la época prehispanica se filtraba el trafico de productos tropicales como el
cacao, plumas, piedras verdes y el algodon.”' Fomentandose asi un alto indice de intercambio
comercial. Tanto en esta época como durante la vida novohispana y hasta el presente, sirve de
zona de transicion entre la elevada cuenca de México y la tierra caliente, y es considerada la
abastecedora de frutas, flores y desde 1528 de azucar.””

Los factores climaticos, las rutas comerciales (cercania con la Ciudad de México y el
puerto de Guerrero) y tierras irrigadas por grandes cantidades de agua, aseguraron la agricultura
comercial y garantizaron las fluctuaciones de mercado e incluso ejercieron influencia en los
poderosos mercados de la Ciudad de México. Permitiendo el desarrollo social y economico de la
region y atrayendo al territorio a otros pobladores novohispanos.

La ruta geografica de esta region también debidé impactar en la sociedad, ya que el
recibimiento de forasteros o extranjeros, resultaba algo comun. Las estancias temporales de
comerciantes de la Ciudad de México o de regiones interesadas en comerciar con ella, debieron

permitir un intercambio cultural, a través de conversaciones que comunicaban sobre otras

7% Maldonado, Jiménez, Druzo, Cosmovision y religion indigenas en Morelos (siglos XII-XVI), Tesis de Maestria en
Historia y Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 1996.

' Lépez Lujan, Leonardo, “El Epiclasico: el caso del Valle de Morelos” en: Manzanilla, Linda y Lépez Lujan,
Leonardo (coords.), Historia Antigua de México, Volumen II, México, Consejo Nacional para la Cultura y las
Artes/Instituto Nacional de Antropologia e Historia/Universidad Nacional Autébnoma de México, 1995, pag. 271.

72 Gerhard, Peter, “Cuernavaca y provincias del Volcan™ en: Sintesis e indice de los mandamientos virreinales, 1548-
1553, México, Universidad Nacional Autonoma de México, 1992, pag. 133.
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culturas, diferentes sucesos ajenos a los propios, tensiones, conflictos, politica o precios de
mercancias, que incrementaron la riqueza social de la region.

En el siglo XVIII, tres factores econdomicos eran de gran relevancia para la sociedad de la
Alcaldia Mayor de Cuernavaca, el pago del tributo, la agricultura de autoconsumo y su
comercializacion local, el trabajo laboral en las haciendas, en los trapiches de azucar y ranchos.
Mientras que en el ambito social el repartimiento a las minas y la defensa de tierras y agua eran
asuntos que inquietaron a la sociedad indigena durante toda la época novohispana.

Ahora bien, en las haciendas azucareras las unidades domésticas no eran dispersas ya que
la poblacion se concentraba en los pueblos o en las haciendas.”” La interrelacién entre haciendas
azucareras y pueblos llegaba incluso a ser una misma unidad social territorial, pues en ellas se
conglomeraba una gran cantidad de habitantes de la localidad donde ésta se habia establecido, por
lo que no se pueden definir como autosuficientes una de la otra.

No obstante, aquellos pueblos extensamente alejados de las haciendas y ranchos
continuaron con un comercio de autosuficiencia, donde el trabajo agricola, textil y del hilado,
entre otras actividades productivas, siguieron manejandose bajo una economia familiar. Asi
mismo, algunos pueblos donde la atraccion por el trabajo de las haciendas no resultaba una

esperanza para una mejor calidad de vida. (Ver mapa)

73 Scharrer Tamm, Beatriz, Aziicar y trabajo. Tecnologia de los siglos XVI y XVIII..., pag. 23.
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Elaboracion propia con base en el Plano de las jurisdicciones de Cuernavaca y Quautla Amilpas.
Fuente: AGN, Catalogo 2816, Mapa, Jurisdiccion de Cuernavaca y Quautla Amilpas, Morelos, afio 1792.



MAPA DE LA ALCALDIA MAYOR DE CUERNAVACA

UBICACION DE PUEBLOS, HACIENDAS, RANCHOS Y RANCHERIAS

ANO 1792
{1 renaneo  © la1feanuwan 1 Tsifavajes | {mifaguazarca |
‘ 2 |Huerta . §42 San Carlos . ;82 Michapa E §122 C hizco l
. 3 JAlchichica ;43 Meco i83 Quatlan E i123 Xochitepec l
- 4 |Atlacahualoya - §44 C hinameca ' ;84 Contalco E 2124 Zazacatla l
5 |Teteltilla 545 C hiquihuite '85 P laya E !125 Puente de dios |
' 6 |Tetelsala ' 546 Atenanguivo ' 286 Amacusac E i126 P uente |
. 7 |Ayoxochiapa ' . 47 |Palo grande ! 87 |Quauchichinola E ;127 Colotepec l
8 |Quebrantadero 548 P latanan i88 Temisco E [128 Tetlama l
é 9 |Tlalixtac : 549 Temilpa . ;89 San Vicente E !129 Nexpa !
510 Atotonilco 550 Amatlan '90 Atlacomulco E i130 Mazatepec l
é 11 |Ixtilco : : 51 |Zamatitlan ' i 91 |Xiutepec E 3131 Miacatlan ’
512 Tepacingo 552 Tepetlapan '92 Matlapan E !132 Terrero l
513 Quauchichinola : 553 Xocotitlan ' 293 San Gaspar E ’133 Mazatepec i
;14 Huixila ;54 Y xcatepec !94 Dolores E !]34 San Juan ]
;15 C hicapa ' 555 Tepoztlan I ‘95 Tesoyuca E t135 Tetecala l
216 Huacatlaco ' . 56 |Sta.Cathalina !96 A matitlan E §136 Acamilpilla l
17 |Atotonilco 57 |Texalpa i 97 |Treinta pesos E []37 Tememilcingo l
518 San Juan : 558 A huatepec , ;98 Tlaquitenango E !138 C hiconcoac !
519 Tlahica 559 Quaxomulco 199 San Nicolas E ‘139 SanJoseph l
§20 A macuitlapilco : 560 Ocotepec - 100 |Xoapilco 140 |S alitreria
{21 [wuichiina | 61 [Huichitac 101 |Huatecaco 141 [Atlachuluaya
§22 Xalostoc : 562 C hamilpa ' !102 Tlaltizapan § 5142 Xoxocotla ]
523 Tlatelpa 563 Sta. Maria '103 Tetelpa E !143 Tequesquitengo I
;24 Huesca I I 64 |Tlaltenango I ‘104 P ueblo nuevo E t144 Pineda l
525 Torres ' 565 Tetela !105 Acamilpa E ;145 Miacatlan l
526 Limones 566 Cuentepec i106 Guadalupe E I146 Huaxintlan l
§27 Galicia . §67 Guaxoyuca . 1107 Atliquayan E !147 Quatetelco i
;28 Tlayacac ;68 Apisaco ‘108 Sochimancas E i148 Savyula |
529 Jonacatepec ' 569 Yautepec ' §109 Ticuman E 3149 Ixtoluca I
;30 Sta.Clara 70 |Apanquesalco !110 B arreto E !150 C hihuahua l
531 C halcaicingo ' : 71 |Cuernavaca I 2111 Estacas E ?151 Hiscoalco I
532 Xantetelco 572 Ahuacate 2112 Saldafa E ‘152 Michate l
§33 Amayuca 573 Ahuatengo ‘113 Xoxutla E t]53 Huacalco l
;34 Potrero Ursua , ;74 Cuate[te]pa . 5114 Panchimalco E 5154 San Miguel l
235 Zahuatlan 575 San Francisco Zacualpan : 2115 Tlatenchi E %155 Sta. Cruz vista alegre E
;36 Tecaxec , ;76 Tlatempa . 5116 T ehuixtla E ’156 Atocpan I
537 Xochitlan 577 A xuchitlan ‘117 Y xtla E i157 Tetecan l
538 Achichipico ' §78 P alpa - 5118 A huehuecingo E 2]58 A catlicpac I
;39 Yacapixtla 79 |Buenavista ! 119 JQuauchichinola i159 P a... (ilegibleendocumento) l
540 Oastepec ' 580 Cocoyotla ' EZ—O-Quauhixtla § 160 |San Andres
N 161

A mileingo
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El mapa de 1792, de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, nos muestra la ubicacion del
espacio donde se encontraban establecidas las haciendas; asi como de aquellos pueblos
extensamente distanciados de éstas. Pueblos que pudieron haber desarrollado una economia
familiar intensa de autoconsumo y un comercio de mercancias local. En la parte norte, cercana al
camino a la ciudad de México y en la parte noreste, los pueblos no estan en los alrededores de
alguna hacienda, pero su cercania con la Ciudad de México y otras regiones (ahora Puebla en la
parte Este), debio favorecer para el comercio a los pobladores.

Los indios desplegaban sus propias estrategias econdmicas que marcan una continuidad
econdmica con su pasado prehispanico o como dindmica alterna a las impuestas por las haciendas
azucareras. Estas antiguas practicas de asignacion y distribucion de los recursos; y las
aportaciones conceptuales reconocidas como “saberes locales™, se presentan como una propuesta
analitica para comprender las respuestas de las poblaciones indigenas ante los procesos de
exclusion impuestos’ por el modelo espaiiol.

Estos grupos mantenian el imaginario social sobre la preservacion del espacio vital; la
base territorial para la transformacién y la expresion de los conocimientos especificos sobre la
utilizacion de los recursos naturales. Los pobladores indigenas mantenian la diversificacion del
mercado, es decir, el proceso basado sobre la premisa de una necesaria busqueda de alternativas
ante las esferas del intercambio y de la circulacion fuera de las acciones azarosas del mercado
impuesto por las haciendas.”

Esta economia familiar se centra en la economia del autoconsumo y del trabajo
distribuido entre los miembros de la familia, es decir, hacia el grupo social mas que a lo
individual; al mejoramiento de la calidad de vida mas que al crecimiento, y a la eficiencia en el
consumo de recursos naturales y no del capital.”®

Era comun en los dos primeros siglos novohispanos, que se presentaran peticiones, por
parte de los indigenas, para que se les dejara en libertad de vender en calles, plazas y calzadas,

sus mercancias; asi como de practicar sus oficios de cereros o zapateros. En 1640, los indigenas

™ El fundamento teérico de este modelo se justifica basicamente desde los postulados de la teoria econdémica
neoclasica. En esta tesitura paradigmatica, identifica al mercado como el instrumento de asignacion mas eficiente, y
ademas con una capacidad autorregulable. Este modelo es particularmente notable, no solo para explicar las causas y
alternativas del manejo de los recursos naturales, sino para el desarrollo cientifico y tecnoldgico. Analisis en: Barkin,
David, Fuente C, Mario, Rosas B. Mara, “Fortaleciendo la Tradicién, Innovando: Aportaciones campesinas a la
innovacidn tecnoldgica para forjar sustentabilidad” en: Trayectorias, Universidad Auténoma de Nuevo Leon, Vol. 11
(no. 29), 2009.

> Idem.

78 Idem.
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fruteros de la ciudad de Cuernavaca, solicitaron al virrey en el Juzgado General de Indios se les
amparase y consintiera que se les dejara libremente vender en calzadas y calles, sin que se les
quitaran sus mercancias.

Los indios argumentaban que “tienen por trato y grandeza para la paga de sus tributos y
servicios y sustento de sus familias el traer a la plaza del tianguis para el proveimiento y abasto
de esta republica las frutas de sus cosechas todo el anio y llevandola a la plaza”, pero los que
tasan dichos derechos les quitaban las cargas de fruta, comprandoselas por mucho menos de lo
que valian, para posteriormente venderlas ellos a precios elevados.

Por lo que, pedian que el “alguacil de la plaza ampare [...] y distribuya las dichas cargas
y no consienta que persona ninguna salga de las calzadas y calles de esta ciudad a atazar a los
yndios que las traen y que las paguen a lo que valiere su fruta”. El virrey decretd que el
“alguacil de la plaza ponga especial cuidado y diligencia en [observar] que braderen sus frutas y
legumbres a la plaza para que no les impidan en sus calles y calzadas y se proseda con todo
rigor contra los que con esto excedieran”’’

Asi mismo, para los oficios en 1656, se presentd ante el Juzgado General de Indios,
Nicolas de Santiago y Magdalena Jacinta, naturales del pueblo de Tepoztlan de la jurisdiccion de
Cuernavaca, para solicitar que se les permitiera libremente usar sus oficios de cereros y vender su
obra por los pueblos, plazas y tianguis de su jurisdiccion pues “para poderse sustentar y pagar
sus tributos tienen por trato y grangeria el hacer velas de sera que venden publicamente en todos
los pueblos y lugares de aquella jurisdiccion y otras partes”.’® Pero un mestizo llamado Don
Jacinto de Torres y Francisco Anselmo su hijo, quienes tenian el mismo oficio, “se lo impiden y
maltratan de obra y palabra”,” evidenciando asi su notable rivalidad.

Por lo que pedian amparo para poder realizar su oficio y venta de dichas candelas sin
recibir agravios. La respuesta del virrey fue a favor de los indios decretando que “no consintase
que las personas [...] les impidan usar el oficio de cerero y vender sus obras por las plazas y
tianguis [...] por lo que no se haga agravio o maltrate [...] dejandoselas vender libremente pena

de volverles doblado lo que se les llevase”. Es importante observar que tanto indios como

mestizos realizaban diversas actividades econdmicas, oficios y ventas, para sostener la economia

7 AGN, GD Indios, volumen 12, expediente 22, foja 175v, afio 1640.
® AGN, GD Indios, volumen 20, expediente 265, fojas 221v-212v, afio 1656.
79

Idem.
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familiar. Sin embargo, los mestizos no tenian la proteccion juridica de las leyes espafiolas, lo que
generaba una vulnerabilidad para estos grupos sociales.

No obstante, sus actividades econdmicas nos revelan la interrelacion que tenian los
diferentes grupos sociales con la vida econdmica de la region. Asi como observar que tanto
hombres como mujeres realizaban oficios y ventas, actividades que contribuian a la economia
familiar, donde como ya se dijo era un trabajo distribuido entre los miembros de la misma.

Este tipo de solicitudes disminuyeron durante el siglo XVIII. Aunque desde 1597, el
virrey de Monterrey habia emitido una serie de ordenanzas que liberaba a los indios de la
necesidad de solicitar algunas licencias como, montar en mula con silla, espuelas y riendas; asi
como poseer ganado, llevarlo a pastar, vestirse a la usanza espanola, llevar armas, comerciar con
mercancias europeas y ejercer artes mecanicas al estilo europeo. Lo anterior, con el proposito de
minimizar la carga de trabajo para el virrey, en la administracion de la justicia, razén por la que
se realizaron estos cambios en las normas sociales.™

Ahora bien, ain en la primera mitad del siglo XVIII, pueblos como Guizindan y
Mazatepec (cabecera), ubicados en la parte Oeste de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, con una
poblacion de 40 familias de indios, se dedicaban al cultivo de varias especies de frutas y la pesca
de bagre, productos que vendian a los comerciantes que se detenian en estos pueblos cuando
transitaban para Acapulco.®’ No obstante, como se puede observar en el mapa antes referido, la
parte suroeste tiene haciendas, ranchos y pueblos a su alrededor; sin embargo, algunos habitantes
no atraidos al trabajo de las haciendas continuaron con actividades econémicas antiguas.

En 1746, habia una gran mayoria de pueblos agricolas dedicados a la siembra de este tipo
de productos, asi como a la pesca, y se mantenian de su trabajo personal y del cultivo de algunas
frutas y hortalizas que llevaban a vender a México y a otras regiones. Asi lo realizaban los
pueblos de San Vicente Zaqualpa, San Luis Amaticlan, San Bartholomé Choloapa y Asumpcion
Tetemalzingo.*

Pueblos que tenian mas de 242 familias de indios como San Joseph Caltengo, San
Geronimo Cocotzingo, San Gaspar Tetela, Santa Maria de los Ahuacates, San Lorenzo Chamilpa,

San Salvador Ocotepec, San Nicolds Ahuacatepec, San Miguel Chapultepec, San Diego

80 Borah, Woodrow,El Juzgado General de Indios en la Nueva Esparia, México, Fondo de Cultura Econdémica, 1996,
pag. 115.

*1 Villa-sefior y Sanchez, Joseph Antonio, Theatro Americano... Op. Cit..., pag. 170

82 Ibidem..., pag. 167.
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Acapazingo, San Antonio Analco y Huitzilaque, se dedicaban al comercio de frutas regionales y
de castilla (importacidn), cortes de madera y carbon que vendian en la Ciudad de México.

Todas estas actividades pertenecientes a la economia familiar, permitieron a los
pobladores cumplir con los tributos. Los tributos fueron la mayor contribucién a los ingresos del
Marquesado del Valle de Oaxaca tanto en 1570 como en 1807.%

En épocas de crisis agricola como en 1785 y 1786, diversos pueblos como Tetela,
Acapeque, Santa Maria Aguacate, Achichipico, Ayacapistla, Sochitlan y Jonacatepeque,
solicitaron fueran liberados del tributo, “que con motivo de las pasadas perdidas de sus milpas
carestia del maiz y ultimamente enfermedad no les es posible [...] satisfacer en ultimo tercio de
abril, ni menos lo podrian ejecutar ni del venidero agosto y el Gobernador de Achichipico aun

esta debiendo el de diciembre del aiio pasado”.**

Por lo que, resolvio el Conde de Galves, en la
Real Audiencia, fueran relevados estos pueblos del pago de tributo, pues estaban sumidos en la
pobreza, hambre y carestia de maiz lo que visiblemente impedia el pagar el tributo obligatorio.

No obstante, el clima favorable y la continuidad de los pueblos en las actividades
econdmicas de autoconsumo, evitd que la poblacion sufriera una mortalidad terrible como la que
afligio esta crisis agricola a gran parte de la Nueva Espafia.® Incluso inmigraron a la region
pobladores de otras jurisdicciones en busca de refugio.

Dichas crisis agricolas y enfermedades también repercutieron en las poderosas haciendas,
quienes aun cuando podian almacenar grandes cantidades de maiz y esperar malas cosechas para
aumentar el precio del vital grano, estas debieron enfrentar la falta de mano de obra adicional
para cosechar el maiz de sus tierras. Por lo que solicitaron a las autoridades tomar medidas
reglamentarias que forzaran a los pobladores a trabajar en sus haciendas, pero sus demandas no
fueron escuchadas.

Por otro lado, no s6lo los grandes hacendados comerciaban con maiz, también realizaban
transacciones comerciales los caciques como Don Nicolds Cortés, vecino de Quanchitlan de la

jurisdiccion de Cuernavaca, quien le vendia maiz a Alonso de Velasco vecino de la villa de

Coyoacan el cual realizaba esta compra para sustento “de mi muger hijas e hijos”, pero ademas

% Barrett, Ward, La hacienda azucarera... Op. Cit... pag. 31.

% AGN, GD Indios, volumen 64, expediente 54, fojas 17v -18, afio 1786.

% Martin, Cheryl English, “Haciendas and Villages in Late Colonial Morelos” en: Hispanic American Historical
Review, Num. 62 (3), 1982, pag. 420.
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este maiz podia ser utilizado para “trajinar [pues] no estdn prohibidos los trapifieros”.*® Estas
transacciones comerciales eran muy comunes en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, manteniendo
asi otro tipo de actividad economica.

La posicion politica y social que tenian los caciques o principales de los pueblos indios,
les permiti6 desarrollar redes econdmicas importantes, acumulando asi pequefias fortunas. Estas
redes no solo beneficiaron a intereses personales, también al marquesado, pues el comercio
generaba el pago de impuestos que se dirigian a las arcas del marqués. Los beneficios mutuos
permitieron que este tipo de relaciones no fueran limitadas, pues a través de ellas la economia de
la Alcaldia circulaba.

Los estancos del pulque, del tabaco, gallos y naipes, fueron también grandes negocios que
proporcionaban “costas”, “impuestos”, “multas”, “pagos de derecho” y “fianzas”, a la Real
Hacienda y que contribuyeron a la economia tanto del marquesado como a las arcas de la Corona.
Los estancos especiales que se dirigian directamente a las arcas de Madrid eran los naipes y el
tabaco. La masa comun se dirigia a la Real Hacienda como el pulque, el juego de gallos y la
loteria.

Por ejemplo, el estanco del pulque no so6lo podia ser adjudicado a un asentista
“assentista”, es decir, aquel que hacia contrato con el rey o con la republica sobre las rentas
reales u otras cosas: como provisiones de ejércitos, de armadas, plazas u otros negocios, eran
pues hombres de negocios.®” El ramo del pulque también podia ser otorgado a un pueblo. En
1712, los indigenas del pueblo de Nuestra Sefiora de Asunciéon y San Gaspar Tetela habian
solicitado “se les adjudicase el ramo de el pulque [...] con la obligacion de dar en cada un ario
cantidad de doscientos pesos”; sin embargo, la “pretension pareze no tubo lugar por
entonces”.** Posteriormente, se le adjudicé el ramo solo a un asentista.

Mas adelante los indigenas iniciaron un litigio en contra del nuevo asentista ya que éste
exigia “crecidas contribuciones que les pide no solo del poco que travan sino también de los

pulques que consumen en sus propios usos de los cuales no se debe pagar estipendio alguno esta

% AGN, GD Indios, volumen 39, expediente 25, fojas 41-41v, afio 1714.

8 Diccionario de la Lengua Castellana compuesto por la Real Academia Espaiiola, vocabulario Antonio de Nebrija,
Madrid en la imprenta de Francisco del Hierro. Afio 1726.

% AGN, GD Indios, volumen 39, expediente 137, fojas 202-202v, afio 1715
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prohibido por las ordenanzas”,* ademas, los indios sefialaban que eran sumamente molestados
por dicho asentista.
Los indios aseguraban que los asentistas usualmente abusaban de los cobros y les

causaban vejaciones “con los indebidos derechos que les cobran”,’” por lo que se le solicitd a la

Real Audiencia que el asentista del pulque en dicho pueblo “no les cobre otros derechos”.’’
Estos hombres de negocios, “asentistas”, conformaron un grupo de actores econdmicos
importantes para la economia en la Nueva Espaiia.

Por otro lado, el negocio de gallos y naipes cumplia con sus propios protocolos y costos.
Las diligencias fiscales y compra del manejo del ramo se realizaban usualmente en la Ciudad de
México, en la Real Hacienda, asistiendo el administrador del ramo de la Real Hacienda de la
jurisdiccion de Cuernavaca, el Escribano Real, el fiador, el comprador y los testigos.

A través de estas transacciones econdmicas es posible observar las redes politicas,
sociales y econdmicas existentes en la alcaldia. El caso de Don Domingo Mendivil vecino de
Cuernavaca en 1776, quien tuvo como fiador a Don Gabriel de Arechederreta regidor capitular de
la ciudad de Guanajuato, para la Real Renta de Naipes. El fiador se comprometia a “de que
contra se verifique alguna resulta pasiva pagara con independencia de otro qualquiera fiador
hasta la cantidad de quinientos pesos los que satisfara a los sefiores oficiales reales o contaduria
de dicho ramo”.”*

Mientras que el protocolo del ramo de naipes indicaba que se vendia por cuenta de “su
magestad y el fiel direccion del capitin don juan Joseph de echeverrete del orden de Santiago
Jjuez general de este ramo”, barajas de la “real fabrica de su magestad”,’* en las que se inclujan
premios para los jugadores. Después de realizar la compra eran enviadas a la jurisdiccion de
Cuernavaca, con el administrador del ramo donde el asentista podia recogerlas. En la Ciudad de
México existieron asentistas que incluso obtenian préstamos de capellanias.

Pero ;Cuanto ingresaba a la Real Hacienda por conducto de estas actividades

economicas? Esto es un estudio que atn no se ha realizado, por lo menos no para la Alcaldia

Mayor de Cuernavaca. Sin embargo, estos ramos debieron proporcionar cantidades monetarias

8 Idem.

% Idem.

oV Idem.

22 AGN, GD Archivo Histérico de Hacienda, legajo 254, expediente 7, foja 4, NAIPES, Cuernavaca, administracion
en Fianzas de Domingo Mendivil, afio 1776.

93 AGN, GD Archivo Histérico de Hacienda, legajo 254, expediente 16, foja 2, NAIPES, Cuernavaca, administracion
en Fianzas de José Gil Gibaja, afio 1767.
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considerables ya que este tipo de transacciones se realizaban comunmente en la region y la
presencia de asentistas de diferentes ramos nos habla de las posibilidades que estas actividades
podian brindar para cualquiera que tuviera el capital disponible para invertir.

A los asentistas también se les encuentra en los diversos litigios que en contra de ellos
realizaban sus trabajadores e incluso esclavos y esclavas que tenian. Por tanto estas actividades
debieron tener importancia econdémica dentro de la vida de los pequeios comerciantes de la
alcaldia, a quienes no se les debe perder de vista en el analisis econdmico de cualquier region.

La economia particular se trasladaba y conectaba de una region a otra, por conducto de las
diversas actividades econémicas que la Nueva Espafia habia creado en el marco de la captacion
de capital, donde incluso como se puede ver la diversion proporcionaba ingresos para las arcas de
la Corona, en este caso para el propio marquesado, pues toda la sociedad novohispana hacia uso
de estas distracciones populares.

En la segunda mitad del siglo XVIII, las leyes prohibian explicitamente que las mujeres
ingresaran a los lugares donde se desarrollaba el juego de naipes o gallos.”* La reglamentacion
sobre la presencia femenina en estos espacios publicos, nos habla de la variada concurrencia que
existia y por tanto de las ganancias economicas que estas podian generar.

El universo econémico de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, no solo puede ser analizado
desde un producto dominante ya que la region mantenia diversas ventajas que le favorecian para
mantener una economia estable. El clima, las tierras bajas, su ubicacion geografica, agricultura
abundante, comercio de intercambio, produccion diversa, incluso la influencia del capital
virreinal en el desarrollo econémico y social; asi como el aprovechamiento de negocios de
diversion, son muchos de los factores econdmicos con los que contaba la region.

Por su parte, Espafia ante las problemadticas econdmicas, desde la expansion europea del
siglo XVI y la crisis de agricultura del siglo XVIL” que conllevaron a una rapida declinacion del
comercio atlantico espafol, y una caida de la producciéon de plata que afectd y causd una crisis

generalizada, obligaron a la Corona a ejercer fuertes presiones financieras en los territorios

% La prohibicion obedece a un intento por restablecer la imagen moral de las mujeres novohispanas, ya que en la
segunda mitad del siglo XVIII, prolifer6 su presencia en estos espacios publicos que aparentemente eran de
exclusividad masculina. La ley no especifica, calidad social. Es posible que estos lugares fueran concurridos por los
diversos grupos sociales novohispanos.

% Romano, Ruggiero, Coyunturas opuestas. La crisis del siglo XVII en Europa e Hispanoamérica, México, Fondo
de Cultura Econdmica. 1993, pags.13-27.

52



americanos espafioles. Siendo la Nueva Espafia la principal fuente econdémica de la Corona,
resultd la mas presionada.”®

Aunado a ello la rivalidad politica-economica de los marqueses con la Corona que
implicaron los cuatro embargos territoriales durante toda la época novohispana; parecen solo
haber afectado a las haciendas, a la industria del aztcar y a los grandes comerciantes, pero no a
los pequefios, ni a los pobladores dedicados a la economia familiar. Si bien el acaparamiento de
la tierra y del agua fueron excesivos los pobladores lograron sostener una vida econdmica
cotidiana, basada en el pequefio comercio, a la vida agricola, textil y del hilado que la tierra fértil
de la region proporcionaba.

La poblacion solo parece haber sido afectada por la epidemia de viruela en 1779 y 1780 y
por las crisis agricolas de 1785 y1786, ya que atac6 directamente a la poblacion, la cual es el
factor indispensable para el ejercicio de la economia. Sin habitantes no hay actividades
econdmicas, ni mucho menos circulaciéon comercial, es decir, no hay economia.

Asegura Cheryl Martin que de no haber existido la enorme demanda de tierras y aguas por
parte de las haciendas, los labradores y los campesinos indigenas méas afortunados pudieron haber
expandido su produccion comercial de subsistencia hasta los limites que sélo la ecologia regional
habria impuesto.”” Sin embargo, mas que haber podido incrementar su producciéon comercial,
aquellos afortunados, es posible pensar que sin las haciendas, la economia en la Alcaldia Mayor
de Cuernavaca, pudo haber llegado hacer mas diversificada e incluso equilibrada en la
produccion agricola y comercial; y la circulacion econdmica hubiese tenido un sentido menos
riguroso que el que en apariencia impuso la industria de la azlcar.

La existencia de una diversidad de actividades econdmicas nos permite matizar esa
aparente dominacion azucarera y por tanto la subordinacién de otras formas productivas a ésta.
Se trata mas bien del impacto que cada una tuvo dentro de la vida social, econémica, politica y
ecologica de la region. Desde luego las haciendas azucareras realizaron importantes
transformaciones, pero no fueran las unicas que conllevaron a cambios. El juego de naipes y
gallos modificaron la forma de diversion que existia en la sociedad indigena. Asi mismo, tuvieron

un impacto social y su propia contribuciéon econdémica.

% Jonathan Israel, “México y la crisis general del siglo XVII” en: Enrique Florescano, Ensayos sobre el desarrollo
economico de México y América Latina, México, Fondo de Cultura Economica. 1987.
%7 Martin, Cheryl English, “Historia social del Morelos colonial..., pag. 92.
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En un sentido de dominacién econdémica, el producto dominante limita y contrae otras
formas de produccién, mientras que el dominado se subordina y se desplaza so6lo alrededor del
dominante. Sin embargo, la diversidad economica en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca no es el

reflejo de una total dominacion.
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1.3 La vida politica de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

La vida politica de los indios, dentro de sus republicas, siempre se desarrolld bajo
tensiones sociales y la lucha entre intereses econémicos y politicos de cada region novohispana,
pero también de profundas negociaciones entre las diferentes facciones internas y externas. Los
conflictos desarrollados al interior de las republicas de indios proporcionaron una identidad
politica particular a cada ciudad cabecera y pueblos sujetos.

Una identidad con base en la integracion de la vida local a la institucional espafiola. La
organizacion de la convivencia, el sentido local de lo politico, las redes sociales y relaciones de
poder, las disposiciones u orientaciones de los individuos y grupos hacia los objetos politicos, los
conocimientos, valores, creencias, sentimientos, predisposiciones y actitudes ante la politica.”
Esta identidad estd vinculada con el ;como la poblacion entendi6 la autoridad real y la posicion
del poder politico monarquico, virreinal y del Marquesado del Valle de Oaxaca? para el caso
especifico de nuestra region de estudio, la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.”

La republica de indios era entendida como un sistema de cuerpos politicos que
conllevaban ciertos privilegios, el Juzgado General de Indios, derecho a un cabildo diferente al de
los espafioles, aunque supervisados y controlados, en apariencia, por autoridades del cabildo
espanol y eclesiasticos; derecho a elegir sus gobernantes y derecho a no ser juzgados por la
inquisicion. De la misma manera se estipulaban las obligaciones, como el tributo y el servicio
personal.'” Estos cuerpos politicos fueron pensados a semejanza del cuerpo humano, donde cada
organo desempefiaria una funcidon determinada con base en un orden jerarquico que determinaba

la importancia de cada uno dentro del conjunto.'"’

% La mayoria de las afirmaciones que aqui se exponen con relacion a la politica pactista del Antiguo Régimen
espafiol, monarquia de los Austria, y su desarrollo son con base en las reflexiones del seminario-curso de Natalia
Silva Prada, Formas de comunicacion politica en el mundo moderno: significado cultural de noticias, panfletos,
rumores y profecias en los siglos XVI al XVIII, realizado en la Universidad Autébnoma Metropolitana, Unidad
Iztapalapa, Ciudad de México del 11 de enero al 6 de abril de 2010.

%% El concepto de identidad esta sujeto a la hipotesis sobre la “cultura politica” de los pueblos indigenas de la Nueva
Espafia. Con base en los planteamientos de Natalia Silva Prada en su obra La politica de una rebelion: los indigenas
frente al tumulto de 1692 en la ciudad de México, México, El Colegio de México, 2007.

1% Goémez-Garcia, Lidia, “La Jura de la Constitucion de 1824 en los pueblos nahuas de la jurisdiccion de San Juan de
los Llanos, Puebla” en: Nuevo Mundo Mundos Nuevos, Puesto en linea el 27 marzo 2009. URL:
http:/muevomundo.revues.org/index55524.html, consultado el 29 de septiembre 2009.

191" Rojas, Beatriz, (coord.), Cuerpo politico y pluralidad de derechos. Los privilegios de las corporaciones
novohispanas. México, Centro de Investigacion y Docencia Economicas, A.C./Instituto Mora, 2007, pags. 46-47.
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Pero ;por qué crear una unidad politica semejante a la espafiola?; ;Por qué Espafia delegd
y distribuy6 el poder politico monarquico a través de funcionarios espafnioles e indigenas?;
quienes actuaron como intermediarios del poder monarquico espafiol, residente en la peninsula;
(Por qué conceder privilegios a los indios?; ;Cual fue el plan politico de Espafia al crear este
sistema politico en sus territorios americanos conquistados?; y ;Como fue practicada e
interiorizada la politica dentro de la republica de indios?

Para el mundo hispénico en particular la “politica” era entendida fundamentalmente como
el gobierno de la Republica, es decir, como el ordenamiento de las cosas de policia, y como la
conservacion y buena conducta de los hombres. El concepto particular de politica era sindbnimo
de la buena gobernacion de la ciudad, y de manera general se referia a los asuntos del gobierno
del Estado (reino, dominio, imperio y potestad). La politica se encontraba en estrecha relacion
con la administracion de la “republica” y de la ciudad.'®® Con base en tres pilares fundamentales:
justicia, buen gobierno y bien comun.

La monarquia tradicional espafiola, funcionaba a través de un gobierno pactista. La
monarquia era plural, subdividida en un conjunto de reinos (Navarra, Aragon, Castilla, Flandes,
Portugal y Granada), entre los cuales los de América fueron incorporados a Castilla como
“apéndices”, sin embargo, siempre subsistid la idea de ser reinos por si mismos. Cada uno gozaba
de cierta autonomia. El poder no era absoluto, estaba limitado por diversos elementos como: la
ley divina, las leyes de los reinos y los derechos de cada categoria de vasallos.

Entre la autoridad moral que detentaba el rey y la obediencia de los vasallos, existia un
contrato de reciprocidad. Espafia fue una monarquia consultiva, sus subditos podian consultar al
rey. Gobernar era atributo exclusivo del monarca, era uno de los objetivos de la politica. Para
establecer un buen gobierno, se buscaba el bien comun a través de la justicia, es decir, era aplicar
la administracion cuidadosa, concreta y cotidiana de la comodidad y utilidad espiritual del
publico. Por tanto, el rey debia tener cuidadosos administradores. Un buen gobierno era igual a
justicia y mal gobierno era igual a tirania.

El bien comun era la maxima aspiracion de los estados catdlicos y transitaba a través del
rey y su imparticion de justicia y buen gobierno, éste era el fin natural del Estado, lograr el bien

natural de la comunidad politica, equiparado a la felicidad politica o la felicidad de los pueblos.

192 Gilva Prada, Natalia, “La cultura politica y la politica en perspectiva historica y su definicién en el antiguo

régimen” en: La politica de una rebelion: los indigenas frente al tumulto de 1692 en la ciudad de México, México,
El Colegio de México, 2007, pag. 40.
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La justicia se puede ver como una virtud y en el estricto sentido tedrico seria dar lo que a cada
uno le pertenece. En las leyes de las Siete Partidas se conceptualizo a la justicia como:

“una de las cosas por las que mejor y mas enderezadamente se mantiene el mundo; y es asi
como fuente de donde manan todos los derechos, y no tan solamente se encuentra la
Justicia en los pleitos que hay entre los demandadores y los demandados en juicio, mas

aun entre todas las otras cosas que ocurren entre los hombres, bien que se hagan por

obra o se digan por palabra”.'”

No obstante, en la practica es complejo el andlisis de lo qué es justo. Pero el concepto y
aplicacion que la monarquia establecio, a través de sus funcionarios, impactd en el imaginario
social de los pueblos indigenas, quienes adoptaron y asimilaron el término y lo trasladaron al
plano del derecho.

Las solicitudes y denuncias que los indios realizaron durante todo el periodo novohispano,
se sintetizaron en un derecho otorgado por la Corona espafiola a las reptblicas de indios y a la
misma vida indigena. Natalia Silva afirma que en el juego politico, que buscaba
fundamentalmente el “favor real”, la justicia se transformd en la herramienta central en la
concepcion de la autoridad. Por tanto, no sélo los indios hicieron uso de estos mecanismos
legales. Durante toda la época novohispana las nuevas calidades sociales recurrieron a los
mecanismos institucionales espafioles, pues como habitantes del territorio espafiol tenian
derechos y obligaciones para con la Corona.

El titulo Quinto de la primera ley, de las Leyes de Indias, sobre mulatos y negros,
decretaba que los mulatos y negros esclavos que habian pasado a las Indias y que hubiesen
obtenido su libertad debian pagar tributo, pues “han nacido y habitan en ellas [ ...] y por vivir en
nuestros dominios, ser mantenidos en paz y justicia [...] tenemos justo derecho para que nos le
paguen”.'™ Por tanto todos los habitantes novohispanos a cambio alcanzaban la gracia
monarquica.

Es asi como tenemos un rey justiciero, limitado por el derecho, y por la capacidad de

. . , . 1 . .
resistencia que tenian las partes involucradas en el “pacto”.'® Al referirnos al pactismo debemos

103 «partida Tercera, Titulo 1 en: Alfonso X, el Sabio, Las Siete Partidas, Antologia, México, El Colegio de México,
1992, pag. 240.

104 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley I, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Tudios”, en
linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, consultada el dia 4 de marzo 2010.

19 Silva Prada, Natalia, “Relacién de los conceptos de Autoridad y justicia en Monarquias de tipo pactista, con el
significado de las acciones colectivas violentas”, en La politica de una rebelion: los indigenas frente al tumulto de
1692 en la ciudad de México, México, El Colegio de México, 2007, pags. 54-64.
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incluir, ante todo, el hecho de considerar la relacion entre el rey y el reino como una relacion
bilateral que conllevaba derechos y deberes reciprocos que ambas partes debian respetar”.'*®

Pero esta resistencia no debe entenderse como aquella actitud que se opone a algo, que
aguanta, soporta, sufre o lucha contra lo impuesto; por el contrario, la resistencia era un canal de
apelacion hacia aquellas flexibilidades que ofrecia el régimen tradicional espafiol, donde
prevalecia un acuerdo general, mas que una dominacion mondrquica. Mientras que la obediencia
quedaba sujeta al cumplimiento del rey para con sus vasallos.'"’

La existencia de negociaciones politicas y sociales, revela la relacion entre los vasallos y
su rey. A través de los pleitos, peticiones directas al rey, los privilegios y las leyes, los individuos
e instituciones en todas partes de la sociedad castellana a menudo encontraron un camino hacia la
justicia. Ruth Mackay, afirma que el imperio espafiol sobrevivid gracias a la capacidad de la
Corona de improvisar estrategias sociales negociadoras y del propio camino legal que los vasallos
trazaron entre ellos y su rey.'”®

La negociacion no significaba una monarquia débil, por el contrario, el gobierno
monarquico espafiol se consolidaba con base en la relacion existente entre stbditos y rey, pues
¢éste conseguia el apoyo y lealtad absoluta de sus vasallos a través del ejercicio del buen gobierno,
bien comun y justicia.

Estas negociaciones incluyendo las alianzas no eran del todo nuevas para los grupos
étnicos recién conquistados por los espaioles, toda vez que la re-funcionalizacion de las antiguas
estructuras de poder en las nuevas instituciones establecidas con el régimen novohispano,
requirieron de procesos intensos de negociacion y adaptacion, en los cuales las €lites indias
lograron importantes espacios politicos a través de los cuales filtraron sus propias imagenes y
practicas politicas. Dentro de este intenso proceso de instauracidon del nuevo sistema colonial, la
antigua tradicion mesoamericana de alianzas politico-militares funcioné6 como mecanismo de
negociacion.'”’

Por ejemplo, el primer contacto entre los mexicas y los tlahuicas de Cuauhndhuac, fue en

un acto de negociacion donde el gobernante mexica, Huitzilihuitl, establecid solidos vinculos

106 Guerra, Frangois-Xavier, Modernidad e independencias. Ensayos sobre las revoluciones hispanicas, México,
Fondo de Cultura Econémica, 1993, pag. 72.

197 Mackay, Ruth, “Introduction” en: The Limits of Royal Authority. Resistance and Obedience in Seventeenth-
Century, Cambridge University, 1999, pags. 1-20.

18 Jdem.

19 Gémez-Garcia Lidia, “La Jura de la Constitucion de 1824..., pag. 3.
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politicos con la dinastia tlalhuica de Cuauhndhuac a través del matrimonio con Miahuaxihuitl,
hija del pudiente tlatoani tlalhuica de Cuauhndahuac.

Politicamente los tlahuicas tenian una fuerte conciencia de su independencia politico
territorial, que no se vio afectada con la alianza matrimonial, por lo que los sefiorios de Tlalhuic
conservaron su independencia politica, es decir, aunque controlados por el imperio azteca, la
practica politica local era cuestion de los sefiorios flahuicas. La relacion de la poderosa
Cuauhnahuac con la cuenca de México fue mas bien caracterizada por el establecimiento de
alianzas politicas pues lo que en realidad preocupaba al imperio mexica era la puntual
recaudacion de tributos.''’

De acuerdo a lo anterior no es de sorprenderse que la reorganizacion politica espafiola, en
un primer momento, dependiera de las unidades indigenas sin importar la forma en que
estuvieran constituidas. Las primeras negociaciones fueron sistematizadas en las unidades
politicas del antiguo altépet!, desde los cuales los poderes del cacique o gobernante indio eran
cruciales para la organizacion y canalizacién de los beneficios de la encomienda. En esencia, el
altépetl sobrevivid en los tiempos que siguieron a la conquista como la base de todas las formas
institucionales mas importantes que afectaban la vida en el campo indigena.''' De esta manera
algunos indios nobles, conservaron ciertos privilegios.

La monarquia advirtié la importancia que tenian los sefiores naturales para la conquista
del territorio, por ello Carlos V confirm¢6 inmediatamente a algunos sefiores en su gobierno y en
sus derechos con lo que trataba de mantener a una elite indigena aliada a la monarquia.'"

Con base en este marco social y politico, indio-espafiol, es que procesalmente se fueron
creando gobiernos municipales al estilo hispéanico, a través de cabildos. Con frecuencia se
instituyeron primero los cargos mas importantes, en tanto que los inferiores fueron designados
progresivamente.'"® La construccion institucional en el nuevo mundo, fue creada bajo esquemas
administrativos de la Espaina medieval.

Conceptos claves describen la institucionalizacion americana: el bien comun, el proceso y

funcion de la encomienda, la legitimidad del rey ausente, las instancias administrativas que

"% Maldonado Jiménez, Druzo, Cosmovisién y religion indigenas en Morelos... Op. Cit..., pags. 39-40.

"' Lockhart, James, Los nahuas después de la Conquista. Historia social y cultural de la poblacion indigena del
Meéxico central, siglos XVI-XVIII. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1992, pags. 47-48.

"2 Menegus, Margarita, “Los privilegios de la nobleza indigena en la época colonial” en: Rojas, Beatriz, (coord.),
Cuerpo politico y pluralidad de derechos... Op. Cit..., pag. 130.

"3 Ibidem..., pag. 50.
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controlaban la justicia y el marco juridico del territorio, audiencias, regidores, oidores, alcaldes
mayores, gobernadores, tenientes, corregidores, todos como mecanismo funcional para la
administracion y control de los territorios americanos espaiioles.'*

Desde luego al realizarse las congregaciones se modificé el espacio politico interiorizado
por los indios; sin embargo, los privilegios hacia los nobles, la sistematizacion y el desarrollo de
las Republicas ya habian sido reguladas y establecidas. El sistema de cuerpos y privilegios
aparentemente no sufrid quebrantos al terminar el siglo XVIII. Después de la Constitucion de
Cadiz, los reclamos de las diferentes corporaciones por la pérdida de sus privilegios y de sus
leyes particulares, ocasiono graves conflictos politicos en toda Nueva Espafia, pues ninguna
republica estaba dispuesta a desaparecer en el anonimato de la ley general del absolutismo
juridico.''” Mas atn cuando en 1681, también se habia reconocido el estatus de “reinos” a las
posesiones en América proporcionando a los territorios espafioles una imagen juridica diferente
en relacion con la Corona espaiiola.''®

Aunado a este panorama politico la Alcaldia Mayor de Cuernavaca tuvo otra distincion
politica, geografica y econdémica dentro de las disposiciones de la Corona espafiola. En 1528,
Hernan Cortés solicito al rey Carlos V, en merced, un amplio territorio que se convirtié en 1529,
en el Marquesado del Valle de Oaxaca, ubicando al territorio en un sefiorio jurisdiccional donde
el sefior administraba justicia a la poblacion.'"”

No obstante, seguian siendo atribuciones del rey: hacer justicia a las apelaciones que se
presentaran de las sentencias de los jueces del Marqués, el uso de la moneda, las minas y las
salinas, las milicias y el control de las fortalezas, ademas no daba libertad de enajenar sin

. .y ~ , . . . . ey 11 s 7
autorizacion el sefiorio en iglesia, monasterio o persona de religion.''® La alcaldia quedaba asi

e ey, 11
fuera de la jurisdiccion realenga.'"”

"4 Al respecto, véase: Gongora, Mario, “Las instituciones y las ideas fundadoras del Estado espafiol en las indias”,

en Gongora, Mario, Estudios sobre la historia colonial de Hispanoamérica, Santiago, Editorial universitaria, 1998,
pags. 81-130.

"5 Rojas, Beatriz “Los privilegios como articulacion del cuerpo politico Nueva Espafia, 1750-1821” en: Rojas,
Beatriz, (coord.), Cuerpo politico y pluralidad de derechos. Op. Cit..., pags. 68-77.

' Esta categorizacion juridica ha conllevado a una serie de debates académicos sobre el concepto “colonias”, en el
marco de las implicaciones de una categoria de reino, mas aun cuando “colonias” no tenia entonces un sentido
meramente mercantil. Mario Gongora, Estudios sobre la historia colonial de Hispanoamérica, Santiago, Editorial
universitaria, 1998, pag. 93.

"7 Garcia Martinez, Bernardo, El marquesado del Valle...Op. Cit..., pag. 51.

"8 Ibidem..., pags. 93-94.

91 a jurisdiccion realenga se caracterizaba por ser la concesion del rey de un territorio, poblacién o plaza fuerte del
reino a un hombre rico, que dependian directamente de la autoridad o sefiorio real (realengo), recibia también la
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Elaboracion propia con base en Garcia Martinez, Bernardo, EI Marquesado del Valle. Tres siglos de régimen seiiorial en Nueva Espaiia, México, El Colegio de
México, 1969. Asi como de Diaz Cadena, Ismael, Libro de tributos del Marquesado del Valle. Texto en espaiiol y ndhuatl, México, Biblioteca Nacional de
Antropologia e Historia, Cuadernos de la Biblioteca, Serie investigacion No. 5, 1978, pag. VI. Silva Prada, Natalia, Manual de paleografia y diplomatica
hispanoamericana siglos XVI, XVII y XVIII, México, Universidad Autonoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa, 2001, pag. 56. También de Von, Wobeser, Gisela, “El
gobierno en el marquesado del Valle de Oaxaca” en: Bora, Woodrow, H. (coord.), EI Gobierno provincial en la Nueva Espaiia. 1570, 1787, México, Universidad
Nacional Autéonoma de México, 1985, pag. 187. Asi como en los propios documentos revisados para esta investigacion.

Este es el panorama politico jurisdiccional que representaba al Marquesado del Valle de
Oaxaca en comparacion con el resto de la Nueva Espafia. Las lineas punteadas indican la
organizacion burocratica del marquesado y sus margenes de accion politica. Marco en el que

tanto hombres como mujeres debian transitar juridica y politicamente, es decir, si bien las

administracion de los mismos, invistiendo al concesionario con poderes publicos y jurisdiccionales pero no era
hereditario, contrario a la concesion otorgada a Hernan Cortés, la cual fue heredada entre sus descendientes directos
durante todo el periodo novohispano. Fueron pocos los sefiorios otorgados por el rey. El ducado de Veragua a los
descendientes de Cristobal Colon (1536-1556), el marquesado de Santiago de Oropeza a Ana Maria Coya de Loyola
Inca, esposa del marqués de Alcaiiicas, descendiente del soberano del Peru (1618); y el ducado de Atlixco a José
Sarmiento de Valladares conde de Moctezuma, descendiente del soberano de México-Tenochtitlan, (1760). Diaz
Cadena, Ismael, Libro de tributos del Marquesado del Valle, texto en espafiol y ndhuatl, Biblioteca Nacional de
Antropologia e Historia, Cuadernos de la Biblioteca, Serie investigacion, No. 5, 1978, pag. VI.

61



mujeres no desempenaban funciones politicas publicas, si debian tener conocimiento de la
imagen politica que regulaba la vida politica novohispana.

Ahora bien, esta situacion jurisdiccional le proporciond algunos beneficios a la poblacion
residente en el marquesado. Principalmente los indios y las diferentes calidades sociales podian
acudir indistintamente a las instancias juridicas que administraban justicia. Como primera
instancia podian acudir al Gobernador General, designado por el marqués y al juez privativo; en
caso de no ejercer justicia los cabildos espafioles de los pueblos cabeceras. Como segunda
instancia podian recurrir a la Real Audiencia; en tercera instancia al virrey y al Juzgado General
de Indios, al que con frecuencia acudian, y como cuarta instancia al Consejo de Indias, aunque
pocos fueron los asuntos que llegaron hasta ésta ultima, principalmente fueron solicitudes
relacionadas con tierras y aguas; no obstante, la posibilidad de poder acudir a ella estuvo presente
en la conciencia de la sociedad marquesana.

El tnico marqués que residio y demostrd un gran interés por el senorio fue Martin Cortés
Ramirez de Arellano, quien fuera el primer descendiente y heredero del marquesado (1547-
1589); los subsiguientes marqueses, asi como el rey, nunca residieron en el territorio y delegaban
todo su poder en los gobernadores de forma amplia. Martin Cortés fue uno de los primeros en
observar que muchos macehuales estaban convirtiéndose en mandones, alcaldes o principales, en

. . . 12
ocasiones con el respaldo de frailes y corregidores,'”

es decir, pocas décadas después del
establecimiento del sistema politico hispanico.

Este era uno de los primeros problemas que enfrentaria el cabildo y las autoridades
espanolas del marquesado y de la jurisdiccion realenga, pues al desarrollarse la vida social,
politica y econdmica los conflictos alrededor de la politica indigena fueron complejizandose
intensamente. Este primer desajuste en la politica indigena ya novohispana se debe a diversos
factores. Deciamos anteriormente, que los sefiorios de la antigua Cuernavaca prehispanica
parecen haber desarrollado una vida politica concientizada, tras la conquista de los espafioles
indudablemente se transformaron iméagenes sociales sobre el devenir politico, pero no todos los
cambios daban como resultado restricciones politicas radicales por parte de la Corona.

Asegura Robert Haskett que en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca sobrevivieron diversas

dindmicas politicas prehispanicas. Dichas continuidades politicas se resguardaron a modo de

120 Garcia Martinez, Bernardo, Los pueblos de la Sierra. El poder y el espacio entre los indios del norte de Puebla
hasta 1700, México, El Colegio de México, 1987, pag. 189.
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resistencia alrededor del propio sistema politico hispanico, gracias a la capacidad de los
dirigentes indios de mezclar la tradicion y los procedimientos ajenos, permitiendo de esta manera
la elasticidad politica del grupo indigena en la region; asi como estar en la posibilidad de
conservar en gran medida una autonomia local.'*!

Mas alld de la continuidad y conservacion prehispanica de algunas practicas politicas
indias, debemos tomar en cuenta otros factores politicos que intervinieron en la nueva politica, de
la Alcaldia Mayor de Cuernavaca y cabe cuestionarse para esto, si se trata de resistencias o de
una nueva construccion politica hibrida.

Primeramente, se conservaron los privilegios de la nobleza, una elite antigua que logré
sobrevivir a la conquista. Los espafioles incluso llegaron a preferir tratar con oficiales elegidos,
permitiendo a algunos de ellos y sobre todo gobernadores, disfrutar de una influencia
significativa, ambos dentro y fuera de la comunidad. Ademas, las autoridades los reconocian
como los portavoces legitimos, aun cuando pudieron haber preferido tratar con individuos que
llevaran titulos hispanos.'*

Pero mas importante aun fue el derecho otorgado a los indios en sus republicas a elegir a
sus gobernantes. Al otorgar este derecho se ampliaron las posibilidades para aquellos indios que
antes de la conquista no podian aspirar a ocupar o incluso a discernirle al poder politico. Este
derecho filtr6 oportunidades, pues rompia con las formas de gobernar antiguas y permitia
pequetios espacios por donde transitar hacia la vida politica publica, considerando que la
poblacion india era politicamente activa, mucho antes de la llegada de los espafioles. Ademas,
este privilegio se interioriz0 como un derecho, al cual se podia apelar tanto a autoridades
espafolas como indigenas.

Para las elecciones de 1717, los vocales electores regidores del pueblo de Santa Maria
Nativitas Tepoztlan y de los pueblos de San Andrés, Santa Catarina, San Juanico, Santo
Domingo, Santa Maria Magdalena, Santiago Tepetlapa y barrios de la Santisima Trinidad, Santo
Domingo Atenco, Santa Cruz y San Miguel Tepetitlan de la jurisdicciéon de Cuernavaca,

denunciaron “como mejor proceda de derecho”, que el dia de las elecciones de gobernador en el

121 Haskett, Robert Stephen, Indian town Government in colonial Cuernavaca: Persistence, adaptation and change

en: The Hispanic American Historical Review, Vol. 67, No. 2, (May, 1987), pag. 224.
http://www.jstor.org/stable/2515022, consultado el 12 junio de 2008.

122 Haskett, Robert Stephen, Indigenous Rulers: An Ethnohistory of Town Government in Colonial Cuernavaca,
University of New Mexico, 1991, pag. 199.
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pueblo de Tepoztlan habian elegido a su gobernador con base en “las condiciones prendas y
prerrequisitos que para dicho empleo son necesarias”.'*

Sin embargo, el comun del pueblo estaba inquieto por el cumplimiento de su eleccion,
esto “a causa de dos vecinos esparioles duerios de tienda” que tenian gran amistad con el teniente
y con algunos naturales, por sus particulares intereses y de que en todo quieren hacerse partes.
Por lo que se solicitaba que el dia en que se entregaran las varas se imponga al teniente de
Yautepec y al alcalde mayor “se notifique y requieran y asistan como es de su obligacion” y que
no se “consienta que los susodichos concurran”.'**

El auto sobre la solicitud de los vocales sefalaba que el “feniente de la jurisdiccion [...]
no se entrometa ni impida la libertad en su eleccion y no consienta que se intrometan en publico
ni en secreto los dos vecinos que nombran los yndios”, de ser asi se castigaria al teniente con 500
pesos y a los vecinos espafioles con pena de destierro de la jurisdiccion.

La reptblica de indios cumplia con los requerimientos espaioles, al realizar sus
elecciones, por lo que estaban en derecho de denunciar las transgresiones politicas que los
espanoles intentaban hacer. La respuesta del marquesado, para este caso especifico, fue inmediata
y a favor de los indios. La apelacion, la denuncia y la solicitud eran parte del pacto politico entre
el rey y los vasallos novohispanos, acuerdo que asumieron las republicas de indios y al cual se
recurria constantemente, fuera por medio de los litigios o a través de expresiones violentas en
tumultos.

Los filtros juridicos, las concesiones politicas y los privilegios concedidos, fueron
dinamizandose ampliamente durante el periodo novohispano. Estos factores también crearon
divisiones internas entre los indigenas, fraccionando los intereses. Con base en el sistema politico
hispanico, se le concedio a los indios un espacio exclusivo, en el cual eran ellos quienes debian
definir, defender y organizar el acontecimiento politico.

La organizacion de la republica india tenia una coherencia y un entrelazamiento interno
disefiado para coordinar, trasladar el tributo, los servicios personales, asegurar la lealtad y
obediencia hacia la Corona y la iglesia, proporcionar a los indigenas representacion y gestoria

frente a las autoridades espafiolas.'> Sin embargo, esta coherencia se fue pulverizando. Durante

123 AGN, GD Indios, volumen 40, expediente 96, foja 144, afio 1716.

124 Idem.

125 Castro Gutiérrez, Felipe, “Alborotos y siniestras relaciones: La republica de indios de Patzcuaro colonial” en:
Relaciones, Num. 89, invierno, 2002, México, El Colegio de Michoacan, pag. 216.
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el siglo XVIII, fue mas frecuente que se presentaran las facciones politicas entre los indios y los
espaioles y con las nuevas calidades sociales, con los nuevos intereses y las redes politicas y
econdmicas que se fueron construyendo durante todo el periodo novohispano.

En 1642, en el pueblo de Tlayacapa, perteneciente al partido de Hayacapa, jurisdiccion de
Cuernavaca, el gobernador del pueblo y del comun de los naturales solicitd al virrey que de

acuerdo a la costumbre de:

“mas de cincuenta anos a esta parte sea acostumbrado en dicho pueblo elegir el governador y
alcaldes de cada dos parcialidades y barrios de Tecpan [...] siendo gobernador un ario
de la una y otro de la otra y los alcaldes y demdas oficiales de ambas y que del barrio de
Olac por no tener cabales treinta yndios sea electo todos los afios un regidor con su
ordinacion a las dos parcialidades como mas principales y de cantidad de gente lo qual
es costumbre asentado y que don Nicolas de lo Sentino regidor de Olac yndio inquieto y
delincuente que por govierno esta mandado prender y castigar pretende inovando la
dicha costumbre salir por alcalde introducirlo en su barrio ganando para esto

T S » 126
provisiones y otros recaudos con relacion siniestra”.

Por lo que, el gobernador solicitaba que la justicia de este dicho pueblo de Tlayacapa no
“concienta se ynnobe en la costumbre”, de lo contrario y en caso en que hubiese causa para que

del dicho barrio de Olac se elijase alcalde:

“no lo fuera del susodicho ni obtuviera oficio hasta tanto hubiese conjugado sus delitos y por
mi visto [...] mando a vuestra serioria ha sido la justicia de este partido y pueblo de no
continuar se altere la costumbre que acido en el dicho pueblo en las elecciones de

governador, alcaldes y demas oficiales de republica sin que se guarde el modo que

, 39 127
hasta aqui sea observado”.

El derecho permitia un margen de autonomia, que se tradujo en una forma politica
efectiva capaz de respetar las condiciones especificas de los territorios indios y de establecer un
profundo nexo entre sociedad y politica.'”® Ademas, en las Leyes de Indias se habia decretado
que “en pueblos de indios no vivan esparnoles, negros, mestizos, y mulatos, aunque hayan
comprado tierras en sus pueblos”,'® ni mucho menos podian participar, ni intervenir en sus
elecciones. Las prerrogativas flexibilizaron el acontecer politico de los indios.

Con base en ella los indios manifestaban la autonomia que por derecho tenian, para

desarrollar una vida politica ampliamente india. En 1648, los principales del pueblo de

126 AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 44, fojas 48v -49, afio 1642.

27 Idem.

128 Carmagnani, Marcello, El Regreso de los dioses...Op. Cit..., pag. 184.

129 Leyes de Indias, Libro VI, Titulo III, ley XXII, en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm,
consultada el dia 4 de marzo 2010.
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Cuernavaca manifestaron al virrey que “decimos que en el pueblo de Cuernavaca se elijio por
governador de los naturales a Augustin de Ynojosa mestizo contra disposiciones y cedulas de su
majestad que ordenan que ningun mestizo se intrometa en dicho gobierno con que se infiere que
no se puede hacer dicha eleccion en el dicho Augustin de Ynojosa”."*"

Asi mismo, el acto electoral resultaba un proceso por el cual la jerarquia politica acogia
las nuevas instancias y las nuevas figuras sociales que se desarrollaban en las republicas, por
tanto impedia la esclerosis politica.””' A su vez facilitaba que se generaran facciones politicas,
como en el caso de Tlayacapa, arriba descrito, donde se sefialaba el mal comportamiento de un
indio, no de un espafol.

Las elecciones se realizaban anualmente. El protocolo politico senalaba que el alcalde
mayor debia comunicar, por medio del pregon, las proximas elecciones, indicando la fecha, la
hora y el dia en que debian celebrarse, convocar por escrito a los vocales y oficiales indigenas
pasados, dicha convocatoria tenia que realizarse con anticipacion y en su propia lengua. La
eleccion se llevaba a cabo en las casas reales.

Esta dinamica politica hispéanica se aceptd y no se opuso a su desarrollo, pues no era una
completa ruptura de la vida politica indigena, pues su participaciéon en ella era un poco mas
amplia. Por ello se apelaba a la “costumbre”, una costumbre novohispana ya no antigua. La
eleccion era un acto libre desde la concepcion indigena, pero supervisada, controlada y ratificada
por el cabildo espafiol.

No obstante, de que las elecciones debian ser supervisadas y controladas por las
autoridades espanolas, los indios usualmente apelaban al derecho de “no intervencion” en las
elecciones, esto es, que ni las autoridades espafiolas, ni los eclesidsticos influyeran en las
decisiones al votar, que no estuvieran presentes durante las votaciones y que esperaran fuera de
las casas reales mientras se realizaban las elecciones, de las que posteriormente se les
comunicaria la eleccion final para su ratificacion tradicional. Esto fue una tension constante en la
vida politica de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

Las relaciones politicas entre iglesia, autoridad virreinal y las republicas de indios,
estuvieron siempre bajo fuertes tensiones que se convertian en graves conflictos politicos y

sociales. El virrey Don Garcia Sarmiento Conde de Salvatierra en 1642, debid reiterar el

3% AGN, GD, Civil, volumen 2182, expediente 9, foja 25f, afio 1648.
Bl Ibidem..., pag. 206.
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mandamiento decretado por el pasado virrey Don Diego Carrillo de Mendoza Pimentel Conde de
Riego quien el 13 de enero de 1622, habia manifestado que se dejara en libertad en sus elecciones
a los indios y que ningun religioso interviniera en ellas.

No obstante, las quejas constantes de los pueblos de la region sobre la intromision de los
curas en sus elecciones llevaron al nuevo virrey a reiterar dicho mandamiento el 20 de diciembre
de 1642, sobre procurar que los religiosos y ministros de doctrina no influyeran en los indios, ni
que los curas les dijeran publicamente que ellos tenian que intervenir en sus elecciones y de no
hacerlo no se consideraria una buena eleccion.

Las quejas contra los religiosos se centraban en que estos disponian de las personas que
ellos querian “quitandoles [a los indios] la libertad que tienen para elegir a que les parecen

g 132
como les esta permitido”.

Por lo que el virrey mandaba que los religiosos y ministros de
doctrina no “se entremetan [...] dejando la jurisdiccion real a quien de nuevo le pertenece”,
sefialando explicitamente que los curas beneficiados y religiosos de otras 6rdenes y ministros de
doctrina de las ciudades, villas, pueblos y otros lugares de esta Nueva Espafia, “no se embaracen
ni entremetan de aqui adelante en ningunas materias y negocios tocantes a gobierno y justicia
dejandola administrar libremente a los dichos Alcaldes Mayores, corregidores y otros jueses”.'”

Y en lo que correspondia “a las elecciones de oficiales de republica las hagan los dichos
yndios libremente sin que entren a ellas los dichos religiosos y ministros de doctrina ni las
mesmas justicias ni otras personas algunas fuera de ellos para que con mayor libertad las hagan
como lo tienen echo y costumbre [...] en esta forma las traigan ante mi para que se les den los
despachos [...] y puedan mediante ellas realizar sus oficios”.">*

Los naturales del pueblo de Ayacapa solicitaron se enviara dicho mandamiento para que
en su pueblo se observara por dispuesto y en sus elecciones de gobernador y otros de republica
“dexen usar del dicho mandamiento sin que se vaya contra su tenor y forma [...] le deis en su
libertad a los yndios del porque puedan hacer las dichas elecciones como las jusgacen |...] el
dicho mandamiento se cumpla con toda puntualidad sin que se les haya estorbo ni vejacion

i . . .y .
alguna”.”’ Conceder libertad en las elecciones, era una concesion peligrosa, dado que en la

tradicion hispanica, en las tierras americanas las libertades tendian a convertirse en libertinajes.

132 AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 43, fojas 47v -48, afio 1642.
133 Idem.
B34 Idem.
135 Idem.
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Esta autonomia, aparente, fomenté la dinamica politica indigena. Los gobernadores indios
encabezaron esfuerzos para quitar o neutralizar a los oficiales locales espafioles y al poder
eclesiastico. En 1720, los caciques y principales y demds vocales electores del pueblo de San
Juan Baptista Tlayacapay, previniendo que estaban proximos a celebrar sus elecciones de
gobernador, alcaldes y demas oficiales para su republica solicitaron al virrey que mandara
prohibirle al teniente y a sus parcialidades influyan en las elecciones, ya que solian pretender se
elija “por gobernador el que es de su parcialidad y sequito”,"*® provocando una serie de
disgustos y pleitos, por lo que no deberia el “teniente ni otra persona alguna se yntrometa en
dichas elecciones [...] sino que los deje libremente elegir el que les pareciere mas benemérito en
esta atencion”."”’ El auto indico que se castigaria con 500 pesos al teniente en caso de intervenir
de alguna manera en las elecciones indigenas.

En el siglo XVIII, los oficiales de reptblica y naturales continuaban apelando al derecho
de ser ellos los Unicos que sabian lo que le convenia al pueblo indio, solicitando que no
intervinieran en sus decisiones, ni se involucraran en sus elecciones todos aquellos que no fueran
indios. En 1764, los alcaldes, regidores y demés del comun del pueblo de San Andrés jurisdiccion
de Cuernavaca manifestaban que:

“solo el comun de cada pueblo save quales son las personas benemeritas para los
empleos y en quienes concurran la prudencia, madures, y amor a los indios que es
necesaria para estos empleos y asi se acostumbra en muchas de las caveceras que
al mismo tiempo que se elijen governadores y Alcaldes se eligen los fiscales y los
confirma la soberania de vuestra excelencia pero como en nuestro pueblo se hayan
advocado esta facultad de curas contra lo determinado en las leyes solo eligen a su
advitrio lo que a sus padres tienen algunas facultades sin atender a los meritos
edad y procederes”."*

La percepcion indigena sobre la intervencion de los curas en sus elecciones y en el
servicio personal, era que estos estaban mas interesados en el poder politico, en el acaparamiento
econdmico y en las redes sociales que en la vida espiritual de la poblacion. Esto fomenté un
anticlericalismo que se increment6 a raiz de las reformas eclesidsticas de los borbones con los

139

aumentos a los aranceles en 1767.”" William Taylor, sefiala que fueron los curas, mas que los

136 AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 44, fojas 12v -13, afio 1720.

57 Idem.

BSAGN, GD Civil, volumen 2182, expediente 10, foja 1v, afio 1764.

139 Taylor, William, “Morelos: Un ejemplo regional de sacerdotes, feligreses e insurreccion” en: Historias, No. 40,
abril-septiembre, 1998, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, pags. 47-82.
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creyentes excéntricos, quienes fueron siendo marginados como figuras espirituales y politicas en
esta region.'*

Los oficiales de republica pasados y comun de naturales del pueblo de Tepoztlan de la
jurisdiccion de Cuernavaca, en 1720, informaron a las autoridades virreinales que Nicolds de
Rojas gobernador de éste mismo afio “por el valimiento que tiene con el Alcalde Mayor de dicha
jurisdiccion y con los religiosos doctrineros de aquella diocesis pretende el que lo reelijan para
gobernador”,'*" sin embargo, éste no es “a gusto del comiin por ser gravisima la servicia con
que los trata haciéndoles malos tratamiento de obra y de palabra [...] vy azotando a sus mugeres
por causas muy ligeras”;'* ademas se sabia, de acuerdo a los indios, que Nicol4s era mestizo
cuya calidad lo excluia de este empleo “conforme a las Cedulas de su Magestad y ordenanzas de
este superior gobierno”, asi mismo estd “prohibido por dichas reales cedulas y ordenanzas el
que se hagan reelecciones de gobernadores y demas oficiales de republica con el fin de que se
vayan alternando”.'

Por lo que solicitaban que el alcalde mayor “les deje hacer libremente su eleccion de
gobernador y demas oficiales de republica” y que se le encargue al “cura ministro de doctrina y
demas religiosos no se yntrometan en dicha eleccion por ser uno y otro asimismo conforme a
reales ordenanzas”."* Don Nicolas de Rojas, como lo hiciera Don Agustin de Hinojosa,
defendi6 su pertenencia al grupo social indio, describiendo sus antecedentes familiares, segun los
cuales provenian de una larga descendencia india. No obstante, tanto para Nicolas de Rojas como
para Agustin de Hinojosa, antes mencionado, su calidad social estaba en entre dicho, ya que los
viejos y principales del pueblo afirmaban que no eran indios, sino mestizos, desacreditando y
prohibiendo su participacion politica en la republica de indios.

Es posible que estas familias si fueran realmente indias pero en el juego politico, el comln
del pueblo las sefialaban como ajenos al grupo social y la palabra del comun resultaba en
ocasiones mas fuerte que la influencia politica de ciertas familias prestigiosas. Desacreditar su

calidad social resultaba por tanto una estrategia politica para neutralizar y eliminar de la

contienda al oponente, en apariencia mas fuerte por sus influencias con las autoridades espafiolas,

0 Ibidem..., pag. 51.

141 AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 44, fojas 8v -9v, afio 1720.
2 Idem.

3 Idem.

44 Idem.
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pero no mas poderosos que el propio poder juridico concedido por la Corona espafiola a los
indios.

El auto indicd que el alcalde mayor debia dejar hacer a los naturales libremente su
eleccion de gobernador y demas oficiales de republica “en los que les parecieren mas”,'"
teniendo el alcalde mayor especial cuidado de que no se propongan para el oficio de gobernador
los que fueran mestizos, con el fin de conservar la paz y quietud entre los naturales dejandoles
libremente hacer su eleccion conforme a su estilo y costumbre y “ruego y encargo al cura
ministro de doctrina y demas religiosos no se yntrometan en dicha eleccion por ser uno y otro
asimismo conforme Ordenanzas”. Asi mismo, se ordend que este decreto se comunicara a

» . e 146
qualquiera persona que sepa leer y escribir”

con testigos a falta de escribano real que no lo
habia en términos de la ley.

La ausencia del escribano real fue comin en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca (algunos
afos identificados sin escribano son 1720, 1764 y 1765, no obstante la falta de este funcionario
fue constante). James Lockhart indicaba que un cabildo espafiol era inconcebible sin su escribano
oficial, pues era ¢l quien conservaba las actas, escribia los pronunciamientos del cabildo de
manera adecuada y atestiguaba su autoridad,'*’ sin embargo, la alcaldia pasaba varios afios sin
dicho funcionario, lo que no implicé que no se realizaran los actos juridicos pertinentes, pues la
funcion la solia cubrir cualquier otro funcionario del cabildo espafiol.

Ahora bien, en 1755, el escribano real de Tepoztlan escribia al virrey las constantes
agitaciones que provocaban las elecciones anuales del pueblo de indios. Sefialaba que “se toma
por su senioria las probidencias correspondientes a fin de atajar los continuos pleitos y
parcialidades que con dispendio de los miserables yndios se experimentan anualmente en estas
elecciones”.'*

En ese mismo afio se llevo a cabo la eleccion de gobernador para Tepoztlan, por lo que se
instruia al teniente “para que este al tiempo seguirlas en que se celebra la eleccion de

gobernador de los naturales del pueblo de Tepoztlan hiciese combocar a todos los electores de

ella para que concurriesen a efectuarla con aquella libertad que a los naturales les esta

"5 Idem.

146 Idem.

"7 Lockhart, James, Los nahuas después de la conquista..., pag. 65.
18 AGN, GD Civil, volumen 2301, expediente 12, fojas 1-2, afio 1755.
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permitido” ' Al llevarse a cabo las elecciones, se presentd un conflicto politico pues dos
candidatos indios disputaban el puesto de gobernador.

Las elecciones fueron anuladas pues algunos indios alegaban la ausencia del teniente en
dicha eleccion. Por lo que se tuvo que realizar un juicio en el que se mando testificar al reverendo
padre cura y reverendo padre vicario que hubiesen asistido al tiempo de las elecciones. La
presencia de los curas en el acto de la eleccion estaba establecida por las leyes espaiolas; sin
embargo, no siempre en la alcaldia los padres podian ingresar a las elecciones. Debido
principalmente a los constantes enfrentamientos politicos entre los indios, los espafioles y los
clérigos y las redes politicas que se habian desarrollado alrededor de cada uno de estos grupos.

Al declarar el cura Manuel Méndez senald que “el dia de la eleccion de gobernador de
este pueblo haviendo pasado a las casas reales no a la eleccion si a el debido cumplimiento del
senior Alcalde Mayor por no ser costumbre asistir el cura de este pueblo a las elecciones de
gobernadores y estar asi mandado”,”" por lo que no estaba en condiciones de declarar nada
sobre lo acontecido en las elecciones.

La presencia de los eclesidsticos en la vida politica de la regién tuvo una constante
oposicion indigena. Este anticlericalismo no significoé que los indios fueron anti-religiosos, por el
contrario, asumieron e interiorizaron el simbolismo catdlico, no asi la representacion terrenal, es
decir, los curas, ministros, parrocos y padres a quienes veian con desconfianza por su constante
muestra de interés hacia asuntos politicos y econdmicos y no a sus deberes espirituales.

El conflicto se intensifico cuando uno de los candidatos, Nicolas Mateo, asegur6d que el
alcalde mayor apoyaba a Juan Diego, el segundo candidato y que habia influido en las elecciones;
ademas intentaba anularlas con base en un “derecho canonico, como si esto fuera alguna
eleccion canonica y ya se ve que siendo el acto nulo lo han de ser sus qualidades”,”" agregd que
el dia de la eleccion antes de que los vocales entraran a las casas reales, el alcalde mayor los
detenia en la puerta para preguntarles por quien votarian, de esta forma intimidaban a los
votantes. Ni el alcalde mayor, ni los curas entraban en las casas reales al momento de las
elecciones, este acto politico, parece haber sido exclusividad de los indios, aunque si se solicitaba
la presencia del teniente como Unico representante del cabildo espafiol, pero esto s6lo cuando se

presentaba una disputa o un conflicto politico.

"9 Idem.
0 Ibidem..., fojas 27v-28f.
" Ibidem..., fojas 28v-29.
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El cura Manuel indicaba que el mejor hombre para ocupar el cargo de gobernador de
republica era Juan Diego, por ser una persona honorable. Por su parte el alcalde mayor también
apoyaba a dicho candidato en contubernio con Don Francisco de Rojas, quien se hacia llamar
indio cacique, abuelo e hijo de gobernadores como Nicolds de Rojas arriba mencionado, que no
solo mantenia una fuerte influencia en la politica, también en el sector econémico, convirtiéndose
en una de las familias mas poderosas de la localidad y quien una década después pretenderia ser
gobernador de la republica.

El conflicto politico en el partido de Yautepec, cabecera de pueblos como Tepoztlan y
pueblos sujetos, tenian constantes problematicas debido a las facciones y redes politicas que se
habian desarrollado durante todo el periodo novohispano. Las redes sociales que se fueron
generando implicaron grandes fisuras en la vida politica de la region, los tres pilares politicos,
eclesidsticos, espanoles e indios, unian fuerzas o se distanciaban de ellas todo dependia del
interés y del beneficio econdmico y politico que podia obtenerse.

Tanto Juan Diego como Nicolas eran indios, pero cada uno tenia un interés particular que
negociaba con la faccion que le convenia. Mientras que las autoridades virreinales trataron
innumerables veces de contener los intereses espafioles locales, advirtiendo que no debian
intervenir, ni involucrarse en la politica india.

En 1765, nuevamente se presentaron ante la justicia de Cuernavaca los pueblos sujetos a
Tepoztlan “sobre que se les deje hacer su eleccion con libertad”, el comun de los naturales
sefalaba que “decimos que estando prevenido por las leyes del Reyno se nos deje en toda
libertad para nuestras elecciones y expecialmente que los Alcaldes Mayores no asistan a

» ]52
ellas”.

Afirmaban que el alcalde mayor tenia preferencia por Don Francisco de Rojas alias el
Ante Christo, candidato que ellos no aprobaban, ni querian como gobernador. El juez privativo
tras diversas quejas de los indios sobre la intervencion de Don Francisco en las elecciones y en la
politica, decidi6 privarlo de voz y voto “por sus inequidades y experimentados”."**

Mientras que el pueblo de Tepoztlan no aceptaba la presencia de los curas al momento de
sus elecciones, otros pueblos de la jurisdiccion de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, apelaban a

su presencia para que supervisaran el buen cumplimiento de sus elecciones sin que esto

132 AGN, GD Civil, volumen 1565, expediente 9, fojas 3-6, afio 1765.
153
Idem.
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significara una intervencion directa, s6lo como observadores pues también se les tenia
caracterizados por apoyar a ciertas personas de su agrado.

En la villa de Cuernavaca el comun del pueblo solicit6 al virrey en 1770, que se realizara
una nueva eleccion en presencia del cura con arreglo a la ley y que no se permitiera la reeleccion.
Se denunciaba que el gobernador Josehp Victoria tenia ya once afios de desempenar el cargo, y
mantener a sus parciales y parientes como alcalde, escribano y demas de su republica, al mismo
tiempo. Por lo que se pedia que el teniente procediera a nueva eleccion, pues no se habian citado
a los vocales segtin la costumbre; asi como no permitir que ninguno de los que por once afos
hayan ocupado cargos oficiales de republica, asistan.'>*

Asi mismo, se sefialaba que el padre cura de dicho pueblo “es muy amartelado de dicho
gobernador”, por lo que es posible que intente “estorvar”, por tanto se solicitaba también que se
mandara que dicho padre cura “asista con total independencia ni introducirse mas que con su
presencia a estorbar los disturbios que puedan ofrecerse”.’”

La ciudad de Yautepec y el pueblo de Tepoztlan, particularmente, mantuvieron fuertes
tensiones politicas con los curas y con los propios gobernadores indios, los cuales por lo general
tenian un vinculo econdmico y social con el cabildo espaiiol, fuera a través del compadrazgo que
resultaba uno de los mejores puentes para garantizar la lealtad y los lazos sociales o por intereses
econdmicos que facilitaban el desplazamiento de mercancias, ventas y compras por medio del
control politico, aumentando con ello ya no el prestigio social basado en el linaje, sino con base
en la acumulacion econdmica.

Los intereses de hacendados en los cargos oficiales de republica incrementaron las
facciones politicas entre los indios. En Ahuehuepa y Cuautla los hacendados explotaron tales
divisiones e intentaron manipular la politica del pueblo, para asegurar la continuidad de las
funciones para aquellos lideres mas déciles con intereses en la hacienda.'*

Las haciendas azucareras no s6lo captaron la economia regional y los recursos naturales,
también al conglomerar a una gran cantidad de poblacion india y de otras calidades sociales, en
torno a sus propiedades, fueron creando poderes bilaterales de gran importancia, el social y el

economico, ambos factores primordiales en la politica novohispana de finales del siglo XVIII. El

'3 AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 62, foja 156, afio 1770.

'3 Idem.

'3 Martin, Cheryl English, “Haciendas and Villages in Late Colonial Morelos” en: Hispanic American Historical
Review, Num. 62 (3), 1982, pag. 421.
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apoyo o lealtad social los podia mantener en el poder sin grandes altercados, tumultuarios o
litigiosos. Habia un gran poder politico y econdmico por parte de los hacendados que incluso se
llegd a decir que “se obedece y respeta a su amo, y que este por sus muchos pesos tiene mas
poder que los virreyes”."”’ Esta relacién politica-econémica se desarrollé ampliamente en
Yautepec y Cuautla Amilpas, ya que en estas regiones las haciendas azucareras tuvieron un gran
desarrollo econdmico.

Ser propietario con poder econdmico era sindnimo de entrar y obtener conexiones
politicas en ambos lados sociales, espafioles e indigenas, por tanto una gran influencia en la
politica local. En la ciudad de Yautepec, los conflictos se concentraban entre los propietarios y
los eclesiasticos. El poder adquirido por los empresarios en Yautepec imposibilito que las
Reformas Borbénicas se aplicaran en su totalidad en la administracion. '>®

No obstante, no so6lo el poder de los hacendados habia contenido el establecimiento de las
Reformas Borbodnicas pues el Marquesado del Valle de Oaxaca fue un territorio declarado exento
de la supervision general del administrador de la Intendencia de México, mientras que el cargo
del alcalde mayor sigui6 empleandose con el mismo poder juridico en la administracion del
sefiorio.

Los problemas politicos de la alcaldia se centraron en las relaciones entre clérigos-cabildo
espainol y republica de indios. Las facciones politicas complejizaron la vida politica. Todo indica
que las Reformas Borbonicas, para el caso de la alcaldia, no tuvieron tiempo de cuajar en la
administracion de justicia, ni de forma total en la vida de los habitantes de la region.

Circunstancias similares se localizaron en Querétaro donde el alcalde ordinario, figura en
la que se concentraban las funciones publicas de mayor importancia en el contexto local, vio
amenazadas sus prerrogativas, hasta entonces acumuladas, con la implementacién de las
Reformas Borbodnicas, a las cuales resistio arduamente, principalmente a la autoridad del
subdelegado, pues el alcalde ordinario habia desarrollado durante todo el periodo novohispano
estrechos vinculos con la sociedad en la que gobernaba y con la cual tenia intereses comunes que

trascendian a los estrictamente politicos. Por lo que su resistencia a los cambios era una expresion

'57 AGN, GD Tierras, volumen 1596, expediente 9, foja 239, afio 1800.
138 Martin, Cheryl English, Rural society in colonial Morelos, University of New Mexico, 1985, pag. 191.
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de la fuerza que habian adquirido los usos y costumbres de la poblacion, los cuales no pudieron
ser modificados por el establecimiento de las Reformas Borbonicas.'>

Sin embargo, no fueron las Unicas fracturas politicas en las reptblicas de indios. Durante
el periodo novohispano el crecimiento de las diferentes calidades sociales conllevd a su
integracion a la vida social, politica y econdémica de la region. Diversos filtros que parecian soélo
ser transitados por los indios y los espafoles, fueron también puentes sociales para los diferentes
grupos sociales. Una buena relacion con los clérigos daba como resultado la introduccion al
sector politico indigena.

En Tepoztlan en 1778, los indios e indias afirmaban que una familia mulata de apellido
Yslaba tenia gran influencia en la vida politica del pueblo pues José Yslaba “siendo mulato lo

22160

hicieron gobernador dos anos y en ese tiempo habia maltratado a los indios. La familia

Yslaba mantenia una relacion estrecha con el cura Don Manuel Gamboa a quien de acuerdo a los
indios, “los Yslavas son la causa de que el cura los mire mal y trate con crueldad”.'®!

La complejidad de la vida politica en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, hacia finales del
siglo XVIII, se desarrollaba con base en tres ejes fundamentales: las facciones politicas creadas a
partir de la diversificacion de intereses particulares, tanto de indios como de espafioles, civiles y
clérigos; el sector economico fue ganando espacios importantes dentro del devenir social y
politico; la relacion entre republica de indios-cabildo espafiol-clérigos desarticul6d la logica del
sistema politico hispanico establecido en los territorios espafioles americanos, credndose una
realidad politica novohispana particular.

Estas problematicas y la dindmica politica de la republica de indios lograron activar una
nueva identidad politica indigena que incluso puede ser vista como expresiones de la cultura
politica india, donde los actores sociales se diversificaron y se dinamizaron en torno a una nueva
realidad. Dicha cultura politica construida con base en antiguas practicas y la inclusion del
sistema hispanico.'®

Al respecto, es interesante observar que en este siglo XXI, atn coexiste una vida politica

tradicional con una posmoderna. En diciembre del afio 2009, el pueblo de Las Pilas, en Huautla,

'3 Gilva Prada, Natalia, “Cruce de jurisdicciones: Tension politica en los cabildos y cofradias novohispanos del
ultimo cuarto del siglo XVIII” en: Fronteras, vol. 3, nim. 3, afio 1998. Santa Fe de Bogota, Colombia, Instituto
Colombiano de Cultura Hispanica, pags. 138-154.

10 AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 4, foja 109, afio1778.

1 Idem.

12 Sobre la cultura politica indigena en el periodo colonial véase la obra: Silva Prada, Natalia, La politica de una
rebelion: los indigenas frente al tumulto de 1692 en la ciudad de México, México, El Colegio de México, 2007.
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Hidalgo, a través de la Asamblea Ejidal, se decidio expulsar a Santa Sita Nicasio, a su sobrina 'y a
una nifia de 4 afos, luego de que su hermano Ricardo se fugara con una mujer casada (adulterio).
En una reunion “solemne” de las autoridades ejidales, se determind la expulsién de las tres
mujeres. El alcalde (priista)'® se neg6 a ir al lugar y solo declard que se intentd persuadir a los
ejidatarios pero no fue posible ya que con base “en el régimen de Usos y Costumbres”, la
Asamblea Ejidal actuaba.'®*

La vida politica de los pueblos conserva practicas, discursos e ideologias tradicionales de
un pasado demasiado lejano, pero que se sustenta en una cultura politica propia de los pueblos
indigenas. Continuidades y rupturas sin duda se desarrollaron tanto en el periodo novohispano
como en el México independiente.

Sin embargo, los indios novohispanos enfrentaron la realidad a través de los propios
canales juridicos y politicos que la Corona espafiola permitid y que los indios canalizaron,
asimilaron y adaptaron a su ambiente politico. ;Resistencia? o so6lo se estaba frente a un
desarrollo politico que se cred tras una nueva realidad. La imposicidn, tras una conquista tiene
diferentes tonalidades sociales, politicas y economicas, en ellas se desarrollan continuidades,
defensas, rupturas, transformaciones, adaptaciones, asimilaciones, aceptaciones o rechazos,
manifestados socialmente de diversas maneras.

Las expresiones politico-sociales se podian realizar a través de tumultos, litigios,
solicitudes y denuncias, no obstante, estas representaciones se realizaron con base en la propia
dinamica politica espafiola que otorgd privilegios sociales y politicos, concesiones, canales y
mecanismos juridicos que eran la 16gica de una administracion de justicia y la practica de una

vida electoral que fungieron como base para el transito social continuo en la vida novohispana.

193 perteneciente al Partido Revolucionario Institucional, PRI.
164 periodico La Razon, Lunes 28 de diciembre de 2009, Nueva época, Ao 1, Numero 190, pag. 3.
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2.- Las mujeres y el espacio social.

La historia de las mujeres indias de gran parte de lo que hoy conocemos como el Estado
de Morelos, es el fundamento principal de este capitulo. El desarrollo de su vida durante los
ultimos afos de la era prehispanica, las transformaciones y algunas continuidades de su devenir
novohispano, sus encuentros culturales con nuevos grupos sociales y la convivencia entre ellos,
conforman este analisis historico.

(Quiénes son las mujeres indias de esta region?, ;Coémo se identifican en el tiempo? ;Por
qué mujeres y no la mujer?, son algunos de los objetivos principales que se analizaran. ;Es acaso
que cada calidad social femenina tiene una realidad ajena a sus compaferas? En efecto, es quiza
posible que alguien se plantee estas distancias culturales, ya que cada grupo social resguardd sus
propias caracteristicas sociales, su composicion cultural, el imaginario social y los recuerdos de
un pasado y un territorio lejano.

Esto seria confirmado si no fuera porque durante el periodo novohispano se presentaron
vinculos y mezclas sociales importantes, que complejizaron la sociedad de los primeros tres
principales grupos sociales, la india, unificada asi por la categorizacion y minimizada al méximo
su diferenciacion étnica cultural de antes de la conquista espafiola; las espafiolas, mujeres que se
incorporaron desde el exterior y se adaptaron y asimilaron a las particularidades de la region
antes mesoamericana; y por ultimo las negras, aisladas al inicio, en el &mbito de la propiedad
privada de sus duefos pero que, como las espafiolas, arribaron a un nuevo espacio, clima, vida,
realidad y cultura a la que debieron adaptarse y hacerla suya.

Sin embargo, para hablar de ellas debemos concentrarnos s6lo en un grupo social, el cual
para fines de esta investigacion, son las indias, quienes ya estaban en el territorio; y a través de
ellas podremos observar el desarrollo que tuvieron sus compaiieras de espacio y tiempo historico.
Las indias fueron, se mantuvieron y son la base social femenina del territorio ocupado
posteriormente por los espanoles. Las imposiciones de los conquistadores no pudieron diezmar
este hecho a priori de la sociabilidad del espacio. La conquista no significo el cuestionamiento de
quién fue primero, el huevo o la gallina socialmente hablando, sino de quien conquist6 a quién.

En este sentido la sociedad india no fue erradicada, sino controlada y sometida a la cultura
espaiola, por lo que su presencia persistido y estuvo en condiciones de resguardar su propia

identidad. Con base en ello es que nos concentramos en las mujeres indias que ain cuando
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conquistados sus antecesores, ellas formaron parte de una combinacion cultural que contribuy6 a

la nueva realidad novohispana.

2.1 Las mujeres nahuas antes de la conquista espafiola.

Resulta necesario tener un acercamiento con el pasado prehispanico de las mujeres que
habitaron parte del Altiplano Central, ya que fueron ellas quienes precedieron el espacio social,
economico y politico de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca. A través de su historia podremos
entender la realidad femenina que tanto conquistadores espafioles como mujeres nahuas, en esta
region, debieron enfrentar en todos los sectores productivos y sociales e incluso politicos, durante
y después de la conquista.

En la mayor parte del Valle de México, la poblacion étnica que mas abundaba eran los
nahuas. Esto no significo que fueran los unicos. Por ejemplo, en la region de Cuauhnahuac y
Huaxtepec predominaban los tlahuica y xochimilca;'® y en Yauhtepec, Yecapixtla y otros
pueblos, habitaban diversos grupos étnicos como acolhuas, otomies, matlatzincas, tepanecas,
xochimilcas, chontales, mazatecos, tarascos, cohuixca y purépechas. La diversidad étnica en esta
region, aunque minoritaria, fue debido a la productividad y clima de las tierras calientes.'*®

Sin embargo, la poblacion que mas predomind, después de liberarse los mexicas de los
tepanecas y fundarse la triple alianza, fueron los nahuas quienes posteriormente influyeron en los
demas, tanto politica, cultural y econdémicamente, debido a que eran una sociedad altamente
jerarquizada y militarizada.

A través de las guerras se imponia su control sobre el vencido, por tanto su capacidad de
diseminar su cultura, el sistema politico y el intercambio comercial convirtieron a esta poblacion
en una sociedad compleja, en la cual las mujeres estaban integradas y formaban parte activa de
este grupo étnico. Pero ;de qué forma estaban integradas?; ;Cual era su participacion dentro de
¢ésta sociedad jerarquizada y cémo era su cotidianidad antes de la llegada de los espafioles? Estés

interrogantes son el principal objetivo de este encuentro con las mujeres nahuas.

1% Maldonado, Druzo, “Produccion agricola en el Morelos prehispanico” en: Crespo, Horacio (coord.), Morelos
cinco siglos de Historia regional, México, Centro de Estudios Historicos del Agrarismo en México/Universidad
Autonoma del Estado de Morelos, 1984, pags. 50-51.

1% Von Mentz, Brigida, Cuauhnahuac 1450-1675 su historia indigena y documentos en mexicano. Cambio y
continuidad de una cultura nahua, México, Porraa, 2007. Introduccion.
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En el pos-clasico tardio (950-1519), pocos afios antes de la conquista espafiola, la division
sexual de los nahuas iba mas alla de lo biologico, se trataba de distintos &mbitos universales, es
decir, no sélo eran regidos por dioses de uno y de otro sexo, sino que habia una necesidad de
equilibrio, por ello mantenian una distribucion de funciones productivas y sociales.

La base de la minima unidad social era la familia, desde la cual se levantaron importantes
mecanismos de distribucion del trabajo, en este sentido se buscaba mantener un orden cosmico
universal.'®” Las relaciones individuo-familia, familia-calpulli y calpulli-tlatocdyot!'®® eran la
columna vertebral ideologica con la que se articulaban. Por tanto habia en el grupo un alto grado
de cooperacion entre hombres y mujeres.

El nucleo familiar estaba compuesto por una extensa red de parentesco que relacionaba a
todos los integrantes, conformando familias complejas,'® pero también por sujetos no
necesariamente vinculados por sangre, pues la conexion podia iniciarse por intereses laborales, es
decir, personas que buscaban o aportaban trabajo para la casa principal y obteniendo para ellos,
casa, proteccion, seguridad y pertenencia a un grupo especifico. Se creaban asi, una asociacion de
solidaridades dentro del grupo.'” Solidaridad que es posible observar durante todo el periodo
novohispano.

Por ejemplo, una casa de un sefior tlahuica en Molotla, tenia un total de 128 casas y 1,057
habitantes, en donde se encontraba también la familia de éste, quien tenia cinco esposas y cinco
hijos cada uno con su madre.'”" Era usual que el sefior tuviera mas de una esposa, pero slo éste
las tenia; pues sus descendientes no contaban con el mismo privilegio. Parece ser, que solamente
se le permitia al sefior principal convivir con mas de una esposa, por lo menos para el caso de
Yautepec.

Los hijos mayores del sefior, casados, vivian con sus respectivas esposas € hijos; estas

tenian con ellas a sus madres, hermanas y abuelas. También la casa estaba habitada por la madre

17 1 opez Austin, Alfredo, “La sexualidad entre los antiguos nahuas” en: Gonzalbo, Pilar, Historia de la familia,
México, Instituto Mora/Universidad Auténoma Metropolitana, 1993, pag. 76.

'8 Era el aparato gobernante, el centro del poder que dominaba a varios calpulli.

1 Kellogg, Susan, “Houscholds in Late Prehispanic and Early colonial Mexico city: their structure and It’s
Implications for the study of Historical Demography” en: The Americas, vol. XLIV, april, 1988, No. 4, Academy of
American Franciscan History, pags. 483-494.

70 En este caso se hace referencia al término “grupo”, como sinénimo de calpulli, en el entendido de que “grupo” es
la pluralidad de seres o cosas que forman un conjunto y el calpulli define a una familia extensa.

7 Carrasco, Pedro “La casa y la hacienda de un sefior tlahuica” en: Estudios de Cultura Nahuatl, México,
Universidad Nacional Auténoma de México/Instituto de Investigaciones Histoéricas, volumen 10, Afio 1972, pags.
225-244.
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del sefior, la abuela, tias y sobrinos o sobrinas, solteros o casados, asi como nietos casados o
solteros y criados que dependian directamente de éste y que tenian a sus hijos y esposas con ellos,
todos sirviéndole.

Asi mismo, un grupo de mujeres viudas alquiladas por el sefior para el trabajo del algodon
y del hilado y algunos hombres que labraban la tierra ya fuera por arrendamiento o como trabajo
para €l. Todos los integrantes mencionados hasta aqui, trabajaban para cumplir con el tributo y
vivian en comunion en la casa del sefior Molotécat! tecuhtli, tlahuica.

Las funciones laborales y familiares se dividian espacialmente, es decir, a cada hombre y
mujer se les designaba un lugar especifico desde el cual realizaban la contribucion economia, y el
apoyo a la familia y al grupo. La designacion del espacio se realizaba desde su nacimiento.
Cuando nacia un varon la mujer partera entregaba el ombligo “a los hombres soldados para que
lo llevasen al lugar de la pelea y alli lo enterravan”,'” por tanto el lugar del hombre era el
campo de batalla y la guerra, teniendo como principales caracteristicas cualitativas la valentia y la

fuerza. Esta era la funcion social “ideal” que el varon debia buscar durante su vida. No cumplir

con ello en una sociedad dedicada a la guerra, significaba un quiebre al interior de la unidad

familiar.

Mientras que a las mujeres se les “ponian en el | ﬁ"- " ,{-',I'
librillo, todas las alhajas de muger con que hilan, y texen E .1,2 - g ([ |
porque la vida de la muger es criarse en casa y el estar y A "f,': = /’/,. po,
vivir en ella: el ombligo enterravanle junto al hogar”,'” por Lo 1 X '“‘/’ j ; t

~ *

tanto su lugar espacial estaba al cuidado de la casa, Pero  sahagin de Bemardino fray, Codice Florentino, [edicion
facsimilar 218-20 de la coleccion Palatina en la Biblioteca
L4 z 14 : Medicea Laurenziana], México,Gobierno de la Republica,
también debian emplearse en las cosas econdmicas del Jr e . o8, volumen 3. Hbre 10.
foja 24.
. .. . 174
hilado y el tejido como se puede observar en la imagen,

ambas tareas si bien se realizaban al interior del hogar, eran aspectos que formaban parte de la

economia de la época.

172 Sahagin de Bernardino fray, Codice Florentino, [edicion facsimilar 218-20 de la coleccion Palatina en la

Biblioteca Medicea Laurenziana], libro 4, México, Gobierno de la Republica, Archivo General de la Nacion, 1982,
pag. 349v.

'3 Idem.

'7* En el México prehispanico se usaron dos tipos de telar: el de cintura y el rigido horizontal de tipo rudimentario. El
telar de cintura o telar de otate se usé a través de toda la parte central y sur de México. El telar no tenia un marco
rigido. La barra o enjullo superior sencillamente se amarraba a un poste o arbol; el enjullo inferior se ajustaba por
medio de un mecapal alrededor de la cintura de la tejedora, quien se sentaba en el suelo y sostenia el telar retirado
con el peso de su cuerpo. Para los tejidos mas complicados, generalmente se necesitaban palos adicionales.
Maldonado, Druzo, “Produccion agricola en el Morelos prehispanico”...Op. Cit..., pags. 63-64.
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No obstante, la realidad cotidiana llevaba a
las mujeres nahuas a ser vendedoras en los mercados
donde comerciaban con frutas, tamales, frijoles,

calabazas y diversas especias, mantas, telares y ropa,

como puede verse en la imagen izquierda; asi como
la crianza de animales domésticos, gallinas o

guajolotes.

Mujeres vendedoras. Sahagun de Bernardino fray, Cédice Florentino, Asi mismo, habia actividades que solo podian

[edicion facsimilar 218-20 de la coleccion Palatina en la Biblioteca
Medicea Laurenziana], volumen 3, libro 10, México, Gobierno de la

Repiblica, Archivo General de la Nacion, 1982. Fojas 47-51. realizar las mujeres, ningin hombre intervenia en
ello, era el caso de los rituales de concepcidon, como casamenteras, matronas o parteras. Las
ancianas casadas o viudas, estaban rodeadas de respeto y estaban autorizadas, como los ancianos,
de disfrutar de una gran independencia y se les consideraba “mujeres que hablan claro y tienen
la lengua activa”."” Estas solian considerarse como jefas de familia.

Los hombres, por su parte, no solo estaban
dedicados a la guerra, pues no siempre habia una
guerra a la cual acudir, menos ain cuando el imperio
estaba consolidandose. Por tanto, también debian
dedicarse a las labores agricolas, como vendedores en
mercados, a la crianza de animales que eran parte del

trabajo en el campo; y por ultimo al servicio de la

unidad doméstica AmbOS Sexos COntribUian con la Vendedores (mercaderes) en el tianguis. Sahagun de Bernardino

fray, Codice Florentino, [edicion facsimilar 218-20 de la coleccion
Palatina en la Biblioteca Medicea Laurenziana], volimen 2, libro 8,

economia familiar y al pago del tributo. ll\gc-;)éi.c;;j(:(;l())i'emo de la Republica, Archivo General de la Nacién,

La imagen arriba nos muestra el espacio compartido entre ambos géneros en la vida
econdmica prehispanica. Los nahuas mantenian numerosas normas, creencias y practicas que
resguardaban sus valores centrales para fomentar la constitucion de una firme unidad doméstica.
Una vida fuera del orden social y del orden cosmico podia llevar al que lo infringia, a ser
castigado por multiples seres visibles e invisibles.'’® El infractor, hombre o mujer, vivia fuera del

orden cdésmico y debia ser repudiado y eliminado para evitar el contagio.

'75 Maldonado, Druzo, “Produccion agricola en el Morelos prehispanico™...Op. Cit..., pag. 40.
"7 Ibidem... 80.
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Quienes imponian los castigos cosmicos eran los
dioses y diosas, es decir, también existia una division

sexual donde figuras masculinas e imagenes femeninas

debian resguardar el equilibrio césmico. Cada uno de

los dioses tenia una funcion. Las diosas se vinculaban
con la pobreza; los trabajos; el abatimiento; la

elaboracion de comida y guisados; como madre de los

dioses y corazon de tierra, la abuela de la vida; las L e
“Diosa Tzaputla” diosa de la sanacion de cuerpos. Sahagun de

yerbas medicinales; la medicina y la cn'ugia, el aborto; Bernardino fray, Cédice Florentino, [edicion facsimilar 218-20 de

la coleccion Palatina en la Biblioteca Medicea Laurenziana],
México, Gobierno de la Republica, Archivo General de la Nacion,

la fertilidad; las cosas carnales (eran éstas las Gnicas que  jog2. 3 volumnes.

podian perdonar estos pecados, ya que las mujeres representaban la parte sexual);'”’ las suertes y
augurios, estos ultimos compartidos también por figuras masculinas. La sanacién de los cuerpos
que era representado por la diosa Tzaputla quien fuera la que invento la resina (ver imagen).
Aceite sacado por artificio de la resina de pino y usado para sanar enfermedades.

Asi mismo, el parto era representado por mujeres que habian muerto durante el
nacimiento de sus hijos, llamadas Ciuapipiltli, adoradas principalmente por los guerreros. Estas
representaciones divinas en un primer momento fueron terrenales, es decir, tanto hombres, como
mujeres primero enfrentaron la vida terrenal y por sus acciones o descubrimientos, al morir,
ascendian al plano césmico desde otra vision, no s6lo de la muerte misma, sino por la
contribucion espiritual que habian dejado en la tierra.

Las mujeres terrenales tenian que ver con la fertilidad. Biol6gicamente su cuerpo tenia la
capacidad de reproducir a un “semejante”, es decir a un ser humano. Por tanto, las mujeres se
convertian en “madres”, tierra, creadoras, abuela y protectoras, toda vez que por nueve meses ella
es quien se encargaba de la vida humana; mientras que tierra era la fuente de vida natural. Todo
ello a los ojos de los espanoles, desde su propio imaginario social, resultaba “cosa de bular y de

» 1 .. . . . . . ,
reyr”,'”® principalmente por el tipo de funciones que las diosas y dioses mesoamericanos tenian.

77 Es posible que a las mujeres se les considerara como el objeto sexual, ya que su cuerpo tiene la imagen fisica
proporcionalmente llamativa a los ojos varoniles y se les reconocia una capacidad estética que podria inspirar o
provocar un deseo sexual. No se quiere decir con ello, que el cuerpo masculino no fuera bello, pero el vinculo
“carnal” con el cuerpo femenino, tiene como fondo una belleza corporal que es llamativa a la vista del varén. Es
posible que por ello fueran las mujeres prehispanicas consideradas diosas de las cosas carnales.

7% Sahagun de Bernardino fray, Codice Florentino, [edicion facsimilar 218-20 de la coleccion Palatina en la
Biblioteca Medicea Laurenziana], México, Gobierno de la Republica, Archivo General de la Nacion, 1982, pag. 49v.
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Consideremos que los espafioles tenian un s6lo Dios que cubria todas las responsabilidades
terrenales.'”

Ahora bien, la regulacion social en el plano terrenal era exclusividad de los hombres
tlatoani, quienes eran gobernantes de los altepetl.'® La diferencia entre el plano cosmico y el
plano terrenal, era la presencia predominante de los hombres y esto se entiende si tomamos en
cuenta que este grupo €tnico estaba construido bajo esquemas de guerra, donde el varon tenia que
salvaguardar la seguridad de la familia y del grupo social y tomar medidas politicas para su
cumplimiento, pues esa era su funcion.

Sin embargo, esto no significa desvalorizacion de la participacion femenina dentro o fuera
de la politica o incluso de la guerra. Se trata més bien de la funcidon que cada uno de los sexos
tenia dentro del nucleo familiar. No obstante, de la designacion espacial, antes mencionada, los
cantos antiguos revelan descripciones de mujeres en actividades militares o en la proteccion de
pueblos mesoamericanos, como el canto de Macuilxochitl, que indica la intervencidon de un grupo
de mujeres tecpanecas que al ver derrotado su ejército ante Axaydcatl, pidieron el perdon de vida
para su tlahtoani.''

Por ello no parece sorprendente encontrarnos a las mujeres nahuas altamente
participativas durante la guerra contra la conquista espanola, enfrentandose violentamente a los
espanoles para defender, la familia, el espacio, al grupo social y por supuesto sus propias vidas, la
reaccion y participacion violenta de las mujeres nahuas, demuestran lo involucradas e integradas
que estaban en la sociedad militarista nahua. Parte de estas formas de integracion fueron visibles
atn durante la época novohispana.'™®

Esto también se entiende en el marco mismo de la estructura politica y social de guerra

que tenian estos grupos, en la cual las mujeres estaban completamente integradas, pues su

'7 No obstante de que los espaiioles en un primer momento intentaron eliminar el politeismo indigena imponiendo la
ideologia cristiana de un unico Dios, se sabe que la religion catélica tenia innumerables santos y la advocacion de
Maria y de diferentes virgenes.

'%0 Organizacién politico-social de los pueblos mesoamericanos.

'81 paleta Vazquez, Maria del Pilar, “Cihtin, Las antiguas mexicana” en: Herrera Feria, Maria de Lourdes, (coord.),
Estudios historicos sobre las mujeres en México, México, Benemérita Universidad Auténoma de Puebla, Facultad de
Filosofia y Letras, 2006, pag. 37.

182 Capitulo 3, apartado 3.4.

Sobre la activa particion femenina indigena contra los espafioles véase: Lopez de Mariscal, Blanca, La figura
femenina en los narradores testigos de la conquista, México, El Colegio de México/Consejo para la Cultura de
Nuevo Ledn, 2006. Asi como, Velazquez Sandoval, Moénica, Rebeliones femeninas en la Nueva Esparia durante el
siglo XVIII, Tesis de Licenciatura, México, Universidad Autébnoma Metropolitana-Unidad Iztapalapa, 2007, pags.
54-63.
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entorno social y politico era el mismo que el de los varones, ellas observaban y vivian estas
formas de guerra. Si bien su designacion espacial no era la guerra, ni educadas para ella, la guerra
si estaba relacionada con su imaginario social, con la importancia de ésta y de solidaridad para
con el grupo al que pertenecian.

Las sociedades prehispanicas, principalmente los aztecas, mantenian como relacion entre
hombres y mujeres un sentido de complementariedad, es decir, una reciprocidad en los deberes
funcionales de la familia. Con este concepto no se trata de idealizar un estado femenino, sin
tensiones en las relaciones entre hombre-mujer, sino en la idea misma de que cada uno formaba
parte de un cuerpo social determinado. Sin mujeres no hay procreacion, sin hombres tampoco, es
éste el tipo de reciprocidad individual que aqui se plantea.

Ademas, la relacion de parentesco era un signo de equivalencia entre hombres y mujeres
aztecas, mostrando un minimo de diferenciacion entre ascendentes y descendientes, ambos
podian ser heredados y convertirse en propietarios. Hombres y mujeres tenian papeles paralelos,
desde la estructura del parentesco.'™

Asi mismo, hombres y mujeres compartian la educacion de los hijos, ambos sexos debian
instruirlos en las normas morales, las cuales sefialaban que las mujeres no debian ser perezosas,
tenian que hacer los oficios femeninos: como el hilado y la preparacion de alimentos, ser buenas
administradoras, cuidar de la casa y no cometer adulterio.

Para los hombres se indicaba que debian ganar para comer y beber, buscar la vida, edificar
su casa, trabajar para vivir y encontrar una mujer con la cual casarse y formar familia, también se
le sefialaba no cometer adulterio. Los padres daban consejos, los doctrinaban en la vida espiritual,

184

mandaban en ellos y los corregian. ™ No obstante, cada uno debia ensefar a los hijos las

funciones que tenian que desempefiar en el marco de la division de trabajo.

'8 Kellogg Susan, “Aztec women in early colonial courts. Structure and strategy in a legal context” en: Spores and
Ross Hassing (eds). Five Centuries of law and politics in Central Mexico, Vanderbilt University, publications in
Anthropology, Nashville, Tennessee, 1984, pag. 31.

'8 Sahagtin de Bernardino fray, Cédice Florentino... Libro 6, pags. 75-79.
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Por lo que las mujeres educaban a las
hijas en el arte del hilado y el tejido de la ropa,
de la produccion de alimentos, la cria de
animales domésticos, del cuidado de la casa
que incluia a todos los miembros de una
familia nuclear, es decir, aquella donde hay
una sola pareja casada, hay hijos e incluso
ancianos. Mientras que los hombres mostraban
a los hijos varones el arte de la guerra, de la
pesca y de las redes, de la agricultura o de traer
lena del monte. (Imagen derecha).

Ambos padres debian ensefiar a los

hlJ oS a traba] ar y evitar que Cayeran cn el OC10 Coddice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito mexicano
del siglo XVI, que se conserva en la biblioteca Bodleiana de Oxford.
Editado por José Ignacio Echeagaray. Prefacio de Ernesto de la Torre
Villar de la Academia Mexicana, correspondiente de la Real de
Madrid. México, San Angel Ediciones, S.A., Archivo General de la

parte de las infracciones sociales que Nacion, 1979, pag. 167.

185

y volverse vagamundos, esto ultimo formaba

se podian realizar, por tanto eran severamente
castigadas, ya que todos los miembros de un
grupo social debian trabajar y ser ttiles. Los
castigos solian ser severos y aplicados tanto a
hombres como a mujeres. (Imagen izquierda)
El adulterio tanto femenino como
masculino era castigado con la pena de
muerte para ambos. El adulterio en la vida
social novohispana siguié siendo una accion

amoral que se castigaba con destierro o

carcel.

Cédice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito mexicano del
siglo XVI, que se conserva en la biblioteca Bodleiana de Oxford. Editado
por José Ignacio Echeagaray. Prefacio de Ernesto de la Torre Villar de la
Academia Mexicana, correspondiente de la Real de Madrid. México, San
Angel Ediciones, S.A., Archivo General de la Nacion, 1979, pag. 169.

185 Cédice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito mexicano del siglo XVI, que se conserva en la
biblioteca Bodleiana de Oxford. Editado por José Ignacio Echeagaray. Prefacio de Ernesto de la Torre Villar de la
Academia Mexicana, correspondiente de la Real de Madrid. México, San Angel Ediciones, S.A., Archivo General de
la Nacion, 1979, pag. 167.
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Ahora bien, sefialar una equidad y una co-responsabilidad entre los sexos, no significa que
existiera una idea de igualdad, como en la actualidad es concebida, por el contrario el imaginario
social de estos grupos no relacionan la designacion espacial y las funciones productivas dentro o
fuera de la unidad doméstica, como valorizacion del sujeto, es decir, de las mujeres, sino como
una organizacion elemental para el funcionamiento de la organizacién social, basada en las
cualidades o capacidades de cada sexo. Seria anacrénico pensar en aplicar imagenes
contemporaneas con las del pasado antiguo.

Tampoco se trata aqui de describir un mundo ideal, donde todo parece estar perfectamente
equilibrado, esto en una sociedad cualquiera seria imposible. Seguramente existieron conflictos al
interior del grupo o contra del sefior, abusos por parte de los dirigentes y por supuesto todo lo que
implicaba una sociedad aguerrida, donde prevalecia la ideologia de guerra, mas aun en los
hombres que debian tener ciertas caracteristicas fisicas.

Es muy probable que existieran también, mujeres de la nobleza que no siguieran las
indicaciones de los padres, o aquellas que no deseaban contraer matrimonio con cierto vardn.
Podemos pensar en la violencia de los varones para con las mujeres y viceversa, en el caso de las
mujeres quiza no desde la violencia fisica pero si desde la capacidad femenina, es decir, en el arte
de la seduccidn, el uso de su cuerpo, incluso su debilidad misma pudo anteponerse ante la imagen
violenta de un hombre y con ello ganar juicios.

Los nahuas tenian un sistema judicial y era usual
que las mujeres acudieran ante el sefior para solicitar
justicia o reclamar propiedades. En un juicio se podian
presentar como pruebas manuscritos que explicaban las
posesiones territoriales,'™ es probable que estas pruebas
fueran incluso elaboradas por las propias mujeres o
apoyadas por los escribanos de la época, pero sin duda era
una herramienta juridica a la que ellas recurrian. El
recurso del litigio continio siendo practicado

constantemente por las mujeres durante la vida

novohispana.

Cédice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito
mexicano del siglo XVI. Archivo General de la Nacion.

186 Kellogg, Susan, “Aztec women in early colonial... Op. Cit ..., pag. 31. Y Codice Mendocino o Coleccion de
Mendoza, Manuscrito mexicano del siglo XVI.
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Como se puede apreciar en la imagen las mujeres podian argumentar directamente al

sefior a favor de su demanda o en su defensa, éste escuchaba junto con sus asesores y daba
resolucion a los conflictos. En fin, las problematicas sociales pudieron ser diversas, pues de no
existir infracciones, no hubieran existido juicios, ni la necesidad de establecer normas y castigos.
Pero al encontrar leyes y sanciones, incluso con pena de muerte, nos indica que estamos frente a
una sociedad compleja, que enfrenta problematicas pero que intenta regularlas a través de la
estructura legal y social, para lograr un orden que como ya se dijo, no solo debia ser terrenal
también se buscaba el equilibrio con el cosmos.
‘ Por ejemplo, cuando un cacique se rebelaba
contra el sefior mexica, se le ataba con una soga en
la garganta y se le condenaba a muerte por su
rebelion. Mientras que a su esposa e hijos se les
ponian cautivos y eran llevados presos a la corte de
Tenochtitlan. Las mujeres y los hijos del rebelde
eran tratados con la misma deshonra tal y como si
hubiesen sido ellos quienes cometieron el
agravio.'®’

Fue comun también en la sociedad

Cédice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito mexicano del
siglo XVI, que se conserva en la biblioteca Bodleiana de Oxford. . . .
Editado por José Ignacio Echeagaray. Prefacio de Ernesto de la Torre novoh]spana que a la esp()sa’ prlnCIPalmente y del
Villar de la Academia Mexicana, correspondiente de la Real de Madrid.
Meéxico, San Angel Ediciones, S.A., Archivo General de la Nacion,

1979, pég. 183. infractor o deudor recibiera el castigo, mas ain

cuando éste se encontraba ausente. Las represarias solian dirigirse a la familia.

Ahora bien, en el mundo jerarquizado de este grupo étnico del Altiplano Central, las
mujeres también tenian participacion politica. Esto es, como sacerdotisas responsables de los
rituales que acompanaban a la celebracion de la concepcion o como en Yautepec donde la diosa
mas importante, entre los grupos nahuas, era Chicomecoatl, quien requeria de su propia
sacerdotisa, la cual era la unica que podia realizar el ritual para la diosa pues el culto se
relacionaba con los altares de las casas y templos para bendecir las semillas del maiz. Esta diosa
era la patrona mas importante de la fiesta del maiz.'®® Por tanto, el ritual sélo podia ser llevado a

cabo por una mujer.

187 Codice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito mexicano del siglo XVI... pag. 183.
'88 Rocha Herrera, Octavio Ramoén, Las mujeres de Yautepec, Morelos: El género en el andlisis arqueoldgico, Tesis
de Doctorado en Arqueologia, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2007, pags. 78-79.
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Asi mismo, fueron conductoras y lideres de su pueblo, como fue el caso de Chimalma
quien fuera dirigente de los aztecas o cuando se fundo el senorio de Cuautitlan fue “ltzpapdlotl
quien se dirigio a los chichimecas para indicarles que Huactli debia ser su serior y cudl ritual
debian efectuar hacia los cuatro rumbos del universo”."® También en regiones como Oaxaca,
Chiapas, Veracruz y la Huasteca existieron gobernadoras femeninas. Asi como mujeres poetas
llamadas In xochitl, in cuicatl y mujeres que se dedicaban a escribir cantos y codices, ademas
dibujaban, éstas eran llamadas Cihuatlacuilo."

Debemos tener en cuenta que la figura sacerdotal ocupaba el sitio mas elevado de la
estratificacion social y mantenia una accion politica importante dentro del grupo étnico nahua. La
vida de los habitantes estaba marcada por un rigido control estatal, un sistema vertical militarista

191 o~
! Cuando una nifia

y la compenetracion de toda actividad por ritualidad de la religion de Estado.
era prometida por sus padres al templo-escuela llamado Telpuchcalli o como en Yautepec se le
llamaba Tecpac (centro de poder politico de la antigua ciudad pos-cléasica), al que asistian los
tributarios, estas mujeres eran llamadas sacerdotisas y pasaban la mayor parte del tiempo hilando
y tejiendo mantas de labores, barrian y preparaban comida caliente cada manana para alimentar a
su dios.

Eran educadas con tan exagerado rigor que no debian reir con ningiin hombre pues de
hacerlo los mataban a ambos. Estas mujeres eran muy relevantes dentro del imaginario social
nahua, las sacerdotisas ocupaban un espacio politico especial y debian ser tratadas con respeto y
dignidad.

Dentro de la participacion femenina en la vida politica nahua, podemos ubicar los
matrimonios entre la nobleza, pues el matrimonio servia como mecanismo para promover la
integracion regional. Estos casamientos permitieron apoyar y mantener las complejas redes
econdmicas de intercambio y cuidar o extender las relaciones politicas con otras noblezas. La

ventaja de una alianza a nivel de elites, también residio en la obtencion de los atributos

genealogicos prestigiosos.

'8 paleta Vazquez, Maria del Pilar, “Cihtin, Las antiguas mexicanas” ..., pag. 41.
Y0 Ibidem..., pags. 43-45.
I Metz von Brigida, Cuuahnahuac 1450-1675. Su historia indigena y documentos en mexicano... Op. Cit.
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Cuando un linaje proclamaba una filiacion divina, a partir de ancestros sagrados o de
deidades, se compartia ese estatus al casarse y tener hijos.'”” Basandose en la genealogia, sus
linajes se legitimaban y podian adquirir mayor estatus social, los cuales eran aspectos claves en la
consolidacién del poder politico. Era comtn en la region que las hijas de los grandes sefiores se
casaran con sefiores locales vecinos pues asi veian afianzada su alianza y fidelidad con el tlatoani
y a la vez mantenian el prestigio y la nobleza de sus linajes.'”

Las relaciones sociales y econémicas continuaban después de celebrado el momento del
matrimonio y formaban la base para la creacion de mas relaciones econdmicas, sociales y
politicas. Las mujeres eran conocedoras de la importancia de su papel politico-social. La nobleza
preparaba a las mujeres para ello y éstas sabian la mision y la relevancia que tenia su
participacion en el lazo social que se convertia en politico y econdmico, y que envolvia a toda
una sociedad, ya que dependia de su union la prosperidad, extension territorial, intercambio
comercial y las alianzas politicas de su pueblo.

Fue, por ejemplo, de gran importancia para los tlahuicas la unién matrimonial entre los
senorios del rey Huitzilihutil, mexica y el rey tlahuica Ozomatzinteuctli de Cuauhnahuac, tras
casar a su hija Miahuaxochitl con el rey mexica, quien tuvo un hijo que se llamoé Motecuhzoma.
Tras la uniéon matrimonial se desarrolld un intercambio comercial de gran importancia, entre los
dos sefiorios, pues se inicid la venta de algodon, el cual era imprescindible para los mexicas, asi
como de los muy variados frutos que Cuauhnahuac tenia.

Antes de esta union nada de estos productos entraban en el sefiorio mexica, por lo que los
pobladores de Tenochtitlan andaban en gran miseria, asi lo expresaban los viejos de la ciudad
Tenochca.'” Fue entonces una alianza econémica-politica de gran importancia tanto para el
reinado de Cuauhnahuac, por tener como aliado pacifico al imperio azteca, como las ventajas
econdmicas adquiridas por los mexicas. Relaciones que no hubiesen podido llevarse a cabo sin la
relacion matrimonial entre la nobleza constituida por hombres y mujeres.

Las mujeres de alto estatus y las madres, hijas y adolescentes de todos los niveles sociales
participaron como actoras centrales en ritos relacionados con momentos clave del ciclo de la

vida. En Chalcatzingo la celebracion de los ritos generalmente involucraba los intercambios entre

12 Cyphers Guillén Ann, “Las mujeres de Chalcatzingo” en: Arqueologia Mexicana, México, Instituto Nacional de

Antropologia e Historia/Editorial Raices, Vol. 11, num. 7, abril-mayo, 1994, pags. 70-73.

13 Von Metz Brigida, Cuauhnahuac 1450-1675...0p. Cit..., pag. 33.

14 Soustelle, Jacques, La vida cotidiana de los aztecas en visperas de la conquista, México, Fondo de Cultura
Economica, 1956, pag. 143.
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grupos que pueden ser reciprocos o redistributivos y que servian para cimentar y perpetuar los

. 1
lazos sociales.'””

Dentro de Ila nobleza indigena se
encontraban las mujeres “principales”, quienes
en compaifiia de los hombres gobernantes debian
guiar, influir y representar a la poblacion del

comun. Estas mujeres eran respetadas por el

grupo, se acudia a ellas para escuchar consejos y S 220N '
Sahagtin de Bernardino fray, Codice Florentino, [edicion facsimilar

se les obedecia (imagen superior). 218-20 de la coleccion Palatina en la Biblioteca Medicea
Laurenziana], volumen 3, Libro 10, México, Gobierno de la

Republica, Archivo General de la Nacion, 1982, fojas 30-32.

Ademas representaban la perfecta conducta femenina en el marco de las normas morales y
creencias cosmicas prehispanicas de la honorabilidad, responsabilidad, fortaleza de caracter y voz
de mando, sabia y dedicada al cuidado de la familia, la cual, como ya se dijo, se trata de una
familia extensa y de gran complejidad social, de la cual era representante en compafiia del
gobernante “principal”, ambos debian resguardar las costumbres y la seguridad del grupo.

Fray Bernardino de Sahaguin describio a estas mujeres como “La muger principal rige
muy bien su familia y la sustenta por lo que qual merece que le obedezcan le teman y le sirvan y
gobierna varonilmente, amiga de fama y honra la sefiora principal govierna y manda como el
sefior”."*® Para el espafiol catlico estas mujeres se podian caracterizar con actitudes varoniles,
pues las responsabilidades que sostenian eran semejantes a las actitudes de los hombres
gobernantes en Espana.

En el Peru del periodo inca, también existieron mujeres de gran poder a las que llamaban
capullanas, estas eran mujeres de los curacas y eran las mandonas. Las capullanas eran mujeres
jefas y tenfan un gran poder politico en sus propios ayllus."”’ Incluso habia pueblos gobernados
por mujeres. Se sabe que a finales del dominio cuzquefio bajo el gobierno de Huayna Capac, se
sublevo la gente del rio Quispe que gobernaba la capullana Quilago al verse perdida y derrotada

por Huyana Capac, aparent6 agrado por el gobernante vencedor y fingiéndole amor lo llevo hasta

195 Cyphers Guillén Ann, “Figurillas femeninas del preclasico en Chalcatzingo” en: Arqueologia, Revista de la
Direccion de Arqueologia del Instituto Nacional de Antropologia e Historia/Segunda Epoca, Num. 3, enero-junio,
1990, pags. 41-48.

196 Sahagiin de Bernardino fray, Cédice Florentino... Volumen 3, libro 10, pag. 32v.

7 Los ayllus eran como los calpulli para Mesoamérica, es decir, organizacion social que resguarda a una familia
extensa.
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su alcoba y una vez en las camaras reales de Quilago, la fiera capullana tratd de arrojarlo a un
oculto pozo pero fue descubierta y asesinada para escarmiento de los alzados.'”®

La fundacion del Cuzco esta ligada a las acciones politicas femeninas, ya que a través del
conocimiento femenino y alianzas matrimoniales se convirtio al pueblo inca en un gran imperio.
Para los espafioles que conquistaban esa parte del continente americano la presencia de las
mujeres gobernantes incas, fue de admiracidon y extrafieza. Al cruzar por un pueblo gobernado
por la capullana Paita, Francisco Pizarro siempre se mostro cauteloso y evitaba las invitaciones
de la matriarca.

La historia inca y los pueblos nahuas mantuvieron semejanzas importantes como el
sentido de complementariedad, ya que hombres y mujeres en el antiguo Pert realizaban el trabajo
y estaban obligados unos con otros. La interaccion entre las fuerzas féminas y masculinas era
esencial para la reproduccién de la existencia social. '*°

Por otro lado, la presencia de mujeres en la vida politica también resulta un aspecto
interesante para una comparacion, ya que estas podian ejercer funciones de poder pero en el caso
de las mujeres capullanas heredaban el cargo de curacazgo. Sin embargo, los espanoles al
conquistar el imperio inca, desconocieron los derechos politicos y sociales que las capullanas
tenian. Mientras que en el territorio mesoamericano a las mujeres de linaje, posteriormente
llamadas “cacicas”, se les concedieron ciertos privilegios que implicaba su linaje, como
conservar el estatus social o heredar propiedades.

Es posible que la diferencia entre estos dos territorios conquistados por espafoles, radique
en que al parecer las mujeres del antiguo imperio inca eran gobernantes activas y poderosas y con
gran influencia politica y en el caso mesoamericano el poder politico que estas podian ejercer
resultaba menos peligroso para los espafioles, ya que debian estar respaldadas por la figura
masculina.

Ahora bien, como ya se mencion6 anteriormente a pesar de estar definidos los espacios en

donde hombres y mujeres debian realizar sus funciones, en la realidad la movilidad espacial y las

funciones se diversificaban de acuerdo a las necesidades de la familia o incluso del grupo social.

198 Vega, Juan José, “Dos notas sobre el ciclo matriarcal en el Antiguo Pert” en: Revista de Derecho y Ciencias
Politicas, Afio XXXI, No. II, 1967, Lima Pert, pag. 282.

199 Mannarelli, Maria Emma, “Espacios femeninos en la sociedad colonial” en: Rostowrowski, Hernandez, Badre, et.
al, La mujer en la historia del Peru (siglos XV, al XX), Lima: Fondo Editorial del Congreso del Pert, 2007, pags.
191-215. Articulo en linea: http://www.chirapaq.org.pe/htmcendocset.htm consultado el 23 de septiembre de 2009.
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Encontramos mujeres fuera del hogar vendiendo en tianguis. Ademds tanto hombres
como mujeres se ocupaban del trabajo agricola. Los hombres eran principalmente responsables
de preparar campos y plantear cosechas. Mientras que las mujeres realizaban todo tipo de tareas
agricolas, incluyendo la plantacion y la cosecha.”® Ann Cyphers indica que al intensificarse la
agricultura, los papeles de las mujeres en el trabajo cambiaron de acuerdo con el incremento de
actividades centradas dentro y cerca de la unidad doméstica, tal como son el procesamiento de la
cosecha, la preparacion de comida, la limpieza, lavar ropa, y la crianza de los nifios.”"’

En la vida urbana de Yautepec, las mujeres salian de sus hogares. Las mujeres del comun
realizaban trabajos en forma de servicio para el Tecpan. Estas se realizaban para cumplir con el
pago del tributo al sefiorio y de esta forma contribuian junto con los hombres con la carga del
tributo, a diferencia de la vida novohispana donde las indias no eran parte de un servicio personal
que las alejara por largo tiempo de sus hogares.

Las mujeres tenian numerosas industrias como la preparacion de alimentos, bordado,
elaboracion del nixtamal, cuidado de animales, produccion de textil doméstico, del algodon,
batidores de corteza para la fabricacion de papel, moldes de ceramica y estatuillas, joyeria de

202
2 Bra Cuauhnahuac donde se

obsidiana y ropa que se enviaba a la ciudad de Tenochtitlan.
realizaba la vestidura de los guerreros mexicas, por tanto el decorado y los colores eran
desarrollados por el ingenio de estas regiones. Estas mujeres desempefiaban sus labores cuando
menos hasta el final de la luz del dia.

Las mujeres que residian en el palacio eran de dos grupos antagonicos: pillies y
macehuales. Las servidoras y/o artesanas del trabajo textil eran mujeres macehuales que
laboraban en areas de trabajo adaptadas para la preparacion de alimentos y el trabajo textil y su
jornada laboral era larga. Dentro del Tecpan estaban las sacerdotisas encargadas de los rituales
domésticos quienes pedian a los dioses por la estabilidad entre la casa y la familia, factores
basicos en la organizacion social del mundo mesoamericano, de alli la importancia de estas
mujeres.

Entre las caracteristicas fisicas que pueden resaltarse de la vida cotidiana de las mujeres se

destaca la forma en que vestian en la ciudad de Yautepec usando atuendos y peinados semejantes

200 Sousa, Lisa M., Women in Native Societies and Cultures of Colonial Mexico, Estados Unidos de Norteamerica,
Editorial UMI Dissertation Services, 1998, pag. 506.

2! Cyphers Guillén Ann, “Figurillas femeninas del preclasico en Chalcatzingo... Op. Cit.

22 Smith E. Michael, “Life in the provinces of the Aztec empire. The lives of the Aztec common than the official
histories would have us believe” en: Scientific American, pagina de internet: htt://www.sciam.com.

92



a los de las mujeres indigenas actuales, es decir, el uso de trenzas largas y sostenidas en cada lado
de la cabeza y como un rasgo particular también acostumbraban a inclinarse sobre las rodillas
para el lavado en los rios o la preparacion de alimentos.

Su vestir iba desde el torso desnudo hasta el uso del Auipil y solian usar faldas decoradas
con motivos geométricos, como grecas, circulos e incluso crdtalos de serpiente, este ultimo
simbolo representaba a la diosa serpiente adorada en toda esta region.””® La particularidad de
llevar el torso desnudo era propio de las mujeres del campo que con frecuencia llevaban
descubierto el busto, lo que no sucedia en la gran ciudad del imperio, es decir, en Tenochtitlan o
sus sefiorios cercanos, en los cuales por lo general se usaba el huipilli.***

Por tanto, la cotidianidad femenina iba del trabajo doméstico: como asear el hogar, el
cuidado de los hijos, del esposo, de los viejos y hacer la comida; hasta la economia familiar, es
decir, el trabajo agricola, venta de frutas y legumbres, del hilado, tejido, ropa y cuidado de
animales. Asi mismo, el servicio a los templos en las ciudades principales como Yautepec.

Poco se sabe de las diversiones o distracciones
especificamente femeninas, como lo fue el juego de
pelota para los hombres; sin embargo, el encuentro de
las mujeres en los templos, en los tianguis y en todos
los espacios libres donde era posible la convivencia
con otros y otras, pudieron formar parte de las

distracciones femeninas, donde la conversacion

Sahagun de Bernardino fray, Codice Florentino

permitia la relacion con otros nucleos familiares y/o grupos étnicos. (Imagen superior).

Desde luego las fiestas eran un centro de recreacion para
todos los pobladores en donde hombres y mujeres gozaban de
la diversion, como puede apreciarse en la imagen izquierda. En
Tepoztlan, por ejemplo, la fiesta del pulque era una celebracion
donde todos bebian y bailaban en torno al dios del pulque, y

acudian a ella de muchas tierras lejanas.””

El trabajo cotidiano femenino, dentro o fuera de la

Sahagun de Bernardino fray, Codice Florentino,

libro 2, foja 102v. . y e , . , s
' unidad doméstica, formd parte esencial de la economia familiar.

293 Rocha Herrera, Octavio Ramon, Las mujeres de Yautepec...Op. Cit..., pag. 116.
29 Soustelle, Jacques, La vida cotidiana..., pag. 140.
293 plancarte y Navarrete, Francisco. Obispo de Cuernavaca, Tamoanchan. El estado de Morelos...Op. Cit..., pag. 32.
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Su presencia como sacerdotisas en los templos sagrados nos reflejan la manera en que
interactuaban en la vida politica, asi como la importancia del matrimonio sefiorial para consolidar
alianzas politicas que integraban a las poblaciones y el impacto econdémico que estas relaciones
tenian a largo plazo. Socialmente eran parte del equilibrio cosmico que los nahuas deseaban
obtener. Hombres y mujeres como sujetos sociales debian mantener el orden universal de la vida
nahua.

La dualidad mesoamericana va mas alla de una separaciéon masculina y femenina. Es mas
una vision unificadora que integra dos elementos que son indispensables para la vida, ninguno
ostenta mas importancia que otro, es un fodo en el universo. Por ello, las mujeres en el mundo
mesoamericano no pueden verse bajo conceptos de “papeles sociales” que los espafioles tenian
como realidad, sino desde una concepcion de grupo donde las relaciones entre hombres y mujeres
estaban vinculadas en tanto funciones espaciales, pero ambas encaminadas hacia un mismo
objetivo el bien del grupo social.

Las mujeres nahuas antes de la llegada de los espaiioles estaban claramente integradas al
cuerpo social, politico y econdomico de la sociedad prehispanica. Algunas formas en que se
encontraban integradas permanecieron en la practica diaria de la vida novohispana. Dindmicas
sociales en el devenir prehispanico continuaron su desarrollo atin durante la dominacion
espaiola, tales como la solidaridad de grupo, la participaciéon femenina en asuntos politico-
religiosos, actitudes violentas y acciones aguerridas de las mujeres ante circunstancias que
aquejaban al pueblo, contribucion femenina a la economia familiar, vendedoras en mercados,
distribucion de las tareas laborales al interior de la familia, asi como mujeres que directamente
litigaban ante la autoridad.

Sin duda los tiempos y las circunstancias cambiaron inexorablemente algunas costumbres
que debieron ser modificadas y adaptadas a la nueva realidad, pero resulta dificil pensar en

rupturas totales, en abandonos culturales y en olvidos familiares.
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2.2 Las mujeres indias novohispanas.

Las mujeres indias, como sujeto social en un tiempo determinado, tienen que ser
observadas fuera de los esquemas contemporaneos. Evitar sistematizarla en luchas feministas y
activistas. Las indias novohispanas lejos estaban de buscar renegociar su figura social, econoémica
y politica en el periodo novohispano. La primer impresion historica sobre las mujeres indias esta
usualmente basada en la idea preconcebida de que el periodo novohispano, fue una etapa
patriarcal rigurosa y radical, con respecto a la figura femenina y su posicion dentro de la vida
social de la época. Las mujeres eran ante todo cuerpos destinados a la iglesia o a la familia,
virgenes, incontaminadas e integramente dedicadas a la vida del alma, mujeres fecundas que
garantizaban la continuidad del ntcleo familiar y viudas capaces de olvidar las exigencias de la
carne para vivir la vida del espiritu?® y por supuesto cuidadas, supervisadas y controladas de sus
pasiones y arrebatos emocionales por el hombre.

La transferencia de preceptos espafoles establecidos en la Edad Media a la América
espaiola indicaban que las mujeres eran fisicamente débiles y moralmente fragiles y seres que
habia que proteger de los demas pero también de si mismas, lo que llevo a imaginar un universo
femenino novohispano radical.

Sin embargo, la sobre-generalizacion resulta siempre ser un equivoco que divaga en la
historicidad de las mujeres del periodo. Es usual que se piense en las mujeres novohispanas como
una figura sumisa, que obedecia las normas sociales establecidas, no solo por los espafioles y por
la religion cristiana, sino propiamente por “los hombres”. Considerada una sociedad politica y
econdmicamente de hombres es impensable considerar a las mujeres como actoras activas de la
vida politica, econdmica y social en esta época. Estas posturas pueden ser explicadas por
estereotipos que tienden a crearse por prejuicios o discriminaciones desarrolladas en cualquier
sociedad.

Estas son construcciones sociales que se van creando como parte formativa de un grupo
social que asimila las diferencias del otro, distintas a las suyas, por lo que tiende a sefialar dichas
diferencias por medio de edificaciones intelectuales que se difunden en un grupo. Sobre todo a

partir del movimiento feminista de los afios sesentas.

2% Dalarun, Jacques “La mujer a ojos de los clérigos” en: Klapische Zuber, Christine, La edad media. La mujer en la
familia y en la sociedad, Volumen 3, Madrid, Taurus, 1992, pag. 105.
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Los estereotipos obedecen a una motivacioén defensiva, suelen tener un caracter de sobre-
generalizacion, porque son rigidos o estan vinculados al etnocentrismo, entendido como la sobre-
valoracion del propio grupo y el rechazo y hostilidad hacia los grupos opuestos.””’

Por ultimo, es importante mencionar que los estereotipos nos hablan del mundo antes de
verlo, no es que veamos primero y luego definamos, sino que definimos primero y luego vemos,
es la proyeccion de nuestros propios valores, de nuestra posicion y de nuestros derechos y tienden
a estar ligados a nuestra tradicion.’” Lo que explica por qué se suele pensar en las mujeres
novohispanas, como en el simbolo perfecto de opresion y sumision, ante la figura masculina.

Sin embargo, tenemos que considerar diversos aspectos sociales que impidieron que la
ideologia tradicional espafola fuera practicada en su totalidad en sus territorios americanos. El
primer factor esta relacionado con lo que sucedia en la propia Espafia, pues €sta ya no era la de la
Edad Media. Entre los siglos XIII y XVII, las circunstancias politicas y econdmicas de las nobles
de los castillos y sefiorios de Europa, paulatinamente, fueron cambiando del caracter de la guerra
que buscaba, ahora, imponer la paz del rey. La iglesia declar6 la “paz de Dios” y dias de paz
prescritos. En el siglo XV, en Espaia, algunos hombres poderosos defendieron los derechos de
sus hijas e hicieron posible que una mujer asumiera los derechos al trono en su propio nombre y
para si misma. La propia Isabel la Catdlica (1451-1504), por sus capacidades politicas y por los
derroteros de la costumbre y la usanza, se convirtio en reina.*”’

Maril6 Vigil, afirma que seria un error de bulto creer que las mujeres espafiolas eran como

21 r e . . . .
% o como la fémina cristiana de Juan Luis Vives. Ambas

la Perfecta Casada de fray Luis de Leon
posturas son obras escritas por moralistas de la época, que s6lo mostraban las relaciones de poder
a las que estaban sometidos y obedecian a conductas institucionalizadas por su época, lo que
conllevo a una limitante vision de la realidad.”'' La lectura y la imagen que se hace de las
mujeres espafiolas, se desprende de las fuentes literarias, del teatro, de los libros de viajeros y por

supuesto de los textos religiosos.

297 Morales, J. Francisco, (coord.), Psicologia social, Espaiia, McGraw-Hill, 1994, pag. 287.

28 Ibidem... pag. 291.

299 Anderson, Bonnie y Zinsser Judith, Historia de las mujeres: una historia propia, Barcelona, Espafia, Editorial
Critica, volumen I, 1992, pags. 341-347.

219 La obra de Fray Luis de Leon fue publicada en el siglo XVI, ofrece a las mujeres consejos del buen vivir, del
comportamiento de la mujer en el hogar, lugar donde siempre debia estar. Esta obra tuvo gran difusion y fue
reeditada en diversas ocasiones.

21 igil, Marilo, La vida de las mujeres en los siglos XVI y XVII, Espaiia, Siglo Veintiuno, 1986, pags. 2-4.
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Sin embargo, la vida cotidiana de las mujeres espafolas en el siglo XVI, demuestra la
movilidad de sus actividades pues estas luchaban y se oponian a los hombres de su entorno. En la
Espana de éste siglo, estaban sucediendo transformaciones que en el trayecto iban rompiendo con
las ideologias tradicionales heredadas de la Edad Media.

Durante los siglos XVI al XVIII, se presentaron conmociones econdmicas, politicas,
culturales y religiosas que modificaron de modo evidente las relaciones entre los sexos. Los
acontecimientos facticos y culturales, asi como las fracturas religiosas, cambiaron el estatus de
las mujeres y, en consecuencia, trazaron unos nuevos contornos de su relacion con el mundo y
por supuesto las relaciones entre lo femenino y lo masculino.?'? Por lo que es posible afirmar que
las mujeres de Espana fueron filtrdndose en actividades juridicas, econdmicas y sociales,
diluyéndose en un tiempo largo de la rigurosidad antes existente.

Otro factor importante, fue la actitud juridica que se estableci6 en los territorios
americanos espafioles, con relacion a las mujeres indias y esclavas. Fue indispensable para
Espana marcar diferencias sociales, estableciendo el lugar juridico y social que cada una debia
ocupar en la sociedad, por tanto las mujeres espanolas debian ser quienes en su imagen se
concentraran los preceptos religiosos y morales, pues serian ellas quienes representaban los
ideales conservadores, tratando de mantener lo que posiblemente se estaba perdiendo en la propia
Espana.

Recordemos que el Nuevo Mundo fue eso, nuevo, desde la vision europea, en el cual
muchos espafioles intentaron rescatar retoricas casi olvidadas, un tanto para controlar y otro poco
para edificar una nueva sociedad. Entonces, las mujeres espafiolas tenian la responsabilidad de
llevar a la practica los supuestos religiosos y morales.

Mientras que para las indias y las esclavas negras el margen de comportamiento permitido
fue un poco mas amplio. Debido principalmente a que juridica y socialmente tenian un estatus
diferente al de las mujeres espafiolas; ademas se les consideraba propensas a desviar los
preceptos religiosos y morales. Lo que en términos morales era aplicable para un grupo social de
mujeres, no lo era para otro.

Sin embargo, para el siglo XVIII, la figura femenina de la mujer espafiola se fue

transformando, pues el ser espafiola ya no resultaba una razén de prestigio social. En 1749, un

212 7emon Davis, Natalie y Arlette Farge, Historia de las mujeres. Del Renacimiento a la Edad Media. Los trabajos

y los dias, Volumen 5, Madrid, Taurus, 1993, pag. 13.
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padre neg6 a su hijo que se casara con una mujer que aunque espafiola, ésta era hija de un
barbero, ocupacion vil y mecanica, por tanto las dos familias no eran iguales, ain cuando ambas
eran espafiolas.”’® Este cambio se debio a que el prestigio social fue dirigiéndose cada vez mas a
la cantidad de riqueza acumulada y no al de pertenecer al grupo espaiol.”'*

Por su parte las mujeres de diferentes calidades, incluidas las indias, desde un principio
contaron con muchas mas libertades de movimiento, tanto social como econdmico, pues se les
consideraba “inferiores” y en razon de ello, se les permitian y aceptaban actividades “inferiores”.
La categorizacion denotaba una condicion de inferioridad natural, inapelable, porque en el clima
ideologico espafiol lo natural s6lo podia ser entendido como designio inescrutable de la
providencia divina.*"®

Sin embargo, no se entienda con esto que no se respetaban las reglas establecidas, para el
buen comportamiento femenino, o que la supervision y control social era laxa, e ignorado por
estas mujeres. Los cdnones cristianos indudablemente fueron concientizados durante todo el
periodo, en el imaginario social de los grupos sociales novohispanos y desde luego por las indias,
no obstante, estos no resultaban del todo persuasivos para evitar que las mujeres participaran y
salieran de dichos preceptos conservadores. La realidad siempre superd cualquier expectativa al
respecto.

Las mujeres, todas, eran observadas y castigadas, por transgredir las normas morales. La
fe catodlica senalaba que los cuerpos de las mujeres de cualquier condicion, calidad y estado, que
se muestren apasionados, desbordados, provocativos, criticos, desvergonzados o rebeldes, eran
cuerpos femeninos que han sido malos y que contintian siendo una amenaza, no solo para ellas
sino para todo el entorno inmediato.”'® Se castigaba a las mujeres por herejia, brujeria, hechiceria,
blasfemia, adulterio, libertinaje, asesinato, robo y tumulto. Propiamente, lo que perjudicaba al
bien comun. Fue el adulterio uno de los principales delitos que enfrentaron las mujeres indias,

pero también las diferentes calidades femeninas.

213 Citado en Seed, Patricia, Amar, honrar y obedecer en el México colonial. Conflictos en torno a la eleccion
matrimonial, 1574-1821, México, Alianza Editorial, 1991, pag. 176.

214 Idem.

215 Bonfil Batalla, Guillermo, México Profundo. Una civilizacién negada, México, Consejo Nacional para la Cultura
y las Artes, Coleccion Lecturas mexicanas, 2001, pag. 122.

1% Albornz Vasquez, Maria Eugenia y Aude Argouse, “Mencionar y tratar el cuerpo: indigenas mujeres y categorias
juridicas. Violencias del orden hispano colonial, virreinato del Perq, siglo XVII-XVIIT”, en: Nuevos Mundo Mundos
Nuevos, debates 2009, puesto en linea el 02 febrero 2009. Pagina: http//nuevomundo.revues.org/index53163.html,
consultada el 15 de abril de 2009, pag. 8.
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Asi mismo, y a pesar de todos los intentos iniciales, la realidad novohispana super6 las
conductas ideales. Las mujeres espafiolas a pesar de llevar una carga social, mas rigurosa,
debieron enfrentar las problematicas econdmicas y familiares, que se iban presentando. Por
ejemplo, el abandono de un marido, pérdida de la riqueza familiar y la ausencia de una figura
masculina como el padre o hermano mayor, circunstancias que las hizo involucrarse de forma
abierta en espacios publicos, prohibidos por las leyes, como litigar, trabajar en gremios, fabricas
o emplearse como nodrizas, costureras, temascaleras, lavanderas, placeras, bafieras, cigarreras, y
bordadoras.

Situaciones que fueron mas visibles durante el siglo XVIII, mas atn a partir de las
Reformas Borbonicas que permitian abiertamente la participacion de las mujeres en la economia,
no solo familiar en la cual ya se encontraban, sino en los lugares de trabajo que con anterioridad
afirmaban estar restringidos para ellas. Las nuevas leyes modernizadoras expusieron la
conveniencia de que las mujeres, aun espaifiolas, fueran ttiles a las necesidades econdémicas.

A través de las leyes decretadas en las Reformas Borbonicas con respecto al trabajo
femenino, podemos generalizar el impacto que estas tuvieron en toda la Nueva Espaiia,”'” pues,
en el sentido estricto de un decreto de ley, las normas debieron ser implementadas en todo el
reino. El bando del 4 de octubre de 1781, sobre el régimen de los obrajes, sefialaba que se
admitiera mujeres con la condicion de ir acompafiadas de sus padres o hermanos para el caso de
las solteras, y con sus maridos en el caso de las casadas.”’®

Para 1783, nuevamente el rey Carlos III, realizé un nuevo decreto el cual indicaba que
“todos los oficios manuales debian ser tenidos por honrados, y honestos y que el empleo de ellos
no envilecia a la persona o familia que los ejerciese”.”’* Asi mismo, en 1784, se hacia explicito
que las mujeres espafolas podian a partir de entonces “aceptar cualquier ocupacion que fuera
compatible con su sexo, fuerza y decoro”,”’’ las disposiciones aseguraban a las mujeres de

cualquier grupo social el acceso libre al empleo.

217 Sjlvia Arrom refiere que “el decreto que abolia las restricciones al trabajo de las mujeres sélo fue promulgado
en la Nueva Espariia, debido a los inconvenientes que podrian derivarse de la inoportuna generalizacion de la
medida” en: Arrom, Silvia, Las mujeres de la ciudad de México, 1790-1857, México, Editorial Siglo Veintiuno
editores, 1988, pag. 47.

218 pérusse, Medeleine, “La legislacion laboral y las mujeres en el México Colonial” en: Fem. Publicacion Feminista
Mensual, enero 1991, afio 15, No. 97, pag. 12.

21 Ibidem..., pag. 14.

220 1dem.
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El sector gremial mantuvo por largo tiempo restricciones para la participacion femenina,
aunque no solo para ellas también para los hombres que no pertenecian a estas agrupaciones,
pues naturalmente habia entre las relaciones masculinas, trozos de igualdad, pero algunos
resultaban mas iguales que otros.

“la restriccion laboral en las mujeres era mas visible en la legislacion gremial que sancionaba
las calidades raciales admisibles en el Gremio y cerraba la puerta a las mujeres, por
ejemplo, los zapateros, sombrereros, musicos y aquellos expertos en el arte de leer,

albaiiiles, carpinteros y todas las actividades artisticas y productivas estaban

. 9 221
controladas por los gremios”.

Sin embargo, hubo parciales excepciones, las viudas por ejemplo. Pero su participacion se
mantenia bajo estrictos requisitos como “colocar a un maestro del gremio frente al obrador, y la
otra en no casarse con nadie que no fuera del gremio la organizacion gremial seguia patrones

. 2 222
patriarcales”.

A pesar de las restricciones las mujeres fueron parte de estos grupos, como
esposas, hijas, madres u otro tipo de relacion de parentesco con los dirigentes, su presencia
pronto saldria al plano publico.

En 1788, se consolidé un gremio femenino de tejedoras de seda, que contaba con 23
maestras, 200 oficiales y 21 aprendizas,”* diversificando con ello las actividades tradicionales
que éstas realizaban.

La realidad integr6é a la vida social, econémica y politica a todas las mujeres
novohispanas, pese a cualquier precepto religioso y valor cualitativo dado a estas. El concepto
integracion despeja el limitante sexual, entre hombres y mujeres, pues explica un todo bajo partes
diversas y resulta la introduccion enteramente a la sociedad.

Antes de definir el devenir de las mujeres, sean sumisas o participativas, o bajo esquemas
patriarcales, debemos considerar que estas son cuerpos que en teoria, son el patrimonio del
individuo-persona, el lugar donde podria ejercer su dominio y expresar su posibilidad de ser a
través del poseer. Es la funcionalidad del cuerpo donde a través de los procesos, los individuos
establecen una relacion de propiedad y/o dominio sobre €l y la sistematizacion de las conductas y
de las relaciones humanas que derivan de dicha relacion.”**

De la individualizacion se desprende la primer categorizacion “la mujer”, la cual integrada

a la sociedad no la convierte en una sino en “las mujeres”, que cohabitan y se desarrollan dentro

2! Ibidem..., pag.12.

222 Idem.

BIbidem..., pag. 13.

224 Albornz Vésquez, Maria Eugenia y Aude Argouse, “Mencionar y tratar el cuerpo... Op. Cit..., pags. 2-3.
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de un mismo sistema social, conocido por todas. Sucesivamente van adquiriendo nuevas
categorias como, casadas, viudas, doncellas, parvulos y definiciones juridicas como el de indias.

Por tanto, las mujeres son cuerpos existentes, que viven, respiran y piensan, de la forma
que sea o en el marco social dispuesto para ellas. Existen y forman parte de un sistema social,
cualquiera que éste sea, en tiempo indeterminado y en espacios diversos. El valor cualitativo, la
calificacidn social, la categorizacion juridica, los cddigos morales, las relaciones entre sexos y la
posicion social dentro del sistema, son aspectos secundarios, los cuales se problematizan y se
analizan histéricamente de acuerdo al tiempo y al espacio en que se deseen observar.

Esto es, no se plantea aqui un efecto social femenino utdpico, dentro de la vida de la
Nueva Espana, por el contrario se estudia el pasado de mujeres vivas y la forma en que
estuvieron integradas al devenir politico, social y econdmico del periodo. Si la primicia es que la
sociedad esta integrada por hombres y mujeres, entonces nuestra hipdtesis parte de la siguiente
interrogante ;Como estan integradas las mujeres indias novohispanas en dicho contexto historico,
particularmente en el siglo XVIII?

Pero ;Quiénes fueron las indias novohispanas?, ;en qué radica la diferencia de estas con
sus compaiieras sociales, es decir, con las mulatas, negras, espafiolas, mestizas y otras calidades?,
(s puede concebir la idea de que formen parte del dinamismo publico de los sectores
econdmicos y politicos, los cuales eran espacios exclusivos de los hombres?

Cuando la Corona designd la categorizacion de “indios” a los pobladores de esta tierra,
establecid el concepto tanto a hombres como a mujeres. Asi mismo, al designarse la condicion
juridica de miserables, fue enmarcando a ambos sexos. Esta primicia no debe perderse de vista,
pues juridicamente tanto hombres como mujeres formaban parte de un mismo grupo o calidad
social especifica sin desigualdad evidente. Tanto a las indias como a los indios, se les visualiza
como criaturas dependientes y sujetas, como entidades incompletas y siempre en falta de algo.**

A partir de la conquista nacen las indias. Expliquemos esto, se crea el concepto y se le
asigna a las habitantes nativas del territorio una nueva categorizacion que las describe y las
diferencia del grupo social dominante, es decir de las espafiolas. Antes de la invasion europea,
cada uno de los pueblos que ocupaban el territorio tenia una identidad social y cultural (étnica)

particular y claramente definida.

2 Ibidem..., pag. 7.
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En el esquema espafiol, las particularidades de cada uno de los pueblos sometidos pasaron
a un segundo término y perdieron significacion, porque la unica distincion fundamental es la que
hace de todos ellos “los otros”, lo que es decir los no espafioles.”*® Esto por supuesto no significa,
de ninguna manera, que las mujeres del territorio nacen con la creacion del término india, por el
contrario, lo que se crea es una nueva forma de reconocer y denominar al individuo, en este caso
a las mujeres, que habitaban en el Nuevo Mundo. Las mujeres como sujetos sociales ya existian.

La poblacion fue reubicada y congregada de acuerdo a las necesidades de control de los
espafoles conquistadores, por tanto gran parte del altiplano central fue designado como Reino de
la Nueva Espafia. En este sentido es que nos referimos a las mujeres indias de nuestra region de
estudio como, “indias novohispanas”, pues la Alcaldia Mayor de Cuernavaca estaba ubicada en el
radio territorial del altiplano central.

Recurrir a la categorizacion de indias tiene el proposito de centrar nuestro analisis en un
grupo social especifico, sin que esto nos impida, a su vez, acudir al término ‘“mujeres”
indistintamente. Por otra parte, debemos considerar que la interrelacion de las indias con otras
calidades sociales nos imposibilita aislar del todo a las mujeres indias, ya que por si solas no
explican el devenir femenino en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

A pesar de la nueva categorizacion de indias y la nueva realidad impuesta por los
espaioles, los principales factores sociales, econdmicos y politicos que las rodeaban no se
modificaron del todo. Dentro de la familia, prosiguieron como encargadas del orden y
organizacion del hogar, siendo “amas de casa”, en todo el sentido amplio de la connotacion
“amas”, es decir gobernaba con cierto grado de autonomia al interior del hogar.

Administraba el ingreso, cooperaba y participaba en la economia familiar; asi como en el
trabajo doméstico, el trabajo agricola y laboral como el tejido y el hilado, la venta de mercaderias
en los tianguis; el prestigio social de esposas o viudas de indios “principales”, y la intervencion
en la vida politica de los pueblos de indios, no desaparecio. Por ejemplo, las mujeres mayas
continuaron su esforzada labor como compaiieras, esposas, madres, abuelas o consejeras,
apoyando el desarrollo de sus comunidades y el quehacer del género masculino ”.**’

Las indias novohispanas solian continuar con actividades comerciales como la venta de

mercaderias en tianguis o fiestas, espacios que les permitian vivir entre dos lugares fisicos: el

226 Bonfil Batalla, Guillermo, México Profundo...Op. Cit..., pag. 121.
27 Benavides, Antonio, “Las mujeres mayas prehispanicas” en: Rodriguez-Shadow, Maria J., (coord.), Las mujeres
en Mesoamérica prehispanica, México, Universidad Auténoma del Estado de México, 2007, pags. 117-118.
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privado, vida interiorizada en el hogar y doméstica; y el publico el cual las mantenia enteradas de
los por menores de la vida social, politica y econémica de la republica de indios, asi como de los
aconteceres espafioles.

Los espacios publicos les proporcionaban acceso a los rumores sobre circunstancias
familiares ajenas a su barrio o pueblo, problematicas que enfrentaban, conversaciones sobre
temas diversos, domésticos, alimenticios, legales, personales, inquietudes individuales etcétera.
La venta de mercancias las adentraba en el mundo de los precios y medidas, de los impuestos, de
las disposiciones legales con respecto a ciertos productos o a la propia venta, a la diversidad de
mercancias, al comercio local y regional y al encuentro con otros grupos sociales.”*®

Asi mismo, todo lo relacionado con la vida politica, pues si bien ellas no podian ser
electas, ni votar en las elecciones, como tampoco lo podian hacer todos los indios del comun ya
que las votaciones se realizaban entre los principales (aunque durante el periodo novohispano
algunos maceguales en ciertas regiones lograron penetrar en los altos cargos), las mujeres si
estaban enteradas de las elecciones anuales del cabildo, identificaban a las facciones, las pugnas
electorales, las tensiones entre los grupos dirigentes de espafoles e indigenas e incluso
participaban como cabecillas en conflictos politicos.

En Tepozotlan en 1725, donde las autoridades de Tepeji al asistir al pueblo a entregar las
varas gubernamentales a los indios supuestamente electos por votacion, se encontraron con indios
e indias atumultuados “que en su numero seria doscientas personas con palos y ondas en las
manos [...] gritando en su idioma”,’*’ que se les entregara la vara de justicia a los maceguales
que ellos habian elegido y no a aquellos que decian los espaioles, incluso no estaban dispuestos a
entregar tributo a los extrafios espafioles a quienes no reconocian como verdaderas y legitimas
autoridades.

La presion de los indios e indias logré que las autoridades entregaran las varas de justicia
a los maceguales que ellos senalaban como legitimas autoridades de su republica. Tanto hombres
como mujeres exigian una accion politica que ellos habian decidido, desde luego no por votacion
directa pero si por una determinacién colectiva del pueblo de Tepozotlan.

Fueron especialmente las indias cacicas, quienes eran respetadas y consideradas sus

opiniones relacionadas con el devenir politico, las que participaron en disputas politicas. También

228 Ver capitulo 3, apartado 3.1.
222 AGN, GD Indios, volumen 50, expediente 20, foja 370, afio 1765.
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las indias del comun, esposas de una determinada faccidon politica se involucraban en los
conflictos, influyendo en la opinidén publica, a través de conversaciones, rumores, movimientos
sociales de descontento, acudiendo a las autoridades espafiolas para solicitar justicia por pleitos
politicos, etcétera.

En una pugna politica los adversarios, usualmente, recurrian al descrédito de las mujeres,
basicamente culpandolas de adulterio, esta acusacion solia ser una estrategia politica para
minimizar el poder de las mujeres participantes en estos asuntos. No obstante, de no formar parte
de los funcionarios de cabildo, si lo hacian como mayordomas de las cofradias, desde las cuales
mantenian un poder sumamente representativo en la vida social, econdomica y politica en los
pueblos de indios.”*"

El adulterio durante el periodo colonial e incluso en la época prehispanica era una de las
peores faltas contra la moral y el bien comun. El adulterio en la vida social prehispanica era
castigado con pena de muerte, tanto a hombres como a mujeres. Sin embargo, para los espafioles,
esta actitud amoral resultaba mas grave cuando se trataba de las mujeres.

El hombre espaiol tenia mas libertad para abusar del doble estdndar moral, tener una
relacion extramarital o hijos ilegitimos no significaba la pérdida del honor. Mientras que las
mujeres tenian la desventaja de llevar sobre sus hombres el peso del honor personal, el de su
esposo v el de su familia.”®' Para las mujeres el adulterio masculino era un hecho grave, pues
significaba la deshonra, la falta de respeto, el menosprecio, desvalorizacion®? y el sefialamiento
social.

El honor femenino, basado en la virginidad, en el matrimonio religioso, en el buen
comportamiento moral, dedicacion a la vida espiritual, ser parte de una familia prestigiosa,
espafola o econdmicamente rica, eran tan solo algunos de los factores que envolvian al término
en la practica social. Sin embargo, no todas estas caracteristicas se aplicaban a la vida e

individualidad de las indias novohispanas.

20 yéase capitulo 3, apartado 3.3.

21 Lavrin, Asuncién y Edith Couturier, “Las mujeres tienen la palabra, otras voces en la historia colonial de
México”, en: Gonzalbo, Pilar, Historia de la familia, México, Instituto Mora/Universidad Autdbnoma Metropolitana,
1993, pag. 228.

232 Mannarelli, Maria Emma, “Espacios femeninos en la sociedad colonial” en: Rostowrowski, Herndndez, Badre, et.
al, La mujer en la historia del Peru (siglos XV, al XX), Lima: Fondo Editorial del Congreso del Pert, 2007, pags.
191-215. Articulo en linea: http://www.chirapaqg.org.pe/htmcendocset.htm, consultado el 23 de septiembre de 2009,

pag. 8.
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Indudablemente, ser seflalada como adultera, escandalosa, hechicera, blasfema o de
acciones ligeras, que tenian que ver con el comportamiento sexual libre, perjudicaba seriamente
la imagen de las mujeres en el marco de la sociabilidad indigena, por la mala actitud mas que por
el honor femenino. Este tipo de comportamientos conllevaba a que las autoridades indigenas,
“principales” o viejos del pueblo, solicitaran la expulsion de la mujer transgresora de la moral
argumentando que inquietaba la tranquilidad del pueblo.

En 1792, la india Maria Martina fue acusada de adulterio por el gobernador de republica y
el comun de los naturales del pueblo de San Agustin Xochilan, jurisdicciéon de Cuernavaca. La
acusacion incluia no s6lo a Martina, también a su esposo Marcos Antonio “ambos yndios pero de
unas costumbres (ella principalmente),”” tan escandalosamente desenfrenada perjudiciales e
incorregibles que ni reconoce, ni teme la justica” ** Las autoridades sefialaban que ya no era
posible “soportar los continuos disturbios, risas, inquietudes y desordenes que diariamente
ocasiona con sus desenvolturas, libertinaje y mala vida” *>*

Se afirmaba que era una “mujer publica”, notoriamente dedicada a la prostitucion,
situacion permitida por el marido, pues éste no hacia nada al respecto. A su vez se le describid
como adultera ya que vivia amancebada con un mulato quien también tenia las mismas actitudes
sediciosas, alborotadoras y provocativas que Martina.

La actitud de Martina ponia en riesgo a todo el pueblo pues no habia matrimonio
tranquilo, ya que sembraba chismes, discordia, pleitos y divisiones “destruyendo la honra” de
todos y “el honor de la santa religion”. Por lo tanto, se solicitd “moverles de su pueblo y
republica a los sobredichos Martina Maria con su marido y el mulato” y que no se acercaran a
los contornos del pueblo a una distancia de “cincuenta leguas”.**°

El honor en este caso no es exclusivo de la mujer, ni sostenido por ella, sino de todo el
pueblo que se veia deshonrado con la actitud de Martina y no so6lo de ella, también del marido
que toleraba el mal comportamiento de su esposa, y del hombre mulato que se involucraba con
una mujer casada.

Los actos femeninos y masculinos eran por igual calificados de transgresores de la moral

y el honor de un pueblo. Como podemos ver la honorabilidad en el imaginario indigena, no se

233 paréntesis del documento.

2% AGN, GD Criminal, volumen 262, foja 281, afio 1792.
5 Idem.

26 rdem.
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concentraba en el sujeto individual, en particular en las mujeres, sino en la sociedad en su
conjunto, propiamente en el grupo social indigena, el honor y su pérdida era grupal.

Por su parte, las mujeres indias pertenecientes a la elite indigena conservaron su posicion
social debido al criterio proteccionista de las leyes peninsulares, las cuales sefialaban que las
mujeres indias caciques tuviesen encomiendas y aun las heredasen y en la cuestion de los
cacicazgos se orden6 que ellas pudiesen ser cacicas por herencia, si eran las parientes mas
proximas, teniendo en este caso preferencia al varon.”>’

Esta posicidn consistia en un prestigio y respeto social del pueblo para con ellas, e incluso
de las leyes tanto espafiolas como indigenas. Se les escuchaba, se les permitia dirigir, intervenir
en asuntos politicos, econdmicos y sociales, ser poseedora de amplias propiedades y ser
escuchadas por decir veracidad de las cosas, ser objetiva y observadora. En diversos litigios
emprendidos por aquellas que ostentaban dicha posicion, solian hacerlo explicito “india cacica” y
“principal”, en sus solicitudes, con el proposito de obtener consideraciones y un proceso sumario
que daria pronta respuesta a su demanda.

En 1694, la india cacica de Cuernavaca Dofia Felipa de Haro Bravo y sus dos hijas
defendieron exitosamente su dote y su propiedad de la confiscacién, cuando su esposo el
gobernador Don Antonio de Hinojosa fue convicto por fraude tributario.*® La posicion social de
“india cacica” le brindaba el derecho de ser llamada “Dofia”. Estas mujeres fueron reconocidas
por la soberbia y rigidez con que defendian sus bienes materiales y como duefias de grandes
extensiones territoriales dedicadas a la agricultura.

Usualmente estas mujeres eran viudas cacicas, que a la muerte del esposo “principal”,
tomaban el papel activo de jefas de familia. Asi mismo, era usual que las indias viudas del comun
representaran a toda la familia y enfrentaran el devenir en solitario, pues no siempre realizaban
segundas nupcias, por lo general vivian su viudez. Las mujeres viudas también tenian un respeto
particular ante la sociedad femenina y masculina, se les tenia consideraciones por estar solas, no
obstante, estas mujeres prosiguieron sus vidas sociales y econdmicas activas.

La viudez y la solteria de mujeres mayores, nunca fue un impedimento para desarrollarse

en la sociedad novohispana, ni en el marco de nuestra region de estudio, pues la realidad

27 Muriel, Josefina, Las indias caciques de Corpus Christi, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1963, pag. 46.

238 Litigio citado en: Schroeder Susan, et. al. Indian women of early Mexico, Norman, Okla, University of Oklahoma,
1997, por Robert Haskett, “Activist or Adulteress. The Life and Struggle of Dofa Josefa Maria of Tepoztlan”, pag.
148.

106



econdmica, politica y social no dejaba de funcionar para ellas s6lo por no estar respaldadas por
un figura masculina.

Los hombres usualmente buscaban el refugio y apoyo femenino después de la pérdida de
sus esposas, ya que desenvolverse en la vida doméstica y familiar “era casi cosa de mujeres”. Sin
embargo, existieron hombres viudos que asi se conservaron, seguramente fueron apoyados por la
madre, hermanas o tias que pudieron hacerse cargo de los hijos y de la vida doméstica, o porque
no, cabe la posibilidad de que enfrentaran la realidad familiar solos.

Es importante mencionar que no sélo las viudas o solteras, se veian en la necesidad de ser
jefas de familia, también las mujeres casadas solian confrontar los problemas sociales,
economicos y politicos en compaiiia de sus maridos o en la ausencia de estos a causa del
repartimiento en las minas de Taxco y haciendas de metal de la region.

Las mujeres indias constantemente se atumultuaban en compaiiia de sus esposos e incluso

.. /4 . 4 2
de los hijos o perseguian un bien comun®’

enfrentado a través de un proceso judicial,
defendiendo al marido o una injusticia en contra del pueblo e incluso existen litigios donde la
india, casada y en compaiiia del marido, era ella quien enfrentaba el litigio, se presentaba ante las
autoridades, firmaba y se desplazaba por el aparato de justicia espafiol.

Fue incluso usual, en la vida novohispana, que las deudas e infracciones politicas o
sociales de los maridos, fueran sancionadas a través de la esposa; por ejemplo encarcelandolas o
azotandolas, en caso de no localizar al marido o que este hubiese huido del pueblo.

Estas actitudes masculinas también fueron observadas entre los mexicas en la época
prehispanica, como ya se mencioné en el apartado anterior, quienes castigaban a la esposa e hijos
de los infractores masculinos. Las mujeres y los hijos del rebelde eran tratados con la misma

deshonra, como si estas hubiesen cometido el agravio, el castigo se atribuia a toda la familia,

incluyendo el honor, el cual no sélo correspondia a la mujer por si sola, también a su familia.

29 Ver capitulo 3, apartado 3.4.
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Ahora bien, en una muestra ALCALD{A MAYOR DE CUERNAVACA

, . ESTADOSOCIAL DE LAS INDIAS NOVOHISPANAS
demografica sobre el estado social de las _ Afi0 1777.

mujeres, podemos observar que eran mas
las mujeres casadas que las solteras o las
viudas. A través de este marco

demografico podemos reflexionar sobre el
i . M Casadas
como cada una de estas mujeres se Viudas

M Solteras

integraban a la sociedad, las formas, los

Elaboracion propia con base en datos del padréon del Arzobispado de México en 1777.

recursos empleados para hacer de la Publicados por Sénchez Santiré, Emest, Padrén del Arzobispado de México, 1777,
México, Secretaria de Gobernacién/Archivo General de la Nacion, 2003.

realidad novohispana una vida propia. ;Seria posible que todas las mujeres casadas, que nos

muestra la grafica, realmente no tuvieran una participacion activa dentro del devenir social,

politico y econdomico de la regién solo por contar con el respaldo de la pareja masculina? El

planteamiento por si solo carece de veracidad.

En este sentido es importante puntualizar que no s6lo las indias principales y cacicas o
viudas, litigaron en defensa de sus bienes materiales, también las indias del comun son
registradas continuamente en los documentos de litigios en defensa de un pedazo de tierra, de
injusticias por parte de autoridades indigenas y espafiolas, solicitando castigo para un marido que
no cumplia con los deberes del matrimonio, denunciando golpes por parte del esposo y en
defensa de sus bienes materiales.**

Todas ellas conocedoras de los instrumentos legales proporcionados por el régimen
espaiol. Las negras, mulatas y las distintas calidades sociales también solian recurrir a las
instancias juridicas en busca de justicia. La mayoria de las veces las sentencias resultaban
favorables para ellas.

Ademas, a diferencia de los hombres indios, las mujeres tuvieron respaldos legales
adicionales que les otorgaban consideraciones importantes y que seguramente ayudaron a la
conservacion de ciertos ejes de accion femenina indigena. En el diccionario de gobierno y

legislacion espanol, se establecio que:

1. Ni una sola mujer, ni un solo nifio, bajo pretexto de delito alguno, volvera a ser marcado con

hierro, so pena a quien lo haga de perder por siempre oficios y haciendas.

240 yer capitulo 3, apartado 3.2.
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2. Que los encomenderos no vivan en los pueblos que les estan encomendados, ni lleven indias
muchachas a servirlos.

3. Que las mujeres no puedan ser sometidas a trabajos forzados.

4. Que las nifas indias no sean casadas con indios, para hacerlas pagar mas tributo.

5. Que si las mujeres (de los 18 a los 60 afios) pagan un tributo, éste sea inferior al de los
hombres. En 1786, quedaron exentas de ¢l las solteras y las viudas, incluyendo a las mujeres
mulatas y negras.

6. Que las mujeres como seres libres que son, no pueden ser esclavizadas, ni en caso de rebeldia,
ni bajo ningln pretexto.

7. Que los servicios domésticos en casas de espafioles sean voluntarios y los hagan, las casadas
acompanadas de sus maridos, y las solteras s6lo con permiso de sus padres y no excedan el
tiempo de un afio.

8. Esta prohibido que las mujeres desempefien trabajos rudos, como amasar el pan o laborar en

. 241
las minas.

Asi mismo, se decretd que se protegiera a las mujeres y que se excusaran sus faltas,
juzgandola con benignidad. Que no se les “fache” de mancebas sin la suficiente informacion,
pero de llegarse a comprobar, que se tuviera con ellas un criterio benigno y a las que murieran en
parto se les enterrara en sagrado, aun cuando fuesen adulteras.”*> Estas prerrogativas fueron sin
duda un filtro importante, por el que las indias transitaban con mayor libertad por los canales
sociales espafioles.

Las indias novohispanas pudieron acceder a la educacibn y a los conventos,
principalmente aquellas hijas de caciques o principales y generalmente de las grandes ciudades; y
debian, como los hombres, ser evangelizadas. Sin embargo, no existen datos que indiquen que
hubiera forma alguna de educacién para las mujeres rurales’” y trasladar a una hija o hijas a la
gran ciudad debio verse limitada por los costos pues el ser principal, cacique o gobernador de un
pueblo indio, no significaba, necesariamente, tener una posicion econOmica abundante y

desahogada, en ocasiones solo se trataba del prestigio social indigena. No obstante, muchos

21 AGN, GD Bandos, volumen 14, expediente 53, foja 208, afio 1786.

22 Muriel, Josefina, Las indias caciques de Corpus Christi...Op. Cit... pags. 44-45.

2 L avrin, Asuncion y Edith Couturier, “Las mujeres tiene la palabra, otras voces en la historia colonial de México™
en: Gonzalbo, Pilar, Historia de la familia, México, Instituto Mora/Universidad Autonoma Metropolitana, 1993, pag.
244,
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principales y caciques pudieron adquirir una riqueza considerable y relaciones clientelares con
los espaioles, brindandoles otras posibilidades econémicas y politicas.

Se sabe que en 1778, en el pueblo de Tepoztlan del partido de Yautepec, los hijos de los
indigenas no asistian a la escuela, pero la generalizacion en la descripcion de “hijos”, no precisa

. ~ ; e 244
si las nifias acudian a ésta.

En ocasiones cuando se presentaba algun tumulto indigena en
contra de autoridades espafiolas, la escuela era uno de los centros de ataque de los indios, por lo
que es posible que las escuelas no tuvieran demasiada asistencia por parte de nifias y niflos

indigenas rurales.

En un aparente mundo de .
ALCALDIA MAYOR DE CUERNAVACA

hombres, las mujeres, indias, espafiolas,

GENERALHOMBRES Y MUJERES
Afio 1777.

mestizas, negras, mulatas, coyotas,
etcétera, estuvieron  notoriamente

integradas en la sociedad novohispana.

, »Hombres
La grafica nos muestra la

® Mujeres

totalidad femenina y masculina que

prevalecia en la Alcaldia Mayor de

Elaboracion propia con base en datos del padron del Arzobispado de México en 1777.

Cuernavaca a finales del siglo XVIIL - {ubiados s St S st Fu i de s, 1777 i
Bajo este panorama demografico debemos pensar que aun cuando el periodo novohispano nos
indica patrones de dominacion masculina, en la vida de las mujeres y que la supremacia del
varon, principalmente del espaiol, en tanto acciones femeninas, limitaba y relegaba a las mujeres
a actividades en apariencia no valoradas y minimizaba su colaboracion.

Tenemos que tomar en cuenta que el 50.22% del total de la poblacion, por lo menos de la
Alcaldia Mayor de Cuernavaca, eran mujeres y que estas por muy relegadas, limitadas y
superpuestas a la voluntad masculina, debieron enfrentar la realidad novohispana, la cual no era
exclusividad del hombre. Las problematicas politicas, sociales y economicas no solo las vivieron
los hombres, ni las pensaban so6lo ellos, también las mujeres de una u otra forma debieron
confrontarlas y buscarles solucion ya fueran viudas, doncellas o casadas.

Seria un terrible error sostener que ese porcentaje femenino, era inerte, sometido,

inexistente, s6lo porque no ocupaba espacios publicos importantes, para la €época, y que su voz

244 AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 4, foja 109, afio 1778.
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solo era escuchada en casos extremos. No puede ser observada la integracién femenina bajo
esquemas de limitacion masculina.

Por su parte, las indias novohispanas a diferencia de las otras calidades sociales, tuvieron
la posibilidad de intervenir en el sector politico, piblicamente y sin aparente limitacion, solo
sujetas a su propio estatus social de respeto y prestigio respaldada por el linaje de cacica o
principal e incluso las indias del comun al ser parejas de esposos involucrados en la vida politica
su intervencion era mas que posible, ya sea desde el interior de la casa, influyendo en el marido o
en los espacios publicos, antes mencionados.

En lo social, el sistema patriarcal los colocaba en un nivel de superioridad dominante
hacia las mujeres, sin embargo, estas actuaron de acuerdo a su propia actitud intrinseca, teniendo
conductas calificadas de amorales y siendo consientes de las consecuencias de su
comportamiento.

Hubo en la América espafiola una multitud de relaciones entre hombres y mujeres que no
pueden resumirse bajo esquemas patriarcales. Por ejemplo, el hecho de que existiera el nucleo
doméstico como un espacio exclusivo para las mujeres en el cual ejercian un poder especial y que
practicamente estaba vedado para los hombres. En dicho espacio se desarrollaban diversas
actividades, desde la elaboracion de alimentos, el lavado de ropa en rios, la educacion de los
hijos, el cuidado del marido y los ancianos, entre otras, hacian de éste un lugar aprovechado
ampliamente por las mujeres y el cual mantenia un contenido social muy importante en el
imaginario social indigena pues era el centro de la vida familiar.

Desde luego la problematizacion de lo que sucedia al interior, los conflictos maritales, los
abusos de un marido y la falta economica, son algunos de los factores que pueden ser analizados
particularmente pues definitivamente pudieron haber existido. Las relaciones de hombres y
mujeres son complejas y se desarrollan en torno a un contexto familiar, atemporal, historico e
incluso psicologico. Sin embargo, el propdsito que este apartado tuvo fue enfatizar que las
mujeres estaban integradas en la vida novohispana, principalmente las indias, para quienes la

época novohispana no fue del todo rigida y radical.
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2.3 Encuentros culturales femeninos y su desarrollo novohispano.

Tres universos sociales profundamente diferentes uno del otro confluyeron en un mismo
espacio y tiempo. El primer encuentro entre tres mundos, el espafiol, mesoamericano y africano,
sin duda present6d confusiones sociales de correlacion entre los individuos ya que unos y otros
eran ajenos culturalmente a su propio imaginario social. No obstante, durante la época
novohispana se fueron construyendo formas de retroalimentacion cultural y filtros sociales que
ayudaron a la adaptacion y asimilacion de la nueva realidad. Una realidad que se reconstruyo
diariamente bajo esquemas sociales de convivencia entre los grupos sociales existentes en el
territorio.

Al reorganizar los espafioles las estructuras sociales en la Nueva Espafia, estratificando a
la sociedad, la distribuyeron en razon de sus diferencias juridicas. Esta sistematizacion
contribuy6d a la asimilacion espacial y social de los nuevos grupos, designandoles un lugar
especifico en el nuevo orden novohispano.

Por su parte, los indios fueron considerados por el reino espaiiol como miserables e hijos
de la Corona, ocupando asi un estatus juridico que los diferenciaba del otro grupo social, es decir,
de los esclavos e incluso de los espafioles. El ser indio implicaba tener derecho a poseer tierras y
a la vez obligaciones nacidas de tal derecho.

El estatus juridico dado a los indios no hacia distinciones entre hombres y mujeres, ambos
sexos ocuparon el mismo espacio social. Sin embargo, las mujeres espafolas tenian un papel
juridico diferente que los hombres espafoles. Debido al ideal biblico que suponia que las mujeres
eran seres fragiles y debido a ello necesitaban una proteccion especial en forma de reclusion, la
vigilancia de los padres y de la familia y el refugio en la religion. La suposicion de que las
mujeres eran mas débiles que los hombres trascendia lo puramente fisico e incluia el caracter,
dando por sentado que las mujeres tenian menos resistencia a la tentacidon, eran seres menos
racionales, més violentas y mas emocionales que los hombres.***

Por tanto, estaban bajo leyes especificas que les senalaban los limites en su participacion
social, juridica, econdomica y politica. La posicion legal de las mujeres de la América espafiola se

mantuvo supeditada a las Leyes de las Siete Partidas, las Leyes de Toro, el Ordenamiento de

%5 Lavrin Asuncion, “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana” en: Bethell, Leslie, (ed.) Historia de
Ameérica Latina 4. América Latina colonial: poblacion, sociedad y cultura, Barcelona, Cambridge University
Prees/Critica, 1990, pag. 117.
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Alcala y las Ordenanzas de Castilla; todas ellas establecidas en los Codigos antiguos de Espaiia,
las cuales dictaban que las mujeres estaban bajo la patria potestad del padre, tutor, o esposo, pero
algunos derechos se les concedia tales como hacer su testamento sin interferencia masculina.”*’

Esta diferenciacion juridico-legal, distanci6é ain mas a las mujeres espafiolas de la realidad
social, politica y econdmica de Nueva Espafia; asi como marcaba una distincion més profunda
con las mujeres del comun. Sin embargo, durante los tres siglos novohispanos la realidad super6
pronto las barreras de la limitacion legal femenina y las mujeres espaifiolas fueron colocandose en
espacios econdmicos y sociales importantes. En grandes ciudades como México las mujeres
espaiolas eran curanderas, bordadoras, costureras y administraban casas de alojamiento.

Por su parte, la condicion de mujeres esclavas negras, provenientes de los pueblos
esclavos de Africa, las ubicaba en el terreno de lo econémico, es decir, de propiedad exclusiva
del amo. Las mujeres negras nunca alcanzaron mas alla del 30%, de los esclavos transportados en
las sentinas de los buques negreros,”*” y el poco incremento femenino durante el primer siglo de
colonizacidon se desarrolld con base en los nacimientos de las parejas esclavas. Estas mujeres
carecian de honor; lo que significaba que no podian pretender la condicion de doncella aunque
jamas hubieran estado con hombre alguno.

Durante todo el periodo colonial las autoridades reales siempre buscaron mantener cierto
orden social**® que les proporcionara el control de sus territorios americanos. No se quiere decir
con esto que no existieran resistencias, rebeliones, conflictos y tensiones entre espafioles, indios y
las diversas calidades sociales que se fueron desarrollando durante la época novohispana.

Ahora bien, visualizar el encuentro cultural de estos grupos sociales femeninos en su
conjunto dentro de la alcaldia, nos permitira acercanos a un panorama pocO mMENnos
problematizado pero en una maxima expresion, donde podremos observar las conexiones
sociales, los filtros y las convivencias de las mujeres novohispanas.

En la Alcaldia Mayor de Cuernavaca donde la economia espafiola se desarrollaba en torno

a las haciendas de hacer azucar, el ingenio, los trapiches y los ranchos, estos centros econdémicos

¢ Lavrin, Asuncion, “Investigacion sobre la mujer de la Colonia en México: siglos XVII y XVIII” en: Lavrin,
Asuncioén, (comp.), Las mujeres latinoamericanas perspectivas historicas, México, Fondo de Cultura Econémica,
coleccion Tierra Firme, 1985, pag. 43.

247 Aguirre Beltran, Gonzalo, El negro esclavo en Nueva Espaiia, México, Fondo de Cultura Economica, 1994, pag.
60.

28 Arre, Marfull, N. Montserrat y Karrizzia A. Moraga Rodriguez, “Litigios por servicia de negros y mulatos
esclavos. Estrategias de sobrevivencia social en Chile colonial, (s. XVIII)” en: Nuevo Mundo Mundos Nuevos, [En
linea], debates, 2009, puesto en linea el 14 de abril 2009. URL: http://nuevomundo.revues.orq/index 55954.html,
consultada el 3 de marzo 2009.
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se convirtieron en el primer puente social para el contacto entre los negros esclavos, los indios y
los espafioles. Los primeros como trabajadores y propiedad del duefio de la hacienda; los
segundos como trabajadores temporales y los terceros como ejes centrales de la vida social,
politica y econémica novohispana.

El virrey Conde de Monterrey ordend en 1599, que “no se dé indio alguno de servicio a
los dichos ingenios de azucar”, pues consideraba que la produccion de los ingenios azucareros
solo era para los “géneros menos necesarios para la repiiblica”, es decir los esclavos negros.**’
L ui}\ff% ' El Marquesado del Valle de Oaxaca en 1549, contaba

@ con los primeros 59 esclavos llegados a América para el

. trabajo en ingenios azucareros. La mayoria de los negros y

CABO VERDE

>

negras esclavas que fueron instalados en los primeros ingenios
de la alcaldia procedian del Africa centro ecuatorial, del
Congo donde el clima ecuatorial se caracteriza por sus

elevadas temperaturas medias y precipitaciones abundantes y

el sector norte cubierto de sabana y en el sur la selva

Atlas geogrdfico universal y de México, México,

Editorial Océano, 1995. ecuatorial.

En Angola el clima es calido y seco en la costa que se convierte en templado con
precipitaciones suficientes y cubierto de bosques. Y de Cabo Verde donde el clima es calido y
seco.”’

Los climas de los lugares de procedencia de las y los esclavos negros, no resultaban tan
adversos con el que encontraron en esta regiéon novohispana. La alcaldia contaba con un clima
templado, semi-calido, y sub-htimedo, era conocida como “tierra caliente”. Asi que su adaptacion
climatica no debi6 de ser dificil y pudo conducir a una pronta asimilacion del territorio.

Poco se sabe del lugar de origen de los espafioles asentados en la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, por lo que es dificil precisar el impacto que pudo tener el clima de la region con el
de origen. No obstante, Aguirre Beltran sefiala que la mayoria de los espafioles procedian

principalmente de las provincias de la Nueva y la Vieja Castilla y de Extremadura.

24 Scharrer Tamm, Beatriz, Aziicar y trabajo. Tecnologia de los siglos XVI y XVIII en el actual Estado de Morelos,
México, Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social /Instituto de Cultura de Morelos,
1997, pag. 153.

20 Atlas geogrdfico universal y de México, México, Editorial Océano, 1995.

114



En general el aspecto mas caracteristico del clima de la Peninsula es el fuerte contraste
climatico entre la Espafia himeda y una orla septentrional que hacia el Este queda circunscrita a
las zonas montafiosas y la Espafia seca que se extiende por el centro y Sureste de la peninsula.””’
Por lo que, el encontrado en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca pudo no ser del todo favorable
para los espaioles y espafiolas y hacer su adaptacion un proceso mas dificil que para los esclavos.
Sin embargo, el inicio por el control de las propiedades y de los habitantes indios fue inmediato,
aunque no sabemos cudl fue la mortandad de los espafioles establecidos en la region en las
primeras décadas.

Ahora bien, la construccion espafiola de estructuras y sistemas politicos, sociales y
economicos fueron transformandose de acuerdo a la realidad novohispana. Una realidad que en
su interior se desplazaban sociedades complejas, problematicas politicas diversas y una vida
econdmica que caminaba en el marco de dos realidades, la distante y la presente. Es decir, Espana
ibérica enfrentaba sus propias realidades que se reflejaban en las disposiciones econdmicas que se
implementaban en la Nueva Espafia, a su vez la vida econémica novohispana debia responder al
llamado de la metrépoli.

El sistema juridico espafiol se ajustaba a las necesidades y problematicas que la Nueva
Espana presentaba. Las leyes espafiolas se decretaban en torno a las nuevas sociedades que se
construian. Por tanto, las espafiolas ibéricas establecidas en las nuevas tierras; las indias
novohispanas y las esclavas negras encontraron el camino a la integracion, asimilacién y
adaptacion al nuevo universo social, politico y econdmico.

Espana reguld la vida de las negras y visualizd las mezclas que entre sus habitantes
podian surgir. Por ello, encontramos en las Leyes de Indias que se estipuld que las esclavas y
esclavos negros podian casarse con los indios.

Ahora bien, por lo general los hijos de estos matrimonios no querian pagar tributo,
argumentado que no eran indios, por lo que la Corona debi6 emitir una ley que obligaba a los
hijos de estos matrimonios a pagar dicho tributo, como los indios.”>* A través de estas
disposiciones es posible observar como se va integrando la vida de estos grupos sociales y como
se van creado problematicas diferentes a las del primer encuentro cultural entre los tres grupos

sociales.

251
Idem.

232 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley VIII, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Iudios”,

en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, consultada el dia 4 de marzo 2010.
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Para enfrentar los cambios sociales en la Nueva Espafa y remarcar la diferencia entre las
mujeres espafiolas y las mujeres negras y mulatas, libres o esclavas, se reglamentd el uso de
utensilios y vestimenta que no debian usar. Este tipo de prohibiciones también las enfrentaron las
indias.

“ninguna negra, libre o esclava, ni mulata traiga oro, perlas, ni sedas, pero si la negra o
mulata libre fuere casada con espanol, pueda traer unos carcillos de oro, con perlas, y
una gargantilla, y en la saya un ribete de terciopelo, y no pueden traer, traigan mantos
de burato, ni de otra tela; salvo mantellinas, que lleguen poco mas abaxo de las
cintura, pena de que se les quiten, y pierdan las joyas de oro, vestidos de seda y manto
que traxeren””

La ley previene el caso en que una mulata libre este casada con un espafiol, lo que por
supuesto le proporcionaria a estas mujeres ciertas consideraciones sociales. No es solo el hecho
de que se les permitiera el uso de cierta ropa, sino la posibilidad de que una mulata o negra
pudiera casarse con un espafiol. Estos acercamientos a lo que pudiera pasar nos permiten observar
flexibilidades monarquicas ante la visualizacién de una sociedad complejizada, que ya no solo
compartia un espacio y un tiempo determinado, ahora eran participes de costumbres y de la nueva
sociedad.

No obstante, estas leyes nunca centraron su atencion, ni parece haber existido interés en
definir los aspectos juridicos de la condicion del esclavo negro libre. En 1789, con el ascenso de
los reyes borbones se implementaron nuevas leyes, en el marco de una realidad mucho mas
compleja pero en torno a una ideologia ilustrada por parte de los monarcas, pues se preocuparon
por decretar la educacion, trato y ocupaciones de los esclavos; sin embargo, estas leyes tuvieron
poco tiempo para ejercerse pues pronto llegé la guerra de independencia.

La interaccion de una realidad compartida involucr6 a todas las mujeres en los espacios
que continuaban construyéndose en la vida econémica y social novohispana de la region. Asi
como las mujeres espaiiolas, indias y mestizas podian ser herederas, también las mujeres mulatas
libres solian serlo. En 1641, se le dio posesion de una casa a Dorotea de la Encarnacion, mulata
libre como heredera de Juan Fernandez Moradillo®* quien al parecer habia sido despojada de esa
propiedad por Don Fernando Gutiérrez, por lo que el Alcalde Mayor de Cuernavaca, regidores y
gobernador, acudieron a dicha casa para entregarsela a Dorotea. Asi “se metio dentro de la casa

el dicho governandor lanzo fuera de la dicha casa a Fernando Gutierrez persona que al presente

253
Idem.
2% AGN, GD Indios, volumen 13, expediente 377, foja 312v, afio 1641.
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vive en ella y serro las puertas y ventanas prehendiendo la dicha posesion como realmente se le
dio y aprendié salié Dorotea [...] y dijo qual diciendo contradiccion a la posesion” > Lo que
significaba que la mujer mulata estaba tomando posesion legal de su propiedad, con el apoyo de
las principales autoridades espafiolas.

Sin embargo, no siempre resultaba una interaccion amable o una convivencia solidaria
entre los diferentes grupos sociales. En ocasiones los indigenas se quejaban de la presencia de
mulatos y negros en sus pueblos y solicitaban a las autoridades que se les prohibiera ingresar, de
hecho estaba prohibido por las leyes de indias que espafioles o cualquier otra calidad social
viviera en las republicas de indios.

En ocasiones los indios celosos de su espacio, costumbres y voluntades, veian en la
presencia de nuevos integrantes una invasion a su identidad, no sélo por los negros, mulatos o
chinos, también por los mestizos y desde luego por los espaiioles. La conglomeracion de los
grupos sociales problematizaron la coexistencia en algunos pueblos, pues las costumbres de cada
uno, los imaginarios sociales y las identidades, llegaban a rivalizar.

En 1656, el pueblo de Tlayacapa, pidi6 al Alcalde Mayor que guardara y cumpliese la
Real Cédula que prohibia que en los pueblos de indios no asistieran “mulatos, negros ni otro
género de gente vagabunda”, que debieran amparar a los indios “y no consienta la convivencia
entre ellos” *°

Asi mismo, pero en 1748, los pueblos de San Miguel Tlaltizapan, Istoluca, Atenango y
San Marcos, solicitaron a la justicia de Jojutla que expulsara a los hombres mulatos, lobos y
chinos (estos procedian de la Filipinas, pero poco se sabe de su desarrollo social dentro de la
alcaldia), de sus pueblos pues eran perjudiciales. Las autoridades de Cuernavaca respondieron
que se les expulsaria siempre y cuando estos no estuvieran casados con indias, ya que no podian
separar a las familias.”>’ No obstante las quejas, los vinculos entre los grupos ya forman parte de
la vida cotidiana de la region.

También fue usual en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca que las mujeres, negras o

mulatas, libres o esclavas, se les culpara de blasfemia, brujeria, adulterio o hechiceria®®. Este tipo

3 Idem. Era el procedimiento protocolario, para entregar en propiedad privada a cualquier duefio, una residencia o
tierra.

%% AGN, GD Indios, volumen 20, expediente 140, fojas 100-101, afio 1641.

27 AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, expediente 20, foja 8, afios 1748-1749.

8 Todos estos delitos eran publicos que ofendian directamente a Dios. Las acusaciones por blasfemia y bigamia de
las mujeres novohispanas han sido poco estudiadas, no obstante de que los juicios traen consigo un sinfin de
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de acusaciones en la Nueva Espafia no s6lo se dirigian a este grupo social femenino, también las
mujeres indias fueron sefialadas por este tipo de delitos.

El fiscal de Cuernavaca en 1710, remiti6 al Santo Oficio la denuncia en contra de Rosa de
Herrera, mulata, quien era culpada de realizar ciertos hechizos a Francisco Victoria, los cuales
provocaron que éste fuera internado en la casa de Locos.

Quienes acusaban a Rosa fueron mujeres indias. La conversacion entre Juana de Victoria,
hermana de Francisco, y una viuda india llamada Dofia Petronila de Hinojosa motivo a esta
ultima a denunciar ante las autoridades que Rosa hacia cinco afios le habia enviado a Francisco
una taza de caldo y después de haberlo bebido le llam6 “/a orina y se allo consumidas las partes
vereondas”,**° por la tarde al revisar la carne que contenia el caldo ésta estaba llena de gusanos.
Por lo que se infiridé que Rosa habia realizado una especie de brebaje para perjudicar a Francisco.

Dona Petronila sefalé que para descargar su conciencia habia acudido a las autoridades
para denunciar a Rosa. De acuerdo a Petronila, Juana sélo se lo habia confiado a ella; sin
embargo, “fue tan publico que se decia en las mas casas”.**° Llamada a declarar Juana Victoria,
hermana de Francisco, afirm6 que Rosa tenia amistad con su hermano, pero para vengarse de ¢l
por impedirle casarse, le habia dado dicho caldo a comer. Sin embargo, otra mujer llamada
Beatriz, hermana también de Francisco, dijo no saber nada de la mulata, ni de la carne con
gusanos.

No se sabe que sucedio con Rosa Herrera pero el caso de Francisco nos acerca un poco a
la vida cotidiana, donde las cosas se comentan y se esta en posibilidad de realizar conjeturas,
asociando experiencias con una idea que se encuentra inmersa en la sociedad y que se identifica
con una practica maligna “la hechiceria”, a través de la cual la poblacién podia explicar ciertas
circunstancias, como en este caso la enfermedad de Francisco.

Ademas, la hermana de Francisco relaciona el conflicto de pareja con lo sucedido, con
base en la diferencia de calidad social, pues le aportaba fundamentos para considerar que aquella
mujer, mulata, que era diferente a la mayoria, es quien tendria una razon para perjudicarlos.

Asi mismo, los espafioles usualmente culpaban a los negros de los tumultos que se

llegaban a presentar en algunos pueblos, considerando que estos eran quienes inducian al mal a

descripciones cotidianas, reacciones sociales y comportamientos femeninos interesantes para la historia de la vida
femenina popular novohispana.
2% AGN, GD Inquisicién, volumen 740, foja 204, afio 1710.
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Idem.
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los indios. Sobre el tumulto de 1692, Don Francisco de Seijas y Lobera indico en 1702, que “los
tumultuantes han sido criollos y que se han juntado siempre con los indios y con los negros y
mulatos de la chusma del pais.*'

En 1728, en la Ciudad de Salvatierra se realizé un tumulto en contra del Alcalde Mayor y
oficiales de la Republica de Indios, el motivo fue el deslinde de tierras del convento del padre
Fray Antonio Reinaldos y Linderos. El Fiscal, Malo Aguirre, culpaba del tumulto a los mulatos,
refiriendo que ellos “mal aconsejaban a los naturales y que solian ser intrusos que solo
pervertian y sugerian algunas malicias a los indios, sin los consejos de los mulatos los indios no
se atumultuarian”. **

Sin embargo, las sentencias no hicieron mencién alguna de la participacion de mulatos.
Mas alla de la evidente alarma que les ocasionaba a los espaiioles la mala influencia que los
negros y mulatos ejercian en los indios, es innegable que la filtracion de los negros en la vida de
estos era cosa consumada.

Las autoridades espafiolas urbanas de la Ciudad de México, desde 1527, expresaban su
preocupacion sobre varias cuestiones que enfrentaban con respecto a los esclavos negros, por lo
que solicitaron a Espafia se autorizara que, por ley, se prohibiera libertad de movimiento; portar
armas, restringir el uso o posesion de determinadas cosas, proteger al indio de sus relaciones con
el negro; regular la costumbre de alquilar al esclavo o ponerlo a ganar jornal; impedirles la venta
de vino; el trato que debe darse al esclavo; punitivas de los alzamientos y fugas de esclavos;
prohibirles reuniones en las plazas y calles; represivas de los que acogian o encubrian a los
huidos; no debian tener gallinas, ni nada que sea cosa de los indios.

Todas estas regulaciones de la Ciudad de México, nos hablan desde luego de las
problemadticas con los negros esclavos de la ciudad, pero también nos revelan el tipo de vida que
los esclavos negros tenian en la cotidianidad urbana. Bebian, se agrupaban en las plazas y calles,

huian, robaban, etcétera. Para cada delito se sugeria un castigo, llegando incluso a solicitar la

. .. 2
pena de muerte en caso de incumplimiento por parte del negro o negra esclava.’®

21 Seijas y Lobera, Francisco de, Gobierno militar y politico del reino imperial de la Nueva Espaiia (1702), México,

Universidad Nacional Auténoma de México, 1986, pags. 191-206.

22 AGN, GD Criminal, volumen 284, expediente 3, foja 39, “Tumulto del pueblo de Salvatierra, Guanajuato”, afio
1728.

2% T.a Corona solia delegar esta clase de regulaciones en manos de las ciudades, en razén de la autonomia que
reconoce y concede a las diferentes autoridades e instituciones radicadas en América. Dominguez, Compaiiy,
Francisco, “Tempranas regulaciones municipales de la vida del esclavo negro” en: Revista de Historia de América,
No. 96, (julio-diciembre), 1983, pag. 97. En linea: http://www.jstor.org/stable/20139509, consultada el 17/06/2009.
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Era comlin que la metropoli escuchara a las autoridades de las ciudades cuando
solicitaban se autorizaran ciertas leyes en contra de los negros, en el entendido de que eran ellos
quienes conocian y enfrentaban las problematicas. La Corona en estos conflictos sociales jugaba
un papel de moderador, pues suavizaba los castigos sugeridos, suprimia los mas crueles y
mostraba preocupacion por la vida religiosa del esclavo y la salvacién de su alma.”®*

Aun cuando las leyes espafiolas habian regulado la vida de los pueblos indios decretando
que “en pueblos de indios no vivan esparnioles, negros, mestizos, y mulatos, aunque hayan
comprado tierras en sus pueblos”,*®> mucho menos intervenir en elecciones politicas de las
republicas de indios; la vida politica, econémica y social no fue totalmente exclusividad de los
indios. Esa exclusividad se habia perdido desde el momento de la conquista y posteriormente con
la llegada de los negros esclavos.

En el pueblo de Tlayacapa del barrio de San Nicolas, en 1765, una mujer viuda mestiza
llamada Josefa Maria, denuncié ante el virrey el despojo de sus propiedades por parte de
autoridades del cabildo indigena. Los principales del pueblo respondieron que se le habia
restituido la tierra, ya que ésta mujer y su hijo no cumplian con las costumbre del pueblo, ni
ayudaban en las fiestas del barrio, a los oficios en la iglesia, pagar las misas de derecho de barrio
y el pago del tributo, argumentando que no eran indios para cumplir con aquellas obligaciones.*®
El siglo XVIII, muestra mas profundamente las filtraciones de las castas, las transformaciones
sociales y sus complejidades.

En la vida politica de los pueblos indios existieron filtraciones importantes. En Tepoztlan
en 1778, los indios e indias afirmaban que una familia mulata de apellido Yslaba tenia gran
influencia en la vida politica del pueblo pues José Yslaba “siendo mulato lo hicieron gobernador
dos afios” y en ese tiempo habia maltratado a los indios.”"’

La familia Yslaba mantenia una relacion estrecha con el cura Don Manuel Gamboa a
quien de acuerdo a los indios, “los Yslavas son la causa de que el cura los mire mal y trate con
crueldad” **® Por tanto el cura apoyado por esta familia mulata, infringia la propia ley sobre que

ninguna calidad distinta a la indigena podia ocupar el gobierno de la republica de indios; a su vez

24 Idem.
265 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley VIII, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Iudios”,
en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, consultada el dia 4 de marzo 2010.
2% AGN, GD Criminal, volumen 1591, expediente 4, foja 3, afio 1765.
i:; AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 4, foja 109, afio 1778.
Idem.
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que les trataba mal, siendo que por el contrario su obligacion era mantener la paz espiritual de los
habitantes indios.

La relaciéon entre la familia mulata y el cura espafiol, nos habla de los fuertes lazos
sociales y politicos que éste grupo social habia logrado. Esto es el referente de la complejidad
social rural existente en el ultimo periodo de colonizacidon, donde los intereses crecientes sobre
asuntos politicos, sociales y econdémicos rivalizaban con las necesidades de la monarquia
espaiola y con los intereses del Marquesado del Valle de Oaxaca. Es decir, la diversificacion de
intereses problematizaba la vida de la region y esto se veria posteriormente en el desarrollo de la
guerra por la independencia.

En este sentido, la sociedad se torna méas compleja cuando diferentes grupos sociales
comienzan a ocupar espacios que en un principio parecian ser de exclusividad de uno solo. Cada
uno se abria camino y buscaba o tenia, ya incluso para el siglo XVIII, su propia concepcion de
permanencia a la tierra que los vio nacer, en una sociedad donde interactuaban con la realidad
impuesta.

Aunque las nuevas generaciones fueron sefialadas como mestizos y mulatos, su calidad
social no tenia una imagen juridica propia. El nacer en Nueva Espaiia no los hacia indios,
tampoco espafioles. Para los esclavos y esclavas negras, nacer de una mujer india tampoco los
convertia en indios sino en mulatos. Sin embargo; el no tener un estatus juridico definido no los
limit6 para desplazarse por la vida juridica de la Nueva Espafia. Como ya vimos estas nuevas
calidades sociales de mestizos y mulatos solian argumentar no ser indios para evadir el pago del
tributo, pero si litigaban ante las autoridades juridicas la defensa de una propiedad o entrelazaban
redes sociales para ubicarse en la vida politica novohispana.

Durante todo el periodo colonial estos nuevos grupos sociales tuvieron a su alcance filtros
juridicos, sociales, econémicos y politicos desde los cuales buscaron el beneficio y sobrevivencia
personal. Las mismas leyes espafiolas debieron enfrentar estas construcciones sociales, para estar
en condiciones del ejercicio de la justicia, bien comuin y buen gobierno y sostener el control sobre
la diversidad social.

La administracion de la justicia fue otro factor puente que vinculo a estos grupos con el
universo juridico. No habia un juzgado especializado en asuntos de negras y negros esclavos; sin

embargo, estos podian acudir al procurador de pobres como lo hacian los indios, esto no queria
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decir que juridicamente los esclavos fueran catalogados como menores pero si apoyados por esta
instancia.

Ahora bien los tres grupos sociales estaban bajo la supervision del cabildo espaiiol, del
Gobernador General del Marquesado del Valle de Oaxaca, del Juez Privativo, del Corregidor,
Alcalde Mayor, Tenientes, Regidores, etcétera, todos controlados bajo el mismo lente, el monarca
espaiol. Para solicitar justicia fueron los indios los unicos que tenian un juzgado particular, este
era el Juzgado General de Indios establecido en la Ciudad de México que atendia exclusivamente
los asuntos de ellos, aunque en el caso de los indios del marquesado podian acudir a cualquier
otra instancia sin restriccion.

Sin embargo, habria que pensar que conforme la sociedad se diversificaba, este juzgado
pudo no haber sélo atendido asuntos indigenas, también es posible que existieran asuntos de
mestizos y mulatos pobres. El color de la piel era un rasgo distintivo que sefialaba la diferencia
entre uno grupo y otro, pero como ya hemos indicado, la mezcla social se habia dado entre indias
y negros y viceversa; espafioles con negras e indias, dando como resultado una dificil
identificacion social con base en el color de la piel.

Asi el Juzgado General de Indios pudo haber atendido asuntos de estos grupos mezclados.
Era comun que en los litigios, solicitudes, peticiones, denuncias, etcétera, se omitiera la calidad
social, desde luego para evitar ser reconocidos.

En Yautepec desde la ultima década del siglo XVII, cuando algunas haciendas decaian,
los trabajadores residentes en ella y propiamiente mulatos o zambos, se trasladaron a los pueblos,
diezmados por epidemias y se filtraban entre los indios, llegando a convertirse en indios en el
sentido sociopolitico.*®

El factor econdmico fue el primer sector que acerco a estos grupos. El primer encuentro se
dio entre duefos espafioles y esclavas negras y esclavos negros, ya fuera dentro de las haciendas
como trabajadores especializados o en el servicio doméstico. El contacto era directo pues
convivian con la familia del sefior, comian de la comida de éste, habitaban en su casa y cuidaban
de sus hijos. Las negras esclavas solian fraternizar con sus duefias y desarrollar una relacion mas
intima con ellas, donde la estimacién daba como resultado una promesa de libertad.

La esclava Lucia Barriaga en Xochitepec promovié ante el juez privativo una causa

criminal en contra de Don Antonio Nava, en 1766. Lucia y otras hermanas habian sido esclavas

299 Martin, Cheryl English, Rural society in colonial Morelos, University of New Mexico, 1985, pag. 131.
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de Dofia Maria Ortiz Rangel, quien en su lecho de muerte en el afio 1754, envio por sus hijos
Dona Margarita de Nava, Don Miguel de Nava, Dona Andrea de Nava y Dofia Francisca de
Nava, y les reparti6 a las dichas esclavas, solicitindoles que no podian venderlas, ni pasarlas a
otro amo, sélo en caso de ingratitud, y al morir ellos las esclavas podrian conseguir su libertad.

Lucia habia quedado bajo el poder de Dofia Margarita de Nava quien muri6 en 1759, pero
Lucia acepto trabajar s6lo como compaiera de su hija Dofia Ignacia Belarde a quien cuido, y al
quedar ésta pobre, huérfana y sin amparo, Lucia trabajé para mantenerla. Por su parte, Dofa
Andrea de Nava al morir dejo libres a cuatro esclavos. Sin embargo, el esposo de Dofia Ignacia
Belarde, Don Antonio Nava pretendia que Lucia y sus hijos fueran sus esclavos. Por lo que Lucia
apel6 a la justicia, para que se cumpliera la voluntad de su difunta duefia Dofia Maria Ortiz
Rangel.

Se le solicitd a Lucia presentar testigos de dicha voluntad. Por lo que Lucia le solicitd
testificar a Juan Baron de calidad castizo y casado con Doiia Francisca de Nava, quien dijo que
estando en “articulo de muerte”, Dofia Margarita de Nava mand6 que se le dejara libre a Lucia y
a sus hijos que “muerta que fuera quedavan libres”. Agregd que los esclavos no tenian escritura
ya que “el fin de sus amos fue el dejarlos siempre libres”*"

Por su parte un espafiol también afirmé que “escucho decir a Maria Ortis”, que a los
esclavos se les tratara como hijos “y haciendoles presente que los havia criado y algunos de ellos

5 271

a sus pechos”.”"" La estimacion que Maria Ortiz lleg6 a tener por sus esclavos fue tan profunda

que los considerd parte de la familia, la cual era espafola, pues “fodos se havian criado en
casa” "

Las declaraciones hechas por la familia de Dofia Maria Ortiz insistian en que los esclavos
eran libres. Aun cuando Doia Ignacia habia quedado pobre no escucho la sugerencia de vender
un esclavo pues sefiald que ellos realmente la mantenian con su trabajo y que ademads eran libres.
La familia durante el proceso recordd que en una ocasion, en que el marido de una de las hijas de
Dona Maria Ortiz vendid un esclavo, fue forzado por la familia para que lo volviera a rescatar.

También Miguel Isidro de Nava hijo de Dona Maria declar6 que su madre siempre les

decia que trataran a los esclavos como hermanos. No obstante, don Antonio Nava insisti6 en el

litigio y mediante apoderado recalcd que Lucia era una mulata esclava y que no sabia si se

27 AGN, GD Civil, volumen 2199, expediente 11, foja 3v, afio 1766.
2" Ibidem... foja 4.
22 Idem.
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quedaron bajo el yugo de la esclavitud o libres, lo tinico que €l tenia claro era que estos esclavos
habian quedado en poder de los hijos de Dofia Maria Ortiz.*"

El juicio se prolong6 hasta 1769, afio en que fueron presos Lucia y sus hijos con el
pretexto de que querian fugarse y después depositados en distintas casas. Dias después una de las
hijas doncellas de Lucia, mayor de catorce afios, fue puesta en la carcel con grillos bajo los
argumentos de que queria hacer fuga de la casa donde estaba depositada. El esposo de Lucia ante
la privacion completa de la libertad de toda su familia recurri6 al Procurador de pobres Anastacio
Pliego para solicitar justicia. La calidad social del esposo de Lucia es omitida en el expediente.

El procurador dirigio la solicitud a la Real Audiencia quien determind que debian quedar
libres Lucia y sus hijos y mandaba que se les entregaran los autos de dicha determinacion para
resguardo de su libertad.

El caso de Lucia es muy ilustrativo, nos revela el grado de integracion que podia llegar a
tener una esclava dentro de una familia espafiola, en la cual nacen y crecen convirtiéndose en
parte de dicho nucleo, donde se les respeta y se les reconoce como un miembro mas. Los lazos de
amistad, solidaridad y fraternidad que se crearon fueron el conducto de encuentro y el proceso de
una adaptacion social consolidada.

El litigio fue encabezado siempre por Lucia como mulata esclava y apoyado en todo
momento por la familia espafiola Nava. Las instancias juridicas eran espafiolas, el apoyo moral y
juridico era espafiol también, entonces, observamos estructuras juridicas y mecanismos culturales
unificados para dar respuesta a las nuevas necesidades sociales.

Ahora bien, como ya se habia comentado el trabajo en las haciendas azucareras propicid
también el encuentro entre las indias e indios con las negras y negros esclavos, pues compartian
por varias horas jornadas de trabajo donde inevitablemente se podia conversar, intercambiar
opiniones del mismo jornal y aprender las técnicas de producir azucar. Hubo incluso esclavos y
esclavas africanos que tuvieron a su cargo grupos de trabajo indios. Ademads las haciendas
conformaron un nucleo poblacional o asentamiento con caracter dual fabril y habitacional que

. 4 . 274
acercaron aun mas a estos grupos sociales. !

3 Ibidem... foja 9.

" Guerra Ulaje, Angélica, “Poblacion y familia en Santiago de Jiutepec, alcaldia mayor de Cuernavaca, 1715-1793”
en: América Molina del Villar y David Navarrete Gomez (coords.), Problemas demogrdficos visto desde la historia.
Andalisis de fuentes comportamiento, México, El Colegio Michoacan/Centro de Investigaciones y Estudios Superiores
en Antropologia Social, 2006, pag. 173.
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En el ingenio de Atlacomulco en 1710, las autoridades civiles remitieron al Santo Oficio
la denuncia por blasfemia en contra de la mulata esclava Pascuala. Llamados a declarar los
testigos, mulatos esclavos y un indio, sefialaron que en la segunda semana de cuaresma después
de que sus compaifieras fueran a trabajar al campo escucharon a Pascuala decir que “negaba de la
virgen santisima y de su hijo”.*” El hermano de Pascuala le recomend6 que se fuera a confesar
pues durante todo el afio habia renegado mucho. Asi mismo su esposo le dijo que encendiera
velas a los santos, a lo que respondié “que no queria porque no se le logravan sus hijos”.*’®

Juan de Dios esclavo del ingenio, casado, asegurd que cuando estaba en la casa de
calderas escucho una disputa entre el mandador®’’ y Pascuala, éste la amenazaba y ella respondia
diciendo “que aunque el diablo se la llevara avia de renegar de la virgen santisima y de sus
santos todos aunque me azoten”’, el mandador no hizo nada al respecto pues afirm¢ el testigo que
“no hacen caso de ella”*"

Otro testigo senald que cuando estaba sentado en el molino “oyo decir”, que Pascuala
habia renegado y que en ocasiones estando en el campo se le escuchaba decir “maldiciones y
lazos hablado palabras de desesperacion”.*” El caso llega aqui a su final, por lo que no sabemos
qué paso con Pascuala.

Dentro del ingenio de Atlacomulco sus espacios no s6lo fueron el centro de trabajo,
también en ellos la informacidon informal se esparcia y mantenia comunicados a todos los
integrantes. Los campos de trabajo también eran mecanismos de interrelacion entre las indias y
las esclavas donde ante el espacio abierto pudieron surgir diversas conversaciones,
intercambiando asi conocimientos, costumbres y cotidianidades; ademas en ellos no s6lo trabajan
mujeres también hombres, lo que facilitaba un contacto mas amplio entre los sexos. El idioma
entre indios y esclavos nunca fue un impedimento pues se tienen registros de que algunos negros
aprendieron Nahuatl, descritos como “instruidos en la lengua indigena”.**’

En las primeras décadas del siglo XVI, era comun observar en los inventarios de las

haciendas a esclavos puros originarios de Africa; sin embargo, para el siglo XVIIL lo que mas

73 AGN, GD Inquisicion, volumen 740, foja 333, afio 1710.
76 Idem.
"7 El mandador dentro de la hacienda cumplia con la funcion de supervisar las faenas del campo.
"8 AGN, GD Inquisicion, volumen 740... Idem.
279
Idem.
80 Martin Cheryl English, Rural society in colonial Morelos....Op. Cit..., pag. 199.
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predominé fueron las mezclas,”™' esto desde luego se comprende si tenemos en cuenta lo antes
sefalado.

En el caso de Pascuala el primer testigo fue un indio quien podria haber sido un empleado
temporal, lo que significaba que tenia libertad de desplazarse al exterior de la hacienda, no seria
arriesgado afirmar que lo escuchado y después testificado por €l, pronto fuera parte del comun,
difundiéndolo en el pueblo al que pertenecia.

Estos eran los canales de convivencia y de comunicacion, donde nada resultaba privado.
Pascuala gritaba su desconsolada situacion de no poder ser madre, culpaba a la divinidad catolica
y los simbolos que la representaban, estos eran parte de ella y de su propio imaginario. Pascuala
ya no era la negra esclava que por primera vez llegaba a tierra desconocida, ahora ella formaba
parte de una cultura hibrida construida con base en aportaciones culturales de la esclava negra y/o
negro, de la india y/o indio y de la espafiola y/o espaiiol. Pascuala como mulata tenia definido el
sentido que tenian las imagenes catolicas, ya que centrd su enojo en ellas, considerando que eran
las que no le permitian ser madre.

La religion catolica fue otro puente que permitid el encuentro entre estos grupos. La
mayoria de las haciendas y plantaciones tenian una capilla. Nuevamente en la hacienda de
Atlacomulco, que era una de las haciendas mas grandes de la region, todos los residentes asistian
a los servicios al mismo tiempo. Se trataba de cumplir con los preceptos esenciales de la religion
catolica. Tanto esclavos como los trabajadores libres y los espafioles debian atender la practica
catolica a través de los bautismos, extremaunciones y funerales cristianos y el matrimonio por la
iglesia, todo ello era cosa de rutina y los costos corrian por cuenta de los propietarios de las
haciendas.**

El compadrazgo fue un mecanismo que conectaba a las calidades sociales. Apadrinar a un
hijo en el bautizo significaba crear un vinculo similar a la relacion familiar. Esta practica perdur6
y se asimildé como propia entre los grupos, pues con ello se aseguraba una lealtad social, bajo un
lazo espiritual importante en la época. El compadrazgo unia a esclavos con indios y a indios con
espafioles. Era comtn que un indio “principal” funcionario del cabildo indigena se acercara a la

elite espanola, para solicitar el apadrinamiento de un hijo indio, el enlace social se hacia mas
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Scharrer Tamm, Beatriz, Azicar y trabajo. Tecnologia de los siglos XVIy XVIII... Op. Cit..., pag. 158.
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fuerte, otorgandole al indio mayor presencia entre los espafioles y crear redes clientelares con
ellos, obteniendo con ello un impacto social y politico en sus vidas.**

Mientras que los esclavos también solian pedirle a los indios ser padrinos de sus hijos.
Existen registros en la hacienda Cocoyoc que muestran que en 1719, dos indios sirvieron como
padrinos de un nifio mulato esclavo y en 1749, dos indios invitaron a una pareja de esclavos
como padrinos para su hija.”®

Para las nuevas generaciones, de hijos de esclavos con indias, la iglesia siguid siendo el
centro de encuentro y convivencia con las diversas calidades sociales. En el pueblo de
Tlaltenango la mulata Agustina, quien era casada, fue acusada de ser adivina en 1702. El fray
Ledn de Guadarrama del Santo Oficio se presento, sin ser llamado, ante el fray Nicolas de Garnia
del convento de la villa de Cuernavaca, quien para descargo de su conciencia denuncid que la
mulata Agustina “adivina lo perdido”.**®

Dias antes los indios sacristanes y el indio fiscal Don Joseph Gaspar, comentaron la falta
de algunas alhajas en la sacristia de la iglesia y decidieron consultar a Agustina quien les dijo que
compraran un poco de aceite y que lo arrojaran en la ldmpara que ardia en el santisimo
sacramento, después que los oficiales que asisten metieran la mano en el aceite y de esta forma se
revelaria al culpable, pues aseguraba que el ladréon era “uno de ellos”, también les pidid llevaran
velas, a la virgen del Socorro, mientras que ella encerraria en una caja a San Cazitano y “le puso
dos piedras ensima”, indicandoles que el que trajera “luto y calsones anchos era el
malhechor” **® Agustina les dijo que el culpable era el indio fiscal Joseph Gaspar.

Los sacristanes decidieron darle aviso al padre Nicolds quien los reprendi6 por haber
consultado a la mulata pues esto iba en contra de “nuestra santa fee”,**" y pidi6 que se llamara a
Agustina para que declarase ante un notario y ante Don Antonio de Zubia Pacheco que era un
cura fordneo y de menores ordenes, quien la examind y le tomd declaracion. Don Antonio de

Zubia tras la declaracion de Agustina la dejo ir a su casa. Don Joseph Gaspar le pregunt6 al padre

8 Haskett Robert, S., 4 social history of Indian town government in the colonial Cuernavaca jurisdiction, Tesis
University of California, Los Angeles, Ann Arbor, Mich. University, 1985, pags. 404-407.

28 Registros citados por Martin Cheryl English, Rural society in colonial Morelos...Op. Cit..., pag. 135.

285 AGN, GD Inquisicién, volumen 735, empastado 2, foja 189, afio 1702.

286 Idem.

27 Idem.
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por qué la habia dejado libre y este respondiod que “sino se le provaba lo que [...] inputaba a la
mulata caeria sobre ellos el castigo”.”*

Al ser cuestionado el indio fiscal por el padre sobre el por qué consultd a Agustina este
respondid, que una india del barrio del Santo Cristo le habia dicho que no se preocuparan que
fueran a ver a Agustina la mulata de Tlatenango que ella les diria quien tenia el robo, porque
cuando a ella le robaron, Agustina habia descubierto el robo, lo que habia de aparecer y lo que
habia de quedarse perdido; asi como los lugares donde encontrarlos, e incluso le dijo quien era el
culpable y que todo “se allo segiin y como ella avia dicho”,*® esto los habia movido a recurrir
Agustina.

Los sacristanes y el fiscal coincidieron en esta declaracion, por lo que fue llamada a
declarar ante los padres a Antonia Nicolasa de 30 afios de edad, quien explicd que hacia tres afios
que le habian robado y triste decidi6 acudir a la iglesia para llevarle a la virgen de Tlaltenango
unas velas y al entrar a la iglesia se encontrd con la mulata Agustina, quien al verla con las velas
y llorando le pregunt6 la causa, y respondiéndole que la habian robado, Agustina le dijo que
mandara decir dos misas a Santa Efijenia y que echase aceite en la lampara de la iglesia mayor y
que asi lo hizo. Pero que era falso que Agustina le haya dicho quién era el culpable, ni le indicara
el lugar.

Parece entonces que los habitantes indios del pueblo solian recurrir a la mulata Agustina.
La adivinacion para los indios no resultaba del todo extrafia, ya que sus antecesores prehispanicos
creian en las artes de la adivinacion. El hecho es que los indios acudian a estas mujeres mulatas y
ellas encontraban bajo el cobijo de estas actividades un espacio dentro de la sociedad indigena
novohispana. Estas actividades funcionaban como filtro, desde el cual se podian suavizar o torcer
reglas, tedricamente rigidas, y crear campos de mayor libertad, al menos simbélicamente.**’

Es posible que la india Antonia Nicolasa, haya preferido declarar que Agustina sélo le
habia recomendado dejar velas y mandar decir misas, para evitar quiza que la mulata fuera a ser
juzgada por el Tribunal del Santo Oficio y ella quedar ante el pueblo como una mujer que

atentaba contra la fe catolica. Sin embargo, Antonia nos muestra los mecanismos que las

diferentes calidades sociales tenian para aproximarse al “otro”.

28 Ibidem... foja 191.

2 Ibidem... foja 195.

2% Alberro, Solange, “Herejes, brujas y beatas: Mujeres ante el tribunal del Santo Oficio de la Inquisicién en Nueva
Espafia” en: Ramos Escandon, Carmen, (coord.), Presencia y transparencia: la mujer en la historia de México,
México, El Colegio de México, 2006, pag. 92.
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La iglesia como centro de reunion permitid el acercamiento entre ellos e integro a las

calidades sociales. Ademads, el rumor como fuente de informacion era un medio que enlazaba a

los pueblos y barrios e incluso aquellos dispersos o alejados de la urbanidad. A través de ésta

comunicacion se sabia de la existencia de Agustina.

El rumor nos muestra el plano de las conjeturas populares o incluso de las que se gestan al

interior de una institucion, nos sumerge al espacio de la busqueda de respuestas, que la sociedad

requiere, sobre lo que pasa pero no le es del todo tangible. El rumor no se sorprende tanto de lo

extraordinario, sino més bien de lo inexplicable.*’
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Alcaldia Mayor de Cuernavaca

Calidades sociales femeninas

en el afio 1777.
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Elaboracion propia con base en datos del padron del Arzobispado de México en 1777. Publicados por Sanchez Santird, Ernest, Padron del Arzobispado de México,

1777, México, Secretaria de Gobernacién/Archivo General de la Nacion, 2003.

A finales del siglo XVIII, el universo social de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca

mostraba una amplia diversidad femenina (ver grafica). De un total de 28,658 mujeres registradas

en el padrén demografico de la alcaldia levantado en el afio 1777, tenemos que:

CALIDAD SOCIAL CANTIDAD
Espafiolas 1410
Castizas 471
Mestizas 2842
Indias 18911
Negras 148
Mulatas 4554
Moriscas 163
Coyotas 7
Lobas 130
Esclavas 22

Informacion de Séanchez Santir6, Ernest, Padrén del
Arzobispado de Meéxico, 1777, México, Secretaria de
Gobernacion/Archivo General de la Nacién, 2003.

21 Rioux, Jean-Pierre y Sirinelli, Jean-Francois, Para una historia cultural, México, Taurus, 1999, pags. 193-202.
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Las indias predominaban pero convivian e intercambiaban saberes con sus compafieras de
vida y compartian los espacios juridicos que administraban la justicia espanola. Las diferentes
calidades sociales residentes en la alcaldia se encontraban distribuidas por todo el territorio, no
obstante en algunos pueblos y ciudades habia una mayor cantidad y variabilidad de estas. (Ver
Anexo 2).

En la villa de Cuernavaca Maria Josefa, mulata esclava, de 17 afos de edad quien tenia
como duefia a Dofia Andrea Pallarce, presentd en el afio de 1744, la peticion de “se le baje en el
precio que la dicha su ama pose por ella y se entienda su venta para avaluo”.**

Motivada por un disgusto que habia tenido con su ama decidio trasladarse a la Ciudad de

o T 1,293
Meéxico para solicitar “amo que me comprase

, por el precio de doscientos pesos que Doria
Andrea habia dispuesto por ella. Maria Josefa argumentd que “por mi color blanco”, era posible
que nadie quisiera dar dicha cantidad, la cual era excesiva, por lo que pidi6 fuera evaluada por un
corredor de dicha ciudad. Asi mismo, haber “enfermado en el servicio de dichos sus amos
gravemente del pecho no bale dicha cantidad sino mucho menos”.”** No firmé por no saberlo
hacer.

No es extrafia la existencia de esclavas blancas, pues al territorio fueron traidos esclavos
moriscos y bereberes, los cuales habian caido capturados en las luchas con los hispanos y
vendidos como esclavos en los mercados espaiioles.””

Durante el proceso de Maria Josefa se le dio en depdsito a Don Agustin Joseph Ramirez
Altamirano vecino de la ciudad, posteriormente a peticion del esposo de Dofia Andrea fue
enviada a la casa de Don Manuel Garcia.

Se presentd la escritura que sefialaba la venta de Maria Josefa en el afio de 1741, por la
cantidad de doscientos pesos, indicandose que la mulatilla blanca habia sido comprada en el
ingenio de San Antonio Tlacomulco, por dicha cantidad ademés se argumentaba que se le daba
buen trato. Don Pablo Carrillo esposo de Dofia Andrea, como su apoderado, exigio el pago por la
“esclava fugitiva” de no recibirlo se le debia entregar la esclava; ademas argumentaba que no
tenia dinero para seguir trasladandose a la ciudad para resolver el problema de la esclava, la cual

estaba actuando de malicia y seguramente gozando de su libertad.

22 AGN, GD Civil, volumen 2110, expediente 9, fojas 1 a 13, afio 1744.

23 Idem.

2% Ibidem...foja 5.

295 Aguirre Beltran, Gonzalo, La poblacién negra de México. Estudio etnohistérico, México, Fondo de Cultura
Economica, 1989, pag. 155.
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Durante el litigio la madre de Maria Josefa quien era una mulata libre y soltera llamada
Anastasia Montes, intercedid y se presentd ante el escribano real para solicitar que habiendo
pedimento por parte de Don Pablo Carrillo esposo de Dofia Andrea, para que se quite el deposito
donde se encontraba su hija y por diversas amenazas que le habia hecho; su hija habia intentado
huir por la noche de la casa de Don Manuel Garcia pues temia por su vida y no queria regresar
con sus antiguos amos, “se ha de servir de mandar que luego incontinente se remueba de dicho
deposito poniéndola en la casa que fuere de su agrado”,”*® pidiendo explicitamente se le
otorgara a Don Agustin Joseph Ramirez comerciante de la ciudad y dueio de tienda en el puente
que llaman de los curtidores. Ademas sefalaba que “mi hija a tolerado en casa de sus amos sea
disgustado y no quiere ya servirles por cuya razon se huyo y vino a esta ciudad donde se
presento ante el sefior governador del estado general Don Joseph Antonio Bermudes Sotomayor
pidiendo que sus amos la vendiesen”.”’’

Huir era una estrategia comun entre los esclavos que solian refugiarse en los montes y se
les llamaba cimarrones. Las mujeres esclavas cuando deseaban solicitar cambiar de amo “a su
gusto” o demandar abusos, en un primer momento debian recurrir a esta estrategia, huir de la casa
de sus amos para poder acudir a las instancias juridicas respectivas, en el entendido de que no
estaban en condiciones para pedirles a sus duefios las dejaran solicitar dicho cambio.

La esclava Maria Josefa recurrié a la primera instancia juridica correspondiente al
Marquesado del Valle, es decir, al Gobernador del Estado, lo que le implicaba el traslado a la
ciudad de México, pues el gobernador y el juez privativo, instancias juridicas del marquesado,
siempre residieron en dicha ciudad. Conocedora del procedimiento juridico y del derecho de
buscar nuevo amo, bajo el argumento de malestar y disgusto, Maria Josefa inici6 el proceso
juridico que correspondia. Asi mismo, solicitaba un precio justo y accesible para otro comprador
tomando en cuenta las debilidades visibles de su condicion, es decir, ser blanca y estar enferma.

Ser una esclava blanca resultaba una combinacion nada beneficiosa para la forma de vida
de las mujeres esclavas, quienes dependian de la compra de su persona. Resulta interesante el
caso de Maria Josefa ya que parece ser que prevalecia en el imaginario social de la region, la idea

de que el trabajo del esclavo negro valia mas que el trabajo del indio en virtud de la superioridad

2% AGN, GD Civil, volumen 2110..., foja 10.
27 Ibidem..., foja 12.
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fisica de los esclavos africanos y que su color obscuro era significado de mayor resistencia ante
cualquier trabajo duro y al clima mismo.

Mientras que los indios eran calificados como flacos y débiles, por tanto comprar una
esclava negra implicaba un precio mucho mas alto. Lo tltimo que se sabe sobre la busqueda de
nuevo amo de Maria Josefa es que Don Pablo Carrillo, seguia afirmando que lo dicho tanto por
Anastasia Monte y por Maria Josefa era solo en “el animo [de] mantenerse libremente en esta
ciudad”**®

Tanto Anastasia Monte como Maria Josefa, madre e hija, se desplazaron en el universo
juridico novohispano, litigaron, se acercaron a las autoridades pertinentes, solicitaron justicia,
pidieron cambio de amo con argumentos sustentados en leyes que existian y habian sido
decretadas desde inicios del periodo novohispano por las Leyes de Indias, admitiéndoseles la
capacidad de litigar y de que:

“las audiencias oigan, y provean justicia a los que proclamaren a libertad. Ordenamos a
nuestras Reales Audiencias que si algun negro o negra, o otros qualesquiera, tenidos

por esclavos proclamasen a la libertad, los oigan, y hagan justicia, y provean, que por

1 299
esto no sean maltratados de sus amos”.

Asi mismo, la Ordenanza Real de 1545, decretaba que todos los sefores que tuvieran
negros:

“tengan cuidado de hacer buen tratamiento a sus esclavos, teniendo consideracion que son
proximos y cristianos, dandoles de comer y vestir conforme a razon, y no castigalles
con crueldades, ni ponelles las manos, sin evidente razon, y que no pueden cortalles

miembros ni lisiarlos, pues por ley divina y humana, es prohibido, a pena que pierdan

2 300
el tal esclavo”.

Ambas leyes fueron llevadas a la practica por Maria Josefa y su madre, quien con base en
estas sostuvieron el litigio. Fue comun en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca que las esclavas
negras o mulatas tuvieran acceso a las instancias juridicas y solicitaran en el momento que asi lo
requirieron de justicia, en contra de un amo que las maltrataba, de abusos, o el interés por
cambiar de duefos; asi como para pedir la compra de su libertad pagada por ellas ya fuera por el
apoyo de un marido indio, familias indias con quienes habian consolidado una relacion amistosa

0 un amante espafiol.

28 Idem.

29 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley VIII, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Tudios”,
en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, consultada el 4 de marzo 2010.

3% Ordenanza citada por: Dominguez, Compaiiy, Francisco, “Tempranas regulaciones municipales de la vida del
esclavo negro” en: Revista de Historia de América, No. 96, (julio-diciembre), 1983, pag. 97. En linea:
http://www.jstor.org/stable/20139509, consultada el 17/06/2009.
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Las esclavas que desearan comprar su libertad debian obligatoriamente presentarse ante
las autoridades espafiolas marquesanas, quienes realizaban la notificacion a los duefios y se les
solicitaba autorizaran la venta o compra, en caso de que los amos de estas esclavas no accedieran,
entonces se iniciaba un litigio para procurar justicia.

De acuerdo a las Leyes de Indias aquellas mujeres y hombres esclavos, negros y mulatos,
que hubieran adquirido su libertad y tuvieran granjerias y haciendas; debian pagar tributo al rey
pues vivian en sus dominios y se les mantenia en paz y justicia.*”’

Aun cuando los esclavos no tenian un juzgado especial que se dedicara a los asuntos de
justicia esclava, algunas mujeres esclavas de la alcaldia decidian recurrir a un tribunal
eclesiastico, el Tribunal del Santo Oficio, este regulaba la vida moral y buen comportamiento de
los esclavos pero también de los espafioles, no asi con los indios.

Después de que la Inquisiciéon condenara a la hoguera en 1539, al cacique de Texcoco
Don Carlos, la Corona espanola decretdo en 1571, que se sustrajera del fuero inquisitorial a los
indios por pensarse que como gente débil y recién convertida debia tratarseles con menos rigor.
Por tanto, el Tribunal del Santo Oficio s6lo normaba la vida moral y espiritual de los negros,
mulatos y espafioles.’®® En los registros de la alcaldia constantemente las mujeres mulatas o
negras fueron culpadas por blasfemia, hechiceria, adivinacion, bigamia y adulterio.

En 1756, Maria de la O., negra esclava y madre de Feliciana Antonia mulata también
esclava del trapiche de San Gaspar en la jurisdiccion de Cuernavaca, recurrid al Tribunal del
Santo Oficio para quejarse de los excesos y abusos fisicos que el administrador realizaba a ella y
su hija.

Maria de la O., describid6 que un domingo en la capilla del trapiche el administrador
Joseph Estrada, las mando ponerse a la hora de la misa publicamente en el cuerpo de la iglesia, a
ella parada con una vela verde en la mano y a su hija desnuda de medio cuerpo para arriba,
pidiéndole al padre de la misa fray Francisco Navarro que las volteara para que todos las vieran.

Maria declar6 que sabia que esto “se executa con las personas que incurren en casa y
cosas contra nuestra santa fe”, pero ellas no habian faltado en nada y no habia razon para que se

les expusiera de esa manera, que era un “acto tan serio, publico y sonrojoso sin expreso mandato

301 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley VIII, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Iudios”
en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, consultada el 4 de marzo 2010.

392 Al respecto véase: Alberro, Solange, Inquisicion y Sociedad en México 1571-1700, México, Fondo de Cultura
Economica, 1988. Especialmente mulatos y negros, pags.. 455-485.
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de vuestra senioria”, por lo que decidi6 acudir al Santo tribunal “quejandome de este agravio
para que su justificacion se sirva mandar comparecer ante vuestra senioria el nominado Estrada
y de los fundamentos que tubo para dicha tropelia”>*

Era usual que en las solicitudes tanto judiciales como eclesiasticas realizadas por indios,
espaioles, negros, mestizos o mulatos se incluya en la demanda el tipo de accién que debe
seguirse en contra del denunciado. Esto no se hace de forma sugerente, sino como parte de lo que
se consideraba debia realizarse en pro de un acto juridico justo.

También argumentaba Maria que aun cuando ellas hubiesen faltado en algo, Estrada no
tenia la facultad para ejecutar tal castigo. Ademas sabia que el “santo tribunal quando pasa a
executar alguna sentencia ya lo tiene muy previsto con aquella madurez que acostumbra”.>"

Asi mismo acusaba al administrador de haberle violado “su virginidad” a su hija
“déandole palabra de libertarla y vestirla”,’® no obstante de dicha falta moral Estrada no habia
realizado tales promesas; ademds culpaba a su hija de vivir con un forastero, lo cual, afirmaba
Maria, no era verdad. Sin embargo, Maria aseguraba que el administrador vivia en in continencia
con Nicolasa de Leon quien habia sido esclava de dicho trapiche pero al mantener una relacion
sexual con ¢l, le dio su libertad. Por lo que “aclaman mis lamentos a la justificacion del santo
tribunal para que en vista de esta denuncia vuestra seroria con madurez que acostumbra
determine lo que hallare por conveniente” **® No firmé por no saberlo hacer.

Lograr la libertad de la esclava se plante6 como un acuerdo que justificaba el abuso
sexual. Recurrir al tribunal tiene que ver con el lugar donde se cometi6 el agravio y la falta de
jurisdiccion del administrador para realizar un castigo. El procedimiento que seguia el Tribunal
del Santo Oficio cuando se cometia un acto en contra de la fe, era conocido por Maria y form6
parte del argumento de su defensa. Todos los canales de justicia fueron usados por las mujeres
mulatas.

Por otro lado, el matrimonio entre indias y esclavos negros fue también muy comun. Este

medio social vinculaba intimamente a estos dos grupos sociales llevandolos a tener una vida en

comun y construyendo nuevos tipos de familias. Sin embargo, el matrimonio de los esclavos con

3% AGN, GD Inquisicion, volumen 992, foja 207, afio 1756.
394 Idem.

395 Idem.

39 Ibidem... foja 208.
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los indios no los hacia libres, pues las Leyes de Indias prohibian la ruptura con el estatus de
esclavo.’”’

Por ello, algunas mujeres indias solian comprar la libertad de sus maridos. La india Ana
Maria, casada legitimamente con un esclavo negro llamado Aton solicitd se le permitiera pagar
doscientos pesos de comision a Don Alonso Gaitan por la libertad de su esposo y que recibiera,
sin pedimentos, dicha cantidad. Aton habia sido primero esclavo de Ursula Gomez y al morir lo
heredd a su yerno Don Alonso Gaitan. Ana Maria argumentaba que el precio era justo en tanto
que su marido era ya viejo y habia trabajado “continuamente en el oficio de arriero y sin dejarle
descansar ni hacer vida marital con ella”, por lo que consideraba que la vida laboral de su
marido habia ya cumplido con los requerimientos de la esclavitud. **

El matrimonio entre estas dos calidades sociales fue comun en la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, asi como en las distintas regiones de la Nueva Espana. En Cholula, por ejemplo; los
descendientes de africanos codiciaban a las mestizas. La poblacion esclava se integréd en muchos
casos a las comunidades indigenas y contribuyeron a la creacion del grupo mestizo.**” En algunos
casos el matrimonio solia ser una estrategia para abandonar el estatus de esclavo y filtrarse en la
sociedad india. En Cholula este tipo de vinculos con los indios resultaba conveniente para cruzar
la barrera del color pues mas del 80% de sus uniones las realizaban con personas de calidad
distinta.’'°

Un espacio social poco estudiado pero que también formo parte del encuentro cultural
entre indias, indios y espafioles; e incluso negros y espafioles, fueron las cofradias las cuales eran
espacios de acercamiento entre los fieles que se organizaban alrededor de una devocion particular
y se establecia un tejido socio-econémico-religioso de apoyo mutuo.*"’

Pocos son los registros sobre las cofradias en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca y nula su

investigacion; no obstante, dichos espacios fusionaron aun mas la cultura espafola con los grupos

sociales asentados en la regién. Se sabe que en el pueblo de Xalostoque jurisdiccion de

307 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley VIII, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Iudios”

en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm, consultada el dia 4 de marzo 2010.

3% AGN, GD Indios, volumen 12, expediente 150, foja 98v, afio 1634.

399 Castillo Palma, Norma Angélica, “Matrimonios mixtos y cruce de la barrera de color como vias para el mestizaje

glle(:) la poblacion negra y mulata, (1674-1796)” en: Signos Historicos, volumen II, Num. 4, Afio 2000, pags. 112-114.
Idem.

311 Crespo, Horacio y Anaya Merchant, Luis (coords.), Historia, sociedad y cultura en Morelos: Ensayos desde la

historia regional, México, Universidad Autonoma del Estado de Morelos, 2007, pag. 244.
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Jonacatepec existio la cofradia de Jesus de Nazareno y en Atlacahualoya la cofradia de Nuestra
sefiora de Agosto y en el pueblo de Tepoztlan la del Santisimo y Rosario.

Tanto el indio como el esclavo negro debieron aprender, asimilar y adaptarse a la cultura
espaiola y a su vez los espafioles debieron adaptarse a la comida, al clima, a las propias
aportaciones culturales que indios y esclavos negros conservaban a través de la memoria historica
y de las ensefianzas de sus padres. Las culturas se retroalimentaron y se reconstruyeron, pero
seria muy arriesgado asegurar que para el siglo XVIII, existieran rupturas totales de las
costumbres de los primeros fundadores de la nueva sociedad novohispana, espafioles, indios y
negros.

Caracteristicas particulares de los negros y negras esclavas parecen haber sobrevivido. Por
ejemplo, los negros realizaban como parte de su vida ancestral africana deambular, la postura del
cuerpo y en la forma de cargar o de efectuar trabajos que requerian reiteracion de movimientos.
Asi como la costumbre de llevar pesos sobre la cabeza con la ayuda de un rodete, la forma de
montar a los nifios a horcadas sobre la cadera, la actividad empleada en el uso del mortero para
majar el arroz, la utilizacion del azadon para la rotura de los campos de cultivo a base de
movimientos ritmicos y otros habitos motores.’'

Aguirre Beltran sefiala que, a pesar de que los indios, los negros y los espafioles tenian su
medicina particular, los tres compartian el caracter magico en la creencia comun de que la
operacion de fuerzas misticas super organicas que actuaban sobre el accidente y la enfermedad y
en la certidumbre de que estas fuerzas podian ser manipuladas por el hombre con fines
productivos o destructivos.’"

Por su parte las mujeres indias conservaron las formas de elaborar alimentos, su vida
doméstica que era el cuidado de su familia, tener una vida econémica integrada a la agricultura, a
la venta de legumbres y frutas entre otras mercaderias.

Las mujeres espafolas establecidas en la region, solian apegarse a las leyes espafiolas
sobre su ubicacion social, frente al varén y mantenian con mas firmeza la diferencia social con
las mujeres del comun. Aunque existieron evidentes resistencias y transgresiones sociales, mas
enfatizadas en la vida urbana de las grandes ciudades que en la vida rural pues estas mujeres

solian ser mas vistas. Sin embargo, los encuentros compartidos construyeron la sociedad

312 Aguirre Beltran, Gonzalo, EI negro esclavo...Op. Cit..., pags. 23-24.

33 Ibidem..., pag. 141.
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novohispana de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, una sociedad que se volvia cada vez mas

compleja en el siglo XVIII.
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3.- Participacion femenina en tumultos y en asuntos politicos, legales y econémicos.

Asi los hombres, asi las mujeres. Los factores sociales, politicos, legales y econdmicos;
forman parte de la vida de mujeres y hombres. La realidad de una nacién, de un territorio, de un
espacio local o regional y de un Estado, son vividos de una u otra forma por dos sujetos sociales,
el hombre y la mujer, en el sentido mas individual del cuerpo humano y sexual.

La interrelacion de ambos sexos es un tema de estudio particular que depende de un
contexto historico especifico, de circunstancias psicologicas, colectivas y culturales. Sin
embargo, es imposible intentar historiar una problematica especifica, aislando completamente del
marco histoérico de los sectores productivos, politicos, sociales, econémicos y culturales a estos
sujetos sociales.

Aun cuando las relaciones entre ambos, tiendan a indicar un conflicto de roles, estos
formaran parte del itinerario de una realidad. Si las designaciones espaciales o funcionales, en
cualquier época y espacio histérico determinado, indican la determinacion de la posicion que
debe tener cada uno dentro del universo social, politico y econdomico, estos espacios deben ser
analizados bajo la logica de una integracion social natural, compuesta por hombres y mujeres.

Desde luego dentro del objetivo personal que el investigador desea plantear. Este capitulo
tiene como objetivo principal historizar las formas en que las mujeres indias estuvieron
integradas a los distintos sectores sociales, politicos y econdémicos de la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca durante el siglo XVIII. Cémo estas mujeres formaron parte de una realidad espacial y
temporal. Asi mismo, observar como diversas culturas femeninas, negras esclavas, espaiolas,

mulatas y mestizas se vincularon en una sola realidad.

3.1 Las mujeres en la economia de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

Nada maés cercano a las mujeres que la vida econdmica, su relacion con el sector
productivo es natural, intrinseca y funcional. La necesidad de sobrevivir, de proveer lo necesario
para la familia, de mantener un ritmo de vida sustentable, de bienestar y equilibrio familiar, de
satisfacer las necesidades mas bésicas del cuerpo, son cuestiones que tanto mujeres como
hombres comparten en cualquier tiempo y espacio.

No existe una dicotomia entre el sector econdmico y las mujeres. Si bien durante el

periodo novohispano algunas actividades econdomicas fueron limitadas y prohibidas social y
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legalmente para la practica femenina como lo fueron los gremios, los ramos de gallos, naipes y el
estanco del tabaco, no impidi6 su participaciéon en la vida laboral y productiva de la Nueva
Espana.

El sector minero fue también un espacio restringido para las mujeres, pues se consideraba
un trabajo peligroso y que requeria de fuerza fisica; sin embargo, en las minas del Potosi
(Bolivia), las mujeres indias mantuvieron una importante participacion laboral en los trabajos
exteriores de las minas. Se involucraban con el proceso de refinamiento; por ejemplo, el pallar
que era seleccionar manualmente el mineral separandolo de la escoria; también se ocupaban del
procesamiento de los minerales provenientes de los desmontes o del juqueo.*'

Dos areas relacionadas con la mineria quedaban en manos femeninas en El Potosi, la del
refinado de minerales y la del pequefio comercio libre, conformando una economia informal e
incluso clandestina. La presencia se explica debido a que existié una transculturacion producida
por la propia mineria como modo de vida aceptado, por la absorcion de mano de obra masculina
producida por la introduccion del refinado mediante azogue y por la necesidad que tuvieron las
mujeres de complementar el salario del jefe de familia y de esta forma asegurar la pervivencia del
nucleo familiar.*"” En la Nueva Espafia no existen registros que indiquen trabajo femenino en las
minas.

Por otro lado, la participacion econdomica y laboral de las mujeres en ciudades como
México en donde existia un mosaico de opciones posibles para emplearse, las mujeres tuvieron
diversas ocupaciones como en el hilado, tejedoras, obrajes, panaderas, en gremios femeninos de
tejedoras de seda, profesoras, costureras, servicio doméstico, en las fabricas de velas y de
cigarros, en los gremios de bordar cortes de zapatos que vendian en el Parian (el gran mercado de

. y v 1 ~ .
la ciudad de México),’'® duefias de temascales o impresoras.

314 Cajias de la Vega, Magdalena, Jiménez Chavez Ivan, Mujeres en las minas de Bolivia, Ministerios de Desarrollo

Humano, Secretaria de Asuntos de Género y Generaciones, Subsecretaria de Asuntos de Género, La Paz, Bolivia,
1997, pags. 11-13.

3 Idem.

318 Ta restriccion laboral en las mujeres era maés visible en la legislacion gremial que sancionaba las calidades
raciales admisibles en el gremio y cerraba la puerta a las mujeres, por ejemplo, el gremio de zapateros, sombrereros,
musicos y aquellos expertos en el arte de leer, albaifiiles, carpinteros y todas las actividades artisticas y productivas
que estaban controladas por los gremios. Pérusse, Medeleine, “La legislacion laboral y las mujeres en el México
Colonial” en: Fem. Publicacion Feminista Mensual, enero 1991, afio 15, No. 97.

Dichos espacios eran restringidos no s6lo por el hecho de ser mujeres, sino porque se trataba de corporaciones
econdmicas cerradas que evitaban la competencia y limitaban el crecimiento de estos oficios, con el proposito de
acaparar el mercado citadino. Con las Reformas Borbonicas estas aparentes restricciones se legalizaron y se autoriz6
a las mujeres a formar parte de estas corporaciones, no obstante su participacion en estos espacios era usual, ya fuera
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Otro ejemplo relevante fue la ciudad de Quito en donde a finales del siglo XVIII se
localizd6 con mayor frecuencia a mujeres como administradoras, mercaderas y propietarias de
pulquerias negocio que llegaba a servir como medio de ascenso social; asi como en actividades
comerciales de diferentes niveles que iban desde préstamos o fianzas hasta el comercio de larga
distancia. Estas mujeres tenian contacto con el mundo de los negocios a través de sus maridos
comerciantes o funcionarios publicos, de quienes utilizaban los contactos exteriores y las redes de
transportes establecidos por ellos.’"’

En la Ciudad de México, ademas las mujeres en su mayoria espafolas, eran conocidas por
sus negocios en la imprenta, desde el cual podian tener una movilidad social y crear relaciones
con ciertos grupos sociales. Fue incluso que por ellas la labor tipografica en Nueva Espafia no fue
interrumpida en fechas tempranas.’'® También eran conocidas como administradoras de las casas
de bafios, conocidos como temascales, donde tanto mestizas, espafolas, indias y mulatas podian
ser duefias.’"”

En el siglo dieciocho y en especial a partir de las Reformas Borbonicas, los cambios
relacionados con la participacion de las mujeres en la vida econdmica son mas visibles en este
tipo de ciudades. Debido a que las leyes normaron y permitieron la presencia de las mujeres en
espacios laborales antes prohibidos o limitados. Esto no significaba que no fueran participes
anteriormente, pero el establecimiento de las Reformas Borbdnicas represento el respaldo legal a
las actividades laborales femeninas que se realizaban clandestinamente.

El Rey Carlos 111, en 1781 y 1783, decretd que en los obrajes se admitiera mujeres con la

condicion de ir acompanadas de sus padres o hermanos para el caso de las solteras, y con sus

como esposas, hijas o hermanas de aquellos hombres pertenecientes a las corporaciones. Mujeres que aprendian el
oficio y solian participar en ¢él. La legalizacién dio por terminado el trabajo laboral clandestino de las mujeres
participantes y la posibilidad de ser ellas las actoras principales de los gremios. Los decretos que abolian las
restricciones al trabajo femenino sélo fue promulgado en la Nueva Espaiia, debido a los inconvenientes que podrian
derivarse de la inoportuna generalizacion de la medida. Arrom, Silvia Marina, Las mujeres de la ciudad de México,
1790-1857, México, Siglo Veintiuno, 1988, pag. 47.

37 Borchart de Moreno, Christiana, “La imbecilidad y el coraje. La participaciéon femenina en la economia colonial,
(Quito, 1780-1830)” en: Revista complutense de Historia de América, Madrid, Universidad Complutense de
Madrid/Facultad de Geografia e Historia/Departamento de Historia de América, nim. 17, afio 1991, pags. 167-182.
3% Garone Gravier, Marina, “Herederas de la letra: mujeres y tipografia en la Nueva Espafia”, Unos tipos duros
teoria y practica de la tipografia. En linea: http://www.unostiposduros.com/?p=577, consultada en abril 30, 2009.

319 Noriega Hernandez, Cecilia, EI baiio temascal novohispano, de Moctezuma a Revillagigedo. Reflexiones sobre
practicas de higiene y expresiones de sociabilidad”, Tesina de Licenciatura en Historia, México, Universidad
Autonoma de Metropolitana, Unidad Iztapalapa, 2004.

140



. 2 ] 9 . ,
maridos en el caso de las casadas.’” Asi como que “fodos los oficios manuales debian ser
tenidos por honrados, y honestos y que el empleo de ellos no envilecia a la persona o familia que

SR 1)
los ejerciese”

. Mientras que para el sector gremial de zapateros, sombrereros, musicos y
aquellos expertos en el arte de leer, albaiiiles, carpinteros y todas las actividades artisticas y
productivas, las leyes entreabrieron, aunque con restricciones, sus puertas para que las mujeres,
particularmente viudas formaran parte de estas agrupaciones econdémicas.

Pero ;cudl era la vida econdmica y laboral de las mujeres en zonas rurales? Desde luego
las oportunidades son distintas y el ritmo de vida lo es también. La vida econdomica de la Alcaldia
Mayor de Cuernavaca tiene distintas vertientes productivas como el trabajo agricola, la
produccion de azucar, el textil, el hilado, la pesca, la venta y elaboracion de productos como el
pulque, chinguirito, mezcal, la venta de ropa, legumbres, fruta, flores, madera, carbon, miel y el
servicio doméstico.

Las indias novohispanas de la region no solo participaron en estas actividades
econdmicas, también se distinguieron por defender sus tierras y bienes materiales y estar al frente
de grandes empresas como las haciendas. En 1749, Dona Gregoria de Rojas india cacique y viuda
de Don Juan de Tapia del pueblo de Tepoztlan, se present6 ante el teniente de alcalde para
solicitar que Don Domingo Gabriel le pague la deuda que adquirié con su marido en vida, quien
le presto 40 pesos y no “lo a querido [efectuar] malissiosamente”. Por lo anterior el teniente hizo
comparecer al indio Bartolome Domingo hijo del deudor, quien sefialé que “no tenia con que
pagar la dicha dependencia”; sin embargo el teniente dijo saber que el susodicho si tenia con
que pagar pero se estaba negando, por lo que procedi6é a embargar los bienes de Bartolome para
cubrir las costas generadas y satisfacer la deuda de Dofia Gregoria de Rojas.**

La defensa de sus propiedades y la actividad econdmica femenina son dos factores que
estan constantemente presentes en la vida econémica de la regién. Desde los primeros afios de la
colonizacidn espafiola, las indias cacicas emprendieron diversos litigios en defensa de sus tierras
y propiedades. Esta defensa femenina por la propiedad, tierra o casa, continu6 durante toda la

época novohispana, s6lo que con una marcada diferencia ya no sélo eran las indias cacicas,

320 pérusse, Medeleine, “La legislacion laboral y las mujeres en el México Colonial” en: Fem. Publicacién Feminista
Mensual, enero 1991, afio 15, No. 97, pag. 12
321
Idem.
322 AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 76, legajo 40, expediente 3, foja 1, afio 1749.

141



principales o del comin quienes defendian sus bienes materiales, vinculadas a ellas se
encontraron a las espafiolas, mulatas y mestizas.

En la Alcaldia Mayor de Cuernavaca predominaban las grandes haciendas azucareras, las
cuales fueron una parte importante en la vida econdmica de la region. A través de la importancia
y grandeza que imponian este tipo de empresas, se podia inferir que eran cuestiones econdémicas
exclusivas de los hombres. Sin embargo, no fueron del todo un ambiente exclusivo de los
varones, las viudas de los hacendados ocuparon un lugar importante en el desarrollo y
continuidad e incluso prosperidad de las haciendas azucareras.

Dichas haciendas no tan so6lo tenia relacion con la produccion de azucar y sus efectos
econdmicos para el marquesado o el incremento de intereses econdmicos personales; también
mantenian vinculos importantes con la sociedad novohispana y con la vida politica de ésta, pues
los grandes capitales no s6lo brindaban la tranquilidad econdmica, también ejercian influencia en
las decisiones politicas y sociales de la region. Las mujeres, por lo general viudas espafolas o
indias cacicas, que se encontraron inmersas en estas empresas tenian un estatus social importante
que remarcaba ain mas la diferencia social entre ellas y las del comun, es decir, mulatas,
mestizas, indias pobres, castizas, etcétera.

Las haciendas fueron empresas que generaron una cantidad inmensa de litigios entre las
mujeres duefias y los hombres administradores, con sus arrendatarios y con los pueblos de indios
e incluso con los parientes masculinos. En 1739, Don Lorenzo Méndez Hidalgo acus6 a dona
Antonia de Aranda y Chavarria, viuda, duefia de la hacienda de Guadalupe donde se fabricaba
azucar; de la de San Nicolds Coamecatitlan y de la estancia de Nexpa en la provincia de
Cuernavaca, de quererlo despojar de sus ganancias de la hacienda Guadalupe que arrendo y
administro.

Dona Antonia de Aranda se defendié afirmando que le habia solicitado a Don Lorenzo
Meéndez que le entregard cuentas de la administracion de dichas haciendas y estancia, en un
término de dos meses; sin embargo, no las presentd, por lo que envié a su nuevo administrador
Don Justiano Anastacio Marino a fin de que tratase las cuentas con él. Pero éste faltdé “al
cumplimiento de lo mandado y a lo que precisamente se sugeta a un por derecho divino quien se

haze cargo de administracion agena”; ademas la justicia debia atender “los notorios privilegios
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de mi viudez”,*”* ya que era una mujer sola y desamparada y que por supuesto debia proteger sus
bienes economicos.

La defensa aun cuando se tenia apoderado debia ser presentada personalmente por la
duefia. La notificacion sobre los posteriores autos también debia ser en presencia de ésta. En este
caso aun cuando seguramente fue aconsejada por su nuevo apoderado es ella quien firma el
documento demandante. Por desgracia no sabemos el término del litigio; sin embargo, el caso de
Dona Antonia nos permite observar el plano econdmico y juridico que como duefia debia
enfrentar y dirigir.

Estas mujeres viudas ejercian un poder moral en el seno de la comunidad y usualmente
eran vistas como las guardianas de la memoria que durante largos afios de viudedad conserva
otorgandole un poder social.’** También juridicamente la justicia monarquica tenia como
referente brindar proteccion a las viudas, por ser mujeres desamparadas del cuidado masculino.

La viudez para las mujeres espafiolas era la situacion ideal pues ganaban independencia y
autonomia.*** No asi para las mujeres viudas indias, quienes siempre se desplazaban con mayor
libertad, mas atn las cacicas y principales e incluso las indias del comun quienes atn con la
compaiiia de sus maridos defendian sus bienes materiales. Sin embargo, para el caso de las
mujeres espafiolas el hecho de no tener un respaldo masculino resultaba una oportunidad para
acceder a los espacios publicos.

En este sentido es que se les localiza con mayor frecuencia en litigios en defensa de sus
trapiches, molinos de trigo, tierras, agua, deudas y administracion. En su mayoria en contra de los
varones pero también podia presentarse entre mujeres. El mundo econdmico de las haciendas
siempre estuvo integrado por hombres y mujeres.

Las mujeres propietarias podian elegir dos formas de actuar para defender sus bienes; la
primera a través de un apoderado quien las representaban en la firma de documentos y ante los
juzgados y realizaba las diligencias necesarias; la segunda donde ellas decidian firmar o realizar
personalmente las peticiones y llevar a cabo las diligencias propias del litigio. Lo que desde luego
no significaba que no estuvieran asesoradas por un abogado, no obstante los escritos presentados

ante las autoridades en ocasiones eran escritos y firmados por ellas.

323 AGN, GD Civil, volumen 993, expediente 14, foja 10, afio 1739.

324 Farge, Arlette, “La historia de las mujeres cultura y poder de las mujeres: Ensayo de historiografia” en: Historia
Social, No. 9, invierno 1991, pag. 95.

323 Gonzalbo Aizpure, Pilar y Bazant, Milada (coords.), Tradiciones y conflictos. Historias de la vida cotidiana en
Meéxico e Hispanoamérica, México, El Colegio de México/El colegio Mexiquense, 2007, pags. 231-259.
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En el afio 1742, Dona Maria de Tapia,

LATE, L

viuda, de quien no se dice su calidad social

- i‘l//&/— ¥ Z <

pero que durante el proceso se sabe que su g e oAl
padre fue espafol y ella heredera de las ppnk
propiedades de ¢l. Fue acusada por el
arrendatario del ingenio de Atlacomulco de no
haber cumplido la promesa de arrendarle un
rancho y haber preferido arrendarselo a otro,
ocasionando gran perjuicio al ingenio.

En respuesta Dofia Maria de Tapia

realiz6 y firmd un escrito en el cual sefiald que:

“como dueria y poseedora que soy de un rancho
con su monte que huve y herede de mis
padres y abuelos en los terminos del
pueblo de Thepostlan de la Jurisdiccion de
Quernavaca; en la mejor forma que aya V
lugar en derecho y con las protestas s Mloi
necesarias de usar de mis recursos Donde, ' o /“/“_A
Como y mejor me conbengan > lk)k )

e

Asi mismo, pidid que se le hiciera el traslado de los escritos que existian en su contra ya
que “tengo por odioso y sospechoso en todo a el Alcalde Mayor de cuernavaca Don Lorenzo
Corva”.*?” Dofia Maria de Tapia no sélo estaba defendiendo su propiedad, también denunciaba
una inconformidad politica, dejando entrever que la imparticion de justicia por el alcalde mayor
estaba siendo imparcial.

Durante el proceso judicial Dofia Maria de Tapia tuvo que comprobar mediante testigos
que era propietaria del rancho e hija de Don Baltasar de Tapia. Los testigos debian confirmar
haber escuchado decirle a Don Baltasar “Aija” a Dofia Maria y que habia vivido desde pequenia
con ¢l. El proceso para comprobar que era propietaria fue largo pero en todo momento esta
presente Dofia Maria de Tapia.

Ahora bien, aunque estas mujeres propietarias tenian la opcion de decidir defender sus

bienes a través de un apoderado o abogado, esto no impedia que fueran ellas las sefialadas en los

326 AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 431, expediente 1, foja 2, afio 1742.
327
Idem.
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escritos, ni juzgadas por las denuncias; ni podian evitar las notificaciones realizadas directamente
por las autoridades designadas y los testigos de asistencia, los cuales acudian a sus casas para
notificarlas de los autos o de nuevas denuncias. Estas notificaciones debian ser firmadas (si lo
sabian hacer) y dar respuesta explicita de que lo habian escuchado.

Asi mismo, si lo solicitaban los autos, acudir personalmente al juzgado. Ser propietaria de
una hacienda, rancho o pedazo de tierra implicaba enfrentar personalmente un litigio o un
conflicto, como también lo tenian que hacer los hombres propietarios.

A través de las notificaciones podemos escuchar las voces de las mujeres que sostienen la
economia familiar. Las expresiones del momento de enojo y los argumentos de apelacion que no
fueron asesorados. Cuando Dofia Agustina de Villalobos, en 1715, al ser notificada de que se
realizaria una medicion de tierras en su hacienda para entregarlas en propiedad al ingenio de
Temisco:

“yo el presente notario [...] llegue a la casa de la morada de Donia Agustina de Villalobos [...]
le notifique dicho auto y le di a entender las ordenaciones del santo tribunal en su
persona que conosco y enterada del contenido dijo= que lo oye contradize una dos y tres
veses todas las que el derecho le concede la posesion amoxonamiento y medidas que se
pretende hacer en la hacienda de atlamaxaque por ser suya y por haverla comprado
dicho Don Antonio de Naba su hijo de quien es heredera a el capitan Don Alonso de
Morales governador que fue del estado y marquezado del valle por cuya razon y constar

de la escritura de venta que le hizo que demostrara a su tiempo hace dicha contradiccion

2 328
y esto responde”.

Por su parte, Maria Teresa, en 1748, india, viuda, que no tenia grandes propiedades pero
que debio6 responder por un pedazo de tierra llamado Cuachtitlan en el paraje de Michialolian en
la villa de Tepoztlan, que afirmaba era de ella y en el cual sembraba maiz cada afio, debio
enfrentar a su tio Don Felipe Domingo y a diversos indios principales del dicha Tepoztlan. Al ser
notificada de que debia pagarles a estos principales el maiz que habia tomado de la tierra en
litigio ésta respondiod que “lo oye y que por lo que mira a la posesion mandada dar no tiene que
decir, mas que el que se da por sitada mientras ocurre a Mexico donde todo se compondra y que
por lo que mira al mais que se le manda exhibir no cojio mas que seis cargas y que estas se las
comio ella y sus hijos que les abran la barriga y se lo saquen [...] que aunque la hiciesen

b » 2 r
pedasos no tenia mas”.*** No firmé por no saberlo hacer.

328 AGN, GD Tierras, volumen 3275, expediente 11, foja 43, afio 1715.
329 AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, legajo 40, expediente 5, foja 17, afio 1748.
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Dicha respuesta ocasion6 un embargo a sus bienes materiales que se encontraban al
interior de su casa, los cuales debian cubrir las seis cargas de maiz y costas del litigio. Maria
Teresa apelo al alcalde de Cuernavaca como segunda instancia; sin embargo, el conflicto se
prolongd hasta el afio 1750, y por desgracia no sabemos la resolucion final.

No obstante, Maria Magdalena y Maria Teresa nos revelan las expresiones, los
argumentos, incluso las pasiones involucradas en torno a la defensa de una propiedad, la cual las
confronta con el mundo juridico novohispano, con el entorno econdémico y con la presencia
masculina. Esto no significa que solo ellas enfrentaban este tipo de problematicas, también los
hombres al ser propietarios sostuvieron confrontaciones con otros propietarios. La posesion de
tierra era y es un asunto de hombres y mujeres, mas ain cuando ambos tienen en su poder el
usufructo que ésta produce.

Ahora bien, no solo las mujeres viudas propietarias ocupan un espacio amplio en la vida
econdmica de la region, tanto por la dimension de sus bienes materiales o como por la libertad
que podian ejercer al tener la condicidon de viudez, también existian doncellas que heredaban
propiedades ampliamente productivas y enfrentaban y realizaban la defensa de su tierra.

El caso de Donia Maria Magdalena Garcia Gonzalez, en 1735, doncella y duefia del
trapiche de hacer aztcar “Nuestra Sefiora de Guadalupe”, a quien los naturales del pueblo de
Jiutepequec denunciaron que ella no los dejaba pastar, sembrar, ni pasar por el monte, y lo
arrendaba a otros en lugar de a ellos. En los escritos elaborados por los naturales y de las
autoridades siempre se sefiala a Dofia Maria Magdalena como la persona que inquieta a los indios
con sus decisiones y disposiciones sobre la propiedad.

Ademas se le acusaba de haber quemado los pastos y por ello los indios no podian realizar
sus actividades agricolas. Al ser notificada sobre la denuncia de los indios por agravios ella
respondio:

“esta pronta a [...] como se le manda y que en quanto a la quemazon de los pastos que se le
acumula no fue de malicia sino que mando un corral para sembrar por accidente salto el
fuego y quemo parte de dichos pastos pero en tiempo tan oportuno que [...] le sirvio de
veneficio por la costumbre que tienen de quemarlo en este tiempo para que con el
principio de las aguas renazca como se experimenta y es asi mismo costumbre en toda
esta jurisdiccion y esto respondio y le firmo conmigo juez del juzgado de Asistencia con
quienes actuo en la forma de su expresado de que doy fee.””’

339 AGN, GD Tierras, volumen 3275, expediente 11, foja 43, afio 1715.
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Maria Magdalena argumenta a través de la propia costumbre india del como trabajan la
tierra y por tanto no hay perjuicio; ademas durante el proceso ella es quien firma los documentos
del litigio que los indios tienen en su contra. La forma en que estas mujeres estan involucradas
con la realidad cultural y econdmica revela el grado de integracion femenina que existe en una
época, donde todo parece circular a través de la imagen y representacion masculina.

La realidad econdmica se relacionaba también con el devenir femenino de las diferentes
calidades sociales. Por tanto, las mujeres mestizas, mulatas e indias del comun fueron actoras
sociales participes de la economia familiar y regional.

Por ejemplo, Antonia Romero, mulata y mujer de Miguel Javier esclavo de la Hacienda
“El Hospital” en Cuautla jurisdiccion de Cuernavaca, en el afio de 1747, al no tener los medios
econdmicos suficientes decidi6 fabricar mezcal y venderlo en la villa de Yautepec,

“hallandome cargada con seis hijos y con la obligacion presisa de mantenerlos siendo
necesario para ello el valerme de algunas industrias por lo imposibilitado que para ello
esta su padre por su miserable estado pareciendome el medio mas licito para ello el

hacer la bebida que llaman mezcale para cuyo efecto me pase a la villa de Yautepeque

» 331
por lo comodo para ello”.

Esta practica no la realizo sin antes solicitar licencia al Teniente de la villa, para ello
acudio a las casas reales en compaiia de un testigo llamado Diego Rodriguez de oficio labrador
quien en su presencia el teniente concedid el permiso para la fabricacién y venta del mezcal, por
supuesto con el debido gravamen de éste negocio el cual era de seis pesos cada mes, cantidad que
se le pagaba al teniente.

Para Antonia la venta del mezcal no dio como resultado el beneficio econémico que
esperaba, por lo que decidi6 regresar a Cuautla pero en el camino fueron detenidos su hijo y un
mozo quienes habian salido con ella para realizar dicho negocio; asi como dos mulas y un
caballo. Por lo que, Antonia regres6 a Yautepec y se presentd ante el alcalde mayor para solicitar
apoyo sobre la injusticia que el teniente habia cometido en contra de ella.

En su declaracion argumentaba que ‘“siguiendo la costumbre de aquel pais impetre la
venia licencia de el theniente de ella que lo es Don Santos de Vianaq Aguilar quien con efecto me
la confirio con el gravamen de darle seis pesos y en su consecuencia empese a hacer dicha

. b3 2
vevida "%’
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AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 76, legajo 40, expediente 18, foja 1, afio 1747.
332

Ibidem... foja l1v.
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Antonia se refiere a una costumbre que conocia, en el marco de un producto que pareceria
ser de exclusividad masculina “el mescal”. La venta y elaboracion de este producto por parte de
Antonia con apoyo de su hijo y de su mozo, nos habla de que las diversas actividades economicas
novohispanas podian ser realizadas tanto por hombres como por mujeres. Ambos sexos
comparten una misma realidad y aun cuando la vemos acompanada de su hijo y su mozo, es
Antonia quien realiza las diligencias para obtener la licencia y a quien se le otorga.

El alcalde mayor solicitd que testificaran tres personas para comprobar la version de
Antonia sobre el permiso otorgado por el Teniente. Los testigos fueron tres hombres que
confirmaron lo dicho por ella, por lo que se decretd que se le dejara en libertad y sin costas, al
hijo y al mozo de Antonia Romero; asi como sus dos mulas y el caballo.

En las diferentes actividades econdmicas que se desarrollaban en la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca las mujeres estdn siempre presentes formando parte de la vida econdémica de la

region. La venta de verduras, frutas, ropa, pulque, mezcal, pan blanco que elaboraban en sus

3 5

casas,33 como cocineras en la plaza,334 molenderas,33 eran tan so6lo algunas de las acciones
econdmicas que desarrollaban las mujeres de la region y todas ellas en espacios publicos.
Actividades que se realizaron durante todo el periodo novohispano, pero durante los dos
primeros siglos, solian ser sancionadas o prohibidas por las autoridades espanolas locales, atn
cuando se habia decretado desde el siglo XVI, la libre venta de mercancias. La ordenanza
decretada el 23 de junio de 1571, referia “que los indios e indias que traen bastimentos los
vendan en la plaza publica y no los lleven a las casas, ni los busquen en los caminos, porque las
personas que ya van a comprar al tianguis no los encuentran”,”® y en 1574, el decreto que
indicaba “atendiendo a que muchos pobres hacen candelas de cebo para mantenerse, se ordena
que cualquier persona pueda hacer y vender publicamente con tal que en su labor guarde las

ordenanzas”,”’ entiéndase cualquier gente, mujeres u hombres; sin entrar al sector privilegiado

333 AGN, GD, Indios, volumen 13, expediente 377, fojas 334-335, afio 1641.

334 Se sabe de esta presencia por breves descripciones que en ocasiones se filtran en testimonios de juicios diversos.
En este caso lo hizo Francisco Antonio Belazquez vecino de Cuernavaca quien denuncia al Alcalde y Alguacil mayor
por incontinencia a su persona y familia; asi como por su mal comportamiento hacia el pueblo pues “a la cocinera
de la plaza porque quiso gastar Patricio Serrano cierta llanesa deshonesta con ella y lo expelio diciendole que era
un soplon la pusieron en la carcel y para hecharla le quitaron tres pesos dos reales”, AGN, GD Criminal,
expediente 262, foja 261, afio 1787.

3% AGN, GD Indios, volumen 12, expediente 242, fojas 152-152v, afio 1635.

336 Gonzalbo Aizpuru, Pilar, Las mujeres en la Nueva Espaiia. Educacion y vida cotidiana, México, El Colegio de
México, pag. 119.

3 Ibidem. .., pags. 12-16.
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pues claramente indica que los pobres son los que hacen candelas de cebo como una alternativa
economica.

Cuando se decretaba una ley laboral y ésta incluia a las mujeres era porque se sabia que
ellas realizaban actividades laborales, por lo que habia que regular su participacion. Por tanto, a
través de la implementacion de las leyes se puede inferir que las mujeres han estado presentes en
el trabajo desde el comienzo de la vida novohispana.”®

En 1636, la india Maria Sanchez natural de la villa de Cuernavaca solicité al virrey que
ninguna justicia le impidiera, ni le hicieran agravios por vender sus mercancias en los tianguis y
senderos pues ‘tiene por trato y granjeria vender en los tianguis de la dicha villa y otras partes
candelas de cera y sebo, jabon y cacao, maiz y otras mercaderias de la tierra con lo cual de su
venta sustenta y paga sus tributos”. El Virrey decretd que ninguna justicia impidiera, ni hicieran
agravios a Maria Sanchez por vender en los tianguis su maiz y todos “demas bastimentos y
generos”.>’

Estas mujeres solian trasladarse de un pueblo a otro para vender sus mercancias en
espacios publicos y no necesariamente eran mujeres del comun, como el caso de Dofia Maria, en
1641, quien era india principal del pueblo de Tetelpan. Debido a que andaba a caballo, con silla y
freno, acompanada de una mula de carga, algunas personas le exigian el pago de alcabala “de los
derechos generos” y le impedian realizar sus ventas.

Dofia Maria acudi6 al Juzgado General de Indios en la Ciudad de México, para solicitarle
al virrey “mandase a todas y qualesquier justicia por donde la susodicha pasase y fuese a vender
lo referido no la impidan entrar y vender los generos que contiene ni lleven penas ni
manifestaciones ni alcabala de lo que no debe pagar”,*** pues vendia por los tianguis sal, jabon,
algodon, candelas de cera y sebo, pollos y gallinas, huevos, tomates, chiles y otras legumbres

“con lo qual se sustenta y paga sus tributos y algunas justicias "'

. Nuevamente el virrey fallé en
favor de la mujer india. Ambos casos revelan la actividades econdmicas y el tipo de mercancias
que vendian las indias, aun cuando fueran principales o del comun.

Este tipo de acciones economicas forman parte de una interesante continuidad econdémica

prehispanica, pues la presencia femenina en tianguis, plazas, calles y lugares publicos para

338 pérusse, Medeleine, “La legislacion laboral... Op. Cit..., pag. 12.
339 AGN, GD Indios, volumen 13, expediente 385, fojas 317v-318, afio 1636.
39 AGN, GD Indios, volumen 13, expediente 437, foja 359v, afio 1641.
341
Idem.
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vender legumbres y ropa, eran préacticas comunes entre las mujeres de la antigua region de
Cuernavaca y sus principales ciudades Oaxtepec, Yautepec y Yecapixtla. Las operaciones de
medir, pesar, valorar y cobrar las mercancias se realizaban con toda soltura.

En este mismo siglo algunas mujeres indias de San Gaspar Tetela solicitaron al Juzgado
General de Indios en 1657, que el alcalde mayor de Cuernavaca les dejara vender pulque blanco
que habian cosechado de sus tierras, sin que se les detenga y prohiba, ni se les cobre pena, ni
pensiones. El alcalde argumentaba que no era un producto que las mujeres debian vender, pues en
sus pueblos tenian arboles frutales y que de ellos podian vender el producto, en lugar del dicho
pulque blanco en los tianguis.

Sin embargo, se argument6 que “tienen en su pueblo cantidad de plantas de maguey y se
saca agua miel y hacen pulque blanco que es permitido que traen a vender a los tianguis de la
dicha villa de quernavaca y en su pueblo y en los demas de aquella jurisdiccion de cuio
procedido se sustentan y pagan sus tributos que les es permitido por relacion ordenanzas’.>*
Las prohibiciones y molestias que enfrentaban estas mujeres tenian que ver con la corrupcion de
las autoridades que buscaban obtener dinero extra y con prejuicios de algunos varones,
principalmente espafioles.

Otro factor que hay que resaltar es el trabajo agricola femenino el cual también formoé
parte de la vida econdmica de las mujeres y fue una labor que no dejo de practicarse durante el
periodo novohispano. La venta del pulque, aunque para los ojos del alcalde mayor de Cuernavaca
fuera algo mal visto en las mujeres, las ordenanzas a las que se apelan demuestran que esta forma
de participacion femenina estaba autorizada y reglamentada.

El comercio entre las mujeres siempre fue muy comun. En el 1787, en la villa de
Cuernavaca, Dofia Maria Rafaela Cuevas, doncella que sabia leer y escribir, se dedicaba a la
venta de ropa como: mascadas, pafios de reboso de media seda, redecillas, calzones de terciopelo
y sombreros. Rafaela se describia como “una pobre doncella que con corto afan de mi trabajo
me mantengo”.>*

Las reformas borbonicas en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca no tuvieron un gran

impacto en la vida laboral de las mujeres ya que su desenvolvimiento continuo realizandose de

acuerdo a las posibilidades que la region permitia. En general las mujeres casadas, doncellas o

2 AGN, GD Indios, volumen 21, expediente 115, fojas 112-112v, afio 1657.
3 AGN, GD Civil, volumen 1910, expediente 2, fojas 4-5 afio 1787.
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viudas, estan completamente integradas a la sociedad econdmica, sea por necesidad, por apoyo al
conyuge o por aportar econdmicamente mas a la economia familiar, su presencia es constante. No
parecen existir limites y cuando los tuvieron apelaron a la justicia novohispana, la cual
usualmente daba un fall6 a su favor.

Parece ser que solo en los ramos de gallos y naipes su presencia como duefias, herederas o
administradoras es completamente nula. Esto se podria explicar en el sentido de que se trata de
juegos que implicaban un trato mas abrupto y de negociaciones conflictivas. Aunque se sabe que
asistian a estos espacios publicos como medio de diversion.

Mujeres indias, mestizas, mulatas y espafiolas se desplazaban en actividades relacionadas
con el ambito econdémico el cual no les era ajeno. La diferencia social nunca limito la
participacion femenina en estos asuntos. Aunque no es posible precisar en muchos casos la
calidad social de las mujeres que se desenvuelven en esta realidad, es posible afirmar que todas
las calidades sociales femeninas tuvieron esta libertad para moverse en el marco de la vida
econdmica de forma cotidiana, aprovechando las oportunidades que la region y la vida
novohispana ofrecia como posibilidades para subsistir.

Ni hombres ni mujeres eran ajenos a las necesidades basicas de sobrevivencia, ni a las
vicisitudes econdmicas que la Alcaldia enfrenté en tiempos dificiles como las epidemias o malas
cosechas. Edward P. Thompson afirmaba que la participacion de las mujeres en tumultos
relacionados con aspectos econdmicos, como el aumento de precios e impuestos, se entendia ya
que “eran [...] por supuesto, las mas involucradas en la compra y venta, [...] las mas sensibles a
la trascendencia del precio, las mas experimentadas en detectar el peso escaso o la calidad
inferior del grano”,** sin duda estas caracteristicas formaban parte del interés femenino para
participar en los tumultos que mas adelante se analizaran.**’

Sin embargo, habria que agregar que las mujeres, por lo menos en Nueva Espana, también
estaban involucradas e integradas a la vida econdmica, trabajando en el hilado, en el textil (en la
Alcaldia Mayor de Cuernavaca las mujeres siguieron trabajando el algodén), en las labores
agricolas, en la venta de diversos productos e incluso el servicio doméstico que le generaba a la

familia una aportacion econdmica. Todo ello también implicé que las mujeres estuvieran

344 Thompson, E. P., Costumbres en Comun, Barcelona, Critica, 1995, pag. 266.

345 Ver apartado 3.4.
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presentes activamente en los tumultos relacionados con la vida econdmica, ya que también veian

minimizado o perjudicado su propio trabajo.
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3.2 Presencia femenina en diversos litigios juridicos.

(Por qué participan las mujeres durante el siglo XVIII en actos de litigio?, ;No era acaso
el espacio juridico un lugar ptblico exclusivo de los hombres? En el siglo XIII, dictaban las leyes
de las Siete Partidas que “Ninguna mujer, aunque sea sabedora [del derecho] puede ser abogada
en juicio por otro, [...] porque no es conveniente ni honesta cosa que la mujer tome oficio de
varon estando publicamente envuelta con los hombres para razonar por otro, [...] porque
antiguamente lo prohibieron los sabios”.**®

Los sabios del gran imperio romano habian padecido a Calfurnia una mujer de la gran
familia romana de los Calpurnios, sabedora del derecho, pero muy “desvergonzada y enojaba de
tal manera a los jueces con sus voces, que no podian con ella”, y cuando las mujeres perdian la
vergiienza en publico habia que tomar medidas juridicas, pues su alta voz era tal que se prohibio
que “ninguna mujer pudiese razonar por otra”.>*’ No obstante, en la peninsula ibérica la
presencia y accion de mujeres en funcidn judicial: arbitradoras, componedoras de los pueblos y
villas de Aragdn, que integraban jurados o actuaban individualmente para dirimir conflictos
orales. Era usual que se buscara su conocimiento, su juicio y su habla para conciliar y colaborar
en la armonia comunitaria.’**

Por su parte, la Epistola a los Corintios de San Pablo sefialaba que como todas las
asambleas de los santos, las mujeres debian callar en ellas, pues no les “estd permitido hablar,
sino que se muestren sumisas, como manda la ley [...] pues no esta bien visto que una mujer
hable en una asamblea” donde sélo el hombre debia actuar.**’

El derecho juridico y la ideologia cristiana fueron quienes prohibieron la participacion
femenina en asuntos legales, debido principalmente a que estos espacios requerian de “discusion”
juridica e incluso politica, donde los argumentos y los discursos tenian que contener un grado de
defensa, de resistencia, negociacion y conocimiento del derecho para estar en condiciones de

sostener una peticion o demanda, dirigida a los jueces, asesores y desde luego al monarca.

346 «partida Tercera, Titulo 6, Ley 3” en: Alfonso X, el Sabio, Las Siete Partidas, Antologia, México, El Colegio de
México, 1992, pags. 247-248.

7 Idem.

3% Albornz Véasquez, Maria Eugenia y Aude Argouse, “Mencionar y tratar el cuerpo: indigenas mujeres y categorias
juridicas. Violencias del orden hispano colonial, virreinato del Peru, siglo XVII-XVIIT” en: Nuevos Mundo Mundos
Nuevos, debates 2009, puesto en linea el 02 febrero 2009. Pagina: http//nuevomundo.revues.org/index53163.html,
consultado el 15 de abril de 2009, pag. 6.

* Idem.
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De acuerdo a lo anterior, las condiciones para participar en estos espacios no estaban
dadas para las mujeres, ya que desde el ideal catolico la suposicion de que las mujeres eran mas
débiles que los hombres trascendia lo puramente fisico e incluia el caracter, dando por sentado
que las mujeres tenian menos resistencia a la tentacion, eran seres menos racionales, mas
violentas y mas emocionales que los hombres.**’

Asi pues las mujeres no tendrian el cardcter para enfrentar a una autoridad, su poca
resistencia a la tentacion podria llevarlas a realizar una peticion o una denuncia por “malicia”, su
irracionalidad no le brindaria el conocimiento del derecho y su temperamento violentaria la
“discusion”. Aunado a todo ello la sociedad patriarcal sostenia que las mujeres debian estar en
vigilancia y cuidado de los padres, hermanos o tutores varones. Si estaban cuidadas por el varon
¢éste tendria que ocuparse por los asuntos legales, evitando con ello que las mujeres necesitaran o
requirieran de presentarse en estos espacios.

No obstante, en el Antiguo Régimen las peticiones al rey constituian una fuente
importante para entender las relaciones politicas entre la gente ordinaria y el rey en la monarquia.
Las solicitudes al rey eran un medio de comunicacion entre sibditos y monarca, a través de las
cuales ambas partes negociaban asuntos de caracter politico y judicial.

La solicitud de justicia del vasallo a su rey, se basaba en el mismo orden cristiano
establecido ya que la clemencia, el perdon, el ejercer justicia a los stibditos era equiparable al
perdon y ayuda de Dios, el rey actuaba con la gracia de Dios. En este sentido las distintas
peticiones sujetaban a la gracia real a una constante negociacion entre subditos y rey.

Por ello, se consideraba la aplicacion de la doctrina milenaria de la obligacion del principe
y de la iglesia de dar proteccion especial a las viudas, huérfanos, pobres y miserables. En este
sentido el régimen pactista de los Austrias estructur6 una administracion juridica, en los
territorios americanos, que permitio a sus nuevos subditos, hombres y mujeres, apelar a la justicia

real.

%% Lavrin Asuncién, “La mujer en la sociedad colonial hispanoamericana” en: Bethell Leslie, (ed.) Historia de
Ameérica Latina 4. América Latina colonial: poblacion, sociedad y cultura, Barcelona, Cambridge University
Prees/Critica, 1990, pag. 117.
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En 1590, el virrey Luis de Velasco I, estructur6 el Juzgado General de Indios el cual
quedd instituido en 1592, hasta su abolicion en 1812 con la constitucion espafiola y la
independencia de México.>"

Este tribunal tendria la obligacion de impartir justicia a los indios. Por lo que nacié como
un tribunal activo que al mismo tiempo era judicial y administrativo. No obstante, existian
jurisdicciones especiales y exentas de este Juzgado, entre ellas estaba el Marquesado del Valle de

2
Oaxaca.”

Pero los indios e indias de esta jurisdiccion podian acudir al juzgado sin condena
alguna y sin afectar las responsabilidades de imparticion de justicia de ninguna instancia juridica.
Los funcionarios, los procedimientos y la politica de este tribunal debian estar enfocados a las
peticiones y suplicas de los vasallos indios.

Las stplicas responden a un principio basado en la economia de la gracia, segln la cual la
solicitud era una invitacion al monarca a llevar a cabo un acto de caridad. Los argumentos de la
peticion contenian imagenes familiares asociadas con sujetos humildes, con mujeres desdichadas,
enfermas, viudas, huérfanos, desamparados, discursos que repetidamente se describian exaltando
su situacién de pobres.’> Ser pobre también obligaba al rey a sentir pena hacia la esposa
desesperada, la viuda, la abuela, la doncella, etcétera.

El recurso a las iméagenes y figuras para inspirar sentimientos de pena o generosidad
reflejan la necesidad de depender de medios potentes y efectivos para comunicar lo mas posible
en un escrito que llegaria a manos de jueces, asesores, gobernadores, abogados o al virrey para
conseguir justicia. Estos funcionarios que en la América espanola fungian como intermediarios
entre los subditos y su rey, tenian la obligaciéon de atender en la representacion del rey las
stiplicas de los vasallos.”*

Los argumentos explicitos que los solicitantes realizaban frente a un juez, nos revelan la
vida politica, la cotidianidad y el alto conocimiento sobre el derecho que se tenian en torno a la

justicia real. Las mujeres, todas, al acudir a un juzgado debian describir su peticion, con tal

351 Borah, Woodrow,E! Juzgado General de Indios en la Nueva Espaiia, México, Fondo de Cultura Econdmica,

1996, pag. 256.

32 Ibidem... pags. 107-112 y 330.

353 Corteguera, Luis. R., “Encuentros imaginados entre subditos y monarca: historias de perdén y peticion en la
Espafia de la Edad Moderna” en: Riccardo Forte y Natalia Silva Prada (coords.), Tradicion y modernidad en la
historia de la cultura politica Esparia e Hispanoamérica, siglos XVI-XX, México, Biblioteca de Signos, Universidad
Auténoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa-Casa editora Juan Pablos-GEHCPA, 2010, pags. 34-40.

3% Ibidem... pag. 35.
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precision que el discurso llegara a cumplir la funcién que se buscaba, es decir, obtener un fallo
juridico a favor de la demandante.

Aun después de la llegada de los monarcas borbones absolutistas, la dindmica juridica de
impartir justicia no cambi6 del todo, fueron principalmente los limites jurisdiccionales los que se
vieron modificados con su llegada. Sin embargo, las mujeres en la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca continuaron realizando sus peticiones en las instancias juridicas que ellas reconocian
desde los inicios de la colonizacion espafiola.

Las leyes que prohibian en la América espafiola la presencia de las mujeres en asuntos
legales, solo estaban dirigidas a las mujeres espafiolas o de elite. Por su parte las mujeres indias
continuaban con una presencia mucho mas constante y sin limitaciones,”> debido principalmente
a que la Corona espafiola en la segunda mitad del siglo XVI, habia dispuesto que se debia
proteger a las mujeres indias por criterio juridico, es decir, que fueran juzgadas sus faltas con
benignidad y humanismo de las leyes, por tanto ser escuchadas en todo derecho en cualquiera de
sus solicitudes, porque las mujeres y los hombres indios eran hijos menores de la Corona.>®

Al respecto, Gonzalo Gomez de Cervantes observo, a finales del siglo XVI, con gran
sorpresa la actitud de las mujeres indias litigando:

“cuando algun indio tiene algun pleito, aunque el indio sea muy principal, habil y
entendido no parecera ante la Justicia, sin llevar consigo a su mujer, y ellas
informan y hablan lo que en razon del pleito conviene hablar, y los maridos se
estan muy encogidos y callados; y si la Justicia pregunta algo que quiere saber, el
marido responde: “aqui esta mi mujer que lo sabe”, y esto en tal manera, que aun
me ha acaecido preguntar a un indio y a muchos “;como te llamas?” y antes que
el marido responda, decirlo la mujer, y asi en todas las demas cosas; de manera

que es gente que estd rendida a la voluntad de la mujer”.””’

Como ya hemos senalado en un capitulo anterior, para las mujeres indias participar en

un litigio y estar en presencia de un juez no resultaba algo nuevo o desconocido. Mucho antes

333 No se pretende obviar las limitaciones personales o de indole econémico que las mujeres pudieron tener para no
realizar las diligencias requeridas para un litigio, el interés de esta aseveracion radica en la postura que la Corona
espafiola mantuvo con relacion a la administracion de la justicia en los territorios conquistados, mas aiin en aquella
dirigida a sus vasallos indios. Por tanto, al referirnos a la movilidad general y sin limitaciones de las mujeres en los
espacios juridicos, enfatizamos en los canales y mecanismos que estuvieron al alcance de ellas para su beneficio, los
cuales no fueron legalmente restringidos por la Corona.

356 Muriel, Josefina, Las indias caciques de Corpus Christi, México, Universidad Nacional Auténoma de México,
1963, pag. 45.

337 Gémez de Cervantes, Gonzalo, La vida econdmica y social de Nueva Espaiia al finalizar el siglo XVI, México,
Antigua libreria Robredo de San José Porrua e Hijos, 1994, pag. 135. Coleccion Biblioteca Historica Mexicana de
Obras inéditas. Gonzalo Gémez de Cervantes, fue juez, oidor de la Real Audiencia, minero, productor de grana y
dominador de la lengua nahuatl. Hombre de su tiempo, que nos permite visualizar la imagen de las mujeres indias
frente al espacio legal, vista por los ojos de un espafol.
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de la llegada de los espafioles, éstas acudian ante los jueces indios para reclamar injusticias,
solicitar ayuda del #atoani, defender sus asuntos econémicos o personales.

La busqueda de justicia por parte de los indigenas fue siempre una practica comun, por lo
que los espafioles desde los primeros afios de colonizacidon enfrentaron juicios en los que
debieron impartir la justicia espafola, pero con base en las propias dinamicas protocolarias que la
realidad mesoamericana les ofrecia. Por ejemplo, las pruebas ante un conflicto de tierras se
representaban a través de codices, que primeramente eran certificados por los administradores
espaioles, es decir, copiados por los notarios espafioles y respaldados por los testigos tanto
indigenas como esparioles.*®

Durante el periodo novohispano las mujeres de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca
mantuvieron una participacion constante dentro de los juzgados del cabildo espafiol, aun incluso
se aventuraban a la Ciudad de México para ser atendidas por el virrey. Lo que observé Gonzalo
Gomez de Cervantes fue atun visible en el siglo XVIII. Fue el caso de Tomasa Moreno mujer de
Sebastian Molder en 1747, en los autos que contra su esposo siguido Maria Ferndndez Carvallido,
mujer viuda, sobre deuda que éste mantenia con ella.

Las autoridades al intentar embargar los bienes “salio y se puso Doria Thomasa Moreno y
Carrasco muger legitima de Don Sebastian de Molder espresando que dicha casa y de mas que
en ella le pertenece es caudal suio propia doctal que hubo y heredo de sus antepasados”,” por
lo que Maria Fernandez tuvo que declarar a Sebastidn Molder insolvente y dirigir el litigio en
otro sentido.

Asi, el litigio contintuo hasta el afio 1748, donde Tomasa Moreno sigui6 tomando las
riendas de las diligencias sobre el caso, firmando escritos y presentandose ante las autoridades:

“Donia Thomasa Moreno muger lexitima de Don Sevastian de Molder [...] digo que a
pedimento de la expresada Doiia Maria se ha travado ejecucion en una casa que
en dicha villa posee mi marido a la que me opongo como acreedora de mejor
derecho, [...] de ser rematada la propiedad se me haga concederme la retencion
que por derecho me compete en esta casa dandoseme en prenda de mi credito

360
hasta que la causa se determine”.

358 Kellogg Susan, "Introduction: Back to the Future: Law, Politics, and Culture in Colonial Mexican Ethnohistorical
Studies" en: Ethelia Ruiz Medrano et Susan Kellogg (coords.), Negotiation with Domination: Colonial New Spain's
Indian Pueblos confront the Spanish State, University of Colorado Press, Boulder, 2010, pags. 1-9.

3% AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 76, legajo 40, expediente 15, foja 13, afio 1747.

3% AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, legajo 40, expediente 22, foja 15, afio 1748.
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Este documento es firmado por Tomasa y por el escribano Joseph Hidalgo. Durante el
litigio Tomasa siempre figur6 como parte principal del proceso, atin cuando su esposo Sebastian
Molder era quien estaba siendo juzgado y por tanto su nombre aparece en los escritos, era
Tomasa quien en la mayoria de los documentos estaba a la cabeza y los firmaba.

Solo al pactar el pago en pesos a Dona Maria Fenandez Carvallido, la firma de Sebastian
Molder se hace presente; sin embargo, “dicha Doria Thomasa Moreno expreso haver echo dicho
escripto con el expresado su marido y que la firma que esta a su pie es suya de su puiio y letra y
la que acostumbra echar y por tal la reconocia”.*®"

Incluso las mujeres indias seguian litigios en defensa de sus maridos, acudian a las
instancias pertinentes y se movilizaban juridicamente. Es el caso de dos indias del pueblo de
Xalostoque quienes realizaron diligencias contra su cura quien habia encarcelado a sus maridos
en 1795. Juliana Antonia mujer de Ignacio de la Cruz y Joaquina Josefa mujer de Andrés Joseph,
se dirigieron al juzgado de Cuernavaca para denunciar que:

“ dezimos que hace el tiempo que de quatro meses poco mas o menos se hallan presos
nuestros maridos en la carcel publica de la villa de Jonacatepeque de orden de
nuestro cura en el pueblo de Xantetelco [...] y esta prision tan dilatada no es otra
que la de aver resivido aquellos la cantidad de sien pesos cada uno de mano del
gobernador y republica de nuestro pueblo por la reparticion que hisieron de los
reditos que tenia una hermandad de Jesus fundada en el sin aprobacion alguna y

solo criada por todos los indios para el culto de aquella imagen y su iglesia”.

Las mujeres aseguraban que sus maridos no eran los tinicos que habian recibido la mayor
cantidad de dinero y que era costumbre “inmemorial” que se repartiera el dinero de la cofradia
entre los indios, pues todos trabajaban en ella. Ademads, de tiempo atrés ya se le habia informado
al cura que su manejo no correspondia a “nuestra calidad de despacho” y que la determinacion
del tribunal eclesidstico “no acomodase al pueblo”, por lo que habian decidido repartir el dinero
entre los del pueblo.

“De estos fueron nuestros dos maridos como tenian a la costumbre que arriba digo y que
cada ario se repartia el dinero de Jesus [...] ya se deja ver que nuestros infelices
maridos prosedieron ignorantes de toda determinacion [...] nuestra situacion es la
mas infeliz pues no solo lloro las perdidas de nuestros bienes sino la angustia en
que nos pone la hambre como mujeres tanto mas terrible aquella que no hay
esperanza alguna de que aun se pongan en libertad [...] y porque en vuestra
excelencia esperamos hallar algun consuelo a nuestras aflicciones y en las que

361
Idem.
362 AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 1, foja 1, afio 1795.
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hemos padesido en la caminata de mas de treinta leguas que hay asta esta corte

suplicamos [...] se pongan por el justicia de Jonacatepeque en libertad”.’*

Sin embargo, el teniente de Jonacateque sefiald que estaban presos por no pagar los cien
pesos de la cofradia y hasta que no pagaran no les dejaria en libertad. Por tanto las indias
volvieron a dirigirse a la justicia del sefor fiscal procurador en el entendido de que el teniente no
queria dejar en libertad a sus maridos. Aun cuando habian entregado al alcalde mayor el
documento de su peticion, por lo que decidieron regresar a Jonacatepeque y “presentarnos ante
el mismo teniente [...] por medio del escrito que devidamente produsimos quien por sus
particularidades sertifica ser sierto el dilatado tiempo de pricion que sufren nuestros
maridos”.>%

El asunto sobrepaso la instancia local llegando a la Ciudad de México para ser tratado
directamente por el virrey. El virrey decret6 que el teniente de Jonacatepeque Don Antonio
Montoto pusiera en libertad a los indios Ignacio de la Cruz y Andrés José. Y al dicho teniente se

L9

le “extrafi6” el modo con que ha procedido en ella y se le advierte que en lo sucesivo lo corrija.
Librandose también de ruego al cura Don José de la Piedras, en el que se le manifestd que en la
prision de ambos indios no se arreglo a las leyes.

Ambas mujeres no solo transitaron por el territorio de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca
como podemos ver también por los canales juridicos, logrando asi la libertad de sus maridos e
incluso la amonestacion que el virrey le hizo al cura y evidenciando el actuar de las autoridades
locales y de la propia iglesia.

La presencia de diferentes mujeres indias en los juzgados fue tan variada como variados
los motivos, es decir, participaban en litigios tanto indias viudas, cacicas, doncellas o casadas e
incluso en compaiiia del marido o representante juridico, administrador o abogado, en un asunto
legal las mujeres siempre fueron actoras principales de un litigio, pues estando presente la figura
masculina del apoderado legal, eran a ellas a quienes como principales cabezas de litigio, se les
notificaba directamente los requerimientos judiciales o notificaciones del juzgado.

Los funcionarios del juzgado debian acudir al domicilio de éstas y de forma personal
notificarles que se solicitaba su presencia en los juzgados, ellas a su vez tenian que responder
verbalmente a la notificacioén y firmarla en compafiia de los testigos de asistencia del funcionario

designado; sin embargo, era comun que las indias no firmaran el documento de notificacion, por

383 Ibidem... foja 1v.
3% Idem.
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no saber escribir o hablar el castellano, por lo que es usual la frase “No sabe firmar”, lo cual
nunca resultd un impedimento para acudir ante un juzgado.

Cuando las mujeres casadas, viudas o doncellas decidian emprender un litigio solas,
debian presentarse directamente ante el escribano o juez de cabildo y declaraban, denunciaban o
solicitaban verbalmente el caso que deseaban fuera tratado de justicia. El escribano, abogado de

camara o de los pobres®®

debia escuchar y plasmar por escrito la peticion y los argumentos que
las mujeres describian sobre su asunto y finalmente firmarlo. Era pues un espacio juridico
esencialmente construido por hombres pero quienes tenian la obligacion de atender a las mujeres

en sus demandas, peticiones o suplicas.

Las mujeres de la Alcaldia A URioICAS P TP ASIIE sTicin

Mayor de Cuernavaca identificaban las
instancias juridicas a las cuales podian | Lo |
apelar. Como primer instancia los

| TERCER INSTANCIA |
corregidores y los alcaldes mayores [ VIRREY | —> | 4z6400 GENERAL DE INDIOS
debian impartir la justicia en las | SEGUNDA_INSTANCIA |
cabeceras de las jurisdicciones del [rennupency|

I PRIMER INSTANCIA |

JUEZ - GOBERNADOR'
PRIVATIVO, GENERAL

INTERPRETE
ABOGADOS NAHUATL

. . Elaboracion propia con base en informacion de Garcia Martinez, Bernardo, El
General; como Segunda instancia la Marquesado del Valle. Tres siglos de régimen sefiorial en Nueva Espaiia,
Meéxico, El Colegio de México, 1969. Asi como con informacion de los propios

Real Audiencia; la tercera instancia documentos localizados en la region de estudio.

Marquesado del Valle de Oaxaca y en

ALCALDES MAYORES

caso necesario se apelaba ante el propio | CORREGIDORES Y

Marqués o ante algunos de sus

ESCRIBANOS

I ’

delegados, Juez privativo o Gobernador

era el virrey; ésta en caso de que ni la primera, ni la segunda le proporcionaran las justas
respuestas; pero incluso si el asunto lo ameritaba se podia apelar al rey. Durante el siglo XVIII,
ningun asunto presentado por mujeres de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca lleg6 al rey.

El uUnico factor que podia impedir que las mujeres acudieran a las diferentes instancias
juridicas, seria el costo de los traslados a las cabeceras de las jurisdicciones donde se encontraban

los juzgados; sin embargo, como se puede apreciar en los casos antes expuestos €ste tampoco fue

365 E] abogado de Camara y el Escribano Real eran funcionarios del Juzgado General de Indios en la Ciudad de
Meéxico, pero en cada Cabildo Espafol se encontraba un escribano o un abogado de los pobres, haciendo referencia a
los indios principalmente, quienes atendian las peticiones juridicas de los estos. Sobre las funciones, procedimientos,
salarios de funcionarios y las jurisdicciones véase: Borah, Woodrow,E! Juzgado General de Indios en la Nueva
Espania, México, Fondo de Cultura Econémica, 1996.
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un impedimento. Es usual encontrar litigios femeninos que fueron atendidos en el Juzgado
General de Indios y que posteriormente eran trasladados a las instancias locales de la alcaldia
para el archivo respectivo. Algunas mujeres indias sefialaban en sus peticiones al virrey, que
habian llegado caminando a la Ciudad de México para poder realizar su peticion.

Asi mismo, los “costas” legales que requeria un litigio pudieron resultar una limitante
para que las mujeres buscaran en los juzgados ayuda legal; sin embargo, tampoco resulté un
obstaculo para la busqueda de justicia pues a pesar de estas dificultades realizaban dichas
diligencias juridicas.

Las estrategias emprendidas por las mujeres para lograr un efecto juridico beneficioso
para su demanda son diversas. Dofia Maria Antonia Cortés, india cacique, viuda de Don Andrés
Bermudez, originaria de Yecapixtla en 1780, se present6 ante el alcalde mayor de la villa de
Cuernavaca, para demandar el mal uso de los bienes que habia heredado y que no le habian
pagado su herencia los albaceas designados por su hermano al morir, por lo que solicitaba del
Justicia que se tenga

“mayor cuidado y atencion sobre el puntual cumplimiento de la ultima voluntad de mi
ermano por la notoria recomendacion que tiene por derecho el de las obras”, y
que de no cumplir en tiempo ‘“sean puestos en la carsel publica hasta que lo
ejecuten y verificada que sea la exsivicion del testamento y demas recados se me

entreguen para promover lo correspondiente en cumplimiento de la voluntad de mi

35 366
ermano .

Cabe mencionar que en las zonas rurales era mas comun realizar memoriales no
testamentos. Es decir, el memorial se realizaba frente a las autoridades locales o en su defecto, de
ser necesario, €éstas acudian a la casa del testamentario para escuchar su memorial y las
autoridades debian proseguir con el tramite correspondiente. Mientras que en las grandes
ciudades como México un testamento usualmente se hacia frente a un notario publico, a quien se
le pagaba y éste desarrollaba las diligencias ante el juzgado pertinente.

Ahora bien, el argumento de Maria Antonia se sustentd en que era “una pobre miserable
y sin facultades algunas para poder erogar los costos que estas diligencias preparan y deber

salir de la masa de los bienes de la testamentaria sea de servir mandar sean pagados por los

366 AGN, GD Civil, volumen 1910, expediente 6, foja 8fy v, afio 1781.
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albaceas que han incumplido en el pago de su herencia y no firmo su peticion ante el juzgado
por no saberlo hacer”.*"’

Las autoridades locales de Yecapixtla le habian ordenado entregar los autos del
testamento de su hermano para realizar las gestiones legales dentro del propio partido pero ésta
les respondio que “disiendome que [...] no me los entregaba a mi como estaba mandado por el
sefior Alcalde Mayor que ella personalmente hiba a entregar a el juzgado de Cuernavaca”,*®® lo
cual hizo. Sin embargo, tuvo que trasladarse a la Ciudad de México reclamando la poca atencion
que los oficiales de Cuernavaca habian tenido para con su asunto.

Sin detenerse acudi6 al Juez privativo, segunda instancia y quien siempre residid en la
Ciudad de México, sefialando que la deuda se habia incrementado pues “no metiendo en esta
cuenta mi trabajo personal de los viajes que e hecho desde el mes de agosto del ario pasado
[1780] y asta oy y no pocos reales que tengo gastados para la conserbasion y custodia de los

2 369

bienes”,””” siendo una:

“muger viuda, enferma de avanzada edad, sin poder y a sufrir el ir y venir a pie que tal
vez me puede costar la vida y ultimamente por gozar del caso de Corte se sirva
poner el remedio que mejor lugar en derecho aya de mandar se sigan las
diligencias en este juzgado privativo y que en su consequencia se de a este mi
escrito la correspondiente providencia a fin de poder yo conseguir lo que tan

Justamente se me debe librandose el orden necesario para que los albaceas

. . 370
comparezcan aqui para la contestacion de este juicio”.

Nuevamente no firma por no saberlo hacer, ademds solicita que los costos de todo el
litigio sean cubiertos por los albaceas. Maria Antonia recurre a dos argumentos importantes.
Primeramente destaca su condicion de india cacique, por tanto estd haciendo referencia a las
prerrogativas juridico-sociales que como cacique e india tenia, pues el ser india le concedia el
trato benigno y ser cacique le daba el poder de exigir la consideracion de su calidad politica.

Bajo el criterio proteccionista de las leyes peninsulares se permitié que las mujeres indias
caciques tuviesen encomiendas y aun las heredasen. Asi mismo, en la cuestion de los cacicazgos
se ordend que ellas pudiesen ser cacicas por herencia, si eran las parientes mas proximas,
teniendo en este caso preferencia al varon. La ley colonial permitia a las indias caciques gozar de

.. . P 1
privilegios juridicos.”’

37 Idem.

38 Ibidem... foja 33.

3% Ibidem... 36y 37

370 Ibidem. .. foja 97.

3" Muriel, Josefina, Las indias caciques... pag. 46.
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El segundo argumento tiene que ver con la imagen de pobreza y desdicha, descripciones
que tenian un efecto en el imaginario politico de la monarquia espafiola. Por lo que tenemos
argumentos demandando la proteccion y el ejercicio legal a su favor. Ambos discursos contienen
elementos juridicos que terminarian por beneficiarle. Ademas, Maria Antonia recurrié no sélo a
su primer instancia, persiguio la segunda.

Otra estrategia usada por Maria Antonia
fue no firmar los documentos legales,
argumentado que no sabia hacerlo; sin embargo,
su firma aparece en distintos documentos que
posteriormente dirige al juez privativo, quien la
citaba nuevamente en la Ciudad de México, para
seguir con el proceso juridico.

Su firma también aparece en escritos que
mencionan que es propietaria de tierras y su

participacion en algunos negocios de venta de

tierras que tenia con otro hermano; asi como en
cartas personales. No obstante, su firma nunca fue ocupada para la realizacion de los textos del
litigio, ni aun cuando le fue pagado el dinero de su herencia por parte de los albaceas. En el
recibo de la entrega ella sefiala que no lo firma por no saberlo hacer. Esto se explica si
consideramos que no saber escribir, ni saber el idioma castellano, daba més firmeza al argumento
de benignidad, humildad, desdicha y enfermedad que ella describia.

Por otra parte, se debe considerar el papel de las viudas indias en el imaginario social del
grupo indigena pues estas suelen tener una respetabilidad social especial al interior de sus
pueblos, debido a que ejercian un poder moral en el seno de la comunidad y usualmente eran
vistas como las guardianas de la memoria, que durante los largos afios de viudedad conservaba,

otorgandole el reconocimiento y poder social dentro de los miembros de un pueblo.’”

Manteniéndolas asf en un espacio social privilegiado.’”?

372 Farge, Arlette, “La historia de las mujeres cultura y poder Op. Cit...

373 pilar Gonzalbo Aizpuru, realiza un analisis sobre las “Viudas en la sociedad novohispana del siglo XVIIL.
Modelos y realidades” en: Gonzalbo Aizpure, Pilar y Bazant, Milada (coords.) Tradiciones y conflictos. Historias de
la vida cotidiana en México e Hispanoamérica, México, El Colegio de México/El Colegio Mexiquense, 2007. Sin
embargo, los modelos y realidades expuestas por la historiadora s6lo muestran a viudas urbanas de un nivel
economico estable, de calidad social mestizas y espafiolas y esto no responde a la realidad de las cacicas indias o las
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En 1796, en Yautepec unas viudas indias promovieron autos en contra del gobernador de
aquel pueblo sobre servicios involuntarios y tributos que les exigia, siendo que por despacho que
libro “vuestra excelencia en la que se le previno que no les precise a las viudas ni a otros
naturales sobre dichos servicios con pena de doscientos pesos, contraviniendo a estas decretos
hizo lo de las viudas ademds les quito tierras a los indios dejandolos sin sembrar su maiz”.>"*

Sin embargo, el espacio publico de los asuntos legales no sélo fue ocupado por mujeres
indias, viudas y cacicas. Las espafiolas a pesar de tener la carga social mas rigurosa, realizaron
sus propias estrategias para demandar justicia legal. Dofia Maria Theresa de Mogollon en 1703,
fue abandonada por su marido pues hacia cinco meses que éste habia salido con el pretexto de ir a
algunos negocios, pero no habia dicho cuando regresaria, ni a donde iria.

Por lo que Dofia Maria Theresa solicitd ante las autoridades una licencia para poder litigar
en contra de Don Antonio Francisco Tamaris quien le debia dinero, asi pues se present6 diciendo,

“que el dicho Don Luis mi marido ha dias que esta ausente y no se espera venir breve
que porque Don Antonio Francisco Tamaris me es deudor de 236 pesos por razon
de resto de los que me cupieron en la hijuela de division y particion del capitin
Salcomecherrini mi abuelo [...] y necesito de la cantidad para mi sustento Vuestra
Magestad se ha de servir [...] concederme licencia para apercibir esta comidad y

» 375
otorgar carta .

La solicitud de Maria Theresa fue sometida al fuero y jurisdiccion de las justicias del
virrey y la real audiencia, debido a que una mujer espafiola estaba solicitando renunciar a la
proteccion de las leyes que decretaban que no podian presentarse ante juzgado alguno y que
debian estar al cuidado y proteccion del marido, padre o hijos mayores.

Las autoridades informaron que Maria Theresa.

“renuncio el suio propio domicilio y vecindad con las demas de su derecho y las de los
emperadores Justiniano Auxilio del Velerano senatus consultus Toro Madrid y
partida y demas favorables a las mugeres de cuyo auxilio fue avisada por mi el
presidente escribano y como sabidora de ellas las renuncio para no ser
aprovechar de su remedio y para que a lo dicho le compelan y apremien como por

) . » 376
sentencia pasada en esta cosa juzgada y lo firmo”.

viudas indias del comun, residentes en regiones rurales novohispanas. El imaginario social de los pueblos rurales
indigenas, sobre la importancia de las viudas, su respetabilidad y su representacion social, econémica ¢ incluso
politica es aun una investigacion por realizar.

" AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 3, foja 89, afio 1796.

37 Idem.

378 Ibidem... foja 89v.
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Se realizd una breve investigacion para saber si en efecto Maria Theresa habia sido
abandonada. Para tal efecto se solicito a algunos testigos que confirmaran la ausencia del marido.
La investigacion le fue favorable y la licencia le fue concedida.

Las mujeres espaiiolas debian renunciar a la proteccion masculina y al amparo de las leyes
que les prohibian presentarse a litigar en los juzgados. Esta renuncia nos habla de que el derecho
a solicitar justicia no estaba del todo limitado para aquellas que debian cumplir ampliamente con
los preceptos sociales impuestos por los propios espaiioles y que su presencia en espacios
publicos no era radicalmente restringida. La movilidad social femenina parece transitar en la
dinamica de la negociacion que el sistema politico del Antiguo Régimen otorgaba. Este tipo de
particularidades nos permiten reflexionar sobre los matices que debe otorgarsele al concepto de
resistencia durante el periodo novohispano.

En 1730, Dona Bernarda Francisca de Roa, espafiola, casada, de 25 afios de edad y vecina
de la villa de Cuernavaca, acudid, en compania de su madre, al juez privativo en la Ciudad de
Meéxico para realizar la nulidad de una escritura que su marido Don Matias Fernandez habia
vendido a Don Francisco Gonzélez padre de la Compafia de Jesus como pago de una deuda
contraida.’”’

Bernarda Francisca solicito le quitaran el poder a su esposo ya que bajo presion la obligd
a entregar parte de sus bienes heredados que habian sido entregados al marido como dote. Pero
ella, “piensa que no esta bien y que esto le podria causar serios problemas financieros pues
perderia parte de sus bienes”, pero como su marido la persuadié con varias razones “poniéndole
a los ojos el gran desamparo en que podria dejarla y a sus hijos con semejante obligacién’"
pues debia liquidar méas de 3,000 pesos.

Razones que atemorizaron y movieron a Bernarda Francisca a conceder el otorgamiento
de la escritura; ademas, expresod “miedo reverencial que tiene y debe tener al dicho su marido y
no de su libre y expontanea voluntad”>"

La situacion de Bernarda Francisca obligaba a las autoridades a insistir en que debia ir

“contra las leyes que prohiben que las mujeres casadas sean fiadoras de sus maridos de cuyo

377 AGN, GD Civil, volumen 1188, expediente 4, foja 1, afio 1730.
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auxilio y remedio y de las de los emperadores Justiniano, Vilijano, Toro, Madrid y Partida y
demas favorables a las mujeres casadas [pero que era] protexta para su defensa”.>*’

Al llegar a la Ciudad de México acudio al abogado de Cémara quien le aconsejo
procediera a realizar protesta ante el escribano publico real para poder subsidiar parte de los
costos y el apremio de dicho tramite legal. Por lo que acudi¢ al escribano quien dijo que “ante mi
el escrivano y testigo [se presentaba] Doria Bernarda de Roa, vecina de la villa de Quernabaca
residente de esta dicha Ciudad muger legitima de Don Matias de Hijar vecino de la dicha villa
[quien dijo] que por quanto a poder del susodicho tuvo por sus bienes dotales una casa que
posee en dicha villa y otros bienes y reales”.”

Bernarda Francisca regres6 a Cuernavaca y también alli presentd su peticion. Con base en
las leyes que dictaban que las mujeres casadas no debian quedar “indotadas” (sin dote) y que la
mujer haya de ser amparada en la mitad de la dote que llevé al matrimonio, el litigio de Bernarda
Francisca inicid su proceso legal.

El Teniente de Cuernavaca le indic6 que:

“despues de ese dia y por las leyes del emperador Justiniano el nuevo auxilio de el
veleiano senatus consultas, constituciones y nuebas leyes de Madrid, Partida y
Toro con las demas que favorecen a las mugeres con la general de el derecho en
forma y de dichas leyes y exepciones es savidosa de las queales yo dicho theniente
la institui en especial y del a entender su efecto y el dicho don Mathias de Hijas asi
mismo en cumplimiento de lo que le daba dicho obligada persona y bienes havidos
y por haver y dar poder a las justicias y jueces de su magestad de qualquiera parte
que sean y en especial de esta villa y a las de la Ciudad de México, Corte y Real
Audiencia que recide en ella a cuyo fuero se somete y denuncia el suyo propio
domicilio y vecindad %

Durante el desarrollo del litigio Bernarda Francisca present6 a sus testigos, entre los que
se destacaban: un familiar, el alguacil mayor del Santo Oficio de la Inquisicion, un vecino
espaiol y el alguacil mayor de la villa de Cuernavaca, quienes confirmaron que ella habia sido
“compulza apremiada y athemorizada de su marido [que] se havia hecho dicha escriptura contra
toda su voluntad” para liquidar la deuda que habia adquirido con el padre jesuita Francisco
Gonzalez, este ultimo fue solicitado para declarar al respecto, pero no asisti6 al juzgado. En total
fueron 8 testigos presentados por Bernarda Francisca, todos ellos varones y funcionarios de lo

civil y eclesidstico.

3 Ibidem... foja 3.
¥ Ibidem... foja 5.
32 Idem.
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El auto fue a favor de Bernarda Francisca de Roa “actora demandante”. El decreto
indicaba que “declaro el no ser de ningun efecto y valor la hypoteca fecha en dichas casas por
dicho Don Mathias Fernandez y para que en ningun tiempo no quede indotada la dicha Dona
Bernarda Francisca de Roa mando quedar libres de este gravamen las dichas casas con
apercevimiento que se haga a dicho Don Mathias Fernandez de Hijar que por lo que a esto toca
no moleste perturbe ni inquiete a dicha su esposa pues de hazerlo contrario se procederd”.’>

Asi como Bernarda Francisca defendi6é su propiedad para no verse perjudicada
econdmicamente, aun contra las propias leyes que se lo prohibian, también existid otro tipo de
defensa legal a la cual apelaron las mujeres frente a un juzgado. Es Antonia Dominguez india y

tributaria del pueblo de Nuestra sefiora Nativitas y Tepoztlan jurisdiccion de la villa de

Cuernavaca quien solicito a las autoridades, la justicia que por derecho tenia y dijo:

“me hallo casada con Juan Bernardo abra tiempo de diez y seis anos esto sefior por
entender que me avia estimar y mantener como manda dios nuestro sefior y de su
buen padecer y esto no sea hecho el dicho mi marido antes me ha maltrado en
tanto tiempo a esta parte y a vido ocasion me a sacado de mi casa a llevarme en
unas barrancas asotarme y me a lastimado de mi boca por darme con una piedra
ya aunque me han salido a defender de mis partes alli los cojia y les dava de palos
a todos que no les tenia respeto a ninguno ni teme con los que administra justicia
ni de su padre ni de su madre y por tanto sefior excelentisimo pido y suplico en su
soberania se sirva de mandar que la justicia de la villa de Cuernavaca se le
imponga penas para que cumpla con su obligacion y mande llamar a mi marido
notifique que haga vida conmigo como es de obligacion y viba con quietud en mi

pueblo en dicho Tepoztlan”**

Los juicios por maltrato fisico o moral debian ser presentados ante los tribunales
eclesiasticos, pues los tribunales civiles intervenian sélo para la division de los bienes
conyugales. Sin embargo, Antonia Dominguez decide presentarlo a las autoridades civiles,
debido a que esta parece ser su ultima opcidn, pues con base en las propias leyes espafiolas, Las
Siete Partidas, Leyes de Toro, el Ordenamiento de Alcala y las Ordenanzas de Castilla que
dictaban que las mujeres estaban bajo la patria potestad del padre, tutor o esposo,”™ podian

obligar a Juan Bernardo a cumplir con sus obligaciones. Antonia apela al espacio juridico espafiol

3% Ibidem... foja 8.

¥ AGN, GD Indios, volumen 38, expediente 99, foja 123, afio 1712.

3% Lavrin, Asuncion, “Investigacion sobre la mujer de la Colonia en México: siglos XVII y XVIII” en: Asuncion
Lavrin, (comp.), Las mujeres latinoamericanas... Op. Cit..., pag. 43.
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para defender su propia persona y solicita incluso un castigo para su marido quien no cumple
como tal.

Era comun que en el marco de la peticion se expresara también, el tipo de castigo que
debia ser empleado al culpable, esto podia ir desde solicitar el encarcelamiento, hasta la cantidad
de anos que debian ser presos o que se impusiera el pago de costas por el litigio, pues el castigo
solicitado reflejaba la busqueda de justicia. En este caso Antonia Dominguez solicita que se
imponga penas para que su esposo cumpla como marido y se le notifique que debe hacer vida
marital.

Por su parte, las mujeres mestizas encontraron estrategias para lograr justicia en el marco
juridico novohispano en el cual su calidad social no podia situarse juridicamente en la categoria
de las indias, ni recurrir a la proteccién que tenian estas, tampoco a las leyes proteccionistas de
las mujeres espafolas; sin embargo, como habitantes del territorio espaiol estas podia apelar a la
justicia real.

No obstante, estas mujeres recurrieron a argumentos emergentes. En 1765, en el pueblo de
Tlayacapa del barrio de San Nicolds Josefa Maria, viuda, mestiza denunci6 ante el virrey el
despojo de sus propiedades que autoridades del cabildo indigena querian hacerle, en su peticion
escrita indicaba que era india no mestiza.

“que desde muchos afios a este que Mario mi marido me hallo en posesion de la casa de
mi morada y de un pequerio citio que tambien goso y poseio por largo tiempo por
haverlo heredado de Diego Gregorio su padre sin haver yo experimentado en tan
dilatado espacio novedad alguna hasta el anio pasado que Joseph de Sopalda con
el motivo de haver sido Governador trato de quitarme pretendiendo despojarme de
mi casa y citio para aplicarselo a otro y aun que mediante el ocurso que hize [...]
ante la justicia del partido huvo de contenerse pero ahora nuevamente con el
motivo de ser Alcalde ha vuelto a perturbarme en tal grado que me ha despojado
de propia autoridad de la referida casa y citio aplicandosela a otro yndio del
barrio de Santo Thomas quien en el patio de mi propia casa fabrico otra para su

. e .. .7. 5 386
habitacion y morada y de hecho esta viviendo ya con su familia”.

Posteriormente, Josefa Maria comparecid ante el juez receptor con testigos de asistencia,
por falta de escribano publico, para que le fuera presentado el superior decreto expedido por el
virrey, el cual sefialaba que se debia investigar a fondo lo que sucedia en el pueblo de Tlayacapa
del barrio de San Nicolas. Decreto que no resulté conveniente para Josefa Maria pues los testigos
afirmaron que ella no era india sino mestiza, que si bien se habia casado con un indio del barrio

esto no la hacia india.

3% AGN, GD Criminal, volumen 1591, expediente 4, foja 3, afio 1765.
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Ademas, indicaron que ni Josefa Maria, ni su hijo Alejandro cumplian con la costumbre
del pueblo, que era ayudar a todas las fiestas del barrio, a los oficios en la iglesia, pagar las misas
de derecho de barrio y el pago del tributo, pues ambos afirmaban que no eran indios para cumplir
con aquellas obligaciones. Por todo ello, las autoridades de la republica de indios pidieron a
Josefa Maria que desocupase el sitio, para que fuera ocupado por un indio que cumpliera con las
obligaciones del barrio.

El auto del caso de Josefa Maria no fue del todo benéfico pues el teniente de alcalde
mayor decreté que Alejandro hijo de Josefa Maria debia quedarse matriculado en el barrio San
Nicolas y cumplir con las costumbre del pueblo “sin incomodarse”, asi mismo se le informé a
Josefa Maria que debia cumplir con las obligaciones del barrio de querer seguir viviendo en €l y
conservar su propiedad.

Josefa Maria se defendid en escrito que presenta nuevamente ante el virrey en el cual
sefalo que:

“paresco ante vuestra majestad en la mejor via y forma que por derecho aya lugar y digo
sefior = que la respuesta que dieron fue el decir ser falso [...] por embarazarme
pues la tierra que heredo es ser libre de tributo y ahora remane el quieren a fuerza
ser tributaria [...] por lo que suplico a vuestra majestad [...] se den las
providencias mas convenientes pues me valgo de esta horror asi por no tener hozes
como por poca memoria ademas de ser yo una pobre viuda y con un hilo tributario
porque aunque yo soy mestiza case con un yndio en que me hizo tributo pero yo no
que es lo que alegan los hijos y dicen el que yo informe mal y dije ser yo tributaria

conosco lelleron mal y como yo no se leer me enganan pues no se puso en el

decreto tal ¥’

El expediente no proporciona mas informacion sobre el litigio de Josefa Maria, pero es
visible la dinamica legal a la que recurrid para lograr justicia. Josefa Maria en un primer
momento se dice india, considerando que esta prerrogativa juridico-social le brindaria mejores
resultados a su peticion pues las indias tenian una proteccion juridica especial, por lo que se
entiende la estrategia que siguio.

Por otro lado, Josefa Maria no apeld a la primer instancia, sino a la tercera la cual
resultaba la instancia mas importante y con un mayor peso juridico en comparacion con la
primera instancia.

En la jurisdiccion del Marquesado del Valle de Oaxaca la imparticion de justicia estaba a

cargo principalmente por el Juez privativo y/o el Gobernador; sin embargo, las mujeres cuando

37 Ibidem...foja 9.
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no lograban respuestas favorables o tardaba el proceso, acudian al representante del propio rey,
consientes de que debian ser atendidas a derecho bajo la orden del virrey y que las autoridades
locales y del marquesado no podian desatender los decretos virreinales. Asi pues los diversos
canales juridicos siempre fueron espacios ocupados por las mujeres, quienes podian librarse de
una autoridad local corrompida o de aquellos que abusaban del poder.

La existencia de indias y no indias diversifican a la sociedad de la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, por tanto también mujeres mulatas son encontradas en asuntos legales y observamos
a través de su presencia en los litigios, su propia movilidad. Juana de Dios Medina, viuda, mulata
realiz6 en 1790, un litigio en contra de Don Manuel del Villar de la hacienda de Chiconcuaque,
sobre unas reses que tenia en su propiedad en Cuernavaca.

Se present6 ante las autoridades y dijo que:

“me querello civil y criminalmente contra la persona de Don Manuel del Villar de la
hacienda de Chiconcuaque sobre la violenta ejecucion que travo sobre mis vienes
movibles herrandome con su mismo fierro veynte bacas y dies siete becerros de
poder absoluto sin anuencia de vuestra majestad ni de otro jues o ministro de este
Juzgado...”™
Juana de Dios residia en la Ciudad de México pero tenia propiedades en Cuernavaca, por
lo que durante el proceso decide entregar poder para que a su nombre un apoderado proceda con
el litigio; sin embargo, era llamada a declarar ante el alcalde mayor de Cuernavaca y “Siendo
presente en este juzgado Juana de Dios Medina [...] dijo ser viuda de Francisco Serna Calidad
mulata y de edad segun representa de sesenta anios pues no lo supo decir y no firmo por no
saber. %’
El juicio fue considerado ordinario, por lo que tuvo que acudir al Procurador de pobres y
posteriormente al juez privativo en la Ciudad de México pues al sehalarse como ordinario el
proceso ocasionaria morosidad y el periodo de atencion podia extenderse, lo que conllevaba a una
conclusién eterna. Es posible que Juana Medina apelara a las diferentes instancias aconsejada de
su apoderado legal; sin embargo, quien debia presentarse ante estas instancias era ella
personalmente “me causa los imponderables quebrantos de estar despojada de mis unicos Bienes

aprovechandose de ellos el protegido Villar y yo me veo reducida a la mayor miseria”. Asi como

notificada de los autos “siendo presente en este juzgado Juana de Dios Medina el propio serior

¥ AGN, GD Civil, volumen 1062, expediente 15, foja 1fy v, afio 1790.
389
Idem.
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Alcalde Mayor le hizo saber el contenido del auto antecedente y entendida de el dijo: lo oye, esto
respondié y no firmo por no saber hacerlo”.’*’

Fue hasta febrero de 1792, que el consejo de la real audiencia y el juez privativo
conservador del estado y Marquesado del Valle de Oaxaca, decretaron:

“que vinieron a este juzgado privativo en virtud de la apelacion interpuesta y mejorada
por Juana de Dios [...] declarado y declaro haber probado Juana de Dios su
demanda y no haverlo hecho de sus ecepciones Don Manuel del Villar y en su
concequencia lo condenaba y condeno a la restitucion de las veinte bacas y

veinte y un bezerros y previene al Alcalde Mayor Don Domingo Vitorica que en

la administracion de justicia proceda con la debida imparcialidad”.”"

Ademas se le condonaron las costas a Juana de Dios. Multiples canales y procesiones
juridicas enfrentaron estas mujeres, sin embargo, su presencia no se limitd por la complicacion de
las redes juridicas novohispanas, por el contrario todas ellas revelan la constante presencia en
espacios publicos dirigidos exclusivamente por hombres.

También para una mujer negra o mulata esclava, no le era ajeno el recurso legal para
solicitar justicia real, ni su condicion de “esclava” le impedia apelar a este espacio ya que las
propias leyes reales, “Leyes de Indias”, establecian que “las audiencias oigan, y provean justicia
a los que proclamaren a libertad. Ordenamos a nuestras Reales Audiencias que si algun negro o
negra, o otros qualesquiera, tenidos por esclavos proclamasen a la libertad, los oigan, y hagan
Jjusticia, y provean, que por esto no sean maltratados de sus amos”.>**

Asi mismo, la Ordenanza Real de 1545, decretaba que todos los sefores que tuvieran
negros “tengan cuidado de hacer buen tratamiento a sus esclavos, teniendo consideracion que
son proximos y cristianos, dandoles de comer y vestir conforme a razon, y no castigalles con
crueldades, ni ponelles las manos, sin evidente razon, y que no pueden cortalles miembros ni
lisiarlos, pues por ley divina y humana, es prohibido, a pena que pierdan el tal esclavo”.”*> Con
base en estas disposiciones las mujeres negras o mulatas esclavas, también apelaron a la justicia

real.

39 1dem.

' Ibidem... foja 18.

392 Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley VIII, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos de Tudios”,
en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm. 4 de marzo 2010.

3% Ordenanza citada por: Dominguez, Compaiiy, Francisco, “Tempranas regulaciones municipales de la vida del
esclavo negro” en: Revista de Historia de América, No. 96, (julio-diciembre), 1983, pag. 97. En linea:
http://www.jstor.org/stable/20139509. 17/06/2009.
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Ademas, los esclavos pertenecientes al sefiorio tenian la oportunidad de apelar al
gobernador general del Marquesado del Valle de Oaxaca, como primera instancia, en defensa de

. - 4 . .,
su causa y emprender acciones legales en contra de sus duefios.””*Lo que no implicé que se

limitaran a su primera instancia.>”

Fue el caso de Maria Josefa quien presentd denuncia en 1748, en contra de su duefio, un
asentista general del juego de gallos, por el maltrato que éste le daba, por lo que se present6 ante
el alcalde mayor de la villa de Cuernavaca para que le permitiera buscar “amo a su gusto”, pues
no soportaba los malos tratos de éste a lo que dijo ser:

“Maria Josefa mulata, esclava del capitan de Casallos Don Lorenzo Correa y Troncoso
hallandome en deposito de orden a vuestra majestad por haver ocurrido ante su
Justificacion a que por no estar a gusto, sino, mui vejada y a cosijada en la casa de
dicho mi amo se me diese papel, para buscar amo a mi gusto y contemplacion por
aquella via y forma que mejor lugar haya ocurro ante vuestra majestad para que
Justicia mediante se sirva mandar. |...] A vuestra majestad suplico mande hacer en
todo como refiero y que dicha fianza se me reciba a satisfaccion a vuestra
majestad [...] asi es justicia juro no sea de malicia y en lo necesario el oficio de
vuestra majestad ymploro. No se firmar ™"

Sin embargo, tiempo después Maria Josefa le argumentaba al alcalde mayor que:

“ante mi el capitan Don Geronimo de Ruesga Gespo Alcalde Mayor de ella y su
Jurisdiccion parecio Maria Josefa a quien le hize saber el conthenido del escrito y
traslado que antecede quien entendida de ello dijo: que no se conforma en pasar a
servir a otro amo, y que esta promta a buscar el importe de su valor para
rescatarse lo que ejecutara dentro del termino de ocho dias esto dio por su

» 397
respuesta .

Ante esta nueva peticion Maria Josefa decide pedir licencia para salir de la jurisdiccion de
la villa de Cuernavaca y poder apelar a las justicias de la Ciudad de México donde considera
lograria la justicia real.

“asi mesmo darme licencia para que yo paze a la ciudad de mexico y me presente ante el
Jjuez que me combenga de duciendo los derechos que me asisten a favor de mi
libertad asi se debe proceder a la tasacion y no estar a la voluntad en cuanto a el
precio de mi condicion por ser este recurso innegable [...] se me debe conceder.’”

394 Barrett, Ward, La hacienda azucarera de los marqueses del valle, México, Siglo XXI, 1977, pags. 193-194.

3% Francisco Dominguez, sefiala que las autoridades locales solian decretar leyes, que posteriormente respaldaba la
Corona, sobre la regulacion de la vida de los negros o mulatos esclavos, pues eran estds autoridades quienes
enfrentaban las problematicas del devenir de la poblacion libre o esclava de cada localidad, por tanto estaban en
posibilidades de normar con mayor apego a la realidad la vida de este grupo social. Véase: Dominguez, Compaily,
Francisco, “Tempranas regulaciones municipales...Op. Cit.

3% AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, legajo 40, expediente 23, foja 1, afio 1748.

37 Ibidem... foja 9.

3% Ibidem... foja 5.
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Licencia que se otorga sin ningiin impedimento, por 40 dias en los cuales debe conseguir
un amo quien pague lo que pide el capitdin Don Lorenzo Correa y Troncoso, sin embargo, Maria
Josefa le informa al alcalde mayor de Cuernavaca que “se me a frustrado mi peticion [...] por
todo lo cual usando de el ultimo remedio para en caminar mi yntento’”’, solicitaba nueva
licencia para regresar a la Ciudad de México; sin embargo, esta vez es puesta en prision.

Desgraciadamente no sabemos qué sucedié con Maria Josefa y su intento por tener “amo
a su gusto”, no obstante, su presencia y movilidad en los espacios publicos legales novohispanos,
es relevante, pues apeld no solo a la primer instancia, sino a la segunda advirtiendo que buscaria
un juez que le conviniera. Algunas mujeres esclavas de la Alcaldia solian trasladarse a la Ciudad
de México, para litigar la compra de su libertad ante un escribano publico.

Las diversas mujeres de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca mantienen una constante
presencia en asuntos legales, los motivos estan relacionados con su propia realidad, cada una
enfrenta las problematicas sociales, politicas y econdmicas que se presentan en su devenir,
ninguna se ve limitada o resistiendo a una sociedad espafiola tradicionalista y radical en relacion
con su participacion publica, por el contrario, se encuentran en constante negociacion y una clara
integracion a la sociabilidad de la época, recurriendo a los canales que la propia estructura
juridica cred para administrar justicia en los territorios coloniales.

Estas mujeres distintas entre si por su calidad social, comparten leyes, espacios
comunitarios, pueblos, barrios, iglesias, tianguis, problematicas econdmicas y sociales, pero
también la justicia, el derecho y el pertenecer a un régimen monarquico que les permitia la
busqueda de la justicia. Todo ello las relaciona, les concedia comunicacion entre ellas y las
conecta a la realidad novohispana.

No existio durante el siglo XVIII, ninguna limitacion personal, ni legal, ni econdmica,
juridica o social que impidiera que estas mujeres tuvieran acceso al espacio publico legal, ni que
“discutieran” asuntos legales frente y en compafiia de los hombres novohispanos. La Alcaldia
Mayor de Cuernavaca nos muestra la movilidad y las estrategias femeninas en el plano juridico,
las cuales pueden haberse practicado en toda la Nueva Espafa, considerando que el sistema
juridico espafiol era generalizado. No obstante, cada region y poblacion debid desarrollar sus

propias dindmicas.

3% Ibidem... foja 10.
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El conocimiento sobre el sistema juridico espafiol fue reconocido por los indios desde los
primeros afos de conquista. Los primeros jueces espafioles tuvieron que atender diversos juicios
sobre tierras en los cuales los indios presentaban codices como pruebas de su propiedad,
aprendiendo a manejar con extrema rapidez el sistema juridico espafiol y empujando a los
conquistadores a adaptar dicho sistema a la realidad impuesta por el territorio.*” Como se ha
venido diciendo, la administracion de la justicia, la confrontacion con un juez y litigar ante
autoridades no era una practica desconocida por los indios pues desde tiempos prehispanicos
realizaban dichas actividades. Es posible observar la existencia de continuidades,
transformaciones y adaptaciones pero estas nunca desvincularon, ni limitaron a las mujeres en su

movilidad e integracion al cuerpo social.

40 Sobre los primeros litigios presentados por indios ante espafioles pocos afios después de la conquista espafiola
véase: Ethelia Ruiz Medrano et Susan Kellogg (coords.), Negotiation with Domination: Colonial New Spain's Indian
Pueblos confront the Spanish State, University of Colorado Press, Boulder, 2010.
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3.3 Mujeres involucradas en la vida politica.

(Mujeres indias novohispanas en politica?, ;Es posible considerar este hecho como algo
inverosimil? La historia de la vida politica,”' suele ser estudiada desde esquemas publicos,
visibles, tangibles, accesibles a la vista de cualquier observador, es decir al sujeto social,
exclusivamente hombre que sustenta un cargo publico relacionado con la politica de una nacion,
de un estado, de una regién, localidad o municipio.

En el caso especifico de nuestro tiempo histérico de estudio, se observa a aquél que
desempefia un cargo publico, vinculado con el devenir politico del Antiguo Régimen en el cual la
“politica” era entendida fundamentalmente como el gobierno de la Republica, como el
ordenamiento de las cosas de policia y como la conservacion y buena conducta de los hombres.
El concepto particular de politica era sinonimo de la buena gobernacion de la ciudad y de manera
general se referia a los asuntos del gobierno del Estado (reino, dominio, imperio y potestad).*”

Sin embargo, habria que cuestionarse si la politica era solo aquello que se desarrolld
desde las instituciones politicas o a través del hombre que era publico, que desempefiaba un cargo
politico o que ostentaba un titulo nobiliario. ;Era esto unicamente la vida politica novohispana?

Es acaso que el resto de los sujetos sociales, hombres y mujeres; llamémosles gente del
comun pues el concepto nos permite ubicarlos fuera de la elite o del linaje espafiol o indigena;
fueron tan sélo satélites sociales que se desplazaron unicamente en la direccién que el nucleo
politico indicaba. Pensar de este modo impone una imagen definitiva, un solo eje conductor, un
mundo politico equilibrado, donde los posibles conflictos sélo pueden provenir y prevenirse
desde un mismo centro social y realizarse sin probleméaticas mayores.

Centrar la vida politica, en un solo grupo social (espafioles), mas atn en un sélo sujeto
social el hombre, soluciona las complejidades y las problemadticas en torno al devenir politico, de
cualquier sociedad, temporalidad y espacio historico, ya que solo centrariamos nuestro analisis en

personajes especificos. Esta postura; ademas, evade el hecho de que los hombres de leyes del

401 . . . ot . . ,
" Recurrir en un primer momento al concepto de vida politica es con base a lo que el propio René Rémond,

sefialaba sobre que la utilizacion de la nocion de vida politica tiene la ventaja de ofrecer un marco flexible y abierto a
la investigacion, pues lo politico no tiene fronteras naturales, varia espacial y temporalmente y por eso es inutil tratar
de limitarlas. Citado por Mina, Ma. Cruz, “En torno a la Nueva historia politica francesa” en: Historia
Contemporanea, Universidad del Pais Vasco. Bilbao (Espafia), no. 9, Paris, Senil, 1988, pag. 64.

42 Silva Prada, Natalia, La politica de una rebelién: los indigenas frente al tumulto de 1692 en la ciudad de México,
México, El Colegio de México, 2007, pag. 40.
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Antiguo Régimen, también negaron a muchos otros una plena participacion en la actividad
politica pues se sustentaba en la propiedad, la riqueza y la posicién social.**?

Entonces ;como explicamos la realidad politica novohispana; la opinién publica de la
gente del comun, la esfera publica,*™ los tumultos con motivos politicos donde intervinieron
hombres y mujeres, los conflictos en torno a una eleccion de cabildo indigena, las facciones
politicas que tensaban y dividian a la sociedad indigena, las relaciones politicas del pueblo
indigena con el cabildo espaiiol, la intervencion de las mujeres indias cacicas y del comun en
temas y actividades politicas? El universo politico debid ser entonces mucho mas amplio.

René Rémond destacaba que la identidad colectiva de un pueblo se expresa por su modo
de concebir, practicar, de vivir la politica tanto mejor que por su literatura, su cine o su cocina.*"’
Entonces, estamos frente a un mundo politico cultural, concientizado por todos los miembros que
integran una region, pues lo politico es el lugar de gestion de la sociedad global. Analizar la vida
politica es estar convencido de que lo politico existe por si mismo, tiene consistencia propia y
autonomia suficiente para ser una realidad distinta*” y no exclusividad de un grupo o individuo

social especifico.

493 Natalie Zemon Davis, detalla como en la segunda mitad del siglo XVI y el siglo XVIIL las leyes y estatutos de
Inglaterra y Francia, relativos al sexo femenino, indicaban que se mantuvieran al margen de las magistraturas, sitios
de mando, juicios, asambleas publicas y consejos, de tal modo que sdlo presten atenciéon a sus ocupaciones. Un
jurista inglés en 1632, “Las mujeres son totalmente ajenas a la formacion de leyes, a su aprobacion, a la
interpretacion de las leyes y a la participacion en lecciones, tribunales o cargos en donde se las interprete”. No
obstante, afirma Natalie Zemon, que la esfera de la politica entrafiaba acusadas asimetrias entre mujeres y hombres y
las transgresiones parecen aqui especialmente turbadoras para la practica y el simbolismo de sociedades jerarquicas
correctamente ordenadas.

Transgresiones o asimetrias en la practica de la vida politica de Europa, en los siglos de la América espafiola también
nos revelan realidades que sobrepasaban las letras escritas. Véase: Zemon Davis, Natalie, “Mujeres y Politica”, en:
Historia de las mujeres. Del Renacimiento a la Edad Moderna. Los trabajos y los dias, Espafa, Taurus, 1993, pags.
211-228.

494 1 a esfera publica y la opinion publica, se expresan aqui en el sentido politico que Jiirgen, Habermas, otorgaba al
concepto, Habermas, Jiirgen, Historia y Critica de la opinion publica. Transformacion estructural de la vida publica,
trad. A. Doménech y R. Grasa, revision bibliografica por J. Romaguera I Romid, México, 1990. No asi a la limitante
de Habermas, sobre la pluralidad de ésta, ni a la posicién de Frangois-Xavier Guerra “El escrito de la revoluciéon y la
revolucion del escrito. Informacién, propaganda y opinion publica en el mundo hispanico” en: Teran, Marta y
Serrano Ortega, José Antonio, (eds), Las guerras de independencia en la América espanola, Zamora, El Colegio de
Michoacén, 2002. Que limita el espectro de la opinidn publica a la elite moderna de finales del siglo XVIII. Por el
contrario definimos esta opinién publica como plural, diversificada a todos los espacios publicos, de la poblacion
indigena y castas sociales existentes en el periodo colonial.

405 Rémond, René, Pour une histoire polique, Paris, Seuil, 1988. Citado por Ma. Cruz, Mina, en: Historia
Contemporanea, “En torno a la Nueva historia politica francesa”, Universidad del Pais Vasco. Bilbao (Espafa), no.
9, Paris, Senil, 1988, pag. 74.

406 Rémond, René, La vie politique en Francia 1749-1848, Paris, Armand Colin, 1965. Citado por Ma. Cruz, Mina,
en: Historia Contemporanea... Op. Cit... pag. 64.
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Al ubicarle en el plano cultural afirmamos que estamos frente a sujetos sociales pensantes
y nos referimos al significado que la sociedad puede darle a la vida politica en un momento y
lugar determinados, a la actitud critica hacia disposiciones legales, comportamientos particulares
de la poblacion, la vision que se tiene de las autoridades y que es reflejada en las reacciones
colectivas e incluso individuales de los sujetos sociales y en la concientizacion de actos que se
consideran legitimos o ilegitimos.*” La cultura politica es encontrar las raices y las filiaciones de
los individuos, restituyéndolos en la coherencia de sus comportamientos gracias al
descubrimiento de sus motivaciones.**®

Estas caracteristicas no intentan desplazar a aquellos que en efecto ostentaban un cargo
publico, nobiliario o econdmico, y que por supuesto tenian injerencia directa e importante en la
vida politica, de nuestro periodo de estudio.

Natalia Silva, sefiala que no es facil descubrir una cultura politica tradicional durante la
época colonial, toda vez que los hechos, los discursos de la gente del comun, eran interpretados,
especialmente por religiosos, como manifestaciones de reproches providenciales, como el
producto de las creencias y explicaciones sobrenaturales corrientes en la época, que consideraba a
los mas prudentes y leales vasallos a los espaioles, y a los indios tan incapaces e imprudentes sin
conocimiento de la razén. Mas aun viniendo de las mujeres.

Desde luego el investigador estd obligado a entender el tiempo, respetar los preceptos,
formas y costumbres de dicho periodo, pero “no” de mirarlo y estudiarlo con los ojos del pasado,
porque de lo contrario seria s6lo una mirada descriptiva y limitada.

Sefialaba Maria de la Cruz Mina que el acontecimiento politico se inscribe en un tiempo
largo, como parte de un discurso, de una representacion individual o colectiva, por la huella que
dejo en la generacion que lo vivid y que pas6 en forma de memoria colectiva a las posteriores.
Por tanto, el acontecimiento politico se concibe y cobra sentido en el contexto de un imaginario

. 4
social **

7 Silva Prada, Natalia, La politica de una rebelion... pags. 27-82. Es Silva Prada una de las primeras historiadores
en plantear una cultura politica indigena novohispana y dejo abiertas las posibilidades de mirar histéricamente la
vida politica de las diversas castas sociales que se desarrollaron en la época colonial, negros, mulatos, mestizos,
chinos, etcétera. Grupos sociales que formaron parte de las nuevas estructuras politicas, sociales y econdmicas,
novohispanas.

498 Berstein, Serge, “La cultura politica” en; Jean Pierre Rioux y Jean-Frangois Sirinelli, (dir.) Para una historia
cultural, Madrid, Taurus, 1999, pags. 389-405.

49 Mina, Ma. Cruz, “En torno a la Nueva historia politica... Op. Cit... pag. 69.
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Ahora bien, si la politica no estuvo limitada a un grupo social determinado, ni en su
totalidad a la exclusividad masculina e incluso formaba parte de la cultura novohispana, entonces
resulta mas compleja la vida politica novohispana. Problematizar todos las vertientes que el
desarrollo de la politica tuvo durante el periodo, no resulta una labor historica simple.

Sin duda el periodo novohispano, masculinizado en todos los espacios politicos
principales y con base en los preceptos candnicos relacionados a la posicion social de las
mujeres, no dejaria lugar a dudas que estamos frente a una sociedad politica exclusiva para
hombres politicos publicos. No obstante, como hemos dicho ya, la politica no solo se centra en
estos espacios, la sociedad es politica misma.

Al analizar la historia politica de las mujeres podemos encontrarnos con una realidad
novohispana que se aleja de los preceptos, creencias, ideologias conservadoras, limitaciones,
prohibiciones, sumisiones e inactividades, preconcebidas y asumidas sobre la época, pero sobre
todo de las mujeres.

Antes de la conquista espafola en Yautepec, ciudad importante en la época posclésica, las
mujeres participaban en los niveles mas altos del poder religioso. En la cosmovision prehispanica
era tan relevante un Dios, representado por una figura masculina, como una Diosa representada
por una imagen femenina. Las mujeres nobles y/o sacerdotisas se les identifican como
participantes activas en la dindmica social del poder politico y religioso. La diosa Cihuacoat!
madre de la tierra que significa “mujer serpiente”, era la segunda del rey, la que lo sustituia,
como mujer al marido en casa.*'® Por su parte la sacerdotisa que se encargaba del rito religioso a
la diosa, tenia ante el cuerpo social un nivel jerarquico importante.

Octavio Rocha, afirma que las cacicas''' localizadas en la region durante la época
novohispana pueden ser los vestigios de las estructuras politicas posclasicas, en donde la mujer
participaba en algunos aspectos del poder, pues la sacerdotisa que hacia el ritual de la diosa

. , . r, . . 412 . ’
Chicomecoalt se asemeja a la figura politica de una cacica.” ~ La sacerdotisa mantenia un papel

1% Maldonado, Jiménez, Druzo, Cosmovision y religion indigenas en Morelos (siglos XII-XVI), Tesis para optar por
el titulo de maestro en Historia y Etnohistoria, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 1996, pags. 83-
99.
1" 1 a palabra cacique proviene de la palabra arawak del Caribe Kasseva, que significa un jefe indigena local. Citado
por Chassen, Francie R. “Juana Catarina Romero: Cacica de Tehuantepec” en: Acervos, No. 19. Otofio del 2000,
pag. 43.

12 Rocha Herrera, Octavio Ramon, Las mujeres de Yautepec, Morelos: El género en el andlisis arqueolégico, Tesis
para obtener el grado de doctor en arqueologia, México, Escuela Nacional de Antropologia e Historia, 2007, pag. 80.
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jerarquico importante para el cuerpo social del Tecpan de Yautepec (centro de poder politico de
la antigua ciudad posclasica).

Las mujeres de Yautepec desempenaban diversas actividades que dependian de su
posicidn social en una sociedad estatal jerarquizada. Mientras que en los niveles comunitarios se
observaba cierta equidad en la tendencia de representacion entre mujeres y hombres,*" esto es,
las mujeres entre si se podian diferenciar por el lugar social que ocupaban en el nivel jerarquico
del cuerpo social; asi como los hombres también eran diferenciados. Pero las relaciones sociales
entre hombres y mujeres de una misma calidad social se desarrollaban en un equilibrio
1deologico.

Las mujeres entre los tarascos, tenian una posicion social distinguida. La descendencia
unilateral se contaba por la via materna, el hijo se hallaba afiliado al linaje de la madre y no al del
padre y en numerosas ocasiones la mujer era designada para ocupar el cargo principal de
gobierno en los pueblos conquistados. En las sociedades donde la descendencia se cuenta por
linea materna, es general que la mujer disfrute, en las relaciones psicosociales, de un alto
estatus.*'*

Entre los chichimecas habia mujeres gobernantes como “Cohuatl, Miahuatl, Coacueye,
Yoacihuatl, Chichimecacihuatl, Tlacochcue y la seriora Xiuhtlacuilolxochitzin que reino doce
aiios”.*"> En la zona maya se localizaron estelas y epigrafias que muestran a mujeres
gobernantes, supremas de sus pueblos, se sabe que en Palenque de sus doce gobernantes dos
fueron mujeres, la sefiora Kanal Ika y Zac Kuk.*'°

Esta realidad femenina mesoamericana fue similar a la de las mujeres gobernantes del
antiguo imperio Inca. Pedro Sarmiento de Gamboa escribid sobre la historia del pueblo inca. Se
decia que de la ventana mayor, Capac-tocco, salieron cuatro hombres y cuatro mujeres que se
llamaron hermanos. A estos no se les conocid padre ni madre mas de los que dicen, que salieron
y fueron producidos de la dicha ventana por mandado del Ticci Viracocha y que los habia creado

para ser sefiores. De las mujeres la més anciana se llam6é Mama Ocllo, la segunda Mama Huaco,

3 Ibidem... pag. 11.

414 Aguirre Beltran, Gonzalo, Formas de gobierno indigena, México, Fondo de Cultura Econdmica, 1991, pags. 131-
133.

5 Idem.

Y16 Ibidem... pag. 42.
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la tercera Mama Ipacura o Mama Cura, la cuarta Mama Raua. Estos ocho hermanos llamados
incas. *'” Mama Huaco, era la mujer mas feroz y cruel.

Estas iniciaron a mover a las gentes de las comarcas, poniéndoles por premio que los
harian ricos, y les darian las tierras de los que conquistasen.*'® Existian mujeres de gran poder a
las que llamaban capullanas, estas eran mujeres de los Curacas y eran las mandonas. Las
capullanas eran mujeres jefas y tenian un gran poder politico en sus propios ayllus.*" Incluso
habia pueblos gobernados por mujeres.*’ En el imperio inca principalmente las mujeres que
pertenecian al linaje indigena, tenian una vida politica publica y méas activa.

Regresando a Mesoamérica, el linaje colocaba a las mujeres en un estrato social
privilegiado el cual le otorgaba un respeto social especial, propiedades de tierras considerables,
bienes materiales importantes y la facilidad de acceder al poder social y econdémico; como
también al politico, si bien no bajo cargos publicos, pero si como figuras representativas
relevantes, mujeres que eran escuchadas e influian en la vida politica del pueblo.

Ademas, las mujeres de este nivel social, tenian una participacion politica importante pues
a través de los matrimonios con otros grupos étnicos, se lograban alianzas politicas y econdmicas
que repercutian en el devenir de los pueblos. Para estas mujeres era una gran responsabilidad
representar el linaje de su familia y del sefiorio, ser esposa de un gran gobernante le adquiria

I3

también un poder importante ante el pueblo al que se unia. En palabras de Natalie Zemon “e/

nacimiento y el matrimonio se convertian en cuestiones de alta politica”.*!

Es posible que llegaran incluso a influir en sus esposos en actividades politicas y
econdmicas, pues ellas eran educadas para acompanar al sefior o rey de determinado sefiorio.
Debian, por tanto, tener un conocimiento mucho mas amplio de la vida politica y comercial que
las mujeres del comun. Estas mujeres eran consientes del lugar que ocupaban, pues al quedar
viudas solian tomar el papel del sefior principal.

. . . , : . 422
Durante el periodo novohispano, resultaba mas comun observar a las viudas cacicas™ ™ o

principales participando en asuntos politicos, en la republica de indios, pues al morir el esposo

17 Sarmiento de Gamboa, Pedro, Historia de los Incas, Madrid, Espana, 2001, pag. 52.

Y18 Idem.

% Los ayllus eran como los calpulli para Mesoamérica, es decir, organizacién social que resguarda a una familia
extensa.

20 Vega, Juan José, “Dos notas sobre el ciclo matriarcal en el Antiguo Pert... Op. Cit... pag. 282.

2! Zemon Davis, Natalie, “Mujeres y Politica”...Op. Cit... pag. 214.

22 Estas cacicas, en apariencia, disminuyeron durante el siglo XIX; sin embargo, es posible que se trate de un
silencio historico atn no investigado. Por ejemplo, se sabe de la importancia politica, econémica y social que Juana
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“principal” y cacique, eran ellas quienes quedaban al frente de las circunstancias, lo que no
significa que no estuvieran involucradas atn en vida de sus maridos, pero logicamente al faltar
¢éste ellas quedaban solas para continuar con las riendas de los asuntos politicos y econdmicos que
tenian, asi como conservar el estatus social.

En 1700, se culp6 a Dona Josefa Maria Francisca, viuda, cacica y principal del pueblo de
Tepoztlan, de adulterio, alboroto y de ser revoltosa, los ultimos dos cargos tienen que ver con la
movilizacion social que la cacica habia iniciado en contra del alcalde mayor y del gobernador
Nicolas Cortés, de quien buscaba su remocién del cargo, argumentando que vivia en una
constante reeleccion; asi como la faccion politica que lo acompafiaba. Asi mismo, por el
repartimiento de los indios a las minas de Taxco, trabajo que alejaba a los hombres de su casa y
familias, mal pagados y bajo condiciones inseguras que aumentaba la ausencia definitiva del
marido tras la segura muerte que encontraban en estas minas.

Dona Josefa Maria estuvo encabezando este movimiento politico acompanada de Don
Miguel Francisco conocido como Xala quien habia sido gobernador pasado, y apoyados por la
mayoria del pueblo. Sin embargo, las autoridades espafiolas con el apoyo del gobernador habian
sefialado a Dofia Josefa como adultera, afirmando que tenia una relacion ilicita con Miguel siendo

este casado.

Catarina Romero, cacica india de Tehuantepec tuvo en el periodo del presidente Porfirio Diaz. Juana Catarina
Romero, mejor conocida como Juana Cata, fue reconocida por sus contemporaneos masculinos como una mujer
firme, exigente y severa, dedicada a defenderse como una mujer entre hombres, y como la principal fuerza politica
de Tehuantepec. Debido a que construy6 un so6lido poder, apoyado en riqueza de la tierra, el comercio, conexiones
economicas, politicas, sociales y eclesiasticas, “cada decision importante necesitaba su aprobacion”. Sobre la vida
de Juana “Cata” véase: Chassen, Francie R. “Juana Catarina Romero: Cacica de Tehuantepec” en: Acervos, No. 19.
Otofio del 2000, pags. 35-44.

No obstante, de estas caracteristicas, descritas principalmente por hombres de la elite y del comun, estos afirmaban
que ella se “masculiniz6” para lograr sus objetivos y poder, pues mostraba “claros rasgos masculinos, [ya que]
manejaba personalmente sus negocios, porque llevaba pistola y por su severidad con la gente que la contrariaba y
adoptaba actitudes masculinas”. Juana Catarina desde la concepcion de sus observadores debié necesariamente
apropiarse de los simbolos masculinos del poder en un mundo patriarcal.

Resulta interesante las descripciones que de Juana Catarina se hacen en el México porfirista. Asegurar que debid
masculinizarse para sostener un poder politico, social y econémico, nos remonta a la propia visiéon que los espafioles
tuvieron de las mujeres indias al momento de su encuentro. Fray Bernardino de Sahagun, describié a las indias
“principales” como “varoniles”, asimilando su comportamiento como el que s6lo debia tener el hombre, desde luego
en el marco de su propio imaginario. Esta concepcion de las mujeres como gobernadoras no fue la vision de los
hombres indios, por lo menos para los de nuestra region de estudio, quienes no parecen comparar la actitud de poder
de una india cacica con el de un indio “principal” e incluso las autoridades espafiolas “novohispanas” no refieren de
una masculinizacion, ni se sorprenden por las acciones de las mujeres cacicas.

El periodo de Porfirio Diaz nos muestra una conexion ideoldgica con los primeros conquistadores espafioles y los
hombres mexicanos, en torno al poder y actitud de estas mujeres cacicas, la masculinizacion. Sin embargo, en el
pasado colonial estas mujeres desarrollaron, en una etapa dominada por espafioles y por el patriarcado feudal de la
historia colonial, un amplio poder social y politico respaldado e interiorizado como algo natural por la sociedad
masculina india y espafiola.
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El proposito era descalificar a Josefa ante los jueces de la Real Audiencia, el argumento
resultaba mas que suficiente para desvalorizar las acciones politicas y sociales de Josefa, ya que
el adulterio era una de las conductas morales méas delicadas y castigadas por los espafoles y por
los indios. Una india cacica y principal, acusada de tener este tipo de actitud amoral, la
condenaba no soélo al castigo legal, también al repudi6 social, por la condicidon privilegiada que
tenia.

Aun cuando Angelina, esposa de Miguel, declar6 ante dichos jueces que Dofia Josefa
Maria no tenia nada que ver con su marido, las autoridades del cabildo espafiol sefialaron que era
de todos conocido su relacion ilicita y que el dia en que habian acudido a la casa de Josefa Maria,
los habian encontrado en una situacién inmoral, por ello la habian detenido y llevado a la carcel
del pueblo.

Dona Josefa Maria fue encontrada culpable y condenada al trabajo en un obraje. En 1718,
tras un proceso juridico cambid la condena, del trabajo de obraje al destierro por un afio, después
del cual podia regresar a su pueblo pero “sin causar alboroto entre los naturales asi cometer los
excesos porque fue procesada”.*>> Pocos dias después el abogado de Josefa Maria solicitaba que
se le permitiera regresar a su pueblo, a su casa y propiedades en derecho por ser una india viuda,
desamparada. Logrando asi que Dona Josefa Maria regresara a Tepoztlan.

Tanto el virrey, como los jueces de las instancias administradoras de la justicia espafiola,
debian cumplir con el decreto de la Corona que indicaba que ademas de las encomiendas el virrey
de Nueva Espana “debia de proteger a los indios por los medios a su alcance [proporcionar]
proteccion y justicia respecto de los indios”.*** La Corona, por su parte, cumplia con la doctrina
milenaria de la obligacion del principe y de la iglesia de dar proteccion especial a las viudas,
huérfanos, pobres y miserables.*”> En este sentido la apelacion a favor de Dofia Josefa era
inevitablemente ineludible.

En 1720, nuevamente el pueblo de Tepoztlan se rebelaba en contra del repartimiento a las
minas de Taxco. Dofia Josefa se encontraba ante la acusacion de ser cabecilla de este nuevo

movimiento social indio quien “trae alborotado este dicho pueblo la qual diferentes veces por

23 AGN, GD Indios, volumen 42, expediente 46, foja 65, afio 1718.

24 Miranda, José Las ideas y las instituciones politicas mexicanas, México, Editorial Universidad Auténoma de
México, 1978, pag. 104-109.

425 Borah, Woodrow,E! Juzgado General de Indios en la Nueva Espaiia, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1996, pag. 256.
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mandato de los seriores de la Real Audiencia a salido desterrada de el y se vuelve [...] esta
inquieta mucho a los yndios”.**

En esta ocasion habia decidido Dofia Josefa Maria realizar un litigio en contra del
repartimiento a las minas de Taxco, argumentando que las autoridades espafiolas y el gobernador
entonces Don Nicolds de Rojas obligaban a todos los indios del pueblo a cumplir con el
repartimiento, lo cual estaba en contra de la ley.

Los funcionarios del cabildo espafol e indio, afirmaban que Dofia Josefa era “mala”,
“alborotadora”, “inquieta”, “cavilosa” y “malévola”. Dichos adjetivos nos refieren al tipo de
participacion y poder que Josefa tenia ante el pueblo ya que era ella quien encabezaba el litigio,
pagaba las costas y expresaba a todos los indios “que no tenian porque cumplir con el
repartimiento”.**’

Don Francisco Miguel también era sefialado como cabecilla. En compaiia de Dofia Josefa
encabezaron por largos afios movimientos politicos y sociales. La esposa de Miguel también se
uni6 a dichas manifestaciones y se encargaba de comunicar, alertar y juntar a las demas mujeres y
hombres del pueblo. Tanto ella y los sefialados como cabecillas fueron puestos en prision por
algtin tiempo, después condenados al trabajo de obraje y al trabajo en el hospital de indios.

Angelina, esposa de un gobernador pasado, Francisco Miguel perteneciente a una faccion
politica especifica y Josefa Maria cacica y principal, mantuvieron una relacién politica
importante.

Diversas reflexiones trae consigo el movimiento politico de Josefa Maria. Primero habria
que decir que no parece existir un malestar masculino, ni indio, ni espafiol, por el hecho de que
una mujer india, estuviera involucrada en asuntos politicos, en el expediente sobre este caso, no
existe ninguna declaracion que argumente que Josefa Maria, como mujer, no debia estar envuelta
en asuntos masculinos, es decir, politicos.

Por su parte, el indio Francisco Miguel no ve limitado su poder e influencia politica,

teniendo en cuenta que ser miembro de un cabildo o ser oficial de republica era una distincion y

26 AGN, GD Civil, volumen 1608, expediente 11, foja 37, afio 1720.
427
Idem.
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. J1 e . 42
que dichos cargos de republica eran oficios nobles,*®

solo por seguir a Josefa Maria como
cabecilla del movimiento.

Un segundo aspecto, es la integracion y participacion que Angelina tiene en el conflicto,
se entiende que como esposa estaba enterada, involucrada e integrada en las disputas, de las
facciones politicas y del conflicto del repartimiento a la minas de Taxco. Las circunstancias
politicas y sociales eran vividas por ella. Es posible pensar que Angelina pudiera haber apoyado a
su marido so6lo por el simple hecho de ser su esposo, sin embargo, también es probable que
Angelina fuera consciente del conflicto.

Por otra parte, las autoridades espafiolas no parecen sorprendidas por la participacion de
Josefa Maria, mas bien inquietas por la situacion de tension y conflicto que se estaba presentado
alrededor de la vida politica y social del pueblo de Tepoztlan, haciendo incontenible la
movilizacion.

En el pueblo de San Miguel Atlacahualoya del partido de Jonacatepec, jurisdiccion de
Cuernavaca en 1789, se llevo a cabo un litigio en contra de don Nicolads de Ycazbalceta y de los
naturales del pueblo por haberse, estos ultimos, apropiado de tierras de la Hacienda de Tenango.
El litigio mostré la existencia de diferentes facciones politicas en el pueblo. La rivalidad politica
entre el gobernador actual y el pasado, se tens6 ampliamente después de considerar que el
gobernador pasado habia vendido las tierras a la Hacienda. Ademas, se plantea el interés por
obtener una mayordomia que tenia en sus manos una mujer, asi como la participacion de una
india como cabecilla del movimiento en contra del gobernador.

El indio Pablo Martin senal6 que al regresar a su casa después de salir a trabajar, se
encontrd con la novedad de que Don Marcos Antonio gobernador actual habia sido puesto en
prision, aunque liberado después, y que el gobernador habia enviado a su casa al alguacil mayor,
al alguacil segundo y a dos topiles,*” para detener a Francisco Xavier hijo de Don Felipe de
Santiago gobernador pasado por vivir amancebado con la esposa de Martin.

Martin indic6 que la acusacion era falsa pues €l tenia “entera satisfaccion de ella pues en

el tiempo que llebo de casado que son cinco anos jamdas le e visto la mas minima accion

28 Menegus, Margarita, “Los privilegios de la nobleza indigena en la época colonial” en: Rojas, Beatriz, (coord.),
Cuerpo politico y pluralidad de derechos. Los privilegios de las corporaciones novohispanas. México, Centro de
Investigacion y Docencia Econdmicas, A.C./Instituto Mora, 2007, pags. 145-146.

22 Bl término néhuatl “topile”, significa “el que sostiene el bastén”. En la practica novohispana el topil era un
paralelo del alguacil espafiol. Es interesante observar que atin la poblacion indigena describia a este funcionario con
el antiguo término nahuatl, considerando que estamos en las ultimas décadas del siglo XVIII.
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sospechosa ni aun antes de contraer matrimonio por cuyo motivo la escoji para el efecto”. *° Y
que el asunto que llevo a Francisco Xavier, hijo del gobernador pasado, a su casa fue para tratar
de hablar con Micaela Gertrudis, suegra de Martin, quien era la mayordoma de Nuestra Sefiora y
Francisco tenia intension de que Dofia Gertrudis le cediera la mayordomia.

Ademas, un dia saliendo de misa su esposa en compaiia de su hermana Maria Nicolasa se
encontraron casualmente con la mujer de Pedro Luis, gobernador pasado y suegro de Francisco
Xavier “quien pide la mayordomia”,”' llamada Pasquala Maria (suegra de Francisco Xavier)
que iba en consorcio de su hija Maria Dolores y el marido de ésta Pedro Roman y como son
suegros del referido Francisco Xavier, los tres agarraron a la mujer y hermana a golpes y patadas
les “destrosaron su ropa sin ningiin temor ni reserva de ser muger casada”;**? sin embargo no
habian saciando su ira, las llevaron de las trenzas a casa del nominado gobernador actual, Don
Marcos Antonio quien “con mucha ira les dijo que no las oia porque dentro de su corazon temia
de que era cierto el amancebamiento y como es doloroso le iban quitando el crédito a su
esposa .’

Al ser llamado Francisco Xavier a testificar este dijo que “me fui a la casa de Micaela
Gertrudis mayordoma de Nuestra Seriora de Agosto a suplicarle me sediera la mayordomia para
entrar en ella y estando tratando este asunto entre los dos” cuando llegaron los oficiales de
republica “me amarraron con un cavestro llebandome a la casa del gobernador [...] diciéendome
que me ponia preso por estar amancebado con Lorena Juana muger de Pablo Martin e hija de la
nominada Micaela Gertrudis mayordoma”.**

Durante su traslado los oficiales le habian dicho que tenia que jurar que “fu padre Don
Felipe de Santiago vendio nuestra tierra a la Hacienda de Tenango” de no hacerlo no lo
soltarian. Asi mismo, los oficiales habian ido a su casa y “ddndole la dicha Pascuala Maria de
bofetadas a mi hermano Miguel Francisco diciéndole era un echicero y porque este le reclamo y

dijo que si era echisero fueran para la santa ynquisicion a lo que dijo ella que ynquisicion ni que

mierda me cago en la ynquisicion”.*” Pascuala los amenazé con ir ante el gobernador actual, por

% AGN, GD Criminal, volumen 277, expediente 2, fojas 28 'y v, afio 1789.
1 Idem.

2 Idem.

3 Idem.

4 Ibidem... foja 30.

3 Ibidem... foja 50.

185



lo que Francisco y su hermano prefirieron recurrir a una segunda instancia juridica y evitar los
problemas evidentes.

En su defensa también desacreditd y acuso de adulterio a su propia esposa y a dos de sus
hermanas e incluso a su suegro Pedro Luis de vivir amancebados. EI mismo expediente sobre el
alboroto de las mujeres y de los gobernadores, un testigo declar6 que con el mismo padre cura
hubo otro alboroto y de no ser porque salié huyendo “lo matan”, siendo en todos estos los
principales cabecillas el citado Pedro Luis gobernador pasado, Nicolas Santos, Nicolas de la Cruz
y Nicolasa Maria.

Esta ultima al ser llamada a declarar dijo ser india de 27 afios, casada con Francisco
Tomas y requiri6 de intérprete. Dijo que a su casa habian llegado los oficiales actuales de
republica y a ella y a su hermana Lorenza Juana, esposa de Martin Pablo, las habian conducido a
la casa del gobernador donde “estaba junto el comun”, luego y pretendieron ponerles un par de
grillos diciéndoles que “por ellas estaba preso el gobernador Pedro Luis y su hijo Domingo
José, y que las havian de llevar ante el Teniente para que entrando ellas en la carcel saliera el
gobernador”.*’

Si no lograban sacar al gobernador entonces matarian al duefio de Tenango “y a su
muger” por las tierras para “cuyo efecto estaba todo el pueblo junto y combocado para
ejecutarlo”.*’” El encarcelamiento del gobernador pasado se debio a la acusacion anterior de
Martin Pablo.

Tanto las autoridades del cabildo espafiol como el parroco afirmaron “que el pueblo es
tumultuoso y propenso al alboroto que no respeta a las autoridades y suelen ir en contra de las
leyes”. Que no habia manera de intentar dar notificaciones a los naturales pues tanto “yndios e
yndias” inmediatamente sefialaban el escrito como falso y les quitaban los papeles y era usual
“que echan a huir a los padres temerosos de la muerte”.***

El asunto lleg6 al Juzgado Privativo, quien actud con las autoridades locales, el alcalde
mayor del partido de Jonacatepec quien tuvo que actuar como juez receptor por falta de escribano
que no lo habia en los términos de la ley. La determinacién final del Juez Privativo y

Conservador del Estado del Marquesado del Valle, decretd s6lo mantener el litigio sobre las

tierras, no por las causas que se le inculpaban al gobernador actual Marcos Antonio contra Felipe

¢ Ibidem... foja 51.
7 Idem.
8 Ibidem... foja 53.
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de Santiago, por lo que se liber6 al gobernador y se envio el expediente al alcalde mayor de
Cuernavaca como antecedente por el pleito de las tierras.

El pueblo de Atlacahualoya desde el siglo XVII, tuvo diversos conflictos con la Hacienda
por tierras y aguas. Estas tensiones impactaron en la vida politica del pueblo que se dividia en
facciones apoyadas correspondientemente por los indios e india. Estos asuntos eran del comun.
Las rivalidades entre los “principales” y gobernadores fue una constante en la politica del pueblo
de indios.

Atlacahualoya nos muestra no solo la complejidad, las tensiones y los conflictos en torno
a la vida politica del pueblo, también nos revela la presencia de las mujeres que estaban
integradas en estas facciones politicas. En primer lugar destaca Micaela Gertrudis como
mayordoma de Nuestra Sefiora de Agosto y por tanto intimamente involucrada en los asuntos
eclesiasticos y politicos del pueblo. Una cofradia era una congregacion o hermandad que
formaban los devotos para exercitarse en obras de piedad y charidad.”® Estas instituciones
contaban con bienes materiales y dinero que la poblacion resguardaba para fines religiosos,
fiestas, mantener la iglesia, pago de trabajadores y en ocasiones podia cubrir algunas necesidades
del pueblo. La administracion solia ser un asunto complicado pues se tenia que responder por los
bienes de ésta y concertar con el pueblo los movimientos.

Ser mayordoma colocaba a Micaela Gertrudis en el centro de las disputas, por tanto su
hija fue descalificada y acusada por la otra faccion politica de adulterio, estrategia politica-moral,
por lo que Martin Pablo esposo de su hija tuvo que iniciar un litigio en contra del gobernador
pasado Pedro Luis quien estaba en contra del otro gobernador pasado por haber vendido tierras.

La acusacion por adulterio fue una herramienta politica comun para descalificar a los
oponentes politicos. El adulterio era una accion amoral que rompia con el orden social debido a
que atentaba contra el bien comun. En el juego politico desacreditar al oponente proporcionaba
ventaja ya que se limitaba la influencia social del actor o actora politica.

Pues la imagen ideal era aquella que se distinguia por su capacidad de racionalizar y
ejercer un alto grado de control sobre sus emociones, para supervisar sus propias acciones y de
otros, e interiorizar un juego fino demarcando las reglas sobre lo que se constituye apropiado para

el comportamiento en varias situaciones. Mientras que aquéllos que se dejaban llevar por sus

9 Diccionario de la Lengua Castellana compuesto por la Real Academia Espaiiola, vocabulario Antonio de Nebrija,
Madrid en la imprenta de Francisco del Hierro. Afio 1726.
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emociones y solo buscaban satisfacer fisicamente sus deseos, sin restriccion o respeto para el
bienestar de otros, sin duda no podian representar a esa sociedad.**’

Ahora bien, la esposa e hija de Pedro Luis, gobernador pasado, también se involucraron
en las disputas aunque en apariencia el malestar de unas y otras es el supuesto adulterio. Sin
embargo, todas las mujeres implicadas directamente en los conflictos politicos o de tierras, eran
esposas o familiares de las distintas facciones politicas del pueblo.**!

De 1802 a 1804, se llevo a cabo una encuesta que el Sr. Obispo Don Antonio Bergoza y
Jordan mand6 a realizar a las parroquias de su didcesis. Esta diocesis correspondia a la
Intendencia de Oaxaca, es decir, a una parte del Marquesado del Valle de Oaxaca. Dicho
cuestionario reveld6 que en la cabecera y pueblos pertenecientes a la subdelegacion de
Teococuilco, el sistema de gobierno eran las republicas o justicias que dependian del comun de
los indios “para cualquier cosa lo citan, se juntan y todo se vuelve gritos y alborotos: lo que el
comiin quiere aquello se sanciona, aunque sea como cumenmente es, un disparate”.***

El cura de Yolox describiéo sorprendido que “en estas juntas concurran hombres y
mujeres, y estas también dan su voto”, esta unidad de “gentes” era causante de disturbios, males
y desordenes en los pueblos, por lo que a la vista del cura debian ser prohibidas pues no habia
posibilidad alguna de estar seguros, ni los ministros del santuario a quienes “han hecho y hacen
salir [...] con violencia para libertar la vida » 443

Desde luego, Oaxaca esta fuera de nuestro espacio de estudio, aunque pertenece al
Marquesado del Valle de Oaxaca y la temporalidad no es el periodo de nuestra investigacion; sin
embargo, se debe tomar en cuenta que la participacion de las mujeres en la vida politica de los
pueblo de indios, parece encontrarse con mayor frecuencia que la que puede uno asumir con sélo
una mirada. No obstante, cada region y cada pueblo debieron tener sus propias caracteristicas,
particularidades y grados de integracion politica de las mujeres.

Asi mismo, estos pueblos nos hablan de una participacion femenina plural, es decir, no

esta centrada so6lo en las mujeres de linaje, cacicas o principales. Las mujeres indias del comun

440 Webster, Jeremy W. The "Lustful Buggering Jew": Anti-Semitism, Gender, and Sodomy in Restoration Political
Satire, Journal for Early Modern Cultural Studies, Volume 6, Number 1, Spring/Summer 2006, pags. 106-124.

! Un dato interesante es que a pesar de estar en los wiltimos afios del siglo X VIII, los testigos y litigantes requirieron
de intérprete.

42 Cuestionario del Sr. Don Antonio Bergoza y Jordan Obispo de Antequera a los Sefiores Curas de la Didcesis, 1.
Informacién recopilada por Irene Huesca, Manuel Esparza y Luis Castafieda Guzman, en el Archivo General del
Estado de Oaxaca, 1984, pags. 78-79.

3 Idem.
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solian intervenir cuando se les relacionaba con las autoridades del cabildo en el sentido de
conspiracion o de aparente apoyo incondicional a una faccion en particular.

La india Maria Sebastiana, en el afio 1747, fue acusada por la también india Maria Teresa
por haberle robado una mula, por lo que Sebastiana fue aprehendida y llevada a la carcel del
pueblo. Sobre el particular Juan Sebastian Merlan yerno de Maria Sebastiana, solicitd al virrey
que se le hiciera justicia pues se le queria perjudicar e inform6 que Maria Teresa es “de genio
inquieto y escandalosa ha perjudicado y esta perjudicando a los mas del vecindario queriendo
dominar sobre todos [...] ha tirado a perjudicar a Maria Sebastiana yndia madre de mi
esposa”.**

La acusacion de Maria Teresa por robo resultd ser parte de una conspiracion politica en
contra de Sebastian Merlan. De acuerdo a Sebastian el teniente de Tepoztlan que también habia
sido alguacil mayor queria perjudicarlo. Juan Sebastidn habia sido contador de dicho pueblo
quien se dice siempre sirvio sin problemas pero el “dicho theniente ha tirado a perjudicarme
para este efecto paso al pueblo de San Andrés a insistir a los naturales de el para que pidiesen
contra mi”.*

Mientras que la intervencion de Maria Teresa tenia como propoésito perjudicar a su familia
pues “por la pasion que conserva contra mi como tambien por el favor que le merece la referida
yndia Maria Theresa estoy noticioso que esta practicando las mas eficaces diligencias por
embargarme mis vienes y [...] el que justamente tema yo pueda causarme varios perjuicios con
el valimiento de la vara y traer a su devocion”.** Juan Sebastian vinculaba las acciones de Maria
Teresa con el perjuicio que el teniente queria hacer en su contra.

No sabemos qué beneficio tendria para ella ser aliada del funcionario, en caso de que lo
dicho por Sebastian fuera cierto, pero su intervencion fue expresada ampliamente dentro de las
rivalidades y del conflicto politico entre el antiguo contador y el actual teniente de Tepoztlan.
Donde, como ya hemos sefialado, la descalificacion era parte de la estrategia politica.

La vida politica de un pueblo tiene, como hemos visto, diversas vertientes de accion no
solo se trata de una politica que elabora leyes, que decreta normas, que dicta disposiciones de

control social, que realiza argumentos teoricos o discursos y que sostiene cargos publicos. La

politica no es solamente poder y coercion.

44 AGN, GD Criminal, volumen 262, foja 271, afio 1770.
5 Idem.
46 Idem.
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En politica no se da un solo comportamiento que tenga caracteristicas de uniformidad
asimilables a los comportamientos morales y econémicos que se desean controlar.**’ Indica
Giovanni Sartori que “por largo tiempo se penso en la politica porque siempre se penso que el
problema de los problemas terrenos era moderar y regular el domino del hombre sobre el
hombre”.**® Sin embargo, no existe acontecimiento politico por naturaleza, sino por el eco que en
una colectividad provoca.** Es decir, la realidad social en ocasiones suele imponer un
comportamiento politico.

Afirma Giovanni Sartori que el nudo mas dificil de desatar es entre lo “politico” y lo
“social”, entre el ambito de la politica y la esfera de la sociedad,” complejizandose asi la vida
politica de un tiempo y espacio determinado. La vida politica de las republicas en la Alcaldia
Mayor de Cuernavaca y en la mayoria de las tierras americanas espafiolas, se desarrollaba bajo
constantes tensiones que provocaban divisiones. Las facciones e intereses diversificados
centrados en la politica, impactaron gradualmente el devenir social de los pueblos. Las divisiones
sociales en torno a la politica, nos hablan del amplio interés y de la concientizacién de los sujetos
sociales al respecto.

Otra forma en que las mujeres se presentaban en el espacio publico politico era cuando los
esposos por razones politicas eran encarcelados, como sucedio en Juantlacotongo pueblo sujeto a
Tepoztlan en el ano de 1765, donde los candidatos a ocupar cargos politicos fueron remitidos a la
carcel por el alcalde mayor.

De acuerdo al proceso juridico seguido por las esposas de los presos, ellas argumentaban
que el proposito de encarcelarlos se debia a que el alcalde mayor deseaba presentar a candidatos
de su preferencia en las proximas elecciones. Sebastiana Maria, Juana Dominga y Maria se
presentaron ante el alcalde mayor de Yautepec por ser la cabecera de Tepoztlan para solicitar
fueran puestos en libertad e informar sobre los abusos cometidos por el alcalde de
Juantlacotongo, algo que ningiin hombre habia querido hacer debido al caracter de éste, por lo

. . 451
que las mujeres tuvieron que enfrentarlo personalmente.*

447 Sartori, Giovanni, La politica. Logica y método en las ciencias sociales, México, Fondo de Cultura Econémica,
2000, pags. 201-224.

8 Ibidem... pag. 216.

97, Julliard, “La politica”, en: J. Le Goff y P. Nora, (coords.), Hacer la historia, Laia, Barcelona, 1979, vol. II, pag.
243,

0 fbidem... pag. 201.

1 AGN, GD Civil, volumen 1565, expediente 9, foja 7, afio 1765.
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Fueron ellas quienes realizaron las gestiones juridicas ante el juez receptor y se
trasladaron a las cabeceras principales para solicitar el apoyo legal. El juez receptor senald que
recibié de propia mano de las mujeres el decreto rubricado por el sefior Juez Asesor General de
Indias, donde se le indicaba que pusiera en libertad al regidor y sus tres compaieros y que no se
les molestara, ni perjudicara “en su eleccion de gobernador dejandolos lo hagan con libertad
(como tienen de costumbre)”.*?

Estas mujeres al parecer sin supervision masculina alguna, se movilizaban al interior de
las estructuras politicas y juridicas en busca de soluciones practicas. Esto se ejemplifica mejor
con el escrito realizado por los esposos de las mujeres al reclamar la pronta liberacion “como las
pobres de nuestras mujeres que fueron las que le condujeron desde esa ciudad no hallaron sujeto
de razon de los muchos que requirieron que se atreviese a notificar al Alcalde Mayor respecto
que con el genio rigido y violento que tiene a todos atropella, deseosas de nuestra libertad lo
fueron a presentar a el Alcalde Mayor”. **

Sin duda, en este caso, la primera justificacion del desplazamiento de las mujeres en torno
a un problema politico fue el encarcelamiento de los esposos, la ausencia en si del jefe de familia,
pero también no puede obviarse el hecho de que se trata de una injusticia social relacionada con
actos politicos en visperas de una eleccion.

Las manifestaciones de inconformidad por una eleccion politica en la republica de indios,
no respetada por las autoridades espafiolas o influir en ellas directamente, siempre resultaba ser
un asunto de hombres y mujeres. En Tepozotlan jurisdiccion de Tula, se llevo a cabo un tumulto
en 1725, el cual fue motivado por la eleccion de autoridades en el pueblo de indios, que no fue
aceptada por el comun de los indigenas:

“hasta en numero de doscientos con yndias que yban mezcladas y algunos cargados de
garrotes o bastones con gran algavara y griteria y amenasa de tumulto y
sublevacion a son de caja que llevavan pasaron con notable escandalo de toda
aquella comarca y con evidente peligro de que se perdiera la cavesera de Tula
[...] cargados de varas que llevavan prevenidas para insignias de ministros de
Justicia y un escripto formado se presentaron ante el Alcalde Mayor pidiendo se
depositase la bara de gobernador en la persona de Sevastian Miguel yndio
masegual su poniendose estar suspenso el electo y confirmado por vexa para el
presente aiio”.”"?

2 E] paréntesis es del documento. Ibidem. .. foja 15

3 Ibidem... foja 19.
4% AGN, GD Indios, volumen 50, expediente 220, fojas 369 v y f, afio 1725.
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Las indias y los indios exigian se nombrara y pusiera la vara (signo de poder politico
desde la época mesoamericana), en la persona que ellos habian elegido; pero al no encontrar
respuesta se atumultuaron. El alcalde mayor procuraba negociar ‘“ofresiendoles que se
depositaria la vara como lo pedian proveyendo auto para ello en que le dio comicion a su
theniente general para que lo ejecutase”,” con dicha promesa las indias y los indios se
tranquilizaron.

Sin embargo, al siguiente dia el teniente designado por el Alcalde Mayor se encontrd con
la exigencia indigena sobre la ejecucion del acto politico en la persona de Sebastian Miguel; no
obstante, de haber entregado la vara de gobernador al designado por ellos,

“volvieron a alborotarse publicando a boses que no nos querian a nosotros por sus
Alcaldes ni a ninguno de los caciques principales a quienes no querian sujetarse
sino a los que ya tenian ellos escogidos y prevenidos para estos ministerios de los
mismos maseguales que yban conspirados y que a estos se les diesen las varas
que llevavan prevenidas por dicho theniente” *°

Resulta interesante observar las facciones existentes dentro de la vida politica de las
republicas de indios. En el caso del pueblo de Tepozotlan la mayoria no aceptaba a sus
“caciques” y “principales” como gobernantes, sino a aquellos a quienes ellos habian elegido aun
siendo estos maceguales y no pertenecer al linaje indigena. Sin duda el camino de la politica
indigena habia abierto canales, no s6lo para las mujeres, también para los indios del comun que
veian en la vida politica una mejor calidad de vida y por supuesto el estatus social que esto
implicaba.

Por su parte, las autoridades coloniales describieron tal suceso como un acto:

“tan injusto como escandaloso contra el bien publico leyes y ordenanzas de su Majestad
contra nuestro credito estimacion y respeto de la justicia prosedio a despojarnos
de los empleos de Alcaldes y a los demas oficios de rexidores alguaciles maiores,
mandones y topiles de dicha republica estando como estan aprovados y

2 457
confirmados por la grandesa de vuesa magestad”.

La presion obligo a las autoridades espafiolas a entregar el poder a las figuras politicas
elegidas por los indios y no por las autoridades novohispanas “entregandoles a los maseguales

.. . . .. . N . 19458 . .
escojidos y conspirados las varas de justicia con el de comisarios de tributo’". Los indios

35 Idem.

¥ Ibidem... foja 370.
7 Ibidem... foja 371.
8 Ibidem... foja 372.
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expresaban no estar dispuestos a entregar tributo a los extrafios espafioles a quienes no
reconocian como verdaderas y legitimas autoridades. Este tipo de actitudes politico-sociales se
presentaron también en nuestra regién de estudio.*”®

La vida politica era asunto de hombres y mujeres. En este sentido tanto mujeres como
hombres gozaron de las flexibilidades legales otorgadas por la Corona, lo que conllevd a una
libertad de expresion, de movilidad social, politica, juridica y a conservar las relaciones sociales
tradicionales en torno a la vida de los indigenas. Por lo que la participacion femenina en los
espacios politicos indios no fue limitada, ni se intentd ejercer violencia para eliminar o evitar
dichas participaciones.

Es importante que se recuerde que como en el caso de Dona Josefa Maria y de Angelina
Maria, esposa de Miguel Francisco, el peligro de ser encarceladas o castigadas por su
participacion no menguo su intervencion en asuntos politicos y en este sentido se debe analizar
hasta donde era el castigo por la presencia femenina en si y hasta donde, por lo que lograban
realizar en torno a los delicados asuntos del gobierno. El peligro de sufrir castigos y represalias
no soélo lo corrian las mujeres también los hombres.

Todo parece indicar que las mujeres se abrian paso hacia el espacio politico con la
aceptacion de los hombres indigenas y que su presencia en asuntos de politica esta relacionada
con la reputacion cultural que las mujeres también mantenian dentro del cuerpo social, es decir,
no eran sujetos alternos de la realidad, sino miembros activos dentro de la region.

Incluso los propios funcionarios involucraron a las mujeres en dichos asuntos cuando al
querer castigar o desacreditar a una faccion, fijaban su atencion en la esposa del hombre
implicado en asuntos eclesiasticos o politicos o recurrian a ellas para defenderse. En 1792, Juan
Teodoro, marido de Maria Rosa, ambos indios, del pueblo de Tepoztlan acusaron al alcalde
mayor de haber provocado el aborto de Maria Rosa, por golpes y por querer aprehenderla
violentamente.

El alcalde mayor fue en busca de Juan Teodoro sacristan del pueblo sobre asuntos de
derechos parroquiales, al no encontrarlo para castigarlo intentd llevarse a la carcel a Maria Rosa
afirmando que a su esposo ya se le habia informado pero “se resistio esta infelis a una

determinacion tan ridicula hasiendo presente que ni ella tenia conexion con el ministerio

49 yéase capitulo 1.
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personal de su marido ni era posible sujetarse a la captura por estar gravida de meses
mayores”. 400

Era usual que a las mujeres se les responsabilizara por los crimenes de sus maridos y
deudas, por lo que no era raro para las autoridades locales indigenas o espafolas que se
encarcelara a la esposa de un jefe de familia ausente o el deudor de tributo.**' Pero la interrogante
es por qué dirigir el castigo a las mujeres de dichos hombres, por qué no remitirse a la
confiscacion de bienes materiales o a los hijos productivos, por supuesto en caso de que se
tuvieran; sin embargo, los documentos indican que unicamente se enfocan en la figura femenina.

Maria Rosa, presentd una denuncia en contra del alcalde mayor quien fue puesto en la
carcel. Este testifico que era falso lo que la india informaba pues la verdad era que ella:

“mal pario de antojo de unas calabacitas sasonadas en mole que llaman y que vio en
casa de Clemente Tepehillacac [...] semejante ruina como se experimenta [...] en

innumerables mujeres diariamente y esto mismo comunico a varias mujeres que la

.. . 3 462
visitaron ese dia”.

En su defensa el alcalde mayor presentd solo a tres mujeres como testigos, quienes
confirmaron la version de éste. Una de estas mujeres era esposa del regidor actual y otra de un
sacristan del pueblo de quienes se puede suponer tenian una conexién directa con el alcalde ya
que el cura de la parroquia era quien habia solicitado el castigo a Juan Teodoro.

Debido a las declaraciones de estas mujeres el alcalde mayor fue puesto en libertad. La
red de parentesco, en este caso, es lo que relaciona a las mujeres en el ambiente politico
nuevamente en la idea de solidaridad con el marido que las ligaba al espacio publico, tanto en el
caso de Maria Rosa como de las mujeres testigos.

Por otra parte, las mujeres espafiolas, principalmente viudas, también se involucraron en
asuntos politicos en defensa de su bienestar econdomico y social que les brindaba el ser viudas de
un alto funcionario del cabildo espafol. Fue el caso de Dofia Maria Juana Palomeque viuda del
capitdn Don Joseph Ximenes de Cisneros quien fuera corregidor de Cuernavaca.

Al morir su marido, Dofia Maria reclam¢ a las autoridades de la Real Audiencia que se
hubiese nombrado rapidamente un nuevo corregidor, a la muerte de su esposo. Corregidor al que

nombra en el documento como interino, pues eso perjudicaba a su sobrino Don Joseph Fernandez

40 AGN, GD Criminal, volumen 262, foja 323, afio 1792.
1 Haskett, Robert, “Activist or Adulteress. The Life and Struggle of Dofia Josefa Maria of Tepoztlan” en: Schroeder

Susan, et. al. Indian women of early Mexico, Norman, Okla, University of Oklahoma, 1997, pag. 148.
462
Idem.
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Pantaledn a quien conforme al titulo dejado por su esposo era quien debia completar los cinco
afios de la provision de su difunto marido.

También afirmé que “en perjuicio mio como interesada en que continue el tiempo
persona tan cercana como un sobrino que atendera mi soledad y desamparo y la de mis hijos sus
primos, por lo que a mi nombre hago este reclamo”.*” El documento fue firmado por ella con su
nombre.

Aun cuando Dofia Maria nombrd, posteriormente, a un apoderado es a ella a quien se le
notifica personalmente los autos siguientes a las diligencias realizadas por la Real Audiencia
sobre el asunto que presentd. El proceso se prolong6 debido a que Joseph Ferndndez ya ocupaba
un puesto y se cuestiono si al que defendia Dona Maria Juana era regidor de Antequera y si lo era
al tiempo de expedirse el titulo, significaba una duplicidad de cargos y esto no era posible.

Desafortunadamente no conocemos mas sobre el asunto, sin embargo, la defensa del
puesto por parte de Dofia Maria Juana nos revela la movilidad politica, juridica y social que estas
mujeres espafiolas pudieron tener durante la época novohispana, desde su calidad de viudas y en
defensa de su posicion social y economica. Emplear el argumento “viuda”, “desamparada”, o
“enferma”, usualmente tenia una doble intencion. En primer lugar hacer uso de las leyes
monarquicas que las protegian y conseguir el objetivo de su solicitud.

Por ello, las indias cacicas o principales solian especificar su condicion dentro del sistema
social; mientras que las indias del comun recurrian al “desamparo” y al trato especial que como
indias tenian. Asi mismo, las mujeres de calidades sociales diversas empleaban discursos de
proteccion, empobrecimiento, debilidad, enfermedad y de ser mujeres solas con el propdsito de
lograr una resolucion favorable. El simple hecho de ser mujeres traia consigo, en algunas
ocasiones, ciertos beneficios en la administracion de la justicia novohispana.

Para las espafiolas su posicion social, superiores a las indias del comun e incluso de las
cacicas, las colocaba en situaciones clave, las cuales sin duda pudieron ser mecanismos de poder
o limitantes para ellas. Ser mdas vistas, controladas y normadas ampliamente por las leyes
espafolas y cristianas, las podia dejar en espacios vulnerables dentro de la politica o por el
contrario ocupar el poder que este privilegio les pudiera ofrecer.

Es posible que este poder social fuera mas aprovechado por aquellas mujeres espafiolas

urbanas, mas que las residentes en regiones rurales, pues estas solian guardar mas profundamente

43 AGN, GD Civil, volumen 1627, expediente 26, foja 1f, afio 1765.
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las normas morales y del buen comportamiento, indicadas por las leyes espafiolas y la iglesia.
Ademas, de que la poblacion era pequefia y por tanto ellas mas visibles y cuidadosas del ejemplo
y la diferenciacion social.

No asi las mujeres urbanas quienes vivian en una sociedad mucho mas grande, con una
poblacion mas extensa, mas cercanas a las ideas europeas, la comunicacion podia llegar a ellas
con mayor facilidad, nuevas formas de concebir el mundo de la moda, modernidad en el sentido
de innovacion. El contacto con una gama social mas amplia pudieron ser factores que les
permitieran filtrarse en el devenir de la vida politica.

Se sabe que las mujeres de “sociedad” realizaban grandes fiestas donde acudia la crema y
nata de la elite y donde se hablaba de asuntos politicos, econdmicos y sociales, conversaciones
donde las mujeres podian intervenir con comentarios relacionados con dichos asuntos, sin
restricciones y como parte de una velada de sociedad. De alli que conozcamos en el siglo XIX,
las tan famosas tertulias y la presencia emblematica de la Giiera Rodriguez.*** Estas presencias
no resurgieron de la noche a la mafiana, tampoco es posible plantear su participacion a partir del
México independiente. No hay rupturas de facto de esquemas conservadores, ni transformaciones
inmediatas.

La participacion de estas mujeres tiene como antecedente la propia vida social, politica y
econdmica de las mujeres de la elite novohispana, que durante tres siglos fueron procesando
cambios, transformando formas de vida y cosechando espacios en estos sectores. Para el caso de
las indias cacicas e incluso del comun, estos pasos eran mas visibles, no restringidos totalmente,
pasos que sin duda se prolongaron en el tiempo.

Los hombres intelectuales del México independiente, muy a pesar de ser hombres
educados bajo el periodo de la Ilustracion, atin se resistian a considerar la integracién publica de
las mujeres en espacios publicos, aparentemente negados para ellas. José Joaquin Fernandez de
Lizardi sefialaba en los inicios del siglo diecinueve, que en especial las mujeres de clase alta no
debian ocupar espacios que no les pertenecian “yo estoy muy lejos de persuadir que se hagan las
mujeres estudiantes. A la verdad que no han nacido sino para ser esposas y madres de

familia”.*”

464 , . . . . ~ , r.
%% Madame Calderén de la Barca, La vida en México, durante una residencia de dos afios en ese pais, México,

Editorial Porrta, coleccion “Sepan Cuantos”, 2003.
495 Fernandez de Lizardi, José Joaquin, La quijotita y su prima, México, Editorial Porraa, 2000. Introduccion a la
obra p. X. Cabe mencionar que Fernandez de Lizardi es un intelectual del siglo diecinueve, periodo que escapa del
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Esta afirmacion de uno de los hombres intelectuales del periodo, (significaria un
retroceso, un avance o un estancamiento, en la aceptacion publica de que las mujeres estaban
integradas, en los sectores politicos, sociales y econdomicos? Sin duda estudios al respecto deben
estarse desarrollando. No obstante, las mujeres novohispanas dejaron a su paso huellas
importantes de su integracion en la Nueva Espana y que desde luego no deben ser soslayadas de
la historia de las mujeres del México independiente, pues ellas son la base de las nuevas

realidades del nuevo Estado.

tiempo historico de andlisis que aqui se presenta. Sin embargo, su posicion de hombre intelectual nos permite
conocer la mentalidad masculina de un sector social especifico, pues él pertenecia a un estatus social cercano a la
elite. El sefalamiento que realiza Fernandez de Lizardi, es muy interesante si consideramos que es un hombre
educado en los albores de la Ilustracion y que para inicios del siglo diecinueve se supondria que debia tener una
perspectiva distinta, con relacién a la posicion femenina en la sociedad.
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3.4 Participacion femenina en tumultos.

Las mujeres observadas a través de los ojos masculinos, no siempre resultan ser una
limitante para el analisis histérico sobre ellas en la época novohispana, pues nuestros principales
testigos fueron ellos. Los hombres novohispanos nos describen como las mujeres indias
participaban en conjunto con el pueblo en las problemadticas que aquejaban a la comunidad, nos
muestran la integracion social, politica y econdémica que ellas tenian en torno a la realidad
compartida con los hombres.

Los procesos judiciales sobre tumultos llevados a cabo por las diferentes poblaciones de
la Alcaldia Mayor de Cuernavaca, revelan las formas en las que las mujeres indias participaban,
iniciaban e incluso capitaneaban un tumulto. Los testigos eran principalmente hombres espafioles
con una larga residencia en la region, a quienes se les daba veracidad por su condicion social, los
demas eran indios de importancia y larga residencia considerados “gente de bien”, y por ultimo
los no indios. En ese orden se solicitaban los testimonios.**® Las preguntas solian estar
predeterminadas por las autoridades y se realizaban en forma de cuestionario, todas ellas
encaminadas a resolver el acto criminal.

No obstante, la ley espafiola dictaba que “los testigos son hombres o mujeres que son
tales, que no se pueden desechar como prueba, que presentan las partes en juicio para probar
las cosas negadas o dudosas; y nace gran provecho de ellos porque se sabe la verdad por su
testimonio”.*” Por lo que no es extrafio encontrar mujeres como testigos en asuntos criminales.

Era comun que los testimonios sobre tumultos realizados en pequefios pueblos, los
testigos y las autoridades generalizaran la participacion afirmando que “los indios” se habian
atumultuado, rebelado o violentado contra sus personas. La cantidad de participantes que ellos
observaban sobrepasaba los cientos de personas que se agrupaban en la plaza, alrededor de la
iglesia, en las casas curales y en las casas reales, incluso las escuelas llegaron hacer el centro del
ataque indigena.

A través de la cantidad expresada por los testigos, era posible entrever que no todos los
atumultuados eran hombres “indios”, por el contrario con base en el nimero podemos

comprender que el pueblo en su conjunto se habia atumultuado. Esto tiene su fundamento si

466 Borah, Woodrow,E! Juzgado General de Indios en la Nueva Espaiia, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1996, pag. 251.
467 «partida Tercera, Titulo 16, Ley 1”7 en: Alfonso X, el Sabio, Las Siete Partidas, Antologia, México, El Colegio de
México, 1992.
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consideramos que las cifras existentes de algunos padrones demograficos realizados entre los
afios: 1751; 1777; 1786; 1791; 1792 y 1797,**® indican que en su mayoria habia mas mujeres que
hombres, y que un pequefio pueblo rural no sobrepasaba la cantidad de miles; asi pues que los
cientos de participantes descritos por los testigos representaban la mayoria de la poblacion.

La realidad del siglo XVIII, no sélo la vivian los hombres eran también las mujeres
quienes enfrentaban los acontecimientos de la vida novohispana. Por tanto, la complementariedad
entre hombres y mujeres en los pueblos de indios impone la imagen definitiva de una particion de
los espacios, de los tiempos, de los gestos cotidianos, de los rituales y las costumbres, que
mantenian un equilibrio. Entendiéndose el concepto de complementariedad como el orden social
compuesto por hombres y mujeres quienes conforman la composicion de cualquier sociedad. En
este sentido los tumultos llevados a cabo en la Nueva Espaia por los indios y las indias tienen la
funcionalidad de representar, como estaban integradas las mujeres en la sociabilidad
novohispana.

Los tumultos novohispanos tenian como caracteristicas principales, la movilidad
espontanea, la corta duracion, la griteria de sus participantes, el insulto y la violencia contra el
mismo objetivo, la autoridad novohispana. Estos podian bien convertirse en un movimiento de
largo plazo, presentandose consecutivamente con los mismos reclamos y espaciados por cortos
periodos de tiempo. A pesar de ser movimientos esporadicos y de corta duracion, los procesos
judiciales eran largos, podian durar dias, semanas, meses e incluso afios; mas aun cuando el
nimero de participantes era mayor a cincuenta. Era usual que se llamara a declarar a todos los
involucrados, con el proposito fundamental de localizar a los cabecillas del tumulto, siendo este
el principal interés de las autoridades espafiolas.

El término tumulto en la época, se referia a un “motin, albotoro, confusion popular o
militar, que conspira contra su superior. Es del latin. Tumultus”.*” Del concepto tumulto se
derivaban diversos términos como el alboroto y el motin, ambos significaban la misma accion y
eran usualmente empleados por las autoridades en los documentos referentes a este tipo de
movilizaciones sociales.

La legislacion penal lo identificaba con base en las caracteristicas que tuvieran los

participantes conocidos y cabezas del bando o parcialidad, que concurrian con armas ofensivas.

468 Al respecto, véase: el Ramo Padrones del AGN, México.
9 Diccionario de la Lengua Castellana compuesto por la Real Academia Espaiiola, vocabulario Antonio de Nebrija,
Madrid en la imprenta de Francisco del Hierro. Afio 1726.
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Que sea para cosas ilicitas y reprobadas. Que se junten por convocatoria ya sea por citacion o por
algin otro signo, que sede en grandes dafios para los vecinos y moradores con perjuicio de la
causa publica que intervenga ejecucion de sangre, homicidio, muertos y otros insultos.*”

Los espacios publicos legitimados que representaban el poder colonial eran los focos
principales de ataque, las iglesias, las casas reales o de cabildo e incluso el palacio virreinal, pero
también existieron espacios populares que la poblacion identificaba como lugares de reunion y de
convocatoria, apropiados por la costumbre, como lo era la plaza del pueblo, la cual formaba el
nucleo central de la localidad.*”!

Asi mismo, las personalidades que representaban la envestidura de autoridad se
convertian en el blanco de agresion, pues eran estos quienes atentaban directamente contra la
estabilidad y el equilibrio del bien comun, otorgado como practica politica de la monarquia
espaiola.

Se debe tener presente que la gente del comin que vivia en sociedades altamente
jerarquizadas, el hecho de levantarse contra las autoridades constituia un canal de participacion
politica, que no debe verse como tnico o ultimo recurso de los desesperados,’’” sino como un
mecanismo de defensa y apelacion a la justicia que las propias leyes habian depositado en los
vasallos.

Por ello, el escenario de un tumulto es el espejo de una sociedad no sélo en crisis, sino de
su representacion politica, cultural y econdémica. Los simbolos detrds de la manifestacion
violenta, reflejan el imaginario social y la conciencia de una poblacion, los gestos, los gritos, las

4 . . .
voces'”? y el mismo hecho de agruparse son significativos y deben por tanto tenerse en cuenta.

7% AGN, GD Criminal, volumen 284, fojas 244-247, afio 1744.

471 Sobre espacios piblicos apropiados por la costumbre y espacios legitimados por el poder véase: Shaub, Jean-
Frédéric, “El pasado republicano del espacio publico” en: Guerra, Frangois-Xavier, Annick Lempéricre et al., Los
espacios publicos en Iberoamérica. Ambigiiedades y problemas. Siglos XVIII-XIX, México, Centro Francés de
estudios mexicanos y centroamericanos, Fondo de Cultura Econdémica, 1998, pags. 27-53. Asi mismo, De Vivo,
Filippo, “Pharmacies as Centres of Communications in Early Modern Venice”, Renaissance Studies, v. 21, no. 4,
2007, pags. 505-521.

472 Silva Prada, Natalia, “Violencia en las tensiones del orden colonial: el caso del motin urbano de 1692 en la ciudad
de México” en: Ortega Soto, Martha, Castafieda, José Carlos y Lazarin, Federico (comps.) Violencia: Estado y
Sociedad, una perspectiva historica, México, Universidad Autébnoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa, 2004, pag.
390.

473 Sobre la importancia de los gestos, la musica, la imagen, el escrito, el canto, la oralidad, el grito y toda la
simbologia que representa a la cultura popular véase: Silva Olarte, Renan, “El sermdén como forma de comunicacion
y como estrategia de movilizacion. Nuevo Reino de Granada a principios del siglo XVII” en: Sociedad y economia,
Revista de la Facultad de Ciencias Sociales y Econdmicas de la Universidad del Valle, Cali, No. 1 (sep. 2001), pags.
103-130. Asi mismo, para un analisis mas detallado sobre la importancia de los gritos, gestos y espacios publicos
dentro de un tumulto véase: Silva Prada, Natalia, “Significado politico de los elementos y estrategias de la cultura
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La opcion por la violencia no muestra sélo un camino desesperado, sino que podia ser
también parte de una pérdida de legitimidad o de debilidad de quienes sustentaban el poder. Las
constantes transgresiones a la ley, por parte de las autoridades son la base material de esta pérdida
de legitimidad.*"

Pero en todo ello, ;Qué participacion tenian las mujeres dentro de un tumulto?, ;Como
actuaban, qué papel jugaban en la movilizacion? Se ha insistido en que las mujeres estaban
integradas a la realidad novohispana y que las multiples circunstancias que prevalecian en esa
realidad eran parte también de ellas.

Por tanto, la actuacion femenina dentro de los tumultos es muy relevante ya que a través
de estos espacios publicos abiertos, las mujeres expresaban, con mayor impetu, las tensiones
sociales, su voz alta, sus gritos y proclamas sobresalian de las voces masculinas, su tenacidad
para enfrentar, sin miedo, a las autoridades nos revelan el grado de participacioén e integracion
que estas tenian en torno a los conflictos vividos por el grupo social o la comunidad en si.

Diversos observadores afirmaron que ellas eran quienes incitaban a los hombres a

r 4
emprender un motin.*”

Carlos de Siglienza y Gongora observador del tumulto llevado a cabo en
la Ciudad de México, en 1692, afirm6 que €l vio y escuchd personalmente una escena en donde
las indias hablando en ndhuatl decian “vamos con alegria a esta guerra, y como quiera Dios que
se acaben en ella los esparioles, no importa que muramos sin confesion, jno esta nuestra tierra?
Jpues qué quieren en ella los esparioles?. "’

Distante de esta realidad novohispana pero no alejada de las actitudes femeninas en los
movimientos sociales estaba la rebelion del pan en Francia en el afio 1792, donde un sacerdote
también afirmaba que las mujeres incitaban a los hombres a la rebelion proclamando “dnimo,
amigos: hay que matar sin piedad a todos esos bribones de aristocratas, a todos esos ladrones
que quieren matarnos a nosotros”.*"’

Por su parte, Edward P. Thompson sefiala que en los motines llevados a cabo durante el

siglo XVIII, en Inglaterra “las iniciadoras de los motines eran, con frecuencia, las mujeres [...]

politica antigua: andlisis de los gritos, aclamaciones y reclamaciones” en: La politica de una rebelion. Los indigenas
frente al tumulto de 1692 en la Ciudad de México, México, El Colegio de México, pags. 411-511.

Y4 Ibidem... pag. 384.

473 El término motin, de acuerdo a la época, es sindnimo de tumulto ambos conceptos refieren a un movimiento
social espontaneo.

47 Declaracion citada en la obra de Silva Prada, Natalia, La politica de una rebelion. Los indigenas frente al tumulto
de 1692 en la Ciudad de México, México, El Colegio de México, pag. 422.

"7 Delumeau, Jean, “Miedos y sediciones” (rumores, mujeres y sacerdotes, vagancia)” en: Jean Delumeau, EI miedo
en occidente (siglos XIV-XVIII). Una ciudad sitiada. Madrid, Taurus, 1989, pag. 282.
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incitaban a los hombres a la pelea”.*” Desde luego siempre eran apoyadas por los hombres.
Thompson alude la presencia de las mujeres en motines vinculados con la tierra y con el abasto
de alimentos, en el sentido de la economia moral, es decir, la relacion entre economia y familia.

Por su parte, Jean Delumeau, para el caso de Francia, asegura que la participacioén de las
mujeres en motines y crimenes multitudinarios se debe a que su condicion protectora de la
familia es un reflejo biologico de defensa de la vida, de los hijos y de la existencia fisica del
hogar; ademads, eran mas susceptibles a percibir la amenaza, y en este sentido, ellas difundian
rumores y angustias al entorno impulsando a los demas a la toma de decisiones; ademas tenian la
iniciativa de los gestos irreparables que debian intimidar y aniquilar al adversario.*”

Sin duda para las mujeres resultaba mas facil difundir un rumor al interior de los espacios
publicos en los que se desarrollaban, como en la iglesia, el tianguis, un arroyo o un rio en donde
las mujeres acudian al lavado de ropa, entre vecinas o en las plazas. Las mujeres con mayor
facilidad exteriorizan sus pensamientos y emociones, no reprimen, ni son reprimidas para
hacerlo.

La ideologia conservadora espafiola, aseguraba que las mujeres eran mas emocionales,
sensitivas e incluso violentas, debido principalmente a que estaban conectadas con su interior.
Los hombres por su parte limitados en el ambiente masculino de guerreros, trabajadores, fuertes y
valientes debian controlar sus emociones e incluso sus impulsos, los cuales desde luego eran
también violentos.

Al interiorizar sensibilidades su respuesta inmediata en un momento de tension tardaria un
poco mas en exteriorizarse; sin embargo, no se quiere decir con esto que no fueran violentos,
impulsivos, agresivos verbalmente, alborotadores, cabecillas o criminales. Del mismo modo
podemos encontrar mujeres indias con dichas caracteristicas, con solo un vistazo a los
documentos criminales podemos encontrar mujeres encarceladas por diversas razones que
incluyen el asesinato. Desde luego el ser humano estd compuesto por una diversidad de
emociones incontrolables que se manifiestan al momento de un agravio o la influencia del
ambiente cargado de tensiones e incluso al interior de la familia.

Ahora bien, en algunos territorios americanos espafioles como la Audiencia de Charcas en

el virreinato del Pert, el alto grado de liderazgo de las mujeres indias quienes ingresaban a las

478 Thompson, E. P., Costumbres en Comun, Barcelona, Critica, 1995, pag. 265.
7 Delumeau, Jean, “Miedos y sediciones”...Op. Cit... pag. 285.
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rebeliones por seguir a familiares masculinos como el esposo, hijos, hermano, primo, etcétera,
dan muestra de la constante presencia de las mujeres en actos tumultuarios de la época.

La gran Rebelion de Tupac Amaru muestra el poder y la influencia que las mujeres,
madres, esposas y hermanas llegaron a tener sobre los cabecillas de la rebelion, asi como el
control de ellas en las tropas indigenas. Su presencia se conoce por el proceso criminal y las
sentencias recibidas por su participacion, las cuales incluyeron el descuartizamiento y el
empalamiento.**

Por su parte, en la Nueva Espafia diversas mujeres encabezaron tumultos y participaron
directa y activamente en las movilizaciones sociales. Los diferentes motivos del por qué y cédmo
las mujeres novohispanas enfrentaban un tumulto, nos lleva a ampliar un poco mas el universo de
explicaciones bioldgicas, econdmico-moral y por solidaridad del compafiero masculino, que se
han mencionado anteriormente.**’

Sin duda entre las principales razones de su participacion estaba el agravio a su espacio
familiar que incluye principalmente esposo € hijos, asi como la tierra que era la representacion de

%2 y por supuesto todo lo relacionado con el aumento de los

la relacién intima de familia-tierra®

impuestos, considerando que esto disminuia el ingreso familiar y el desabasto de alimentos.
Aunado a ello, las mujeres novohispanas reaccionaban en un sentido de grupo, es decir, el

atropello a las costumbres adheridas ya a la sociedad novohispana como cerrar la iglesia, no

celebrar las fiestas; disposiciones arbitrarias por parte del cura que implicaban cambios al interior

0 Arze, Silva, Magdalena Cajias y Ximena Medinacelli, Mujeres en rebelion la presencia femenina en las
rebeliones de Charcas del siglo XVIII, La Paz, Ministerio de Desarrollo Humano, 1997, pag. 88.

81 Sobre tumultos femeninos en la Nueva Espafia véase: Velazquez Sandoval, Monica, Rebeliones femeninas en la
Nueva Espana durante el siglo XVIII, Tesina de Licenciatura en Historia, México, Universidad Auténoma
Metropolitana-Unidad Iztapalapa, 2007.

2 Florescano, Enrique, Origen y desarrollo de los problemas agrarios... Op. Cit... pag. 13. Sobre la tierra, en
especial en la actual ciudad de México, como vinculo social e indispensable para la construccion de una sociedad. En
un acercamiento al rescate de la memoria historica de los pueblos originarios de Iztapalapa. Se realizd una
investigacion donde atn se puede localizar la expresion de apropiacion de la tierra como parte de la comunidad, asi
como la vision de vinculo integrador del nucleo familiar. Para los nativos (asi se hacen llamar) del pueblo de San
Lorenzo Tezonco, al poniente de la Ciudad de México, la tierra sigue representando su identidad, por lo que a la
pregunta de ;por qué no se ha salido de San Lorenzo Tezonco, si esta colonia cada dia es mas peligrosa por la
delincuencia que va en aumento y los problemas ejidales que persisten? A una voz, dos mujeres respondieron “Aqui
nacimos, porque aqui tenemos nuestra casa, ésta es nuestra tierra y no nos vamos a ir, aqui crecimos, aqui nacieron
nuestros padres y murieron también, nuestras familias viven aqui, los hijos viven en la misma casa o en el mismo
predio, nosotros somos nativos y nuestros abuelos eran de la época de la revolucion y asi desde antes”. Una de ellas
habia sido elegida comisariada ejidal en el afio 2002, convirtiéndose en la primera mujer que representaba la mesa
directiva ejidal y quien tiene entre la poblacion gran influencia y respeto. Véase: Velazquez Sandoval, Moénica, La
Tenencia de la Tierra y el Imaginario Social en San Lorenzo Tezonco. Transformaciones Agrarias y Evolucion
Social en la Memoria Historica, México, Universidad Autéonoma de la Ciudad de México en el marco del programa
“Ciudad de México, donde los pueblos conviven”. 2006, pag. 17. [En prensa].
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de la iglesia sin previo aviso a los pobladores; el insulto a algin miembro de la comunidad ya
fuera un castigo a una india o indio sin justificacion aparente o el despojo de tierra o propiedad de
algiin miembro del pueblo, eran agravios que se convertian en problema de todos, por lo que el
grupo social se enfrentaba con furia a la autoridad civil o eclesiastica.

Asi mismo, el agravio hacia las mujeres podia ser el detonante de una movilizacion; por
ejemplo, cuando una mujer o varias eran castigadas con azotes o golpeadas sin fundamento, el
grupo reaccionaba. También el repartimiento forzado de los hombres a las minas y el
cumplimiento de un servicio personal, resultaban ser ofensas colectivas pues estos requerian de
sacar de su tierra y casa a los hombres del pueblo.

Los “grupos” se definen como aquellos que tienen algo en comun, donde sus miembros
interactiian y se interrelacionan influyéndose mutuamente. Los grupos existen por varias razones
entre las que se puede mencionar la necesidad de pertenencia, para dar informacion, para proveer
recompensas y para alcanzar metas en comun*™.

Asi mismo, agruparse constituye una necesidad individual ya que “la interaccion con
otros individuos tiene para nosotros un valor positivo nos permite identificarnos y definirnos, y
tiene el efecto de reforzar ciertos aspectos de nuestra conducta, produciendo asi el fenomeno que
denominamos aprendizaje social”.***

La sociabilidad en un grupo, es un estado en el que el individuo comparte intereses
colectivos; se relaciona intimamente con su entorno natural y social y reproducen imagenes
compartidas de identidad que son asumidas por el grupo, logrando con ello una integracion social
y la unificacion de formas culturales que pasan a ser propias y unicas del grupo.

Los cambios en el sistema homeostatico inducen la pérdida del equilibrio social
provocando en la poblacion la transgresion de las normas y conllevandola a buscar enmendar el
desequilibrio, a través de reacciones colectivas y violentas o con formas de resistencia diarias,
pues la principal preocupacion de la poblacion es el bienestar de la propia familia. Asi mismo, el

despojo relativo de estatus y otros tipos de pérdidas son causas que incitan a la gente a la

. . ., . . .. ., . . 4
insatisfaccion, la disonancia cognitiva, la frustracion y a la violencia.**

483 Myers G., David, Psicologia Social, México, 8* edicion, Mc GrawHill, 1995, pag. 288.

¥ Clay Lindgren, Henry, Introduccion a la Psicologia Social, Editorial Trillas, México, 2003, pag. 97.

5 Van Young, Eric, La otra rebelién la lucha por la independencia de México, 1810-1821, México, Fondo de
Cultura Econdmica, pags. 51-52.
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Aunado a ello, debemos considerar que el grupo indigena, se visualizaban entre si
mediante el espacio, cultura, idioma, un pasado mutuo, experiencias compartidas y una identidad
propia como la etnicidad no perdida.

Factores politicos también influian en las reacciones colectivas del grupo indigena. La
falta de libertad en las elecciones de cabildo y la transgresion de las decisiones politicas de la
poblacién; asi como el despojo no sélo de tierras sino también de agua; fueron parte de los
factores que movilizaban a las mujeres, en compaiia de los hombres, a realizar tumultos que
implicaban violencia hacia las autoridades novohispanas.

Su participacion podia ser diversa. Las mujeres eran en ocasiones el apoyo logistico**®del
tumulto, suministraban de piedras a los hombres o cuidaban de la caballada para que no se
dispersara mientras que ellos atacaban. También solian buscar alternativas de defensa, por
ejemplo, hervir agua y lanzarla al enemigo.

Las mujeres mayas solian ser espias. Después de atrapadas y congregadas en las
diferentes misiones establecidas en territorio maya, ellas simulaban la aceptacion y procuraban
escuchar las siguientes movilizaciones de los espafioles. Por la noche los hombres bajaban de las
montafias y las mujeres les informaban los proximos movimientos.

Por otro lado, las mujeres llegaron a ser cabecillas de tumulto, siendo ellas quienes
influenciaban a los hombres o al pueblo, con rumores, gritos u organizando a los habitantes.
Todas ellas enfrentdndose violentamente contra curas o autoridades civiles, ninguna investidura
las detenia, por lo que los testigos usualmente las describen como “desvergonzadas” y
“alborotadoras”.

En 1778, en el pueblo de Tepoztlan se llevd a cabo un tumulto en que tuvieron que
intervenir la milicia*®®’ y soldados dragones. El motivo se debid a que el cura habia cometido
diversos abusos, castigando a los indios sin motivo y azotando “a los hombres y a las mugeres
que a los hombres los azota el fiscal y a las mugeres la muger del fiscal y otra muger y les manda
dar muchos azotes como lo hizo con Rosalia Leonarda con Monica de la Cruz, Maria

Concepcion, Juana Francisca de Ixcatepec y otras muchas [y| quererles quitar la cal que tenian

% Silva Prada, Natalia, La politica de una rebelién...Op. Cit..., pag. 480.

7 La milicia en este tumulto estaba compuesta con trabajadores de las diversas haciendas de la Alcaldia Mayor de
Cuernavaca, pues el virrey habia ordenado que todos los duefios de haciendas proporcionaran una cantidad
determinada de trabajadores, con pena de multa, para acudir a sosegar al pueblo Tepoztlan. Mientras que los
soldados dragones eran un sector del ejército borbonico mas especializado.
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para su iglesia”, **® pues ademas era la cal que el pueblo habia juntado para reedificar sus casas
reales.

Aunque el cura intentd aclarar que solo la estaba prestando al pueblo de Tlayacapa, los
pobladores manifestaron que no se les habia pedido permiso a los viejos, qué como se atrevia
hacer tal cosa, sin el consentimiento del comun. Una de las indias dijo “que facultad tenia para
prestar lo que no hera suyo que si los enfadava que a cada parroquia mudarian un cura que de
estos clérigos en el muladar los ay tirados, no le hagan caso que cura ni que mierda”.**

Cuando las mujeres vieron que se llevaban la cal, reaccionaron en contra de los indios que
iniciaban a trasladar la cal, echandolos “de el pueblo a pedradas”, y al instante descargaron la cal.
La accion, molesto al cura quien “les dio a las yndias de bastonazos” a la vista de los indios, lo
que incrementd el conflicto.”’

El cura de Tepoztlan pidi6 ayuda al partido de Yautepec, diciendo que habia sido atacado
por unas indias que le habian faltado al respeto y que el pueblo estaba atumultuado, por lo que
ocho autoridades del partido acudieron a Tepoztlan.

Las mujeres al ser aprehendidas iniciaron un torrente de “‘fuertes gritos”, expresados en
lengua mexicana. */ Por lo que el pueblo se percatd e inicié nuevamente el tumulto, el repique de
campanas de los barrios “que es senial de los yndios para tumulto”, conllevd que al instante la
plaza y el cementerio estuvieran llenos de indios, indias y muchachos, armados de piedras y palos
y trasladandose todos

a la casa cural, derrivaron dos puertas para entrar en ella y agarraron a Domingo
Salazar lo azotaron contra el suelo y con una piedra después de darle barios
golpes le rompieron la cabeza y lo sacaron de alli y tomaron al escribano |...]
yndios y yndias lo agarraron de los pies y a fuerza lo desprendieron de el padre
cura y lo acabaron de bajar y lo llevaron a la carcel diciéndole ha perro soplon
escrivano haora iras a la carzel [...] otros yndios agarraron al Alguacil mayor de
Yautepec y le dijeron a ti te buscamos y lo llevaron a la carcel, al salir el Alguacil
[...] llevando el [...] el baston en la mano de un jalon que le dieron se lo

; 2 492
quitaron .

El desprender al alguacil de la insignia simbolo de la representacion de autoridad; asi
como atacar fisicamente al cura, son acciones que demuestran que en el imaginario social y la

consciencia politica de los indios y las indias existe un rechazo a la legitimidad de la autoridad

8 AGN, GD Criminal, Volumen 203, expediente 4, foja 109, afio1778.
% Ibidem... foja 127.
¥ Ibidem... foja 130.
1 Ibidem... foja 154.
Y2 Ibidem... foja 155.
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espafola y no reconoce a ésta como tal o que se le tiene en entredicho. Era comun que los indios
cuando tenian un conflicto con el cura del pueblo, solicitaran el cambio de representante
eclesiastico, por la pérdida de legalidad que éste tenia dentro de la poblacion. La solicitud del
cambio de cura significaba una promesa de legitimar a la autoridad del nuevo cura, quien de
acuerdo a los indigenas debia cumplir con sus deberes espirituales y no otros.

Por otra parte, encarcelar a las mujeres indias increment6 la tension social, pues se estaba
agrediendo injustamente al grupo social lo que justificaba el acto tumultuario. Es interesante
observar que las mujeres indias, todavia empleaban el nahuatl, aun cuando estamos en los ultimos
afios del periodo novohispano.

Al ser llevadas frente al cura éste dijo de la primera que “esta, esta es la yndia brava, que
mas me perdio el respeto”, pues afirmoé lo habia “arafiado”. Mientras que otra india llamada
Maria Xolalpa le decia “que cura ni que caraxo” y otras infinitas desvergiienzas; asi como otras
“se le colgaron de la ropa cogiendo piedras para darle”.*’’ Las formas en que las mujeres se
violentaron ante la autoridad espafiola eclesiastica, no era algo inusual en los tumultos llevados a
cabo en la Nueva Espafia, como cabecillas o participantes, fue comlin que las mujeres indias
enfrentaran a las autoridades espafiolas con una falta de respeto, de acuerdo a la época, y
violentamente.

Aunque consientes de los castigos que estas actitudes conllevaban, las mujeres nunca
limitaron sus expresiones, ni el manifestar piblicamente y con violencia un reclamo politico o
social ante las autoridades civiles o eclesidsticas. Sus reacciones eran usualmente temidas por los
espafioles, para ellos estas manifestaciones femeninas, eran inusuales, aunque de alguna forma
toleradas, pues consideraban que la condicion juridico-social que tenian en la vida novohispana,
nada bueno podia esperarse de mujeres indias del comun.

El proceso criminal sobre el tumulto no so6lo revela los excesos del cura también se
asegura que entre el cura y la familia Yslava existia una amistad politica que perjudicaba al
pueblo de Tezpotlan, y que era tal la union entre estos personajes que incluso siendo los Yslabas
una familia mulata, uno de ellos se habia hecho gobernador por dos afios. Por tanto, las tensiones
sociales y politicas habian ocasionado en la poblacion un ambiente de conflicto que pronto se

manifesto violentamente, entre ambos actores sociales.

3 Ibidem... foja 156.
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Para cuando lleg6 la milicia a Tepoztlan, la poblacion ya no se encontraba en el pueblo
segin informaron el gobernador y el escribano pues “los indios habian desertado del pueblo, no
se les encontraba en sus casas ni fuera de ellas. Todos escondidos en la barranca y quiebras de
los inespunables peiiascos”.**? Refugiarse en lugares donde los amplios espacios como los
desiertos, la frondosidad tropical o las quebradas sierras, era usual entre los indigenas después de
atumultuarse, de esta manera evadian a las autoridades y hacian sumamente dificultosa o inutil
toda persecucion. Las comunidades indigenas seguian un patron prehispanico, pues se
subdividian en pequeias unidades familiares que regresaban a una economia de recoleccion
mientras el peligro pasaba.*”

Los sefialados como cabecillas fueron “Francisco Tepospica Metla, Maria Xolalpa hija
de Asenico Tolalpa, y Maria Simona Tepaxpixca muger de Pedro Altacio, Juan Tepostitla y su
muger, Francisco Metla, Asenico Xolalpa y su muger Maria Luciana Calnacasco que fue la
principal y, Juan Milquaco”. Por ultimo se describid a una mujer que “parecia hablar por todos
la yndia Maria la Larga”.*"°

Se asegurd que fueron las mujeres las que mas fuertemente se alborotaron. Sobre las
sentencias no se dice nada, ni tampoco sabemos cuales fueron las siguientes medidas por parte de
la milicia y de las autoridades de Yautepec; sin embargo, la iniciativa del tumulto, la descripcion
de haber sido ellas las mas violentas, la agresion fisica y verbal a la autoridad eclesiastica, las
palabras empleadas; y por Ultimo la defensa hacia las mujeres que estaban siendo aprehendidas
por las autoridades, nos proporcionan el marco de la integracion femenina en la realidad de
Tepoztlan, tanto en lo social, como en lo politico, ya que no podemos pensar que el vinculo
politico entre la familia Yslaba y el cura, solo afectaba a los hombres.

Por otra parte, la presencia de la milicia es un indicativo de una preocupacion existente, en
este periodo, entre las autoridades espafiolas por los diversos tumultos que continuamente se
estaban presentando no solo en el pueblo de Tepoztlan, sino en toda la Nueva Espafia. Enviar a la

milicia nos sefiala el temor de los espafioles por que este tumulto se convirtiera en una gran

rebelion, quiza aunada a los conflictos sociales y politicos de la Nueva Espaiia del siglo XVIII.

494 7,
Ibidem... 169.

493 Castro Gutiérrez, Felipe, Movimientos populares en Nueva Espaiia, Michoacdn, 1766-1767. México, Universidad

Nacional Auténoma de México, 1985, pag. 29.

#¢ AGN, GD Criminal, Volumen 203, Ibidem... foja 170.
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Otro de los motivos por el cual las mujeres participaban activamente en un tumulto es por
la carga laboral o econdomica que se ejerce en el jefe de familia y que desde luego afecta a la
estabilidad familiar. En Jojutla en 1748, los naturales se atumultuaron en contra del vicario del
convento de San Miguel Taltizapan por los servicios obligatorios a la iglesia en los barrios de
Istoluca, Atenango y Huispaleca.

Los naturales mantenian un litigio en contra del vicario del convento, pleito que gano6 el
cura ante la Real Audiencia, por lo que les notificé a los indios que:

“dieran el serbicio necesario a la iglesia y que a los inobedientes se aprehendieran y se
pusieran en un obraje por el espasio de quatro arios. [Sin embargo, los indios] no
la obedecieron por cuya causa se aprehendieron zinco naturales las cabezas las

que llevandolos presos salieron cantidad de yndios e yndias y quitaron a dichos

. 497
reos causa de que los guardas tiraron algunos tiros”.

El teniente al ver que los barrios de Istoluca, Atenango y Huispaleca, se atumultuaban al
escuchar el decreto de la Real Audiencia envio a solicitar ayuda a la jurisdiccion de Jojutla, pues
los indios y las indias no le habian permitido leer la ordenanza virreinal. Al llamado acudieron las
autoridades y encontraron la ermita y al teniente rodeados de “de yndios y yndias” y las casas
curales incendiadas.”® Las autoridades espafiolas ante ciertos tumultos, se presentaban armadas,
poniendo en desventaja a los tumultuarios, lo que no significdé que lograran calmarlos, ni
tranquilizarlos. Por desgracia sobre el tumulto, parece no haberse realizado un proceso judicial el
cual a través de los testigos podriamos saber el tipo de participacion que las mujeres tuvieron.

No obstante, la poca informacion nos brinda el panorama sobre el motivo por el cual hay
una reaccion colectiva que se violenta contra la autoridad eclesiastica. El reclutamiento de mano
de obra en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca era el principal nervio social generador de conflicto
entre los curas y sus feligreses. Durante el siglo XVIII, la alcaldia presentaba un aumento de la
poblacioén india y no india, asi como una expansion de la agricultura comercial que orillaba a los
habitantes al trabajo asalariado. Ambos factores conllevaron a multiplicar los intereses personales
de familias indias y no indias, fraccionando politicamente al pueblo e incrementd los conflictos
por tierras y agua.

La tensién aumentd aun mas cuando después de 1750, se realizd la secularizacion
eclesiastica lo que cred confusion y conflicto en torno a la disposicion de la propiedad para fines

eclesiasticos. Las misiones y templos cambiaron su denominacion por parroquias. El proceso de

7 AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, legajo 40, expediente 14, foja 4, afio 1748.
498
Idem.
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secularizacion fue un desplazamiento del clero regular, por el clero secular y de acuerdo a la
Corona espafiola se trataba de aligerar un problema econdémico, a causa de los diezmos y la
distribucion que las ordenes religiosas hacian de los mismos, restando posibilidades de que
ingresaran a las arcas reales.*”” Todo ello contrajo atin mas las tensiones sociales. Por otra parte,
los curas eran incapaces de hablar los idiomas indigenas, por lo tanto no podian realizar sus
obligaciones tan bien como los doctrineros mendicantes.

Esto hacia ver que los clérigos diocesanos estuvieran menos dedicados a sus obligaciones
de imparticion de sacramentos que los frailes y menos interesados que los feligreses. La
poblacion los identificaba mas por su intervencion parcial y el favoritismo por determinada
familia de la region que por su labor espiritual. Por tanto el cura estaba igual de interesado en los
sacramentos tanto como ellos de recibirlos, por lo que su presencia resultaba un inconveniente
politico y social.

Debido a lo anterior, eran los curas mas que los creyentes excéntricos, quienes fueron
marginados como figuras espirituales y politicas en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca. Hay pues
un anticlericalismo que aumento a raiz de las reformas eclesiasticas de los borbones posteriores a
1750.>%

En 1725, Pedro Pallarez teniente del real y minas de Taxco solicitd para el repartimiento
en las minas, al gobernador Don Nicolas de Rojas del pueblo Tepoztlan, dispusiera de los
operarios indios que serian trasladados a las minas; a lo que respondi6 que “no le quisieron
obedecer por cuya causa tenia presos a seis de los inobedientes y que estaba pronto a
condusirlos hasta esta villa de Cuernavaca para de aqui llevarlos a dichas minas”. "'

Sin embargo, cuando estaban a punto de ser trasladados por el gobernador, sus alcaldes y
oficiales de republica “salieron gran multitud de yndias he yndiesuelos de hasta diez anios a dose
al parecer de edad y con mucha algazara amenaza y palabras injuriosas tirando piedras
arrojaron a los alcaldes a quitarles dichos operarios con gran violencia”.”"

El teniente del Real de Minas intentd detenerlos con muy poco éxito, pues las indias los

atacaron con una lluvia de piedras, y aunque intentaban huir, estas los seguian con la misma

4% Crespo, Horacio y Anaya Merchant, Luis, (coords.), Historia, sociedad y cultura en Morelos: Ensayos desde la
historia regional, México, Universidad Autonoma del Estado de Morelos, 2007, pags. 245-247.
> Taylor, William, “Morelos: Un ejemplo regional de sacerdotes, feligreses e insurreccion” en: Historias, No. 40,
abril-septiembre, 1998, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, pags. 47-82.
:2; AGN, GD Civil, volumen 1608, expediente 11, fojas 96-97, afio 1720.

Idem.
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violencia.”®” No obstante, se logré mantener presos en la carcel publica de Tepoztlan a los cuatro
indios que no pudieron rescatar las indias y los indios pequefios.

Cuando todo parecia regresar a la normalidad, las indias y los indios, esperaron la caida de
la noche y se trasladaron a las casas reales para rescatar al resto de los indios, pero no lograron su
objetivo. Al siguiente dia, por la tarde

“con una bandera encarnada, caja y clarines tocando arrebatadamente las campanas de
los varrios harmados con piedras, garrotes, cuchillos, con algazara en numero
de mas de quatrocientas personas volvieron a las casas reales diciéndoles
entregasen los presos, y sin detenerse entraron a la carcel y echaron de ella a
golpes y por fuerza los que se hallaban presos por tributos”.”"

El llamado con campanas, silbidos y ruidos fuertes, era la estrategia de comunicacion
posible en la época, para convocar a barrios relativamente alejados del pueblo principal. El ruido
provocado por estos mecanismos de aviso, eran reconocidos por todos los indios, no solo del
pueblo de Tepoztlan, también en toda la Nueva Espafia. No se necesitaba mas que realizar estos
sonidos para que toda la poblacién supiera que se trataba de un tumulto y de la solicitud de
apoyo.

El juez hubo de retirarse sigilosamente al convento y con la obscuridad de la noche pudo
salir de dicha villa e ir a Cuernavaca. Al dia siguiente los animos seguian agitados pues las
autoridades y los testigos afirmaban que “habia mucha griteria ayi de yndias como de yndios
quienes traian cuchillos y garrotes y las yndias [llevaban] en las manos piedras [y] eran mas
mugeres que hombres y todas estas estaban repartidas asi en el camino que va para Mexico
como en el que va para quernabaca”.”’” De prolongarse un tumulto, la posibilidad de controlarlo
seria mucho mas complejo y dificil, pues éste podia difundirse y ser apoyado por otros pueblos de
la region.

A la movilizacion de Tepoztlan se unieron los barrios de la Santa Cruz, la Santisima
Trinidad y Tlalnepantla, por lo que el gobernador Nicolas de Rojas considerdé que lo mejor era
dejar que se llevaran a los presos. Los indios gritaban que no saliera ningun espafiol, ni vecino
porque los matarian que “estuvieran en sus casas bebiendo chocolate y durmiendo”.>*®

Era pues un asunto de indios, la agresion no estaba destinada a los demas integrantes de la

poblacion, solo pertenecia a este grupo social que sufria el repartimiento, por tanto indios e indias

39 Idem
% Ibidem... foja 146.
%% Ibidem...foja 151.
39 1dem.
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defendian el bien comun. Las notificaciones judiciales enviadas por la Ciudad de México fueron
publicadas en el idioma mexicano; asi como el castellano para que todos se dieran por enterados
y asistieran al proceso criminal a declarar.’”’

El agredido juez declar6 que los

“naturales plebeyos con yndias y muchachos y que estos se hallaban a las faldas de los
cerros que [...] dando crecidas voces para aumentar mayor numero de gente e
incitar a los que hallaban pacificos [...] en las vocas calles que salen a la plaza
de ella muchas yndias y algunos yndios con crezido numero de muchachos” se
dirigian “contra [el] alcalde mayor el lugar teniente de la villa de yautepec el

alguacil mayor el ynterprete con dos ministros que aviamos venido de efectuar lo

2 508
mandado”.

La generalizacion de “muchas indias” es el comin de las declaraciones de los testigos;
mientras la expresion de “algunos indios” se refiere a los muchachos seguramente hijos de estas
indias. A la cabeza iban las mujeres, seguidas por los indios pequefios.

Es importante escuchar las voces de los hombres que presenciaron el tumulto, aun cuando
el matiz de sus declaraciones contenga sus propios prejuicios € imagenes de lo que debe ser y no
ser, en tanto el comportamiento femenino en sociedad. Las descripciones de estos hombres de su
tiempo, sin limitacion y con un grado de reprobacion revelan las acciones femeninas al momento
del tumulto.

La declaracion de un espafiol que dijo haber estado en el tumulto y quien identificé a
“una yndia mujer de Miguel alias Chala a quien ocasion de lo que lleva referido la encontro en
diferentes partes del pueblo |[...], por lo que le parece que esta andaba en si inzitando casa por
casa por ser el dicho Xala su marido el mayor cavezilla”’” la descripcion nos lleva a la
similitud de las mujeres indias en la gran Rebelion de Tupac Amaru, quienes se solidarizaban con
sus compaiieros masculinos.

No obstante, el tumulto en Tepoztlan muestra el agravio que recibieron directamente estas
mujeres al efectuarse el repartimiento, es decir, lo que implicaba hacia el interior de la familia el
que les quitaran a sus maridos, ampliando un poco mas el horizonte de los motivos y
trasladandolos al marco de la integracion de mujeres y hombres en una misma realidad.

Dias posteriores al primer tumulto, se suscitd un incendio en la casa de comunidad y un

robo en la sacristia de la iglesia del pueblo de Tepoztlan, al percatarse del incendio en las casas

7 E] expediente cuenta con la notificacion en nahuatl.
% Ibidem... foja 168.
9 Idem.
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reales los funcionarios del cabildo, todos hermanos del gobernador Nicolas de Rojas, gritaban a
voces pidiendo ayuda de los habitantes; sin embargo, nadie acudié al auxilio. Por lo que se
emprendi6 una nueva investigacion.

En ella el sacristan de la iglesia describi6 el robo sefialando que:

“algunos indios iban con unas indias y que la que capitaneaba a todas las demas y la que
entro por delante era Angelina Sala quien se alla oy presa en la villa de
Cuernavaca y otra llamada Maria que vive en Tlalnepantla y tras estas las demas
[...] de la sacristia las dos dichas yndias capitanas y dicho Antonio sacaron tres
casallas dos blancas y una morada y tres estolas que abrieron al padre cura [...]
acudieron las yndias e yndios a la porteria y allandola serrado quebraron el
serrojo y se salieron sin que se pudiese remedio que quien llevaba los ornamentos
cargados era una yndia llamda Maria cuyo apellido ignora del barrio de
Tlalnepantla que este declarante les decia que que motivo tenian para a ver

efectuado tal [...] y que todas a una boz decian que sacaban aquellos honarmentos
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para que sirvieran de testigos en todo sus litijios y negocios”.

Las mujeres en compafia de sus maridos y otras por sus hijos habian cometido el robo.
Mientras que otros testigos afirmaron que algunas indias habian quemado las casas reales donde
se hallaba el colateral de la Virgen y conspirado contra el escribano del gobernador.’’’ El
colateral tenia un significado simbdlico importante, ya que eran las capillas o altares que estaban
dentro de las iglesias, a los lados de la mayor, es decir, del altar mayor, estas eran de artesones y
de primorosa laceria.’'?

Un testigo declar6o que “las yndias del pueblo decian que lo havian de quemar con casa y
gente por que era enemigo de ellas y era escribano del gobernador”.>"® El escribano resultaba
ser también el maestro de la escuela y sobrino del gobernador, las indias aseguraban que apoyaba
al gobernador en el repartimiento y en otras injusticias realizadas al pueblo. Al momento de la
quema de las casas reales el escribano estaba dentro de estas.

Entre los testigos estuvo una mujer viuda quien habia sido casada con Don Bernardino de
Rojas, antiguo gobernador y pariente cercana de los actuales gobernadores, llamada Dofa
Francisca de Vera y Zapata vecina del pueblo y perteneciente a la elite indigena de Tepoztlan,
declar6 personalmente sobre el tumulto. Esto es inusual entre la gente de razon, por lo general, la
elite evadia involucrarse en asuntos criminales, penosos para su condicidon social, entre mas

alejadas, principalmente las mujeres, de estos casos mejor para su persona y la posicion que

19 1bidem. .. foja 222.

S 1dem.

12 Diccionario de la Lengua Castellana compuesto por la Real Academia Espafiola, vocabulario Antonio de Nebrija,
Madrid en la imprenta de Francisco del Hierro. Afio 1726.

° Ibidem... 223.
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tenian dentro de la sociabilidad novohispana. Sin embargo, resulta evidente que Dofia Francisca
apelaria a favor de la autoridad, es posible que como parte de una familia prestigiosa,
consideraran que su declaracion favoreceria a las autoridades.

De acuerdo a los sefialamientos de los testigos sobre los cabecillas se le tom¢é declaracion
a Angelina Maria quien fuera puesta en prision. Angelina era india casada con el cabecilla
Miguel Francisco alias Xala, ambos tributarios del barrio de San Miguel de la villa de Tepoztlan.
Angelina no sabia hablar castellano, por lo que requirid intérprete y dijo ser de 40 afios de edad, a
quien se le cuestiono sobre su participacion en el robo y sobre el litigio que su esposo realizaba
en la Ciudad de México.

Otra mujer india fue identificada como cabecilla 1llamada Josefa Maria (Yoyotitla). A
Josefa Maria se le culpaba de haber inducido a los varones de Tepoztldn a que “no vayan ni que
tienen tal obligacion de ir a las minas de Tasco”. Tanto a Angelina Maria, como a Maria esposa
de Francisco Antonio, a Maria Rosa y Josefa Maria fueron aprehendidas y puestas en la carcel
publica.

Durante el proceso criminal y gracias a las declaraciones de los testigos se sabe que el
pueblo de Tepoztlan, enfrentaba un litigio en contra del repartimiento y de los funcionarios del
cabildo indigena. El litigio se llevaba a cabo en la Ciudad de México y los principales promotores
de éste eran Miguel Francisco y Josefa Maria india cacica y viuda.

La resolucion virreinal expedida en la Ciudad de México, llego el 29 de agosto de 1725,
sobre el tumulto que de acuerdo a las autoridades virreinales habia tenido como motivo principal
el repartimiento. Asi pues se decretd que Don Francisco de la Borja minero debia pagar los
salarios de dos reales al dia y que se les:

“pagase adelantado el ymporte de lo que ocupasen en la ida y buelta y para evitar
inquietud acaesida y violencia de las yndias quienes por no saber el motivo con
que el gobernador tenia presos a sus maridos havian arrojadose a la carcel
concluyendo en pedir que para obrar en lo venidero [...] antes de ejecutar
cualquiera providencia los llamase le ysiese carifiosamente saber las ordenes y

. 514
mandamientos que por fuesen expedidos”.

De acuerdo a las autoridades virreinales el no haber informado a las indias del por qué se
ponian presos a sus esposos habia provocado el rencor entre ellas, pues era obligacion del
gobernador y su republica informar publicamente y de buen modo las acciones sobre el

repartimiento. Sin embargo, como vimos esto no era del todo cierto.

14 1dem.

214



En los autos virreinales sobre la actitud de las mujeres en el tumulto, las autoridades
prefirieron justificar el por qué de la accion femenina, colocando a las mujeres en una esfera de
desamparo que impulsd a estas a la reaccion espontanea. Esto tiene sentido si consideramos el
argumento juridico que el antiguo régimen tenia para con los indios e indias, ambos sexos eran
miserables’” juridicamente, eran hijos de la Corona y habia que ser benignos con ellos.

La justificacion en el decreto argumento entre otras cosas que:

“por haverlos violentamente aprehendido sin hacerles notorio lo por mi determinado se
movieron sus mugeres a el alboroto para sacarlos de la prision [..] y
considerando ser las yndias gente ignorante y que por su sexo y miseria meresen
mi benignidad y atencion en cuyos términos para que estas se contengan [...]
mando a las justicias de Cuernavaca el modo y circunstancias en que se debe
ejecutar el repartimiento pase a la villa de tepostlan y habiéndoles saber a los
yndios prudencialmente el contenido de dicho despacho que es el pago de dos

reales cada dia y anticiparles los de ida y vuelta y que no se les ande dar malos
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tratamientos .

Prometiendo asegurar un mejor salario, una mejor atencion laboral y la informacion
previa sobre el repartimiento tranquilizarian a la poblacién. Sin embargo, la realidad, por lo
menos en la villa de Tepoztlan iba mas alld de estas resoluciones. El ambiente de tension se
exacerbaba conforme el siglo XVIII avanzaba.

Este tumulto no s6lo tuvo como motivo el repartimiento, ademas se revela una
problematica politica de fondo que mantenia tintes de reprobacion en contra de todo el cabildo
indigena conformado por la familia De Rojas.”"”

En tanto algunos cabecillas fueron condenados a trabajos de obraje y al destierro que fue
el caso de Josefa Maria quien debia cumplir ambas condenas. Las sentencias dirigidas a las
mujeres revelan el alto grado de participacion dentro de un tumulto, pues los mayores castigos
estaban destinados a los cabecillas, fueran hombres o mujeres. En Nueva Espafia, en 1776, Carlos

IIT decretd que los castigos serian los siguientes:

a) Los que atentaran contra los ministros de justicia, se castigaban con diez afios en

galeras, presidios y confiscacion de la mitad de los bienes;

315 Borah, Woodrow,El Juzgado General de Indios en la Nueva Espaiia...Op. Cit, pag. 91.

31 AGN, GD Civil, volumen 1608, expediente 14, foja 96-97, afio 1725.

317 Sobre la familia De Rojas y su influencia en la vida politica y social de Tepoztlan véase: Haskett Robert, S., 4
social history of Indian town government in the colonial Cuernavaca jurisdiction, Tesis University of California, Los
Angeles, Ann Arbor, Mich. University, 1985, pags. 416-440.
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b) Los encubridores del tumulto y participantes, se ordenaba recluirlos en trabajos
forzados, en obrajes, panaderias o minas, obras de fortificaciéon de Veracruz y la Habana,
enviado a las Filipinas o a las Californias;

¢) El que repicara las campanas, sin mandato de la justicia, se ordenaba la pena de muerte
y confiscacion de los bienes a favor de la Corona,;

d) La vergiienza publica, solia ser un castigo dirigido a las mujeres que consistia en
exhibirlas en la plaza publica desprendiéndolas de su blusa para recibir azotes;

f) El destierro por tiempo indeterminado;

g) Trabajo forzoso en los presidios.’'®

En la segunda mitad del siglo XVIII, muchos de estos castigos fueron aplicados por el
visitador José¢ de Galvez, quien en diversas regiones novohispanas llevo a cabo sentencias de
muerte que incluian el descuartizamiento de los cabecillas de los tumultos o rebeliones,
sentencias que llegaron hacer efectuadas también en las mujeres.

Los tumultos indigenas tienen un sentido de grupo y se movilizan cuando los problemas
son compartidos pues la realidad era la misma. Asi mismo, los efectos estan directamente
relacionados con las mujeres. La violencia que ellas muestran no es de su exclusividad, pero si
reflejan el grado de integracion social y politica que estas tuvieron."”

La participacion en ciertos tumultos indigenas de otras calidades sociales es dificil
observarla debido a que en el siglo XVIII, en la Alcaldia Mayor de Cuernavaca la integracion y

mezcla de estos grupos podia ser filtrada y ocultada de acuerdo a las circunstancias que se

enfrentaban.”® Los testigos de los tumultos presentados aqui hablan de cientos de participantes y

318 Alvarez Trujado, Maria Guadalupe, Tumultos politicos y religiosos del Centro de México, 1770-1790, tesina para
obtener el titulo de licenciado en Historia, Universidad Auténoma Metropolitana-Unidad Iztapalapa, 1992, pags. 37-
39.

319 Actualmente seguimos observando la participacion activa y masiva de las mujeres en las diversas manifestaciones
publicas, en contra de autoridades federales, estatales o municipales que demuestra una continuidad histérica
femenina. Desde luego las circunstancias han cambiado, el tiempo histdrico nos enfrenta a una realidad diferente del
tiempo que aqui se plantea, pero la mayoria de los motivos fundamentales, econdmicos, politicos y sociales, parecen
seguir siendo parte de la realidad femenina, en razén de ello su presencia contintia. Las mujeres siguen reaccionando
a las problematicas que se van desarrollando en el ambiente, su participacion en estos movimientos sociales no se ha
visto limitada, ni eliminada por las nuevas realidades. La reaccién de las mujeres es natural y atemporal, por lo que
su presencia en las revueltas, me parece, seguiran siendo parte del devenir femenino en México y en el mundo.

329 Sin embargo, en las haciendas Calderdn y Temixco se presentaron tumultos realizados por los esclavos. A través
de sus propios enfrentamientos es posible observar las dindmicas sociales que este grupo social desarrolld para
manifestar un descontento social y las tensiones al interior de las haciendas. Sus demandas, argumentos y actitudes al
amotinarse nos revelan la realidad del esclavo.
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sefialan que todos son indios; sin embargo, se sabe que durante el siglo XVIII, la demografia de
la alcaldia mantuvo un aumento exponencial, no sélo de indios sino también de no indios.

Por tanto pensar que en los pueblos de indios solo existian ellos es poco probable, pues
casamientos entre indios y negros, mulatos e indios, mestizos y mulatos, mestizos e indios,
pardos e indios, espafioles y negros, etcétera, se dieron durante toda la época novohispana.
Ademas como hemos visto, habia espafioles, mestizos y mulatos viviendo al interior de los
pueblos de indios, aun cuando se suponia que esto estaba prohibido.

Por desgracia la eliminacion en un documento juridico del grupo social al que se
pertenecia es comun, no solo en los actos criminales también en los asuntos legales, como los
litigios. La situacion juridica solia ocultarse ya fuera por evitar represalias o por conveniencia,
social, politica o econdmica, lo que limita saber a ciencia cierta hasta donde las mujeres de

diferentes calidades sociales participaron en los tumultos sefialados como indios.
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Conclusion

El desarrollo historico de la vida femenina indigena novohispana fue marcado por las
nuevas concepciones politicas, morales, culturales y economicas que trajeron consigo los
espaioles. La politica espafiola establecida en la Nueva Espafia fue flexible y concedio
privilegios a la nobleza indigena que incluia a las mujeres cacicas y principales, asi como
espacios juridicos para hombres y mujeres en los cuales el “derecho” a solicitar justicia y
reclamar arbitrariedades infringidas por parte de los mismos espafioles, permitid la existencia de
espacios de negociacion. Practica que se convirtid en una costumbre novohispana que dio
continuidad a los juicios y la imparticion de justicia prehispanicos.

En este sentido, las mujeres y los hombres indigenas continuamente apelaron a los
mecanismos creados por el sistema juridico espafiol el cual, con base en su politica monarquica
basada en tres vectores fundamentales, justicia, buen gobierno y bien comun, crearon puentes
sociales por los cuales la poblacién novohispana transitdé durante tres siglos de colonizacion
espaiola.

El régimen espafiol concebia y practicaba una politica basada en el gobierno de la
Republica que implicaba el ordenamiento de las cosas de policia y la conservacion y buena
conducta de los hombres, esta dindmica fue filtrandose en el imaginario social de la poblacion
india, las mujeres conocedoras de los derechos otorgados recurrieron a estos mecanismos
continuamente, sin limitaciones juridicas, ni legales.

El acto mismo de solicitar justicia nos induce al concepto de resistencia, ya que las
mujeres se resisten a una imposicion, injusticia o arbitrariedad no sélo de los hombres también de
algunas mujeres. Sin embargo, cuando existen canales juridicos que administran justicia y ésta es
otorgada, en la mayoria de los casos, a favor de las mujeres indias aun en contra de los propios
espafioles, estamos entonces frente a un marco de negociacion social que elimina parcialmente la
resistencia y privilegia la mutua cooperacion.

Por tanto, la resistencia no parece poder ser aplicada totalmente en la movilidad femenina
novohispana como pudiera ser pensada, ni se trata de aquella resistencia descrita por James Scott
en su obra Los dominados y el arte de la resistencia, donde los grupos subordinados producen a

partir de su sufrimiento, un discurso oculto que representa una critica del poder a espaldas del
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dominador. Mientras que el poderoso, por su lado también elabora un discurso oculto donde se
articulan las précticas y las exigencias de su poder que no se pueden expresar abiertamente.

Entre las mujeres indias novohispanas y el poder dominante espafol existe un didlogo de
negociacion en el que usualmente ellas lograban “autos” que las favorecian. En los discursos
femeninos no hay resistencia sino estrategia juridica, no hay argumentos clandestinos u ocultos
sino un enfrentamiento directo a través de los canales juridicos de justicia. Las dindmicas
femeninas se articularon a las practicas politicas novohispanas, las cuales no coaccionaban su
movilidad, no era radical su postura y no era rigida e inflexible ante las manifestaciones y
solicitudes sociales.

Fueron incluso los tumultos un mecanismo de negociacion. El tumulto era un canal de
participacion politica y un vehiculo de defensa y apelacion a la justicia que las leyes espanolas
habian depositado en los vasallos, pues en €l se expresa abiertamente el incumplimiento a una de
las politicas importantes en el Antiguo Régimen, el buen gobierno. Por lo que los indios y las
indias recurrian también al levantamiento como una dindamica juridica, en la que se pudieron
observar las conductas politicas de la sociedad indigena que revelan la cultura politica de este
grupo social.

Asi mismo, las mujeres de diferentes calidades sociales encontraron en el recurso de la
justicia espacios importantes de movilidad social y econdmica, haciendo también suyas las
practicas cotidianas de los indios y de los espafoles como la fe catolica, actividades econdmicas
y vida politica, a su vez contribuyeron a la formacion de la sociedad novohispana.

Durante el siglo XVIII, la sociedad novohispana era compleja, no s6lo habia negros,
indios y espafioles, nuevas generaciones mulatas, mestizas, lobas, castizas, entre otras calidades
sociales, ya se habian abierto paso en los espacios politicos, sociales y desde luego econdomicos.
Esto sin duda tiene una logica, considerando que ningun sujeto social es ajeno a la realidad en la
que vive, pueden existir restricciones, diferencias sociales y juridicas pero no un total
aislamiento. No obstante de la diversidad y complejidad de la sociedad novohispana del siglo
XVIII, se estrecharon vinculos politicos y econdmicos importantes entre los grupos sociales
existentes en el territorio.

Por lo que tanto mujeres espafiolas, como indias, esclavas, mestizas y mulatas fueron
parte activa en los diferentes sectores productivos, sociales y politicos que la monarquia espafiola

y la politica novohispana crearon en torno a la sociedad. No se pretende obviar las diferencias
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sociales, pues si bien las mujeres espafolas tenian un papel social mas estricto sobre su conducta
en sociedad, en comparacion con sus contemporaneas, estas también encontraron en el camino de
la justicia el mecanismo de integracion y representacion social.

Por su parte, las mujeres indias tuvieron ventajas juridicas y sociales sobre las demas
calidades, que fueron aprovechadas por ellas al maximo y sin restriccion, pues los indios
contaban con una institucion exclusiva para impartirles justicia y su calidad de hijos menores de
la Corona los colocaba en un estatus diferente a los demas, donde los derechos y obligaciones
estaban juridicamente establecidos y con base en ellos se estaba en condiciones de solicitar
justicia y de buscar castigo a los transgresores de dichos derechos; asi como ser castigados por no
cumplir con las obligaciones.

No obstante de las ventajas expuestas, las mujeres indias solian crear sus propias
estrategias juridicas, sociales y politicas, en ocasiones argumentando debilidad, sufrimiento,
enfermedad, viudez, ser cacica y principal pues se tenian privilegios que debian ser respetados
por las autoridades espafiolas, declarar no saber firmar, ni leer, ya que al indicar encontrarse en
una situacion de vulnerabilidad lograban resoluciones favorables para ellas.

Al respecto, no solo las indias crearon estrategias en el marco del conocimiento de la
politica espafiola también las negras, mulatas y mestizas lograban encontrar el camino para
solucionar y mejorar su condicion de vida. Mulatas que ante una situacidon econdmica precaria
decidian vincularse en la produccion de un producto que se consideraba realizado s6lo por indios,
estas reconocian ampliamente los mecanismos sobre el permiso, el pago y la autoridad espafiola
correspondiente para poder realizar dicha empresa.

Las negras y blancas esclavas, por su parte, solian escapar de sus duefios en busca de las
instancias juridicas para solicitar “cambio de amo” y mejorar su calidad de vida, ellas
argumentaban que sus duefios las maltrataban o simplemente ya no deseaban servirles y querian
ser compradas por otro duefio. Estas mujeres no buscaban cambiar su condicion social, en
ocasiones, solo su calidad de vida, es decir, un buen trato por parte del duefio.

Las blancas y negras esclavas sabian que para cambiar de condicion tendrian que comprar
su libertad. Muchas de ellas también como estrategia se casaban o eran amantes de un espafiol
bajo la promesa de lograr la compra de su libertad, o por el contrario ellas mismas podian
comprarla con el apoyo de un familiar ya libre o incluso por la relacion entre duefia y esclava que

podia volverse fraternal y de este modo obtener su libertad.
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Tanto las mujeres esclavas como las mulatas sabian de los derechos, de las instancias
juridicas, de los procedimientos, de los recursos e incluso de las leyes a las que podian recurrir,
esto debido a la interrelacion y comunicacion que entre calidades sociales existid; por ejemplo al
compartir el trabajo en una hacienda, por matrimonios mixtos, compadrazgos con los indios o por
el contacto con aquellos que habian logrado su libertad.

El tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion era una de las instituciones que podia
regular la vida de las esclavas y mulatas, este tribunal no sélo las juzgaba solia también impartir
justicia, mas aun cuando se trataba de asuntos espirituales en contra o a favor de ellas. Ninguna
de las mujeres novohispanas parecia ignorar la politica espafiola establecida y practicada en la
Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

Por otra parte, cuando las indias y los indios no eran escuchados en sus solicitudes de
justicia, recurrian al tumulto. Las indias solian reaccionar mas violentamente que los hombres, y
son descritas como insolentes, feroces y violentas, se armaban de piedras y palos y se enfrentaban
sin miramiento a las autoridades tanto eclesidsticas como civiles, sin guardar ningin respeto a
éstas. Los motivos eran diversos, desde la presion econdmica, como conflictos politicos o ir en
contra de decretos civiles y eclesidsticos, no estar de acuerdo con el cura y sus practicas al
interior de la iglesia y particularmente con el repartimiento de los hombres a las minas de Taxco
y a las haciendas de metal, siendo éste ultimo uno de los principales problemas sociales que
mantuvo la Alcaldia Mayor de Cuernavaca con el cabildo espaiol.

Los indios y las indias reaccionaban en grupo ya que los asuntos del pueblo incumbian a
hombres y mujeres. Las tensiones y los conflictos politicos y econdmicos eran percibidos y
vividos por ambos géneros, por lo que bastaba convocar por medio de campanas, chiflidos, ruidos
estridentes o gritos, para que todo el pueblo y los barrios aledafios a €l se aglutinaran en la plaza,
la cual usualmente era el centro de reunion.

Ya reunidos avanzan sobre un mismo objetivo, un representante de la autoridad espafnola
o de los edificios oficiales, la carcel, la escuela, las casas reales o curales. En el tumulto se
manifestaba el disgusto politico que era el reflejo de la falta de legitimidad que las autoridades
tenian dentro de la poblacidon, como ya se mencion6 anteriormente, en el marco de las propias
leyes espafolas de un buen gobierno. Estos conflictos no eran exclusivos de los hombres indios
también de las mujeres quienes participan de forma natural ante las circunstancias que aquejaban

a la comunidad.
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Los hombres indios fueran caciques, principales o gobernadores pasados, no limitaban, ni
eliminaban la participacion femenina, aun cuando ella fuera la figura lider o incitadora del
tumulto o representante principal de los litigios, por el contrario eran observadas por los hombres
como parte del todo, en el sentido de que no las veian ajenas, ni calificaban cualitativamente sus
capacidades femeninas, ambos actuaban con naturalidad ante los conflictos politicos, sociales o
econdmicos pues se consideraban asuntos de todo el pueblo.

Los espafoles tampoco decretaron ninguna prohibicidon para que las mujeres indias no
participaran en asuntos que ellos podrian calificar de exclusividad masculina. Por el contrario
ante un conflicto politico, por ejemplo, la preocupacion fundamental estaba centrada en la
pérdida del control y en las rupturas con el orden politico establecido y del posible desequilibrio
de un buen gobierno. En este sentido encontramos a las mujeres indias involucradas ampliamente
en los asuntos de politica, desde luego en el contexto mismo de la época.

Durante el siglo XVIII, la presencia femenina se caracterizé por una movilidad social
constante y por una participacion activa dentro de las circunstancias novohispanas, pero esto no
significa que en siglos anteriores no existiera tal movilidad. Desde luego el estudio de una region
determinada permitié observar el panorama general de coémo las mujeres indias o espafiolas y de
otras calidades sociales, estuvieron integradas en las actividades econdmicas y politicas pero
algunos casos aqui presentados nos sugieren formas de integracion que pudieron haberse
realizado en otras regiones de la Nueva Espana.

Si consideramos, que la venta de mercancias en plazas publicas, como duefias de
haciendas, o que los indios tenian una concepcion de “grupo” basado en la solidaridad y en el
sentido de pertenencia territorial, y de que las leyes espafiolas debieron decretar leyes reguladoras
sobre la vida de los negros y mulatos debido al proceso de integraciéon que estos estaban
adquiriendo en el desarrollo de la vida social y politica novohispana; y como las instancias
juridicas impartian justicia con fundamento en los preceptos establecidos por la propia Corona.
Entonces, estariamos en posibilidades de considerar que por lo menos en el altiplano central las
formas de integracion femenina pudieron haberse desarrollado como en la alcaldia pues estas
caracteristicas no eran exclusivas de la region.

Por otro lado, la Alcaldia Mayor de Cuernavaca nos brindé un acercamiento con sus

dinamicas politicas y la practica real de las disposiciones espafiolas, las asimilaciones, la
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adaptacion y la apropiacion de la nueva cultura novohispana creada a partir de las contribuciones
culturales de los grupos sociales existentes.

Dicha apropiacion se fue desarrollando con base en los derechos otorgados por la Corona
espafiola. Por ejemplo, los indios solicitaban “libertad en sus elecciones de cabildo”, una libertad
que no intentaba romper con el orden espafiol establecido, al contrario los documentos sefialan
peticiones que se argumentaban en el marco del “derecho” otorgado por el rey a sus vasallos,
quienes apelaban a una costumbre ya no prehispanica sino novohispana.

La politica en los pueblos de indios no fue del todo exclusividad del grupo indigena,
mulatos y espafioles tanto religiosos como laicos, intervinieron en su desarrollo creandose
facciones politicas al interior del pueblo, dividiendo los intereses y las actitudes de los indios y
las indias. La politica en las reptblicas de indios se convirti6 en el ascenso social y la adquisicion
econdmica para cualquier indio, por lo que las disputas por obtener el poder y el control politico
pulverizaron, en ocasiones, al propio grupo indigena subdividiéndolo en facciones.

La participacion de los curas en actividades politicas y econdmicas llevd a una
ilegitimidad religiosa, es decir, los indios y las indias observaban que los eclesiasticos estaban
mas interesados en los asuntos politicos y econémicos que en la vida espiritual. Por lo que el cura
no era considerado, en algunos casos, con las facultades legitimas para tomar decisiones sobre
cambios al interior de la iglesia y las costumbres del pueblo.

Circunstancias que llevaron a constantes conflictos entre el pueblo indio y los curas
residentes; asi como a la poca asistencia a las practicas religiosas, a la desconfianza hacia ellos y
al enojo por parte de los indios cuando los curas llegaban a tomar decisiones sin consultar
previamente a los viejos y principales de los pueblos indios. Tumultos y litigios en contra de ellos
eran comunes en la vida de la Alcaldia Mayor de Cuernavaca.

Por otro lado, la alcaldia enfrentdé continuos problemas relacionados con tierras y agua,
que conllevaron a diversos litigios entre republica de indios contra duefios y duefias o
administradores de las haciendas de azucar. Estos pleitos juridicos solian estar argumentados en
el marco de los derechos “inmemoriales”, pues la tierra no dejé de ser vista por los indios como
el espacio de identidad del grupo, la apropiacion de ésta era interiorizada por ellos como el
nucleo familiar y el centro fundamental que los unia y los identificaba entre si, era observada
como algo perpetuo que resguardaba la memoria histérica de los antiguos pueblos. Asi, la

defensa del territorio fue asunto de hombres y mujeres.
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Las mujeres espafiolas e indias cacicas se caracterizaron en la region por ser defensoras
aguerridas de sus propiedades, por administrar y encabezar audazmente sus bienes materiales y
por realizar litigios en contra de administradores, autoridades espafiolas, familiares masculinos o
contra otros propietarios. Las espafiolas fueron propietarias de grandes haciendas azucareras. Los
diversos litigios eran representados por ellas, aun cuando pagaban a un apoderado o abogado para
que litigara. Las notificaciones sobre las diligencias que se desarrollaban en torno a los litigios
debian ser informados directamente a las duefias y estas tenian que responder a la notificacion,
presentarse en caso de ser solicitadas ante las autoridades espafiolas y declarar lo necesario para
defender sus posesiones.

La Alcaldia Mayor de Cuernavaca en el siglo XVIII, ofrece un sin nimero de documentos
que muestran la integracion de las mujeres en la vida politica y econdmica y la importancia de
ellas en la vida social. No obstante, quedan fuera de este trabajo asuntos importantes como la
historia de las mulatas, las negras esclavas, las mestizas y profundizar en las espafiolas; asi como
de otras calidades sociales que existieron en la region.

Los documentos sobre ellas describen cotidianidades muy interesantes, principalmente en
aquellos que se relacionan con los juicios de blasfemia, bigamia, adulterio y tumultos realizados
por esclavos en las haciendas. Entre sus paginas se encuentran una serie de caracteristicas
compartidas por las indias pero que corresponden a su condicion social y a la propia realidad que
debian enfrentar. Esta condicion social que a simple vista nos habla de una limitacion juridica,
politica y econdmica no resulto del todo radical pues con el tiempo construyeron brechas por las
que se integraron ampliamente a la sociedad novohispana.

El periodo aqui estudiado muestra a las mujeres participes de la realidad novohispana,
pero también nos habla de continuidades prehispanicas femeninas, en el sentido de que estas
siempre han formado parte del cuerpo social y de que las circunstancias fueron enfrentadas por
hombres y mujeres, ya que eran realidades que ningun género podia evadir.

Es importante mencionar que no se pretende obviar los siglos XVI y XVII, cada uno debe
ser analizado particularmente, asi como cada region re-estructurada después de la conquista
espaiola. La realidad del siglo XVIII, nos muestra un pequefio camino del extenso proceso
cultural que la vida novohispana mantuvo y desde luego del como las mujeres estuvieron
integradas en el contexto politico, econdomico, en espacios publicos y en la sociedad de un

periodo considerado exclusivamente masculino y restringido para acciones publicas femeninas.
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El panorama femenino novohispano presentado en estas paginas nos revela un camino
andado por el que las mujeres del siglo XIX debieron proseguir, desde luego enfrentando
situaciones distintas, en tiempos diferentes pero siempre siendo parte de la sociedad y por tanto
de la historia. El M¢éxico independiente abrid nuevas dinamicas politicas, ideoldgicas y
econdmicas pero las huellas de las mujeres novohispanas no pueden, ni deben ser soslayadas por
los estudios que se enfoquen en el devenir de las mujeres mexicanas. No hay rupturas de facto, ni
tampoco las mujeres se integraron a la sociedad y a los espacios publicos tinicamente a partir del

México independiente.

225



No.

10.
11.

12.

13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.

ANEXO 1

PLANO GENERAL DE LA JURISDICCION DE LA ALCALDIA MAYOR DE CUERNAVACA

ANO 1792*
CURATO PUEBLO HACIENDA HACIENDA RANCHO RANCHERIA LAGUNAS RiOS
DE METAL
Xantetelco Atlacahualoya Tenango Huatecaco Huerta Yxcatepec laguna de rio Grande
Tequesquitengo
Jonacatepec Ayoxochiapa Sta. Clara Alchichica laguna de rio de
Quatetelco Tlaltizapan
Achichipico Chalcaicingo Atotonilco Tetelsala rio de
Chihuahua
Yacapixtla Amayuca Pantitlan Potrero Ursua rio de
Huaxintlan
Oastepec Amacuitlapilco San Carlos Quebrantadero rio de
Chalmas
Tlaltizapan Tetelilla Michate Ixtilco rio de
Tetelpa
Yautepec Tlalixtac Huacalco Quauchichinola rio de
Apatlaco
Tepoztlan Atotonilco Temilpa Huixila rio de
Alpuyeca
Xiutepec Tepacingo Barreto Chicapa rio de
Chiconcoac
Tlaquitenango Xalostoc Sochimancas Huacatlaco rio Salado
Xochitepec Huichililla Atliquayan San Juan rio de
Tembembe
Mazatepec Tlayacac Apanquesalco Tlahica rio de
Huaxintlan
Cuernavaca Zahuatlan Sayula Tlatelpa
Tecaxec San Gaspar Huesca
Xochitlan Matlapan Torres
pa % Dolores Limones
Zamatitlan Acamilpa Galicia
Hiscoalco®? Treinta pesos Apisaco
Amatlan San Miguel Guaxoyuca
Xocotitlan Guadalupe Palo grande
Tepetlapan Chizco Platanan
Ticuman Quauchichinola Chiquihuite
San Andres Puente Meco
Sta. Cathalina San Joseph Chinameca
Texalpa Salitreria Atenanguivo
Tememilcingo Chiconcoac Ixtoluca
Pueblo nuevo Nexpa Saldaia
Xoxutla Miacatlan Estacas
Panchimalco Mazatepec Amileingo
Tlatenchi Cocoyotla Chihuahua

* Informacién consultada en el catalogo 2816, Mapa jurisdiccion de Cuernavaca y Quautla Amilpas, Mor., Afio 1792, Sin firma, Escala de 3 leguas. AGN, GD Padrones, volumen 8,
foja 1.
Roto en el nombre, por lo que no es posible describir el nombre del pueblo.
El nombre no es muy legible.
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No.

31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.
44,
45.

46.
47.
48.
49.
50.
51.

52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.

CURATO PUEBLO HACIENDA  HACIENDA RANCHO RANCHERIA LAGUNAS RiOS
DE METAL
Tehuixtla Atocpan Acamilpilla
Huaxintlan Contalco Agua zarca
Amacusac Michapa Quauhixtla
Quauchichinola Temisco Playa
Yxtla San Vicente San Nicolas
Tequesquitengo Atlacomulco Xoapilco
Tetelpa Pineda Zazacatla
Xoxocotla Colotepec
Atlachuluaya Terrero
Tetecala San Juan
Tetlama Avajes
Quatetelco Buenavista
Ahuehuecingo Palpa
Miacatlan Axuchitlan
Sta. Cruz Vista Tlatempa
Alegre
Tetecan Cuate[te]pa523
Quatlan Ahuacate
Acatlicpac Ahuatengo
Tesoyuca Puente de dios
Amatitlan
San Francisco
Zacualpan
Cuentepec
Tetela
Tlaltenango
Huichilac
Sta. Maria
Chamilpa
Ocotepec
Quaxomulco
Ahuatepec

323 El nombre no es legible totalmente en el documento.
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ANEXO 2

RELACION DEMOGRAFICA DEL ASENTAMIENTO FEMENINO
EN LOS 13 CURATOS DE LA ALCALDiA MAYOR DE

CURATO DE JONACATEPEC

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
INDIOS
MORISCOS
LOBOS
MULATOS

TOTALES

CURATO DE TEPOZTLAN

ESPANOLES
MESTIZOS
MULATOS
INDIOS

TOTALES

CURATO DE CUERNAVACA

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
MULATOS
INDIOS

TOTALES

CURATO DE JIUTEPEC

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
MULATOS
LOBOS
INDIOS

TOTALES

CUERNAVACA. ANO 1777.

Casadas Viudas Solteras Totales
107 7 9 123
7 3 0 10
408 40 112 560
2851 205 228 3284
4 0 3 7
6 1 16 23
451 51 74 576
3834 307 442 4583
Casadas Viudas Solteras Totales
20 6 5 31
69 5 7 81
2 1 0 3
2008 176 206 2390
2099 188 218 2505
Casadas Viudas Solteras Totales
154 37 96 287
156 17 46 219
452 56 137 645
186 28 50 264
2268 288 218 2774
3216 426 547 4189
Casadas Viudas Solteras Totales
38 5 48
88 21 117
130 14 34 178
244 33 57 334
63 9 10 82
1102 102 124 1328
1665 171 251 2087
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CURATO DE XOCHITEPEC

ESPANOLES
MESTIZOS
MULATOS
INDIOS

TOTALES

CURATO DE MAZATEPEC

ESPANOLES
MESTIZOS
MULATOS
INDIOS

TOTALES

CURATO DE YECAPIXTLA

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
MULATOS
INDIOS

TOTALES

CURATO DE OAXTEPEC

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
INDIOS
NEGROS
MULATOS
MORISCOS
COYOTES
LOBOS
ESCLAVOS

TOTALES

ANEXO 2

Casadas Solteras Totales
28 0 10 38
36 19 20 75
294 27 45 366
1244 102 124 1470
1602 148 199 1949
Casadas Solteras Totales
82 18 29 129
310 16 50 376
328 20 55 403
864 54 120 1038
1584 108 254 1946
Casadas Solteras Totales
120 8 46 174
34 3 4 41
52 5 17 74
12 0 1 13
1306 48 72 1426
1524 64 140 1728
Casadas Solteras Totales
26 6 40
4 0 7
96 10 24 130
898 125 134 1157
2 1 1 4
162 37 44 243
10 2 3 15
4 1 2 7
12 0 6 18
11 9 2 22
1225 191 227 1643
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CURATO DE YAUTEPEC

ESPANOLES
MESTIZOS
INDIOS
MULATOS

TOTALES

CURATO DE TLALTIZAPAN

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
INDIOS
NEGROS
MULATOS
LOBOS
MORISCOS

TOTALES

CURATO DE
TLAQUILTENANGO

ESPANOLES
CASTIZOS
INDIOS
MULATOS

TOTALES
CURATO DEJANTETELCO
ESPANOLES

MESTIZOS

MORISCOS

MULATOS

INDIOS

TOTALES

ANEXO 2

Casadas Viudas Solteras Totales
80 12 27 119
132 24 16 172
516 65 57 638
362 41 61 464
1090 142 161 1393
Casadas Viudas Solteras Totales
96 19 12 127
12 0 4 16
132 17 23 172
641 81 71 793
80 38 26 144
456 57 86 599
6 0 1 7
25 1 10 36
1448 213 233 1894
Casadas Viudas Solteras Totales
14 1 3 18
16 0 2 18
100 10 13 123
1068 15 73 1156
264 38 64 366
1462 64 155 1681
Casadas Viudas Solteras Totales
134 21 45 200
186 22 40 248
70 12 23 105
98 10 25 133
850 78 69 997
1338 143 202 1683
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CURATO ACHICHIPICO

ESPANOLES
CASTIZOS
MESTIZOS
INDIOS

TOTALES

ANEXO 2

Casadas Viudas Solteras Totales
68 4 4 76
32 5 6 43
110 4 17 131
396 32 32 460
606 45 59 710
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FUENTE PRIMARIA
Alfonso X, el Sabio, Las Siete Partidas, Antologia, México, El Colegio de México, 1992.

Archivo General de la Nacion, (en adelante AGN), Grupo Documental (en adelante GD) Indios,
volumen 12, expediente 150, foja 98 vuelta, afio 1634.

AGN, GD Indios, volumen 12, expediente 242, fojas 152-152vta, afio 1635.
AGN, GD Indios, volumen 13, expediente 385, fojas 317v-318, afio 1636.
AGN, GD Indios, volumen 12, expediente 22, foja 175v, afio 1640.

AGN, GD Indios, volumen 13, expediente 377, fojas 312v y 334-335, afio 1641.
AGN, GD Indios, volumen 13, expediente 437, foja 359v, afio 1641.

AGN, GD Indios, volumen 20, expediente 140, fojas 100-101, afio 1641.

AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 43 y 44, fojas 47v -48 y 49, afio 1642.
AGN, GD, Civil, volumen 2182, expediente 9, afio 1648.

AGN, GD Indios, volumen 20, expediente 265, foja 221v-212v, afio 1656.
AGN, GD Indios, volumen 20, expediente 288, fojas 229-229v, afio 1656.
AGN, GD Indios, volumen 21, expediente 115, foja 112-112v, afio 1657.

AGN, GD Indios, volumen 30, expediente 208, fojas 197r-197v, afio 1688.
AGN, GD Inquisicion, volumen 735, empastado 2, foja 189-197, afio 1702.
AGN, GD Inquisicion, volumen 740, foja 204 y 333, afio 1710.

AGN, GD Indios, volumen 38, expediente 99, foja 123, afo 1712.

AGN, GD Indios, volumen 39, expediente 25, fojas 41-41v, afio 1714.

AGN, GD Indios, volumen 39, expediente 137, fojas 202-202v, afio 1715

AGN, GD Tierras, volumen 3275, expediente 11, foja 43, afio 1715.

AGN, GD Indios, volumen 40, expediente 96, foja 144, ano 1716.

AGN, GD Indios, volumen 42, expediente 46, foja 65, afio 1718.
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AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 44, foja 12v -13, afio 1720.

AGN, GD Civil, volumen 1608, expedientes 10-11, afo 1720-1725.

AGN, GD Indios, volumen 50, expediente 220, fojas 369v-373, afio 1725.

AGN, GD Civil, volumen 1608, expediente 14, foja 146, afio 1725.

AGN, GD Criminal, volumen 284, expediente 3, fojas 39-119, afio 1728.

AGN, GD Civil, volumen 1188, expediente 4, aio 1730.

AGN GD, Indiferente Virreinal, caja 1373, expediente 10, foja 1-3, afio 1732.
AGN, GD Civil, volumen 993, expediente 14, afio 1739.

AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 431, expediente 1, afio 1742.

AGN, GD Civil, volumen 2110, expediente 9, foja 1 a 13, afio 1744.

AGN, GD Criminal, volumen 284, fojas 244-247, afo 1744.

AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, legajo 40, expediente 5-6 y 14, afos 1747, 1748-1750.
AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 76, legajo 40, expediente 11 y 15, afio 1747- 1748.
AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, legajo 40, expediente 22 y 23, afio 1748.
AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 75, expediente 20, foja 8, afios 1748-1749.
AGN, GD Hospital de Jesus, volumen 76, legajo 40, expediente 3, afio 1749.
AGN, GD Civil, volumen 2301, expediente 12, afio 1755.

AGN, GD Inquisicion, volumen 992, foja 207-208, afio 1756.

AGN, GD General de Partes, volumen 43, expediente 119, fojas 69-69v, afio 1760.
AGN, GD Civil, volumen 2182, expediente 10, afio 1764.

AGN, GD Civil, volumen 1565, expediente 9, afio 1765.

AGN, GD Criminal, 1591, expediente 4, foja 3, afio 1765.

AGN, GD Civil, volumen 1627, expediente 26, afio 1765.

AGN, GD Civil, volumen 2199, expediente 11, afio 1766.
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AGN, GD Archivo Historico de Hacienda, legajo 254, expediente 16, foja 2, NAIPES,
Cuernavaca, administracion en Fianzas de José Gil Gibaja, afio: 1767.

AGN, GD Indios, volumen 14, expediente 62, foja 156, ano 1770.
AGN, GD Criminal, volumen 262, foja 271, afio 1770.

AGN, GD Archivo Histérico de Hacienda, legajo 254, expediente 7, foja 4, NAIPES,
Cuernavaca, administracion en Fianzas de Domingo Mendivil, afio: 1776.

AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 4, afio 1778.

AGN, GD Civil, volumen 1910, expediente 6, foja 8§, afio 1781.

AGN, GD Bandos, volumen 14, expediente 53, foja 208, afio 1786.

AGN, GD Indios, volumen 64, expediente 54, foja 17v -18, afio 1786.

AGN, GD Criminal, expediente 262, foja 261, afo 1787.

AGN, GD Civil, volumen 1910, expediente 2, fojas 4-5 afio 1787.

AGN, GD Criminal, volumen 277, expediente 2, fojas 28 a 53, afio 1789.

AGN, GD Civil, volumen 1062, expediente 15, afio 1790.

AGN, GD Criminal, volumen 262, foja 281 y 323, afio 1792.

AGN, Catalogo 2816, Mapa, Jurisdiccion de Cuernavaca y Quautla Amilpas, Morelos, afio 1792.
AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 1, foja 1, afio 1795.

AGN, GD Criminal, volumen 203, expediente 3, foja 89, afio 1796.

AGN, GD Tierras, volumen 1596, expediente 9, foja 239, afio 1800.

Cuestionario del Sr. Don Antonio Bergoza y Jorddn Obispo de Antequera a los Sefiores Curas de
la Diocesis, I. Informacion recopilada por Irene Huesca, Manuel Esparza y Luis Castafieda
Guzman, en el Archivo General del Estado de Oaxaca, 1984.

Codice Mendocino o Coleccion de Mendoza, Manuscrito mexicano del siglo XVI, que se
conserva en la biblioteca Bodleiana de Oxford. Editado por José Ignacio Echeagaray. Prefacio de

Ernesto de la Torre Villar de la Academia Mexicana, correspondiente de la Real de Madrid.
México, San Angel Ediciones, S.A., Archivo General de la Nacion, 1979.
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Diccionario de la Lengua Castellana compuesto por la Real Academia Espafiola, vocabulario
Antonio de Nebrija, Madrid en la imprenta de Francisco del Hierro. Afio 1726.

Entrevistas realizadas en el mes de Octubre y Noviembre del afio 2008, al sefior Refugio Pérez
Palma de 80 afios de edad y Roberto Fuentes Salas de 58 afios de edad, ambos originarios del
pueblo de San Lorenzo Tezonco, Iztapalapa, Ciudad de México en: Velazquez Sandoval Monica,
Conociendo a San Lorenzo Tezonco. Su historia y memoria colectiva, México, Universidad
Autonoma de la Ciudad de México, 2008. [En prensa].

Gomez de Cervantes, Gonzalo, La vida economica y social de Nueva Esparia al finalizar el siglo
XVI, México, Antigua libreria Robredo de San José Porrua e Hijos, 1994. Coleccion Biblioteca
Historica Mexicana de Obras inéditas.

Leyes de Indias, Libro VII, Titulo V, ley I, titulado “De los Mulatos, Negros, Berberiscos, ¢ hijos
de Iudios”, en linea: http://www.congreso.gob.pe/ntley/LeyIndiaP.htm.

Madame Calderon de la Barca, La vida en México, durante una residencia de dos arios en ese
pais, México, Editorial Porrua, coleccion “Sepan Cuantos”, 2003.

Periddico La Razon, Lunes 28 de diciembre de 2009, Nueva época, Afio 1, Numero 190.

Sahagiin de Bernardino fray, Codice Florentino, [edicion facsimilar 218-20 de la coleccion
Palatina en la Biblioteca Medicea Laurenziana], libro 4, México, Gobierno de la Republica,
Archivo General de la Nacion, 1982.

Sarmiento de Gamboa, Pedro, Historia de los Incas, Madrid, Espafia, 2001.

Villa-senor y Sanchez, Joseph Antonio, Theatro Americano. Descripcion general de los reynos y
provincias. La region de Morelos en 1746, Libro primero, Coleccion Summa Morelense, México,
El Colegio de México, 1746.
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