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[.1- Fstudio de la identidad desde la perspectiva de la dominacion y la
violencia.

i

La identidad es un resultado de la evolucidén humana. E1l hombre
con la cultura logra en su desarrollo como especie una ventaja
selectiva y adaptativa para controlar concientemente el medio
natural y crear la vida social. La informacidén adicional, no-
genética, gque supone la cultura se constituye a través de formas
particulares que tienden a incremetar su complejidad. Nos afirmamos
como hombres en virtud de una diferenciada informacién no-genética,
definida en un ambiente natural y social especifico, en relacidn
con otros grupos de semejantes distintos de nosotros, operandose
con esta informacién un triple proceso de identificacién, diferen-
ciacién y conservacién del sentido de las acciones del sujeto.

Fl ambiente viene a ser esa realidad natural o social sobre la
que el hombre actia y que tiene un caracter cultural, pues el
sujeto lo manipula de acuerdo con fines ideales de su actividad, en
la que lo toma como algo exterior a él, es decir como objeto, pero
que aparece ligado a su experiencia transformativa (tecnoldgica o
de control social). Este ambiente puede ser controlado por un
potencial humano, el cual comparece en dos aspectos: la capacidad
para actuar sobre ese medlo real, y la misma capacidad transforma-
tiva de acuerdo con las representaciones que sobre ella se
comparten entre los sujetos que participan de la accidn de control
sobre el aspecto del ambiente de interés para una finalidad social
concreta. O sea hay un potencial real que deviene en las relaciones
intrasubjetivas en un potencial cultural. Este Gltimo se actualiza
conforme a reglas, obligaciones, prohibiciones y valores especia-
les. Ese sentido de particularidad gue tiene el sujeto de si es
parte de ese potencial cultural. Por Ultimo, es preclso aclarar que
utilizamos el término "potencial agresivo" pues como se vera mas
adelante (I.5) la capacidad agresiva del hombre como especle se
verifica en relacién con regulaciones no-genéticas, culturales.

Para continuar nuestro discurrir introductorio sobre la
identidad, después de este preambulo, debemos volver a la 1idea
evolutiva. Nos completamos como especle en virtud de una forma
particular de cultura. Ella lleva en su base la formacidén de la
identidad en relacidén con los otros. Esto nos lleva a pensar en 1lo
gque nos plantea Geertz (1987: 55) al referirse a que:

En suma, somos animales incompletos o incencluscs gue nos completa-
mes o terminamos por obra de la cultura, y no pcr obra de la cultura
en general sino por formas en alto grado particulares de ella: la

forma dobuana y la forma Jjavanesa, la crma hcri oy la forma
italiana, la forma de las clases superiores y la de las clases

inferiores, la forma académica y la comercial.
La necesidad de un control racional del amblente natural vy
social es indispensable para la supervivencla humana. Esta

opergcién adaptativa, el individuo la realiza conjuntamente con sus
semejantes, en un rejuego de 1influencias entre unos y otros por
controlar algun aspecto de ese ambiente. Esto lleva a la constitu-
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cién de unidades sociales de accidén conforme a fines. Ellas surgen
de la agregacidn y la ldentificacidédn entre individuos actuantes,
actores; agregaclon e ildentificacldn propias de la primeras formas
de comunidad humana, formas simples que se van a reproducir en los
agrupamlientos soclales mas ccomplejos.

En el proceso evolutivo, la identidad se manifiesta en la
conciencia mutua, por la identificacidén comin entre un conjunto de
individuos gue forman una comunidad. Se deriva de la condicién
social del hombre como especie. Estd ligada a la necesaria unidad
del grupo para 1insertarse conclentemente en un espacio natural vy
apropiarse del nicho ecolégico. Esta condicién unitaria liga entre
si a los hombres para establecer relaciones gque le permitan crear
con su vida soclal los necesarlos mecanismos de adaptacidn vy
transformacidn del medio. Como potencia cultural gque hace particu-
lar a un grupo humano, ella se actualiza en las relaciones con los
otros: "La identidad es fundamentalmente la diferenciacién binaria
de algun conjunto de 'otros’. Los otros pueden continuar relativa-
mente indefini@os, es decir, aparecer como infinitos; pero el
"nosotros" tendra marcadores especificos o diacriticos por cuyo
conducto se separan del resto'" (Richard N. Adams, 1983: 231).

La identidad debe ser evaluada en dos direcciones complementa-
rias. Por un lado, ha de tomarse en cuenta la particularidad
significativa de un grupo humano en coordenadas histdéricas
concretas, es decir, su diferenciacién simbdlica. Por otro lado,
debe entenderse que esta identidad surge de una dindmica energética
de control del ambiente frente a los otros, gue conlleva no sbélo a
contrastar a los otros en relacidén con nosotros, sino que exige
examinar a la organizacidén social que nuestras potencialidades
culturales requileren para participar de 1interacciones con esos
otros.

Estas dos direcclones han de tomarse en cuenta para evaluar
nuestro objeto de estudio. Se le puede definir como la investiga-
cibn de los procesos de dominacién y violencia en la identidad
cultural de los afrocubanos. Particularmente, se indagard cémo la
identidad ha formado parte de las estrategias de reaccién de los
afrocubanos frente a las acciones de dominacidén y en igual medida
qué papel han jugado las formas diferenciales de violencia de este
grupo cultural en su respuesta a esas acciones. En nuestro estudio
de la identidad se examina con la relacién gue se establece entre
las tres variables fundamentales de nuestro problema de investiga-
cibén: cémo los procesos de dominacion sobre los afrocubanos en la
actual crisis del socialismo en Cuba encuentran una movilizacién de
los dominados, en la gue estos utilizan los medios de su integra-
cidn e identificacidén, de su identidad, para promover una estrate-
gla de respuesta (Francoise Dubet, 1989;: 527). Asimismo se
esclarecerd cémo algunas formas de violencia sagrada de los
dominados quedan implicadas en el proceso de dominacién y conse-
cuentemente se relacionan con esas estrategias contestatarias.

Para ello hemos de considerar que histéricamente la dominacién
sgbre los afrocubanos ha sufrido un secular proceso evolutivo que
fijamos en dos etapas: con anterioridad a la abolicién de la

&
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esclavitud (década del 80 del siglo XIX) y posterior a ella. En esa
iltima etapa la dominacién ha tendido a tomar un caré&cter cultural
e ldeoldgico, sobre todo después del triunfo de la Revolucién,
momento en que sin dudas se atenGan otras formas de dominacién, al
cambiar con la nueva moral y los decretos juridicos las practicas
y la mentalidad con gque se ha asumido a la cultura afrocubana
dentro del patrimonio y la tradicién cultural de 1la nacién.
Nosotros mas bien nos hemos de fijar en la Gltima etapa del proceso
revolucionario, agquella que corre de septiembre de 1990 al
presente, etapa en que entra en una franca crisis el proyecto
socialista -—-a la manera en gue lo concibe la direccidn revolucio-
naria en Cuba-- y en que se hacen ma&s agudas las condiciones de
"blogqueo" gue vive el pais por una accidn de dominio de los EE.UU.,
la cual ha sido condenada por la comunidad internacional y que
lejos de poner fin al socialismo lo que hace es fortalecer las
posiciones mas equivocadas sobre la politica nacional, aquellas que
se acuartelan en una defensa a ultranzas de la propiedad socialis-
ta, la centralizacidn excesiva de la gestién de gobierno y el
totalitarismo.

Estas circunstancias histéricas han condicionado cambios en la
dominacién de los afrocubanos y en su particularidad como grupo
subordiando. En estas condiciones ese diferencial ha sido explotado
estratégicamente por ellos para enfrentarse a las acciones de
dominacién, asi como su diferenciado potencial agresivo se ha
acrecido para ajustarse a la crisis e implicarse en acciones de
rebelidn ("rituales de rebelidn segin Max Gluckman, 1963), que
pudieran desembocar en revuelta civil. Este proceso ha constituido
un contexto histdérico concreto en el que se ha creado un campo de
significados de la accién social que da caracteres particulares a
la cultura afrocubana tanto por su posicién dentro del espacio que
ocupa en el patrimonio de la nacién como por sus reacciones a
nuevas modalidades de dominacidn, conjunto significative que
también nos permitiria comprender la especificidad de una violencia
que no corre por caminos de sangre sino de la ritualizacién de
ancestrales mecanismos de esa cultura para violar simbélicamente el
orden de la dominacidén. S&lo que ahora ellos se acrecientan en una
situacién de crisis en la que aparecen en la ideologia y la
practica nuevas modalidades de dominacidn a caballo entre las
circunstancias presentes y los remedos de otros tiempos.

Esta perspectiva de la historicidad concreta de los hechos que
se investigan, los cuales limitamos a un periodo concreto (septiem-
bre de 1930 al presente) ha coincidido con nuestras dos etapas de
trabajo de campo con los afrocubanos en Regla (pueblo de la Bahia
de la Habana gue escogimos para nuestra indagacién). Esta investi-
gaciodn comenzd el 5 de enero de 1991 concluyd su primera etapa el
20 de noviembre de 1992, y se reanudd del 14 de febrero al 15 de
julio de 1993.

La segunda directriz de anadlisis, complementaria con la
primera, que es de caracter histérico, es considerar como una
constante en nuestro andlisis la oposicién basica de toda identi-
dad, esa dindmica de uno y otro en el proceso de dominacién y en el
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potencial agresivo. Por eso a lo largo de la tesis ~-en parte va
desde este capitulo tedérico-- es precliso saber gquiénes son
realmente los afrocubancs, guliénes son esos otros gue aparecen al
lado suyo y frente a ellos en los procesos de dominacién. Muy
abstracto y poco preciso seria decir que los otros son la nacién,
el estado, la vida social,...Por eso en la medida en gue nos
adentramos en la escritura vamos concretando guiénes son los unos
y quiénes son los otros. Para ello la idea de Richard Adams sobre
las unidades operativas en las acciones de poder nos ha sido de
utilidad tedérico-metodoldgica para ordenar la espesa trama de la
dramatizacidén de acciones y reacciones del poder soclal en gque se
ve envuelto el grupo social que investigamos.

Asimismo, en atencidén a la definicidén de una 1dentidad
afrocubana desde la perspectiva de la violencia y la dominacién,
hay gque evaluar la dinamica de representaciones culturales que
hacen consistentes las acciones de unos en relacidén a los otros.
Por eso en la medida en que vamos accedliendo a la ordenacidn de las
ideas al respecto, extraidas de distintas fuentes tedricas, tenemos
presente la indicacién de Geertz (1987) sobre la '"descripcidn
densa' y de Victor Turner (1957 y 1974) sobre el andlisis situacio-
nal, en espera de sistematizar estas concepclones en un capitulo
metodolégico (Capitulo II) para gque definitivamente nos guilen la
ulterior escritura etnografica.

Llegado a este trazado de una directriz histdrica y otra de
determinacién de la estructura de poder, momento evolutivo y
aspecto de organizacidn de las relaciones de poder, coi. los que
hemos de ubicar nuestro objeto de estudio, es preciso otro eje de
coordenadas para nuestra exploracidén. Esta vez se trata de un
sistema triple, de tres indicadores que determinan la identidad de
un grupo humano: la ideologia, la organizacidn social vy la
articulacién social de un conjunto humano (Roberto Cardoso de
Oliveira, 1992: 11).

Saber quiénes son unos y otros en un contexto histdérico y de
los intercambios verificados entre las partes no es suficiente para
una exploracidén de la identidad cultural de un grupo humano. LoOsS
sujetos interactuantes tienen una noclidn de s1 mismos y de los
otros, nocidén que construyen en el marco de relaciones soclales
(Francoise Dubet, 1989: 527) que configuran la organizacidn social
del grupo determinado y sus nexos con los otros.

En tal sentido, si apelamos a Claude Levi-Strauss (1983a: 308)
cuando sefala que '"al lado de las diferencias debidas al aislamien-
to, hay aquellas, igualmente importantes debidas a la proximidad;
deseo de oponerse, de distinguirse, de ser uno mismo'". Toda cultura
estd en relacidn con otras, gue no le son simplemente exteriores,
sino que forman parte de sus referencias significativas, por ser
relativas a sus préacticas y organizacidn social. No son simplemente
-—-en su mé&s cabal sentido etnocéntrico--~ los otros, sino los "otros
significativos".

En el transito intercultural se toma conciencia de la
diferencia (T. Todorov, 1988: 22). Desde este punto de vista habra
que considerar la construccidn mental de la diferencia, la manera
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en que los afrocubanos tlenen de representarse el mundo, particu-
larmente habra que explicar coémo desde la representacidn de un
cosmos sagrado toman sentido los avatares de la vida cotidiana de
estos creyentes (E. Esplnosa, 1992). Este tipo de abordaje que va
fue ensayado por Christopher Crocker (1981) entre los bordro, sera
utilizado por nosotros para determinar coémo en esa representacidn
de lo sagrado adguleren un sentido diferencial la superioridad del
deminador y la violencla que generan los afrocubanos.

También es necesario entender la forma de organizacidn social
que cohesiona a un grupo social, la base real que hace efectiva su
potencialidad cultural en las acciones concretas de interrelacidn
con los otros. Es decir, es preciso tener como premisa de trabajo
gque esta organizacidén social existe por la diferencia y contribuye
a reproducirla. La organizacidn social va a fincar el campo de la
produccidén simbdlica y de los procesos ideoldgilcos (Néstor Garcila
Canclini: 1982 y 1990) desde donde se genera el discurso de la
diferencia, representacidn gque como mapa mental, de continuo dirige
la accidén de 1los hombres a restaurar con sus practicas las
relaciones sociales que los cohesionan en una de esas formas
culturales diversificadas, propia de un particular proceso
evolutivo frente a los otros. En este sentido si juntdramos esta
apreciacién a la de Julian Steward (1976), podriamos decir gue la
interaccidén ideologlia~-organizacidén soclal-articulacidén social,
constituye el dinamo que genera la multiplicacién de formas
culturales en la eveclucidén y consecuentemente la proliferacidn de
identidades de grupc en un espacio nacional o regional, lo gue nos
lleva a considerarlas como subculturas dentro de ese gran espacio.
También hay que considerar gue la interaccidén referida regula el
contacto cultural indispensable para la formacidn de la diferencia
Yy actta como nucleo de la persistencia cultural del grupo de que se
trate.

Después de estas consideraciones damos dos hipdtesis de
trabajo: 1) S1i la 1identidad cultural de los afrocubanos queda
implicada en la respuesta a las actuales acciones de dominacidn, es
porque ellos como grupo cultural tienen una ideologia, organizacidn
social y articulacidén social, que les permiten trazar estrategias
para persistir culturalmente, establecer coordinaciones con otras
unlidades y regular sus contactos con los otros. 2) Si se acrecen
las formas de violencia sagrada relacionadas con la reaccidn a la
dominacidn, es porque los afrocubanos reactualizan estas seculares
formas de su "potencial agresivo" para darle a ellas un sentido de
identidad propio de las circunstancias histéricas presentes, en las
gue tienen gue adaptarse a una situacidn de crisis y persistir como
grupo cultural frente a los cambios en las acciones de dominacién.

2

e

La comunidad afrocubana se analizard como parte de la cultura
nacional. Ella ha de ser vista como un segmentoc socio-cultural o

subcu;tura (Steward, 1976: 47). Es mas bien la modalidad de grupo
locallgado en la vida nacional con algunos rasgos diferenciadores
como minoria (Alicia Castellanos, 1992: 41), mas por su posicién
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subordinada que por sus acciones de reivindicacidén cultural. Ello
no descarta gque esta subcultura a través de '"manifestaciones
colectivas” contribuya, aporte, de modo ritualizado su potencial a
la formacidn de la "conclencia colectiva" de la nacidén (Roberto Da
Matta, 1979 y Claudio Lomnitz, 1987: 31-33).

La nacidén suprime, hace abstractas a cierto nivel ideoldgico
las diferencias naclidas de las relaciones de dominacidén gue se
albergan en ella. Benedict Anderson (1991: 7) nos dice: '"it is
imagined as a community, because, regardless of the actual
inequality and exploitation that may prevail in each, the nation 1is
always conceived as a deep, horizontal comradeship."

El discurso unitario de la nacidn con su derecho, 1ideales
democrdticos Yy sus valores tiende a allanar los contrastes
interculturales para por esa via legitimar '"su capacidad de
integrar y cohesionar a todas las clases de la sociedad" (G. Lépez
y Rivas, 1992a: 32) y de todas las subculturas. Y es que la nacidn
aparece como un espacio imaginado: "because the members of even the
smallest nation will never know most of their fellow-members, meet
them, or even hear of them, yet in the minds of each lives the
image of their communion." (B. Anderson, cit: 6).

La incorporacién de estag subculturag a las "manifestaciones
colectivas" se ha verificado tratando con algunos aspectos de sus
particularidades, omitiendo otros. En el caso de los afrocubanos,
nuestra misién es determinar qué aspectos se tratan o se silecian
en funcidén de la accidén de dominacidn sobre ellos.

La ideologia de la nacidédn cubana ha tratado en sus representa-
ciones colectivas con la asimilacidn de los afrocubanos a la vida
nacional. Presenta a esta subcultura como si fuese una herencila
folklérica de rasgos superficiales que van desde los dioses
sincréticos hasta la fusidn de ingredientes espanholes y africanos
en nuestra cocina. A los practicantes de las religiones afrocubanas
se les ve como gentes 1inclinadas a la supersticidn, quienes
eventualmente encuentran en este culto un refugio a sus inclinacio-
nes utilitarias, deficiencias cognitlivas e 1incapacidades existen-
ciales.

Se nos hace ver gue la cultura afrocubana es rémora de un
lejano pasado histérico y gque ella queda en sincréticas obras de
danza, artesania y mGsica. Esta ideologia descansa en la nocidn de
transculturacién mal entendida. Se omite que la asimilacidén no ha
llegado a ser definitiva pues en el nivel de integracién local los
grupos diferenciados pueden seguir reproduciendo una memoria
selectiva de su cultura de acuerdo a 1las caracteristicas del
contacto. Tanmnbién se olvida gue cuando el antropdlogo cubano
Fernando Ortiz (1983: 89) usaba el concepto de transculturacidn
para debatir con Malinowski, evidenciaba en su formulacidn la
dominacién que caracterizaba la fusidn de la cultura africana con

la cultura de la metropoll espanola:
Los negros trajeron <con sus Ccuerpos sus esplritus, pero no sus
instituciones, nl su instrumentario. Vinieron negros con multitud de
procedencia, razas, lenguajes, culturas, clases, sexos Yy edades,
confundidos en los barcos y barracones de la trata y soclalmente
igualados en un mismo régimen de esclavitud.
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Nuestra pregunta es por qué el discurso de la conunidad
imaginada de la nacién cubana omite los planos ideoldgicos , de
estructura social y coordinacidén social en que se finca la
comunidad afrocubana. Acaso ello se vincula a una estrategia
ideolégica de la dominacién que oculta a la evidencia publica
procesos de inferiorizacién y exclusidn de los afrocubanos?

Nos parece que la respuesta estda en que los sectores supraor-
dinados precisan conferirle una neutralidad politica y soclal a
este grupo para no llamar la atencidn sobre aquellos aspectos en
que son dominados, y junto a ello no divulgar su reactividad frente
a esa dominacidn.

Pese a que la ideologia oficial consagra la total igualdad --
como veremos mas adelante-- se hace necesario presentar a esta
cultura como inferior. Ello se hace de una forma muy velada para
explotar en sus producciones y servicios para el turismo los
estereotipos de inferioridad. Para ello se le inventa a esta
cultura una tradicién que responda a estos fines de dominacidn
especificos, creando en la relacién entre productores y consumido-
res un espacio de valores y normas de conducta compartidas (Eric
Hobsbawm, 1983: 1). Son valores y normas de conducta que satisfacen
las expectativas de lo que T. Todorov (1%8%: 376) ha llamado
"expérience du voyage' por las culturas inferiores, cuando es
posible fomentar otro tipo de visidn.

Esta situacién nos lleva a considerar la posicidn de 1los
afrocubanos en relacién con el patrimonio cultural de la nacidn, en
el cual se les presentan como rezago de un pasadc inferior en
civilidad, domados de su salvajismo por la modernizacidn que los ha
llevado a convertirse en creadores de simbolos folkldricos. Esto se
conjuga con gue agquellos afrocubanos gue pueden penetrar al
espacio del turismo extranjero encuentran el modo mas seguro de no
experimentar dificultades econdmicas. A esto también se afiade, que
se les mantiene en una posicidén preterida al no tener acceso al
disfrute del patrimonio y ver limitada la creacildn, desde él, de
productos para el consumo nacional, contrasentido con las posibili-
dades alternativas que este tipo de produccidén ofrece a las
economias nacionales (Garcia Canclini, 1990: 200). A esto se suma
que el trabajo de produccidén de simbolos para satisfacer con una
tradicién inventada la "expérience du voyage'" del turista interna-
cional, ha generado una reaccién xenofilica similar a aguella que
T. Tcdorov (1989: 7) llamaria malinchismc cultural, gue encuentra
de la parte del turista del gue hablamos la vivencia también

xendfila de "el buen salvaje':
La xenofilia tiene dos variantes, segin que el extranjero de que se
trate pertenezca a una cultura percibida globalmente como superior
o inferior a la propia. Los bGlgaros admiradores de “"Europa”
ilustran la primera, que se podria llamar malinchismo, retomando la
palabra utilizada por los mexicanos para designar la adulacidn ciega
de los valores occidentales, hace poco espaholes, hoy angloamerica-
nos, palabra que proviene del nombre de la célebre Malinche, la
intérprete 1indigena de Cortés (...) La segunda variante le es
familiar a la tradicidn francesa (y a las tradiciones occidentales):
es la del buen salvaje, es decir, la de las culturas extranjeras
admiradas precisamente en consideracidn a su primitivismo, a su
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atraso, a su inferioridad tecnoldgica. Esta Gltima actitud sigue
viva en nuestros dias y se la puede identificar claramente por entre
clierto discurso ecologista o tercermundista.

3

En el casc de los afrocubanos hemos de considerar lo que
Fredrik Barth (1976) y Edward Spicer (1971) han llamado persisten-
cia cultural, eso gque Donald Horowitz (1975) ha tratado como
preservacidén frente al cambio, Yy gue Roger Bastide (1970) ha
entendido como la "memoria coral" que selecciona y reconstruye la
cultura de un grupo humano (en su caso la cultura afroamericana).

A partir de estos autores se ha considerado gue la persisten-
cia cultural es una "continuidad en el tiempo y en el espacio"
(Alejandro Figueroa: 1992, 357) de un grupo, por la cual sus
miembros se involucran afectivamente en la conservacién de éste.
Ello reqgulere de una accidén colectiva, regulada y con estrategias
de contacto y cambio cultural.

Quizas en nuestro caso cuando hablamos de accidn colectiva, la
idea de '"memoria coral'" utilizada por Roger Bastide es la mas
propia. Este autor la refiere a la reconstruccidén de los mitos y
los ritos por 1la accidén colectiva de los afroamericanos. Sin
embargo por el interés de nuestra tesis, la reconstruccién
colectiva que nos ha de motivar es la actualizacién de las formas
de resistencia a la dominacidn y de las dramatizaciones de las dos
formas de violencia afrocubana que estudiaremos, las cuales sin
dudas estan asentadas en mitos y ritos rehechos de continuo por
estos hombres. A esta idea de accién colectiva hemos de anadir que
en la practica de la resistencia a la dominacidn y de las escenifi-
caciones de violencia, los afrocubanos tratando de ganar capacida-
des energéticas de operacidn frente a los dominadores, recurren a
las alianzas coordianadas con otras unidades operativas. Ello
tanbién es parte de esa conservacién cultural, pues ese modo masivo
de acclién, proviene de la reaccidn a las originarias circunstancias
de dominacidén en que se encontraron como esclavos.

Se dice que la persistencia es una accidn regulada porque el
involucramiento afectivo de los sujetos en la conservacién del
grupo se produce en virtud de la soclalizacidén del individuo. Hay
autores como (Harold R. Isaacs, 1975: 38) que han privilegiadoc el
necho de que esa socializacién que permite el involucramiento
afectivo se produzca en los marcos de la reproduccidn cultural de
la familia. En nuestro caso, la familia tiene un papel reproductivo
importante de 1la cultura afrocubana. Pero cuatro aclaraciones
parecen necesarias. Primera, la familia reproduce la cultura entre
sus miembros en una compleja dindmica de conservacién y asimila-
cidén. Para explicar esto en nuestra escritura etnografica hemos de
tipologizar tres tipos de familia: la tradicional familia afrocuba-
na, las familias "nuevas" y la familia que estd por involucrarse a
la tradicién. Segunda, el proceso de inculcacidn familiar de el
prestigio de la tradicidén afrocubana, también lleva consigo un
aprendizaje que permita la localizacién de los estigmas y la
formacién de mecanismos de ocultamiento de esos estigmas, resultado
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de la dominacidn. Tercera, otras entidades de la socializacidn en
la vida cotidiana de los afrocubanos despliegan una actividad
decisiva de formacidon de hébitos que arraigen al individuo a los
ancestrales patrones de este dgrupo humano: las casas y ramas de
culto, vy las camarillas (Eric Wolf, 1990) gue resultan de su
organizacién social. Cuarta, la internalizacidédn de las rivalidades
intra e interfamiliares son decisivas para la aprehensidén de las
persistentes ideas en torno a la "violencia magica' y la preserva-
cién de sus reglas de ritualizacidn.

Para que se produzca este involucramiento afectivo se hace
necesario que la mentalidad etnocéntrica del individuo lo lleve a
representarse el prestigio y los beneficios gque le ofrece la
conservacién de la tradicidén. Ambos en el caso de la religiosidad.
del grupo se representan de acuerdc con un orden sagrado gue Sse
legitima en los mitos de 1la creacién del mundo, orden que el
creyente debe preservar del caos con sus ejecuciones rituales en un
continuo avatar por lograr la salud, la tranquilidad y el desenvol-
vimiento (Espinosa, 1992). La participacidn en esa ritualidad hace
al afrocubano superior a otros individuos que "no estan protegidos"
Y que son mas vulnerables a las desgracias y a los ataques de los
"enemigos magicos".

Por otra parte, la entrada al grupo ha sido scbreevaluada en
los Qltimos tiempos por representar un espacio de relaciones
sociales que internan al sujeto de la religidén a la practica de
intercambios que le favorecen econdmicamente y le propician tener
un sitio para intercambiar diferencias politicas con el proyecto de
gobierno ante la crisis del pais. Como también sus fiestas vy
reuniones en grupos, generalmente ligadas a casas templos, han
venido a constituir un preciado circulo de recreo, toda vez que el
Estado, suministrader por excelencia de este servicio, no puede
ofrecerlo, y otras entidades se ven restringuidas --econémica vy
legalmente-- a prestarlo por iniciativa propia.

Del mismo modo se ha de tomar en consideracién que el
involucramiento afectivo que permite la persistencia cultural de un
grupo debe lograrse por la via de una socilalizacién que incluya
sanciones. Para nosotros, éstas son de dos tipos sagradas vy
profanas.

De igual modo habra que presentar las tendencias y los agentes
de cambio dentro de la cultura afrocubana hoy, evaluandose de gué
manera la dindmica de su reaccidén frente a la dominacién "implica
no sdlo criterios y seflales de identificacién, sino también
estructura de interaccién que permita la persistencia de las
diferencias" (Barth, 1976: 18).

Por tratarse de un un grupo cultural gque se sustenta y se
ldentifica (y es identificado) basicamente por su culto religioso,
al tratar la persistencia debemos referirnocs al fendémeno de la
"lealtad total" (Ricardo Falla, 1975: 22-23). Ella es la que
dispone al individuo a asignar cuanto poder sea necesario de &1
para fortalecer la base de control independiente de la comunidad a
la que se adscribe. La vivencia del individuo queda dominada por el
reconocimiento de la grandeza de la comunidad a la que se siente
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totalmente ligado, sin este nexo de entrega de potencialidades se
sentird incapaz de emprender acciones de control. Esta situacién
acrece a un punto maximo el involucramiento afectivo del individuo
con las tradiciones de las gque se reclama la comunidad a la gque es
leal.

Ello nos lleva a ordenar dos hechos significativos de nuestra
investigacidén. Primero, la indagacidn en el desarrollo, durante el
transito liminar de 1niclacidén religiosa, de esta lealtad,
proyectada no sblo a los asuntos de la fe, sino también al
desarrollo de una integracién ética del individuo al grupo cultural
afrocubano; para lo cual también es conveniente analizar las
posibles desviaciones de esa lealtad y examinar de modo particular
de qué ética hablamos. Segundo, revisar cdmo esa lealtad funciona
de modo cohesionante en los enfrentamientos afrocubanos con las
acciones domlnates, credndole al individuo una base de seguridad
conductual para conservar su adscripcidén al grupo, pese a que estas
acclones reduzcan el grupo a la inferioridad de una posicisn
subordinada tanto con las practicas como con la ideologia.

Otro asunto que debemos tratar en relacidn con la persistencia
cultural es que hay gue distingulr cualitativamente a los afrocuba-
nos como grupo cultural y como etnia en descomposicidn.

Hoy cuando hablamos de los afrocubancs nos referimos a un
grupo humano de la poblacidén cubana que se distingue por: 1)
practicar religiones de origen africano traidas al pais en siglos
pasados por los esclavos, practica gque se verifica en una estructu-
ra de casas y ramas culto; 2) crear con apoyo en la organizacién
religiosa, pero relativamente independiente de ella, una red de
intercambio social entre sus miembros con el fin de obtener bienes
para el consumo ritual y la vida profana, implementar el '"socorro
.mutuo", departir sobre asuntos sociales y personales de diversa
indole, y encontrar alternativa para el recreoc y los Juegos
(especialmente aquellos que estan penados por la ley); 3) reprodu-
cir los patrones de conducta del grupo a través de la familia, de
las casas y ramas de culto y de las camarillas.

A ese grupo lo denominamos grupo cultural afrocubano. El no se
limita solamente a ser una comunidad religiosa. Sus rasgos son ese
fundamento objetivo de eso gque Spicer (1971) ha llamado "sistema de
identidad", conjunto de creencias comunes de una colectividad
fraguado en sus simbolos de identidad. Es el "contexto objetivo de
relaciones y de organizacién" (Figueroca, 1992: 362) que condiciona
las creenclas y los sentimientos propios del involucramiento de los
individuos a la tradicién y el origen comin del grupo.

Estos rasgos persisten de un pasado étnico de los afrocubanos,
pero esta condicldén de etnia ya no se ajusta a la catalogacidén del
grupo cultural que son actualmente, si nos atenemos a los criterios
de designacidén de un grupo étnico dados por Fredrik Barth (1976:
11), al decirnos gque es aquel que:

1) en gran medida se autoperpetiia bioldgicamente
2) comparte valores culturales fundamentalesg realizados con unidad
manifiesta en formas culturales

3) integra un campo de comunicacidén e interaccidn
4) cuenta con unos miembros que se identifican a si mismos y son
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identificados por otros y gue constituyen una categoria distinguible
de otras categorias del mismo orden.

Los afrocubanos, evolutivamente, han dejado de ser una etnia
para convertirse en un grupo cultural --con los rasgos que hemos
mencionado. Ya no se autoperpetian bioldgicamente y su campo de
comunicacién e interaccién se limita a los margenes con gue ya los
hemos caracterizado. El grupo étnico afrocubano surgido en 1los
tiempos de la esclavitud colonial ha sufrido un lento proceso de
descomposicién (véase Apartado 2) gque lo ha conducido a su recesidn
actual. Sé6lo figura como unidad operativa de identidad. Ha dejado
de autorreproducirse biélogicamente y ha perdido su configuracidn
cultural, para ser sdlo un nucleo de gente que todos los afrocuba-
nos de hoy y entre ellos mismos se les reconoce Como personas gque:
1) generalmente son mayores; 2) casl en su totalidad negros,
descendientes de la primera o segunda generacién de africano o de
negro criollo muy ligado a las sociledades étnicas de los africanos
("cabildos de nacién” u de otro tipo); 3) practican de modo
ortodoxo el culto y atesoran incalculables conocimientos sobre la
religién; y 4) son fieles exponentes del involucramiento afectivo
con las tradiciones religiosas y sociales de la africanila cultural
de Cuba. Ellos son una unidad de identificacién, reclamada
solidariamente en sus acciones frente a la dominacidn por el grupo
cultural afrocubano de hoy para darle una legitimidad a sus
maniobras, asi como para erigir sus opiniones sobre la desdicha que
cdsmicamente sufre el hombre como consecuencia de la "violencia
magica".

Para terminar, nos interesa sefialar que los rasgos persisten-
tes de la cultura afrocubana se marcan en la 1deologia, la
organizacién social y la articulacién social. Son rasgos debidos a
la tendencia de conservacidén de 1la informacidn gue de modo
originario en las tres dimensiones sefialadas marcan la identidad de
un grupo humano. Decimos esto porgue en el caso de los afrocubanos
--como de cualqguier grupo-- no se trata sélo de la mitologia vy la
ideclogia de los iniclos reales o imaginarios de esa comunidad,
también hay gue atender a la consistencia temporal de los modos de
organizacién en comunidad y de las relaciones gue se tejen con los
otros, dos factores que también tienen base en el origen. Esta
conservacién de la tradicién cultural debe ser revisada histdérica-
mente. Su presente como recomienda Bajtin (1982: 351) --siguiendo
a Vico-- debe ser examinado a la luz del pasadc, de los grandes
volUmenes informativos que dormitan en la base de una cultura y que
se reactivan con sentidos nuevos.

Estas son aclaraciones pertinentes, si se aprecia que 1la
politica y la ciencia nacionales han presentado la preservacién
cultural de los afrocubancs como un proceso de conservacidn ce
mitos, ritos, leyendas y otras producciones de simbolos. A eso
reducen el valor patrimconial de esa cultura, apta para museos vy
para tomar valor como mercancla exdtlica para turistas extranjeros.

Esa readaptacién del sentido a la que se reflere Bajtin nos
hace ver gue la conservacidén de rasgos culturales no es un proceso
ideoldgicamente neutral. Para los grupos dominados ella suele ser
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una estrategia de enfrentamiento a la dominacién. Un caso singular
podemos encontrar en el persistente pueblo yaqul investigado por
Alejandro Figueroa (1992, 363). La persistencia de la cultura yagul
estia en funcién de la conservacidén del territorio y con ello del
derecho a la tierra y su autonomia frente a la accidén domlinante de
los intrusos, de los yori. Estos Gltimos que pueden ser caracteri-
zado por las injerencias estatales y la invasidn de campesinos sin
tierra.

Esta readaptacion del origen cultural puede dar sentido en el
presente a formas de violencia, en las gue junto al potencial
agresivo del grupo persistente se sumen acciones de otros grupos
interesados en maniobrar el cardcter nacional del conflicto. Un
ejemplo caracteristico es el que Ldpez y Rivas (1992b, 91-108) nos
ilustra con los grupos étnicos de la Costa Atlantica de Nicaragua,
al wvalorar las contradicciones de ellos con el sandinismo. Un
trabajo meritorio que parte por situar --a nuestro modo de ver-- la
base histdérica de 1la reactividad de estas etnias, fundamento
evolutivo gue cobra sentido a través de los modos de organizacidn
grupal y el caracter de la articulacidn de éste con los otros en el
espacio nacional. Por eso la direccidn sandinista pudo dar una
salida al conflicto cuando, después de varios debates sobre 1la
confrontacidén con esos grupos, entrevid en la raiz histérica vy
soclal del problema una accidn étnica de persistencia cultural por
derechos de autonomia.

Estos son casos lejanos al hecho de la persistencia afrocuba-
na, a la reactualizacién de sentido de su tradicidén y origen
culturales; sin embargo permiten 1lustrar asuntos de nuestro
interés. Si se va a examinar la conservacidén cultural afrocubana en
el presente serd preciso tener algunas cosas presentes. Se trata de
una comunidad humana que entra a la cultura nacional en condicién
subordinada comoc esclavos, y pese a que la eslavitud fue abolida en
el siglo pasado y que de entonces a acad han sido mlltiples las
accilones que reducen su exclusidén de la vida nacional, hoy ante
formas nuevas de dominacién que, fenomenolégicamente, no se parecen
en nada a las que se ejerclieron en el pasado, es natural gque al
reactivarse el origen histérico se haga con la impronta diferencial
de una 1deoclogia de grupo subordinado que reajusta sus vividas
experliencias hilstdéricas a las nuevas circunstancias de control
social gue recaen sobre si.

Varios son los ejemplos gque pudieran asistirnos, por el
momento sirvame el de la experiencia racial de los afrocubanos.
Tradicionalmente el110s se han movido en dos flujos contradictorios
el de la racializacidn y la asimilaciédn cultural. E1 esclavo
individual llegd por la fuerza a una '"cultura de contacto" (Cardoso
de Oliveira: 1992) a la gue por razones adaptativas de necesaria
superacidn del desarraigo debia asimilarse a la cultura de 1los
otros (africanos, europeos e indios), pero a la vez se excluia su
figura racial (por los blancos, mestizos vy sus descendientes
criollos) con un discurso gue hacia primero inferior al negro
africano y después al negro en general. Histéricamente, el
distanciamiento racial, en virtud de la asimilacién cultural, se
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fue allanando, pero también fue cambiando en sus expresiones
ideoldgicas y practicas.

La accién de esta doble corriente, la de una asimilacién total
y la de una exclusidn que conserva atenuada la racializacién, ha
hecho que los afrocubanos hoy, al experimentar los prejuilcios y las
formas de discriminaciédn gque sobre ellos recaen por tener su
religidén y sus practicas sociales un "origen de negros'", despliedgen
una estrategia de preservacidén de su cultura movida entre el

ocultamiento de los estigmas (Ervin Goffman: 1986), la conservacidn
de sus ncdos de vivir y pensar, Y la expansidédn de sus fronteras
soclales. Para ello se apela a una suerte de variados recursos

operacionales, sacados del arsenal de sus experiencias histdéricas,
los cuales se pueden tipologizar como sigue: 1) el uso "bricolage"
(Bastide: 1970), simbdlicamente ordenado, de elementos de la
cultura de la racializacidn blanca y los de su ancestral cultura de
trasplante africano a Cuba; 2) la utilizacidn alternativa (pero
regulada con arreglo a fines de sorteo de la dominacidén) de los
espaciocs culturales donde ellos deben actuar de acuerdo con la
imagen racial gque de ellos reproduce la cultura dominante,
procediendo con la "manipulacién de 1la identidad" (Cardoso de

Oliveira, 1992); 3) la asimilacidn a los aspectos culturales de la
vida cotidiana gue son definidos como propios de los blancos, para
gue a la vez de '"blanquearse", atraer a otrcs a sus practicas y a

sus formas de mentalidad.

La violencia es también un aspecto que en nuestro caso esté
ligado a la persistencia cultural. De su pasado, los afrocubanos
conservan las formas de expresidén de la violencia gue aqui se
tratan: la "violencia magica" y la violencia dramatizada en los
ritos catdlicos 1locales. Ellas también se han recuperado con
sentido distinto de acuerdo con la actual situacidn de este grupo
cultural; pero conservando también el sentido ritualizado de la
agresiébn que impide el desbordamiento del orden. Pero en la
presente situacidn nacional y de dominacién sobre los afrocubanos,
se localiza un crecimiento sintomdtico de este tipo de potencial
agresivo (Véase epigrafe I.5).

13

merrr—

o e e g £



1. 2 — CONSIDERACIONES PRELIMINARES EN TORNO A LA
DOMINACION.

1

Las relaciones de poder se sestienden por todo el ambito social.
“No sdlo todos los mimmbras de wuna relacidn sogial poseen alguan
ninguma relacidn social sin la presencia
25y, Con ssta concencidn, nos deslindamos
ma valuar el poder, proplia del sstatismo vy de
L 2 comparten variadas tendencias y autores.
clina . siderar a los efectos de nuestra investigacidn
LINA chpjgicidn tedrica aque plantes la inmanencia del poder en todo
21 Ambito social y gue tome en cuenta la relacidn de lo objetivo v lo
subietivo =n el control social.. En tal sentido, muy provechoso nes ha

recsultado asimilar laz ideas de la obra de Richard N. Adams.
£1 evolucionizmo antropoldégico cldsico, =21 marxismoc i SUS
origen2s vy el smo, Focalizaron el esjercicio del podesr =20 los
origenss del ] % 2n las Felaciongs 2n que interviane
directamsnte =ata antidad soclal. Esta CONCeQolan panetrd
profundaments =nn el discurseo da las gisncias sociales. Obras
monumentales como Economia v Sociedsd de Max Weber (19&4) reconocen
la immanencia del poder, pero no se detisenen en €lla, no la ven como
hechio 4 sianificar, pasando a centrarze en 21 poder del sstado szobre

los actores sociales.

La salida de eshtos lindes s Fus producisndo, en la medida =n
a2 investigacidn dio cusntas de hechos, en los gue los nexos de
~gubordinacidn 2ran dificiles de ertroncar divectamente con 21
2 relaciones estatales. Ello llesva a tensr una visidn mas amplia
modet, la cual s podria  encontrars por elemplo, BT la
fisica del poder., en la gue Michel Foucault (1930: S7VY responde

C
pregunta dicigndornas:
Entre cada punto del cuserpo sntre un

ia, entre un

v
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ot
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ot
=
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ot

-

hlombre v Uuna mujer., @n una

masstro vy osu alumno, sntre o] gue sabe v 2] gus
o sabe, pasan relaciones de poder gue no 540
la proveccidn pura v simple del gran poder del
zoberano sobre los individuos:; son mas bien el
zuelo movedizo v concreto sobre el gue ese
padet £ incardina, las condicliones de
posibilidad de su Funcionamiento. La Ffamilia,
incluso hasta nuestro dias, no oe2s el simpls
retleio, 21 prolongamiento del poder de Estadoj
rno  es la repressntante del Estado respecto a
ios niros, del misme modo gus el macho no =s el
representante del Estado para la mujer. Fara
U :1 Ezstado Ffuncio comg  funciona

[}
[T 1]
= 1t

a
ne
hombre a la mujer o
gs de dominacidn bien
espaL1F1c55 gue tieren su configuracidan propia
y su relativa autonomia
De mLic b productividad mara L estudio dilatado de las
relacionss de poder resultd el enfogue psicoanalitico inaugurado por
Sigmund. Frend (1986} =n El nmalestar en la cultura. Esta obra inspird
trabajos =2n los gue la relacidn de control social se sxtendia por
toda la filogénesis vy ontogéenssis humanas. EBajo este intluio Herbert

i
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Marcusze (198%) considera que la accidn del poder s stisnde por
todas las relaciones entre individuos v s2 llegs a 1mtern:112;r hasta

: 1 2 1
en suU propila vida instintiva

Muy ligada = la idesa “"sstatista” l=l poder sstuvo la dochtrina
del “comunismo” o igualitarismo primitivo, a cual inflavd en 91
inicio de lo= estudios antropoldgicos. Este modelo de la primigenia
de la humanidad llesvaba el re:iduo de la respresentacidn de =21 "buen
salvaje”. atirmads, definittivamenta, ern la filosotia de la
ilustracidén francesa % &1 o wsnflrlwmﬂ aleman. L= sscritura
etnografica, bajo los supusstos del igualitarismo primitivo, mostraba
comunidades  humanas en las gue =21 poder =sstaba  ausante. Eza
zocliedades fusron reprasentadas con intercanbios 2ConGMITOS
"desinteresados, con una religidn y una magia desligadas del control
de los lleJduDS, corn linajes a los gue sdlo lss =2ran propiras las
relacimnea AQMAaticlas, ¥ con vincuwlos tEonicos v arologicos
desprovistos de una accidn de control social de wnos hombras sobre
ochros.

F roducia agquel tipo de sociedad, 1

e la ingenuidad = i SR

s de wvida, gue ain no han
poder, ora  porgus adn no han sido
1 mlucian no las ha

i & ora porgue la sy
calocado an los albores oroanizacidn sstatal. Mo conoocesn el
=R ﬂdemte otroductivo, =E iria desde 21 enftogque de la sconomia
nolitica (Federico Engels., | = La propussta m + i

e se trata de formas de pensamiento salwvale las

0 £ i
pue los, que desde una conciencia mitica i1gnotran
racional idad mivil, & saber, el caloulo,
derivadamente, &£l control social.
Si bien fusron qnmdandg resicducs de esta posicidn que suprime =1
e =

poder =n 2]l wmundo orimitivo, 2] pasco a 1o gque Jame Clifford (1991:
ha llamado la antropologia cldsica basada en 1la norma del trabalo ds
campo, prooicid gus los enftogues clentificos se fuaran alejando de la
idea del igualitarismo primitivo. Ya en el fTerrsno, el stndgrafo con
Formaciian smica comenzd a registrar un conjunto de datos que le
Macian ogensar 20 cuwdn dilatadas eran las expresicones del poder en 1as
comunidades humsnas v en la gresencia de sstas en los pusblos
primitivos. Crimen v costumbre en la socisdad salvaje, una de las
monogdratias qus imaugura zshe nariodo de la investigacian
antropaoldégica. nueds iamplificar eeta oraocupacidan desde SIS
primeras paginas, n las gue Bronislaw Malinowski (198Z2: 14 zdvierte
la importancia del astudioc de la "ley primitiva“, “de las diversas
fuerzas qgue crean el orden, la uniformidad y la cohesidn en una tribu
salvaje". Radocliffe-Brown (1970: X1 celebra  la publicacidon de
African Political Systems, diciéndonos:
The comparative study of political

institutions, with special reference to the
simpler societiss, iz and important branch

of zocial anthropology wich  has not yet
recsived  the attention 1t dessrves. The
publication of this volume affords An
gppotrtunity Ffor a brisf statement of the

nature of that study it is conceived

a
by the =sditors and myself.
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idea del poder como un hecho comoartido racionalmente entre sujetos
nos sera de utilidad. En tal sentido hemos coincidido con Adams
{1978: =49 B uEs “E£1 poder depends de la presencia de  oun
entendimiento comin, de motivacidn vy  comportamisnto racional. A
diterenclia del podur 2]l contral no reguisrve de estas condiciones”.

La postura starnalista” del poder viensg del siglo X”II 1a
2mplifica muy hlen Thomas Hobbes (1934: 1412 nos +1r_ el
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S_ada como wuna instiftu iﬁn, que  Fundada sobre pactos mutuas
Lo individuos, SJerce aCCliones para AseE Ty n
coman. La Formacidn de las cilencias sociales en el Eiqlm X
participaron de esa vieja idea, For =jemplo, Engels (1936: : 7
v Morgan (1984: 547 sz odan la mano al considerar el Estado como un
Grganc pgr erc Lma 1 que promueave accionss sobre los
para regular la prupiadad privada

Lt

T

St
ple

diatim+ segmwnt““ =
oo la 1whhi de claze praecie que las acclonss de contool
1a1 Fegquiran i izaclidn en la sxperisncia de las
ores sociales 3 mas tarde hacen autores como F.
Derqar Y T. Luchkma (19887, . Marcuse (cift.?) v Louls Althusser
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relac1 ornes soclales e investlganos hemos de tener 20 cuenta gue:
"w] poder reside, P ideas, en la mente de las personasg
pero se actda 2n gue s retieren al poder vy, al
hacerlo, sstas se v vopor lo tanto incorporadss. al

mundo ensrgicat,. (Adams,
£1 poder esta regulado sooilalmente, pero =21 nacto  de su

«l

glercicio tiene gue pasar por la experiencia sublstiva del actor
social Rara gue gete pueda tTeEner sentido de sus accionsEs. £
convencidan =n Torma de esvidencia ldecldgica debe darle al =szujsto
medida v los limites de lasg accioness de control sgocial en 1
narticipa con  otros, Do la e tal convencional idad de ia
dramatizacidn social marca la diferencia cultural del sujesto. Ella
para decirlo con una 1magen —— es una especie de termémetro interno
que le permite a cada individuo medir la temperatura de las acciones
de control social =2n las gue toma parte. Ezs un aparato simbdlico de
st cultura, gue en contexto de sscala reducida o ampliada (segun =
traten los dominios de podsr), le permiten participar en lo 0S procesos
de diferenciacisdn e identificacison gue se verifican entre unidade:
supraordinadas v subordinas.

En =stas consideracionss sobre la intermalizacidn del poder, hay

]

i

gue  ftomar 2n cusnta gue esta representacidn discurre sntre 1o
consciente v lo ilnconscisnte. El caracter repreasivo del supersgo
condiciona que las figuras gue se construyen del eljercicio  del
control’ social van a dar, instintivamente, grandes rodeocs de




sublimacidn para ajustarse 3 las evidencias ildeoldglcas gus e gan un
sentido individual v oolesctivo a la actuacidn del actor en una drama

de poder.

En =ste pr = limacidn, la mentalidad del individuo
genegra representaciones gue omiten agquellos aspectos instintivos gue
le  impiden ajustarse &l pacto cultural gue regula la relacion
concreta de poder 2n la gue esta involucrado. Fero lo gue se omite
en wirtud de la inmtervencidn del =go sobre el supsrego, vive latente
en la accidn misma o suieto. El, desde su discurse inconcisnte,
ird proyectando estas zU representacidn del hecho de

coder del gue participa. Ezta oroyeccidn pondra de manifiesto la

discordancia sntre las figuras mentalmente sublimadas de ese hscho v

sus  practica como suietog cero también SE revela la oDropils

inconsistencia de la sublimacidn con las realidades culturalss gue
Son incongruEnclas gque slaEmpre

i
esta pretende modelar. =
celosa wvigilanmcia del superego, gratiticaciones que el
producen al ego vy oa 1 ictamimacidn convencional de la i
del pacto de poder.
En una cuestisn gue pudisra parecer oscura, vale la pena apelar
i G Sirvams para =llo un caso de accidn de

o
fot
1]
i
i

i

[

ajustarse, de modo sublimado, a2l campo de evidencias i

le metabilizan pzicoldgicamente en un madio social, Ly 2=y
valores plablicos  pragonan ia igualdad sccial, divergs de zus
practicas de sslegccidn de empleasdos, en 1as gque ocrea un mar 1=
subterfuglios para excluir & los negros de esta saleccidn. FPara
DoOnernos f F11d un  chiste llevado & la
caricatura. “humanistas™, - ibe & un

i facen de unn traductor de
ta, quisn, canscisnte de la
su sociedad. no pusds =schar

al negro, £ =1 . 1lsa e acclan expresiva de un rodeo
subliminal. arpleg 25 para un traductor de
aleman, =1 conoce ese 1dioma, pone entonoEs
el racist mental, para replicarle al
MEQro Que @ miten bilingues.

Tambign as i i ' las relaciones socilales debe
considerarse =1 trd Lt i tiv se produce en 2] interior de
l1as unidadss antes v > vincuwlos que s2 oe2stablecesn
entre los actore

31 tomamos tive tan sdlo =1 ejercicio de
la palabra, curvre en una forma dialdoica.
Na =2 trata de o lmple i zidn de infarmacidn de wun hablante
activo a un ovente pasivo en virtud de acciones de poder. Mas bien
lo ue gourrvea, como en toda comunicacidn  discursiva, es  un
intercambio complejo de =snunciados en los gque estdn involucrados en
un dialogo oyvente vy hablante como sujetos discursivos, incluidos

——pata nuestro caso-— an acciones de control social. Es decir, gue
estas enunciados gque hacen Fluir la comunicacidn sobre =21 hecho de
poder no casn 21 un vacio receptivo. Desde la ftrama ideoldgica sen
que sstan conectados hablamtes vy oyentes en un zontexto detsrminado,
gllos son la palabra gque presupone la "existencia de otra', la

17 .




"mosibilidad de .y un eslabdén en la cadena de los
"eens v reflsios ciadons' reales o potenciales (Mijail
Bajtin, 1982: Z3¢

£1 hombrs gu= torno a4 uwn hecho de poder, @nuncilsa
S ULﬁLMldD pars =RV 1 =z ptros. Como nos dice dam (1978 250,
&1 "no trata a sus j & : como oblistos ni les aplica tecnologia.
Mas bien 1los saerss  humanos pensanfus Yo Brooura
ancontrar  formnas rlos de su posicidn o &l menos de
imperdirles el rechazo seos"

1 intercamb 1 er las ocperacicones de control social
Qresupone jUﬁtu s lusive del hablamte" la respussta del
éventc. Ezte inter ‘i s complsio por la varisdad de formas
aue ocrganizan la receptiva del hablante v porgue la
replica del ovente an oun amplio margen de comprensidn
activa ligada a la a iy 1nmedlata, ooal sntendimisnto silenciozo de
la scoidn de gque varisdad de combi nacismes gue de ahi
pusdsn derivars:s fi I multiplicidad gue se hace dificil de
tipolagizar puss  la  manera en gue discurrs 21 intarcambio de
enunciados depends del contexto vy la trams ideonldgica en que esteéen
envusltos hablante v ovente.

Estimamos gue  =2ste asuntg temdarico nos puede  seErvir para
acercarnos a ciliertas esxperiencias racistas gue s2 han sxplicitados en
las Ezmplea los informantes. Bl individuo racista
varia su discurso i rim en depsndencia de las osrsonas a
guiengs lo comunica y  del t bl qua  Con
Fines de control z i 1 os. Haran
Mas 1ﬂt“11cadu el intercambio v  daran matiz diferenciado a los
gnunciados, las distintas respusstas al  hablante, inmersas en 1a
d@n51j d significativa de las ssipresiones del  lengquais no-verbal
(especialmen guztuali‘ gque  Junto a la palabra representa a los
zstados de animo. Este simbolismo de la respussta --sincsrc o no--— ,
unido as ]

FLPQI)L.' referirme al oas de

o de mis  informantes (Con mds
detalle 2n =1 cap. Y. & través del rapport gue logramos, =1 definid
mi figura como la de un Joven cientifico, blanco. dado a la 1

al estudioc, aficionado al artes cldsico v con gusto por las mujers

blancas., No conocia a mi fFamilia, pero suponia gue mis padres sran
blapcos. Estimaba qgue sdlo frencuentaba a los negros para recabar
informacidén para mi trabajo y gue la “"vreligidn de los negros" me
interesabs st6lo para alimentar la curiosidad de wmi sabesr. Algunas de
estas conijeturas eran falsas, perao = Fin contormaban la
representacisn gue &1 tenia de mi.

Yo, a su vez, m2 habia Formado una imagen de su persona que
distaba muche de considerarlo racista. Fero un dia, abruptamente, me
enuncid de modo persuasivo sus consideraciornes raciales: sobre “esos
negros brutos, sucios, mal olientes, escandalosos vy 1i igiante2s que
vo investigaba#. De inmediato guedsd atdnito vy despuss me puse
molesto. Era por la sorpr2sa que @2 cadsaba lo gue me decii, por lo

l’?‘"

fl
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pauivocada gque estaba la idea gque de £1 ternia, vy por chocarme el
haber estado inccente ante algunos snunciados que 21 habia gxprssado
= presemcia mia en otros lugares vy gus =n este momento perdian para
, para revelarss como juicios racistas muy velados.
ihamos solos 2n 30 Casa v disponiamos de tismpo. Sus
d

snunciados sg sncadenaron con la silenciosa incompranszidn con que vo

le respondia. Guardg mis réplicas anti-racistas v 21 comenzd &

Hacerse OErsuasivo :Drw'uo. La sxplosividad con gue comenzd  a
= Y ek

s y
hablarme s ataenpeErd. ze sncadenaban

Sus 5 racistas

con aquellos gue potencial samentir su actitud v 1o
retorzaba con la representacidan g de mi comoc hombre blanoco,

Decidi no interrumpi: = dialdgica. Hice sfectiva en
mi palabra gsas =snunclacion que =21 informants sabia que
podian neEgar S racismo. Las platica comg dudas gue el
joven cientifico que @ra se aceptar. No desmenti la imagen
aque &1 s2 formd de mi. Fomen te los esncusntros & solas.
Obhssrve =21 méas intimo zenti Yy au conducta fusra de su
contexto cologuial. Eisrcits los =2runciados con los que
actuaria ante &#1. Y al despesdi | 3 Fismpo de mi partida hacis
Mawico, me confasd gque mucha ba en 1o gue me decia v en
que argumento definitivo podr

Hoy estimo gue aguel atil para gue 1 pudiera
desplagar =21 arsenal de st as a Traves de enunciados
persuasivos diriglidos hacia 1 zncidn de sncontrar en mi
recepoivn g2l asentimiento » voluntad -——-gus para decirlo en
terminos de Adams—— nos g miembros de ssa confusa
unidad de la accidn del o Cuba gqus son los blancos
discriminadores ~—asi i L ria 2n 2=t a investi QALlcr
Cspecial - A oue TGN sobire la raligidn
atrocuba sara  por ioridad cultural de =sus
creyenta

Has emos apreciado dos concencionsEs del poder atiles a

2stro poyvANdoncs obre tod ern la obra de Richard K

1

{

A =
formulacidsn de la immansncla deg la naturaleza del
postura intrasubjstive en 1z svaluacidan de las

e 2
0o
oo

-
o
=
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Coliones ntrol social.,

Llsgados a ssta altura de nuestras reflexionas dehemos aclarar
tres zlementos fundamentales de la teoria de Odams, de los cualss
partimos para hacer nuasstras consideraciones. Ellos son: 1Y La nocidn
de poder como control social, Z) la diferenciacidon esnergatica de las
unidades operativas en las acciones de poder v I) los dominics v
niveles de poder.

Ya hemos visto gue =1 poder =25 un aspecto immansnte a toda
relacidon =ocial e implica una reciprocidad entre los miembros de esa
ACCion, 2] los actdan 2n terminos de =148 oropio interdgs, Y
especiticaments lo hacen “en términos de los controles gque cada wno
tengs sobre slemsntos vue interasen al obtro. El comportamisnto
resultante de una conciencia del poder ss tal gue el actor trata de
calcular lo que podria hacer el otro individuo gue pudiera afectar

=

intereses del actor" (FE. Adams, 1933: 28).

El1 poder =s independients o derivado, segdn =1 control se base
en la potencialidad de la propia unidad, o si esta potencialidad
proviensg de otra unidad de quien la recibe. Clarog, ninguna unidad
social pierde todas sus potencialidades al entregar poder a otras. Se
trata de consarvar, por 2l propio mecanlismo  adaptativo, cisrto
control independiente que permita la ssxistencia cultural de 1a

*
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unidad: "obviaments la E_}E .tc' prefie otorgar poder antss de cedst

n 1 ot D no  ameEnaza  1a  bass

n 1) Yisto asi no solo =8

O quz otros  tomsn las

ci ; dzic Tambign el poder se

delegs. E=sto suceds CUANGo una Wl dad a individuo por 1a

concentracidn de poder gue acumutla oftorga parts de sse2 poder & olros,

reteniends =1 control para haoer concesiones de derechos de toma de
1

= ; - Cualguisra de =
nprmdnraa de navidad, una banda, un grupo utnico_
o Ry

1

wfiﬂldu comn una unridad de opsracidn: win Conju =
comparten un patron de adaptacidn comGn con respecto a alguna porcidn
di=l ambiente. El patrdn implica la accion colectiva o coordinada o
alguna ideologia comin gus sxpress metas o Justificaciones. U actor
25 un sar humano v (0 una unidad de operacidn’”. (Adams, 1983: 71,
Estas unidades < puedsn caracisrizar a paritir de ssls Fasgos:
1y la posesidn de poderes independientes por parte de sus miembros,
2y la identificacidn esntre ellos, 2! =21 otorgamisnto reciproco de
poderss para llevar a efecto acgciormes coordinadas, 4 la asignacidn
de poder a un centro de toma de decisionss, 3 La sxistencia de una
Ffuente de poder indepsndisnte para este centro, v &) la delegacidn
del poder concentrado por =1 centro.
=i orodenamos snsrgeticanents las  unidades opoerativas, nos
encontramos con les- unidades FfragmeEntadas tagregadas v de identidad)
@i las gue =u accidn masiva nunca llega & ser coordinada. Las
VOF 1A} as qua

urmidades informales (coordinedas,. de conssnso v o de ma
4

lg zon caracteristicas las actividadss coordinadas v 1 1
CEntros. Las unidades Formales (coorporadas v administrativas oque
”D”F Lira thoridad central con fusntes de poder gque s0n0
depandients de los miembros"  (Adams,
~acidn de ooder alcanzado pueden delegar

s sstructura en doninlios v niveless
“Un dominiog ess todo cConjunto de

Chores o unldades de opsracisn de

a los dem&s' {(Adams, 1983 =240, L

los supraordinados determina gus =2s0S

iples v mixtos.

i de pader  hay que  ftomar =20 cuenta  la

relacidn
pader re
accesns ;
dominios sean unitar .
En la esstruct 'acié.

1

Lr
dimensidn mental, 0S WmROAS 1MAgQLIMAarios quE 1: sctores se trazan.
E=to nos conduces, consecusntemente, a cluir =3l 21 sstydio
etnografico la formacisn de niveles de noder, que Como

representacionss simbdlicas orientan la organizacidn del poder v le

confieren un s=2ntido caherentp a la=z acciones de control social.
Estos niveles son de articulacion y de integracidn. El primerao
ordana simbdlicamente a 1a5 unidades vincuwladas en acciones de poder
vy coordenadas de Espacio y tiempo. Em esllas son =sgquiparables sus

posibilidades energéticas para la mayor o menor concentracidn de
poder (=5 decir st ivel de articulacidn superior o infsrior).
El =segundo (nivel de integracidén) no es ya tanto wuna hechura mental
aue representa a2quivalencias snergéticas graduadas en las gue =1
individuc =2 va ubicando, sino una Formalizacidn utilizada por la
spnciedad para ordenar por porcions de =@spacio, =1 relativo poder de
los actores vy las instituciones. n ruestro caso de andlisis, hemos

=
E

L 4
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de tomar en cusnta los niveles de integracioan caracteristicos de las
sociedades compleias, basados sn la organizacidn administrativa, ta
= = g (1978: 107y a3l decirmos gue: "Familia, barrio,

conjunto tipilco de
ia actual.
idn de los afrocubanos

3

o
31}
]
s
2,
ju
E
3
c
Cl
e
i
[
-

nisve

2, Dasicamente, la acoid =
i &R serd analizada en una escala local {(familia,
Barrio-pueblo). aue apenas puede alcanzar los pesldafos provinciales vy
de nacidn. desde donde actia centralizadamsnte sobre esllos el
coniunt d= unidades Coordinadas de =1 Estado, mas apta
snergéticaments para una accidn tan abarcadora.

t

imroicio del poder, gue implica  wn
=1y

&
ggpecifica velacidn de desigua bre la unidad dominante v la
unidad dominada. La primera apareces supraordinada en ralacidn con la
zzgunda qus es subordinada. Esto obedecerd a las acciones que 1a
hacen inferior hasta tanto la unidad dominante tenga la capacidad de
control Ccomo para sumirla enoun reapctc a su voluntad, la cual se
configurard  an  un mandato cuyo  incumplimisnto  puede  constrifir
fisics, moral, social o DEl:Dlqudewﬁ+ al dominado. Ello no implica
necesariaments wma  sancidn Jjuridica en  las terminos del  derecho
imperante. Por otra parte, el somstimiento al mandato esta llamado a
reduciyr & wna  inferioridad snergética las acoclones efectivas o
pnfmmrlales. reales o imagdinadas del Subo'i tnada, DA & oodetr

cir su chediencia =n funcidn de las mnfajaa da aproplacion ds

detarminado aspects erte por la unidad supraordinada.

£l wszoclavo af i ’ a1 b,
mientras vi ita d=
libertad 1 2staba
aarantizada tad de
SU DerSnna, fusrza
de trabaio amante
e labores o4 L vErGas (per: pomo espacializadas: 3 de la
ertrada de la industrializacion en =21 &dresa. ssta mano de obra eras
requerids para mantener una ecoanomis agrarla gques necesitaba de ouchos
v baratos ftrabajadorsse, con un rendimiento intemsivo de oroduchtividad
=n largas Jjornadas de labor diaria, Especiaimente en los periodos de
cosecha. Este sarvicio al amo, =1 =sclavo lo debia prestar de por
vigda, & no s8Er gue  ganara su o manumisidn o0 se evadisra de  la
"dotacion” Tomo cimarvsan. Esto Glitimo, asi como su morocidad, alta

oo+
q
M

d
de rendimianto en 21 trabajo o alguna transgr951on del
zoclalmente sstablecide para los hombres de su condicidn, afec
egclavista, para evitar ssta ruptura de la obediencia al mandato
evitarla, pesaban sobre =1 ssclavo saveras constricociones fisicas,
morales, socialess y psicoldgicas, algunas de las cuales llegaron a
ser i1legales dentro del sistema juridico colonial o condenadas por la
moral catdlica preconizada por la iglesia, peEro que en definitiva con
mas discrecidn o mencs se aplicaban.
A traves de la dominacidan, 1= sjerce un control sacial
gaeneralizade de la unidad subordinada en relacidn con aguel aspect
del ambiente gue la vincula por medio de espectativas comunes a la

1f]
o
0 =

a

unidad dominante. For TS0, la obhediencia Y el mandato bajo
canstricciones =25 un lazo qgue deb2 unir a unos y a otros. t:lstlra
mientras subsistan enevgéticamente las unidades de su ndicidn
social.

>
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Los subording
control gqenerallzs
snergetica para el
i ncapacidades suing s
a actividad gue reproduce 3 la unida
circunstancia obedecs a transformacis =1 ]
nlstarlcamente, v que zuslen debilitar ——transzitoria o
definitivamente—— 1la gatenci:lid:d del dominio. Los subordinadaos,
seres dotados de conciencis, izd rno senan dar una “Vp1¢l~*iuﬁ tot
de =sta debilidad; pero s represzentardan el sgrietamiento de
solidez del dominio vy D t Tif : '
degafiar el mandato v la obhedi

n
oo

1

il

van a pugnar por subvertir de alguna manera =
Yuluie Anrovecharan agu=sllas =

ercicio de la ac
ot

4
4
~
i
A

-y

sometimients, v gdisncia. Agui wvolwvemos
coincidir con Adams (1978: Z’L cuando nos dices gue =2 suele hablar de
algunas personas "como sSi degfalida=~. Debamos reconoocsr Que,
51 ma ejercs  poder, EEtD no ueds  ser  cierto, siempre existen
alternativas para todos los participantes en una relacidn de poder

;

¥ an

=1 dominador, incapas de sxitender ar ernetL_arente el control
generalizado 2 la totalidad de la praxis vy 1 ntalidad del
subordinado, dejard o concederid ciertos espacios de accidﬁ libres del

tos

sogmetimiento. Ern ellos g alivian las ftensionss sociales gensradas
por la dominacidn, asi como se concentra el esfuerzo del dominador
nacis los azpect de interdés especifico de su poder. Siguiendo oon
los sjemplos tomados de la essclavitud de los africanos t dos al
Caribe, nos encontramos que en las colonlas sspanolas se fenis ciarta
amuiisscencia hacia los cultos de los arricanos. Se permitia la fiassts
profana v sagrada de las comunidaedes negras. No se pronibia el libre
ajuntamients zaMual v o Familiar  entre los NEOQros, Y 2L, con
reticencia se consentia este tipo de unidn 2ntre blancos vy negras.

Las rvzlacionss enbtre unidades gque participan 1
dominacidn detfinen un camnpo v arena donde s pugna
Y CONC2Rs10nes.

El ejercicio de la dominacidn,  por =l cariacter
generalizado gue ella 2ntrara, requisre de varilas
supracrdina danmnfu. Yolviendo al caso del Estado
oomo una o 1111 1

as las
ita de

1
otras unidades Gperatlvae, coordinadas e informales, gue apoven sus
i

unidades de tipD administrativo. Como el ool

puede sucedsr, oque
Zomo CASD gus  analizaremos de idrnm  sobre los
atrocubanos, =1 Estado de modo cornciente o por agu
poder & otras unidades pare gque actden hacia 1
enbargo, lo domimados, gquisnss no son unds  de 1 :
Vvereamos mas adelante se  reagrupan paraea =nfrentar la

ACC1I0ONEs v gue asignan poder al Estado. Tambié
20 i d

os dominados. Zin
= ‘

menos. Comd v

dominacidn. Este ferndsmano zntrs los atrocubanos tisne viejos
antecedentes, por las coordinacionss logradas para distintas accionss
ten las gue cuenta la guerra de ndspendencia contra =21 colonialismo
espancl)

Las acciones de dominacidn sabre 1los afrocubanos tienen sus
antecedentes 2n la essclavitud. Abolida ésta, el sjercicio del poder

sobtre allos tuvo variaciones ustanciales, al " triunfo de la
Fevolucidn las medidas del nusvo gobisrno con sus leyves ¥ pra' Cas

contrarias  al acismo v obros  modos de estigmatizac .
abrisron importantes sespacios de libertad para este  grupo. ”'n
enbargo, en su mads pleno sentido cultural., ya sea como hersncia o
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la dominacidn tomd Dor Caminos

come constiltucidn de nuevas

por  1os  gue  se  confundia discurso wmodernizador de  la
Revolucidn o por donde sa a cublierto d= los 2nunciados
democraticos vy humanistas.

E=tas formas larvadas de dominacidn seran 21  antecedsnta
inmediate ds la accidn de podsyr gue s dirige hacia sstos grugos.
Simbdlicamente, ellas en las nusvas  condiciones del pais ==
restructaran no sdlo con la informescidn conssrvada secularments, sino
también con la manera modernizadora v encublierta con gue subsistid &n
log  afos de vanguardismn revolucionario. Su reestruciuracidan,
spcialmente, snocusntyra campo propicio sn la orisis generalizads del
mais Y en propuestas de reformas (venidas tanto del gobierno como de
los sectores ooositores) que de modo sospechoso proclaman la renuncia
a logros de la Hevolucidn, Como una de las qgrandes metas de &
Revolucidn fus la superacisn de la discriminacidn racial vy de
cualouwier Fforma de esxclusidn de lx cultura afrocubana, entonces, por
1a ldgica v por lo hechos gue hemos reglistrada, cabes praguntarse si
tambi Ta.

sta pregunta es ambien una inouietud de los afrocubanos, L
cual crece con la orisis. Antess de salic de Cuba, uwuna  Jjoven
informante me lo olantesaba sxplicitamante: “El gobisrno renuncia &
cualauier cosa con tal de mantenerse en el poder'. ¥ Un sacervdote del
culto oa  ITa (13 al referirse & lo sabia gue era la religidn
atfrocubana, me decia que “ahora oo o2l turismo se nos o estima =6lo
como neEgritos bailando con mariwsd (2), Interrumnimos la platica de
despedida,. 1o habian llamado para ir a atender a un turiat:: Yhay gue
muscarse  la  comida” ¥, Gueria seguilr  hablando conmigo, per sa
preacipitd a darme =1 adids caon un sbrazo. Su dltimo conssio fues
"Yete, va ver para lo que hemos guedado. Te dessc todo = ireg (33
del mundo ¥,

A lo largo de la tesis valoramos gue sl cambic =n la dominacidn

ha traido -—segdan estimamnos-—— reagrupamientos =n la coordinacidn de
los afrocubanos con obtras wunidadss v oun auments en sy actividad
contsetaria,. Esta respussta & la dominacidn pareace producivse ooy las
~estriccicones que le contilisnsEn su sxpansion scobre =21 ambiente, las
cuales en wmuchos casos  hacen resurglr  viejos procsdimientos  de
interiorizacidn. De ani nuestro inteErdgs para mostrar gque =1 en las
condiciones ssboradas inilcialments ellos han contesstado a wun cambio
cualitativo de la dominacidn, 2sto ha sido acompafado de una sensible
reslabovracidn de su identidad como grupo humana. Esto se debs ——segun
sntendamos—— a que =stas acciones de dominacidn sg sustentan en
procedimientos de inferiorizacion de su difersncia cultural.

La poszc1un subordinada de los afrocubanos hay aue marcarla con
Felacidn A la limitaciones gue le son meueet s Dara esxpandirss
snobre =] amblente de la nacidn. Son contenciones caracteristicas de
. cantrol gensralizado en lo racial, pGllthD, socio—-raligioso,
socig-cultural v econdmico.

" Ellos =00 racialicados 2 traveés de DpeEracliones SoCio-—
psilcoldgicas. Pe estas operaciones habremos de fijarnos sn aguellas
ague transcurren en =21 dmbito familiar vy en circulos de interaccidn
social cotidiana. Les marcan practicas muy sutiles de

inferiorizacidn, en las que la Figura racial resulta 1lamativa.
Sobre todo, estas practicas estan en funcidn de manipular su
ritualidad, asi como sus productos v s=ervicios folkléricos.

Desde el puntoc de wvista politico, pess a gue la dltima reforma
constitucional vy los estatutos vigentes del Fartido Comunista les

4

23




otorgan —-como & todos los religiosos—-— 2]l Gnico derecho politico qus
les =ra negado: s militantes del dnico partido politico del pais,
hay reticencias & su ingreso politico vy a su participacidn 2n puastos
niiblicos. S les focaliza ——con razon 23Timamos—— COmM0 un Sechor que
ircuba inconformidades conbtra 21 gobiseno, v sobre el gque se tiens
vigilancie politica.

Err el angulo socio-religiosoc. psss & haber wna libertad de culto
formulads legalmenta. Recasn  sobre  =llos  sstigmas  del atzismo
cientifico importado al pais de la URES. Estos preljuilcics confisren a
ios afrocubancos ur cardcter de inferioridad cientiftica, e=ducativa,
politica v social. S= les tisne como un haz de religiones de menor
Caracteyr 2 las qgue s les redng 2n la denominacidn de cultos
at y

ios mencres de la evangslizacidn.
=] ntercambio para cussti 25 S
U reproduccian cultural s traves de la fam
1

mente. S5 les tiens por foocos de Drai

[

de modo  psouliar, como fFrato
va 2n el patrimonio cultural de

c =
ha afectado como a todos los ciludadanos. Faro sus limitac
aCrecsn por  la  car ia de productos nmecessrios para sfectuar sus
obligatorios vrituasles v cumpliv algin ftabd. Se resienten de no poder
# rienda suslta a sus smpresas scondmi {en cisrnss =n

L £

a
de intercambio) de

=Ervyicics v @roduc E al:
snTorno lacsal. Tiansn limitaciones OAFA ampraendayr trabajos
artesanales v rituales para la poblacidn, vy cuando s Lrata de
trabajar para =1 turismo sdlo pocos de S0 1 ]

on oesto sdlo hemos gquerido dar une ldea de las restricciones,
oue desds un control socisl geEnsralizado,. impiden la supansidn de
2sie Qrupo NUmano. El =zisrcicio de sste control corre a cargo des
(17 las Anidades corporativas Y administrativas coordinadas
ecstatalmentes (de =llas las mas signifticativas para r j
son las gue constituven 1os medios furisticos., cultura
g informativos, junto s la administracidn de gobisrno
del Fartido Comunistar. (2) &6 un nivel de articulacicn

1 =

L =\
ia iglesia catdlica nacional, junto a la unidad de
fieles, zonstituyen un nivel sul geEnsris, gue ora actis hacia los

arrocubanos de modo dominante, Gra los recluta &n alianzas
coordlinadas para reacciconar hacia los otros.

Estas unidades dominantes siercan =311 control zobre los
atrocubanos con acciones qua tienen objetivos muy concretos:
12 Aprovechar la oroduccidn simbdlica afracubana con Fines
turisticos. Fara ello no se ha encontrado otro camino que presentar

ante 21 consumidor extranjiero dessoso de sxotismos vy de otras
rarezas, un producto gque s cualifigue —-o sea gQue teEnga valor-— por
atributos de inferioridad cultural.

2y Legitimar con la imagen transculturada de los @ afrocubanos, la
representacidon de la ideologia oficial sobre el cardcter unitario de
la nacidn. Ello permite aprovechar en todos los sentidos la cultura
afrocubana combd folklore nacional v omite la posibilidad de reconocer
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los problemas culturalss v scciales gue afronta ese grupo en relacidn
corn la nacidn.

Z) Legitimar sl proyecto wmoderno y civilizador del socialismo 2n
Cuba, gus si bien 2n 1% letra ha rernunciado al ateismo cisntifica, 2n
los hechos no e ha apartado de la pretensidn de reducir a "rezago”

cultural las religiones de origen africans.

4 Impedirle a las redes scondmicas gue s& sumergen =n las esferas
sagradas v profanas de la cultura afrocubana, gque =21llas  puedan
expandirse hacia la Formacidnm de oequefas ampresas  de propigdad
privada, llamadas & producir bilenss vy serviclos para la autogestion
local. Agui hay que tomar 2n cusnta gus la propisdad socialista v o la
absolute centralizacidn estatal, zorn totalmentse opuestas | a la
proliferacidn de esas practicas.

Sy Evitar que as incontormidades politicas gue circuwlan eptre lo

1Ll ¥ =
ileguen a2 propiciar acciones de franca oposicion al

ATrooubanos.
gobisrno.

)

‘ 5 s a los circulos religiosos
afrocubanns., la m a 3
del ﬁrdﬁrw SOC L3 =)
"maleanteg”
72 iuntunwr 1 a+f 1 & 1
s la familia blanco~racista—ates, v a circulos de scocializacion de la
3 G

,
s L]
vida ootidiana. Esta ha sido una operacidn con poco éxito, ero qQue
in A
o j i 1 &

necesita a nivel de los prejulci g L pues no 25 solo la
etectividad de la operacidén lo gque debemos considerar, sino tambien
el sentido de dominacidn que =lla contiens: "I autojustification d'un
groupe d@tEFﬂlﬁw‘ s0it dans le racisme autoreférentiel -- tel groups

dominant 3 ’ -

4 L'J

s’ autorise a4 dominer =i s’identifiant comme sup#risdr,
d'origine =t/ou de nature" (F. A. Taquie%%, 1988: 108).
=
i t

8) Ganar ieles para las operacione culturales vy politicas de la
iglesia catdlica entre los creyentes atrocubanos, cuys  religidn
secularmente se fue sincretizando con el catolicismo.

Estos obistivos de las relacionss de dominacion revelan gues se
trata de wuna dominacidn cultuwral. 58 controla a este sechtor de ls
sociedad  cubana  gue, desde =1 punto de viste religioso.  orece
considerablementes, tal oM nos revelan las zstadisticas. La
respuasta oficial & sste crecimiento de oreyventss es gus seg trata de
urn gran ndmero de personas guse ante los dificiles cambios soclales
buscan amparo cognitivo vy para  sus  valores espirituales an la
religian. ZFero por gue en =2sta religion ftan dominada culturalmente?.

La respussta a =ssta oregunta tTiens gu e var con 21 hecho de gue
los dominados actdan scobre sus supracordinados. El impedimento a la
amplia actividad ciudadana por =21 caontrol EStFiCtD v dirvecto de las
unidades estatales identifica a mucha gente. Son  personas que

tradicionalimente no tuvisron gque ver con los afrocubanos, psro gus en
el =spacico religiosg v los vinculos sociales de sste grupo encuentran
pasibilidades de realizacidn personal v scocial. Esclarecer cudles son
pstas posibilidades, nos pusde decir de cdmo la dominacidn incide =n
la identidad de estos grupos humanos gue tanta gente ha afiliado a su
religidn v a su estructura social en los dltimos afos .

tste esclarecimiento debe partir de la coordinacidn gue wlaky
los atrocubanos con otras unidades para ganar capacidades nnﬁrge izas
para enfrentar tan sutil tipo de dominacidn.

s uwnidad operativa de los atrocubanos estd constituida
basicamente a un mivel local de inteEgracidn (=son Do as las
operaciones gus trama a nivel regional, de 1o qus pudiéramas llamar
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ia regidn de la tradicidn Yorubs-Bantd en Cuba). Esta unidad esta
constituidae por las peqgquesas unildades conrdinadas gue son las Ccasaws
v las ramas de oudlto, gque entres ftodas (o muchas de =llas! lisgan &
= . S, | % llamativa 25 1la gque
cordinan =n la ce2lsbt { 1
patrona catalica de la loca ignando & un centro catdlico (del
cual forman  parts algunos  de  sstos  creyventes sincréticzos) el
liderazgo =2n la toma de decisidn. Estas coordinacidn entre pequenas
unidades que fradicionalmente tisnen contradicciones por  asuntos
zagrados v profancs parece vegcordarnos s Marshall D, Sahlins (19467
105 cuando a praposito de los  tTiv v los  nuer nos  retisre:
"Complementary opposition orasates the structuwre: withouwt opposition
the nighsr ssgments do not exist. Masses of people are not organized

E
by social structures so much as organizations are made by massing.
& wunidad operativa de los

Dertero del conjunto +fFormado por 1
atrocubanos, s significativa la unidad de identidad gue sobre la
baae idecldgica v vitual de la reafricamnizacidn del culto, Constituve
= rlcles duro"” (Dominigues Schnapper, 1988 150 de los afrocubanos

1
como etnlia en Franto procsso
Oitras unidades que
La unidad de groduccidn—distr
megro, <70 La llﬁidad de la pobl
canatituye la ﬂnhl 14N gue  de mgda
cpos icidn al gob }

1'11

nadas de alagun mada a 105 atrocubanos.
las =dalo a primera =xhilibse un cariacter coordinaedo en
peguerRas wunidades organizadas a mansra de rades de  intercambilco
alrededor de un =290, ichas veces combina en si 1o smpresarial v
1o religioso. For ss0 como cyasi-grupos (Adrian C. Mayver, 1720: 1027,
debemnos ﬂnal zatr 2 ssta unidad. Para lo cual =s recomendable seguilr
=1 modelo de Lar'ssa Lomniitz (1RYE 1353 Embre as Tuentes gue
consolidan 1 ridad en =1 sistema de intercambic en sste *ipﬂ
de grupgo (Véase tambien Eric R, WolfF, 12990). Esta unidad controla los
productos v se&rvici del mercsado negro, 2n 1o cusl  compaets

gspactativas con 1 ocubanos {(especialmentes con los gue entr

como productores v distr u1unrﬁ: a @ tas redaes de intercambiol. pu
estos productos vy servi sos para poder remediar la
carencia de bisnes sagrados v pro%ano; en 1 ner_-do -statql. En es

relacisn wmercantil, 1 adicciones atloran obr todo por lo
precios. Los propios v"ncul“s de solidaridad *%mllla de camarilla,
' los laznos religi: z atsniaan las comtradiccione 1
estigmatizacidn de los a%rocubanoa y s=us practicas sec

la mano con =1 sigileo con gus se crean v consumen ssto
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mercado  negro. Es  decir, los wune wuna complicidad Frente a 2
dominacidén.
Tantno difersncias  como identificacion se2  cruzan entre lo=
atrocubanos v las unidades 2y I oy 4. Significativo para nuestro
=1
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zis @5 revelar cdmo =3 de los uncs v los otros
frente a las acciones de dominacidén, marcan la identidad atrocubana,
y le crean a la dimensidn ideoldgica de esa identidad bases de
uly

ﬂ

‘ganizacion social v de coordinacidn para gue esta adguiera un
sentido prapio. Especialmente, requiere cuidadeso andlisis los
procesos de asignacidn de poder gue =sntre todas =2llas se verifica a
propdsito de su coordinacidn, a un nivel de articulacidn de “efecto
masivo" -—-—sirvame el termino de Sahlins (cit.)-—, lograda por todas
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sstas unidades para ganar en concentracidn de capacidadss energeticas
de =us acciones socisles al lado de la iglesia y los crayventes
catélicos. Fara lo cual, la iglesia catdlica nacional con su Conselo
de ohispos, delega podsr =i su representants sacerdotal =0 la
localidad.

Las accionss de s unidades supraordinadas puesden verificarse sz
una =scala naciocnal v provincial por 21 alto nivel de concentracidn
de poder gue laxs caracterizan. Asimismo las unidades corporadas vy
administrativas gque representan la coordinacidn esstatal, ya =zean &
través de sus representantes del gobierno local o por  canales
directos abren vias de asignacisn de poder para onsultar a los
nolRladores atrocubanos =0bre azuntos 2n los gue compartan
smapectativas comunses. Estos lazgos han Ffuncionado predominantesmsnte
para preaguntarse por asuntos relacionados con la participacidan de los
afrocuhanos en cusstiones folkloricas. En relacidn con sstas vias,
debemos oreguntarnos si =llas han sido utilizadas para sstablecer un
intercambio cultural mds amplico sobre candentes czusstiones raciales,
zocio-religiosas, poli ‘cas Yy Srondmicas. También hay gque evaluar s
@sta posibilidad de comunicacidan ha sido sxplotada en un rejusgo de
pocs frangueza ideolmglca gntre dominadores v dominados,. para 1o cual
e servido la oficial i1magen transculturads gue s2 tiliens de los
atrocubanos.

Los datos gue tenemos nos dicen gue =2sa delegacidsn de poder a
los afrocubanos para gue tengan iniciativa v hadan aporte al folklors
racional son insuficientas para reducir la situacidn de dominacian,
pues gsa delegacidn =2std amparada en loz recursos del +i nq1m1@n o]
que oculita entre subordinados vy supraordinados los oroblemas v las
contradicociones reales de sxclusidn., Es una situacison gue revela la
inmagdures politica de uwnos vy obros para trabajar por la 511 inacidn
de «contlictos interiores gue reEsultan inneceEsaricos a Wun pais  gue
regquilers de mancomunadas iniciativas para poder sort=ar 2! "bhloguso!
de EE.LU. v de altesrnativas de desarrollo distantes va de aguesllas
aue sg imaginaron al lado del EHtiﬂtD bloquu soclalista.
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1.3- Minoria: una nocion operacional

1

A los efectos de nuestro trabajo la definicidén de minoria sera
eso, una nocidn operacional, un sistema conceptual de referencia.

Esto se debe a que la minoria es un grupo dominado con
caracteristicas muy especiales. En el control social que sobre ella
recae no actian sdlo los mecanismos gque la subordinan, sino también
la presidén sobre su identidad como comunidad humana, la cual se ve
implicada como justificacién del por qué de su inferioridad social.
Al respecto, nos dice Alicia Castellanos (1992: 41):

(...) dos constantes que permiten, para fines del analisis, agrupar
a diversas identidades bajo el concepto de minoria: suposicidn de
subordinacidén respecto a la nacionalidad mayoritaria, con base en
sus caracteristicas culturales, linguisticas, racialesg, religiosas
o nacionales, y gu contradictoria lucha por mantener sus territo-
rios, sus culturas vy sus identidades propias.

Si examinamos estas dos constantes con atencién y nos fijamos
en otras definiciocnes de minoria --por ejemplo apelemos a la
cldsica dada por Charles Wagley y Marvin Harris (1967: 1):

Our study concerns the numerous underprivileged groups of people
ineptly called minorities, who taken together constitute a major
segment of the population of the Americas. On one basis or another,
these groups are singled out by the societies in which they reside
and in varying degrees and proportions are subjected to economic
exploitation, segregation, and discrimination. These are the people
who are disliked and ridiculed because they speak a different
tongue, practice a different religion; or because their skin is a
different color, their hair a different texture; or simply because

their ancestors emigrated from a different country.

En otras definiciones que revisemos, observariamos que la
minoria es exclulda, y en virtud de un estigma también se actQa
contra ella. Es decir estamos ante un caso paradigmatico de grupo
subordiando, con capacidades adaptativas al medio social muy
llamativas gue las desarrolla en una evolucidn histdrica y las
concreta en la confrontacidn especifica de una arena.

Por esas razanones creemos que fructifero es el andlisis que
se puede hacer de un grupo dominado desde los rasgos caracterizado-
res gque nos ofrece la nocidn de minoria, por la cantidad de
elementos que puede darnos esta evaluacidn de distintas dimensiones
del poder ejercido, las cuales a veces gquedan ocultas o sin
pensarse en ellas. Es el caso de la comunidad afrocubana sobre la
gue se hace mas evidente la accidn que le impide su expansidn sobre
el ambiente de la nacidn, gque los prejuicios de exclusidén y las
manipulaciones de su identidad a las que empezamos a referirnos al
inicio.

Establecido nuestro objetivo de indagacidn al usar la
categorlia cientifico-social de minoria, fijemos, para evitar
equivocos los aspectos fundamentales de su origen como término de
la teoria social y de su utilizacidn en la terminologia social.
Para ello no podemos separarnos de la ciencia juridica.

Desde el siglo XVII, diversos tratados y disposiciones legales
se han pronunciado por la proteccidn de grupos sobre los gque han
recaldo formas de dominio que les discriminan por razones de raza,
religidén, lengua, procedencia territorial, etcétera. De entonces a
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aca, se ha ido identificando el concepto de minorfia. Podriamos
decir gue esta nocidn se ha ido desarrollando, en la medida en que
la comunidad internacional fue dando pasos en favor del reconoci-
miento a los derechos de los referidos grupos. :

Notable ha sido el aporte de estas regulaciones juridicas a la
definicién de minoria. Ellas han deslindado el hecho de gque no se
trata de un problema cuantitativo, sino de la situacién de un grupo
en el contexto de las relaciones de poder, es decir, han tratado a
las minorfias como entidad dominada y en ese sentido es gque han
dictado medidas de proteccién.

Hemos comenzado el planteamiento tedrico de la nocidn de
minorfa justo por su dimensién juridica para decantar de ella lo
gque nos puede ser Util a los efectos de la investigacidn:

1) El1 hecho de que las minorias constituyen grupos con
identidad y estructuracidén social.

A diferencia, los grupos unidos por inclinaciones gque resultan
excluidas, pese a tener sentimientos comunes que los ligan no son
considerados como minorias, ni lo son, las agrupaciones efimeras,
ni las categorias discriminadas surgidas de situaciones coyuntura-
les.

2) Las accliones de dominio que sobre ellas recaen son de una
dimensidn microsocial. Si bien estas acciones tienen sus fundamen-
tos macrosociales (internacionales, nacionales y clasistas), es a
pequena escala que ellas gquedan desfavorecidas con relacién al
poder de la mayoria. Es decir por razones de religién, raza, lengua
y procedencia étnica o nacional.

3) Las minorias requieren de acciones de proteccidédn que
neutralizen o reviertan las acciones de dominacidén que sobre ellas
puedan recaer; pero esta proteccidén no estd definitivamente en el
espiritu de las leyes, sino en medidas concretas que permitan el
funcionamiento real de la igualdad social y cultural. Por lo que
valioso es deslindar igualdad real de igualdad legal, tal como nos

senala Nathan Lerner (1991: 45):

Es muy posible gue los textos legales de un pais proclamen la plena
igualdad para todos y que la ley acuerde idéntica proteccién para
todos y, sin embargo, de hecho, puede existir una desigualdad real,
material, como consecuencia de las condiciones sociales, econdmicas
o culturales, a veces sin gue exista del tcdo intencidn alguna de
discriminar (Subrayado de E.E.: se destaca esta idea pues esta
situacidn aparece en nuestro caso de estudio).

2

Ya hablamos hecho referencia a que todo grupo dominadc no es
una minoria, pero si se le analiza en relacidén con los rasgos de
una minoria nuestro analisis podria ganar mucho. Se podria
dimensionar cualitativamente el grado de agudeza al gue ha llegado
la dominacidén sobre el grupo.

La minoria se caracteriza por ser un grupo excluido con
relacién a la mayorlia, gque como ya deciamos no es numérica sino
hegeménica. Con base en esta hegemonia se le impide, con acciones
de exclusidn, la entrada a codiciados elementos del ambiente.

Un caso caracteristicos son los pueblos indigenas como minoria
étnica. Las acciones de exclusién sobre ellos son ‘variadas. De
estas son fundamentales aquellas que van dirigidas a controlar sus
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tradicionales territorios, recursos naturales, explotacién de su
tfuerza de trabajo en condiciocnes que 1implican una desigualdad
social y la negacién del derecho a ejercer su autonomia como grupo.

Sobre estos grupos 1indigenas recae la accién de un fuerte
conjunto de 1la comunidad nacional, amparado por regulaciones
juridicas que no dan toda la proteccidn, razén por la cual gquedan
en una situacidn vulnerable. Este conjunto tradicionalmente se ha
localizade en diferentes unidades operativas articuladas a
distintos niveles y gque desde el estrato del poder nacional hasta
el local ejercen un control social excluyente sobre ellos. Por sélo
poner un ejemplo de estos sujetos dominantes de una minoritaria,
senalemos el caso de la dominacidén de los indigenas en América
Latina, en la gque se pueden mencionar a: los grupos ladinos, 1los
campesinos sin tierra gque se expanden sobre el territorio indigena,
los grupos que gilran en torno a caciques y al poder municipal, las
instituciones empresariales interesadas en los recursos que poseen
los indigenas y las unidades ccordinadas del estado.

Para que haya este tipo de dominacidén gque reduzca al minimo de
sus potencialidades culturales la accidén de un grupo tiene que
estar coordinada una mayoria hegeménica, el concierto de las
unidades supraordinadas, amparado en la legitimidad y el consenso
de su accidn de poder, debe ser lo suficientemente sélido como para
frenar las acciones de proteccidn y hacer mas eficaz la coacciédn
excluyente en una operacidén de otorgamiento de poder entre las
unidades gque componen el amplio circulo dominante.

Las operaciones de 1inclusibdn-exclusidén tienen fundamentos
evolutivos en la competencia por controlar el ambiente, modificarlo
y adaptarse. Sdlo gue en este caso, culturalmente, por una suerte
de apartamiento se apela a excluir a la minoria y se le compele a
mantenerse dentro de fronteras sociales restringuidas para evitar
que pueda ganar, por la via de la cooperacidén con otras unidades,
bases de poder independiente gue puedan poner en alguna deventaja
a la mayoria.

Esto sucede porgue las mincrias son unidades altamente
competitivas en determinados aspectos en relacidn con los fines de
control social de la mayorla. Como nos deja entrever George de Vos
(1992: 288) ellos pueden ser grupos con una fuerte cohesiédn social,
con capacidades para emprender acciones independientes y con un
sistema de valores que le permitan tener relativa autonomia de los
sectores hegemdnicos. Esta es una seria amenaza para duienes
quieren expandir su control sobre los elementos del ambiente en los
que también estd interesado la minoria. Fue el caso del peligro
judio. Fue la pesadilla de los latifundistas antillanos después de
la Revolucidén de Haiti.

A esto sumariamos que en el amplio concierto de las luchas
sociales contra la dominacién ellas, pese a su aislamiento
relativo, encuentran solidaridad con otras unidades, que de algun
modo coordinan con ellas acciones que pudieran modificar su status
de exclusidn. Un caso tipico es la politica gue los partidos trazan
hacia estas minorias.

La exclusidn de la minoria por la mayoria rebasa el impedimen-
to, la restriccidn o la relacién de desigualdad caracteristicas de
otras acciones de poder. A ella se le saca de un espaclo competiti-
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vo para anular la posiblilidad de que su control sobre determinados
aspectos del ambiente pudiera dahar el poder de la mayoria. La
sal.da de la minoria de la competencia por ese aspecto del
ambiente, resulta conveniente a esta mayoria para evitar que la
~inorfia coordine con facilidad alianzas con otras unidades. La
exclusién trata de llevar al minimo las fuerzas con que puede
contar para luchar en la arena politica.

Hacia la década del 40 del siglo XIX en Cuba habian dos
minorias raciales 1mportantes: los esclavos (africanos Yy sus
descendientes criollos), y los negros y mestizos libres. Estos
2ltimos denominados libertos, fueron objeto de una operacidn de
exclusién que concluyd con una gran represién y matanza en el ano
1844. Esta accidén fue emprendida por el gobierno colonial, aliado
con los hacendados, los sectores de comerciantes ligados a la
metropoli y los tratantes de esclavos. El objetivo era llevar a
estos libertos al limite de sus fronteras de exclusién, el cual
ellos habian sobrepasado para constituir una amenaza al poder
hegemdnico.

Aguellos libertos lograron hacerse influyentes en la posesién
de bienes y propiedades: casas, talleres de produccidn artesanal,
establecimientos de servicios, elaboracién de alimentos y joyerias.
Se abrieron paso en el mundo de las artes y las letras, llegado a
ser algunos de ellos artesanos habiles, pintores, poetas y misicos,
todos los cuales llegaron a tener notable participacidn en 1los
medios cultos de la sociedad colonial. La intelectualidad de
"color" frecuentaba los circulos de oposicidén al régimen, donde
algunos de ellos, como el caso de Placido y Francisco Manzano
dieron al punto de producir alegatos antiesclavistas. Ello se
sumaba a que en esos ambitos de la intelectualidad criolla blanca,
deseosa de reivindicaciones, se estaban produciendo obras gque
abogaban por la abolicién de la esclavitud --fueron notables 1los
trabajos de José A. Saco y el activismo abolicionista de Domingo
del Monte.

Estos libertos llegaron a constituir redes de asociacidn en
las que uno de los propdsitos era el ’socorro’ a esclavos, la
recaudacién de fondos para la manumlsidén, la proteccidn de los
fugados de la dotacidn y el otorgamiento de empleocs a los que
ganaran la libertad. Y colmando la copa aparecleron algunos de
ellos ligados a conspiraciones contra el orden colonialista.

El gobierno espanol en la Isla coordinado con otros circulos
de la hegemonia apreciaron el peligro expansivo de estos libertos.
Estaban impedidos y restringidos en sus derechos. Pese a gue
algunos de ellos eran propletarios o personas hnotables de la
sociedad, no gozaban de plena igualdad. Pero ya sus acciones habian
llegado a poner en peligro la estabilidad del control del régimen
sobre la posesidn de esclavos. Sus éxitos en la vida publica
comenzaban a ser notables e influyentes. Se advertian en ellos a
conspiradores. Todo esto, en un contexto en que Inglaterra
presionaba a Espana por la abolicién de la esclavitud en las
colonias. EE. UU. y los sectores favorables al libre comercio en
Cuba se daban la mano por emprender una separacidén de Espana de
Cuba y una anexién a los EE.UU. Crecian en el pais las conspiracio-
nes 1independentistas y las asociaciones mazdénicas (donde los
libertos encontraron un espacio notable para canalizar Sus
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inquietudes). La rebelidn de esclavos se hacia peligrosa en un pais
que habfa aumentado desproporcionadamente la poblacidn negra; pero
cste aumento era necesario para mantener la produccidn colonial
para el mercado mundial.

Reducir a estos libertos a su exclusidn minoritaria fue la
salida encontrada por la mayoria colonialista, aplicando para ello
la represidédn Jjudicial, carcelaria y el fusilamiento. Todos los
sobresalientes negros y mestizos fueron encartados en una conspira-
cidén que nunca existid para llevarlos a juicio. Unos fusilados,
otros encarcelados, silenciados y expropiados. Sus aliados blancos
no corrieron mejor suerte, salvo los gque pudieron irse al exilio ~-
como los mencionados Saco y Del Monte.

Hoy caso tipico de exclusidén en América Latina es el de la
minorfias indigenas frente a la hegemonia de la sociedad nacional.
Aqui no basta hablar simplemente de que se les impide, restringe o
estdn en una relacidédn de desigualdad. A 1los indigenas, las

politicas mayoritarias los excluyen, los reservan --como veremos
mas adelante con el caso de los yanomamd a partir de 1980 en Brasil
(Bruce Albert: 1980). Se les pone al margen de la participacidn

civil en la toma de decisiones y con ello de las negociaciones de
sus derechos, utilizando la violencia (Adams, 1989a-b y Arias,
1987) como sucede en Guatemala. Por Qltimo caso, resulta llamatlvo
la negacidén del discutido derecho a la autonomia de los pueblos
indios en México. Cuando se debatid en 1991 sobre el reconocimiento
constitucional de este derecho se reformd sé6lo el articulo 4°
constitucional, "sin modificar otros articulos constitucionales que
atafen a la vida y a la sobrevivencia de las conunidades indias"
(Lépez y Rivas\ Castellanos, 1992: 83); articulos que podrian
conduclr al autogobierno y la autonomia en la toma de decisiones a
nivel territorial para estos pueblos. Ademads sintomdtico este
ejemplo como caso de exclusidn si se considera que "tanto en la
elaboracidén del documento del Ejecutivo, como en la propia
consulta, los grandes ausentes fueron, paraddéjicamente, los
indigenas" (Ibid: 81).

La minoria tiene factores gue la hacen relativamente aislada
de la sociedad nacional. Tipicamente, esto se puede apreciar entre
los inmigrantes. Si nos remitimos a De Vos (1992: 289) que trata
este problema desde el Aangulo de los valores, vemos gque él
considera que la minoria tiene cédigos valoratlvos que entran en
contradiccién con los de la mayoria y gue asumen algunos cédigos
hegeménicos con tal de preservarse de la total exclusién y con su
participacidén social no aislarse.

Este relativo aislamiento --que puede ser tratado desde
distintos &ngulos, no sélo desde los valores--, es utilizado para
superponer las fronteras sociales de la exclusién. La praxis y la
ideologia hegemdnicas encuentran en este natural elemento una
caracteristica del dominado sobre la gque pueden actuar. Asi las
naturales fronteras culturales de este tipo de grupo se convierten
en barreras sociales.

Esta frontera social puede hacerse muy variada de acuerdo con
las caracteristicas histdérico-sociales de la dominacién. Y a la
vez, se dejan canmnpos de inclusidn al otro lado del poder. Son
Dspac1os sociales donde estos grupos no resultan peligrosos a los
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;ectores hegemdnicos y en los gque pueden invertir sus energias para
ybtener provechos tramados con la supraordinacién, es decir en un
wrea de expectativas comunes por el control de algin aspecto del
imbiente, lo gue como ya explicdbamos --apoydndonos en Adams--~ ho
.mplica una relacidn de igualdad.

Se impide la entrada de la minorias a los amplios intercambios
le hembras y varones, asi como a la construccién dominante de la
amilia y el parentesco. Esto ha sucedido por razones raciales,
linglifsticas, de procedencia étnica o nacional o filiacién
religiosa. Pero a la minoria en cuestidn le ha quedado reservado el
campo de la sexualidad, la familia y el parentesco en un circulo
constrenido, que ha llegado en algunos casos al conservadurismo de
un '"ndcleo duro" familiar (segln observa D. Schnapper, 1988 para el
caso de los inmigrantes) o la endogamia (Ch. Wagley & M. Harris,
cit: 260).

El acceso a las modalidades de circulacidén y distribucidn de
la riqueza social y con ella del poder politico, también se ha
puesto en reserva para la minoria.

La escuela, el transporte piblico, la vivienda, el derecho al
sufragio y a los érganos de gobierno, han guedado limitados para
los grupos minoritarios. Y han tenido que entrar a los espacios gque
para la educacidédn, la comunicacién, el habitat y los derechos
civiles le han ablerto de modo desvaforecido los sectores dominan-
tes. Entre los casos cldsicos se pueden citar a los que hacen
alusidén Ch. Wagley & M. Harris (cit: 278-279) sobre los judios en
EE.UU. y los Franco-~Canadienses:

The sources of conflict between Jews and "native" Americans, and
between the French and English Canadians, have therefore never been
as critical for life and dignity as they have for the other minority
groups (...). Instead, the Jews in the United States have fought for
the right to enter universities on an equal basis, and the French
Canadians have struggled to maintain their right to their own
educational system.

Cuando anallzamos a los afrocubanos en el epigrafe anterior
velamos un conjunto de acciones de control social que sobre ellos
recaen. Analizadas desde el angulo de la competitividad que se
verifica entre ellos y otras unidades, algqunas de las cuales tienen
mas capacidad energética y se articulan a niveles mayores de
concentracién de poder, se observa la reaccidn ante amenazas
latentes que vienen de potencialidades competitivas que tiene este
grupoe cultural.

Los afrocubanos representan un desafio a la legalidad
soclalista. Fuera de la delictividad comin, sus delitos nos dicen
de restricciones juridicas gue dan margenes muy angostos para la
iniciativa empresarial (inclusoc a pequefa escala), la libertad de
opindén politica y la autogestidn.

Su produccion de simbolos llevada por otros causes podria
traer una revisidn de las estrategias turisticas y patrimoniales.

Su alta capacidad de proselitismo desestabiliza a aquellas
unidades que saben que los cultos religiosos son un factor
contrario al totalitarismo politico e ideolégico que defienden.

Esta alta capacidad de proselitismo y los niveles de lealtad
conseguido en los compromisos religiosos, preocupan a la iglesia
catdélica y a las unidades supraordinadas ligadas al ateismo.

La expansidn gque ha tenido esta "religién de los negros" en




los Gltimos tiempos, inguietan a la unidad blanco-racista-atea la
cual observa con desprecio racial, social, politico y cultural que
estos individuos entren a sus espacios de sexualidad, parentesco,
familia, vecindario y circulos de actividad soclal, donde pudieran
causarles trastornos que son 1maginados en congruenclia con esos
prejulcios.

Las unidades supraordiandas no han desembocado su accidn por
la via de la exclusién. No creo atinado decir gue las restricciones
gue en materia politica, econdémica y cultural gue pesan sobre ellos
les son excluyentes. Estas son restricciones, que de un modo u otro
recaen sobre amplios sectores de la poblacidén. Ellas se derivan de
un orden social propio del proyecto socialista que se modela de
manera totalitaria, al reducir a lo infimo las formas de propiedad
que no sean socialistas; al ser retiscente con la autogestidn; y al
prohibir la diversidad de opiniones politicas, agrupaciones civiles
y partidos.

Como se podrad ver las unidades supraordinadas mas bien lo que
nacen es incluir a los afrocubanos en ciertas &dreas de 1interés,
pero con restricciones para sus acciones vy manipulacién de su
identidad. Las unidades coordinadas del estado, lo hacen en la
esfera patrimonial y turistica. La iglesia, en su conjunto de
fieles.

Si pensamos con mente estrictamente taxondémica, podriamos
decir que los afrocubanos no son excluidos y no son una minoria.
Correcto, pero agui no tratamos de esto. Nos interesa evaluar desde
la caracterizacidén de la nocién de minoria, como paradigma, las
cotas que marcan su subordinacién. Si son minoria o no, tendriamos
gue establecerlo al final de la investigaciodn.

Pero continuandc nuestra reflexidén advertimos gque en aquella
accién donde se marca la competitividad de los afrocubanos para la
minoria blanco-racista-atea, si se puede localizar un punto de
exclusividad con fuerte base en los prejuicios. Proposicidn que
para verificarla tendriamos que apelar a la distincién gque hace
Taguieff (1988: 240) entre el racismo como doctrina 1deoldgica Yy
como prejuicio social. Evidentemente, en tal competitividad en la
arena social, se advierte el proceder de los domlnadores con
operaciones de racializacidén que descansan en estigmas y no en una
sistematizacidén de 1ideas.

Este ha sido el uUnico factor de conpetitividad que ha generado
en un sentido absoluto acciones de exclusidén. Ellas no pasan de los
actos de individuos y familias aisladas que identifican entre si a
estos individuos blanco-racista-ateos, sin una coordinacidn entre
ellos. Esta unidad de identificacidén para su manipulacién con los
prejuicios recibe poder delegado de las unidades supraordinadas con
mas capacidad energética por la via de la agquiescencia, y no por
los medios oficiales y la moral establecida.

Si, provisionalmente, fueramos a caracterizar estas acclones
de exclusién tendriamos gue partir de gque no todos los afrocubanos
son negros pero se les raclaliza como tal por provenir de una
"religién de negros'". En tal sentido mencionaremos como excluyen-
tes:

--Practicas de prejuicios hacia las relacliones. sexuales con
estos individuos.

~-No permitir la entra de ellos a la familia blanco-racista-
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itea, contemplédndose para el caso sancliones morales.

--Criticas raclales gque toman la figura del afrocubano en
jeneral y del negro en particular como chivo expiatorio de 1la
crisis nacional.

--Animosidad y retiscencia por la entrada de estos individuos
afrocubanos a los circulos de vida cotidiana (familia, vecindario,
circulos de amigos, etc.).

--Mapeo ideoldégico del entorno cotidiano y el espacio local
utilizando la exclusiédn de los afrocubanos.

Para no ver estas acclones excluyentes como algo desgajado,
aspecto puntual, de la dominacién sobre los afrocubanos, tendriamos
gue explicar cémo ellas se conjugan con las operaciones de
lnclusidén, sobre todo en lo gque ellas tienen de restriccidn vy

manipulacién

3

Las otras dos caracteristicas notables de la minoria es gue se
trata de un grupo cuya identidad es manipulada por la mayoria y que
tienen una organizacidén social en la que prevalece lo gue Wagley y
Harris (1967: 260) han llamado esprit de corps. Estos son caracte-
res secundarios, se derivan del rasgo que las define como grupo
excluido.

Al estudiar la dominacidn que se ejerce sobre las minorias es
preciso esclarecer cémo se legitima a partir de sus diferencias
culturales este ejercicio del poder que las excluye socilalmente y
de qué manera la conciencia del dominador y la del dominado quedan
implicadas en una misma accidén energética, de ejercicio del control
sobre dterminados aspectos del ambiente socio-cultural.

Las acciones de dominacidn que se ejercen sobre las minorias
se fundamentan en las diferenclas culturales. Esto parte de que la
minoria tiene una identidad muy marcada en relacidén con los demas
grupos y la totalidad de la nacidn. Esta condicién puede acentuarse
en el caso de ser ellas comunidades extrahas a la cultura y la vida
social de wuna nacidén. Es tipico el caso de las minorias de
inmigrantes o de grupos étnicos que a lo largo de un proceso
histérico han quedado desconectadas de la reproduccién de los
simbolos de una identidad mayor, nacional.

Los sectores dominantes en su operacidn de exclusidn necesitan
de la hegemonia; pero como es dificil conjugar esta operacidn con
los derechos humanos proclamados por la modernidad, se apela a
recabar un consenso entre toda la sociedad (incluyendo la propia
minoria) de que a este grupo se le excluye por su inferioridad
cultural. A sus miembros se les hace aparecer como barbaros,
incultos, incapaces, poco desarrollados, extrafos, incomprensibles,
desajustados, desquilibrados siquicos, delincuentes, sucios,
escandalosos, 1litigiantes,... Una plétora de calificativos que
denigran la diferencia cultural son promovidos en toda la sociedad,
para que la alteridad con que se les valora los haga aparte. Asi
las fronteras culturales del grupo ya no son simples barreras
sociales, se convierten en linderos estigmatizados.

Al hacerse un estigma la identidad del grupo, este tendra que
Crear mecanismos adaptativos para allegarse a los espacios de
inclusién. Son en el caso de los afrocubanos esos fingimientos y
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scultamientos que hemos indicado, y gue permiten cruzar de uno -
otro lado la frontera del grupo. Elocuente es el caso que nos
sefiala Harald Eidheim (1976: 51-52) en relacidén con los lapones &n

la sociedad noruega:
Con la desventaja de una identidad é&tnica estigmatizada, .os
DS

miembros de la comunidad lapona de la costa en cuestidn tratan
calificar como plenos participantes de la sociedad noruega. Con e
fin de serlo se ven obligados a desarrollar técticas para preven:r
o tolerar las sanciones de la poblacidn noruega local. Mas adelante
espero demostrar que las formas de conducta que con egtas restric-
ciones 8e muestran en el escenario de la vida cotidiana estan
organizadas en distintas esferas de interaccidén que articulan |
mantienen una dicotomia de identidad. Las esferas de interaccidn, 1o
mismo que las identidades, surgen de la interaccidn cotidiana, vya
que el control de la impresidén que se puede dar de la identidad se
convierte en una constante preocupacién para los actores.

Este fendmeno crea dos problemas de identidad. Uno en relacidn
con el individuo, el ctro en la relacidén del grupo con la sociedad.

La unidad subordinada es la minoria comc grupo estable con
estructura social e 1identidad cultural. No es el individuo o
fracciones mas peqguehas que se puedan hacer dentro del grupo. Si
una accién de dominacidédn recae sobre una persona o porcidén del
colectivo, es porgue ellos pertenecen al grupo.

El individuo puede practicar operaciones que lo lleven a
alejarse del grupo, perc lo m&s que logrard serd convertirse en un
renegado. Incluso, las mismas denominaciones con que los actores
sociales definirdn a este individuo, llevardn con un sello de
exclusidén su inevitable pertenencia al grupo.

También el grupo puede exonerar pGblicamente al individuo de
su pertenencia al mismo y reservar esta de modo privado (no se
entienda secreto; que para el caso de las religiones esto trataria
de otra cosa). Pero este rejuego entre lo pGblico y lo privado deja
al individuo en el entredicho de una filiacidédn grupal ambigua,
ambiguedad que para los otros actores tendra la marca peyorativa de
su procedencia grupal.

La situacidén del individuo afrocubanc en relacidn con su grupo
por estos estigmas se puede registrar en dos facetas: la del
ocultamiento y la del desafio. Es intrincado evaluar estas facetas.
Ellas pueden ser vividas alternativamente por un individuo a la
vez. Dependen de las situaclones en gue se encuentre el individuo
(veremos en la presentacidén etnografica cémo la faceta de desfio es
lmportante para revisar reacciones de violencia afrocubana). Pero
lo que las hace muy complicadas de evaluar son los fines que llevan
al actor a manipular las reglas soclales de su actuacidn para
encarnar convenientemente uno u otro papel en la escena de las
interacciones sociales. Cardoso de Oliveira (1992: 32-33) ha
mostrado este fendmeno con el ejemplo del "caboclismo'" o manipula-
cién de la identificacidn tribal entre indios brasilefios. Perc
nuestro caso se hace mas enrevesado al no poder dar una simple
diada de posiciones pues dentro del propio grupo y en situaciones
determinadas y constantes, un mismo actor, por fines diferentes,
puede apelar de modo distinto a variantes de ocultamiento y desafio
a los estigmas.

La relacidén del grupo con la sociedad en virtud de lcs
estigmas también se hace compleja. En primera instancia hay que
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tomarla en la circunstancia histérica en que se produce el contacto
entre la mayoria y la minoria, en la que ésta lucha en la arena
social por rebasar la exclusion.

Dos cascs se nos pueden presentar. En el primero, que serd el
gue nos ocupard en la investlgacidn, el grupo dominado no es
conciente de esta dominacidn, sdlo articula estrategias culturales
que le permitan incluirse y excluirse socialmente en conformidad
con la resultante de las fuerzas de la arena gque sobre ellas
ejercen acciones de poder. En el segundo, los subordinados
concientes de la dominacidn, pretenden subvertirla y sus estrate-
glas mas que dejarse llevar por las poderosas fuerzas de la arena
le llevan a generar fuerzas contrapuestas. Culturalemente, el
primer tipo de relacidén conduce a un proceso m&s © menos de
pluralismo o asimilacidn; y el segundo tipo de relacidédn lleva a los
fines de secesidn y protagonismo militante (segin la 1dea de Wagley
y Harris, 1967: 285-286, a partir de la tesis de Louis Wirth).

La situacidén de estigmatizacidn crea deformaciones culturales
en la relacién de la minoria con la sociedad nacicnal, las cuales
son fructiferas para el ejercicio de la dominacidén. Surgen
posiciones gue poniéndolas en fila se enumerarian una tras otras,
pero todas muy familiares: universalismo, modernizacidén, integra-
cionismo, mestizaje, conservacidédn de la tradicidn,... Ellas a su
modo participan de esa mixtificacidn de la identidad cultural de la
minorfia. Proponen alternativas de la sociedad nacional frente a la
inferioridad del grupo excluido, para preservar de un modo mas
moderno sus estigmatizadas fronteras culturales. Nos llama 1la
atencidén en la literatura de México la presentacién de un rosario
de estas posicliones por Lépez y Rivas)\ Castellanos (1992: 86-90) a
propésito del debate constitucional por la autonomia de los pueblos
indios; y el registro etnogafico que hace Judith Friedlander (1977:
209-237) de 1los ‘"extremistas culturales" en Huyapan. Estas
informaciones registradas en circunstancias gue no son las que
vamos a estudiar en esta tesls, tienen en comin con nuestra
apreciacién, el considerar estrategias de relacidén con 1los
subordinados gue aparentemente superan los estigmas, cuando lo gue
hacen es reproducirlo de una manera peculiar. En ellas no falta --
como se vera en nuestro caso-- el coqueteo con el pasado histdrico
Yy con los ideales de revolucidén social.

Resumiendo este segundo rasgo de las minorias, se fundamenta
en lo que Goffman (1986) llama '"identidad estigmatizada". Podemos
decir gque la autoridad de la mayoria se alcanza al precio de
despertar en el consenso social una hostilidad hacia un grupo gue
se le hace ver como inferior (De Vos, 1992: 240), lo gue se logra
con una manipulacidén de su diferencia cultural.

Si al analizar el rasgo de exclusidn velamos que los afrocuba-
nos sd0lo son excluidos, a nivel de los prejulcios, con relacidn a
la familia blanco-racista-atea. Nos encontramos que este rasgo de
la '"identidad estigmatizada'" en un amplio consenso social, si es
mas proplo para caracterizar las relaciones de dominacidén en que
estan lnscritos y su posicién subordinada.

Sélo gque habria gque hacer una contextualizacidn de esta
operacién simbdélica de estigmatizaciédn de los afrocubanos. Los
simbolos de la inferioridad que funcionan en materia patrimonial,
folkldérica, politica, religiosa y en 1la vida comunitaria vy
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familiar, necesitan sortear la leglslacién y la moral revoluciona-
ria, y la conciencia de igualdad racial y religiosa desplegada en
Cuba desde la época de las guerras de independencia.

Estos simbolos apelan al discurso modernizador y en los
Qltimos tiempos a la salvacién del vya antipopular proyecto
socialista del gobierno cubano.

Ellos escogen estrategias ocultas y modalidades de prejuicios.
Utilizan el recurso de la sancidn no dicha. Y apelan a la estructu-
ra del chiste y la comidilla.

El tercer rasgo caracteristico de la minoria es lo que se ha
denominado esprit de corps.

LLegado a este punto habria gue sefialar que esa autoconciencia
de unidad se sustenta en el conjunto de relaciones gque estructuran
al grupo socialmente. Son nexos que vinculan a los miempros para
garantizar la subsistencia y el funcionamiento de las unidades
familiares y a partir de ellas reproducir la cultura de la
comunidad.

En nuestro caso, los vinculos religiosos y la organizacidn
social de redes de intercambio, son elementos claves para conside-
rar cémo los afrocubanos, crean un espacio social gue les permite
no ser devorados por la dominacién. Aqui hay que estimar, tambieén,
cémo ese esprit de corps reproduce las estrategias simbdlicas que
le propician alternar a través de sus estigmatizadas fronteras
culturales y preservar de la curiosidad de los hombres superiores
(respecto a su 1inferioridad) sus secretos de religidn y sus
subrepticias formas de estructuracidédn social.

Las unidades familiares son decisivas para la organizacién y
reproduccidn de grupo. Pero ellas, en nuestro caso de investiga-
cién, no pueden verse aisladas de un vinculo con la llamada familia
sagrada (casas y ramas de culto). También habria gue considerarlas
en relacién con los lazos de padrinazgo gue extienden y refuerzan
el funcionamiento familiar. Como mismo no se podria trasladar
mecanicamente las condiciones sobre la endogamia a ser cualidad
caracteristica de wuna mnincria. M&s blen creemos gue en las
scciedades donde son muy activos los contactos culturales, esta
endogamia no es posible; pero si se crea un circulo bastante
cerrado de ingreso a la minoria, Yy un intercambio que deja ablertos
determinados espacios de entrada a gentes que no son del grupo, lo
cual supone gue existan pruebas para asimilar a esos extranos al
sentimiento comin v a sus redes de solidaridad e intercambio.

En el caso de la minoria religiosa, los procesos de permeabl-
lidad social manifiestos en su capacidad y posibilidades concretas
de proselitismo, también hacen discutible la endogamia y el cerrado
esprit de corps como elementos caracteristicos de este tipo de
grupo. Esto nos lleva a pensar Jjustamente en otras formas de
reproductividad social.




I1.4- La componente del racismo

1

Llegado a este epigrafe, nos habremos dado cuenta que en el
proceso de dominacidn que estudiaremos una componente importante es
21 racismo. No habremos de extendernos como lo hicimos en otros
tdépicos, pues hemos dejado esta parte del trabajo exclusivamente
para presentar la concepcidén y los instrumentos de analisis del
fendémeno racial.

Dos tendencilas en torno a la valoracidédn del racismo se marcan
en la antropologia clasica. Agquella gque sefala gque éste es un
fendmeno social y la que se fija en su génesis histdrica. Ambas
reconocen que el racismo surge de una diferenciacidén cultural
negativa --operacién de racializacidén-- de un grupo humano por
parte de los otros. Es decir en él estda implicada la identidad
cultural, y la alteridad que comporta esta operacidén se presta a
acciones de dominacidn.

Franz Boas(1940) destaca que el raclsmo es un hecho social. Lo
hace frente al determinismo bioldgico, que consideraba a las razas
como portadoras de cultura y asociadas a estalios evolutivos. Para
Boas, no habian pruebas bioldgicas, psicoldgicas o de otro tipo a
partir de las cuales se pudiera argumentar la superioridad cultural
de una raza sobre otra.

Ruth Benedict (1941) siguiendo el camino de Boas, desde una
perspectiva relativista, expresa gue el cardcter autdnomo de cada
cultura dejaba sin base de certidumbre el credo racista. Mas
apuntaba --en lo que después va a segquir a Kenneth Little desde una
perspectiva histdérica-- que la expansidén de la dominacién occiden-
tal, junto a las divisiones nacionales y clasistas fomentaron este
hecho. No son las diferenciaciones fisicas y morfoldgicas ~-a su
modo de ver—-- las que den fundamento al racismo, sino las diferen-
cias soclales. En tal sentido, también Leslie White (1982: 140)
oponiéndose por un lado al determinismo bioldgico y por otro al

enfoque psicoanalitico de las razas sefiala:

(...) Los prejuicios de raza y antagonismos raciales tienen mucha
probabilidad de aparecer en situaciones socioculturales en las
cuales (1) un grupo compite con otro peor la posesidn de tierras
codiciadas (por ej., la frontera del indio norteamericanc) por
trabajos u otras ventajas econdmicas; (2) en donde un grupo
mincritario se empefia por conservar su integridad como grupc
sociocultural dentro de una poblacidn mé&s numerosa; en donde, en un
intento de lograr un alto grado de integracidn, resiste los
esfuerzos de la sociedad mas grande por asimilarlo (...)

Como ya hemos dicho, un punto de vista histérico acerca del
racismo anda muy cerca de esta perspectiva, ambos se complementan.
Little (1965: 12) sefiala que el fendémeno de la diferenciacién
peyorativa de las razas no tiene precedente en la historia antigua.
Es un problema social que surge con la expansién europea hacila
Africa, Asla y América con las empresas de Conquista.

Algo importante en el andlisis que hace Little (1965: 13), es
para nosotros cobmo dentro de la historicidad del racismo conjunta
la esclavitud de plantaciones en América y el racismo hacla los
africanos traidos como esclavos, punto histdérico original del
racismo hacla los negros:
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{...) The slave owner and trader had to find some way of justifyving
chemselves or run the risk of losing both property and business. At
first, they argued cn the grounds of the economic necessity of
slavery to national prosperity, and then, as the humanitarian attack
was preesed, they offered the ingenuous theory that Negroes were
sub-human and incapable ¢f moral feelings; hence there was no
obligation to treat them like ordinary human beings.

Little (1965: 17) sefala que las relaciones raciales estan
ondicionadas por un tipo de sociedad y sistema econdmico. Este
>nfogque materialista del asunto merece ser sustantivado para el
estudio que haremos. MAs bien creemos gue el racismo forma parte de
in sistema de dominacidén, en el gque él1 funcliona, apoyandose en la
tradicidn racial, como parte del discursc que legitima la posicidn
de algln sector subordiando. Hoy en Cuba pasaron los tiempos de la
esclavitud y la separacidén y discriminacién racial propiciada por
la explotacidn capitalista; pero en un nuevo ambito de dominacién -
-a nosotros sdélo nos 1interesa el caso del grupc afrocubano--
culturalmente el discurso racista se reconstruye entre prejuicios
heredados del pasado histdérico y elementos del proyecto moderniza-
dor socialista. Estos Qltimos se han activado en esta hora de
crisis nacional.

Las acciones de dominacidn no siempre recurren a la ideologia
racista. Esta recurrencia estd pendiente de dos factores. Uno, que
hayan antecedentes histéricos con suficiente pervivencia simbdlica
como para poder servir de material 1ideoldgico para los mapas
mentales que encuadran en las expectativas comunes de los dominados
y los dominadores. Dos, que esos componentes racistas sean
funcionales a los efectos de crear un consenso de la accién de
poder, aptos para constituir wuna mentalidad y wuna practica
racionalizadora gue conjugen con el estilo con que se hace la moral
y la legilislacién. Quiere decir, no con la moral y la ley formulada,
sino con la manera de construirla, incluso con espacios discursivos
de silencios y contradicciones entre lo postulado y lo préacticado.

En la actualidad, los autores gue han seguido por este rumbo,
ante el renacimiento del racismo, la xenofobia, la xenofilia, el
nacionalismo y el fascismo, han sefalado cémo la transformacién de
los tradicionales espacios nacicnales y los procesos de globalidad
son fuentes para la reactivacidn del racismo.

Una de las posiciones en torno a la historicidad del racismo
es la que expone Levi-Strauss (1983a y 1983b) moviéndose entre el
relativismo y el universalismo. El estructuralista francés que
accede al estudio de lo histdrico, sustenta gque el racismo nace de
la condicidén etnocéntrica de las comunidades humanas. Es un
fenémeno histérico universal, un hecho que reposa en la diversidad
cultural, necesarlia para la continuidad de la humanidad. Esta
posicién difiere de aquella que si suscribimos, la cual situa las
raices histéricas del racismo en la desigualdad.

Estas idea de Levi-Strauss conduce a un racismo universalista,
el cual por otra parte es reproducido por las posiciones globaliza-
doras, que al proclamar una homogeneidad de la humanidad estiman
que esta debe hacerse desde el horizonte cultural de Occidente. Con
ello se deja ablerta la brecha a un racismo de imposicién colonia-
lista. '

Sobre estas bases se ha construido un nuevo racismo, un neo-
racismo, que autores como Taguieff (1988), Etienne Balibar e
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[mmanuel Wallerstein (1991), aprecian gue se ha constituido sobre
>] cimiento de una fundamentacidn supuestamente antirracista salida
e la filosofia, la antropologia y los estudios politicos. Una
axpresidn que en la practica cultural de nuestro caso de estudio,
se localiza en el fomento de una diferencia imaginada de 1los
afrocubanos para ajustarlos al proyecto de modernizacidn y de
recuperacién de la crisis nacional, sin importar para nada gue la
racializaclidn en este proceso va dandose la mano con una peligrosa

xenofilia, que liga ~-como ya se ha dicho-- malinchismo cultural y
sentimlento paternal ante "el buen salvaje'.
Wallerstein (1991: 29-31) desde su posicidn marxista,

puntualiza gue este neo-racismo es hermano del universalismo
moderno y tiene su fuente primaria en la praxis de un mercado
mundial. Cébmo se piensa ese mercado mundial para el cual el
gobierno cubano genera servicios turisticos en que no puede faltar
lo afrocubano, es algo gue no debemos soslayar para entender por
qué se modela con ingredientes racistas la produccidn simbdlica
afrocubana.

El nuevo racismo como nos dicen estos autores, especialmente
Taguleff (1988) es diferencialista. Es un racismo gue ha nacido en
la época de la descolonizacidn, pero que con su lenguaje gque trata
de alternar diferenclia y universalidad vuelve a aquella idea
colonial que celebra la diferencia de los otros en su inferioridad.
Esta concepcidén subyace a ese postulado de no abolir las fronteras,
la tradicidén, diferenciar los estilos de vida,... Se trata de un
pluralismo cultural con el que se puede construir el nuevo racismo
sin apelar a la usanza del determinismo biocldgico: "It is a racism
whose dominant theme is not biological heredity." (Balaibar, 1991:
21)

Este nuevo racismo es paraddjico pues se formula desde una
postura antirracista. Una posicidn gque ensalza la igualdad en un
mundo 1deal, pero que proyecta la desigualdad en el mundo real:

L'utopie antiraciste se concentre ainsi dans la projection d‘un
monde de réconciliation, de dépassement des contraires, de résolu-
tion fraternelle des conflits, monde fictif & l'horizon de deux
ensembles de prescriptions: d‘une part, la disparition des dispari-
tés, l'effacement des différences hiérarchisantes et des inégalités,
en bref l’'égalité (monde égalitaire idéal-formel); d‘autre part,
l’affirmation et la défense des différences, l’erection en norme
absolue de la différence, c'est-a-dire de la non-&galité (monde
identitaire ou différentiel réel) --car toute relatrion différentie-
lle, dans un univers idéologico-sccial donné, est immédiatement
interprétée comme relation d'inégalité. Le sommeil agité de la
raison antiraciste semble avoir enfanté un tel monstre. La monstruo-
sité cachée du théme égalitaire sloganisé par l’antiracisme se
révele, apparent paradoxe, & travers certaines formulations du
racisme, dont le slogan nord-américain: "Egaux, mais séparés” donne
le type.

Interesante resulta el andlisis del racismo como fénomeno en
el espaclo nacional, con la crisis gue esta "comunidad imaginada”
ha sufrido en los Gltimos tiempos a escala mundial. Sccorrida para
esta indagacién es la idea de Michel Wieviorka (1992: 93) sobre la
construccidn de la figura del chivo expiatorio. Ella nos aclara, en
primer lugar, cdmo opera ildeoldgicamente la racializacidén y, en
segundo lugar, los enlaces entre esa crisis de la '"comunidad
imaginada'" de la nacidn con los procedimientos racistas que en ella
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se activan.
Al ver el racismo como una construccidn social imaginaria

(Wieviorka, 1992: B85) es posible separarse del anti-racismo
cldsico, el cual se empenaba en demostrar gue este fendmeno no
tenia bases reales, frente al afejo racismo, gue, a su vez, a toda
zosta recababa alguna base en los hechos reales. La realidad de!
racismo no del orden objetivo, sino intrasubjetivo. Es una
elaboracidén ideoldgica producida entre sujetos de una comunidad
histérica, fundada en una mixtificacién de la real diferencia
cultural de un grupo, en la gque valorativamente se le representa
como inferior por rasgos somatobioldégicos. Incluso, estos rasgos no
tienen por qué ser caracteristicos a todos los miembros del grupo,
pueden ser rasgos dados en el origen de la comunidad o hasta
construidos simbdélicamente a partir de prejuicios, muy a propdsito
con los fines sociales de la operacidn, que son fines de exclusidn.
La inferioridad cultural del grupo racializado es una figura gue se
vincula con esos rasgos construidos. Son dos construcciones gue
empalman en una sola para formar el espacio ideoldgico desde el que
se podran decir cuantas descalificaciones sociales sean necesarias
para excluir a los racializados.

Nuestra tarea es situar cémo se construye el mito del racismo
afrocubano, al punto de comenzar a preguntarnos por qué si la
composicidédn racial afrocubana es tan variada como la poblacidn
cubana, se les raclaliza como '"negros" para desde esa figura racial
argumentar su inferioridad cultural, el utilitarismo popular de sus
religiones y la marginalidad de su participacién social.

Para esta investigacién en la gque habrda gue evaluar el
discurso del sentido comin de la racializacidén afrocubana, hemos de
tomar como categorias tedricas de andlisis agquellas que correspon-
den a lo que Wieviorka (1992: 98) ha llamado "formas elementales
del racismo". De ellas nos han de servir para una ordenacidn
empirica de los datos la categoria de prejuicios y la de discrimi-
nacioén.
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[.5- Marco tedrico a partir de los estudios sobre la violencia

1

Como en el epigrafe anterior estd dedicado al problema del
racismo, pudiera pensarse gue en é&ste nos dedicamos a tratar la
violencia racial. Pero no es asi, tal indicador no interesa a
nuestra tesis, ya gue en Cuba no se reporta este tipo de aconteci-
miento. Nuestro propdsito es hacer un balance de los estudios de la
violencia gque nos permita establecer un marco tedrico y rasgos
conceptuales para evaluar 1la violencia que se deriva de las
acclones de dominacidén y para averiguar cémo ella estd implicada en
la identidad cultural.

Hemos dicho que partimos de los estudios sobre la violencia
para preparar los cimientos de nuestra investigacidn antropolégica.
Ello pudiera parecer un poco extrano porque se supone que hay una
escasez de literatura sobre ese tema en antropologia. Por ejemplo,
cuando la colega Veronique Flanes inicia la segunda parte de su

apreciable libro Viviré, si Dios quiere (1990, 125), nos dice que
los estudios existentes son muy especializados --suponemos que en
las ciencias psicoldgicas y biloldgicas--, y que sélo Yanomamd de

Napoleon Chagnon (1968) es una de las rarezas que parece reservar-
nos la antropologia. Sin embargo, nosotros hemos sido mas dichosos
en nuestra pesquisa, pues ademd@s de la excelente investigacidén de
Chagnon, hemos recibido la gracia de otros trabajos antropolégicos
gue tratan la violencia --ya sea como uno de sus temas centrales o
como un subtema especifico de la interpretacidén de hechos cultura-
les.

De la antropologla clasica ha venido a nuestro socorro, en
medio del supuesto desamparo bibliografico, La Rama Dorada de James
(1991), repensada por Max Gluckmann (1963) para llevarnos de la
idea de los reyes sacerdotales a la de los "rituales de rebelién'.
Evans~Pritchard (1986) con su Hechiceria, magia v ordculos entre
los Azande, nos ha dado pistas para establecer la nocién de
"violencia magica". Como los datos que tenemos sobre los pasos
inicidticos en la religidn afrocubana nos revelan que el proceso de
transicidn hacila la creencia religiosa incluye la asuncién de 1la
"violencia méagica'" como derivada de un orden sagrado del mundo,
Gtiles nos fueron los trabajos sobre lo liminar, y en torno a la
brujeria y la hechiceria de Victor Turner (1990). Esta nocién no
hubiese podido completarse sin el auxilio de pioneros estudios
sobre la magia como los de Frazer (cit.) y Malinowski (19 Y
cit.). Y por supuesto, la consulta de Roger Caillois (1984), Carmen
Viqueira y Angel Palerm (1954) y Pietro Scarduelli (1988), nos
permitid ampliar el punto de vista que sobre la violencia sostiene
René Girard (1983).

La literatura derivada de la especulacién freudiana alrededor
del instinto de la muerte, nos fue reveladora para considerar el
complejo frustracidn-agresién, ligado a la idea de destructividad
humana expuesta por Eric Fromm (1$91). Pero, sin entrar en
digresiones criticas, gue pudieran apartarnos de nuestro objetivo,
hemos seleccionado estas ideas de manera gque sean Qtiles a nuestra
propuesta conceptual, descoyuntdndolas de las visiones de 1o




patolégico y del supuesto de que son hechos con una base fisiolégi-
ca que lo hace relativamente independiente de lo cultural.

A partir de 1la categoria de "potencial agresivo" hemos
revisado estudios antropoldégicos gue al abordar los conflictos de
la cohesién social exploran el fendmeno de la hostilidad, ligado al
contrato cultural que practican las comunidades estudiadas y que
estad indisolublemente unido a su identidad. El caso principal fue
el tratamiento de la violencia entre los yanomamd por Chagnon,
pesquisa bibliografica que nos 1llevé a los trabajos de Pierre
Clastres (1987), Judith Shapiro (1972) y de nuevo a Chagnon (1988).

Asimismo repasamos para nuestros propdsitos el planteo de la
conflictividad entre los linajes segmentarios entre 1los nuers
(Evans—-Pritchard: 1977), insistiendo en el efecto estructural de
esta conflictividad y su relacidn con la expansidén depredatoria
sobre los dinka (Marshall Sahlins, 1967). Nos fijamos en las notas
etnograficas sobre las rifias de gallo en Bali (Geertz: 1987) y las
reflexiones de Renato Rosaldo (1991) sobre la ira y la afliccién
gque se ligan en los motivos de la caceria de cabezas entre los
1longotes.

Por tratarse de un estudio de la cultura afrocubana, recurri-
mos a piezas clédsicas de la violencia en esa comunidad producidas
desde principios de siglo por Fernando Ortiz (1906, 1910, 1916,
1975 y 1986). También fue estimable para tener una idea preliminar
de la ordenacidn de los datos sobre la violencia afrocubana,
trabajos de Lydia Cabrera (1990 y 1974). Asi como fue necesario
repasar la ya centenaria obra de José Antonioc Saco (1944 y 1960),
antecedente importante de los citados trabajos de Ortiz. Estas
obras que tocan el fendémeno de la violencia entre los afrocubanos,
nos han resultado valiosas para formarnos una idea de la historici-
dad que debemos darle a la ordenacidén de nuestra informacidén de
campo Yy para reinterpretar los datos que ellas contienen. Por eso
usando el criterio geertzeano (1989) de analisis intertextual de
datos, hemos de hacer una revisidn critica de esos materiales
(Apartado 1). También esta remisidn a la tradicidn cubana va a ser
indispensable para decirle calla a guienes escamotean el analisis
de 1la violencia entre 1los afrocubanos, recusando gque no hay
antecedentes nacionales, o que es un asunto que entrafia peligrosi-
dad politica y metodoldgica.

2

El término violencia suena en nuestros oidos con los gritos vy
ofensas gue se lanzan al aire cuando se ha desnudado un arma para
ponerla a funcionar. Nos llega con fragores de metralla y lucha de
contendientes, que visualmente desfilan ante nostros como imagenes
goyescas. Revolucidén, guerra, rebelidn, insubordinacidn, terror vy
represidén, son alguncs de sus sucedédneos. Nos remite a maltrato
fisico o moral ejercido sobre alguna entidad, persona o cosa.

Esta violencia de la que hablamos agui no es una metafora, un
uso figurative de tal palabra, para decir del procedimiento

contrario al modo natural de ser o actuar. Puede plantearse --sirva
de ejemplo-- gue un dramaturgo como Brecht violentd la norma
aristotélica en el teatro; pero esta no es la violencia de la que
tratamos. Como tampoco ella se puede constrefir a su comun
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identificacidn con hechos de sangre, fuerza y terror —--entre otros.
Aqui al tratar de violencia nos referimos extensamente a cualquier
acc1én de hostilidad que entrafe manifestacién de agresividad.

Como hemos dicho al inicio que sélo nos interesa, a 1los
efectos de nuestra tesis, la violencia implicada en las acciones de
dominacién y la repercusidn de ésta en la formacidn de la identidad
de los sujetos sociales. Puede ser tanto la violencia Que se genera
producto de la confrontacidén entre unidades subordinadas 3%
supraordinadas, como aguella gque se alberga en el interior de
alguna unidad, resultado de su propla sinergia social, y que los
procesos de dominacidén la acrecientan. Siguiendo esta 1linea de
seleccién en la ordenacién de los datos sobre la violencia
afrocubana, trataremos en el Capitulo VI, por un lado, la violencia
que se localiza en las interacciones de la dominacidn, o sea, su
enfrentamiento a los dominados valiéndose de su participacién en la
celebracidén de ritos catdlicos anuales y su peculiar '"violencia
marginal"™. Por otro lado, examinaremos el crecimiento de 1la
"violencia magica" en las actuales circustancias, como resultado de
los cambios cualitativos generados por la accidn dominante en
nuevas circunstancias histdéricas. Este deslinde nos lleva a al
necesario estrechamiento de las miras con gue leemos materiales de
toda clase sobre el tema y nuestros acercamientos tedricos en este
epigrafe.

El primer acercamiento al tema va por el camino de los
estudios del comportamiento agresivo practicado por las ciencias
bioldégicas, la sicologla, la etologia y los estudios antropolégi-
cos.

La violencia es la manifestacién cultural del comportamiento
agresivo del hombre. Este comportamiento de la especie homo es un
resultado evolutivo donde se ligan lo bioldgico y lo cultural. Las
formas adaptativas de la agresividad comienzan a configurarse
primariamente en los incestos y se desarrollan de un modo pleno en
nuestra forma de vida. El perfeccionamiento del cerebro y con él de
los centros neurcofisiolégicos de la agresidn, propiciaron las bases
biolégicas de este tipo de conducta, en relacidn con las necesida-
des de la subsistencia humana. Esta conducta se asocia al control
del medio. Ella comporta procedimientos depredatorios y reacciones
de defensa ante peligros, inseparables, ambos, de la elaboracién
ideal de los fines de la actividad.

En el progreso logrado por la especie homo son interdependien-
tes y paralelos el desarrollo de los centros neurofisiolégicos de
la agresidn y los culturales mecanismos depredatorios y de reaccién
ante la agresidén. Estos ultimos han sido desarrollados por una
forma de ser bioldgico que pasa a distinguirse del medio natural,
lo amplifica con la creacidén de la sociedad y se expande sobre todo
ese amblente para llegar a ejercer control incluso sobre sus
semejantes. Este rango tan dilatado de la accién humana condiciona
la formacidn de una base neurofisioldgica de la agresidén menos
especializada, mds miltiple, que la del animal, que sélo se adapta
al medio de una manera muy especifica y circunscrita a su entorno
inmediato.

Asimismo para el hombre la agresién deja de ser algo manifies-
to para convertirse en un hecho mental pues se trata de un
organismo que proyecta idealmente sus acciones, Yy necesita de una
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amplia busqueda y seleccién informativa de los estimulos ambienta-
les para actuar. Si para el animal la agresividad resulta de una
simple reaccidén instintiva ante el medio; para el hombre ella es un
sistema organizado de disposiciones que se ordenan por factores no-
genéticos , con los que puede hacer una elaboracién informativa que
le confiera sentido a sus acciones de hostilidad. Hace un intercam-
bio interpretativo con aquellos semejantes gue comparten con él la
misma informacidn, es decir con guienes tiene vinculo cultural
concreto. La conducta agresiva practicada sobre cualquier sujeto,
lo es para guien la interpreta en los significados que ella tiene.
Es, por tanto, parte de ese diferencial que nos identifica y nos
comunica con los "otros significativos". Es decir es un componente
de 1la 1identidad. sSignifica de modo particular, cuando se ha
penetrado en los limites de una interaccién entre sujetos concre-
tos.

Para ser un creyente afrocubano --es el caso-- es necesario
que después de un proceso de transicién liminar hayamos entendido
el entramado simbdlico que nos hace reconocer (Y reconocernos) en
una red de '"enemigos magicos" que actlan con una especifica
hostilidad hacia nosotros (o nosotros hacia ellos). Esa es una de
las cosas que lidentifica su ser "nosotros" frente a los otros,
aguellos gque en el umbral de esa cultura o distanciado de ella no
saben reconocer como nosotros esas agresiones.

La agresidén humana es esencialmente cultural. No es simple
respuesta neurofisioldégica a peligros que ponen en riesgo la vida,
la alimentacién, la satisfaccidn sexual y el espacio vital (aspecto
en el que E. Fromm: cit. no concuerda con Konrad Lorenz: 1977).
Ella supone una representacién mental, significativa de esos
riesgos o del hecho de la depredacidn, representacién compartida
entre los que la afirman o le niegan un sentido especifico para sus
modos de vivir y pensar.

Volviendo a los afrocubanos, muchos informantes me subrayan el
hecho de que ellos se representan la agresidén magica, como derivada
de un orden mitico --originario-- del mundo; pero muchos de los no-
Creyentes en Cuba tienen idea del sentido de esta conducta y por
eso no la entienden coherente con sus experiencias vitales. Por
esta razdén, una de las primeras cosas gque hay que hacer con el
neéfito, es vencer las resistencias concientes o inconcientes a
asumir como valida esa conducta.

Los estudios sicolégicos y etoldgicos sacados del barranco al
que Freud los llevaba con sus ideas sobre el instinto de la muerte,
han reconocido las dimensiones adaptativas de la agresidén. Ella se
deriva de problemas de la supervivencia de un individuo y la
especie, y el control del ambiente (K. Lorenz: cit. y E. Fromnm:
cit.). Saber encontrar el fundamento adaptativo de las conductas
agresivas es descubrir el ‘chiste’ que tiene una larga cadena de
fenoménicas hostilidades entre individuos. Caso ejemplar es el de
Evans-Pritchard (1976, 83-99) con su investigacién sobre la
brujeria y la magia entre los Azande. El descubre gue la precarie-
dad en el establecimiento de 1las relaciones causales en la
interpretacidn intracultural de las desgracias —--sobre todo de la
enfermedad y la muerte-- llevaba a la formacién de las figuras de
lo gue entendemos por '"enemigos magicos™ en las acclones de
hostilidad entre esos hombres.
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Al situar la agresidén en la base de la filogénesis humana,
alguien pudiera pensar que ella es un flajelo que debe suprimirse
con el desarrcllo cultural de la ontogénesis. Asi considerada es un
rezago animal que nos aparta del progreso. Es esta una operacién
contraria al sentido freudeano de entenderla como un 1ndefectible
instinto de la muerte er la especie humana. Lejos de ambas
posiciones se han situado los trabajos de E. Fromm (cit.), en los
que se distinguen dos clases de agresidn, una defensiva y la otra
maligna, llamando a suprimir la segunda. En este sentido el

siquiatra norteamericano Anthony Storr (1977, 206) senala:
La idea de que podemos deshacernos de la agresidédn me parece
algo sin sentido. No hay duda de gque todo lo que sabemcs del
comportamiento humano en grupos contradice tal nocidn. Se han
hecho innumerables intentos para descubrir comunidades en que
no hubiese causa de lucha --pero la lucha siempre estalla, vy
suele ser mds destructiva donde menos se la espera.

Hemos traido a propdsito estas ideas del cardcter universal de
la agresidén porgue si bien las compartimos, pensando en su
insustituible papel de ajuste al medio, creemos que la dominacién
exacerba la natural violencla gque se alberga en el interior de una
socliedad, por vias a veces insospechadas. Nuestra investigacidn se
empefia en analizar cémo los afrocubanos, guienes en virtud de la
asimilacién cultural han desdibujado sus contornos étnicos, en su
persistencia como grupo cultural ha conservado tipicas formas de
"violencla magica', suerte de recursos adaptativos, las cuales hoy
se acrecen al punto de agregar mas lena al fuego de los conflictos
soclales en Cuba, abriendo grandes brechas de animosidad en las
relaciones interpresonales, lo cual estd refiido con los logros de
solidadaridad social gue consoliddé el proyecto revolucionario. Por
otra parte suscitan incidentes que podrian llevar de una rebelidn
convencional a un estallido ciego de violencia en las localidades
donde secularmente los afrocubanos han trastocado, en ocasiodén de
las conmemoraciones catdlicas, el orden de inferioridad en que ha
guedado su cultura en relacidén con la cultura oficial. Estas
situaciones de hostilidad se asocian a los cambios en la dominacidn
a los que hemos venido haciendo referencia.

La violencia es un hecho cultural. Ella reposa sobre la
evolucién bioldgica y cultural de la agresidn humana como facultad
adaptativa. Los animales despliegan agresidén, pero no violencia.

La agresidén humana tiene su fuente en un "estado de frustra-
cién" del hombre en su relacién con el ambiente. El1 peligro
desetabiliza el control de algin aspecto del medio. La expansién
sobre el amblente entrafa una resistencia que hay que vencer en los
otros que la contienen y gue real o potencialmente pueden malograr
los fines proyectados. Estas situaciones crean en el sujeto una
situacidén que contraria sus potencialidades. La acumulacién de
estas experiencias pueden tener como opcidén una seleccién de
informacidén gue refuerze el potencial cultural del sujeto frente a
aquello que le implde o amenaza, formédndose una figura de si en la
gque se modela como capaz de imponer su control por medios agresi-
vos. En esta modelacidn los otros y la diferencia con ellos son
disefiadas con hostilidad. Este potencial cultural reforzado sobre
la base de la agresidén, es lo que se denomina potencial agresivo.
Para que éste exista es necesario que en la representacién de la
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hostilidad del sujeto, los procesos de competitividad pasen a
s:mbolizarse como un 1intercambio hostil. La expresidédn de este
potencial agresivo en acciones sociales en las gue estad implicada
una diferencia de hostilidad en relacidén con los otros es a lo gque
llamamos violencia.

La violencia puede estar mitigada, d&ndole un sentido de
cuidado a esa competitividad que corre entre nosotros y los otros.
Esta violencia latente puede ser comparada con la situacidén de dos
paises fronterizos gque con su potenclal militar conservan sus
limites territoriales y movimientos humanos por esos lindes. Es de
interés especial este asuntoc en nuestro trabajo, pues durante los
afnos de la Revolucidn anteriores al "periodo especial", los
afrocubanos en virtud de la asimilacidén que propiciaron los cambios
culturales tuvieron una sensible pérdida de sus fronteras étnicas;
pero retuvieron en su religidén y en sus vinculos comunitarios su
caracteristico potencial agresivo. Saber cémo y por qué ello ha
sucedido es tarea a la que se avoca la presente 1investigaciédn,
tomando en consideracidn que este proceso ha ido acompafiado de la
formacidén de figuras de hostilidad de los otros.

La violencia es un hecho socio-histdérico. A partir de la base
evolutiva con gue la hemos analizado no debemos inferir que es un
hecho exclusivamente sicoldgico. La variedad de sus formas
culturales esta en relacidén con situacidnes histdéricas especificas.
A propdsito de esta 1dea es adecuado recordar la critica que hizo
Leslie White (1982: 134-138) a los enfoques sicoldgicos de la
violencia y la guerra, que la apreciaban como un fendémeno instinti-
vo y de desarrollo puramente mental, que empieza y acaba en la
conciencia de los hombres. Al respecto nos dice: "Las guerras son
mantenidas entre sociedades, entre sistemas socioculturales, entre
tribus y naciones. Es la cultura de cualquier situacién dada la que
determina si se debe hacer una guerra o no, y, en caso afirmativo,
cdmo, con guién y por qué." (L. White, cit: 136).

Para el tratamiento histérico-cultural de la violencia nos ha
parecido de mucha utilidad como modelo, el andlisis que hace R.
Adams (1989a y 1989b) de la reproduccién de la violencia en
Centroamérica. Con su esquema de estudio aborda en una perspectiva
histérica la tradicidén de dominacién y violencia étnica en dos
zonas blen diferenciadas de Centroamérica, la zona mesoamericana de
lo que hoy es Guatemala y El Salvador, y la zona sureste (especial-
mente Panama y la Costa Atlantica de Nicaragua). En ellas las
relaciones étnicas y los vinculos de dominacién creados desde la
conguista condicionaron diferentes potenciales de violencia, con
identidades muy caracteristicas de los grupos indigenas. En la zona
de Guatemala y El Salvador esta evolucidn histérica de la hostili-
dad entre ladinos e indigenas ha desembocado en masacres de 1os
primeros hacia los segundos; mientras en la zona sureste, los
conflictos emergidos entre el estado nacional y la poblacién
indigena han llevado a la negociacién de las contradicciones. El
ejercicio histdérico diferenciado de la agresidn, marcado origina-
riamente por la naturaleza de la conquista en las dos zonas, ha
determinado gque 1los dominados en ambos contextos tengan una
proyeccidn diferente de su hostilidad hacia los dominadores. En el
caso de Guatemala y El Salvador: "The indigenous population has
long since learned that it cannot afford the loosening of hostile
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behavior because experience has repeatedly shown that ladinos
reprisals are so disastrously excessive" (Adams: 198%a, 230).
Mientras que en el sureste de Centroamérica, especialmente al
detenerse en los kuna y los miskitos, la regulacidn gque estos
grupos han mantenido sobre el territorio y la entrada de extranos,
han llevado a los gobliernos a una negociacidn a partir de su
reactividad hacla medidas que han tratado de desestabilizar su
control sobre el ambiente (Adams: 1989b, 10-15), particularmente la
injerencia en el territorio.

3

La violencia como expresidn del '"potencial agresivo!” esté4
regulada socialmente. Entre los yanomamd, grupo humano que se le
reconocid como tipico caso para los estudios de violencia, Chagnon
(1968: 118) reconoce que: "Yanomamd culture calls forth aggressive
behavior, but at the same times provides a regulated system 1in
which the expressions of violence can be controlled." Es que la
violencia tiene lindes marcados por la necesidad de conservacidn de
la especie , por el imperativo de cuidar la existencia misma de la
sociedad y por los propios objetivos concretos de la accidn
violenta en el control social.

Para poner freno a la destructividad surgen los lindes
culturales gue regulan con mecanismos de autoconservacidn hasta
dénde la violencla debe llegar en la defensa o expasnsidn. El
propio Chagnon nos sefala que los yanomamd no son un pueblo que se
la pasa siempre peleando, de ser asi no podria dedicarse a su
reproductividad energética como banda en determinadas condiciones
ecoldgicas, mads su violencia estd asociada a esas necesidades de
supervivencia y adaptacién.

Estos limites puestos a la destructividad pueden llegar a
enajenarse para darle sentido al genocidio y otras formas descon-
troladas de agresidén. Ellas a la larga minan las potencialidades
culturales del grupo agresor, Yy crean un estado de continuas
tensiones gque debilitan el funcionamiento de la sociedad. No es
casual gque los paises con mayor incidencia de violencia =--como
Haiti, El Salvador y Guatemala-- no pueden encontrar camino cierto
hacia el desarrollo.

La regulacidén de la violencia estd conjuntada con la ética vy
el derecho. Cuando Renato Rosaldo (1991) nos narra de sus experien-
clas con los ilongotes, hace notar como la ética catdlica y nuevas
formas de derecho asimiladas por la comunidad llevan a cambios en
la concepcidédn que el cazador de cabezas tiene de su acto violento.
Aflora en él la afliccidn frustrante y la ira, pero la canalizacién
de esta uUltima corre por otras vias. Evans-Pritchard (1976) nos
presenta cémo la accidén hostil por medio de la brujeria estéa
regulada y del mismo modo la accién contra los brujos entre los
Azande. En nuestro caso de estudio, nos encontramos que el brujo
afrocubano considera que debe devolver el mal con el mal, si para
ello lo han facultado las deidades; pero a la vez una intranquili-
dad de conciencia le llevard de continuo a sentirse culpado ante
hombres y dioses. :

La regulacidn social de la violencia tiene su base evolutiva
en lo que Lorenz (1977: 61) ha llamado la '"lucha ritualizada": "En
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casi todas las especies se han tomado medidas para hacer menos
peligrosa la agresisdn (...) la necesidad de hacer menos peligosa
la agresién ha conducido a cambios en las pautas de comportamiento
on la lucha misma, en otras palabras, a ritualizacidén."

Lorenz sefala que un problema adaptativo muy serio sobreviene
cuando el enemigo se trata de la misma especie. Pero en ese caso,
si la soluciédn en el reino animal se da por 1la formacidén de
elementos inhibidores que desvian el ataque y lo redirigen sobre un
vecino territorial, la especie homo ha zanjado este conflicto en su
desarrollo con la formacidén de la diferencia cultural respecto a
los semejantes, haciendo del "potencial agresivo" una capacidad
diferencial, consustancial a la identidad con que "nosotros"

reconocemos a los '"otros".

Este potencial no se actualiza por mero gusto, ni por un
instinto malévolo que viva en la condicién humana. S6lo situaciones
de peligro o de expansién sobre el ambiente pueden actualizarlo,
para lo que es necesario la construccién de una animosa diferencia-
cién de esos otros. Si no sucede asi, la competencia y los
conflictos pueden continuar ajenos a la agresidn.

Hay sociedades gque han tramado este desencademamiento de la
agresién de una forma ritualizada en la que la destructividad no
sobrepasa la dramatizacidén de una rebelidn transitoria. Es el caso
que nos describe Gluckman (1963) con los rituales de rebelidn.

Nos dice este autor que en ellos se producia una catarsis de
los fundamentales conflictos acumulados en la sociedad, pero sin
gque la 1lnversidén de valores en que ellos se producia causara una

revolucién, un trastoque del orden:
"(...) the rebellious ritual occurs within an established and
unchallenged social order. In the past the South-Eastern Bantu
people may have criticized and rebelled against particular authori-
ties and 1individuals, but they did not question the system of
institutions (...) these African ceremonies could express, freely
and openly, fundamental social conflicts, They possessed, not
suffragettes aiming at alterning the existing social and political
order (...}
"Similarly, in African political life men were rebels and
never revolutlionairies."”
Diferencialmente la figura del aliado y la del enemigo incitan
con "conviccidén de identidad" (Pierre Clastres, 1987: 211) a la
agresién. Un caso muy simple es el gue a propésito de los "club

fights" nos relata Chagnon (1968: 119):
Dikawd, a young man about twenty years old, came home one day and
discovered a bunch of eating bananas his father, about fifty years
cld, had hung up in his house, above his hearth, to ripen in smoke.
Dikawd, however, ate a number of them without his father’'s permis-
sion. When his father discovered the theft, he ripped a pole out of
his house and began clubbing Dikawad. Dikawa armed himself with a
similar club and attacked his father, precipitating a general melee
that soon involved most of the man in the village, each taking the
side of the father or son, as they saw fit. In brawls such as these,
many individuals join in the fighting Jjust to keep the sides even;
if a group is badly outnumbered, they will be joined by friends
whose sense of fairness stimulates them to take sides, no matter
what the issue is. The net result of the above fight was a number of
lacerated skulls, bashed fingers, and sore shoulders. The contes-
tants try to hit each other on the top of head, but when the fight
gets out of hand, the participants swing wildly and rarely hit their
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opponents on the skull. More frequently, the blow lands on the
shoulder or arm. {(Subrayado de E.E.)

Desde el punto de vista tedrico, el modelo ofrecido por
Gluckman acerca de los rituales de rebelidn ha de servirnos para
analizar la "violencia ma&gica" y la vioclencia afrocubana asociada
a los eventos catdlicos. Pero estas formas de dramatizar la
agresién han de verse en condiciones histdéricas muy concretas,
aguellas donde el potencial de las hostilidades se acrece entre los
afrocubanos con la crisis del modelo socialista en Cuba, la cual ha
acarreado nuevas condiciones de dominacién --ya referidas en el
epigrafe I.2.

Otra idea alrededor de la ritualizacidén de la agresidn, que
puede sernos de utilidad para la investigacidn es la operacién de
sustitucién de la victima sacrificial. Esta idea que se empezd a
desarrollar a partir de las tesis expuestas por Hubert y Mauss,
lleva a considerar que muchas culturas por esa reaccién adaptativa
ante los de la misma especie que plantea Lorenz, buscaron la manera
de formar en el sacrificio animal la imagen de esa victima cuya
sangre debla ser derramada para contener las desgracias, alejar
peligros y procurar buenos augurios, sin necesidad de apelar a la
victima sacrificial humana. También, esto estuvo asociado para
ciertos pueblos a la inversidn del orden social. Caso elocuente es
el ajusticilamiento ritual del falso rey, falso en el sentido de no
ser la verdadera figura de la hostilidad de lcs sibditos del reino,
Yy a la vez por ser un usurpador (fingido).

Esta idea de la violencia sacrificial la hemos retomado de la
obra de Girard (1983). Ella merece en el caso de los afrocubanos
asociarse a los necesarios ritos de consagracién, purificacién y
explacidn (como los refiere Roger Caillois: 1984) y no tanto a
una violacién ritualizada del orden. Sin embargo, estas operaciones
rituales para ellos han estado relacionadas con problemas de
"violencia magica", gue hoy se han acrecentado y que conducen a un
mayor requerimiento de sacrificios de animales para proceder en la
guerra y defensa contra los enemigos magicos.

Al detenernos en la regulacidn social de la violencia, debemos
observar su reproduccién cultural, lo gue le hace instalarse vy
regenerarse en clertos tipos de sociedad.

La violencias suele hacerse estacionaria en aquellos lugares
en que ella se ha convertido en un recurso para mantener la
dominacién de manera opresiva. Adams (1989b: 7-8) nos sehala que la
tradicidén de la Conquista en Mesoamérica ha ido dejado la impronta
de la agresidén como modo de someter a los grupos indigenas. Nos
dice que en esencia esa tradicién de dominaciédn ha involucrado la

violencia de cada parte:

t involves a relationship in which each of the parties deeply fears
the potential violence and terror that can be practiced by the
other. The Indians deeply resent centuries of economic and political
suppression and injustices, and strongly retain the myth that the
state of conquest is not final. The Ladinos fear the Indians because
they are deeply dependent on them for their well-being, and the
failure of the latter to produce some semblence of peaceful order is
major threat to both political and economic security. Finaly, both
Indians and Ladinos have kept alive a wide range of descriptive
ideas and projects about the ethnic gqualities of the other. The
"Conguest Tradition” is plaved out through a dialectic of performan-
ces that reproduce all of this, generation after generation.



lLa acclién de violencia sobre la poblacidédn indigena se ha
cenvertido en uno de los modos de expansidn y control social sobre
esos grupos, pese a las regulaciones legales que lo prohiben. Un
caso que nos ha llamado la atencidn es el de los yanomamd de Brasil
hacia 1980. Aquel belicoso pueblo con pocos contactos con la
socledad nacional, de pronto recibe la avalancha de empresas que se
dedicaban a la extraccidén de estaho; la 1irrupcidén de campesinos
blancos sin tlerra, expulsados de otros lugares, que venian junto
a Jjornaleros y trabajadores agricolas, estmulados por medidas
gubernamentales para la explotacidédn de la regidn; y el efecto
discriminador de los proyectos de modernizacidén del estado
brasilefo. Entonces, los yanomamd, antiguos moradores de la zona se
vieron empujados a zonas de reservacién. Paso a un primer plano la
violencia de unidades energéticmente mds poderosas sobre ellos al
resistirse a abandonar su territorio. Se vio cémo este grupo
humano, aislado, que no vividé directamente los rigores agresivos
del colonialismo, llegado fecha muy reciente recibid el impacto del
modo de violencia colonialista, tan pronto resultd un estorbo para
los interesés expansivos de la sociedad brasilefna y el capital
internacional (Bruce Albert, 1980).

La idea de la reproductividad de la violencia de generacidn en
generacién, me trae a la memoria dos notas etnograficas. La primera
de Plerre Clastres (1987: 23) que nos dice: "Los Hasubueteri, por
lo tanto, cayeron en la emboscada (...) Uno de los heridos recibid
el golpe de gracia después de ser sacado del agua: un arco clavado
en el vientre... El odio hacia los enemigos es poderoso. Ahora los
Hasubueteri preparan su revancha. Las pasiones se transmiten de
padre a hijo." La segunda nota corresponde a la investigacién gque
hizo Veronique Flanes (1990: 211) en Jamiltepec, apunte que refleja
el tipo de explicacidén que los sujetos indigenas dan a la autora
sobre como fue gue se 1instald una tradicién de violencia en el
lugar: "Aqul en Jamiltepec, somos buenos ... recibiamos bien a los
extranjeros...; Todo anda mal, se matan por nada después gue esa
mujer (la cacigue) 1llegd a Jamiltepec; antes, viviamos trangui-
los..."

Los hechos de violencia se graban en la interioridad de las
relaciones sociales, especialmente en las relaciones de parentesco.
Producen 1la animosidad de unos contra otros en relaciones de
venganza, y promueven gue la competitividad y el intercambio entre
los grupos de parentesco y familia se tornen hacia una franca
hostilidad. Este caso que para la brujeria y la magia nos lo
refiere Evans-Pritchard (1976) entre los Azade, lo hemos registrado
en crecimiento a raiz de sucesos de "violencia magica" entre los
afrocubanos.

Estas marcas de la violencia en el parentesco y la familia
suelen promover una cadena de sin sentidos donde la revancaha
continua y la hostilidad, las cuales pudieran echar a un lado la
ritualizacién (control adaptativo) de la agresidn. Cuando se esta
al punto de que esto pueda suceder, sélo la disminucidén de 1los
peligros y de las acciones expansivas que exacerban la tensidén
social, pueden mantener las cotas de la ritualizacidén de la
agresidn.

Cuando citamos una de las declaraciones que en Jamiltepec le
hace un informante indigena a Veronique Flanes, a propdsito del



surgimiento de una tradicidn de violencia en el lugar, lo hicimos
con toda intencidn.

El crecimiento de la violencia en el lugar es atribuido a
agentes exteriores, fundamentalmente por los indigenas; mientras
que el grupo mestizo lo adjudica a los indigenas. Pero la fina
pesquisa nos dice gue las causas estdn en problemas estructurales
de la comunidad (debidos a la explotacién, la pauperizacidédn de
amplios sectores --entre ellos el indigena-- y la accidén del
caciquismo.

Nos dicen dos cosas esta experiencia de Flanes. La primera es
que los sujetos declarantes no tienen por qué apreciar con
exactitud las fuentes de los cambios gue conducen al crecimiento de
la violencia. La segunda es que los grupos con distinta identidad
(étnica) tratan de manipular con operaciones de mixtificacidn algtn
factor de diferencia cultural para explicar la violencia. Los
ind{genas envueltos en una situacién de inseguridad, apelan a la
presencia de elementos del exterior gue irrumpen en su espacio de
reproduccién diferencial. Los mestizos, a su vez, hechan mano a la
diferencia racial para reaccionar de modo dominate contra 1los
indigenas y no ocultar su intolerancia y temor por la participacién
soclial que éstos estan teniendo en la comunidad.

En nuestra investigacidén, donde evaluaremos el acrecimiento de
formas de violencia, hemos podido constatar que los informantes
afrocubanos no dan cuenta exacta del por qué de este crecimiento.
Esas operaciones de mixtificacién de qué impulsa la violencia la
hemos encontrado entre 1los sectores blanco-racista-ateo. En sus
explicaciones de cémo se combina la situacién de crisis nacional vy
el crecimiento de lo que genéricamente llaman brujeria, apelan a la
visidén de la inferioridad cultural del negro y de la gente que
entra a la "religidén de los negros".

4

Cuando Max Gluckman (1963: 137-138) coincide con Evans-
Pritchards (1976: 468-469), quien ahos atrds habia dicho que la
dominacién europea sobre las colonias africanas habia traido
camblos en el universo simbélico de la ritualidad de aquellos
pueblos. Uno de esos cambios fue el crecimiento de las relaciones
agresivas por la via de la brujeria y la magia:

Throughout Africa, while ancient religious rituals have faded, fears
of witchcraft have burgeoned and magic has blossomed. Struggles for
increasingly scarce land, competition for jobs and houses in the
towns, conflicts due to cultural disintegration, fights for power
between old and new leaders --allthese have loosed greed, envy,
hatred, spite, in unrestrained relationships. Fears and accusations
of witchcraft multiply response, and medicine and fetish-cults
multiply to meet those fears.

Estas apreciaciones vienen como anillc al dedo para afirmar
que hay en nuestro caso un acrecimiento de la violencia entre los
afrocubanos, resultado de 1los cambios en la dominacién. Su
violencia, que siempre existid de algin modo, en estas condlcliones
es 1incrementada como reaccidén a las retricciones del control
generalizado y al temor de que se impongan los prejuicios gue hoy
surgen en medio de una crisis generalizada.
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La carga de violencla magica de las religiones afrocubanas ha
s1do un hecho a lo largo de su existencia cultural, pero hoy ha
prcliferado , al punto de su multiplicacidédn a escala social. Los
viejos informantes nos reportan hechos que avalan el crecimiento de
este fendémeno. Hasta nos dicen que ya hoy se cuida menos --sobre
todo entre los nuevos creyentes-- de la transparente expresidn del
lenguaje de la vliolencia magica a través del habla litGrgica y de
otras expresiones simbdlico-rituales.

Parece extrano hablar de la viclencia en una religidn, si uno
no se remite a los proplos origenes miticos en que se fijan sus
creencias y ritos. Entonces nos puede parecer remoto concebir una
violencia vinculada a la dominacidn.

En el caso de los afrocubanos los tres tipos de violencia
sagrada son: la violencla entre hombres y dioses; la violencia
magica; y la violencia afrocubana en las festividades catélicas.
Las dos Ultimas estdn asociadas a los procesos de dominacidén, asi
como todas se explican a partir de la construccidén simbdlica del
cosmos sagrado que esa religién legitima con sus mitos, empezando
por considerar gue estos mitos explican gque la violencia estd en la
creaclén misma del mundo humano. Otro nivel de la violencia es la
violencia marginal afrocubana, menos ligada a la nocidn gque en esta
comunidad se tiene de lo sagrado y mas vinculada a conductas vy
valores que son coherentes con lo relegada que han estado las
formas de organizacidn social y de reproduccidén cultural de esta
comunidad. Fue una forma surgida para instrumentar el reto y el
pillaje en los espacios relegados en que a estos hombres les
correspondié vivir. Una modalidad de su "potencial agresivo'" para
mantener alianzas desde una posicidn de fuerza con la unidad de la
poblacién delictiva con la que siempre ha tenido gue compartir los
cotos de la marginalidad. Sin embargo, para el afrocubano esta ha
sido siempre una violencia usada de modo muy ambiguo pues al salir
de hecho o imaginariamente de estos medios como que la olvida y
parece desconocerla. Mas pudiéramos extendernos, pero no es preciso
vya gque no la estudiaremos en esta investigacidén. Nos dedicaremos
mas bien a 1indagar en torno a los hechos en que el "potencial
agresivo" aparece ligado simultdneamente a la concepcién de lo
sagrado de este grupo cultural y a las relaciones de dominacién en
que se ve linceradoo. Es decir, "violencia mégica" y violencia
afrocubana en sus celebraciones sicréticas al lado de la iglesia
catdlica.

La violencia magica actla a través de un complejo de ritos, el
cual es explicable mediante lo gue Levi-Strauss (1987: 205-206)
llama la "eficacia sdimbélica'", la cual crea entre los creyentes un
consenso de vivir en un mundo rodeado de enemigos magicos, quienes
mediante la brujeria y la magia act@an sobre ellos para causarles
desgraclas en su relacidn con el ambiente de la vida cotidiana.
Estas acciones causan toda suerte de calmidades: muerte, enferme-
dad, 1ncapacidad, contrariedades, ....

Las hostilidades, que de comin y bajo regulaciones culturales,
se suscitan entre los creyentes no llegan a romper la cohesidn
religiosa y social en general, sino que 1le aportan al grupo
elementos wunificantes. La mentalidad y las practicas de la
"violehcia magica" identifica a estos fieles entre si; los
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diferencla de los otros, fundamentalmente de la poblacidn atea vy
lcs racistas blancos.

Como toda indole de desgracias en los Gltimos tiempos trata de
ser explicada mediante la brujeria. Los afrocubanos aprovechan esto
para atraer nuevos miembros a su grupo con el sefluelo que ofrece su
religién y magia para proteger a la gente. Con ello aumentan en
numero y debilitan, de alguna manera, las capacidades energéticas
de las unidades dominantes. También con esta potencialidad, se las
ingenian para establecer relaciones que no le lleven a perder su
base de poder frente a otras unidades subordinadas: poblacién
delictiva, conjunto de actores del ''mercado negro', etcétera.

El "potencial agresivo" que requiere la "violencia magica"
entre los sujetos que la practican requiere de un proceso de
formacién cultural, que se asocia a la iniciacidn en la religién y
en la vida del grupo cultural a través de las unidades encargadas
de la socializacidén de 1los sujetos. Este proceso ha de ser
analizado a través de dos nociones tedricas: 1lo liminal y 1la
lealtad.

La leatad p&ginas mas arriba fue analizada de acuerdo con la
definicion ofrecida por Falla (1975: 22-23). Lo liminar 1lo
abordaremos a partir de la obra de Turner (1990 y 1988).

Turner (1990: 103) considera que los rites de passage '"indican
y establecen transiciones entre estados distintos". LLevan al
sujeto a un nuevo estado, en el que "adquiere derechos y obligacio-
nes de tipo ‘estructural’ y claramente definido, esperadndose de é1
gue se comporte de acuerdo con ciertas normas de uso y patrones
éticos" (cit: 104). Estos ritos "incluyen tres fases: separacién,
margen (limen) y agregacién'" (ibid.)

Para que pueda formarse culturalmente el "potencial agresivo"
que comporta la "violencla médgica', es necesario que el nedfito o
aleyo pase por las fase de estos ritos. Ello debe empezar porque el
individuo encuentre con la ayuda de los "mayores" las pruebas que
le confirmen la accidén que contra é)l ejercen sus enemigos magicos
Y dque por consenso acepte la efectividad ritual con gue ellos
actlan contra &1 y la de la reaccidn que é1 devuelve para defender-
se. Al iniciarse este proceso que, en las religiones afrocubanas,
suele ser largo cuando no se procede de una familia con tradicién
en este tipo de religién, el individuo tendrad que educarse en la
idea de la leatad total a sus padrinos de fe vy otros ejecutantes de
los ritos que lo van llevandc a los compromisos religiosos. Ante

ellos que como inicadores, sacerdotes, adivinos, chamanes,
hechiceros, ... , deberd entregar toda su confianza y energilas de
accién para que ellos puedan ayudarlo a salir de su ambigledad
clasificatoria: '"entre los instructores vy nedfitos se da una
autoridad y una sumisidén plenas [subrayado de E.E.]" (cit: 110).

Durante este periodo un factor diferencial se va formando. Es esa
formacidén de la imagen del enemigo y del aliado a la que nos
referia Clastres, al hablar de la necesidad en la violencia de una
"conviccidn de identidad". En este sentido, por lo gue me han
declarado varios informantes, creo entrever que lo mas importante
no es que el individuo sepa identificar los signos de la agresién
© gue conozca cdmo responder a ella. Lo fundamental parece ser que
€l pueda identificar de dénde proviene, de lo grave que puede ser
el efecto de esta accién y de la necesidad de oponerse a ella con



la solidaridad de otros, particularmente sus padrinos de fe. Ello

la llevard al sujeto a formarse plenamente la figura hostil del

enemigo mdgico. ' | | |
En las acciones rituales envueltas en la "violencla magica” se

representa el conflicto con un enemigo sobre el que se quiere
actuar --haya actuado o no sobre el sujeto. Como ya deciamos en la
base de este procedimiento hay conflictos del orden de la vida
cotidiana. Los participantes en el rito se rebelan contra el
cnemigo a través de distintas escenas o episodios, en los que se va
raciendo maés denso el climax de tensiones entre el enemigo
representado y el sujeto interesado directamente en la accidén de
"violencia m&gica'". Esto lleva a la liberacién de las frustraciones
por la via de la agresidn hacia esta figura representada, a una
especie de catarsis apoyada en la violencia verbal y de todos los
sistemas simb&élicos que se movilizan en el ritual.

Decfan los cl&sicos del teatro, que éste por su convencionali-
dad no era la vida. Por eso al kajarse el teldn y apagarse las
luces, terminaba la experiencia dramatica del espectador y el
actor. Pero esta religidén se trata del teatro de la vida. Cuando se
sale de esa dramatizacién de las hostilidades de la vida cotidiana,
se regresa a ella con una carga de agresividad que prepara al
sujeto para enfrentar los peligros que pudieran venir de sus
rivales '"mdgicos', sobre los gue no tiene por gué actuar de modo
real.

Los viejos informantes me declaran que hoy esa distancia se ha
gquebrado. Se pierde el sentido de esos limites de convencionalidad
y preparacidn espiritual ante los enemigos. La agresividad latente
se actualiza muy de comin para darle rienda suelta al complejo
frustracidn~-agresidén. La dramatizacidn ritual, que sigue siendo la
misma de siempre, pero con una funcidén de hostilidad acrecentada,
multiplica proporcionalmente al crecimiento de las desgraclas el
nimero de enemigos magicos y peligros para el creyente. Involucra
mayor nimero de pugnas en el conflicto. Reitera con mas frecuencila
la puesta en escena, cada vez con mayor tensién. Se llega asi al
momento sicosocial en que el acrecimlento de la frustracidén rompe
los limites de la dramatizacidn ritual para desbordar hacia la
vida. Ello deja al sujeto con un potencial de agresividad que de
alguna manera, en su expresidn vivencial frangqueard los limites de
lo que debe contener en la vida, agresidén que 1ird a descargarse
directamente en formas cada vez mas evidentes sobre los enemigos
madgicos. Lo mads comin es que ellos sean personas muy allegadas al
creyente: parientes, amigos, vecinos, companeros,...

A esto hay que anadir gue una nueva fuente de frustracidn se
crea con la multiplicacién de estos rituales. El individuo tiene
que, en medio de la escasez de recursos, conseguir los medios
materiales para un complejo ritual gque se itera con mas frecuencia
y cuantia de bienes sagrados.

Pero donde la rebelidn se torna mds aguda, pareciendo ir hacia
una 1insubordinacidén civil es en el complejo de ritos gque 1los
afrocubanos celebran al lado de la iglesia catdélica. El caracter
sincrético de las religiones afrocubanas allega a sus creyentes a
la iglesia catdlica y sus fieles, en lo que ya declamos era un
nuevo nivel de coordinacidén de unidades.
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Este fue siempre ritual de rebelién. Su "potencial agresivo"
ha sido encaminado a expresar el frustrante trauma cultural gue se
carga en la memoria colectiva de estas religiones. Este momento
litdrgico es hora de confirmacién de la identidad de este grupc
humano en el que la reactividad hacia la figura de los sectores de
la dominacidén cultural se hace pasar, inconcientemente, entre los
ritos catélico y afrocubanos.

Es ocasidén en gue esta comunidad, suerte de unidad coordinada,
se liga en una accién masiva de ramas y casas de culto, para
practicar uno de sus mecanismos adaptativos al imaginario espacio
de la nacidn. Se libera de las presiones culturales que estigmati-
zan al grupo hacen totalmente pGblica 1la presencia de estas
religiones, catalogadas como creencias y ritos menores en la escala
civilizatoria de la nacién, y ellos los inferiores por este dia
practicamete son los duenos del lugar.

Particularidades ha tenido este evento a 1lo largo de su
evolucidédn por etapas desde la época colonial al presente. Al
localizarlo en las cotas temporales de nuestra investigacidn
apreciamos que el acostumbrado '"potencial agresivo" se acrece por
la introduccidén en é1 de una nueva (quizd transitoria) reactividad,
la contradiccién con el proyecto de gobierno ante la crisis, el
cual, como ya se ha visto, afecta a este sector de la poblacién.

Hace mucho m&s crecida la manifestacidén de la disconformidad
un senclllo factor energético, el aumento de la accidn misma en la
coordinacidén. Empezamos por el crecimiento del namero de fieles
afrocubanos y catdlicos, y se continQa con que a la lefia del fuego
se anaden de alguna manera las unidades del mercado negro, de los
oponentes politicos no organizados frente al gobierno y de los
pobladores afectos a las tradiciones populares de la localidad.

Se produce entre la alteracidén del ambiente sonoro, la
violencia a viva voz. Se altera el orden de la vida cotidiana. Sube
el tono de la violencia marginal afrocubana, desfiante ante la
autoridad que en el marco de ciertos limites tradicionalmente la ha
permitido. Se producen sacrificios animales (sustitucién de 1la
vicitima sacrificial humana).

El elemento que se afade de nuevo a ese trastoque del orden,
en que la persistencia de organizacidén social y cultura de 1los
afrocubanos se hace de una publicidad masiva para desfiar estigmas,
es el conjunto de irreverencia agresivas contra el gobierno. Estas
no pasan de burlas mofas y quejas; pero en los Gltimos tiempos se
reportan casos gue ya parecen llevar el lnocente cuestionamiento a
la revuelta.




Notas

(1) Sacerdote consagrado a la adivinacidén y la conservacién de los
mads altos secretos de la religiodn.

(2) Saya de hojas de palma que es uno de los atributos del dios
Oggun.

(3) Buena suerte.

(*) Palabras de informantes.
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