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INTRODUCCION
La sexualidad es un tema de estudio inagotable y de un analisis cuidadoso y
minucioso porque no soélo se refiere a la practica de las relaciones coitales, siendo
éste solo un aspecto que engloba la sexualidad, también estudia las relaciones de
afecto-poder entre el género masculino y el género femenino, las relaciones sociales
y la asignacion de los roles de cada género en las actividades productivas dentro y
fuera del nicleo familiar.

De acuerdo con Enrique Davalos, considera a la sexualidad como:

Un campo de la accion humana conformado a partir de
ciertos rasgos basicos: los humanos somos una especie
animal que se reproducen a través del sexo; somos
individuos con sistemas reproductivos que, simplificando,
son hembras o machos... y que experimentamos un
complejo de necesidades, sensaciones, estimulos, deseos
y placeres que, en lo fundamental no tienen metas ni
objetos condicionados genéticamente, y a los que
convencionalmente hemos denominado carnales, eréticos
o sexuales’

! DAVALOS Lépez, Enrique, Templanza y carnalidad en el México prehispanico. Creencias y costumbres
sexuales en la obra de los frailes historiadores, México, Programa de Salud Reproductiva, 2002, p. 2




Es de gran importancia sefialar que la sexualidad estd determinada por una
serie de sistemas reproductivos que engloba las necesidades, deseos y placeres que
forman parte del desarrollo integral del individuo.

De acuerdo a la sexualidad de la sociedad prehispanica, debia existir un
equilibrio en donde se controlaran las emociones y el deseo sexual es por eso que
tenia una gran importancia la castidad y el recato sexual. Por lo cual se debia tener
una continencia a los placeres carnales moderados que ayudaria a la disminucién
de las tensiones sociales que pertenecian a los conflictos sociales, sin embargo la
exacerbacion de estas practicas sociales causarian un caos social.

La sexualidad en la época prehispanica ha sido tema de gran interés, en lo
particular, porque a través de este aspecto se tiene un conocimiento, en general, de
la vida cotidiana de los pobladores prehispanicos. El tratamiento o desarrollo del
tema se encuentra en la delgada linea de lo etnografico y lo histérico que se debe
percibir para conocer los enfoques de cada una de las disciplinas de manera que se
pueda delimitar una investigacion mas seria y profunda.

Es importante considerar que la construccion de modelos culturales
“apropiados” -de acuerdo al estamento dominante (Ilatoani, sacerdotes, y
autoridades de tipo judicial y juridico) respecto al comportamiento de los hombres
y mujeres- es una funcién de una autoridad social que se encuentra contenida en

las instituciones econdmicas, sociales, politicas y religiosas, estas instituciones

2 Cfr., Infra., p.135



producen mentalidades de grupo o segmento social al igual que una cultura en la
reproduccion sexual y en general en una sexualidad en donde interacttan entre si.

Para abordar este tema es fundamental conocer el concepto de género
porque se ha estudiado como se forman las construcciones culturales que asignan
los papeles predeterminados a desempefiar por parte de los hombres y las mujeres
en la sociedad precolombina; a continuacién se sefialan diferentes conceptos de
género de acuerdo a distintos autores:

% Para Joan Scott: El género es una categoria util para el andlisis
histérico, ademas de que es un elemento constitutivo de las
relaciones basadas en la diferencia que distingue los sexos. Asi, el
género pasa a ser una forma de denotar las construcciones culturales,
la creaciéon totalmente social de ideas sobre los roles apropiados
para las mujeres y hombres. Género es, una categoria social impuesta

sobre el cuerpo sexuado.?

3

*

Teresita de Barbieri considera que el género es el sexo socialmente
construido. Retoma a Rubin Gayle, el cual define al género como el
conjunto de disposiciones por el que una sociedad transforma la
sexualidad biolégica en productos de la actividad humana y en el
que se satisfacen esas necesidades humanas transformadas. En otras
palabras Teresita de Barbieri lo define como: “Los conjuntos de

précticas, simbolos, representaciones, normas y valores sociales que

¥ SCOTT, Joan W., “El género: Una categoria (til para el analisis histérico” en Martha Lamas (comp.), El
género: la reconstruccidn cultural de la diferencia sexual, México, Porria/lUNAM, 1996, p. 45




las sociedades elaboran a partir de la diferencia sexual anatomo-
fisiolégica y que dan sentido a la satisfaccion de los impulsos
sexuales, a la reproduccion y a las relaciones entre las personas”.4

% Para Martha Lamas, el papel o rol de género se forma en el conjunto
de normas y prescripciones que dictan la sociedad y la cultura sobre
los comportamientos femenino o masculino.5

Como punto final “Al estudiar los sistemas de género aprendemos que no
representan la asignacién funcional de papeles sociales biol6gicamente preescritos
sino un medio de conceptualizacién cultural y de organizacién social”®.

El hacer modelos culturales apropiados respecto al comportamiento de los
hombres y mujeres es una funcién de una autoridad social que se encuentra
contenida en las instituciones econémicas, sociales, politicas y religiosas, estas
instituciones producen mentalidades en los grupos sociales al igual que una
cultura en la reproduccion sexual y en general en una sexualidad en donde

interactian entre si.”

Segin Martha Lamas la categoria de género la analiza desde una
perspectiva antropolégica ya que es en este &mbito en donde se construyen y se

aprenden las conductas y caracteristicas aprendidas mediante la cultura y no es la

* BARBIERI, Teresita de, “Sobre la categoria de género. Una introduccion teérico-metodoldgica” en Isis
Internacional, Santiago de Chile, 1992, 1:17, p. 113

> LAMAS, Martha, “Usos, dificultades y posibilidades de la categoria género” en El género: la
reconstrucciodn..., op.cit., p. 28

® Conway, Jill k.; Bourque, Susan C.; Scott, Joan W; “El concepto de Género”, en Marta Lamas (comp.), El
género: La reconstruccién cultural de la diferencia sexual, México, Grupo Editorial Miguel Angel
Porria/UNAM, Programa universitario de estudios de género, 1996. p. 32.

" CONWAY, “El concepto de género” op.cit., en Martha Lamas (comp.), El género: la reconstruccion
cultural..., op.cit.,, p. 23




naturaleza humana la que asigna un papel o un rol de género. Estos papeles
marcan una diferencia en la participacion de los hombres y las mujeres en las
instituciones siendo en la sociedad en donde se forma una concepcién de lo
masculino y lo femenino a través de sus valores. Se puede afirmar que los roles de
género son resultado de un patrén sociocultural y depende de la mujer y del
hombre silo asume o lo rechaza, adaptandose a una época y una sociedad.

El género se emplea también para regular las relaciones sociales entre los
sexos, rechaza las explicaciones biol6gicas, del tipo en donde se pueden percibir
distintos aspectos de subordinacién femenina por el hecho de que las mujeres
tienen capacidad para parir y que los hombres tienen mayor fuerza muscular. El
género denota las “construcciones culturales”, la creacién totalmente social de
ideas sobre los roles apropiados para mujeres y hombres; esto se refiere a los
origenes sociales de las identidades subjetivas de hombres y mujeres. Se considera
al género como una categoria social impuesta sobre un cuerpo sexuado.® Se le da
una gran importancia a los sistemas simbdlicos que se refieren a las formas en que
las sociedades representan el género y hacen uso de éste para enunciar las normas
de las relaciones sociales o para construir el significado de la experiencia; es asi
como a través del lenguaje se construye la identidad del género. Se puede decir
que la imposiciéon de las normas de interaccion son inherentes y especificas del

género ya sea del masculino o del femenino.

8 SCOTT, Joan W., “El género: Una categoria (til para el analisis historico” en Ibidem., p. 271



Sin embargo el término de género se pensaba hasta hace algunos afios que

era un concepto asociado con el estudio de las cosas relativas a las mujeres para

trazar las coordenadas de un nuevo campo de estudio, referido a las &reas

estructurales e ideoldgicas que comprenden relaciones entre los sexos.” Pero

recientemente también se hacen estudios al género masculino los cuales

contribuyen a complementar la historia del género. Entre los diferentes elementos

de los que se pueden distinguir son:

1.

“Los simbolos y los mitos culturalmente disponibles que evocan
representaciones multiples.

Los conceptos normativos que manifiestan las interpretaciones de los
significados de los simbolos. Estos conceptos se expresan en
doctrinas religiosas, educativas, cientificas, legales y politicas que
afirman categorica y univocamente el significado de varén y mujer,
masculino y femenino.

Las instituciones y organizaciones sociales de las relaciones de
género: el sistema de parentesco, la familia, el mercado de trabajo
segregado por sexos, las instituciones educativas, la politica.

La identidad. Aunque aqui destacan los andlisis individuales también
hay posibilidades de que se estudie la construccién de la identidad

genérica en grupos.”10

® LAMAS, Martha, “Usos, dificultades y posibilidades de la categoria género” en Ibidem., p. 329
1% Ibidem., p. 330



Existe una preocupacion por la diferencia sexual y un interés por la
reproduccién que marcan la forma en que la sociedad contempla a los sexos y los
ordena de acuerdo a sus supuestos papeles naturales. El reconocer la diferencia de
papeles o roles implica una jerarquizacion.

La cultura influye determinantemente en el género de los seres humanos y
éste marca la percepcion de todo lo demas: el aspecto social, politico, religioso y lo
cotidiano. Su légica es de poder y dominacion, pues la ley social refleja y construye
los valores e ideas a partir de la oposicién que representa en su simbolismo ciertas
conductas y sentimientos. La educacion que se le imparten a los nifios y nifias esta
dirigida para que los propios nifios conozcan su identidad de género antes de
reconocer su diferencia sexual.

Pero se debe distinguir la identidad de género de la identidad sexual, ya que
no significa lo mismo. La identidad de género se construye mediante los procesos
simbodlicos que en una cultura dan forma al género. Esta identidad se construye
histéricamente de acuerdo a lo que la cultura considera femenino o masculino. La
identidad sexual -la estructuracién psicolégica de una persona que se considera
homosexual o heterosexual- es constante a través del tiempo, porque siempre han

existido personas con tendencias heterosexuales y homosexuales.

La identidad sexual se refiere a la reaccién personal ante la diferencia sexual

mientras que la identidad de género se encuentra determinada por el ambito

! lbidem., p. 343
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histérico como por la posicién de la familia y el entorno que se le da a partir de la
diferencia sexual que tiene una codificacion cultural a la cual le llaman género. 12

Las identidades politicas, sociales, sexuales, etc. sirven para construir una
identificacién social en donde el individuo toma un papel dentro de ese conjunto
social.

En las culturas antiguas los papeles sexuales, que supuestamente eran
originados por una division del trabajo, se basaban en la diferencia bioldgica,
cuestion que ha cambiado de época a época y de cultura en cultura. Estos papeles
que expresan la distinta participacion de los hombres y las mujeres en las
instituciones econdmicas, politicas, sociales y religiosas, contienen las acciones,
valores y perspectivas que una sociedad concibe como femenino o masculino.

Pero realmente la asignaciéon del papel sexual es una asignacién de una
construccioén social porque la biologia o las caracteristicas sexuales reproductivas
de los hombres y mujeres no determinan las caracteristicas de género. Esta idea la
fundamenta Robert Stoller en su obra Sexo y Género en donde determina que la
identidad y el comportamiento de género no es el sexo biolégico, sino que se
determina por las experiencias, ritos y costumbres que se le atribuyen al género en
el momento del nacimiento.!3

Desde el punto de vista psicolégico, el género es una categoria en la que se
articulan las instancias siguientes:

a) La asignacion (rotulacion, atribucion) de género.

1bidem., p. 349, 350
3 L AMAS, Martha, “La antropologia feminista y la categoria género”, en lbidem., p. 112, 113
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Se efecttia en el momento en el que nace la persona, a partir de la apariencia
externa de sus genitales.

b) La identidad de género.

Se constituye a la misma edad en el que el nifio-nifia aprende hablar y es
previo al conocimiento que tiene de la diferencia anatémica entre los sexos.
Después de la identidad de género y la pertenencia del nifio-nifia a un grupo
masculino o femenino, segtin sea el caso, ésta se convierte en un filtro por el cual
pasan todas sus experiencias. Cuando se asume la identidad de género, es casi
imposible cambiarla.

c) El papel de género.

El papel (rol) de género se forma con el conjunto de normas y prescripciones
que dictan la sociedad y la cultura sobre el comportamiento femenino o masculino.
La separacion masculino-femenino con sus variantes culturales, establece
estereotipos rigidos que condicionan los papeles y limitan las potencialidades
humanas al estimular y reprimir los comportamientos en funcién de su
adecuacion al género.

Se puede decir que la sexualidad ha sido construida: la cultura es la que le
pone o le quita el valor al cuerpo o al acto sexual. En el concepto de “sexo” se
caracterizan o se unifican las funciones biolégicas y los rasgos anatémicos con la

actividad sexual .14

Y LAMAS, “usos, dificultades...”, op.cit., en lbidem., p. 357

12



Es asi como los hombres y mujeres van aprendiendo su papel o rol con la
observacion e imitacion de las personas de su mismo sexo y a través de los valores,
normas, costumbres y creencias que les transmite la familia y el medio social que
los rodea.

El papel o rol de género es el comportamiento de un hombre y una mujer en
la sociedad, ademads, éste influye en la forma de actuar, pensar, sentir y de
relacionarse con los demas. Estos roles se han ido modificando al paso del tiempo
ya que en la época prehispanica, asi como en la actual, se encontraban
fuertemente arraigados.

Es importante retomar el mito de origen para reconocer la influencia que se
tenia en la vida cotidiana de la asignacién de los roles masculino y femenino. De
esta manera se van formando las construcciones culturales que ejemplifican en la
identidad del ser con la sociedad. Ademds se reconocen las caracteristicas de las
deidades del pantedbn mesoamericano las cuales sirven de elementos
ejemplificadores positivos y negativos para controlar la conducta, esto servia de
soporte para las instituciones que controlaban la sexualidad, ya que, utilizaban el
mito de origen y la ideologia religiosa para subyugar el comportamiento social de

los habitantes mesoamericanos.

Debemos considerar que la sexualidad en la época prehispénica en el
altiplano central fue determinada por los usos y costumbres que imponia la

civilizacion mexica. La delimitacion temporal que se tomard en cuenta es el

13



posclasico tardio (1200-1521d.c)'®> en donde existia un clima de hostilidad hacia los
mexicas por el militarismo y la belicosidad que los caracterizaba. Existian
migraciones de poblacién, inestabilidad politica y una creciente expansion militar.
Los mitos fueron utilizados para explicar y justificar a la clase gobernante en sus
propositos de expansion territorial por medio de la guerra. De igual manera, la
arquitectura cumplia con una funcién defensiva por las invasiones, la escultura se
convirtié6 como un medio de expresion de la influencia bélica que predominaba en
el posclasico tardio.

Habia una organizacion social estratificada en la que el sacerdocio cumplia
un papel fundamental en las decisiones politicas. Predominaban algunos aspectos
heredados de los toltecas como la realizacién de censos, la demarcacién de sus
posesiones, la imposicion de un gobierno que representa la existencia de la
organizacion social compleja.

Se debe tener presente que la propagacion de la influencia de la cultura
mexica era predominante en casi toda Mesoamérica, pero la investigacion se
delimita al Altiplano Central o Centro de México (comprenden los estados actuales
de Hidalgo, México, Tlaxcala, Morelos, Puebla y Distrito Federal)'® porque es el

area en donde hubo un radio de mayor influencia de la gran Tenochtitlan.

1> De acuerdo con la periodizacion de Lépez Austin, Alfredo y Lépez Lujan, Alfredo, El Pasado Indigena,.
México, Colmex/ FCE / Fideicomiso Historia de las Américas, Serie Hacia una Nueva Historia de México,
1997, p. 66

18 De acuerdo con la delimitacién geogréfica hecha por Alfredo Lépez Austin y Leonardo Lépez Lujén, en
Idem.
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Figura 1. Espacio territorial de Mesoamérica y la posicién geogréfica del
altiplano central. (L6pez Austin, El pasado indigena, p. 68,71)

La poblacion de México en su mayoria no conoce sus raices -con esto me
refiero al mito de origen del hombre y del mundo de las culturas prehispanicas- ya
que se le dio prioridad, por la evangelizacion, a la creacion de la humanidad de

indole cristiano (A la formacién del mundo y a la creaciéon de Adan y Eva los

15



cudles se reproducirian para formar a nuestra humanidad) y no a la formacién del
hombre y la mujer con los restos de los huesos de otras humanidades que habian
habitado la tierra y que posteriormente fueron destruidos; esto es un aspecto a
estudiar ya que la aculturaciéon sobrepuso los valores occidentales de origen
catélico y los aspectos culturales prehispanicos fueron desarraigados
progresivamente con la evangelizacion.

Hay que tomar en cuenta que las culturas prehispénicas regulaban su vida
con los mitos de origen de la creacion y con las deidades del panteén
Mesoamericano que se les atribuia el control de distintas fuerzas sobrenaturales
porque algunas conductas o valores morales en la sexualidad estaban
estrechamente vinculados con las caracteristicas de estas deidades, ya que eran
considerados como un modelo de vida a seguir.

Se tiene que tomar en cuenta que el mito es una tradicién oral en donde sus
narradores y la sociedad hacian algunas alteraciones al mito original, este hecho
“cambia” cuando se registra con la escritura, pero debemos considerar que la
percepcion de los lectores puede ser distinta al escrito inicial. Esta situacion
perdura cuando la narracién es un mito comunicado por el autor. Son tan

importantes los mitos porque son considerados como:

16



La parte central o mas singular y auténtica de una
determinada cultura: la que nos permite reconocer, sin
titubear, a un grupo humano, y la que permite al propio grupo
humano al reconocimiento de si. Es posible entonces resumir
estos atributos en el siguiente enunciado: los pueblos primero
conocen, se reconocen a si mismos y son conocidos por los
demés, a través de sus mitos."’

Ademds de encontrar la explicaciéon en estos mitos de la creaciéon del
hombre, se puede valorar como un parametro de comportamiento para conservar
el orden cosmogoénico. Este mito de origen se va transformando a través de las
generaciones y es adoptado para que surjan las bases para la conformacién de una
cultura o civilizacion. Esa adopcion de elementos forjadores del mito de origen es
el aspecto que mas nos interesa para analizar como puede llegar a determinar un
rol o papel de género tanto masculino como femenino.

En el presente trabajo se llevarda acabo una pequefia exploraciéon
historiografica y critica en donde se pretende conocer la situacién, el modo, la
perspectiva, los temas, las categorfas, un analisis de estudio de valores, una
pequefa sintesis de resultado y cémo se puede continuar el estudio de la
sexualidad prehispanica. En cierta manera, una continuacion de este gran campo
de estudio de género son las mdltiples lineas de investigaciéon y enfoques que
engloban al tema de la sexualidad, en este aspecto se pueden conocer las formas
de represiéon o control de las practicas sexuales y la sexualidad en general en la

vida cotidiana prehispanica con ayuda de los cronistas que fueron los principales

YBARJAU, Luis, La gente del mito, México, INAH, 1988, p. 101
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portavoces que nos comunican lo manifestado por los informantes que fueron la

fuente de conocimiento para los cronistas.

Para desarrollar este trabajo se partira del andlisis de los mitos de origen
para conocer el ser-razén y la cosmovision en la que se encontraba inmerso el ser
mesoamericano, la explicacién del origen de todo lo existente en este universo y
del ambito magico-religioso, también para conocer si el mito es un ejemplo de las
normas de comportamiento masculinas y femeninas, mismas que se encontraban
implicitas en la narracién mitica llamada “El mito de los soles”. A través del mito
se explica el intento por perfeccionar a la humanidad que habitaria la tierra y la
destrucciéon de ésta porque no eran del total agrado de los dioses con ayuda de
distintos fenémenos fisicos que utilizaban los dioses para eliminar a la humanidad
imperfecta. La creacién de los vasallos (la humanidad) de los dioses se hacia con
elementos constitutivos del ser humano: fuego, tierra, agua, fuego, sangre y
huesos; esta sangre se consideraba como una sustancia vital-mégica que fue
proporcionada por el dios Quetzalcéatl ademdas de una de las dos sustancias
creadoras de los seres humanos: “el semen sagrado”, la otra sustancia es el 6vulo
pero no es mencionado por ser un tipo de reproduccién asexual sagrado. Es asi
como los dioses tenfan caracteristicas humanas y por lo mismo se cre6 un vinculo
que identificaba el ser humano con las deidades pues a lo largo del mito los dioses
tenian actividades cotidianas que pueden ser comparadas con las de las personas,
éstas cumplian con una funcién especifica en el mito de origen ya que fueron

primordiales para hacer a la humanidad.

18



Ademads, debemos analizar las caracteristicas de los dioses para saber si
existia relacién o influencia directa con las practicas de la sexualidad teniendo
como base la premisa de que los dioses tienen comportamientos ideales de vida y
por ser una sociedad teocratica en donde la cosmovision se encontraban
materializada en la vida cotidiana a través de los rituales o ceremonias que se
efectian para mantener un orden cosmogonico, estas virtudes o defectos de las
deidades se las apropiaban los habitantes del pueblo para que tuvieran una vida
de beneficios y comodidades. Cuando tengamos claro este aspecto se procedera a
reconocer la correlaciéon entre la religion y la sexualidad para confrontar los
principios religiosos y sus elementos coercitivos, ademés de las instituciones
encargadas de efectuar este control y coercion para regular la sexualidad. Ademas,
se debe conocer quiénes tenian el monopolio del mito de origen para tener un
control sobre estamento dominado y justificar -al igual que los tlatoanis y todo el
aparato burocratico- el monopolio del poder y del control sobre el
comportamiento de los demads a través de las leyes y del temor en el que se tenia
a la gente del pueblo. Un ejemplo de ello es la situaciéon de los sacerdotes que
afirmaban y justificaban su control ideolégico sobre el pueblo porque decian que
eran descendientes directos del mitico sacerdote Quetzalcoatl, ademas del aparente
dominio que tenian sobre la naturaleza que no era mas que el control del
conocimiento cientifico que le ayudaba a '"predecir” los fenémenos fisicos,
meteorolégicos y astronémicos que incrementaban la credibilidad en los

sacerdotes. Por otro lado se hard lo mismo con las sacerdotisas, mujeres que
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realizaban las tareas domésticas o religiosas relacionadas al templo y las
ceremonias. Estas tenfan un papel determinado en el mito de origen y se si se
traspaso a la realidad la funcién que desempefiaban en el mito. Para conocer cémo
era la relacion entre los seres humanos y las deidades o los entes sobrenaturales se
deben conocer el medio de comunicacién que mantenian estas dos partes, este
medio eran los ritos o ceremonias que se hacian para un fin u objetivo especifico
que los hombres indicados podian efectuar. Ademas, de los fines y beneficios que
obtenian la clase dominante con la préctica de estos ritos o ceremonias. Entre la
gran gama de la ritualidad que tenian los mesoamericanos sélo se hard mencién de
los que representaban a la sexualidad implicita o explicitamente para no perdernos

entre las extensas practicas religiosas.

Ya que se conocieron las formas en que se relacionan la sexualidad y el mito
de origen se explicaran las instituciones que tenian un cierto control en la
sexualidad porque la ideologia creada por esas instituciones era la que
predominaba en la sociedad a través de distintos instrumentos o medios que
utilizaban y que hacian creer que ese control era inalienable y de origen. Esta
ideologia estaba basada en distintos valores morales representados en normas o
reglas los cuales no debian ser violentados, si lo hacian se denigraba como persona

y como sociedad.

La educacion formal fue de gran importancia para la sociedad

precolombina ya que era otra de las instituciones que regulaban la sexualidad, por
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esta razon se explicard el tipo de preparaciéon que se impartian en estos centros
educativos los cuales se encontraban intimamente relacionados con los centros
religiosos de culto, de esta manera se les inculcaba a los jovenes el recato y la
abstinencia que se necesitaba para ser un buen funcionario o dirigente
gubernamental. Por el contrario, se le daba cierta libertad sexual que tenian los
asistentes al templo exclusivo para los macehualtin. Por Gltimo, la familia era la que
se encargaba de tener la primicia en la educacién de los hijos. Los padres eran los
indicados para mencionarles las reglas de conducta sexual que debian seguir para
sostener la fuerza que mantenia los vinculos de unién de la familia, ésta era la
finalidad de la educacién de los padres, para evitar cualquier trasgresion que
ocasionara una ruptura familiar. Ademas se conocerd la relacién que existia entre
la religion -los sacerdotes- y la familia a través de la cual se difundia el mito de

origen y la asignacion de roles que se encontraba en éste.

El siguiente paso en la investigacion es expresar de la manera mas sencilla
el papel que desempefiaban el género femenino y masculino en la vida cotidiana
y la forma en que llegaban a una armonia conjunta en el desarrollo de las distintas
actividades hechas por los entes sociales en las que interactuaban entre si. Aqui la
cultura juega un papel muy importante porque es la que determina las conductas
que deben seguir los hombres y las mujeres para ser aceptados en la dindmica
social, es decir, que los roles o papeles de género son construcciones sociales y que
no tienen que ver con las caracteristicas sexuales reproductivas.

Para entender este punto se muestran algunos ejemplos de los papeles o roles de
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cada uno de los géneros y conoceremos cudl era la funcién que cumplia en esta
vida segtn la cosmovision prehispanica y que se encontraba ya definido sin tener
alguna alternativa. Estos roles se encontraban en el mito de origen ya que forman
la identidad de la persona con los ejemplos y caracteristicas que tenian las
deidades prehispanicas que tenian propiedades sexuales. Se explicara el rol de
género masculino y femenino comparédndolos con el mito de origen, asi como la
divisién sexual de trabajo que ejemplificaban con el mito y que su justificacion se
fortalecia con las caracteristicas fisicas que poseian el hombre y la mujer para
construir socialmente el dominio del hombre sobre la mujer, ademés de la
asignaciéon de los distintos trabajos que desempefiaba cada uno de los entes
sociales. Debemos conocer qué oficios desempefiaban la mujer y si existia para ella
un ascenso social, aspecto que se confrontard con el mito ya que debe tener un
papel o lugar en el panteén mesoamericano y conoceremos si se mantenia o
cambiaba esta situacion. Se explicara la importancia del papel desempefiado por la
familia para determinar, con ayuda de otras instituciones, el rol de género del

hombre y de la mujer que desempefiaban a lo largo de su vida.

Por dltimo, pero no menos importante, interpretaremos la percepcién que
tenian entre si los géneros, ya sea del hombre hacia la mujer y viceversa, de la
mujer hacia el hombre pero tomando en cuenta que las crénicas estan escritas
desde la visién masculina de la época. En este punto debemos tener mucho
cuidado ya que se tendrd que hacer un esfuerzo en interpretar lo que la gente

indigena prehispanica entendia por “mujer” y por “hombre” siendo un paso
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fundamental para saber las raices culturales que influian en el comportamiento de
cada persona dentro de la sociedad. Esta situacién era diferente de cultura en
cultura aunque fuera de la misma regioén territorial ya que los méritos o el
desarrollo tecnoldégico, bélico o econémico hacian que se distinguieran unas
culturas de las otras. Estas percepciones eran diferentes por ambas partes ya que
desde el nacimiento, la cultura hacia distinciones de género la cual se basaba en la
bondad o maldad del ser humano de acuerdo a los defectos y virtudes que
poseian. Es en este apartado en donde se explican los distintos valores culturales
que hacian que los hombres y mujeres formaran estos juicios de valor en donde
calificaban las acciones y comportamientos de los seres sociales. Este tipo de
valores fueron construcciones de tipo cultural- social los cuales eran reproducidas

por las mujeres que educaban a los hijos desde temprana edad.

De esta manera se tratard de comprobar la influencia del mito de origen (La
leyenda de los soles) en la sexualidad de la vida cotidiana del altiplano central en

el posclasico tardio.
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ANTECEDENTES HISTORICOS: LA LEYENDA (EL MITO) DE LOS SOLES.

En la vida cotidiana de las culturas precolombinas de Mesoamérica,
especificamente en las del altiplano, se podia observar una continua interaccion del
hombre con la naturaleza, la cual se encontraba muy presente en el
comportamiento y en la actuacion de la poblacion en general, este
comportamiento se encontraba determinado por distintas normas respetadas en
comun, estas normas fueron aceptadas por medio de los mitos en las cuales se
encontraban implicita o explicitamente.

La importancia de los mitos en el México antiguo sirve para iniciar un
proceso explicativo de la légica estructural de su sociedad, en la creacién y
reproduccién de patrones culturales o para mantener el monopolio de un cierto
grupo que se beneficia del sistema para defender sus intereses. Asi, “el mito
designa wuna historia verdadera y una historia de inapreciable valor porque se
considera como sagrada, ejemplar y significativa.”18

Segtin Luis Barjau retomando a José Bermejo en su obra Introduccion a la

sociologia del mito griego; Considera al mito como:

Una narracion que cumple una funcion social muy concreta
a través de su manejo del lenguaje y los signos, esa funcion
es evidenciar la mentalidad de un pueblo y de este modo
proporcionar un punto de referencia cultural, un principio de
identidad para comunidad de los hombres. Muchas veces en
los mitos estan expresadas las reglas de convivencias
antiguas, gracias a las cuales fueron posibles diversas
formas de pacto social [y que pueden ayudar a] mantener la
cohesion social. *°

18 ELIADE Mircea, Mito y realidad, Espafia, Labor/Punto Omega, 1985, p7
¥ BARJAU, op.cit., p. 50, 22
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El mito es una realidad cultural compleja, que puede ser interpretado y
analizado en perspectivas multiples y complementarias.?

Las funciones del mito segtin Alfredo Lépez Austin son:
1) “El mito - y sobre todo la narracién mitica- mantiene viva la tradicién.”2!

El mito es la memoria que se conserva y se transforma de acuerdo a la
mentalidad de cada sociedad.
2) “El mito educa. La narracién mitica enlaza a las generaciones en la transmision
de valores y conocimientos.”?2

Se debe considerar que esta funcién no hace del mito un portador de
ejemplos que demuestren una moral que se debe seguir con el estricto apego que
se requiere ya que el libre albedrio impera en cada individuo. Sin embargo Mircea
Eliade considera que: “el mito tiene o ha tenido <vida> en el sentido de
proporcionar modelos a la conducta humana y conferir por eso mismo
significacion y valor a la existencia.”?
3) “El mito ordena el conocimiento estructurando y clasificando el cosmos, y en el
orden refuerza el saber.”2*

Esto ocasiona un orden que se establece entre una sociedad y el medio en

donde se desarrolla, ya sea fisico, politico, econémico o social.

2 ELIADE, op.cit., p. 11

2L | OPEZ Austin, Alfredo, Los mitos del tlacuache, caminos de la mitologia mesoamericana, México,
Alianza Editorial, 1992, p. 388

22 |bidem., p. 389

2 ELIADE, op.cit., p.8

24 Idﬂ
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4) “El mito explica porque es una sintesis de las explicaciones que el hombre se da
en su accion cotidiana sobre la sociedad y la naturaleza.”?

En este punto se explica que la accién de todas las cosas sobrenaturales que
se manifiestan a través de las fuerzas mitoldgicas se encontraban estrechamente o
intimamente relacionadas con las fiestas rituales y el conjuro.

5) “El mito cohesiona al reafirmar por medio de la creencia y la narracién el
caracter comdn de los conocimientos y los valores del grupo”2

El individuo participa en la creacién y practica del mito, identificAindose, al
igual que los demas con los valores culturales comunes en una sociedad.

6) “El mito, por altimo, legitima”?”

Es la explicacién [6gica - de acuerdo a los valores culturales- de la naturaleza
y el comportamiento de todas las cosas existentes en esa sociedad, le da una razén
a las costumbres, ademads, fortalecen y justifican las posturas de la cpula que tiene
el poder y que defienden el dominio de este mito.

Por cuestiones practicas para nuestro estudio es importante conocer el
origen de la creacién del hombre en la cultura nahuatl porque es uno de los
elementos edificantes para el desarrollo de una cultura, este mito es retomado por
las culturas en el posclasico por el contexto en el cudl se dio un auge en los
conflictos bélicos y en épocas en las que se debia enaltecer la identidad cultural de

las sociedades del altiplano central en el posclasico tardio. Es importante hacer

% bidem., p. 390
% 1dem.
2 1dem.
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mencion que en este capitulo solo se trascribird textualmente el mito de los soles
para reconocer y sefalar si se encuentra en el mito algtn tipo de asignacién
genérica, pero en el capitulo 3 se analizard esta situacién con detenimiento.

Un elemento fundamental en dicho proceso fue el mito de origen llamado
“el mito de los soles” en el que se encuentra inmersa la creacién del ser humano y
la explicacion de la posicion del hombre y la mujer en el mundo, asi como algunos
de los roles de género ya determinados- de acuerdo a las caracteristicas y hechos
de los dioses en la leyenda- reconociendo su papel inalienable dentro de este
orden cosmogoénico. Este mito aporta una valiosa apreciacién de la concepcién de
identidad humana que para los pueblos mesoamericanos involucraban su
simbolismo. Es asi como “el mito cuenta cémo, gracias a las hazafias de los seres
sobrenaturales, una realidad ha venido a la existencia, sea ésta la realidad total, el
cosmos, o solamente un fragmento: una isla, una especie vegetal, un
comportamiento humano o una instituciéon.”?® Asimismo, el mito de los soles es
una concepciéon ndhuatl de la creacion del mundo posterior a cuatro mundos que
fueron destruidos por cataclismos, ademas, en cada edad hubo una especie de
“humanidad” que fue destruida al igual que los soles, aqui se demuestra la

formacién de la humanidad para que habitara este mundo:

Asi comienza este interesante y complicado manuscrito,
gue a continuacién da un resumen de las cuatro “edades”
0 “soles” cosmogonicos, con su versién acerca de la
presencia humana, sus sucesivas desapariciones Yy
reapariciones. Estas miticas eras, son sefialadas con sus

8 ELIADE, op.cit., p. 12

28



nombres calendéricos, anteponiendo el concepto numeral
nahui (cuatro), que debe interpretarse no como una
unidad acumulada o suma, sino como cuartas partes de un
todo. El conjunto de tales “Eras” es, en una palabra, el
mundo del gran remoto pasado (uno solo dividido en
cuatro partes) que los dioses superan, hasta llegar a crear
las semillas de la humanidad actual.”®

Por lo antes expuesto, a continuaciéon se hard un pequefio andlisis de la
leyenda de los soles:3 “Aqui estan las consejuelas de la platica sabia. Mucho
tiempo ha sucedié que formo (el sol) los animales y empez6 a dar de comer a cada
uno de ellos: solo asi se sabe que dio principio a tantas cosas el mismo Sol, hace

dos mil quinientos trece afios, hoy dia 22 de Mayo de 1558”31

Este sol nahui océlotl (4 tigre) fue de 676 afio. Estos que
aqui moraron la primera vez, fueron devorados de los
tigres en el nahui océlotl del Sol: comian chicome
malinalli(hierba), que era su alimento, con el cual
vivieron 676 afos, hasta que fueron devorados como una
fiera, en trece afios: hasta que perecieron y se acabaron.
Entonces desaparecio el Sol. El afio de éstos fue cen
acatl (1 cafa) Por tanto, empezaron a ser devorados en
un dia del signo nahui océlotl, bajo el mismo signo en
que se acabaron y perecieron.*

» RABAGO, Constantino, Dioses, hombres y soles, México, DDF, 1973, p. 113

% Se encuentra esculpida simbélicamente al centro de la Piedra del Sol (1469-1481) esta escultura se
encuentra fisicamente en el Museo de Antropologia e Historia, especificamente en la sala Mexica.

%1 Seglin Constantino Rabago en su libro Dioses, hombres y soles, partiendo de esta fecha, el inicio de la
tradicién quedaria en el 955 antes de Cristo. El autor la relaciona con el esplendor de la civilizacion Olmeca
en el complejo de La Venta, Tabasco y en las zonas del Rio Chiquito, Veracruz, e incluye otro posible, el de
Monte Alban, Oaxaca, p 113. Esta version es del Codice Chimalpopoca o los Anales Cuauhtitlan (1560-
1570). Manuscrito en nahuatl que pertenecié a Alva Ixtlixéchitl y que adquirié Boturini entre 1736-1740,
probablemente los autores son Alonso Bejarano de Tlatelolco, Pedro San Buenaventura y Martin Jacobita. Se
tradujo en los Anales del Museo Nacional (México, 1886) por el Lic. Faustino Galicia Chimalpopoca,
Gumersindo Mendoza y Lic. Felipe Solis. La leyenda de los soles la tradujo Del Paso y Troncoso y la publicé
en 1903. Sin embargo Ledn-Portilla, Miguel en su obra Filosofia ndhuatl, menciona que desde el tiempo de
los Toltecas estuvo presente el mito basando esta hipétesis con los distintos testimonios arqueoldgicos que el
autor consultd, p. 283

%2 Cédice Chimalpopoca. Anales de Cuauhtitléan y leyenda de los soles, traducido por Primo Feliciano
Velasquez, México, UNAM/IIH, 1975, p.119.
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En el Sol de Tigre el cielo se paraliz6 en el mediodia, cuando oscurece,
triunfa una energia: el tigre se come al hombre, el hombre es el Sol, la luz; el tigre,
las tinieblas, el sur es el azul o rojo. En este Sol vivian gigantes que la oscuridad
normaliza, también, se pasa de una especie humana (luz) a otra especie animal
(tinieblas) En este periodo, los hombres que habitaban este mundo fueron
devorados por una fiera [que puede ser considerado como un cataclismo c6smico]
en trece afios.3® Como el hombre es considerado luz o sol y el tigre las tinieblas, no
se puede descartar que hubiera un eclipse que ocasion6é la muerte a esta

humanidad:

El nombre de este sol es nauhuecatl (4 viento). Estos que
por segunda vez moraron, fueron llevados del viento: fue
en el nahuecatl del Sol. En cuanto desaparecieron,
llevados del viento, se volvieron monas; sus casas Yy
también sus arboles, todo se llevd el viento; a este Sol
asimismo se lo llevd el viento. Comian matlactlomome
cohuatl (12 culebra); era su alimento, con que vivieron
trescientos sesenta y cuatro afios®, hasta que
desaparecieron en un solo dia que fueron llevados por el
viento;  hasta que perecieron en un dia del signo
nauhecatl. Su afio fue ce tecpatl (1 pedernal)®

No se refiere un constructor. Asi, Sol 4-Viento, originado por Quetzalcéatl en
su advocacion de Ehécatl. Los hombres fueron arrasados por el viento o un huracan

y en su lugar quedaron monos. Aqui se refiere el paso de una especie que durd

*¥ RABAGO, op.cit. p. 115

% Esta cifra se refiere a los dias de un afio solar o la suma de sus cuartas partes; en esta leyenda es la suma de
364 afios solares que corresponden a 7 siglos de 52 afios cada uno, Apud., RABAGO, op.cit., p. 115

% Fragmento original de la Historia de los Mexicanos por sus pinturas (1531-1537) es un escrito anénimo en
espafiol. Joaquin Garcia Izcazbalceta consideraba que su autor podria ser Fray Andrés de Olmos. Miguel
Ledn Portilla advirtié en 1969 que el autor fue Fray Andrés de Alcobiz de acuerdo a las nota que lleva el
original manuscrito, capitulo Il a V del texto Teogonia y cosmogonia de los antiguos mexicanos, que se
encuentra en el texto de Martinez, José Luis EI mundo antiguo. VI. América antigua. Nahuas, mayas,
guechuas, otras culturas, México, SEP, 1976, p. 20.
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364 afios (humana) a otra (monos). El mas ligero de los hombres vuelve a la
naturaleza. Se consideraba como un dia fundamental para la realizaciéon de
hechicerias o practicas magico- religiosas ya que al transformarse los hombres en
monos esto provocaba una creencia del dominio de las fuerzas sobrenaturales para

llevar a cabo esa transformacion:

Este es el Sol nahui quiyahuitl, (4 lluvia); y estos los que
vivieron en el Sol nahui quiyahuitl (4 lluvia); y éstos los
que vivieron en el Sol nahui quiyahuitl, que fue el
tercero, hasta que se destruyeron porque les llovié fuego
y se volvieron gallinas. También ardié el Sol; y todas las
casas de ellos ardieron. Por tanto, vivieron trescientos
doce afios®, hasta que se destruyeron en un solo dia que
llovio fuego. Comian chicome tecpatl (7 pedernal), que
era su alimento. Su afio es ce tecpatl (1 pedernal); y hasta
que se destruyeron en un dia del signo nahui quiyahuitl,*’
fueron pipiltin (nifios): por eso ahora se llama a los nifios
pipilpipil (muchachitos)™®

Los hombres fueron arrasados por la “lluvia de fuego” después de vivir
trescientos doce afios en este sol; y en su lugar queda su dios Quetzalcdatl. El paso
de una fase o etapa a otra. Este sol se encontré bajo la protecciéon de Tlaloc, dios de
la lluvia (se debe observar al centro de la piedra del sol para poder comprobarlo)

Este tercer sol desat6 su furia hacia la tierra con la emanacién de fuego,

reldmpagos, truenos y erupciones volcénicas:

El nombre de este Sol es nahui atl (cuatro agua), porque
hubo agua cincuenta y dos afios. Estos son los que
vivieron en el cuarto, que fue el Sol nahui atl; que

% Esta cifra hace referencia a 6 periodos de 52 afios solares, Apud., RABAGO, op.cit., p. 116

%" En el texto del Codice Chimalpopoca aparece como nahui quiahuitl que significa 4-lluvia, Cédice
Chimalpopoca, op.cit., p.119.

38 Idﬂ
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vivieron seiscientos setenta y seis afios®, hasta que se
destruyeron, se anegaron y se volvieron peces. Hacia aca
se hundié el cielo y en un solo dia se destruyeron.
Comian nahui xochitl (cuatro flor); era su alimento. Su
afio fue ce calli (1 casa). En un dia del signo nahui atl, en
que se destruyeron, todos los cerros desaparecieron,
porque hubo agua cincuenta y dos afios*

Esta edad fue construida por Quetzalcoatl (7- Viento) al igual que los
primeros hombres de la ceniza. En este sol, los hombres fueron destruidos por el
agua (el gran diluvio) y en su lugar quedaron peces. Aqui, el hombre pertenece a la
tierra y los peces al agua. La transicion de un elemento (tierra) a otro (agua) es

igual a un cambio de especie, de mamiferos a peces:

Acabando el afio de ellos, Titlacahuan llamo al que tenia
el nombre de Tatay a su mujer llamada Nene®, y les
dijo: No querais nada mas; agujerad un ahuehuetl muy
grande, y ahi os meteréis cuando sea la vigilia (tozoztli)*
y se venga hundiendo el cielo. Ahi entraron; luego los
tapo vy les dijo: Solamente una mazorca de maiz comeras
td, y también una tu mujer. Cuando acabaron de
consumir los granos, se notd que iba disminuyendo el
agua; ya no se movia el palo.*”®

En esta edad sélo sobrevivieron un hombre y una mujer con la ayuda de
Titlacahuan porque los metié y los protegié en un arbol cuando ocurria la
catastrofe. Ademdas de esto les proporcioné el alimento que consumiria toda su

vida al primer hombre (Tata) y a la primera mujer (Nene). Es importante resaltar

% En el Cédice Chimalpopoca Y en la Historia de los mexicanos por sus pinturas, aparece esta cifra como 666
afios y en la obra de Constantino Rabago aparece igual 676, tal vez nos enfrentamos a un error de
comprension.

“0 Fragmento original de la Historia de los Mexicanos por sus pinturas, capitulo Il a V del texto Teogonia y
cosmogonia de los antiguos mexicanos, que se encuentra en el texto de Martinez, op.cit., p. 21

* Tata, de Tahtli, padre, al que se le debe la vida. Vid. FERNANDEZ, Adela, Diccionario ritual de voces
Nahuas, México, Panorama, 1990, p. 113

“2 Tozoztli, nombre del mes. Tozoliztli, se debe observar que aqui pierde el Ii.

3 Cédice Chimalpopoca, op.cit., p.120.
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que el hombre fue creado y esta conformado por los elementos fuego, aire, agua y

tierra, y que pertenecen en sustancia a la tierra, especificamente a la naturaleza:

Luego se destaparon y vieron un pescado; sacaron fuego
con los palillos (arrojaron el tizén) y asaron para si los
pescados. Miraron hacia aca los dioses Citlallinicue y
Citlallaténac y dijeron: jDioses! ¢Quién ha hecho el
fuego? ¢Quién ha ahumado el cielo? Al punto descendid
Titlacahuan, Tezcaltlipoca, los rifié y dijo: ;Qué haces
Tata?;qué hacéis vosotros? Luego les cortd los
pescuezos y les remendé su cabeza en la nalga, con que
se volvieron perros. Por tanto, se ahumé el cielo en el
afio 2 &catl. He aqui que ya somos nosotros, que ya
vivimos; que cayd el tizon y que se estanco el cielo en el
afio 1 tochtli. He aqui que cayé el tizén y entonces
aparecié el fuego, porque veinticinco afios habia sido
noche. Por tanto, se estanco el cielo en el afio 1 tochtli;
después que se estancd, lo ahumaron los perros, asi
como se ha dicho; y a la postre cay6 el tizén, saco el
fuego Tezcatlipoca, con que otra vez ahumd al cielo en
el afio 2 acatl.*

1 Tochtli, es el dia en el que iniciaba su siglo y 2 dcatl cuando se encendia el
fuego nuevo al principio y final del afio. Tezcatlipoca representa a la osa mayor y
el cual era importante para el encendido del fuego nuevo ciclico. Cuando asaron
un pescado Tata y Nene se enfurecieron tanto Citlallinicue y Citlallatonac que
mandaron a Titlacahuan, Tezcaltlipoca a reprenderlos y castigarlos con la conversion

a perros; esto provoco que se oscureciera y se estancara el cielo:

Se consultaron los dioses y dijeron: ;Quién habitara, pues
que se estancé el cielo y se par6 el Sefior de la tierra?
¢Quién habitard, oh dioses? Se ocuparon en el negocio
Citlallicue®, Citlallaténac®, Apanteuctli, Tepanquizqui,

* Fragmento original de la Historia de los Mexicanos por sus pinturas, capitulo 111 a V del texto Teogonia y
cosmogonia de 1os antiguos mexicanos, que se encuentra en el texto de Martinez, op.cit., p. 21

> En el Cédice Chimalpopoca, op.cit., aparece esta deidad como “Citlaliicue”, p. 120, en Alfonso Caso, El
pueblo del sol, México, FCE, 1999, p. 86, aparece como Citlalicue “diosa de falda de estrellas”.

“® Este nombre es dado a Tonacatecuhtli “estrella brillante”. Vid. FERNANDEZ, op.cit., p. 161
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Tlallamanqui, Huictlollinqui, Quetzalcohuatl 'y
Titlacahuan. Luego fue Quetzalcdhuatl al infierno
(mictlan, entre los muertos); se lleg6é a Mictlanteuctli y a
Mictlancihuatl y dijo: He venido por los huesos preciosos
que tu guardas. Y dijo aquél: ;Qué haras tu
Quetzalcéhuatl? Otra vez dijo éste: Tratan los dioses de
hacer con ellos quién habite sobre la tierra. De nuevo dijo
Mictlanteuctli: Sea en buena hora. Toca mi caracol y
traele cuatro veces al derredor de mi asiento de piedras
preciosas. Pero su caracol*’ no tiene agujeros de mano.
Llam6é a los gusanos, que le hicieron agujeros, e
inmediatamente entraron alli las abejas* grandes y las
montesas, que lo tocaron; y lo oy6 Mictlanteuctli. Otra
vez dice Mictlanteuctli: Esta bien, tomalos. Y dijo
Mictlanteuctli a sus mensajeros los mictecas: Id a decirle,
dioses, que ha de venir a dejarlos. Pero Quetzalcohuatl
dijo hacia aca: No, me los llevo para siempre. Y dijo a su
nahual: Anda a decirles que vendré a dejarlos. Y éste vino
a decir a gritos: Vendré a dejarlos. Subi6é pronto, luego
que cogid los huesos preciosos: estaban juntos de un lado
los huesos de varon y también juntos de otro lado los
huesos de mujer. Asi que los tomo, Quetzalcohuatl hizo
de ellos un lio, que se trajo.*°

Aqui se observa una obvia intencién en la creacion del hombre y la mujer,
para que habitaran la tierra, en el momento en el que Quetzalcoatl va al Mictlin con
el sefior Mictlintecuhtli (el dios del inframundo) el cual le pone obstaculos y
trampas para que no se llevara los huesos, asi, Quetzalcoat! junt6é los huesos del

hombre y de la mujer, pero cuando salia del inframundo tropez6 sobre un hoyo:

" Se debe considerar que el Gnico caracol que se podia tocar como instrumento era el caracol marino que
representa al 6rgano genital femenino. Ademas los gusanos y las abejas se relacionan con simbolos sexuales.
“8 El caracol, el gusano y las abejas, representan simbolos genésicos, Quetzalcoatl representa los 260 dias del
ciclo de gestacion humana. También se llama tecciztli, que es el simbolo del 6rgano genital femenino.

* Cédice Chimalpopoca, op.cit., p.120
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Figura 2. Tonacatecuhtli, dios supremo frente a la primera pareja humana.
(Sten Maria, Las extraordinarias historias de los codices mexicanos, p. 137)

Otra vez les dijo Mictlanteuctli a sus mensajeros:
iDioses! De veras se llevé Quetzalcohuatl los huesos
preciosos. jDioses! Id a hacer un hoyo. Fueron a hacerlo;
y por eso se cayO en el hoyo, se golped vy le espantaron
las codornices; cayd muerto y esparcié por el suelo los
huesos preciosos, que luego mordieron y royeron las
codornices. A poco resucitd Quetzalcéhuatl, llord y dijo
a su nahual: ;Como serd esto, nahual mio? El cual dijo:
iComo ha de ser! Que se echd a perder el negocio;
puesto que llovid. Luego los junto, los recogié e hizo un
lio, que inmediatamente llevé a Tamoanchan. Después
que los hizo llegar, los moli6 la llamada Quilachtli: ésta
es Cihuacohuatl que a continuacién los echd en un
lebrillo precioso. Sobre él se sangré el miembro
Quetzalcohuatl  su miembro; y en seguida hicieron
penitencia todos los dioses que se han mencionado:
Apanteuctli, Huictlolinqui, Tepanquizqui, Tlallamanac,
Tzontémoc, y el sexto de ellos, Quetzalc6huatl. Luego
dijeron: Han nacido los vasallos de los dioses. Por
cuanto hicieron penitencia sobre nosotros. Otra vez
dijeron: ;Qué comeréan los dioses? Ya todos buscan el
alimento. Luego fue la hormiga a coger el maiz
desgranado dentro Tonacatépetl® (cerro de las mieses).
Encontré Quetzalcohuatl a la hormiga y le dijo: Dime
adonde fuiste a cogerlo[Sic.]. Muchas veces le pregunta;
pero no quiere decirlo. Luego le dice que alla (sefialando
el lugar); y la acompafi6. Quetzalcohuatl se volvid

%0 Rabago lo interpreta como “cerro de nuestra carne o alimento”.
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hormiga negra, la acompafié, y entraron y lo acarrearon
ambos: esto es, Quetzacohuatl acompafié a la hormiga
colorada hasta el deposito, arreglo el maiz y en seguida
lo llevd a Tamoanchan. Lo mascaron los dioses y lo
pusieron en nuestra boca para robustecernos. Después
dijeron: ¢Qué hacemos del Tonacatépetl? Fue solo
Quetzalcohuatl, lo até con cordeles y lo quiso llevar a
cuestas, pero no lo alzé. A continuacion, Oxomoco echo
suertes con maiz; también agor6 Cipactonal, la mujer de
Oxomoco®!. Porque Cipacténal es mujer. Luego dijeron
Oxomoco y Cipacténal que solamente Nanahuatl (EI
buboso) desgranaria a palos el Tonacatépetl, porque lo
habian adivinado. Se apercibi6 a los tlaloque (dioses de
la lluvia), los tlaloque azules, los tlaloque blancos, los
tlaloque amarillos y los tlaloque rojos; y Nanahuatl
desgran6 el maiz a palos. Luego es arrebatado por los
tlaloque el alimento: el blanco, el negro, el amarillo, el
maiz colorado, el frijol, los bledos, la chia, el
michihuauhtli (especie de bledos); todo el alimento fue
arrebatado.”

Este es el parrafo mdas importante para nuestro estudio porque nos
demuestra como fueron creados el hombre y la mujer con una especie de masa que
fue mezclada con sangre producto del sacrificio del pene y semen de Quetzalcoatl,
esto se representa como un simbolo ritual agrario de fertilidad y fecundidad en
donde Quetzalcoatl y Xochipili se punzan el miembro viril y su sangre cae sobre la
madre tierra (Cihuacatl) la cual fertiliza y da origen a la cafia de maiz; es asi como
se considera al Tamoanchan como el lugar de origen o generacién de los dioses y la
humanidad®. Por ello en la cosmovision indigena se pensaba que el hombre fue
creado por los dioses, sacrificando su miembro viril y extrayéndose la sangre; esto

se puede considerar como una retroalimentacién entre los hombres y los dioses, ya

°! Asi aparecen en el Tonalamatl o libro de los augurios, en donde viven en octavo cielo nocturno; ellos
instauraron los signos y la cuenta calendarica.

%2 Fragmento original de la_Historia de los Mexicanos por sus pinturas, capitulo 11l a V del texto Teogonia y
cosmogonia de los antiguos mexicanos, que se encuentra en el texto de Martinez, op.cit., pp. 22

%% Esta version se encuentra en el Codice Borgia, Lémina 53, Apud., RABAGO, op.cit., p. 120
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que, sin el sacrificio de los dioses, no hubieran existido los hombres y como
retribucion a esta accion los hombres debian pagarle con su propio sacrificio para
que la tierra madre les diera el sustento y los dioses les garantizaran la
permanencia y el orden en la tierra.

Este Tamoanchan se refiere al jardin del oeste que es la morada de los dioses
y de las diosas de la generacion; segtiin Fray Bernardino de Sahagun los antiguos
mexicanos poblaron en Tamoanchan y permanecieron mucho tiempo, teniendo
sabios y adivinos llamados Amoxoaque, que quiere decir hombres entendidos en las
pinturas antiguas. Estos hombres no se quedaron en el Tamoanchan, continuaron su
camino llevandose consigo las pinturas que contenian los ritos y los oficios,
“Tamoanchan (en huasteco, lengua mayense) es el lugar (Tam) del pdajaro (muan)
serpiente (chan) o morada de Quetzalcoatl” >4

Debido a la trampa de Mictlantecuhtli, esta humanidad es imperfecta ya que
los huesos fueron roidos y mordidos por las codornices que hace a una humanidad
enferma y mortal con distintas caracteristicas fisicas. Al nacer los seres humanos
éstos preguntaron qué iban a comer, la preocupacion de Quetzalcéat] intensificé la
btsqueda el cual encontré el alimento que llevé a Tamoanchan en donde los dioses
lo mascaron y se lo dieron en la boca al hombre y la mujer. Dentro de un recipiente
habia maices de diferentes colores (blanco, negro, amarillo y rojo) y otros

alimentos.
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Otra version de la creacion del mundo y del hombre es la que se encuentra
en la obra “Historia de los mexicanos por sus pinturas” en el apartado llamado
“Teogonia y Cosmogonia de los antiguos mexicanos”, en especial en el capitulo II

“De como fue criado el mundo y por quién”, la cual se describe a continuacion:

Pasados seiscientos afios del nacimiento de los cuatro
dioses hermanos, e hijos de Tonacatecli, se juntaron todos
cuatro y dijeron que era bien ordenasen lo que habian de
hacer, y la ley que habian de tener, y todos cometieron a
Quetzalcoatl y a Uchilobus (Huitzilopochtli) que ellos dos
los ordenasen, por parecer y comisién de los otros dos.
Hicieron luego el fuego, y fecho, hicieron medio sol, el
cual por no ser entero no relumbraba mucho, sino poco.
Luego hicieron a un hombre y a una mujer: al hombre le
dijeron Uxumuco y a ella, Cipactonal. Y mandaronles que
labrasen la tierra, y a ella hilase y tejiese, y que de ellos
nacerian los macehuales y que no holgasen, sino que
siempre trabajasen., si no que siempre trabajasen. A ella le
dieron los dioses ciertos granos de maiz, para que con ellos
curase y usase de adevinanzas [Sic] y hechicerias y, ansi
[Sic] lo usan hoy dia a facer [Sic] las mujeres. Luego
hicieron los dias y los partieron en meses, dando a cada
uno veinte dias, y ansi tenian diez y ocho, y trescientos y
sesenta dias en el afio.”®

Aqui se observa claramente la creacién del hombre y la mujer junto con la
destinacion de rol de género en el momento en el que se le otorgaron los
instrumentos de trabajo al hombre y a la mujer, ademas de su condicion laboral y

la asignacion del oficio de hechicera o agorera.

*® Teogonia e historia de los antiguos mexicanos. Tres optsculos del siglo XVI, edicién preparada por Angel
Maria Garibay K., México, Porrda, 1965, Capitulo II: p. 25
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Cuando Quetzalcoatl muere y resucita se considera como una dualidad en las
apariciones de Venus que muere como “Estrella de la tarde”, para renacer como

“Lucero de la mafiana”:5¢

El nombre de este Sol es naollin (4 movimiento). Este ya
es de nosotros. Esta es su sefial, la que aqui esta, porque
cayd en el fuego el Sol en el horno divino de
Teotihuacan. Fue el mismo Sol de Topiltzin (nuestro
hijo) de Tollan, de Quetzalcohuatl. Antes de ser este Sol,
fue su nombre Nandhuatl, que era de Tamoanchan.
Aguila, tigre, gavilan, lobo®’; chicuacen ecatl (6 viento),
chicuacen xochitl (6 flor); ambos a dos son nombres del
Sol. Lo que aqui estd se nombra teotexcalli (horno
divino), que cuatro afios estuvo ardiendo. Tonacateuctli
(el Sefior del afio) llamaron a Nanéhuatl y le dijeron:
Ahora t0 guardards el cielo y la tierra. Mucho se
entristecio él y dijo: ;Qué estan diciendo los dioses? Yo
soy un pobre enfermo. También llaman alla a
Nahuitécpatl: éste es la Luna. A éste lo citd
Tlalocanteuctli (El sefior del paraiso), y asimismo
Nepateuctli (cuatro veces sefior). Luego ayund
Nanahuatl. Tomd sus espinas y sus ramos de laurel
silvestre (acxoyatl); consigue que la Luna le provea de
espinas. Primeramente Nanahuatl se sac6 sangre en
sacrificio. Después se sacrificd la Luna: sus ramos de
laurel son plumas ricas (quetzalli); y sus espinas,
chalchihuites, que inciensa. Cuando pasaron cuatro dias,
barnizaron de blanco y emplumaron a Nanahuatl; luego
fue a caer en el fuego. Nahuitécpatl en tanto le da musica
con el tiritén de frio. Nanahuatl cayo en el fuego, y la
Luna inmediatamente fue a caer solo en la ceniza.
Cuando aquél fue, pudo el aguila asirle y llevarle. El
tigre no pudo llevarle, sino que le salté y se pard en el
fuego, por lo que se mancho; después ahi se ahumo el
gavilan y después se chamusco el lobo: estos tres no
pudieron llevarle. Asi que llegé al cielo, le hicieron a
punto mercedes Tonacateuctli y Tonacacihuatl: le
sentaron en un trono de plumas de quecholli y le liaron
la cabeza con una banda roja. Luego se detuvo cuatro
dias en el cielo; vino a pararse en el (signo) naollin;
cuatro dias no se movid, se estuvo quieto. Dijeron los
dioses: ¢Por qué no se mueve? Enviaron luego a Itztlotli

% RABAGO, op.cit., p. 119

*" Se considera a los tigres, aguilas (gavilan) y lobo (coyote), como los seguidores de Tecciztecatl (“el de la
concha marina”, El de la tierra de los caracoles”) dios que se sacrifico en la hoguera para convertirse en la
luna, Cfr. SOUSTELLE, Jacques, El universo de los aztecas, México, FCE, 1996, p. 180

39



(el gavilan de obsidiana), que fue a hablar y preguntar
al Sol. Le habla: Dicen los dioses: preguntale por qué no
se mueve. Respondi6 el Sol: “Porque pido su sangre y su
reino.” Se consultaron los dioses y se €nojo
Tlahuizcalpanteuctli, que dijo: ¢Por qué no le flecho?
Ojald no se detuviera. Le disparé y no le acertd. jAh!,
iah! le dispara y flecha el Sol a Tlahuizcalpanteuctli®
con sus saetas de cafiones de plumas rojas y en seguida
le tapd la cara con los nueve cielos juntos. Porque
Tlahuizcalpanteuctli es el hielo. Se hizo la junta por los
dioses Titlacahuan y Huitzilopochtli y las mujeres
Xochiquetzal,  Yapaliicue 'y  Nochpaliicue; e
inmediatamente hubo mortandad de dioses. jah! jah! en
Teotihuacan.*®

El Sol 4- Movimiento originado por siete Viento (Quetzalcéatl) fue un sol que
estd en movimiento, en donde el sol hace un viaje por las tinieblas y cae
repentinamente al fuego. Este Sol estd condenado a desaparecer en un inmenso
movimiento teldrico, al igual que esta humanidad que va carecer de alimento y
morird de hambre. En esta fecha el Sol se ha puesto en movimiento cuatro dias
después de nacer. Este Nahui ollin, es una suma de cuatro movimientos, ya que, el
sol en esta era tiene cuatro estaciones llamados ollin tonatiuh. En la altima parte hay
una doble interpretacion, ya que, puede haber una hipétesis en la que Nanahuatzin
flecha a Tlahuizcalpantecuhtli y que puede interpretarse como el ocultamiento

transitorio de Venus por el Sol, al igual que las constelaciones y estrellas®0:

Cuando fue el Sol al cielo, fue luego la Luna, que
solamente cay6 en la ceniza, y no bien llegé a la orilla
del cielo, vino Papaztac a quebrantarle la cara con una
taza de figura de conejo. Luego vinieron a encontrarla en
la encrucijada de caminos los duendes y ciertos
demonios, que le dijeron: Sé bienvenida por ahi. En

%8 Se refiere a una batalla entre Tlahuizcalpantecuhtli (Venus matutino) y Nanahuatl (Nanahuatzin o sol).
5 Cadice Chimalpopoca, op.cit., p.122
% RABAGO, op.cit., p. 125
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tanto que ahi la detuvieron, le ajustaron al cuerpo puros
andrajos; y vinieron a hacerle esa ofrenda, al mismo
tiempo que el Sol se par6 en el Nauh. ollin, ya es tarde.”*

Mixcoatl es la deidad de la via lactea “culebra de nubes”, también
considerado como el sefior de la caza y dios del norte, asi como de la caza de los
tlaxcaltecas, por ello en la cita cuando menciona a los cuatrocientos mixcohuas se
refiere a los tlaxcaltecas o hijos de Iztacchalchiuhtlicue (falda de gemas blancas; la

noche):

Por tanto, habia vivido Mixcouatl treinta y nueve afios.
El nombre de su mujer es Chimalman. Durd Topiltzin
cincuenta y seis afios. En el mismo afio 1 acatl que se
movid, se fué y dejo su pueblo de Tollan; y muri6 el 4
Tochtli en Tlalapan.

En el afio 1 Tecpatl nacieron los Mixcohuatl en cuanto
los engendraron. Iztacchalchiuhtliicue engendré a los
cuatrocientos Mixcohua. Luego entraron en la cueva...
otra vez parié la madre de ellos. Nacieron cinco, también
mixcoa: el primero, llamado Quauhtliicohuauh; el
segundo, llamado Mixcéhuatl; el tercero, mujer, llamada
Cuitlachcihuatl; el cuarto, llamado Tlotepe; y el quinto,
llamado Apanteuctl. Cuando nacieron, se metieron en el
agua, se echaron en el agua; luego salieron hacia aca y
les dio de mamar Mecitli es el sefior de la tierra.?

Aqui hacen referencia al legendario Topiltzin que se fue de Tollan-Xicotitlan
la mitica, muriendo en Tlillan Tlalapan (la tierra del negro y del rojo) prometiendo a
su pueblo volver en el afo 1 acatl que puede interpretarse como la muerte del
planeta porque por el poniente se observa que llega a su ocaso, siendo un punto de

encuentro de la dualidad, dia y mnoche, muerte y nacimiento, etc.

%1 Fragmento original de la Historia de los Mexicanos por sus pinturas, capitulo 111 a V del texto Teogonia y
cosmogonia de los antiguos mexicanos, que se encuentra en el texto de Martinez, op.cit., pp. 23, 24. Aqui
termina la version de la leyenda de los soles en esta obra.

82 Codice Chimalpopoca, op.cit., p.122
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Iztacchalchiuhtliicue tal vez se refiera a la diosa del agua y hermana de Tlaloc
engendr6 a los mixcohuas o tlaxcaltecas (la noche, falda de gemas blancas). En la
cueva nacieron otros mixcohuas: Cuauhtlicohuauh (dguila con culebra), Mixcéhuatl,
Cuitlachcihuatl (sefiora con falda del juego de pelota), Tlotepe (gavilan guerrero) y
Apanteuctl (sefior de las presas) los cuales fueron alimentados por Mecitli, que en

realidad era Metzitli (sefiora de la tierra):

Por eso hoy somos mexicanos; pero no mexica, sino
mecitin.

Luego llamo el sol a los cuatrocientos Mixcohua, les
entrego flechas y les dijo: he aqui con que me serviréis
de comer y me daréis de beber. También (les entregd)
rodelas. Las flechas preciosas con cafiones de plumas de
Quetzalli, con cafiones de pluma de garza, con cafiones
de plumas de caquan, con cafiones de plumas de
Teoquechol, con cafiones de pluma de Tlauhquechol y
con cafiones de pluma de Xiuhtototl. Asimismo (les
dijo): Vuestra madre es Tlalteuctli, pero no hicieron su
deber; y porque solo flecharon aves y se divirtieron,
después se llamo aquel lugar Totomitl (flecha de ave). A
veces cogen un tigre y no lo dan al sol. Asi que cogieron
al tigre, se bizmaron con plumas, se tendieron
emplumados y durmieron con mujeres y bebieron vino
de Tzihuactli y anduvieron enteramente beodos. Llamé
también el sol a los cinco que nacieron a la postre; les
dio flechas de Tzihuactli, les dio escudos fuertes y les
dijo: Mirad, hijos mios, que ahora habéis de destruir a
los cuatrocientos Mixcohua, que no dedican algo a
nuestra madre y a nuestro padre enseguida se agruparon
sobre un mezquite, de donde los vieron y dijeron: ;Quién
son estos que son tales como nosotros? y fué la
oportunidad de que se hicieran guerra Quauhtliicohuau
se metio6 dentro del arbol; Mixcohuatl se metié debajo de
la tierra; Tlotopetl se meti6 dentro de un cerro; en el
agua se paré Apanteuctli; y su hermana mayor,
Cuetlachciuatl, se par6 en el juego de pelota. Cuando lo
cercaron ya ninguno estaba en la red de huacales en que
se habian juntado encima del mezquite. Cruji6 el arbol,
se desgajé sobre ella y sali6 Quauhtliicohuau, de
adentro del arbol; temblé la tierra y sali6 Mixcohuatl,
que se habia metido debajo de la tierra; se reventd y
derrumbd el cerro y salié Tlotépetl; hirvié el agua y salid
Apanteuctli luego los vencieron y los destruyeron (a los
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cuatrocientos) y entonces sirvieron de comer y de beber
al sol. Otros, que quedaron vinieron a suplicarles para
aplacarlos y dijeron: Nosotros os hemos afligido. Id a
Chicomoztoc que ya es vuestra cueva y entrad, que ya es
vuestra casa.®

El sol llam¢ a los mixcohua y les entregd hermosas flechas y los amenazé
para que cazaran para él, pero ni asi lo hicieron, se divirtieron los mixcohua con el
Totomitl, el cual se representa con una ave que atraviesa un dardo, por lo tanto no
se considera el nombre del lugar o la denominacién de una realidad geografica.
Los mixcohua consiguieron un jaguar pero no se lo entregaron al sol porque se
emborracharon y se durmieron con mujeres, entonces el sol llamé a
Cuauhtlicohuauh (dguila con culebra), Mixcohuatl, Cuetlachcihuatl (sefiora con falda
del juego de pelota), Tlotepeuh (gavilan guerrero) y Apantecuhtli (sefior de las
presas) y mandé matar a los mixcohua. ¢4 Pero al encontrarlos los vencieron y los

mandaron a Chicomoztoc:

Figura 3. Chicomdztoc o “lugar de las siete cuevas”
(Rev. Arqueologia mexicana, VII:34, Jul-Agst, 1999, p.
12)

% RABAGO, op.cit., p. 128
% Ibidem., p. 127
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Luego bajaron dos venados, cada uno de dos cabezas y
también estos dos Mixcoua el primero llamado Xiuhnel y
el segundo Ilamado Mimich, que cazan dentro del valle.
Xiuhnel y Mimich persiguieron a los venados; quieren
flecharlos. Una noche los persiguieron y lo mismo un
dia; y ya a la puesta del sol los cansaron. Luego fueron a
pasearse los que eran venados y que ya se convirtieron
en mujeres. Van dando voces y diciendo: Xiuhneltzin,
Mimichtzin, ¢donde estais? Venid a comer y a beber”
cuando eso oyeron, se consultaron entre si: Oye ¢no les
hablas?. Luego les habl6 no mas Xiuhnel: ven aca
hermana mia” y ella dijo: Xiuhneltzin bebe. Bebio
Xiuhnel la sangre y al punto se acostd junto a ella.
Después que se hechd con ella se volvié bocabajo sobre
ella, la mordi6 y la agujer6. Luego dijo Mimich: jGuay!
Ya fue comida por mi hermano mayor. La otra mujer
aun esta en pie, llamandole y le dice: nifio mio, come.
Pero Mimich no le habla. Luego arrojé Mimich el Tizon,
hizo lumbre, y asi que la hizo, entr6 ahi corriendo
persiguiéndole, entro en el fuego, le persiguié una noche
y en él otra vez al mediodia le persiguid, hasta que,
finalmente, él bajo en medio del espino grande, sobre el
cual fué a caer la mujer: asi que cay6 en las espinas.
Cuando la vid el Tzitzimitl (nombre de demonio) que
estaba hechada, le disparé varias flechas y ella nomas se
volvioé de un lado. Luego vino la que fue comida por su
hermano mayor: viene apartando y atando algo a los
cabellos y arreglandolos y llorando. La huyeron los
dioses sefiores del afio y fueron a traer a la mujer
Itzapapalotl: iba guiando Mimich. No bien la trajeron, la
quemaron, y estalld varias veces. Primero brotd el
pedernal azul celeste; La segunda vez brotd el pedernal
blanco. Tomaron el blanco y lo envolvieron en una
manta; la tercera vez broté el pedernal amarillo; tampoco
lo tomaron, solamente lo vieron. La cuarta vez broto el
pedernal rojo; tampoco lo tomaron. La quinta vez brotd
el pedernal negro; tampoco lo tomaron. Mixcohuatl
adoro por dios al pedernal blanco, al cual envolvieron; lo
cargl a cuestas y se fue a combatir en el lugar nombrado
Comallan: va cargando su dios de pedernal, Itzpapalotl.
Cuando lo supieron los comalteca, vinieron al encuentro
de Mixcohuatl y le pusieron la comida sélo con eso le
aplacaron. Seguidamente fue a Teconma, y de igual
manera le aplacaron. Dijeron: ;qué hace el sefior? Sea
bienvenido. Id a traerle su Tzihuactli, para que yo aqui lo
desmenuce, luego fue a Cocyama, donde combatié; y
después de haber peleado en Cocyama, se fue a

44



Huehuetocan, y también combatio; después que
combatid... fue a Pochtlan y también pele6.®®

Bajaron dos venados mixcohuas Xiuhnel (hombre) y Mimich (mujer) que
iban a ser cazados, en una noche andaban buscandolos los que eran venados y se
convirtieron en mujeres; después bebieron sangre y se acostaron juntos en donde
Xiuhnel se acost6 sobre de ella y la mordid, haciéndole un hoyo, parece hasta cierto
punto que tuvieron una relacién sexual pero que se puede dudar porque no es
explicito. Mimich fue perseguida, Xiuhnel le puso una trampa para que cayera y
cay6 en un espino grande el cual tenia muchas espinas y en el cual la vio el
demonio y le dispar¢ flechas sin atinarle. Mimich fue atrapada por Itzapdpalotl y la
quemaron estallando cinco veces, por esta razon fue un amuleto para los combates.

Estos combates son leyendas cosmogoénicas que explican fenémenos

celestes, algunas comprobables y otras no:

Mixcohuatl siguié con la conquista de Huitznahuac (el
sur) donde sali6 a su encuentro Chimalma, despojada de
sus ropas, desnuda y sin sus armas que arrojo al suelo.
Mixcoatl le dispar6; su primera flecha pasé por encima
de ella, la segunda por un costado, la tercera la detuvo
con una mano, y la cuarta pas6 por entre sus piernas.
Mixcoatl se fue y Chimalma corrié a ocultarse en una
cueva. Cuando el cazador volvi6é con més dardos, no la
encontrd6 por lo cual la maltratd a las sefioras de
Huitznahuac. Por ello fueron a buscar a Chimalma
hallandola en su escondite; la llevaron ante Mixcoatl y
nuevamente se yergue delante de él, desnuda, y éste le
dirige sus flechas, mas sin dar en el blanco. Al fin,
rendido, la seduce y ella queda encinta. ®

65Cc')glice Chimalpopoca, op.cit., p.123, 124
% RABAGO, Constantino, op.cit., p. 130
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Mixcoatl y Chimalma se encuentran, y seduciendo con su desnudez,
Chimalma y Mixcoatl copulan - es interesante como se relaciona este disparo con
flecha como la accién de la coépula- el producto de esta unién es el sol, su hijo

llamado Ce Acatl, el primer sol, y el primer afio del siglo:

Cuando naci6 Ce Acatl, cuatro dias afligi6 mucho a su
madre; y asi que él nacid, inmediatamente murié a su
madre. A Ce Acatl le cri6 Quillaxtle, Cihuacoatl; ya algo
crecido, acompafid a su padre, conquistando, y en cuanto
se ensay0 para la guerra en el lugar nombrado Xihuacan,
hizo alli cautivos. Los cuatrocientos mixcohua son tios
de Ce Acatl, a cuyo padre aborrecieron y mataron, y
después que le mataron, le fueron a enterrar en la arena
(xaltitlan). Ce Acatl buscé a su padre y dijo: ;Qué es de
mi padre? Cozcaquauhtli (aguila de cabeza bermeja) le
respondié: Mataron a tu padre; yace alla donde fueron a
sepultarle. EI fue a desenterrarle y le puso dentro de su
templo, el Mixcoatépetl.®’

El nacimiento de Ce Acatl fue dificil porque la labor de parto duré cuatro
dias, ocasiondndole la muerte a su madre en el momento de su nacimiento; la
crianza y educacion fue por parte de Quillaxtle- Cihuacoatl (Cihuacoatl “mujer
culebra” advocacion y personificacion de Coatlicue,%® es la protectora de los cuates
y usa una cuna en donde esta su hijo que en realidad es un pedernal el cual debe
ser usado para sacrificios; Quilaxtli es una diosa hechicera que lleva una cuna
sobre su espalda y tiene una estrecha relacion con Cihuacoatl),®® ya de grande
acompano a su padre en la conquista de Xihuacan en donde tomo prisioneros de

guerra. Sus tios, los mixcohuas, matan a su padre que fue enterrado en Xaltitlan, al

87 Codice Chimalpopoca, op.cit., p.124, 125
% Cfr. Infra., p. 63
% Vid. FERNANDEZ, op.cit., p. 38,109
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buscar Ce Acatl a su padre, Cozcacuauhtli le informan de su muerte, Ce Acatl rescata
los restos de su padre y los coloca en el templo antes de inaugurarlo.

Hasta aqui termina la leyenda de los soles en su forma mitica posterior a
esto se describe la genealogia y la crénica de los dirigentes politico-religiosos,
ademés de una mezcla peculiar de algunos hechos histéricos con los mitos,
cuestion que serd analizada en los capitulos posteriores.

Todo esto nos demuestra que el mito de origen nos permite saber como
fueron creados el hombre y la mujer, asignandoles desde ese momento el
comportamiento ideal de la construccion genérica y el por qué de esa asimilacién
de los roles, ya que ese conjunto de representaciones religiosas o miticas fueron
consideradas la clave fundamental para conservar el orden cosmogoénico; a partir
de aqui el mito influy6 en las actividades cotidianas de los roles de género como la
divisiéon del trabajo, cual era su concepcion de una “buena o mala” mujer, como
debia comportarse un buen hombre, etc.

Con esto también comprobamos una de las funciones primordiales del mito
que es “revelar los modelos ejemplares de todos los ritos y actividades humanas
significativas: tanto la alimentacién o el matrimonio [asi como la sexualidad en

general] el trabajo, la educacion, el arte o la sabiduria.””?

O ELIADE, op.cit., p. 14
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Sol de tigre o
Nahui Ocelot]
Sol de agua o
Nahui  Atl

Sol de fuego o
Nahui Quyahuitl

Sol de aire o

Nahui nauhuecatl

Figura 4. Calendario Azteca o piedra del sol donde se encuentra el mito de los soles.
(Caso, El pueblo del sol, p. 127,128)
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1.2 LAS CARACTERISTICAS DE LOS DIOSES RELACIONADAS CON LA
SEXUALIDAD.

El hombre crea con propiedades y caracteristicas humanas, transforma de
acuerdo a lo que sucede en su entorno y a lo que va necesitando; va destruyendo
por intereses personales a sus dioses si no cumplen con sus expectativas pactadas
por la dedicatoria de ofrendas y sacrificios. Los dioses poseen el monopolio del
miedo y la esperanza, del control del medio ambiente; el hombre por su
inseguridad y la incertidumbre de su porvenir se encuentra en un eterno
sometimiento ante la naturaleza que no puede controlar pero que respeta con

sacrificios y ofrendas que le permiten la permanencia en este mundo.

Los dioses son hechos a imagen y semejanza del hombre ya que no tienen
otra explicacion logica de como pueden ser, o sea, que es lo més préximo a su
explicacion légica de creacion, porque se debe tener una conexion e identificacion
entre lo divino y lo terrenal, por eso el hombre justifica las acciones de los dioses

aunque en ocasiones no las comprende:

La manera en que los aztecas concebian a sus dioses era
reflejo de la vision tergiversada y sobrenatural que tenian de
los fendbmenos naturales, proceso mental que integraba la
fantasia, la analogia, y la personificacion de las fuerzas de la
naturaleza. Los movimientos de éstas se entendian como
expresion de luchas entre las divinidades, siempre vigilantes
de la penitencia y el sacrificio de los hombres, aspecto
sustantivo de su existencia sagrada.”

" FELIX, Béez-Jorge, Los oficios de las diosas (dialéctica de la religiosidad popular en los grupos indios de
México), México, Universidad Veracruzana, 1988, p. 94
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Todos los defectos humanos son parte de las caracteristicas propias de los
dioses, al igual que las cualidades humanas que pueden transformarse en una
deidad que toma proporciones ideales. Ademads, los fenémenos naturales y fisicos
son representados con dioses en formas humanas y con los elementos simboélicos
que pueden ser agua, fuego, aire y tierra.”?

Es importante considerar que en las religiones de los pueblos
mesoamericanos existian dos principios contrarios que luchaban eternamente pero
que en realidad eran complementarios, estos pueblos lo asimilaban como una
especie de dualismo con el cual se explicaba la lucha entre las fuerzas del bien y
del mal que se le adjudicaba al dios bueno con las cualidades de fuerza, bondad y
belleza, y al dios malo al que se le atribuian todas las pesadumbres, maldades y
catastrofes.”

El principio de la dualidad comenzé con el dios Ometéotl, Ometecuhtli,
Omecihuatl (sefior y sefiora de la dualidad) que son identificados como nuestra
madre y nuestro padre, es por eso, que en todas las cronicas se le considera a la
dualidad como caracteristica propia del panteén. Este principio se encontraba
inmerso en el pensamiento teologico ndhuatl, el cual esta explicito en la Historia

Tolteca-Chichimeca que se ejemplifica con el siguiente fragmento:

En el lugar del mando,

en el lugar del mando gobernamos:

es el mandato de mi sefior principal.
Espejo que hace aparecer las cosas.

Ya van, ya estan preparados.

2 CASO, op.cit., p. 11
™ Ibidem., p. 14
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Embridgate, embridgate,

obra el dios de la dualidad.

El inventor de hombres,

El espejo que hace aparecer.™

En este parrafo se hace referencia al mandato del sefior principal en donde
se alude a la antigua doctrina sobre el principio supremo; “el espejo” que se
menciona representa a Ometeotl, dios de la dualidad que con su luz hace brillar lo
que existe, por que, como espejo, hace aparecer las cosas y se consideré como la
obra del dios de la dualidad. Se muestra ademdas como un tipo de alabanza a
Ometeotl, ya que se menciona que es el inventor de hombres (in Teyocoyani), por
ello es el dios supremo porque dentro de si contiene la dualidad hombre-mujer,

oscuridad-luz, bien-mal, etc.”>

Para los nahuas la dualidad se encontraba en todos los aspectos de la vida
cotidiana y sobretodo en la mitologia prehispédnica, como ejemplo de ello se puede

ejemplificar con distintas deidades:

1. Es sefior y sefiora de la dualidad (Ometecuhtli,
Omecihuatl).

2. Es sefior y sefiora de nuestro sustento
(Tonacatecuhtli, Tonacacihuatl).

3. Es madre y padre de los dioses, el dios viejo (In
Teteuinan, In Teteuita, Huehuetéotl).

4. Es al mismo tiempo el dios del fuego (In
Xiuhtecuhtli), ya que mora en su ombligo (tle-xic-co: en
el lugar del ombligo del fuego).

5. Es el espejo del dia y de la noche (Tezcatlanextia,
Tezcatlipoca).

6. Es astro que hace lucir las cosas y faldellin luminoso
de estrellas (Citlallaténac, Citlalinicue).

™ Historia Tolteca-Chichimeca (ed. facs. de E. Mengin), p. 33; AP 1, 34. Apud., LEON-PORTILLA, Miguel,
La Filosofia nahuatl estudiada en sus fuentes, prol. de Angel Ma. Garibay K., México, UNAM/IIH, 1974, p.
156

" |bidem., p. 156, 157, 158
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7. Es sefior de las aguas, el brillo solar de jade y la de
falda de jade (Chalchiuhtlatonac, Chalchiuhtlicue).

8. Es nuestra madre, nuestro padre (in Tonan, in Tota).
9. Es, en una palabra, Ometeotl que vive en el lugar de
la dualidad (Omeyocan).’

Adornos de mazorcas simbolo

Del alimento y fertilidad

Simbolo de dualidad

— B
TN

Sar  aooo) e
o ,-&‘éﬁé‘%ﬁ?ﬂ L\
<= ET@R

28—

Figura 5.Tonacacihuatl, diosa suprema o sefiora de la dualidad (Caso, El
pueblo del sol, p. 19)

Los dioses mas representativos de la sexualidad prehispanica de los

antiguos mexicanos son los que a continuacién se enuncian:

OUETZALCOATI: Se le considera como el dios que dio la vida al ser
humano con los restos de los huesos de las humanidades anteriores
mezcldndolos con la sangre extraida del pene,”” aunque no es el creador de los
dioses, explicitamente, para el interés de este trabajo, se considera como el dios

creador de la humanidad desde un punto de vista mitol6gico, proporciondndole

¢ |bidem., p. 162
"Vid. Supra., p. 35
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asi ciertas caracteristicas sexuales que se relacionan directamente con el

autosacrificio del pene.

Gorro cénico de piel de tigre

Penacho con plumas que

Significa sol de la noche

Mascara en forma de
pico de ave con
colmillos de serpiente

Tocado de hueso

Pectoral en forma de

caracol marino
Incensario con mango
En forma de serpiente

Barbas que representan
al dios viejo o dios
creador

Figura 6. Quetzalcoatl creador de la humanidad y sacerdote mitico, su
cuerpo y su rostro estan pintados de negro porque es el color
representativo de los sacerdotes. (Caso, El pueblo del so, p. 351)

TEZCATLIPOCA:  “Es un numen dotado de atributos muy particulares

(aparte de sus demaés atributos que fueron objeto de reverencia cultural), que tiene
posibilidades de revertir la conciencia; la advocacién especularia, [Sic] por ejemplo,
frente al pasaje mitico del sacerdote Quetzalcdatl, trasgresor de las leyes del incesto
antiguas y de los deberes sacerdotales asi lo indican; él, espejo humeante (;agua

volcanica, agua antigua referida a una situacion liminal? ;agua hirviente
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purificadora?) retrotrae la conciencia de un Quetzacdatl trasgresor que actuaba sin

hallar freno a su impunidad impensada”.”8

W?;? Escudo y flechas que
j representaban la

oY

S @ ' L guerra, se relaciona
con Huitzilopochtli

Tizne de reflejos metalicgs ; s ga\° S ”
llamados Tezcapoctli : L =
0 humo espejeante

Figura 7. Tezcatlipoca “el espejo que humea” y se relaciona con la
muerte maldad o destruccion, es el patrono de los guerreros,
hechiceros y salteadores (Caso, El pueblo del sol, p. 42)

TLAZOLTEOTL: “Es comedora de inmundicias en el sentido facultativo de

almacenar el horror de la trangresion y el peso de la culpa””® esto quiere decir que
esta diosa provocaba la trangresién para que posterior al hecho sexual consumado
no permitido, consumia o ingeria el remordimiento de esa accién, liberdndolo de
su culpa. Segun Félix Baez-Jorge considera a esta divinidad como una guia
espiritual moral para la humanidad. “Ella era deidad de vicios y suciedades segin

Mendieta. Tenfa poder para provocar a la luxuria [Sic] pero también para

8 BARJAU, Luis, op.cit., p. 65.
" Ibidem. p. 66

54



perdonarla, afirma Sahagtin. Su nombre significaba diosa del estiércol o de la basura,
indica Torquemada” .8 Noemi Quezada la denomina como “la gran parturienta” y
le asigna un papel protector a las relaciones reproductivas de amor erético en el
matrimonio, en la mayoria de las ocasiones las mujeres la identificaban como su
propia deidad, su atavio se caracterizaba por tener una banda de algodén en la
cabeza, con dos adornos en las zonas parietales, la boca pintada de negro, en
algunas representaciones se observa una escoba en las manos que simboliza
“Ochpaniztli, mes en que se barre”, es el periodo en que se le festejaba. En el codice
Borgia se representan diversas advocaciones que tienen cierta influencia de Tlaloc,
ya que, éste fertiliza junto con Tlazolteot! el crecimiento y la proteccion de la
vegetacion terrestre, por ello, algunos autores la consideran como protectora de las
mujeres embarazadas en el momento de parir y por consiguiente de las
parteras,”La deidad incorpora el arquetipo de la guerrera, aunque sin duda se
pensard que su correspondencia en la mujer se refiere al parto, ya que se
imaginaba como guerrera que luchaba por traer al mundo al nuevo ser”8! esto se
demuestra en la iconografia que representa, ya que, esta diosa se encuentra en

cuclillas aparentando el parto de un ser con caracteristicas humanas.

* DAVALOS, op.cit, p.54
81 OJEDA Diaz, Maria de los Angeles, et. al., Diosas y mujeres en los cédices prehispanicos. Borgia (Nahua-
Mixteco) y Selden (Mixteco), México, INAH, 1995, p. 24
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Lopez Austin retoma la interpretaciéon de los cédices y menciona: “dicen
que esta cabeza [Tlazolteotl] significa el principio del pecado que se inici6 con el
tiempo que desde el principio ha habido pecado”.82

Es curioso acotar un elemento caracteristico que Alfonso Caso expone al
mencionar que Coatlicue es “la comedora de inmundicias” [y no Tlazolteotl, como la
mayoria de los autores la reconocen] porque en sus elementos caracteristicos como
manos, corazones y craneos, que se encuentran en su pecho, asi como sus
extremidades que contiene garras que destrozan los cadaveres de los humanos se
representan los seres trasgresores que han sido devorados por ésta, pero también
la considera como sustentadora del alimento que emana de sus pechos.83 Otra
advocacion que se le dio fue Ixcuina “la que quita el rostro o la personalidad” fue
considerada como una de las fases de la luna y que tenia el poder de enloquecer,
embriagar, enajenar y desatar las pasiones de los hombres y mujeres. Esta deidad
fue el resultado de la imposiciéon de una vida sexual reprimida entre los aztecas
que la consideraban como Tlaelquani “comedora de pecados”, la cual, castigaba
aquellas faltas a la moral sexual. Tenia cuatro hermanas, que eran identificadas por
sus nombres: Tiacapan, Teicu, Tlaco y Xucotzin y éstas, al igual que Tlazolteot] eran
consideradas diosas de la sexualidad o mujeres aptas para el acto carnal, porque

provocaban lujuria.84

8 | OPEZ Austin, Alfredo, Tamoanchan y Tlalocan, México, FCE, 1994, p. 76

8 CASO, op.cit., p. 72,73

8 SOUSTELLE, op.cit., p. 85; Sahagtn, Fr. Bernardino de, Historia general de las cosas de Nueva Espafia,
México, Porrua, 1969, p. 36
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Tlazoltéort {Borbdnico 1y)

Venda de algodén sin hilar

Decorado con dos malacates

Mancha negra que
Cubre la nariz y la boca

Esta cubierta con una piel
De victima de sacrificio
Divinidad de las parturientas
Pues se representa pariendo

A su hijo Centéotl, dios del maiz

Figura 8. Tlazolteot! o Ixcuina, “diosa de las cosas inmundas”
(Caso, El pueblo del sol, p. 74)

XOCHIQUETZAL: “Flor preciosa”,®> diosa de las flores y del amor que

experimenta el primer acto carnal sexual y el primer parto. Fue la primera esposa
de Tlaloc “dios de la lluvia”. Tezcatlipoca la rapta del Tlalocan cruzando por los trece
cielos y la region fria de la noche y de la muerte llevandola hacia el Tamoanchan,
donde se le adjudica como diosa del amor y protectora del arbol florido
Xochitlicacan, cuyas flores al ser tocadas producian la felicidad y fidelidad de los
enamorados. Es considerada como el arquetipo®® de la mujer joven en pleno auge

de fertilidad, se representa como la amante divinizada, diosa femenina que emana

% FERNANDEZ, op.cit., p. 173
8 Término que designa una idea que ejemplifica las cosas que se encuentran en el mundo real.
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amor, voluptuosidad, sensualidad, deseo sexual, en general, el placer en su
plenitud. Por lo regular contenia una fuerza sexual que de acuerdo a su
simbologia se encuentra implicita en sus 6rganos genitales, porque de ellos
emanan las flores, producto de la fertilidad que representa. Entre los ornamentos

que resaltan su feminidad y fertilidad podemos encontrar:

Porta yelmo en forma de cabeza de quetzal que la cubre
armoniosamente. De la parte de atras del yelmo sobresalen
dos penachos casi perpendiculares, el ome quetzalli dos
[penachos] de plumas preciosas, adornados por estilizadas
mariposas de papel, en otras representaciones estos ome
quetzalli aparecen como mechones erguidos propios del
peinado de la mujer noble. Lleva nariguera de mariposa,
yacapapalotl hecha de turquesa y orejera de mosaico del
mismo mineral. De esta Ultima pende una gran gema. Sus
vestidos son suntuosos, ricos en color lo que denota el trabajo
de bordado, tejido y plumeria del atuendo que consta de
Quechquemitl manto con cuello, especie de capa en forma
triangular propia de la mujer, Cueitl y manto con cenefa de
caracolillos que seguramente se sostenia el cuerpo por medio
de graciosos cordeles combinados en rojo y blanco,
rematados con flores. Asimismo, al igual que Tlazolteotl, se
representa sentada sobre el Icpalli con asiento de piel de
jaguar que simboliza el poder, la jerarquia, pero sobretodo a
la madre que protege, que ampara.®’

Es muy frecuente que se le relacione en los c6dices como la pareja de dioses
jovenes (Xochipilli y Piltzintecuhtli) y pareja de Tlaloc y amante de Tezcatlipoca. Se le
adjudica a ella el primer acto sexual, una vez que se formé de sus cabellos la
primera diosa que se casara con Piltzintecuhtli, producto de esta unién surgid
Cinteotl®® Xochiquetzal se considera como la deidad protectora de las prostitutas o

“alegradoras” y de las maquis (prostitutas rituales) que se pueden considerar como

8 OJEDA, op.cit., p. 26
8 |bidem.., p. 27

58



las comparieras de los guerreros mancebos,® porque para Duran fue la gran
seductora, la ramera que tent6 la castidad de Quetzalcoatl y le transmiti6é deleite por
el placer sexual; su manera de castigar a los trasgresores sexuales era por medio de
la sarna y bubas incurables [llagas], asi como de otras enfermedades contagiosas
en el caso de no guardar abstinencia sexual en el Siete Xochitl Ocelotl, dia en el que
se le celebraba a esta deidad.”

Como la advocacion de las mujeres que morian en la guerra, se considera
que Xochiquetzal se relaciona con la diosa madre que fue la primera mujer
sacrificada por la guerra hecha por los dioses. Ademas de estas advocaciones de
la diosa madre también tiene otras como el de Izpapalotl.

Segin Noemi Quezada, era la diosa del amor, las flores, la musica y la
protectora de los artistas, artesanos, tejedoras y prostitutas, a las que otorgaba un
amparo a sus relaciones de amor y erotismo que no tenia como fin la reproduccion
sino el placer.

Segin Lopez Austin, era la diosa del amor que Mufioz Camargo cita en
Codice Telleriano Remensis, ésta “se representa como esposa del dios del maiz y
también esta citada entre las pecadoras: Xochiquecal,[sic] mujer de Cinteutle, el
pecado de la primera mujer”.”! El himno con el cual se le alababa es el que a

continuacién se muestra:

De la region de lluvia y niebla
Yo, Xochiquetzal,

8 [dem.
* DAVALOS, op.cit., p. 64 )
%! Codice Telleriano-Remensis, 22 parte, xxx, Apud., LOPEZ Austin, Tamoanchan..., op.cit., P. 75
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Yo vengo de Tamoanchan.

Como lloraba el sacerdote Piltzintecuhtli.
Buscaba a Xochiquetzal.

Debo ir a la region de la podredumbre [decia]*

XOCHIPILLI: Es el”Serior principal subordinado de las flores”, dios de la
primavera, del amor y de las artes, consorte de Xochiquetzal. Se le relaciona con el
sol y por tal razén su sitial consiste en el Tonallo, “calor solar”. Los sacerdotes de
este culto, para lucir a su semejanza, se pintaban o se tatuaban flores en todo el
cuerpo.”

Se encuentra relacionado con Centeotl, patréon de los bailes, de los juegos,
del amor y representante del verano, es una deidad solar y su simbolo es el Tonallo,
que significa el calor del sol. Sus atavios son flores, mariposas y un bastén llamado
el Yolotopilli, en el cual se encuentra en el centro un corazén incrustado. Se
representaba como un hombre desnudo que estaba desollado o pintado, en la boca
y la barba estaban pintadas de negro, blanco y azul cielo, la cara estaba tefiida de
rojo y la cabeza la adornaban penachos verdes claros; tenia unos cordones o hebras
sujetos y unidos por su mitad en forma de botén que colgaban de la corona hacia la
parte baja de la espalda, ademas colgaba un plumaje en forma de bandera con
plumaje verde, como taparrabo se sujetaba una manta roja, que colgaba hasta los
muslos, esta manta tenfa una franja de la cual colgaban unos caracoles marinos.
Como calzado usaba unas sandalias bien confeccionadas con cuatro piedras

preciosas; portaba un cetro en forma de corazén que en el extremo superior tenfa

2 SOUSTELLE, op.cit., p. 127
% FERNANDEZ, op.cit., p. 172y 173
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un conjunto de penachos verdes y en la parte inferior era adornada de una mezcla
de penachos verdes y amarillos.

Las ofrendas que se le daban eran flores de diversos tipos producto de la
vegetacion local. También se le puede nombrar dios de los alimentos abundantes,
del placer y del amor, ademas se le reconoce claramente por su penacho de plumas
verdes “omequetzalli”. Soustelle le encuentra a esta deidad un parecido a Centeotl y
a Macuilxochitl,** que encarnan el renacimiento de la naturaleza en la primavera en
una region semiarida.

Se le reconoce en muchas de las fuentes como la deidad del erotismo, pero
fueron menos evidentes esas propiedades erédticas con respecto a Tlazolteotl y
Xochiquetzal, asi como la relacién entre Chicomexochitl que, como ya se menciono, se
relacionaba con Xochiquetzal y que protegia a las hilanderas y tejedoras. Esta
deidad era el patrono de los habitantes de las casas de los dirigentes politicos, y de
las personas relacionadas con las artes. Para festejar a este dios se realizaba una
fiesta llamada Xochilhuitl en la cual cuatro dias antes de la fiesta ayunaban [ayuno
sexual y de alimentos] todos los participantes de la celebracion, pero si alguno
rompia este ayuno se decia que ensuciaban los dias sagrados de la celebracion y
como consecuencia esta deidad, al igual que Xochiquetzal, los castigaba con
enfermedades en los 6rganos genitales % como la putrefaccion de éstos. Algunos
autores sostienen la hipétesis de que las marcas que se observan en su cuerpo son

producto de las enfermedades sexuales que pudo haber contraido por el exceso de

% Este era un dios que adoraban los aztecas nobles por sus propiedades de fertilidad, canto, flores y juegos.
% SAHAGUN, op.cit, p. 62
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las practicas amorosas, sin embargo, otros autores minimizan este hecho
afirmando que son sélo tatuajes.

En general, este dios representa una disminucién respecto de las
caracteristicas reguladoras de las practicas sexuales en comparaciéon a las
contenidas por Tlazolteotl y Xochiquetzal, a pesar de que permitia a los hombres una
vida menos reprimida de la que llevaba las mujeres de acuerdo a los preceptos de
la diosa Xochiquetzal.

En el canto de Xochipilli se enuncia: “Ya canta nuestro libro amigo, canta el
quetzalcoxcoxtli, en el atardecer, el dios rojo del maiz”. Se refiere al quetzalcoxcoxtli
como un péjaro con plumas hermosas que era parecido a Xochipilli.%

Finalmente se considera a Xochipilli como la contraparte de las diosas
relacionadas con la sexualidad, porque es la parte masculina de las divinidades

sexuales erdticas.

% | EON-PORTILLA, La filosoffa..., op.cit., p. 548
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Estas son marcas o bubas que probablemente fueron

producto de una enfermedad venérea.

Baston “Yolotopilli” ,el cual
tiene un corazon incrustado en
el centro.

Adorno o penacho
Con cordones o
Hebras unidos en
Forma de boton.

Le cuelga un plumaje
En forma de bandera. Taparrabo de manta que le

cuelga hasta los muslos.

Sandalias ataviadas con piedras
Ppreciosas.

Figura 9. Xochipilli transportado en una litera adornada con tallos y mazorcas de
maiz. (Caso, El pueblo del sol, p. 67)

COATLICUE: “La de la falda de serpientes, la diosa Tierra [asi como de la
fuerza y energia que se encontraba en ella], primera advocacién de Omecihuatl. Es
la gran paridora, madre de todos los dioses, creadora y destructora, sintesis de la
vida y la muerte. Madre de Huitzilopochtli, la principal deidad solar de los aztecas;

qued6 encinta mediante una pluma que cayé en su seno”.”” Por esto, se

" FERNANDEZ, op.cit., p. 42
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consideraba como una de las diosas madres porque le proporcioné a Quetzalcoatl
en el Tamoanchan los huesos que muele y hecha en el lebrillo®® precioso.

Se le conocia como: Cuacihuatl “mujer culebra”, Cuahuicihuatl “mujer
aguila”, Yolocihuatl “mujer guerrera” y Tzitzimicihuatl “mujer infernal”. Aparentaba
ser muy poderosa y maligna, a su vez, daba la vida y la quitaba a su antojo
convirtiéndose en procreadora y sicario.” Cuauhtlicohuauh (dguila con culebra). Se
le relaciona con Citlalinicuel® (“diosa de la saya de estrellas”), Ilamatecuhtli (“la
sefiora vieja”)101

También llamada Cihuacoatl, era la causante de las cosas adversas (pobreza,
abatimientos, trabajos), relacionada con Ometeotl, era la protectora de jornaleros y
parteras; se consideraba como una advocaciéon de la madre de los dioses, de la
fertilidad agraria, del parto, de la muerte, de la naturaleza lunar, del origen del
hombre, del nacimiento, de la guerra y de las montafas y cerros.102

En la escultura dedicada a Coatlicue se le representa con un atavio de falda
formada por serpientes entrelazadas en forma de cinturén que demuestra la
fertilidad y la fecundidad que posee, pero contradictoriamente, también se refiere a
la muerte. Del cuello de la deidad brotan dos serpientes que encuentran en un
punto en comun las cuales descansan en el pecho que vigila, las manos y los pies

indican el poder de hacer las cosas, de crearlas. Los pies pueden indicar el

% Es una mezcla del semen de Quetzalcéatl y las cenizas de los huesos de las antiguas humanidades que se
encontraban en el Mictlan.

% RODRIGUEZ Shadow, Maria J. La mujer azteca, México, UAEM, 2000, p. 237

1% v/id. Supra., p. 33

1 FELIX Baez,Jorge, op.cit., p. 123

%2)bidem., p. 135
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movimiento de los dioses al mundo de los seres humanos, y las manos la accién de
protecciéon cuando se consideraba que hombres eran criados por esta diosa, ya que
sus pechos cuelgan e indican que amamantaron a los dioses y los hombres; tanto
los pies como las manos se encuentran armados con garras.

Bernardino de Sahagtn la describia como:

Daba cosas adversas como pobreza, abatimiento, trabajos.
Aparecia muchas veces, segun dicen, como una sefiora
compuesta con unos atavios como usan en palacio. Decian
que de noche voceaba y bramaba en el aire. Esta diosa se
llamaba Cihuacoéatl, que quiere decir mujer de la culebra. Y
también la llamaban Tonantzin, que quiere decir nuestra
madre.103

Los atavios con que esta mujer aparecia eran blancos y los cabellos los
tocaba de manera que tenia como unos cuernos o protuberancias cruzadas sobre la
frente. En la parte trasera tenia un adorno de tiras de cuero rojo y un conjunto de
caracoles que resaltaba su iconografia. Se dice que esta parturienta tiene las plumas
del &guila, simbolos solares y simbolos o atavios de Huitzilopochtli, por lo que se
intuye que tenia caracteristicas de una guerrera.1%

Para Laura Ibarra, a Coatlicue “se le representa como un ser mixto en cuyo
cuerpo aparecen simbolos de vida y fertilidad junto con calaveras y huesos. Su
caracter asociado a la muerte se manifiesta, sobre todo, en la forma en que fue

concebida la superficie de la tierra”10

13 SAHAGUN, op.cit, p. 39

104 {dem.

105 |IBARRA Garcia, Laura, Las relaciones entre los sexos en el mundo prehispanico. Una contribucion a la
sociologia del amor y del poder, México, Porrla, 1998, p. 27
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Es asi como estos dioses relacionados con la sexualidad regian las cosas mas
comunes en la vida cotidiana, la descripcion de los dioses mas representativos de
la sexualidad nos muestra implicitamente la carga sexual que contenia cada sujeto
para con la sociedad, ya que, al ser inventados los dioses por la humanidad se crea
una deidad ideal, a la cual no tiene acceso la gente en comtun pero que trata de
imitar actitudes comportdndose de acuerdo a las reglas establecidas para una

convivencia armoniosa.

De la cabeza cortada salen corrientes de sangre en forma de serpientes

Pechos que cuelgan
Exhaustos por que
Amamantaron a
Dioses y hombres

Collar de manos y
corazones que rematan en

un craneo humano

Cinturén en forma de
serpiente

Falda formada
por serpientes
entrelazadas.
Pies y manos
en forma

de garra

Figura 10. La gran Coatlicue la de faldas de serpientes, mujer serpiente, es
considerada como la madre de los dioses. (Caso, EI pueblo del sol, p. 139)
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CAPITULO 11
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LA RELIGION Y LA SEXUALIDAD.

El hombre crea la religion en el marco de la cual se desarrolla como persona
restringiendo su comportamiento personal y social. El andlisis de la religién para
cualquier sociedad no s6lo demuestra el grado de espiritualidad de un pueblo o
una cultura ademas de las necesidades morales, fisicas y sociales, sino también se
demuestra la dindmica social que se desarrolla en las culturas y el contexto en el
que se encuentra inmerso. De esta manera, la religion es un elemento primordial
en el funcionamiento y ordenamiento de la sociedad porque contribuye a la
asimilacién y solucién de los problemas sociales que se presentan en un momento
dado y determina los mecanismos de convivencia en donde la igualdad entre
personas se hace presente, por este motivo se resuelven las diferencias de la
sociedad en cuestion. Ademas, la religion influfa en el &mbito publico y privado de
los sujetos sociales en donde era un factor definitivo como una causa de todas las
actividades que realizaba la humanidad, desde que nacian, crecian, reproducian y
se morfan. Por consiguiente, el tratado de las religiones explica las practicas
religiosas para poder resolver los problemas espirituales y cotidianos que son

consecuencia del control social de la capula dirigente (Tlatoanis y sacerdotes).

Segtin James George Frazer la religion se entiende como la “propiciaciéon o
conciliacién de los poderes superiores al hombre, que se cree dirigen y gobiernan

el curso de la naturaleza y de la vida humana. Asi definida, la religion se conforma
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de dos elementos, uno tedrico y otro practico, a saber, una creencia de poderes mas

altos que el hombre y un intento de éste para propiciarlos o complacerlos.”1%

Hay una necesidad del hombre por realizarse como ser espiritual ya que es
un aspecto complementario de la vida moral y material de la sociedad. Es por esto
que todos los aspectos que rigen la vida del hombre se encuentran relacionados
entre ellos de manera que la religiéon es inseparable de los elementos afines al
hombre y en el momento en el que deja de cumplir su funcion la religion, es decir,
la resolucion de los aspectos cotidianos elementales, ésta se modifica o se pierde
el interés de ser practicada por la sociedad. La sociedad por lo regular requiere de
una respuesta divina materializdandose en la prosperidad econémica y si no se
obtiene una manifestacion divina positiva se puede interpretar como una
discordancia entre lo terrenal y lo divino, esto podria desencadenar una
modificaciéon en las estructuras religiosas ya que se impide la gracia divina que

deberia reinar en el aspecto cotidiano del hombre.

La ideologia toma un papel muy importante en relaciéon con la religion ya
que se considera como un sistema de ideas que surge a partir de los hechos
histéricos concretos para el sostenimiento o el cambio de un determinado sistema
social. La ideologia religiosa implica una concepcioén especifica del mundo en el
que estd inmersa la humanidad, también se le considera como un sistema de
creencias, mitos o simbolos que son utilizados por un cierto grupo social en su

beneficio; las ideologias, menciona Duby que “son en verdad envolturas, sistemas

108 FRAZER, James George Sir, La rama dorada. Magia y religién, México, FCE, 1986, p. 76
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de representacién cuyo fin es el de asegurar y proporcionar una justificaciéon de las
conductas de la gente”.197 De acuerdo con Liberan y Ste. Croix las ideologias son
elementos clave para mantener sujetos a los hombres a ciertos estratos que han

sido justificados mediante los sistemas ideolégicos.

Asi, la ideologia es el producto de un proceso histérico en donde la religion
- en este caso la cosmovisiéon prehispanica- es un método de control social en
donde se hace hincapié en la oposicion de las aspiraciones sociales de los
integrantes de los estamentos, es decir, en este caso los sacerdotes y los Tlatoanis
manipulaban las creencias religiosas para mantener el control social, con base en
una ideologia que encuentra su justificacién en el mito de origen. Es asi, que se
considera a los sistemas de ideologia como una “propaganda politica de caracter
ideolégico en textos dirigidos al publico inferior”1%, esto era para legitimar de una
manera el poder ejercido sobre la sociedad prehispanica, es en este momento
cuando la religion influye en las ideas econdémicas, politicas y sociales
predominantes en una época determinada para cumplir con su funcién primordial

que era la de justificar y legitimar al grupo dirigente.

Un elemento fundamental en la propagacion de la religion era el estamento
sacerdotal'® compuesto por sacerdotes y sacerdotisas los cuales se autonombraban

los representantes de los dioses asi como de la religion y de la sabidurfa. También

7 DUBY, Georges, “Historia social e ideologia de las sociedades”, Vid. Jacques Le Goff y Pierre Nora, eds.,
Hacer la historia, Barcelona, Laia, 1974, Vol. 1, p. 167

1% 1 IBERAN, Mario, El antiguo Oriente. Historia, sociedad y economia, Barcelona, Critica, 1995, p. 59

' Vid. Infra., p.135
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eran los que instruian para gobernar a los futuros tlatoanis y los que se encargaban

de mantener un equilibrio con la naturaleza y el cosmos.

Estos representantes de la religion justificaban su dominio en la sociedad
con la ejecucion de distintos ritos y ceremonias, los cuéles consideraban como un
medio de comunicacién entre los simples mortales con las divinidades, también
eran utilizados en la solicitaciéon de distintos favores que cubrieran algunas

necesidades de las personas.
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2.1 RITOS y CEREMONIAS

Para vivir los mitos se necesita tener una experiencia religiosa, porque se
hace la diferencia entre la experiencia ordinaria y la vida cotidiana. La religiosidad
de esta practica se puede explicar por la reactualizacion de acontecimientos
fabulosos, significativos y fundamentales que hacen referencia al origen de la
humanidad de la civilizacién en cuestién, por esta razon, con los ritos y ceremonias
se asiste de nuevo a las obras creadoras de los primeros seres sobrenaturales

dadores de vida y generadores de todo lo que existe en el universo.110

Las edades cosmicas, los computos de tiempo y en general cada una de las
fechas que se registraban en la vida comin tenia una gran relevancia por la
inserciéon de simbolos y realidades divinas, a través de los ciclos de las fiestas se
podia recrear el misterio de los origenes y del comportamiento de los dioses. Segin

Frazer:

No es necesario que la practica religiosa tome siempre la
forma de un ritual; esto es, no necesita consistir en la
ofrenda sacrificial, la recitacion de oraciones y otras
ceremonias externas. Su proposito es complacer a la
divinidad y si ésta gusta mas de la caridad, la compasién y
la castidad que de oblaciones de sangre, canticos de himnos
y humos de incienso sus adoradores la complacieran mejor
no postrandose ante ella, ni entonando sus alabanzas, ni
Ilenando sus templos con regalos costosos, [ofrendas] sino
siendo castos y misericordiosos y caritativos hacia los
hombre.!*

10 ELIADE, op.cit., p. 24
" FRAZER, op.cit., p. 77
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De esta forma, los hombres para conseguir su objetivo, incitaban la buena
voluntad de los dioses con oraciones y sacrificios teniendo como herramienta las
ceremonias y conjuros que se pensaban que pudieran conseguir el resultado
deseado.’? Para llevar a cabo la preparaciéon y la celebracion de las fiestas
religiosas sus participantes debian tener continencia sexual y un lavado de la
cabeza para mantener integro y fuerte el tonalli;’’3 pero se le obligaba a abandonar
los actos lujuriosos para que las fuerzas nocivas no hicieran nulos los ritos. Si se
rompia la abstencién, se decia que se “ensuciaba” el ayuno, por consiguiente los
dioses castigaban a los transgresores con graves enfermedades entre las que se

inclufan las de tipo sexual.114

El aspecto religioso fue resultado de la amalgamaciéon de elementos de
origenes distintos entre si, en el que subsistian tradiciones milenarias muy
arraigadas que predominaban en la vasta zona mesoamericana, de igual modo,
existian creencias y ritos que fueron adoptados de acuerdo a la ideologia militarista
que predominaba en el posclédsico tardio. Estos rituales, y précticas religiosas en

general, tenian un significado muy peculiar de acuerdo a los acontecimientos de la

12 lhidem., p. 79

113 Centro animico mayor que se encuentra en la cabeza. Es una entidad estimada como don divino que hace
posible la existencia humana, pero que no es exclusiva del ser humano. Las entidades se encuentran
distribuidos en todo el organismo pero estan concentrados en la cabeza, el corazon y el higado, existen tres
fluidos vitales. Corresponden a los centros animicos mayores sendas entidades: a la cabeza, el tonalli; al
corazon, el yolia, toyolia o teyolia, y al higado, el ihiyotl. El tonalli abandona el organismo del ser humano
en forma normal y forma anormal y retorna a él espontaneamente o puede ser reubicado por procedimientos
terapéuticos. Las diferentes funciones psiquicas de las tres entidades van desde las mas racionales del tonalli
hasta las méas pasionales del ihiyotl, y la mas importantes radican en la entidad central, el teyolia. Las tres
deben operar arménicamente para dar por resultado un individuo sano, equilibrado mentalmente y de recta
moral. Las perturbaciones de una de ellas, afectan a las otras. Vid., LOPEZ Austin, Cuerpo Humano...,

op.cit., p. 262
1 lbidem., p. 348
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vida del indigena que se encontraba inmerso en la gran dindamica social, pero

sobretodo, en el ambito magico- religioso que le daba un sentido a la vida y que,

principalmente, mantenia el orden cosmogoénico lo cual era benéfico para

permanecer en este mundo terrenal. Los rituales mds representativos que tienen

una relacién entre la sexualidad y el mito de origen, particularmente con las

deidades que participan en ese mito son:

R/
°

Ritual agrario de fertilidad y fecundidad: Se representa como un
simbolo en el momento mitico en el que Quetzalcoatl vierte sangre
producto del sacrificio de su pene junto con semen en la masa que
origin6 al hombre y a la mujer, posteriormente Quetzalcoatl y
Xochipilli se punzan su miembro viril y su sangre cae sobre la tierra a
la cual fertilizan y da origen a la vegetacion.!> Por esta razén tenia
gran relevancia el siguiente rito.

Atravesamiento de varas: Se realizaba en determinados dias en todas
las partes del cuerpo, orejas, nariz, especialmente en el pene, el objeto
con el cual se perforaban era una espina de maguey o un utensilio
punzo-cortante como una navaja de obsidiana, este ritual hace
referencia directa al auto sacrificio de Quetzalcoatl, el cual contiene
una carga sexual porque hace referencia al nacimiento del hombre y a

la fertilidad humana y de la naturaleza.

115 Cfr. Supra. P.35
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% Ofrecimiento del fuego: se hacfa con un sahumador de barro y con
sonajas en donde colocaban unas brasas con copal que se ofrecian
ante la divinidad del fuego dirigiéndose hacia los cuatro puntos
cardinales y las ofrendas eran colocadas sobre el sahumador. Este
ritual lo practicaban los hombres y las mujeres y su objetivo era
combatir a la pereza por ello se realizaba en las casas de la gente
comun.

% La fiesta de Toxcatl (La fiesta del jubileo):

Esta fiesta era dedicada al dios Tezcatlipoca en el dia Toxcatl (Mayo),
cada cuatro afios se celebraba -junto con ésta- la fiesta de la
penitencia en la que eran perdonados todos los pecados. Se
sacrificaba un esclavo el cual portaba los principales atavios de la
deidad. Veinte dias antes de empezar la fiesta, al esclavo se le casaba
con cuatro sacerdotisas llamadas Xochiquetzal, Xilonen, Atlatonan y
Huixtocihuatl que se consideraba como las reencarnaciones de las

esposas del dios providencia.ll®

El sacerdote que iniciaba la ceremonia salia del templo de
Tezcatlipoca, el cual se vestia igual que el Dios con unas flores en una
mano y en la otra una pequena flauta de barro que era tocada hacia

los cuatros puntos cardinales, 117 después colocaba un dedo en el

19 CASO, op.cit., p. 91; SAHAGUN, op.cit., p. 80, 83, 85
117 Esta accion de tocar los cuatro puntos cardinales también lo hizo Quetzalcéatl, Supra., p. 34
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suelo el cual era cubierto con tierra, metia el dedo a su boca y se
comia la tierra en sefial de adoracién. La misma flautilla la tocaban
los ladrones, los que fornican, los homicidas o cualquier bandido que
tenia temor o que se encontraban arrepentidos de los delitos
cometidos, después de esto se le ofrecia en gran cantidad incienso
que era depositado ante Tezcatlipoca. Su fiesta empezaba el nueve de
Mayo y terminaba el diecinueve, en la mafiana de este altimo dia los
sacerdotes sacaban un camastro en el cual se postraba el esclavo
vestido del dios y era cargado por los sacerdotes hasta la base del
templo. Los estudiantes del templo le insertaban en el cuello una soga
que significaba esterilidad y tiempo de sequia, ademas le colocaban
enla cabeza y en el cuello ornamentos hechos de maiz. Estos adornos
se le ponian al idolo y hacian una procesién, al término de ésta se
postraba al idolo en el templo con una ofrenda con flores, incienso,
piedras, joyas, maiz y codornices que eran decapitadas por los
sacerdotes. Al término de la ofrenda los asistentes de la fiesta iban a
comer a sus casas, mientras tanto en el templo, los sacerdotes y
sacerdotisas servian al idolo comida preparada por las mujeres. A la
hora de la comida las sacerdotisas salian del templo con un recipiente
en el que trafan una porciéon de la comida ofrecida, delante de ella la
guiaba un sacerdote que las encaminaba al pie de las escaleras en

donde dejaban la comida. El sacerdote las regresaba al templo y los
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ministros y demas sacerdotes del templo metian la comida que era
ingerida por ellos, dias previos a esta ceremonia los clérigos habian
ayunado y guardado castidad por cinco dias aislandose y
autoflageldndose con sogas en el templo. El pueblo regresaba al patio
después de comer para ver el fin de la fiesta que consistia en el
sacrificio del esclavo vestido de idolo, mientras tanto algunos
estudiantes y sacerdotes de los templos danzaban alrededor de él. En
la noche las sacerdotisas tomaban platones de barro que llenaban con
pan cubiertos de miel y fruteros en forma de huesos que dejaban en el
patio del oratorio. Salian del templo los mancebos con cafias en las
manos y trataban de agarrar la ofrenda que llevarian ante la deidad,
accion que era vigilada y recompensada por los sacerdotes con
comida y el respeto que se habian ganado por su osadia. Al término
de la comida los sacerdotes les permitian salir del templo a los
estudiantes y a las sacerdotisas en donde eran recibidos con burlas y

pedradas por otros estudiantes en el patio de los templos.118

% Ofrecimiento a Tlazolteotl: Los ritos que se le celebran son los
Neyolmelahualiztli “arte de enderezar corazones” que consisten en una
confesion publica o privada con compaiiia de un sacerdote frente a la

divinidad. Diosa de la tierra y de la noche, segtin Adela Fernandez en

1181 EON-PORTILLA, De Teotihuacan..., op.cit., p. 513-517
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su libro Dioses prehispdnicos de México:11® “utiliza los fluidos de la luna
para mal emocionar al ser humano, excitarlo, sacarlo de si mediante
deseos confusos. Es diosa de los amores ilicitos, del adulterio,
incontinencia, lujuria”120

En el onceavo mes se hacia una fiesta llamada Ochpaniztli dedicada a
la madre de los dioses Toci o Teteo innan, Teteuinan, en donde
bailaban y efectuaban una batalla ritual con piedras, hojas de tunas y
flores de cempasuchitl entre médicas, parteras y prostitutas,
mientras tanto esta batalla era presenciada por la sacerdotisa que
vestia con los atavios de la diosa, estas batallas duraban cuatro dias.
Pasados estos dias indicados con anterioridad, evitaban que la
sacerdotisa se encontrara afligida por su muerte ya que suprimia la
efectividad de la ceremonia; en la noche era decapitada y
desollada.’!

Existian las fiestas de los dias Nemontemi. En la segunda fiesta
movible que se celebraba en el signo ce océlotl, en la séptima casa, los
pintores y las tejedoras hacian festejos con ayunos de cuarenta o
veinte dias para tener un buen desempefio en sus respectivas
actividades. Sus ofrendas estaban constituidas de codornices e

incienso que se le daban a los dioses Chicomexochitl y Xochiquétzal. La

119 Fernandez, Adela, Dioses prehispanicos de México. Mitos y deidades del pante6n nahuatl, p. 125, Apud.
BARJAU, op.cit., p. 66

2L SAHAGUN, op.cit., p. 86, 87
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tercera fiesta movible se efectuaba en el tercer signo que se llama ce
mdzatl en la primera casa, esta festividad era dedicada a las diosas
llamadas Cihualpipiltin, porque eran los dias indicados en el que
bajaban a la tierra.’?? En la décima quinta fiesta movible era el dia
festivo mas apropiado para bautizar a los hijos de los pipiltin que eran
aconsejados por los sacerdotes astrélogos para saber si era el signo
que le traeria prosperidad al recién nacido. En la decimosexta fiesta
movible era la mas apropiada para poderse casar, esto sucedia
cuando el varén era convencido por sus padres para casarse, esta
responsabilidad se la delegaban al sacerdote responsable de los
estudiantes, el telpochtlato, éste llamaba a una casamentera para que
fuera hablar con los padres de la mujer. Posteriormente, se elegia un
dia afortunado de los signos dcatl, ozomatli, cipactli o cuauhtli para

efectuar la boda.123

122 |pidem., p. 94

12 |hidem., p. 97
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Figura 11. Danza ritual (Caso, EI pueblo del sol, p. 101 )

Para Alfredo Lopez Austin y Leonardo Lépez Lujan el rito colectivo fue de
gran importancia a escala comunal y estatal, ya que fue una de las practicas
fundamentales para lograr una cohesién social y una herramienta para la accion

gubernamental.1?4

124 | OPEZ Austin, El pasado indigena, op.cit, p. 226
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2.1.1 BODA O CASAMIENTO

El matrimonio determinaba la existencia de los jévenes esposos en el
aspecto emotivo y econémico pues representaba la uniéon entre ellos y la
apariencia ante la sociedad, ademads marcaba el momento en el que
abandonaban el templo escuela y se incorporaban a la vida exterior, ante tal
trascendencia del acontecimiento le precedia una ceremonia en la que

participaban los padres y que consistia en despedir al joven de la institucion.

La misma sociedad inducia a los jévenes en edad reproductiva a contraer
matrimonio pero se trataba de limitar la reproducciéon al &mbito de las uniones

formales y duraderas. 1%

15| OPEZ Austin, Cuerpo humano..., op.cit., p. 339
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Figura 12. En la figura de la pagina anterior se observa la Ceremonia de la boda o
casamiento, el nudo significaba la unién entre el hombre y la mujer. En esta pagina
se observan los padres del novio y la novia que se encuentran en el lado respectivo
de los contrayentes, asi como el banquete que se hacian en honor a este
acontecimiento de los hijos. (Sten Maria, Las extraordinarias historias de los codices
mexicanos, p. 130,131)

Al término de la ceremonia nupcial, la pareja pasaba cuatro dias y cuatro
noches en una habitacién haciendo penitencia con rezo y ayuno; al término del
aislamiento, los parientes les preparaban un petate de mantas tejidas en donde
ponian plumas y cuentas de jade para simbolizar a los futuros hijos que son

llamados como “plumas ricas” o “piedras preciosas”.126

El matrimonio era un vinculo soluble pero para poder dar tal paso era dificil

para los implicados porque la presion moral de la sociedad desaprobaba esta

126 SEPULVEDA, Maria Teresa, Magia, brujeria y supersticiones en México, México, Everest mexicana,
1983, p. 84
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accion, también era la tinica forma de impedir la desviacion moral de los jévenes.

El ser social tenia la obligacion de reproducirse siempre y cuando estuviera
bajo las normas de una instituciéon que garantizaba la estabilidad familiar y la de
una sociedad en la que el matrimonio era el punto de partida para la reproduccién

de las relaciones sociales.

La idealizaciéon de la unién de la pareja era otro argumento para la
protecciéon del matrimonio porque se consideraba una unién ejemplar que ligaba
los destinos de dos personas a través de toda su existencia, por lo que se le
inculcaba a la joven la idea tener un vinculo permanente matrimonial con un solo

hombre para toda su vida.1”

Habia una diversidad muy extensa de practicas para elegir al conyuge. Eran
los casamenteros cihuatlanque o los padres quienes concertaban el matrimonio de
sus hijos, demostrando la rigidez paterna que existia en las familias pipiltin ya que
permitiria fortalecer los lazos de amistad y de solidaridad con tal unién. Por eso se

les inculcaba a las jovenes que la eleccion del esposo fuera hecha por la divinidad.

127 OPEZ Austin, Cuerpo humano..., op.cit., p. 340
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Figura 13. En algunas ocasiones las casamenteras
cargaban a la futura esposa, la llevaban a la casa del
novio en donde se estipulaba el rito nupcial.
(Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 135)

La importancia del vinculo matrimonial se debia a la unién del tonalli de
los contrayentes, en ocasiones podia ser causa de problemas, por lo que estas

entidades animicas debian ser compatibles para la celebracién del casamiento.!?8

La poligamia era una practica que solo era efectuada por la nobleza y los
macehualtin que habian sido destacados en la guerra, éstos podian solicitar
mujeres solteras a sus subalternos. En este aspecto, el mito de origen nos
muestra que los dioses tenian una sola pareja que los complementaba y que les
ayudaba, las diosas, a desempeniar su papel o funcion que tenia en la tierra. Un
ejemplo de ello es Cipictonal que con Oxomoco, su esposo, efecttia un augurio o

prondstico con granos o mazorcas de maiz.

128 |pidem., p. 341
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La poligamia también sirvié para convenir alianzas politicas las cuales
consolidaban las relaciones pacificas y de conveniencias mutuas entre distintos

pueblos, esto no significa que no habia conflictos bélicos.

El adulterio era castigado con pena de muerte al infractor y a la persona
que utilizaban para relacionarse de manera ilicita llamada alcahueta. El modo en
el que se trataban de evitar estas practicas dafiinas era por medio del temor de
tipo ideolégico porque la adultera se consideraba como un ser que generaba
fuerzas malignas que provocaban desgracias a las personas a las que

frecuentaba.
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2.1.2 NACIMIENTO Y BAUTIZO

Existen dos aspectos en el proceso de la concepcidn, el aspecto divino que
se atribuia a la dualidad suprema de Ometecuhtli y Ometecihuatl: 1) la sumisién
de las entidades espirituales al vientre de las madres; y 2) la sumisién
tisiolégica, la formacion corporal del nifio a partir de la unién del liquido

masculino y femenino en el interior de la mujer.

Los verbos nahuas que hacen referencia a la concepcién o el embarazo son:
Itic motlalia in piltzin que quiere decir “en el vientre se asienta al nifito”; Itetia (nite)
significa “formar vientre a alguien”; Itetinemi, “vivir en el vientre”; Ocdcox que
quiere decir “haberse enfermado”; Itlacahui, “haberse dafiado”. El cuarto verbo se
refiere al estado de desequilibrio en que se encontraba la mujer durante el
embarazo, siendo susceptible a ser atacada por las fuerzas dafiinas. El daltimo hace
explicita la concepcién que se crefa que se iniciaba por un proceso de corrupcion
del semen. Esta corrupcion se entiende sin una carga negativa. En el hombre era la
muerte el estado previo para la recomposicion de la materia, se creia que el semen
se iba acumulando en el interior de la mujer hasta ser suficiente para formar al
nifio; pero si no era suficiente se convertian en gusanos, por esta razon, si las
mujeres casadas no transitaban de la concepcion al embarazo, su salud se podia
deteriorar por la corrupcion que producia el semen de los hombres, este deterioro

era un cambio porque se reiniciaba el ciclo vital para originar un nuevo ser; si se
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interrumpia esta de concepcién, los elementos generativos provocaban una

enfermedad que podria llegar hasta la muerte.1?®

I masticnla eelecte aue pariria posterior-

Figura 14. La mujer ingeria el corptsculo celeste que le otorgaba
mictlantecuhtli y posteriormente se transformaria en humano.
(Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 155)

La participacion del semen en la formacién del nifio no sélo se refiere al
inicio de la concepcién a partir del liquido seminal acumulado en varias cépulas,
sino que se tenia la necesidad de nutrir al feto con la sustancia paterna, esto
representa la importancia de la paternidad biolégica, por ello la cépula se
recomendaba durante los primeros meses, de lo contrario el semen formaria un
liquido dafiino para el feto y como consecuencia dificultaria el trabajo de parto. Los
antojos de la embarazada se consideraban como las manifestaciones de las
necesidades del nifio a través de la madre, y si no se cumplia el antojo el producto
mostraba las huellas de su deseo. Los momentos desagradables que le sucedian a
la madre también repercutian en el producto, es por eso que en una sociedad de

alta mortalidad en el trabajo de parto, y en donde la figura de la madre suprema

12 DAVALOS, op.cit., p. 335, 336, 337
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Tlazolteotl, la tierra, era también el simbolo de muerte, el parto se consideraba como

un momento de la agonia.130

Figura 15. Representaciones graficas del acto sexual entre los nahuas.
(Sten Marfa, Las extraordinarias historias de los codices mexicanos, p.139)

La mujer embarazada se encontraba bajo la proteccion de las diosas
Xochiquetzal, Coatlicue, Omecihuatl y Tlazolteotl a través de la partera que vigilaba el
desarrollo y los cuidados del embarazo, entre los que se encuentran el bafio de
vapor en el temascal, los masajes en el vientre y el acomodo del feto para que
tomara la posicion correcta para el parto, la predicacién de oraciones a las deidades
antes mencionadas y decir los conjuros para contrarrestar los poderes que

afectaban a la embarazada.131

% Ibidem., p. 338, 339
131 SEPULVEDA, op.cit., p. 84
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Figura 16. Representacién de Xochiguetzal y Tlazolteotl, deidades que protegian a
las embarazadas y que interactuaban con Xochipili, deidad masculina que
regulaba la sexualidad. (Rdbago Constantino, Dioses, hombres y soles, p. 99)

Figura 17. La partera supervisaba a la embarazada a lo largo de su
periodo de gestacion. (Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 159)
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Se tenian ciertos cuidados con las mujeres embarazadas: 1) Se pensaba
que si la mujer embarazada queria pasear de noche se debia poner ceniza en su
vientre para cuidar al nifio en su seno materno y ademads para evitar los
espiritus que amenazarian la vida de su hijo; 2) cuando se visitaba a la mujer
parida y en caso de que algtn nifio la fuera a saludar se debia untar ceniza en la
cabeza, en las rodillas y en general en todas las articulaciones, ademds la mujer
que untaba la ceniza se postraba frente al fogén. Si no se aplicaba la ceniza, la
mujer parturienta le provocaba a los nifios un dafio en las partes antes
mencionadas; 3) cuando se quemaba el olote en una parte de la casa la mujer
que recién habia parido no debia estar cerca de éste, porque se mancharia el
rostro del nifio, y si no habia otra opcion, el olote quemado tenian que pasarlo
por su rostro para evitar este mal; 4) Si una mujer embarazada veia a un hombre
colgado con una soga le podia provocar la asfixia al bebé porque se le enredaria
en el cordéon umbical en el cuello al momento de nacer; 5) las parteras evitaban
golpear en la espalda de la mujer prefiada cuando tomaba un bafio en el
temascal, tampoco se podia exponer a altas temperaturas en el bafio, porque se
creia que el nifio se podia cocer y pegar en el vientre, ademéas se provocaria la
muerte de éste; 6) las parteras le prohiban dormir de dia a las mujeres
embarazadas porque se crefa que los nifios nacerian con los parpados abultados,
y tampoco podian masticar chicle porque al nifio le provocaria tener los labios
hendidos, tal vez hacian referencia al labio leporino; 7) Le prohibian que tuviera

perturbaciones como un enojo o un susto porque le afectaria al nifio; 8)Los
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deseos de la mujer embarazada debian ser cumplidos en el momento porque
tenia que satisfacer las necesidades del feto; 9) La partera le prohibia a la mujer
embarazada ver el color rojo porque el nifio podria nacer de lado; 10) Otra
recomendacién de la partera era que se alimentara continuamente la paciente
porque podia sufrir hambre el nifio ya que todo lo que comia y bebia la madre lo
recibia el feto; 11) Le ordena la partera a la prefiada que en el periodo de
gestacion debian tener relaciones sexuales, si no lo hiciesen asi, el nifio naceria
enfermizo; 12) Cuando el crecimiento fetal tuviera de cuatro a ocho meses se
debia restringir de las relaciones sexuales y de los placeres terrenales porque la
mujer tendrfa dificultades en el parto y el bebe naceria cubierto con una
sustancia parecida al atole de maiz crudo. Otro caso parecido seria que el semen
se haria como la trementina.!32 Por eso al parir la mujer, la partera destrozaba al
producto fetal en pedazos con ayuda de un pedernal después la agitaban
bruscamente para expulsar los restos fetales.133 Este es un motivo por el cual las
mujeres al momento de parir morian porque se incrustaba el feto a la placenta y
se crefa que se convertia en “llaga”. La partera le programaba una dieta
basdndose en alimentos calientes, blandos y liquidos, ademas debia tener un
reposo para tener una pronta recuperacion; 13) El dltimo dia del siglo, las
embarazadas y los nifios usaban una mascara de hojas de maguey, las
encerraban en los graneros y velaban toda la noche porque si se dormian

pensaban que se convertian en ratones; 14) Cuando habia eclipse lunar las

132 Liquido espeso, pegajoso, oloroso, inflamable que fluye de los pinos, abetos, alerces y terebintos
133 | OPEZ Austin, Alfredo, Augurios y abusiones, México, UNAM, 1969, p. 135, 136
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mujeres embarazadas temian que sus hijos se convirtieran en ratones, tuvieran
labio leporino, algtin defecto en la anatomia de la nariz, ojos o labios, y para que
no tuviera alguna paralisis facial; para evitarlo se colocaban un pedernal en la
boca o en su vientre; 15) Los esposos de las mujeres embarazadas hacian una
fiesta en grandes proporciones, en donde bebian pulque y manjares culinarios.

El pulque era preparado por el futuro padre.13+

Figura 18. La mujer curandera realizaba distintos ritos a las mujeres
embarazadas para proteger al producto. (Rodriguez Shadow, Mujer
Azteca, p.123)

Figura 19. A las mujeres embarazadas se les recomendaba tomar bafios en el
temazcal. (Sten Maria, Las extraordinarias historias de los cédices mexicanos, p. 137)

13 |bidem., p.136-141; SEPULVEDA, op.cit., p. 84
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Se consideraba que las mujeres que parifan dos productos, era un augurio de
la muerte del padre o de la madre, si se queria evitar debian matar a uno de los dos
bebés. Cuando habia un temblor, las mujeres embarazadas en el hogar en donde
estuviesen, se cubrian las ollas o las rompian para que no se movieran con el

temblor para que no le afectara el movimiento al feto.13

Figura 20. La mujer macehualtin era auxiliada por las vecinas en el
nacimiento del nifio que fungian el papel de pateras. (Rodriguez
Shadow, Mujer Azteca, p. 156)

Al considerarse a Tlazolteétl como la deidad que protegia los partos y
nacimientos, sus representantes sacerdotales, los fonalpohuaque eran los
responsables de la designacién del horéscopo y del nombre al recién nacido de
acuerdo al tonalpohualli, calendario ritual, quedando asentado en el Tonaldmatl

que son libros con escritura jeroglifica que eran conservados por los sacerdotes.

1% MOTOLINIA, Fray Toribio de Benavente, Historia de los indios de la Nueva Espafia, México, Porria,
1979, p. 101
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Desde el momento en el que nacia se le predeterminaba al nifio el signo con el
que iba a vivir toda su vida; la partera o comadrona lo ofrecia al sol, al fuego y a
la tierra; cuando cortaba el cordén wumbilical lo ofrendaba al dios
Huitzilopochtli, dios de la guerra que lo cuidaria en cada batalla. Rezaba una
oracion que le habian heredado Yaotlecuhtli y Yaolticitl, padre y madre de la
humanidad, en donde se le decia que la casa a donde pertenece es el campo de
batalla porque era un soldado y el lugar fisico en el que nacia era solo una
posada para salir al mundo. Al terminar este discurso la partera recogia el
cordén umbilical y las ayudantes lo colocaban en una calabacita en el que se le
introducian flechas y era enterrado en el patio de la casa; en otras ocasiones se le
entregaban a los comerciantes o guerreros para que fuese enterrado en el terreno
de guerra y el rito transformara al nifio en un valiente guerrero. Si la nacida era
una nifia, la calabaza se enterraba en la casa para fortalecer el vinculo de la
mujer y la casa, posteriormente se le rezaba a las deidades supremas,
Yaotlecuhtli 'y Yaolticitl (Ometecuhtli y Omecihuatl), enseguida lo lavaba para
quitar todo vestigio del pecado que le pudieron haber heredado sus padres con
alguna conducta indebida. La madre hacia un discurso en el que agradecia al
nifio por los esfuerzos y la ayuda que habian capitalizado con su nacimiento. La
partera efectuaba la ceremonia final de un lavado ritual que consistia en colocar
unas gotas de agua en la boca del nifio, en su pecho y en la cabeza, finalmente lo
bafiaba completamente pronunciando un conjuro que a continuacion se enuncia:

“ A las manos, lavaselas, porque no hurte; y por el cuerpo y por las ingles, lavala,
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porque no sea carnal y dice de esta manera: ;a ddnde estds lo que eres darioso a esta
mi hija?; aqui estd vuestra madre Chalchiuhtlicue: apdrtate de ella, quitete [sic] el agua y
piérdate [sic]. Diciendo estas oraciones no habla alto sino muy bajo, que casi no se
entiende lo que dice.”13 En ese mismo instante habian tres muchachos que se
encontraban sentados comiendo maiz tostado envuelto con frijoles cocidos (este
platillo era llamado ixicuen) junto a la partera.’® Al término de la oracién, la
partera lo presentaba a los cuatro puntos cardinales, al sol y los dioses astrales
colocdndole en la mano derecha del varén pequefios objetos que simbolizaban
la guerra o el trabajo y a la mujer que representaban el hogar. Terminaba la

ceremonia con una comida de familiares e invitados.138

Figura. 21. La partera se encargaba de bautizar a los nifios con
ciertos rituales que le asignaban el rol de género, en este caso se
trata de la ceremonia que se le realizaban a las mujeres ya que se
le asignaban simbdlicamente las actividades que debian realizar
con la entrega de la escoba y los instrumentos para hilar y tejer.
(Shadow Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 129)

1% SAHAGUN, op.cit., p. 401

137 LOPEZ Austin,, La educacion de los antiguos nahuas, México, UNAM/Instituto de Investigaciones
Histéricas, 1969, p. 95; Vid. Supra., p. 29

1% SEPULVEDA, op.cit., p. 69, 80-83
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Figura 22. Representacion del bautismo con sus respectivos tétems. (Sten
Maria, Las extraordinarias historias de los codices mexicanos, p. 127)

Figura 23. Al término de la ceremonia de bautizo se le rezaba al nifio con
palabras reconfortantes y se le colocaba en una cuna. (Tufién Pablos, Enriqueta,
El dlbum de la muger, p. 125)
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Cuando existia un parto dificil, la partera hacia remedios méagicos, ofrendas
y oraciones invocando a los dioses para que le ayudara a facilitar el parto, esta
dificultad se explicaba por diferentes razones: porque la mujer previa o en el
periodo de embarazo habia cometido adulterio o por abusar de las relaciones

sexuales y el semen causaba que el nifio se pegara al vientre de la mujer.

Si la mujer moria en el parto, la partera la preparaba para el rito mortuorio.
La bafiaba, la peinaba y le ponia su mejor ropa con atavios. En la tarde se reunian
las parteras que iban a acompafar el cortejo finebre con distintas armas a
semejanza de un ejército en combate, mientras tanto el esposo la cargaba en la
espalda. Por ultimo, el marido y las parteras la velaban cuatro noches para impedir
que los jovenes guerreros del telpochcalli o los hechiceros lo profanaran ya que los
guerreros cortaban el cabello y un dedo de la mano izquierda porque les daba
valor para luchar. Para los hechiceros era de utilidad el brazo izquierdo que

ayudaba a la efectividad de los hechizos.

El momento de nacimiento esta representado en el mito de origen cuando
Iztacchalchiuhtliicue engendro6 a los cuatrocientos mixcouatl y los pari6. Ademas del

amamantamiento de Mecitli a éstos.13°

En el caso de que las mujeres adulteras se embarazaran y no quisieran al
bebé se provocaban un aborto porque se suponia que las fuerzas malignas le

causaria la muerte a la madre en la labor de parto. Las instancias juridicas las

39 Cfr. Supra., p. 41
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castigaban con la confesion de los adulterios y otra era el aborto que expulsara al

producto de su falta para evitar la muerte eminente.

Hay que puntualizar que absolutamente todos los aspectos rituales y
ceremoniales eran regidos por el calendario llamado tonalpohualli que consistia en
la asociacién de una serie de veinte signos con otra serie de nimeros del uno al
trece que se mezclaban ordenadamente al grado que no se repetia la misma

combinacién hasta después de 260 dias. La serie de signos en orden numérico son:

“1. Lagarto; 2. Viento; 3. Casa; 4. Lagartija; 5. Serpiente; 6. Muerte; 7.
Venado; 8. Conejo; 9. Agua; 10. Perro; 11. Mono; 12. Yerba; 13. Cafia; 14. Tigre; 15.

Aguila; 16. Zopilote rey; 17. Temblor; 18. Pedernal; 19. Lluvia; 20. Flor.”140

Los trece primeros numeros van en orden normal (ascendente);
combinandose los signos y los nimeros queda de la siguiente manera los dias del

calendario:

“1 Lagarto”; ”2 Viento”; “3 Casa”; hasta llegar al dia “13 Cafa”. El dia
siguiente se llamard “1 Tigre”; “2 aguila”; “3 Zopilote Rey”; “4 Temblor”; “5
Pedernal”; “6 Lluvia”; “7 Flor”. Cuando se ha llegado a este dia, se vuelve a contar

el dia Lagarto con el nimero correspondiente.!4!

10 CASO, op.cit., p. 86
1 |bidem., p. 87, 88

98



s Fs ;'\'\:»;‘_-. A, \;.,\
AR ST

Figura 24. Al momento de nacer se le asignaba el signo y se le
adivinaba el destino del infante. (Rodriguez Shadow, Mujer Azteca,
p. 164)

El uso de este calendario ritual se remonta al periodo Monte Alban Iy fue

retomado y predominé en las demas culturas de Mesoamérica.

Este calendario de 260 dias estaba registrado en el libro llamado
tonaldmatl “papel o libro de los dias”, los més indicados para leerlo eran los
sacerdotes tonalpouhque, ya que interpretaban todos los dias favorables o
nefastos en la comunidad. Ademads, lo utilizaban los astrélogos prehispanicos
para predecir la vida y la suerte que tendria a lo largo de su vida por que le
ponian al recién nacido el nombre del dia en que habia nacido. También hay que
recordar que los dioses llevaban el nombre del dia de su nacimiento o de
aquellos personajes histéricos que habian influido en un acontecimiento

importante para la cultura.

Otro calendario anual en el que se celebraban la mayor parte de las

ceremonias y fiestas religiosas estaba dividido en dieciocho meses de veinte
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dias, mas cinco dias que eran llamados nemontemi en los que no se celebraban
nada. Los meses se dedicaban a los dioses, en cada mes se celebraban
ceremonias que tenian como finalidad la representacion simbolica del
nacimiento o la vida de un dios, que servia como la reiteracion de la fe y de los

pedimentos que les hacia la humanidad a los dioses.142

12 hidem., p. 90
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2.2 INSTITUCIONES QUE REGULABAN LA SEXUALIDAD

En los aparatos e instituciones sociales que fueron creados por el estamento
dominante se trataba de reproducir la ideologia que servia de herramienta para
preservar el poder, esta ideologia se encontraba presente en las actividades
cotidianas, en la educacion de los templos y, sobretodo, en la familia. Estos
aparatos e instituciones se encargaban de reproducir las relaciones sociales de
produccién y la continuidad y el orden de las cosas; ademas de la elaboracién de
esta ideologia y del discurso que legitimaba su poder frente al pueblo. La ideologia
dominante legitimaba las diferencias entre los estratos sociales y justificaba los
privilegios del género masculino, asi como la exaltacién de los valores masculinos,
puntualizando esta diferencia como necesaria e inevitable sobre las mujeres, y que

ademas, imponia las reglas de comportamiento de éstas.

Se aceptaba que los adultos tuvieran placer sexual siempre y cuando no
trasgredieran las normas de las instituciones, como medio para satisfacer su placer
utilizaban distintos productos afrodisiacos como la carne de serpiente, la cola de
tlacuache, los cuernos de escarabajo, la carne del ajolote y distintos vegetales entre
los que figuran los hongos alucinégenos. Sin embargo, también se demostraba
cierto temor hacia las consecuencias negativas de estos productos, y la mds

importante era la eyaculaciéon interrumpida.

Algunos de los intereses que eran afectados y por consiguiente protegidos

por las instituciones que regulaban la sexualidad prehispanica, ya sean por las
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creencias respectivas a la salud, a los padecimientos y al sexo, por las
repercusiones y aprobaciones en el &mbito moral, por las normas juridicas o por la
simple provocacién de los temores que se tenian de las consecuencias naturales y
sobrenaturales de las trasgresiones y que ocasionaria un mal al individuo. Estos

aspectos de la vida sexual son:

1. El justo medio: La caracteristica predominante en este sentido es el
equilibrio, la supremacia de la mente sobre el cuerpo, el control de las
emociones que dominan al cuerpo y sobre todo al deseo sexual. El equilibrio
podria intervenir entre la exacerbacion del valor de lo sexual que provenia
de los dioses y se le adjudicaba como algo divino, y la importancia de la
castidad. Las desgracias de la humanidad se le atribuian a los dioses, por
esta razén aumentaban o disminuian los conflictos sociales al supuesto
estado de animo de las deidades, por ello se debia tener una oposicion a las
préacticas sexuales excesivas que provocarian el descontento de los dioses y
castigarian a la humanidad con miserias y desgracias. Una opcién para
evitar esto seria la préctica de la castidad la cual proporcionaria un
equilibrio que aminorara el placer sexual desbordado. Por lo contrario, un
disfrute moderado del placer sexual provocaba la disminucién de las
tensiones sociales que eran parte de la problematica social pero una
exageracion causaria un desorden social. Al respecto Michel Foucault hace

un andlisis de la represién, consideré que ha sido el modo fundamental
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entre poder, saber y sexualidad en donde seria necesaria una trasgresion de
leyes en los mecanismos de poder, es asi como se explica que la sexualidad
es reprimida por la incompatibilidad con la eficiencia del trabajo. La idea de
la sexualidad reprimida es s6lo cuestion de teoria en donde resulta que la
opresiéon y la predicacion se refuerzan reciprocamente. Segun él, las
conductas se deben reprimir por parte del poder porque se asocia la
sexualidad y el pecado [la falta], al cometerse el pecado se saldria de un
orden social y ocasionaria un caos.1#3 Pero la represiéon trae consigo la
liberaciéon de ese caos. El aspecto moral surgié en todos los aspectos de la
vida cotidiana, representandose en la sexualidad como una serie de reglas o
acuerdos a la que debian estar sujetos los hombres y mujeres pero que en la
realidad, en la practica sexual se desobedecia y form¢ parte de lo prohibido.
Estas tensiones afectarian al trabajo y el aspecto bélico, pues para tener un
buen desemperio en estas actividades se debia canalizar toda sus energias y
suprimir toda distraccién en el desarrollo de las mismas.144

2. Una sociedad preocupada por la densidad de la poblacion: Esta aseveracion
de Alfredo Lépez Austin la comprueba por la exaltacion del valor que se le
daba a la procreacion y al amor representativo, el desprecio a los castos, a
los estériles y a los homosexuales y a la prohibicion del aborto. La élite
politica hacia que el control de la natalidad de la poblacién se hiciera por

medio de un equilibrio continuo y efectivo. Este control poblacional -por

S FOUCAULT, op.cit., p. 12
% lbidem., p. 22
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parte del estamento dominante- ayudaba a la buena utilizacién de los
recursos naturales, la organizacién laboral, el control del trabajo libre y del
mando de los pueblos sometidos asi como de su tributo. Ademas, se debe
considerar el alto indice de mortalidad infantil. Pero hay destacar que el
estamento dominante tenia un gran interés por la reproduccién de la familia
ya que sus integrantes podian beneficiar la obtencion de los productos que
se otorgaban como tributo. Esto se comprueba con lo mencionado por
Teresita de Barbieri en donde afirma que para asegurar un control efectivo
sobre la reproduccion, es necesario actuar sobre la sexualidad; esto se refiere
a controlar la reproduccién de manera que los hombres puedan reclamar los
derechos sobre el producto especifico de las mujeres, para los hombres
reglamentar el acceso al cuerpo femenino se refieren a cuestionar sobre
quién recae la aceptaciéon a un acceso sexual, condiciona quiénes pueden
tener relaciones sexuales con las mujeres y la creaciéon de mecanismos que
puedan asegurar a los hombres que tengan la exclusividad o preferencia

para la reproduccién, de esta manera:

Controlar el cuerpo de las mujeres lleva a dirigir el
trabajo de las mujeres, de manera de no dejar capacidad
gue se escape. Porque podria ser que sin controlar la
capacidad de trabajo, las mujeres tuvieran posibilidades
de dominar la sociedad o exigir el reconocimiento de su
reproduccion... Las capacidades de reproduccion, de
acceso sexual y de trabajo no pueden ser extirpadas a las
mujeres, porque si lo fueran desaparecerian y dejarian de
cumplir las funciones de sus cuerpos. De lo que se trata,
por lo tanto, es de controlar esas capacidades, sin que le
sean quitadas. El problema entonces en sociedades de
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dominacion masculina es cémo, por qué, en qué
condiciones, en qué momentos, desde cuando los varones
se apropian de la capacidad reproductiva, de la sexualidad
y de la fuerza de trabajo de las mujeres.**®

Es asi como la produccién de modelos culturales apropiados de acuerdo al
comportamiento de los hombres y las mujeres es una tarea prioritaria de la
autoridad social que se encontraba regulada por la compleja relaciéon de una
variedad de instituciones econdémicas, sociales, politicas y religiosas,
asimismo, las instituciones econdémicas creaban las formas de
comportamiento que se asociaban a las mentalidades de estamento y de
igual manera funcionaban las instituciones encargadas de la reproduccién y

la sexualidad.146

3. La perfeccion del matrimonio monogdmico. Al aparato gubernamental le
concernia la reproduccién de las instituciones sociales como lo fue una
solida familia nuclear producto de un matrimonio monogamico porque se
basaba el gobierno en la organizaciéon de las fuerzas productivas y su
respectivo control, si no se hacia, el sistema se vendria abajo. El matrimonio
y el buen funcionamiento de la familia, era la columna vertebral de las
instituciones politicas y sociales.

4. Distincion entre el joven y el adulto. La distincion o el reconocimiento entre

el joven (representante de la solteria) y el adulto (representante del

S BARBIERI, op.cit., p. 117
MSCONWAY, Jill K., Bourque, Susas C., Scott, Joan W., “El concepto de género” en Martha Lamas (comp.),
El género: la reconstruccion..., op.cit., , p. 23
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compromiso matrimonial) servia para persuadir o promover el valor
castidad. Por medio de ésta se tenia una relaciéon entre el adolescente y el
templo-escuela, porque se le identifica a la castidad con las virtudes
militares. El despertar precoz de la vida sexual y los vinculos amorosos
estables podian despertar en el joven un sentimiento de individualismo el
cual le haria preferir los intereses personales a los del grupo y el gobierno.
Por el contrario, la vida sexual del casado era permitida porque se encuentra
relacionado con los intereses de la sociedad a través del matrimonio ya que
tiene como medio de subsistencia la parcela familiar y un sistema artesanal
los cuales eran menos susceptibles a las aventuras amorosas.

Distinciéon entre el joven noble y el joven plebeyo. A pesar de las
limitaciones en la libertad en las précticas sexuales de los adolescentes se
puede analizar una diferencia entre los macehualtin que se les inculcaba la
castidad y moderacion pero que tenian facilidades y tolerancia, y los pipiltin
que estaban reprimidos sexualmente. Esta diferencia se debi6 a un aspecto
natalicio como lo fue la creencia de la liberaciéon del tonalli que en cada
relaciéon sexual debilitaba al individuo y esto provocaria que la clase
dominante o pipiltin no tuviera una superioridad ante la clase dominada
para poder ocupar cargos administrativos que requerian una gran fuerza
del tonalli. En este orden de ideas, al grupo dominante le convenia la
division de los estratos sociales y su consecuente liderazgo por la

justificacion de tener el poder por el sacrificio y la castidad que practicaban
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ya que llevé una juventud rigurosa. Por el contrario, la vida de los
macehualtin, que era mas corrompida por los deseos sexuales provocaba que
los hombres no pudieran gobernar. Un ejemplo que Alfredo Lépez Austin
cita es la distincion del ejercicio de la prostitucion de la mujer macehual que
podia ejercerla con libertad y la prostituciéon de la mujer pipiltin que era
castigada con la pena muerte.

Una sociedad virilizante: La oposicion tajante y recriminatoria del adulterio
tenia como funcién dos beneficios: la integridad de la familia y los derechos
sexuales que le correspondian y hacia uso de ellos el hombre sobre la mujer
en el matrimonio. Esto demuestra el predominio masculino en la sociedad
mexica. Para el grupo dominante era conveniente la “superioridad”
masculina sobre la femenina -en el matrimonio- porque se podia interpretar
como un simbolo del varén y padre guerrero que se encuentra vulnerable
por la homosexualidad masculina, por ello, se le reprime con una enérgica
posicion moral y juridica que consideraban, podria combatirla y extirparla.
Una sociedad periédicamente abstinente: La abstinencia sexual la
practicaban cuando los hombres y mujeres, de un matrimonio, se separaban
para participar en las fiestas y ceremonias dedicadas a sus dioses. Esta

abstinencia fue inculcada por el grupo dominante se instituyé por razones
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religiosas, la mistica religiosa y la militar se fomentaba con el sacrificio del

placer sexual y la exacerbacion del valor de la continencia.!4”

Segtin Michel Foucault, la abstinencia era una virtud extrema, sefial de un
dominio que ejercian de si mismos y por consiguiente, del poder que eran dignos

de asumir sobre los demas.

Otra situacion que perjudicaba a la cépula era la convalecencia y el estado
de la recién parida, pues se consideraba que esta condicion dafiaba al hombre y a la
mujer. El coito liberaba distintas fuerzas que producia un debilitamiento; pero la
energia contenida provocaba un desequilibrio organico asi como la eyaculacion
podia provocarle un dano al cuerpo, la falta de cépula resultaba dafiina para el
cuerpo, un ejemplo de ello es el pasaje histérico de “la hija de Huémac, tras
contemplar desnudo a un varén y tener deseos de él, enfermé de apetencia y su
cuerpo se hinch6é. También se menciona en los textos que los viudos
acostumbraban a tomar carne de Ocelote, pues ésta enfriaba a los cuerpos

necesitados de relaciones sexuales e impedia asi la enfermedad”148

Desde la infancia y de distinta maneras, al hombre y la mujer se les
integraba en el mundo de simbolos; la educacion en el hogar y en las escuelas, el
trabajo, el juego, la guerra, lo cotidiano desde el nacimiento hasta la muerte
encontraban en lo religioso un sentido unitario porque explicaba su entorno. El

control que se tenia de las practicas eréticas era por medio de los temores hacia lo

Y| OPEZ, Cuerpo humano..., op.cit., p.355
%8 |hidem., p. 333
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magico o atribuyendo a la conducta sexual no consentida consecuencias que

afectaban a la salud.

Los tribunales y los juzgados -aparte de la sociedad que lo hacia
moralmente y con el rechazo- castigaban rigurosamente con pena de muerte a las
personas que practicaban y se dejaban practicar un aborto, siendo esto una prueba
del alto valor que se le tenfa a la procreacion y que las instituciones vigilaba muy
de cerca. En el caso de las mujeres adulteras que se practicaban el aborto se les
acusaba de igual manera por su falta, pues el feto producto del adulterio
concentraba una serie de fuerzas malignas que le podria provocar la muerte a la
madre. En estos casos, las autoridades gubernamentales las enjuiciaban, las
condenaban y las ejecutaban por los dos delitos cometidos, por el aborto y por el
adulterio; el segundo delito se perseguia por oficio porque era un crimen en contra
del esposo, pero sobretodo, se consideraba un delito contra el estado y la sociedad.
El gobierno exhortaba a los padres de familia a llevar a sus hijas para que
presenciaran los castigos ejemplares y supieran lo que les ocurriria si cometian esta

falta.14?

1% RODRIGUEZ, op.cit., p. 222
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Figura 25. Representacién del tribunal azteca en donde las mujeres de la
derecha piden justicia a los jueces dictaminadores. (Rodriguez Shadow,
Muger Azteca, p. 246)

Figura 26. Los tribunales castigaban corporalmente a los individuos
que cometian trasgresiones sexuales. (Tufion Pablos, Enriqueta, El
dalbum de la mujer, p. 125)
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El ntcleo dominante en donde se encontraban los valores morales y
principios sociales, en donde se generaba la ideologia de la sexualidad es en las

relaciones individuo-familia, familia-calpulli, y, calpulli-cultura.10

150 |LOPEZ Austin, Alfredo, “La sexualidad entre los antiguos nahuas” en Familia y sexualidad en Nueva
Espafia. Memoria del primer simposio de historia de las mentalidades, México, UNAM, 1982, p. 152
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2.2.1 EDUCACION

La educacion tenia principios religiosos que eran difundidos o impartidos

por los sacerdotes. Existian dos tipos de escuela: el Calmecac y el Telpochcalli:

1. Calmecac (hilera de casas): era la institucién en donde se educaban los
hijos de la nobleza (pipiltin) para que estudiaran las artes y la ciencia.
Predominaba la ensefianza religiosa aunque no todos los estudiantes
tenian el propodsito fundamental de esta escuela, el ser sacerdotes.
Esta escuela tenia como objetivo preparar a los jovenes més aptos
para ocupar los mds altos grados en el ejército, la administraciéon
publica y judicial. La educacién era muy rigurosa por la disciplina a
la que estaban sujetos los estudiantes, ya que estaban sometidos a un
régimen educativo de tipo religioso. Entre las ensefianzas que mas
predominaban en esta escuela era el entrenamiento para las
privaciones de la guerra y los ayunos sacerdotales y la abstinencia
sexual, esto fue una practica asociada con Quetzalcoatl el mitico
sacerdote, ademdas de ser su deidad emblematica y ejemplar del
templo. Ademas se realizaban sacrificios y oraciones. El aspirante a
sacerdote tenfa una edad en promedio de quince afios, el cual era
llamado Tlamacazton. El aspirante tenia un extenuante y duro
régimen de trabajo, disciplina y abstinencia alimenticia y sexual

durante su educacion dentro de la institucion ya que no debia tener
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acceso a las mujeres comunes porque eran castigados si se les
descubria en un acto indebido, pero cuando salian de la escuela
podian casarse. Si no cumplian con estos deberes y su falta era grave
se le expulsaba inmediatamente del Calmecac. El aspirante, tenia una
funcién importante en los actos de culto -ritos y ceremonias- siempre
y cuando tuviera los conocimientos necesarios para formar parte de
ellos. La forma en que se educaba no solo para ser sacerdote nos
muestra una clara relacion entre la sexualidad y la religion porque a
partir de la educacién se determinaban las conductas sexuales y los
patrones de conducta que debian tener los y las jovenes. Se
consideraba un valor moral de los jévenes la abstencion y la castidad;
la Ginica opcién para que el joven se mantuviera sano y casto, era la
inhibicién de los pensamientos lujuriosos, que se inculcaba a los que
ingresaban a esta institucion, segtin Lopez Austin no hay referencias
a la tolerancia de la masturbacion de la implicaciéon de su aceptacion
o rechazo social. Sin embargo, hace referencia al pasaje del mito de
origen cuando Quetzalcdatl se masturba mezclando asi el semen con
la sangre producto de su autosacrificio que originé a la
humanidad.’® Habian diferentes castigos fisicos para propiciar temor
a los transgresores entre los que se encontraban la poca resistencia a

las practicas de penitencia como la de cortarse el prepucio para

151 L OPEZ Austin, Cuerpo humano..., op.cit., p. 334
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honrar a los dioses, si se desvanecian se consideraba que no habian

sido castos.152

Figura 27. A la mujer se educaba en las instituciones o templos, se les
educaba para cumplir con las actividades domésticas. (Von Hagen, El
reino del sol de los Aztecas, p. 86)

2. Telpochcalli (la casa de los jovenes macehualtin): En cada barrio
existia este tipo de escuela la cual tenia como objetivo principal la
preparacion de los jovenes para la guerra, su disciplina era menos
severa y los conocimientos que se impartian eran menores; Sin
embargo, la mayor parte de la educacién consistia en practicas
religiosas, actos de penitencia y autosacrificios dedicados a su
deidad protectora, Tezcatlipoca. Para los estudiantes de esta escuela

la exigencia de la castidad era menor, ya que, se toleraba el

152 |bidem., p. 334
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concubinato con mujeres cortesanas llamadas auhianime. Los
maestros eran guerreros que inculcaban en los alumnos los valores
civicos y militares. El ideal de vida para los estudiantes era el de una
juventud dichosa, consagrada a los placeres y a las guerras, el
sacrificio por el sol, asi como su eternidad que era inmediata por su
osadia.’® En ocasiones, los estudiantes se enfrentaban a castigos
menores por tener relaciones sexuales y ser descubiertos por algin
adulto, publicamente los linchaban y les quemaban la cabeza,
después los expulsaban -al igual que a la mujer con la que tuvo el
acercamiento sexual- y los sacerdotes le hacian ver su deshonrosa

accion que los llenaba de vergtienza y repudio hacia los jovenes.15*

Ademads de estas instituciones educativas, las familias en especial los
padres, contribuian a la educacién de los nifios, esta cuestion se analizara

posteriormente en el apartado de la familia.

' SOUSTELLE, El universo de los..., op.cit., p. 37
154 SAHAGUN, op.cit., p. 124
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educacion indigena

[Mendoza]

Has llegado a la vida,
has nacido

Un dia, o acaso dos,
te tendremos en préstamo
cual si fueras una joya

Si obras mal ... licor de maguey

con hongos téxicos beberds,
eso comerds

No pienses a lo loco,
no te des a la vanidad y
deja de ser negligente

Figura 28. La educacién se impartia en el ntcleo familiar a través de consejos y
castigos que proporcionaban los padres. (Sten Maria, Las extraordinarias historias de

los codices mexicanos, p. 122)
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2.2.2 FAMILIA

La familia tenia una fuerza relacionada al fonalli pues las influencias
nocivas del destino perjudicaban a la persona y a la familia a la que pertenecia.
Esta fuerza vital fortalecia a la union familiar y servia como una forma de
control moral para cada integrante de la misma y evitar cualquier trasgresion

que los afectara como unidad familiar.1%

La familia era la institucién en donde se transmitian los patrones
culturales y el aprendizaje de las conductas sociales, los valores morales e
ideolégicos que ayudaban a conservar el orden social entre los que se
encuentran las leyendas. Puede considerarse a la leyenda de los soles como una
de los aspectos ideoldgicos para influir en el comportamiento de la sociedad, la
historia de su pueblo, también reprodujo el modelo social existente con tintes
militares y masculinos porque su educacion era muy estricta inculcando valores
de obediencia, respeto y, en cierta manera, un sometimiento al estamento social
dominante. El mismo aparato gubernamental hizo que los hombres y mujeres
desde temprana edad se involucraran en la dindamica juridica y, que en un
determinado caso, se aplicaran las leyes correspondientes de acuerdo a los

delitos cometidos.

Existian creencias, valores y practicas que promovian la cohesion familiar

y trataban de evitar la solteria que provocaria las aventuras amorosas. También

1% | OPEZ Austin, Cuerpo humano..., op.cit., p. 281
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se castigaba con la muerte al que cometia incesto ya que éste quebrantaba la
fuerza y los principios que unificaban a la familia. Esto se puede apreciar dentro
del mito de origen en donde Xiuhnel se acuesta junto a Mimich su hermana y se
le encima mordiéndola y agujerandola conceptualizando asi una relacién sexual

incestuosa por lo que los dioses la aventaron a la hoguera.156

Este tipo de valores expresaba un gran interés de cohesiéon y autonomia
del calpulli que se podia consumar con la practica de la endogamia.l” Para evitar
la divisién del calpulli se fomentaba la practica de la endogamia y se fortalecia a
través de la intimidacion que se les inducia a los jovenes mostrando las
consecuencias negativas que causarian las relaciones sexuales no permitidas, un
ejemplo de ello era la predominante creencia de que éste tipo de relaciones

provocaban la disminucién de las capacidades fisicas.158

Se considera a la familia como la primera estructura de dominacién en
donde las personas debifan acatar las disposiciones tomadas dentro de esta
instituciéon que constituyé un aspecto estabilizador para la sociedad y un

elemento primordial en la justificacion del poder legitimo.

Hay que puntualizar que el estamento dominante para llevar a acabo su
reproduccién y consolidar los lazos familiares para preservar el poder, debian

relacionarse y emparentar con los integrantes del mismo estamento, sea o no de

156 Cfr., Supra., p. 44
7 Union matrimonial que se efectla entre individuos de una misma rama o familia
158 | OPEZ Austin, La sexualidad entre los..., op.cit., p. 161
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su misma sociedad, sin embargo el estamento dominado debia relacionarse con

las personas de su misma condicion.

Por obvias razones, se infiere que hubo dos tipos de familias en el
posclasico tardio, la familia noble o dominante (pipiltin) y la familia coman o
dominada (macehualtin). El primer tipo de familia se basa, como anteriormente
se dijo, en la creacién de lazos familiares en donde sus descendientes varones
se beneficiaban por los privilegios sociales, econémicos y politicos de los
progenitores que utilizarian para el gobierno, para la conciliacién de los
conflictos bélicos o para la expansiéon comercial. El segundo tipo de familia era
una parte constitutiva de la economia en el ambito de la produccion y de la
tributacion. La gente del pueblo estaba organizada en barrios o calpulli  porque
desde su nacimiento se tenfa vinculos de parentesco con los demas miembros
que lo integraban. Una de las definiciones mas completas la dio Alonso de
Zurita “calpulli o chinacalli que es un todo, quiere decir barrio de gente
conocida, o linaje antiguo que tiene de muy antiguo sus tierras y términos
conocidos, que son de aquella cepa, barrio o linaje”. 1% Otra definicién es de
Arturo Monzén que considera que los calpulli estaban fundados en el
parentesco por ascendencia comin de sus miembros y constituian en
consecuencia, determinadas formas de clanes. Estos clanes eran ambilaterales

(que no eran exclusivamente ni patrilineales ni matrilineales) aunque en ellos

139 ZURITA, Alfonso de, Breve relacion de los sefiores de la Nueva Espafia, p. 86, 87, Apud. MONZON,
Arturo, “El Calpulli” en LEON-PORTILLA, De Teotihuacan..., op.cit., p. 336
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habia una predisposiciéon endogdmica. La base de linaje del calpulli tenia restos
de los clanes previos que todavia llevaban el nombre de calpulli, aunque

pertenecieran a otro calpulli, se les reconocia su pertenencia al calpulli original.160

Los miembros de los barrios habitaban en un territorio que les pertenecia,
las autoridades distribuian las tierras para su provecho aunque no perdian el
control sobre de ellas, esta tierra unificaba el ambito politico, administrativo,
juridico, tributario y militar. Como ya se vio en el capitulo anterior de la
educacion, los nifios macehualtin se educaban de manera estricta porque debian

respetar, resguardar y reproducir la estructura social en la que vivian.

1%0 |hidem., p. 340
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Figura 29. En esta lamina 61 del cédice Mendocino, se plasmaron las distintas formas en
que los padres educaban a los hijos proporciondndoles una dieta asi como distintos castigos.
(Leén-Portilla, Toltecayotl aspectos de la cultura nahuatl, p. 109)

Anteriormente se ha explicado que habia una relacién directa entre los
sacerdotes y la familia porque inducian a la familia a la participacion de los ritos
y ceremonias que se llevaban a cabo por parte del aparato gubernamental y
religioso, esta relacion se daba a través de los templos- escuelas que existian en

cada barrio y hacian un esfuerzo en conjunto con los padres de familia para
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ensefiar a los jovenes los distintos comportamientos sociales que eran propios de

su clase, su historia y el respeto hacia las autoridades superiores.1¢1

Eran los ritos y las grandes fiestas donde se celebraba y demostraba la
verdad del mito; se puede decir que el mito representaba la teoria de la realidad,
y el rito era la experiencia que comprobaba su verdad. La funcién principal de
las fiestas era que en ellas actuaban los mitos como si fueran una verdad
absoluta; las fiestas religiosas eran un modelo de la realidad tal como debia ser,

celebrandolas se verificaban las justificaciones del orden estamental.16

Debemos tomar en cuenta que la funcién primordial de la jerarquia
sacerdotal era de rendir culto a los dioses, asi, lograban monopolizar el poder
espiritual que ejercian sobre la sociedad porque eran los intérpretes de las
divinidades y con sus ritos y ceremonias podian otorgar un bienestar o
desamparo a la sociedad. La independencia de las esferas del castigo en el espacio
juridico se debi6 al paso de una forma de control de la conducta sexual en manos
de hombres del ambito religioso que operaban con el temor a lo sobrenatural y con
el repudio del grupo -que se encargaba de castigar al inculpado-, a otra en la que el
control trataba de monopolizar el centro politico por distintas vias coercitivas o
utilizando elementos de presion ideolégica de otro tipo.

Es asi como se considera que los cambios mas representativos y simbolicos

que se encuentran en la evolucién de una religion son el producto de personajes

1°L | OPEZ Austin, La educacion de los..., op.cit., p. 27
162 CARRASCO, Pedro, Economia politica e ideologia en el México prehispanico, México, CIS/INAH/Nueva
Imagen, 1980, p. 203
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clave que influyen en la conformacién y transformacioén no sélo de la religiéon sino
en los demads aspectos de la vida cotidiana por que la religién Mexica -como ya se
mencioné- se compenetraba en cada actividad que desempefiaban los habitantes
de Mesoamérica. Estos personajes se vuelven iconos de una cultura, logrando
transformarse en mitos y leyendas, por consiguiente su aspecto humano es
opacado por el aspecto mitico, por ello, practicaban una religién politeista en
donde la historia y la mitologia se transmitian por tradicién oral, apoyada en los
codices que se consideraban como un medio para tener la memoria presente. “Asi
la escritura jeroglifica y su interpretacién estaban en manos de los sacerdotes”163 y
por este motivo existia una relacién entre la religion y la sexualidad ya que habia

una influencia del mito de origen en la vida cotidiana.

La organizacién politica de México- Tenochtitlan estaba conformada por dos
gobernantes: El tlatoani o “rey” y cihuacoatl, éste ultimo representante de la diosa de
la tierra. Esto es parte del equilibrio relativo de los opuestos en el poder. En el
ambito familiar el padre educaba a los hijos, y la madre a las hijas, es asi como
existia una transmisién de valores. La forma en la que los mexicas consideraban a
las mujeres habiles o con varias destrezas llamadas oquichyolloque, que significaba
“la de corazon viril”, de tal manera se comparaba las virtudes de la mujer con la
naturaleza del hombre. Estos aspectos forman parte de la sexualidad aunque no
lleva incluido placer sexual o una atraccion de los sexos. Las creencias y précticas

sefialadas establecian relaciones sociales. Eran de la misma naturaleza y practicas

183 CASO, op.cit., p. 110
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referidas al placer sexual, se ordenaban por los mismos principios 16gicos. De tal
manera todo formaba parte de un mismo complejo social, aunque no se le podia
dividir. Si se le interpreta de manera parcial enfocado solamente en el aspecto de la
atraccion, el placer y la pasion de los sexos se tendria una comprensién deficiente
e incompleta del problema. Por lo cual se considera que no es posible estudiar el
erotismo mesoamericano fuera del contexto. La base biol6gica debe ser mas amplia:
la division sexual... La divisién sexual y la asignacién de labores por edad fue uno
de los pilares de la organizacién de la produccién, asimismo de la reproducciéon de
las relaciones de producciéon como base de una unidad social, la familia, sobre la
que se levantaron importantes mecanismos de la distribucién del trabajo. Las
relaciones sociales con las que se vio implicada la diferenciacién de los sexos fueron
normadas por instituciones juridicas, éticas, religiosas, magicas, etcétera. Para

abreviar, la simple division sexual era basica, en la taxonomia del cosmos.164

184 | OPEZ Austin, La sexualidad entre los..., op.cit., p. 144, 145
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CAPITULO 111
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LA INFLUENCIA DEL MITO DE ORIGEN EN LOS ROLES MASCULINO Y
FEMENINO.

En este capitulo se desarrollard de manera especifica y breve algunos
ejemplos representativos en donde se demuestra la influencia del mito de origen
en el rol masculino y femenino de la vida cotidiana, por lo cual, se haran las
comparaciones pertinentes para comprobar la hip6tesis antes expuesta.

La creacion del hombre y la mujer -en el mito de origen- fue un
acontecimiento de gran importancia para las culturas prehispédnicas y para el
desarrollo de éste trabajo, ya que a través de ésta se hicieron los modelos culturales
que sirvieron de ejemplo a seguir o modelo de comportamiento para el hombre y
la mujer, asi como la designacion de las labores a desempefiar por cada uno de
ellos dentro de una sociedad en donde es obvia la compenetracién de la religion en
todos los ambitos de la vida cotidiana.

Se debe hacer hincapié en el aspecto religioso ya que era un factor que regia
el comportamiento de la sociedad prehispanica, esto se demuestra con la
asignacion del tonalli el cual determinaba la personalidad de los recién nacidos.

Los hombres llevaban una gran carga social la cual era asignada en el
momento del nacimiento y las responsabilidades -no menos importantes- de las
mujeres que se les atribuian socialmente las cuales servian para mantener unida a
la familia.

Es interesante ver como en el mito de origen también incluy6 la etapa

posterior a la vida: la muerte, ya que las mujeres que morian al momento de parir
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se consideraban diosas, siendo el mito, una referencia para el estudio del

nacimiento, crecimiento, reproduccién y muerte del ser humano.

3.1 ROL DE GENERO MASCULINO

El lugar en donde estd situado este subcapitulo no es mera coincidencia, ya
que, se considera al dios supremo Tonacatecuhtli “serior de nuestro sustento” como un
ser dual en el cual predomina lo masculino sobre lo femenino, esta deidad cre6 a la
primera pareja creadora llamados Ometecuhtli y Omecihuatl. A su vez éstas
deidades crearon a sus vastagos dioses Quetzalcéatl y Huitzilopochtli, los cuales
crearon al primer hombre y mujer llamados Oxomoco y Cipactonal que eran pareja
sentimental a la que se le asignaron las labores cotidianas. Esto se puede

comprender mejor en el capitulo 1 con la descripcién del mito de origen.16

Ademas, este relato describe el origen de las actividades econémicas y la
edificacién de algunas instituciones. Por eso se considera que el mito denota la
division sexual del trabajo. La practica de la agricultura por parte del hombre y de
la mujer. La actividad textil que desempena la mujer y sirve como una de las
fuentes de ingreso mas productivas en la economia azteca. El origen del hombre,

sus actividades econémicas y en las instituciones.166

Segin Godelier constata, el papel relevante desempefiado por la diferencia

de sexo es donde aparece como una especie de fundamento césmico de la

1% vid. Supra., p. 35,38
166 QUEZADA, Noemi, Amor y magia amorosa entre los aztecas. Supervivencias en el México colonial,
México, UNAM, 1975, p. 24
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subordinacion, un ejemplo de ello es la opresion de las mujeres. En algunos casos
se determina la dominacién masculina por el lugar que ocupa cada sexo en el
proceso de la reproduccién sexual. De acuerdo con la hipétesis de Godelier se
considera esa dominacién masculina como una manifestacion de la poligamia, un
ejemplo de ello era el gran nimero de concubinas que tenian los tlaloque, titulo
nobiliario que representaba al gobierno, fue de gran importancia al manifestarse en
la mecéanica de los procesos naturales y en el valor y la eficacia del ejército. Es asi
como la poligamia representaba a la autoridad masculina y se consideraba como
un elemento de prestigio en el que las mujeres ofrecian sus servicios a las mas altas

autoridades politicas, religiosas y militares.16”

Pierre Bourdieu menciona que el orden social masculino estaba tan
arraigado en la cultura europea que no requeria justificacion: se impone a si mismo
como obvio y se considera como natural gracias al acuerdo casi perfecto e
inmediato que se obtenia de estructuras sociales como la organizacién social de
tiempo y espacio junto con la divisién social del trabajo y, por otro lado de

estructuras de aprendizaje inscritas en los cuerpos y en las mentes.168

La justificaciéon equivoca del dominio del sexo masculino sobre el femenino
se basa en el aspecto bioldgico, esto es una “construccién social biologizada” que se
fundamenta en las caracteristicas fisiologicas como es la fuerza fisica que por lo

regular es mayor en el hombre que en la mujer.

" DAVALOS, op.cit., p. 41
188 | AMAS, “usos, dificultades y...”, op.cit., p. 345
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Pero realmente estas cuestiones biolégicas no son suficientes para provocar
un comportamiento sino que son construcciones culturales las que hacen que
tengan distintos papeles o roles de género los cuales identifican al hombre y a la

mujer.

Respecto de nuestro tema que se refiere al género masculino tenia una
supremacia porque el dios creador se consideraba del mismo género, aunque tenia
la dualidad femenina. Prueba de ello existen ejemplos en donde la prioridad
masculina se antepone a las necesidades femeninas como fue en el momento
mitolégico en el que Tezcatlipoca (Titlacahuan) llama al hombre y a la mujer

mencionando “solamente una mazorca de maiz comerds ti, y también una tu mujer” 169

Desde que nacen los nifios varones se les asignaba el rol de género con tintes
bélicos porque se les entregaban escudos y flechas para la caceria de jaguares -
éstos se pueden representar como prisioneros de guerra-, de tal forma que los
hombres estaban destinados a participar en la guerra de forma valerosa y con el

deber de defender a su pueblo.

%9 vid., Supra., p. 32
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Figura 30. Representacién grafica de la asignacion de los roles en el
bautizo en donde se puede apreciar la entrega simbolica de armas
que en el futuro utilizaria para la guerra de acuerdo a la
designacion del tonalli. (Septulveda Maria Teresa, Magia, brujeria y
supersticiones en México, p. 82)

Un ejemplo en el que se determinaba el rol y las virtudes o defectos de los
hombres era el tonalli, pues en el momento en el que la criatura habia nacido “el
padre enviaba a buscar a un tonalpouhqui o adivino, especialista en el estudio de los
libros sagrados. Este, que recibia por sus buenos oficios telas, pavos y la comida
que se le daba, comenzaba por preguntar el momento exacto del nacimiento y la
trecena a la cual pertenecia.”170 Asi, se les asignaba el signo de su nacimiento junto
con sus caracteristicas, ya que, el dia en que nacia determinaba su personalidad y
sus actividades en la vida cotidiana. Si el nifio nacia en el dia en donde el signo se
consideraba afortunado el adivino decia: “en buen signo nacié vuestro hijo; serd serior,

o serd senador, o rico o valiente hombre, serd belicoso, serd en la guerra valiente y esforzado,

10 SOUSTELLE, J., La vida cotidiana de los aztecas, México, FCE, 1972, p. 169
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tendrd dignidad entre los que rigen cosas de la milicia.”171 En este caso se le bautizaba al

nifio al dia siguiente para que su tonalli disminuyera su fuerza y no le fuese

perjudicial para toda su vida. Sahagtin nos da los ejemplos en donde se observa el

rol predeterminado que debian ejercer las personas - que era permanente- era

cuando nacian en determinados dias como:

X3

%

3

%

“uno muerte” quedaba bajo la proteccion de Tezcatlipoca y ademas
debia seguir su ejemplo de guerrero valiente.

“uno venado” se le consideraba que seria asustadizo y temeroso, si
pertenecia a la nobleza, seria un personaje principal en la politica
local, pero si sus padres eran plebeyos, el nifio estaba destinado a
dedicarse a la guerra.

“Ce Cipactli” seria afortunado y se le otorgaban los instrumentos
representativos de su nacimiento que eran un escudo pequefio el
cual se le ataba al ombligo.

“Ce Ocelotl” serian rectos y valientes, ademds de que serian
excelentes soldados y guerreros.

“Ce Mazatl” si eran del estamento dominante entonces heredarian
las dotes de un buen gobernante y estratega militar ademds de que
su vida seria de lujos y comodidades, si eran macehuales tendrian la

fortuna de ser hombres de guerra valerosos.

171

Idem.
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“Ome Tochtli” se pensaba que los que nacian en este signo serfan
borrachos alcohélicos por lo tanto descuidaria su casa y su familia,
por esta razon se le condenaria publicamente al desprecio.

“Macuilli Ozomatli” serian inclinados a los placeres y su caracter seria
amable y alegre.

“Chicuacen Malinalli” los hombres que nacian en este signo vivirfan
en pobreza y esclavitud, ademads sus hijos moririan.

“Chicome Acatl” serian ricos y tendrian prosperidad en cualquier
actividad a desempefiar.

“Chicuei Ocelotl” predestinaba maldiciones y desventuras para los
que nacian en este signo.

“Matlctliomei Quiahut!” los hombres serfan ricos y satisfacerian todas
sus necesidades.

“Ce Xochitl” los hombres serian alegres, ingeniosos e inclinados a la
musica y a los placeres como el bailar.

“Ce Acatl” éstos serian alborotadores, revoltosos, mentirosos e
intrigosos.

“Ce Miquiztli” serian afortunados, honrados y devotos a su signo.

“Ei Tochtli” se decia que serian afortunados y se les proveeria de
comida toda su vida, ademas de que todo su sustento seria de facil

acceso.
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% “Nahui Atl” serian desafortunados, vivirian en pobreza, en aflicciéon y
tristeza.

% “Matlactli Tochtli” se decia que los hombres serian prosperos y

honrados, obedientes, ricos, liberales, valientes, hébiles, inteligentes

y tiernos.

3

A

“Ce Malinalli” los que nacian en este signo serian mal afortunados,

temerosos, incapaces de mantener el éxito y la prosperidad.

% “Chiconahui Xochitl” serian ladrones, salteadores y adulteros.

% “Ce Tecpatl” los que nacian en este signo eran valientes y diestros
para la guerra, ricos y venturosos.

% “Ce Calli” eran ladrones, lujuriosos, jugadores o tahdares,
despilfarradores hasta perderlo todo.

% “Ce Quauhtli” eran cobardes, perezosos, atrevidos, desvergonzados,
desacomedidos, fanfarrones, osados, valientes, presuntuosos,
soberbios, presumidos, jactanciosos y habladores.

% “Ce Tochtli” se decia que éste era el signo de los afortunados,

prosperos, ricos, trabajadores, vividores, autosuficientes y

ahorrativos. 172

Por otra parte, a los integrantes de la familia, en especial los hermanos

varones, en ocasiones se les encomendaba el cuidado de los hijos, de la casa y de la

12 SAHAGUN, op.cit., p. 223-233, 240- 249
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mujer de sus hermanos considerdandolos como de su propiedad. Mientras que los
malos parientes o hermanos eran considerados como malos administradores por
no manejar adecuadamente las propiedades, ademas de que seducian a la mujer o
suegra de su hermano o pariente, también se les despreciaba por sus defectos que

afectaban al hermano ya que se le otorgaba una confianza absoluta.

Para los jovenes pipiltin el matrimonio era mds substancial que para los
jovenes macehualtin, porque éstos eran mas libres en sus relaciones con el templo y
habian tenido la libertad para vivir fuera de éste lo que les facilitaba las relaciones

semiformales de tipo sexual.
3.1.1 SACERDOTES

Los sacerdotes eran los representantes de los dioses y determinaban las
normas morales de acuerdo con lo que ellos conocian e interpretaban, para poder

detentar el monopolio del mito de origen que resguardaba el orden cosmogoénico.

Los dioses creadores del acto sexual y de las apetencias, generaban los
deseos sexuales en los hombres comunes pero la religion, especificamente el
estamento sacerdotal, y la familia se encargaba de regularla o controlarla para que
hubiera una estabilidad emocional en las personas y un orden social que

mantuviera el orden cosmogonico.

Los sacerdotes condenaban las faltas sexuales como el adulterio, y eran

respaldados por los dioses -segtn ellos les daban la razén y les enviaban el castigo
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los dioses a los adulteros- porque los culpables adquirian enfermedades como

ceguera, paralisis, la podredumbre del cuerpo y la pobreza.l”3

Para los jovenes pipiltin que asistian al templo-escuela del calmecac era
indispensable guardar la castidad sexual, ya que se consideraba como un valor
moral el cual se relacionaba con Quetzalcoatl, este recato sexual era una prueba del
equilibrio mental reafirmando que las pasiones humanas no corrompian al

sacerdote llevandolo a tomar decisiones que favorecian a la sociedad en cuestion.

Existia un numeroso estamento de sacerdotes y sacerdotisas que estaban
especializados en el culto de los dioses y en las distintas funciones derivadas de
este culto. Los distintos tipos de sacerdotes que existian se relacionaban

directamente con las deidades entre los que se encuentran son:

% Los sacerdotes que se encontraban en la parte mas alta del estamento
sacerdotal eran los Quetzalcoatl-Totec Tlamacazqui y el Quetzalcoatl-
Tlaloc Tlamacazqui. El primero era el representante del dios de la
ciudad, Huitzilopochtli; el segundo era el representante de Tlaloc, el

dios de la lluvia.

% Sacerdote Mexicatl Teohuatzin: La categoria que les seguia era el
Mexicatl Teohuatzin, que era nombrado por el conjunto de los
sacerdotes y que tenia como deber el control de los asuntos religiosos

de Tenochtitlan y las provincias conquistadas. Era considerado como

17 |bidem, p. 351
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el padre de los Calmecac y como el lider sacerdotal en toda
Mesoamérica. Le eran entregados los hijos de los pipiltin para que
fuesen formados con discursos que les ayudaban a llevar una vida de
recato y sabiduria o para el buen desarrollo de sus actividades,
fuesen en el gobierno o sacerdocio.””* Como ayudante tenia al
Huitznahuac Teohuatzin y al Tepanteohuatzin o Tecpanteohuatzin que
tenian cierto poder local y se encargaba de vigilar la educacién que
se daba en las escuelas. De éstos dependia el Ometochtzin, sacerdote
del dios del pulque y jefe de los cantores, el Tlapitzcaltzin “el sefior de
la casa de las flautas”, estos dos tipos de sacerdotes se encontraban
en la casa o templo Cuicacalli. Los sacerdotes que se encontraban
subordinados a estos representantes eran los Tlanamacac, y posterior
a éstos se encontraban los Tlamacazqui que formaban el dltimo grupo
del estamento sacerdotal, éstos se encontraban al servicio de los
templos llamados Tlamacazton. Existian también sacerdotisas que

realizaban cultos especiales.

% Sacerdote Monauhxiuhzauhque: Eran instruidos por cuatro afios y
vivian en continua penitencia y castidad absoluta bajo la amenaza de

pena de muerte. La deidad que los protegia era Tezcatlipocal”>

174 | EON-PORTILLA, De Teotihuacan a loa Aztecas. Antologia de fuentes e interpretaciones histéricas,
México, UNAM, 1995 p. 497

175 | OPEZ Austin, Alfredo, Cuerpo humano e ideologia: las concepciones de los antiguos nahuas I, México,
UNAM, 1996, p. 348
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%+ Sacerdote de Xochipilli: tenia a su cargo el templo de la diosa que
habitaba en Aticpac, el cual tenia como actividad principal la
obtenciéon de papel, copal, hule y codornices, elementos que
representaban a Calquicihoatl cuando moria. El sacerdote se ponia el

pellejo del prisionero que era desollado, y mordia una codorniz.176

3

%

Sacerdote de Epcohua Tlaloc: disponia de los cantos y todo relacionado

a éstos, era el indicado de aprobar los cantos de los demas sacerdotes

y que fueran ejecutados por los cantores en su propio templo.1””

% Sacerdote Tepanteohuatzin: Era el vigilante de las normas del Calmecac,
e indicaba como educar y formar a los estudiantes.1”8

% Sacerdote Tlapixcatzin: Es el director de los cantos de los dioses o

cantares divinos, el cual cuidaba el correcto aprendizaje en las

escuelas o templos y también en los barrios.1”®

O/
*

Sacerdote de la diosa de Tzapotlan: Tenia a su cargo todo lo necesario

para adornar las ofrendas mortuorias de la representante de esta

diosa.180

76| EON-PORTILLA, De Teotihuacan... op.cit., p. 496
177
[dem.
7% idem.
179 [dem.
180 fdem.
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Figura 31. Los sacerdotes también participaban en la guerra
capturando prisioneros de guerra para las ceremonias. (Caso, El
pueblo del sol, p. 116)

Una de las funciones mas importantes que tenian este estamento era rendir
culto a los dioses, con esto lograban monopolizar el poder espiritual que ejercian
sobre la sociedad ya que eran los intérpretes de las divinidades y con sus ritos y
ceremonias podian darle bienestar o desamparo a la sociedad. Ademaés eran los que
aportaban avances cientificos, astronémicos y astrolégicos que les permitia realizar
el calendario con sus distintas combinaciones y la interpretaciéon del Tonaldmatl
(libro en donde plasmaron las distintas combinaciones del Tonalpohualli (signo de
nacimiento), asi como las predicciones. El clero regular y los médicos entraban en
competencia con los hechiceros que por medio de précticas antiguas de magia, y con
conocimientos cotidianos sobre las propiedades curativas de plantas, ostentaban un

poder sobrenatural el cual era aceptado por las férmulas oscuras que pronunciaban,
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pues éstos tenian un lenguaje de “palabras disfrazadas” (Nahuatlatolli), que era

caracteristico de los hechiceros o nahuales.

Uno de los sacerdotes miticos con los cuales se ejemplificé la vida religiosa
de los hombres en la tierra, era Quetzalcéatl que se confundia con el sacerdote que
estaba a cargo de su templo y por consiguiente asumia el sobrenombre de
Quetzalcoatl, en las fuentes que proceden de Tula y Tenochtitlan a Ehecatl se le
llama Quetzalcoatl y también a su sacerdote. Los dos sacerdotes llamados
Quetzalcoatl eran los sacerdotes supremos de la metrépoli ejerciendo funciones

politicas en los pueblos subordinados que tenian a su cargo.

La justificacion que argumentaba los nobles o pipiltin, en especifico
los sacerdotes y el tlatoani, para dominar o para mantener esa diferencia entre
estamentos era por la funcién especializada que habia heredado por el mitico
sacerdote Quetzalcoatl porque se consideraban descendientes por el enlace con la
nobleza culhua pues el trabajo de gobernar era mas dificil que el trabajo de
cultivar, ademas de la preparacion que habia recibido en el Calmecac que era de
sacrificio, por el contrario la educacion en el Tepochcalli habia sido menos estricta y

menos especializada.!8!

En la tradiciéon de Tollan, Ehécatl era el dios creador supremo y Quetzalcoatl
su sacerdote que era la autoridad en la que recaia su culto y hacia cumplir su

mandato en el mundo terrestre; aqui se observa la relaciéon entre el dios y las

181 | OPEZ Austin, La educacion de los..., op.cit., p.24
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actividades del sacerdote. Los sacerdotes que en Tenochtitlan representaban el

arquetipo de Quetzalcoatl le atribuian lo siguiente:

El cuerpo y el rostro del dios que estan pintados de negro,
porque es el sacerdote por excelencia, y el inventor del
autosacrificio que consiste en sacarse sangre de las orejas
y otras partes del cuerpo, punzandolas con las espinas de
maguey Yy con punzones de hueso de aguila o de jaguar.
Por eso vemos en su tocado un hueso, del que sale una faja
verde rematada por un disco azul, que indica el
chalchiuatl, el liquido precioso, la sangre humana.
También, como atributos sacerdotales lleva en una mano el
incensario o sahumador con mago en forma de serpiente, y
en la otra, la bolsa para el copal.'®?

Es por esto, que las caracteristicas de Ehécatl-Quetzalcoatl fueron el modelo a

seguir de los estudiantes del Calmécac, 183 en donde el sacerdote Quetzalcoatl

simbolizaba la sabiduria, la escritura y el arte de leer el pasado y adivinar el

porvenir,!84 es por ello que tenia el monopolio y el acceso del mito de origen, por

esta razon:

El mito no es una explicacion destinada a satisfacer una
curiosidad cientifica, sino un relato que hace revivir una
realidad original y que corresponde a una necesidad
religiosa, a aspiraciones morales, a coacciones e
imperativos de orden social, e incluso a exigencias
practicas. En las civilizaciones primitivas el mito
desempefia una funcion indispensable: expresa, realza y
codifica las creencias; salvaguarda los principios morales
y los impone; garantiza la eficacia de las ceremonias
rituales y ofrece reglas practicas para el uso del
hombre.'®

182 CASO, op.cit., p. 34
183 vid. Supra, p. 112
'8 FLORESCANO, Enrique, Quetzalcdatl y los mitos fundadores de Mesoamérica, México, Taurus, 2004, p.

259

185 ELIADE, op.cit., p. 26
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Con esto se demuestra lo que se mencionoé en las primeras péaginas sobre la
relacion de los dioses y los sacerdotes que influian directamente sobre la
sexualidad y en la vida cotidiana. Desde el mito de origen se considera la
participacién de los sacerdotes en la creaciéon del hombre en el momento en el que
se hacen rituales para crearla con los restos de las antiguas humanidades.’8 Era
necesario que los sacerdotes guardaran abstinencia sexual porque -de acuerdo a la
cosmovision- habfa una gran necesidad de conservar la energia en el ejercicio
ritual, pues cualquier desperdicio energético en el coito disminuia la capacidad del
sacerdote y la necesidad de la pureza espiritual y material en él, por ello debia
evitar las cargas negativas que provocaba la exacerbacién sexual. Aquel que
rompia la castidad dafiaba su participaciéon en el rito que tenia un beneficio
publico, es por esto, que se les castigaba publicamente porque afectaba a los
intereses de la sociedad.'®” Ademas, podrian ser castigados por el dios Titlacauan o
Tezcatlipoca que era el que proporcionaba pobreza o miseria, pero sobretodo las
variadas enfermedades incurables y contagiosas, entre las que se encontraban la
lepra, bubas - que son distintas lesiones provocadas por enfermedades de
transmision sexual- artritis y sarna para las personas que violentaban el voto de

castidad y el ayuno alimenticio en los dias de fiesta o de celebracién ceremonial.188

18 vid., Mito de origen en Supra., p. 34, 35,36y 38
87| OPEZ Austin, Cuerpo humano..., op.cit., p. 348
188 SAHAGUN, op.cit., p. 194
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Para Foucault la abstenciéon también se vinculaba con una sabiduria que los
ponia en contacto con algin elemento superior a la naturaleza humana y que les

abria el acceso al ser mismo de la verdad.189

Por esta razén a un hombre no se le puede considerar como devoto a una
religién si no gobierna su conducta corporal y moral de algtin modo por el temor o
amor a los Dioses. Sin embargo, si otra persona acttia por temor o amor al hombre,
se considera como un individuo amoral o inmoral, de acuerdo a las conductas

predeterminadas que sean aprobadas o rechazadas por los demas.1%

Esta abstinencia de las personas, en especifico de los sacerdotes, era un acto
de voluntad y sacrificio que fortalecia a su persona hasta considerarse como un
héroe porque renunciaba a los placeres y a la vida misma para que se convirtiera
en una especie de “Mesias” que les garantizaba a la sociedad un futuro de

libertad, verdad y prosperidad.’®!

Otro aspecto que hay que tomar muy en cuenta en el papel que jugaban los
sacerdotes en la influencia de ciertos comportamientos en la vida cotidiana del
pueblo, es el manejo del conocimiento cientifico de los acontecimientos
astrondémicos, astrolégicos y climaticos con el cual aparentaban tener un dominio
pleno sobre estos fenémenos por lo que justificaba su influencia sobre el

comportamiento de los hombres y las mujeres.

189 FOUCAULT Michel, La voluntad del saber. Historia de la sexualidad. 1, México, Siglo XXI, 1987, p. 22
O FRAZER, op.cit., p. 76
91 lpidem., p. 175
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Figura 32. Los sacerdotes tenian el monopolio del conocimiento,
la imagen representa un sacerdote observando a las estrellas.
(Caso, El pueblo del sol, p. 108)

En una sociedad en donde a un hombre se le consideraba como dotado con
poderes que podriamos llamar sobrenaturales, la distincion entre dioses y hombres
era difusa y poco desarrollada. Para los pueblos mesoamericanos los aspectos
extraordinarios, se consideraron como anormales o desconocidos al hombre, pues
podian amedrentarlos y obligarlos para que cumplieran los deseos de sus
deidades. Por ello la supuesta igualdad o diferencia que tenian los hombres con los
dioses iba desapareciendo hasta llegar a un punto de idolatrarlos, al mismo
tiempo, el hombre tenia la esperanza de manipular el curso de la naturaleza con
sus tacticas que se encontraban inmersas en la magia, acrecentando el prestigio de

los tnicos portadores de aquellos poderes sobrenaturales. Por lo tanto, con el
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progreso del conocimiento se retoma el aspecto primordial en el ritual religioso, las

oraciones y los sacrificios.!%?

Ademas de los sacerdotes que tenian el control eclesidstico e influencia
sobre las cuestiones sobrenaturales, otros personajes que tenian injerencia sobre el
ambito madgico-religioso eran los magos o hechiceros nombrados como
Temacpallitotique, éstos se asociaban con los ladrones que inducian un profundo
suefio sobre sus victimas para violarlas y robarlas, otros magos eran los
Xochihuaque o “poseedores de discursos magicos” que a través de los
encantamientos tenfan a su voluntad mujeres y hombres para satisfacer los deseos
propios o de sus clientes. Los rituales eran diversos conjuros, encantamientos en
los que se usaban granos de maiz y acciones mas directas como la de hacer oler e
ingerir a las personas deseadas, flores con propiedades magicas o polvos de
preparaciéon casera hecha por ellos. Estos hechiceros les proporcionaban a las
prostitutas (Ahuiani) las flores de propiedades maégicas pollomatli que ellas
utilizaban como un recurso para atraer a los hombres.’? En algunas ocasiones ellos
argumentaban que habian sido elegidos por los dioses, cada mago tenia una
deidad por la que fue escogida, ésta le daba los dones curativos pero en otros casos

por defectos fisicos se pensaba que eran aptos para ejercer esta préctica.

12 FRAZER, op.cit., p. 122
19| OPEZ Austin, Cuerpo humano..., op.cit., p. 350
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Los titici devolvian la salud y encauzaban las angustias personales para
afrontarlas o suprimirlas, pero la funcién que nos mas interesa era la de consejero

matrimonial ya que arreglaba ciertos problemas conyugales.1%4

También los tlacatecolo eran magos o hechiceros que provocaban algtn mal o
enfermedad de cualquier tipo -sexual, vital, corporal o espiritual- a las personas
con la simple acciéon de hacer una invocacion afuera de la casa del afectado,
quemar la figura de la victima o inducir los que comieran cualquier cosa que les
provocaria algin mal por medio de los conjuros. Los tepillalique eran magos o

médicos que curaban la esterilidad femenina.

Existia una pugna entre la magia y la religiéon que explica en demasia la
hostilidad que han tenido permanentemente el sacerdote hacia el mago. La
soberbia petulante del mago hacia las demds instancias gubernamentales y
religiosas y su intento fallido de tener su jerarquia similar al de estas instancias,
solo encresp6 al sacerdote, que, con una posicién por encima del sacerdote divino,
debié ver tal comportamiento como una despojo pagano y sacrilego de los
privilegios que solo le pertenecen a los Dioses. Otro de los motivos de esta
hostilidad fue porque el sacerdote manifestaba ser el tinico intermediario legitimo
entre los Dioses y el hombre, pero el mago atentaba contra sus intereses y

sentimientos porque predicaba una via hacia el bienestar o la fortuna inmediata y

1% SEPULVEDA, op.cit., p. 75, 76, 78
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sin esfuerzo en comparacion del complejo e incierto camino del favor divino que

ofrecia el sacerdote.1%>

3.2 EL ROL DEL GENERO FEMENINO
Para Pierre Bourdieu y Maurice Godelier se encuentra en lo simbdélico el

origen de la disposicién inferior que se les asigna a las mujeres. Mencionan:

Para explicar el hecho de que las mujeres, en la mayoria
de las sociedades conocidas, estan consignadas a
posiciones sociales inferiores, es necesario tomar en
cuenta la asimetria de estatus adscrito a cada género en
la economia de los intercambios simbolicos. Mientras
que los varones son los sujetos de las estrategias
matrimoniales, a través de las cuales trabajan para
mantener o aumentar su capital simbolico, las mujeres
son siempre tratadas como objetos de dichos
intercambios, en los que circulan como simbolos
adecuados para establecer alianzas. Asi, investidas de
una funcidon simbolica, las mujeres son forzadas
continuamente a trabajar para preservar su valor
simbolico, ajustandose, amoldandose al ideal masculino
de virtud femenina, definida como castidad y candor, y
dotandose de todos los atributos corporales y cosméticos
capaces de aumentar su valor fisico y su atractivo.'*

Se ha considerado que el estatus femenino es variable de cultura en cultura
pero en el aspecto de la politica existe una constante, la subordinacion politica de

las mujeres a los hombres.

El rol de género para las mujeres indigenas en el mundo prehispanico en
parte fue justificado por el mito de origen, aunque se debe reconocer que son

construcciones culturales-sociales creados por el ser social para determinar la

% FRAZER, op.cit., p. 78
1% | AMAS, “Usos, dificultadesy...”, op.cit., p.347
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divisién del trabajo del hombre y de la mujer, ya que en el momento en el que el
mundo fue creado por los dioses se preguntaron quienes lo habitarian y crearon a
la especie humana asignandole un papel dentro de la cultura, entre las actividades
que debian desempenar las mujeres era el de hilar y tejer y trabajar arduamente,

ademéds del oficio mitolégico de agorera o adivinadora.

Figura 33. La vendedora de mantas y la tejedora
trabajaban para la venta de sus productos de esta
forma contribuian a la economia familia. (Rodriguez
Shadow, Mujer Azteca, p. 133)

En la mayoria de las fuentes primarias se muestra a la adolescente
aprendiendo las actividades y los oficios que estaban destinados a desempeniar las

mujeres como la de preparar alimentos, tejer, bordar, curar y pintar ya que existen
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evidencias en donde se ejemplifican las actividades de las mujeres Tlacuilo (escritor
oficial). Estas actividades determinadas por la divisién sexual del trabajo muestran
un cierto tipo de subordinacién de la mujer hacia el hombre, pues “en la familia el
hombre se apropia a cambio de servicios, de la fuerza de trabajo de la mujer. El
contrato de matrimonio otorga a las esposas un tratamiento similar al de los
muebles. En la base del contrato esté la desigualdad del poder social”17, ya que la

participacién de la mujer en La sociedad estaba regulada por los hombres.

Figura 34. La mujer desempefi6 el trabajo de ayudante de
tlacuilo. (Rodriguez Shadow, mujer Azteca, p. 137)

Desde el inicio mitolégico en donde habitaban los dioses, existia una pareja
hombre y mujer la cual se identific6 como la madre y el padre (Ometeotl y
Omecihuatl) que viven en el lugar de la dualidad Omeyocan, con esto se hace

referencia al principio supremo de la dualidad. A partir de aqui se cre6 en la

17 ARTOUS, Antonie, Los origenes de la opresion de la mujer, Trad. Helga Pawlowsky, Espafia, Fontamara,
1982, p. 90
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mitologia los dioses y sus compafieras que regian a la humanidad.’®® Es asi como
se observa una igualdad entre el hombre y la mujer porque es producto de la
creacion del ser supremo, sin embargo, las construcciones sexuales y la
predominancia de los hombres hacia las mujeres para obtener beneficios
personales marcaron algunas diferencias en la participacién de la vida social. Estos
dioses sexuados crean a los demés dioses porque son considerados como los hijos
de los creadores originales. Hay que resaltar el hecho de que las diosas
participaron en la creacion del hombre indirectamente, ya que, tenian la intencién
de crear a la humanidad pero los que realmente la crearon con los huesos preciosos
del hombre y de la mujer de las antiguas humanidades fueron los dioses
masculinos, sin embargo, la que participé directa y brevemente de una forma
servicial fue Quilachtli o Cihuacohuatl vertiendo en un lebrillo (vasija o platon)
precioso la masa de los huesos que molié y posteriormente Quetzalcoatl sangré su
pene originandose asi la nueva humanidad. Por este motivo en el periodo
estudiado se consideraba diosa protectora de las sacerdotisas.

Se puede demostrar en el mito de origen que la sacerdotisa Quilachtli - fue
considerada una sacerdotisa que tomaban como ejemplo las sacerdotisas de los
templos en la vida religiosa cotidiana- particip6 en la creaciéon del hombre siendo
la responsable de moler los huesos para crear a la nueva humanidad. Ademas de
esto, se debe considerar la participacién y el ayuno de Nanahuac en la creacién del

nuevo sol Naollin pues ayund, tomo sus espinas, los ramos de laurel y se

19 Cfr., Supra. P. 39
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sacrific6.1 Previa a esta participacion se debe recordar que la diosa Citlallicue
aparece como una de las sacerdotisas o diosas que se preocupaba por la creacion

de la humanidad. Se consideraba a Coyoxauhqui como la deidad que las protegia.

Existia dentro del estamento sacerdotal una clase de sacerdotisas mayores
llamadas Cihuacuacuilli que tenia a su cargo cultos especiales, otras que eran las

que dirigian los centros en donde se educaban a las mujeres.

Para Enrique Davalos, la sacerdotisa cumplia con el papel de prostituta
religiosa o sagrada, las cuales tenian como funcién el servicio sexual que

recompensaba a los guerreros que destacaban en los enfrentamientos bélicos.

Un ejemplo de las ceremonias en las que participaban las sacerdotisas eran
el Ochpaniztli?® y el uey tecuilhuitl, en esta ceremonia el sefior y el pueblo
organizaba una gran comida que consistia en tamales y en una bebida llamada
chianpinolli, consistia en mezclar agua y harina de chia, para ser degustada por
todos los presentes. Al término de este banquete, cuando caia la noche, se
realizaban danzas y canticos que duraban hasta el amanecer, los hombres y las
mujeres llevaban muchos atavios en su vestimenta, la de las mujeres consistia en
huipiles y naguas de hechuras diversas, por su parte los hombres llevaban atavios
relacionados con la guerra, asi como orejeras, bezotes, mantas, collares de cuero,
caracoles o conchas marinas y plumajes. Estos danzantes eran vigilados por los

telpochtequiuaque para que los mancebos no se pudieran comunicar de ninguna

19 |dem.

20 v/id. Ritosy ceremonias en Infra., p. 78
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forma con las sacerdotisas, pero al término del baile las encargadas de estas
sacerdotisas, las tlayacanque, eran convencidas con obsequios y comida para que
les facilitara la comunicacién con las jévenes sacerdotisas, las cuales permanecian

toda la noche con los mancebos.201

Lo antes mencionado se puede interpretar como un tipo de prostituciéon
sagrada, ya que, los hombres ofrecian ciertos objetos a cambio de tener relaciones
sexuales con las sacerdotisas, pero sus actividades no se confundian de las clasicas
Ahuiani o “alegradora de los tiempos antiguos”. Asimismo esta funcion de las
sacerdotisas no constituia un medio para obtener recursos, sino que era una parte

fundamental que auxiliaba al aparato religioso en sus distintas modalidades.

Estas sacerdotisas por lo regular recibian la educacion en su hogar a través
de la tradicién oral de su madre o de sus nanas, sin embargo, otro motivo del
ingreso de la mujer al templo se debia por el pago de los favores o peticiones
cumplidas por parte de las deidades hacia los padres. Podia ingresar las nifias a los
doce afios la cual era llamada “moza de penitencia”, guardaba castidad y se
dedicaba al culto de su dios. Su trabajo en el templo era regar, barrer, hacer
algunos lienzos para la decoraciéon o para ataviar las distintas ceremonias
efectuadas, mantener el fuego sagrado, prender incienso a los idolos, y preparar y
servir la comida a los sacerdotes. También participaban con los sacerdotes en los

ritos o ceremonias, hacian penitencia y autosacrificio que consistia en atravesarse

201 SAHAGUN, op.cit., p. 121-126
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puntas de maguey en las orejas y en guardar castidad, de lo contrario las mataban

inmediatamente. Por esta razon eran muy solicitadas para el matrimonio.?02

f
%

Figura 35. Este dibujo hace referencia al trabajo domestico que
realizaban en el templo las sacerdotisas, el cual estaba dedicado a
la manutencién de los sacerdotes y a la realizacion de ofrendas que
se les dedicaban a las deidades. (Rodriguez Shadow, Mujer Aztec,a
p- 113)

Esta participacion de la mujer en la ceremonia sélo era posible si pertenecia
al templo. Sus padres de la nifia la ofrecian al templo la cual era aceptada por la
ychpochtichcauh o la sacerdotisa mayor y permanecia hasta que se casara o en el
caso de los macehualtin les era devuelta hasta que terminaran con el servicio
religioso.

Otro ejemplo de la importancia del mito en la asignacion del rol femenino
era la actividad hechicera o magica que posefan las mujeres en los asuntos magico-
religiosos que se retoma del mito en el momento en el que Cipactonal contribuy6 a

las predicciones con maiz y con las cuerdas.

22 RODRIGUEZ, op.cit., p. 88, 89
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Figura 36. Mujer sacerdotisa que practicaba la hechicerfa. (Rev. Arqueologia
mexicana, V1:34, p. 22)

Se puede percibir la especializacion femenina en la magia curativa. La
mujer, en donde participa desde los tiempos mitologicos, se le asigna por parte de
los dioses el oficio de hechicera, adivinadora y médico magico. Un ejemplo de la
asignaciéon de oficios y de roles femeninos es cuando en el mito de origen se
menciona que Oxomoco (hombre) y Cipactonal (mujer) echan suertes de maiz para

conocer el augurio de desgranar a palos el Tonacatépet! porque lo habian adivinado.
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Figura 37. La magia curativa la realizaban algunas mujeres mexicas
macehualtin las cuales aplicaban ungtientos y brebajes para erradicar
los males. (Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 123)

s A ) /\’
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Figura 38. Las mujeres recibieron por el mandato de los dioses la
capacidad de adivinar y predecir a las que se les llamaba agoreras.
(Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 126)
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El pasaje en donde se puede mostrar la esclavitud se da cuando Mixcohuatl
conquista el territorio de Huitznahuac (el sur) donde sali6 al encuentro Chimalma, al
ver esto Mixcohuatl la despoja de sus ropas frente a él y le dirige sus flechas
seduciéndola y embarazédndola -con esto se puede hacer referencia a una relacion
coital- esto era una justificacion de los guerreros invasores que participaban en las

guerras para esclavizar a las mujeres sexual y servilmente.

Figura 39. En ocasiones se le percibia a la mujer cautiva en la
guerra como una esclava la cual debia prestar servicios
sexuales y laborales. (Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 97)

Un papel que se les asignaba a las mujeres que morian al momento de parir
era el de diosas a las que se le llamaba Cihualpipiltin que estaban protegidas por
Cihuateteo. También se crefa que las mujeres que morian al momento de parir se
les encomendaba a la diosa Tlazolteotl, esta condicién de la mujer al morir, se
encuentra también en el mito de origen cuando Quetzalcoatl naci6 y su madre
Chimalma murié en el momento de parir y se convirtié en la diosa Cihuateteo, la

mujer que lo crio fue Quillaxtle Cihuacoatl (Quilaztli sacerdotisa que molié los
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huesos de la humanidad). La mayoria de las diosas eran consideradas como una
patrona o modelos ideales de conducta para las mujeres, un ejemplo de ello era la
diosa Xochiquétzal que era considerada la patrona y el modelo ideal de las

sacerdotisas que practican la prostituciéon de indole ritual.203

Figura 40. Representaciéon de Cihuateteo pariendo (Rev.
Arqueologia mexicana, XII1:74, p. 39)

Otro aspecto en el que se ve implicitamente el rol de las mujeres es el tonalli
ya que éste determinaba sus actividades cotidianas que contribuian a la dindmica
social. Ejemplo de ello se puede analizar en los siguientes signos de nacimiento de
cada mujer:

% “Ce Cipactli” se le entregaban joyas que representaban el hilado y el
tejido, ya que las mujeres debian criarse en la casa porque tenian un

vinculo a través del ombligo que se le enterraba cerca del fogén de la

casa.

203 QUEZADA, op.cit., p. 26-27
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“Ce Ocelotl” tendria mala fortuna, si era hija de algtn dirigente o
gobernador se consideraba que seria adultera y moriria lapidada,
ademds vivirfa en una extrema pobreza, no serfa bien casada ni
aceptada por las demds mujeres.

“Ce Mazatl” serian afortunadas y diestras en sus actividades, ademas
de que no darfan problemas a sus padres.

“Ce Xochitl” las mujeres que nacian en este signo serfan buenas
labradoras, pero si no era devota y no le rendia culto a su signo, éste
seria contrario y viviria en pobreza para toda su vida, ademaés
ejerceria la prostitucion.

“Ce Acatl "las que nacian en este signo serian murmuradoras,
exclamadoras u oradoras y sobre todo desventuradas en la vida.
“Matlactli Ehécatl” se consideraban afortunadas, ademds de que
serian honradas, ricas y admiradas por todas.

“Ome Mazatl” serian desafortunadas, temerosas y cobardes.

“Ce Coatl” las mujeres que nacian en este signo serian ricas, honradas
buenas receptoras de los consejos de los mayores, perezosas y
despilfarradoras.

“Ce Tecpatl” las mujeres que en él nacian eran varoniles, habiles para
desempefiar las actividades cotidianas y buenas administradoras ya
que tenian la facilidad de adquirir riquezas, tendria buen sazén para

cocinar, serian bien hablada y discreta.
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“Ce Cuetzpallin” las que nacian en este signo eran nerviosas, tenian
buena salud, serian vividoras y se levantaban facilmente de los
fracasos.

“Ce Calli” eran holgazanas, perezosas, dormilonas e incapaces de
tener bienestar, ademas no era capaz de realizar ninguna actividad
como la de tejer, hilar ni cocinar.

“Ce Quauhtli” eran atrevidas, desvergonzadas, deslenguadas,

deshonestas, maldiciente (grosera), burlona, peleonera. 204

Por otra parte el rol de género femenino también estaba comprendido

subliminalmente en los consejos que le daba la madre a la hija en donde le pedia

que guardara su pureza, virginidad, continencia sexual que se referia a la decencia

y al prototipo que debia llevar las mujeres adolescentes respetando las normas de

conducta:

Hija mia muy amada, muy querida palomita, ya has oido y
notado las palabras que tu sefior padre te ha dicho: haz oido
las palabras preciosas y que raramente se dicen, ni se
oyen... Mira que las tomes y las guardes en tu corazon y las
escribas en tus entrafias: si dios te diere la vida, con
aquellas mismas palabras has de doctrinar [Sic] a tus hijos e
hijas, si dios te lo diere. Lo segundo que te quiero decir es
gue mires que te amo mucho, que eres mi querida hija;
acuérdate que te traje en mi vientre nueve meses, y desque
[Sic] naciste, te criaste en mis brazos: yo te ponia en la cuna
y de alli en mi regazo, y con mi leche te crié. Esto te digo
porque sepas que yo Yy tu padre somos los que te
engendramos madre y padre, y ahora te hablamos
doctrindndote. Mira que tomes nuestras palabras y las
guardes en tu pecho; mira que tus vestidos sean honestos y
como conviene; mira que no te atavies con cosas curiosas y
muy labradas por que esto significa fantasias, y poco seso y
locura. Tampoco es menester que tus atavios sean muy

204 SAHAGUN, op.cit., p. 224, 227-232, 233-240
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viles, sucios o rotos, como son de la gente baja, porque esos
atavios con sefial de gente vil y de quien se hace burla: tus
vestidos sean honestos y limpios de manera que ni parezcas
fantastica ni vil; y cuando hablares no te apresuraras en el
hablar, no con desasosiego, sino poco a poco Yy
sosegadamente; cuando hablares, no alzaras la voz ni
hablards muy bajo sino con un mediano sonido, no
adelgazards mucho tu voz cuando hablares ni cuando
saludares, ni hablards por las narices, sino que tu palabra
sea honesta y de buen sonido y la voz mediana; no seas
curiosa en tus palabras.

Mira, hija, que en el andar has de ser honesta, no andes con
apresuramiento ni con demasiado espacio por que es sefial
de pompa andar despacio y el andar deprisa tiene resabio de
desasosiego y poco asiento; andando llevaras un medio, que
ni andes muy deprisa ni muy despacio, y cuando fuere
necesario andar deprisa hacerlo haz asi, por eso tienes
discrecion; para cuando fuere menester saltar algun arrollo,
y saltaras honestamente, de la manera que ni parezcas
pesada y torpe ni liviana. Cuando fueres por la calle o por el
camino no lleves inclinada mucho la cabeza, o encorvado el
cuerpo, ni tampoco vayas muy levantada la cabeza y muy
erguida, porque es sefial de mala crianza, iras derecho y la
cabeza poco inclinada; no lleves la boca cubierta o la cara
con vergienza, no vayas mirando a manera de cegajosa
[Sic]; no hagas con los pies meneos de fantasia por el
camino anda con sosiego y con honestidad por la calle.

Lo otro que debes notar hija mia es que cuando fueres por
la calle no vayas mirando aca ni aculla, ni volviendo la
cabeza a mirar a una parte ni a otra, ni irds mirando al cielo,
ni tampoco irds mirando a la tierra; a los que topares, no los
mires con ojos de persona enojada, ni hagas semblante de

persona enojada, mira a todos con cara serena. 205

El parrafo anterior se demuestra que la educacion, los patrones de conducta
y los roles que les eran inculcados a los hombres y mujeres que provenian de la
educacion impartida por los padres, en este caso por la madre, y le recomendaba
a su hija que estos consejos y comportamiento fueran ensefiados de generaciéon en
generacion para formar hombres y mujeres trabajadores y respetuosos, ademas,

hacfa hincapié en cémo fue cuidado de recién nacida y por lo mismo debia

205 |bidem., p. 129, 130
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obedecer a lo que se le decfa. La educacion familiar entre los pipiltin era de gran
importancia ya que se consideraba que en la mujer se depositaba la honra de linaje
es asi como a las mujeres se les inculcaba el respeto, la ensefianza de las tareas del
hogar, el cuidado del esposo y de los hijos, y el mantener la unién y la estabilidad

emocional de la familia.

La libertad que tenian las mujeres macehualtin se debia a la educaciéon que no
era tan estricta como la de las mujeres pipiltin, ya que aquellas gozaban de una
cierta libertad sexual que en ocasiones podia llegar a la prostitucion, que en su caso
no era recriminada ni prohibida como en la mujer noble en un caso de que hubiera

algo semejante a la prostitucion.20

Figura 41. En un caso de que las mujeres se negaran a adjudicarse los
roles impuestos por la sociedad se les castigaba corporal, familiar y
socialmente con el repudio o la muerte. (Rodriguez Shadow, Mujer
Azteca, p. 167)

26 RODRIGUEZ, op.cit., p. 94
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También se le aconsejaba a la recién casada para tener un matrimonio

armonioso, pero sobretodo para ser una buena esposa:

Por tu parte, doncella mia, de igual manera tendras que ser,
para que tengas cuidado de la puerta y del patio del sefior
nuestro; porque ya no a nifierias, a chiquillerias te
entregaras; antes bien tendrds abiertos los ojos, pondras
cuidado en como has de conducir y has de encaminar [las
cosas] dentro de tu casa.

AUn de noche te levantaras, barreras, regaras la entrada del
patio de dios nuestro sefior; enseguida, lo que se necesita:
el agua de cal, las tortillas dobladas; luego el huso y la
rueca, la cuchilla de hilar, para que puedas dar gusto a tu
marido que te concedid dios nuestro sefior.

Pues en verdad t0 eres la mujercita, tu habitacién y tu casa
te guardaras, te estards en vigilancia de las cosas; no
desperdiciaras de las cosas, tendras cuidado de no vivir en
polvo y basura, por esto seras amada, seras estimada.””’

En este parrafo se observa que se le encargaba a la mujer el cuidado de la
casa en donde habitaba la familia y de que debia asumir el papel de guia de la
familia para que tuvieran armonia entre sus integrantes. Se observa también que
debian cumplir con sus labores domésticas que servian para satisfacer al esposo y a

los dioses.

27 HUEHUETLATOLLI A, publicado por AM. Garibay, Tlalocan, vol. I, p. 37. Apud. , LEON PORTILLA,
Toltecayotl: aspectos de la cultura nahuatl, México, FCE, 1980 op.cit. p. 308
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Figura 42. Ejemplo de la mujer macehualtin que realizaba el
trabajo doméstico y que contribuia a las labores agricolas
que desempefiaba su esposo. (Rodriguez Shadow, Mujer
Azteca, p. 84)

El papel que la mujer desempefiaba en la sociedad, especificamente en la
familia se explica con su situacién primordial de madre la cual cuidaba y educaba
a sus hijos, ademas de ser sostén moral y poseer la autoridad en las labores
domesticas. Esta obligaciéon y tareas debian ser realizadas por la mujer ya que
tenia una obligacién social de cumplir con los “estatutos morales” que dictaba la
sociedad, pues si no se cumplian se le calificaba como floja, mala mujer, mala

esposa y mala madre.
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*Figura 43. Al interior de la familia la mujer se encargaba
del cuidado de los hijos y les ensefiaba las normas de
conducta para ser integrados a la sociedad. (Rodriguez
Shadow, Mujer Azteca, p. 176, 148)

Sin embargo, también se le admiraba y apreciaba ya que se le consideraba
como la representacion carnal de la diosa madre a la cual se le comparaba con su
fertilidad; por esta razén se creia que las mujeres no tenian iniciativa ni
razonamiento propio, ya que los hombres se sentian responsables de los actos
femeninos y de controlar su sexualidad que incitaban las deidades para transgredir
y cometer actos e incitaciones sexuales que perjudicaban el orden natural. Debido a
que la mujer era considerada como la depositaria de la honra del linaje, al
momento de nacer se le trataba diferente al varén porque se especulaba que su
principal rol o papel tenia que ser en el &mbito doméstico y especificamente en la
produccion agricola, por esta razén se creaba un vinculo con el hogar por la
ejecucion de los rituales que se hacian en el nacimiento, ya que el cordon umbilical

de la nifa se enterraba bajo el fogén de la casa, ademas de que se les entregaba los
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utensilios representativos de las actividades femeninas como la escoba, y diversos

instrumentos para hilar como signo representativo de sometimiento al hogar.2%

Figura 44. Entre las tareas domésticas que realizaban las
mujeres se encontraban: a) la molienda del maiz, b) barrer, c)
la preparacion de alimentos, d) contribuir a la realizacién de
las labores agricolas. (Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p.
108)

Las actividades domésticas se les ensefiaban desde una edad temprana la
cual demostraba un comportamiento honesto y servil, y si en algiin momento se
comportaban perezosas o mal criadas se les aplicaban castigos corporales como el
de perforar con putas sus orejas para que tuvieran un comportamiento
apropiado.2®?

Una contribucién de la mujer a la economia eran las tareas realizadas en el
hogar que constituian una forma de recomposicion de la fuerza de trabajo

cotidianamente. El trabajo domestico eran todas las practicas cotidianas y

28 RODRIGUEZ, op.cit., p. 81-82
2% |pidem., p. 83
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actividades especificas que la mujer desempefiaba en el hogar, las cuales estaban
encaminadas a la reproducciéon de bienes y valores que permitian el
mantenimiento de la fuerza de trabajo, de esta forma “la mujer mexica se
enfrentaba al trabajo doméstico adoptando una conducta sumisa pues se le sometia
a una intensa socializaciéon que comenzaba desde muy temprana edad, de manera
que ella misma estaba convencida de que esa era su tarea obligada y natural, de la

cual debia obtener su satisfacciéon vital.”210

&

{apy &

Figura 45. La mujer prehispanica se enfrentaba al trabajo doméstico
con cierta sumisién por la socializaciéon a la que era sometida desde la
infancia. (Rodriguez Shadow, Mujer Azteca, p. 113)

La mujer noble llevaba una vida austera, social y sexualmente hablando,
porque eran educadas desde pequefas con cuidado y con recelo en su vida de
cautiverio.?!! En la escuela de las doncellas (Ichpuchcalli) la rigidez sexual era muy

arraigada, aunque su poblaciéon escolar era menor que la de las escuelas

20 |pidem., p. 106
21 Ibidem., p. 84
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masculinas. Para poder abandonar el templo escuela se hacia solamente por medio

del matrimonio.

3.3 PERCEPCION ENTRE GENEROS

La cuestion esencial de la percepcion entre los géneros es la vision que
poseian los sujetos que tenian la posibilidad de escribir, es asi, como tenia un
reconocimiento de identidad muy cuidado para poder valorar el papel que
desempefiaron el hombre y la mujer, al intentar ubicarse, explicarse, y situarse
frente al individuo con el que convivia diariamente.?12

Los nahuas del altiplano central de Mesoamérica, se sentian muy diferentes
de otros grupos juzgados como inferiores como los huastecos, los otomies, los
tlalhuicas y otros zacachichimecas, tal parece que en Mesoamérica la conciencia de la
otro se expresaba mejor dentro de una escala de perspectivas de humanidad, o de
graduaciones dentro de un catalogo de conductas y précticas “humanas” 213

El indigena prehispanico concebia otras humanidades, pero sélo ubicadas
en el tiempo y no en el espacio; en una dimensién del universo, pero no en la otra.

La construcciéon de dogmas respecto al comportamiento de los hombres y
mujeres es una tarea de una autoridad social que era representada por las
instituciones econémicas, sociales, politicas y religiosas, que eran las generadoras
de mentalidades de grupo respecto a la sexualidad en general. Hay que

considerar que las concepciones de las categorias de género se han modificado de

212 BAUDOT, Georges, México y los albores del discurso colonial, México, Nueva Imagen, 1996, p. 9
23 |bidem., p 17
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acuerdo a la etapa historica que viven los hombres y las mujeres influyendo en la

asignacion de los espacios de cada uno.

3.3.1 PERCEPCION QUE TENiA LA MUJER DEL HOMBRE.

No se puede conocer explicitamente el sentir de las mujeres porque los
escritos estaban empapados de una vision masculina, ya que éstos eran los
encargados de escribir la historia y, ademas, los hombres creaban y establecian las
reglas de conductas en general. A pesar de esto se hard esfuerzo para explicar este
punto.

En cierta manera las mujeres veian al hombre como un ser fuerte y como el
origen primordial del parentesco porque la sociedad mexica era patrilineal ya que
a través de él se representaba a la economia, a las leyes gubernamentales y
juridicas por tener la maxima autoridad en la familia, ademas se consideraba que
el hombre debia ser cuidadoso con el sustento econémico y moral del hogar. El
buen padre criaba con doctrinas, buenos consejos y ejemplificando lo que decia
para que el hijo le honrara y le obedeciera en sus palabras que eran reflejadas en la
buena educacién la cual estaba destinada para formar buenos hombres, pero la
mujer consideraba al mal padre como perezoso, descuidado en sus quehaceres,
ocioso, desobligado, pero principalmente como alguien que no aportaba nada a la

casa.?14

24 SAHAGUN, op.cit., p. 545, 546
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El buen hombre era considerado como virtuoso, diligente, vivo y agudo,
ligero, acomedido en los quehaceres del hogar y discreto, obediente con buena
gana, humilde, fuerte, trabajador, tenaz, agradecido, respetuoso, sigue el ejemplo
de sus padres en el aspecto moral y en sus hechos, se asemejaba a su padre y a su
madre en las conductas de comportamiento. Se puede decir que los hombres
llegaban a una edad adecuada o perfecta que se refiere a la edad en donde se
llegaba a la madurez con sabiduria, prudencia y experiencia en los trabajos.
Mientras que el mal hombre se le consideraba como travieso, vil, perezoso, traidor,
rebelde o desobediente minimizando los consejos que le daban sus padres ya que
hacia caso omiso de estos, aunque se le trataba de obligar a obedecer con castigos
corporales como la inhalacién del humo del chile cuando se asaba, la puncién con
puntas de maguey y los golpes con distintos objetos, también se consideraba como
impulsivo, era fanfarrén, despreocupado, arrogante, malcriado y grosero.?1>

Si un hombre era generoso se le admiraba, reverenciaba, se le temia, y se le
obedecia, ademaés era considerado como tranquilo, piadoso, compasivo y liberal.

Los hombres fuertes eran considerados como los guerreros que iban a la
guerra, los que tenian fuerzas y &nimo para sobresalir de las adversidades,
invencibles, con convicciones fuertes, no le temian a la muerte y eran
condescendientes con los demés. Del mismo modo, los hombres considerados
como malos eran los que denigraban el valor de las personas cercanas a ellos,

ademaés de que eran maliciosos y descuidados con sus amigos siendo soberbios y

215 1dem.
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conquistadores con las mujeres porque las engafiaban con halagos para satisfacer

sus intereses personales.?16

3.3.2 PERCEPCION QUE TENiA EL HOMBRE DE LA MUJER.

En algunos textos indigenas existe una percepcién de la mujer hacia la
mujer, pero tenia cierta ideologia masculina ya que la mujer debia conservar su
pureza y su feminidad. Pero generalmente, las mujeres eran las que educaban y
aconsejaban a las adolescentes, asi como los padres a los jévenes varones de las
conductas apropiadas que debian tener una buena mujer y un buen hombre. Existen
distintas descripciones que denotaban caracteristicas positivas y negativas de la
buen o mal comportamiento que tenia el sexo masculino y femenino cémo cuando
le hablaban de una forma carifiosa a su “palomita, cosa preciosa”, refiriéndose a sus
hijas cuando les daban los valores morales que le que debian seguir para poder ser
una buena nifia, adolescente y mujer.?1”

De esta forma en la historia de Sahagtn se relata la percepciéon que tenian de
la mujer cuando moria en el parto, ya que habia cumplido con su suprema misién
que era la de traer hombres al mundo, frente al cadéver la partera exclamaba:

iOh mujer fuerte y belicosa, hija mia muy amada! Valiente
mujer, hermosa y tierna palomita, sefiora mia, os habéis
esforzado y trabajado como valiente, habéis vencido, habéis
hecho como vuestra madre la sefiora Cihuacoatl o Quilaztli,
habéis peleado valientemente, habeis usado de la rodela y

de la espada como valiente y esforzada la cual os puso en la
mano vuestra madre la sefiora Cihuacoatl o Quilaztli.

“Ibidem., p. 550, 556, 557
27| EON-PORTILLA, Toltecayotl..., op.cit., p. 302
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Pues despertad y levantaos, hija mia, y componéos, id a
aquel buen lugar que es la casa de vuestro padre y madre el
sol y (que) os lleven sus hermanas, las mujeres celestiales,
las cuales siempre estan contentas y regocijadas y llenas de
gozo con el mismo sol, a quien ellas regocijan y dan placer,
el cual es madre y padre nuestro: hija mi muy tierna, sefiora
mia habéis trabajado y vencido varonilmente, no sin gran
trabajo; hija mia, habéis querido la gloria de vuestra victoria
y de vuestra valentia; gran trabajo y habéis tenido y gran
penitencia habéis hecho; la buena muerte que moristeis
[Sic] se tiene por bienaventurada y por bien empleada en
haberse empleado en voz.

¢Por ventura moristeis muerte infructuosa, y sin gran
merecimiento y honra? No por cierto que moristeis muerte
muy honrosa y muy provechosa. ¢quién recibe tan grande
merced? ¢Quién recibe tan dichosa victoria como voz,
porque habéis ganad [Sic] con vuestra muerte la vida
eterna, gozosa y deleitosa con las diosas que se llamaban
Cihuapipiltin, diosas celestiales?

Pues idos a ora, hija mia muy amada nuestra, poco a poco
para ellas, y sed [Sic] una de ellas; id hija para que o0s
reciban y estéis siempre con ellas para que regocijéis y con
vuestras voces alegréis a nuestro padre y madre el sol, y
acompafiadle siempre a donde quiera que fuere a recrear.
iOh hija mia muy amada, y mi sefiora, ya nos has dejado y
por indignos de tanta gloria nos quedamos acé los viejos y
viejas; arrojasteis por alli a vuestro padre y a vuestra madre,
y os fuisteis!*®

En el parrafo se observa la admiracion por la fortaleza que tenian las
mujeres al momento de parir y que morian por las complicaciones del parto, por
esta lucha por la vida y por intentarle dar la vida a su hijo, las diosas Cihuacoatl o
Quilaztli le daban los instrumentos o utensilios (dnimos y fuerza) para combatir en
esta batalla encarnecida para permanecer con vida. Después, con una oracién le

dan una bienvenida y la reconfortan considerdndola como deidades llamadas

28 SAHAGUN, op.cit., p. 181-182
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Cihuateteo. Estas, acompafiaban al Sol en su trayectoria del cenit -Punto del

hemisferio celeste superior al horizonte- al occidente.?!®

Debemos puntualizar que parte del culto a esta deidad (Cihuacdatl) fue por la
aceptacion y veneracion que se tenia por el pasaje mitico en donde la diosa madre
Chimalma  sufri6 y se le complic6 el parto del recién nacido Ce Acatl, e

inmediatamente después a este nacimiento, Chimalma muri6.220

Existen diversos ejemplos en donde se encuentran plasmados las caracteristicas
y las virtudes o defectos de las mujeres de cualquier edad y oficio, esto

determinaba como tenian que ser y como se les consideraba:

% La nifia: “criaturita, tortolita, pequefita, tiernecita [sic], bien alimentada...
como un jade, una ajorca, turquesa divina, pluma de quetzal, cosa preciosa,
la més pequeiita, digna de ser cuidada, tierna nifia que llora, criaturita que
aparece limpia y pura.”?*!

% La hija virtuosa: “la moza o hija que se cria en casa de su padre, estas
propiedades buenas tiene: es virgen de verdad, nunca conocida de varén; es
obediente, recatada, entendida, hébil, gentil mujer, honrada, acatada, bien
criada, doctrinada, ensefiada de persona avisada y guardada. La hija mala:

es mala de su cuerpo, disoluta, puta, pulida; anda pompeéndose, ataviase

1% QUEZADA, Amor y magia..., op.cCit., p. 26

220 Cfr., Supra., p. 46 )

221 codice Matritense de la real academia, fol110 vuelta, Apud., LEON-PORTILLA, Toltecayotl..., op.cit., p.
305
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curiosamente, anda callejeando, desea el vicio de la carne; andase a la flor
del berro y ésta es su vida y su placer; anda hecha loca. ”22?

La mujer adulta: “La mujer ya lograda, en la que se ponen ojos, digna, no es
objeto de diversion, la feminidad estd en su rostro. Trabaja, no esta de
ociosa, emprende cosas, tiene dnimo. La mujer adulta de mala condicién:
lleva una vida inttil, dispuesta a los placeres, lasciva. Obra como mujer
publica, no sosiega, no reposa, anda vestida con vanidad, bebe casi hasta
morir, anda embriagada.”??

La madre: tiene hijos, los amamanta. Su corazén es bueno, vigilante,
diligente, cava la tierra, tiene animo, vigila. Con sus manos y su corazén se
afana, educa a sus hijos, se ocupa de todos, a todos atiende. Cuida a los mas
pequenios. A todos sirve, se afana por todos, nada descuida, conserva todo
lo que tiene, no reposa y es trabajadora. La mala madre: es boba, necia,
perezosa, es mala administradora de los bienes y el sustento de la familia,
descuida su casa, no soluciona los problemas de sus hijos ni su esposo.??*

La anciana: “Corazén de la casa, rescoldo del hogar, vigilante. La buena
anciana: amonesta a la gente le da voces. Es luz, tea, espejo, ejemplo,
dechado. La mala anciana: rincén, oscuridad, pared, noche obscura, se burla

de la gente, es afrenta.”?

22 SAHAGUN, op.cit., p. 546 )
223 Codice Matritense..., op.cit., Fol. 112 recto. Apud., LEON-PORTILLA, Toltecayotl..., op.cit., p. 306

224 Fol. 88 vuelto. Apud., Ibidem., p. 306; SAHAGUN, op.cit., p. 545
225 Fol. 95 vuelto y 96 recto. Apud., Idem.
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La curandera:”Conocedora experimental de las hierbas que conoce por
experiencia las raices, los arboles las piedras. Es experimentada, ensaya sus
remedios, examina, guarda sus secretos, sus tradiciones. La buena
curandera: cura a la gente, la ayuda, la hace levantarse, les templa el cuerpo,
los hace convalecer, cubre con cenizas [las heridas], cura, remedia, hace
punciones, hace sangrar, cose, purga a la gente le da remedios... La mala
curandera: tiene sus tradiciones, las guarda, tiene sus semillas, sus polvos
de semilla, posee sus hechizos, sus flores, es como nahual, hechicera, da
falsos remedios, mata con ellos, empeora a la gente, la pone en peligro, la
hace enfermarse, le da muerte, se burla de la gente, le es afrenta.” 22

La costurera: “cose con aguja, zurcidora, hace costura, disefia lo que hace.
La buena costurera: es artista tiene mano de tolteca, adiestra sus manos, esta
dialogando con su propio corazén, calcula, disefia, cose. La mala costurera:
que hace hilvanes, que revuelve las telas, las enmarafa, s6lo hecha
puntadas sin tino, se burla de la gente, la ofende.”?%”

Entre los atributos que el hombre le exigia a la mujer fuera en su solteria o

en el matrimonio era la virginidad, la obediencia, el recato y la honradez ya que
con estos valores preestablecidos por los varones eran determinantes para
considerar a las mujeres buenas o malas, ademas se pensaba que la mujer era casta

e introvertida cuando presumia de su honra ya que se recataba y obedecia las

226 Fo). 129 recto. Apud., Ibidem., p. 307
21 pol.,

128 vuelto. Apud., Idem.
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reglas que la sociedad.??8 Es por esto, que a las mujeres se les atribuian tres tareas
principales: mantener la unién familiar, el servicio de los dioses, la castidad, el
recato y el respeto que se le debia guardar al marido. Ademas, se esperaba que las
mujeres fueran sumisas, pasivas, humildes, castas, honradas, consideradas,

discretas, atentas, serviciales y respetuosas.??’

El control ideolégico sobre las jovenes se daba por la imposicién al temor
del castigo divino y al ser descubiertas por sus esposos cuando revelaban la vida
sexual activa que llevaban previa al matrimonio por no ser virgenes. Se le daba un
gran valor a la virginidad que se mantenia hasta el matrimonio, en caso de que las
mujeres la perdieran o la conservaran, previo a este gran acontecimiento en su
vida, se daba a conocer el resultado a los invitados de la boda dias después de la
celebracion. Los concurrentes de nuevo eran recibidos con comida en vasijas
completas si se habia mantenido la virginidad, en caso contrario se les servia en
recipientes incompletos y a la contrayente se le repudiaba por su falta. Ademas, los
jovenes se enfrentaban con los castigos divinos y sobrenaturales que les enviaban
Tlazolteotl, Xochiquetzal y Xochipilli en forma de enfermedad de tipo sexual. Pero la
figura principal por la que serfa juzgada era el novio o esposo que desconfiaba de

la fidelidad de la esposa.

228 RODRIGUEZ, op.cit., p. 83
2 |bidem., p. 84
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Entre los comportamientos que se consideraba como viciosos o malos de la
mujer se encuentra el de la ahuiani (alegradora o prostituta) la cual se le permitia su
oficio siempre y cuando no transgrediera los limites territoriales asignados por los
funcionarios administrativos. Este parrafo fue escrito por un juez y retomado por

Fray Bernardino de Sahagtn a través de sus informantes nahuas:

La alegradora: mujer ya perdida, con su cuerpo da placer,
vende su cuerpo, siempre anda ofreciendo su cuerpo,
perdida de joven, perdida de vieja.

Embriagada fuera de si, en sus entrafias definitivamente
embriagada, como una victima del sacrificio, florida, como
esclavo que ha sido bafiado, como victima divina, como
quien perece en honor de los dioses: Como el que ha de
morir.

De entrafias marchitas, sumamente marchitas, mujer de
muchos meneos, desvergonzada, vida de comezdn, rostro
echado a perder, llamativa, Ilamativamente vestida.

Vanidosa, vana, cuando muestra su rostro: vieja mujer
vanidosa, con desvario se entrega para acostarse con
alguien, se da prestada a si misma.

Flor que cohabita, lasciva, de nalgas con comezdn, vieja
que tiene prurito en las nalgas; como anciana sin
conciencia, su vientre esta echado a perder, entrafias como
de perra, como de perra que se pierde a si misma.

Se yergue, hace meneos disque sabe ataviarse, donde quiera
anda seduciendo, asi como se aficiona a alguien, asi lo
destruye.

Se anda embelleciendo, luce sus vestidos, es presuntuosa,
como las flores se yergue, vanamente se contonea, viste con
vanidad, se mira en un espejo, tiene el espejo en la mano.

Se bafia, toma bafios de temascal, con frecuencia se lava y
se unge, sin cesar se perfuma, vive como el esclavo bafiado,
como la victima florida.

Erguida la cabeza, anda embriagada, fuera de si, como si
estuviera pariendo, como quien toma los hongos que
producen visiones.

Pinta su rostro, con muchos colores lo pinta, sus 0jos, sus
mejillas, estan pintadas de rojo, sus dientes de grana.

Se suelta el cabello, lo divide en dos, se hace con el dos
cornezuelos.
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Se pavonea, anda con comezon, levanta la cabeza, la mueve
para todas partes, vive del vicio, vive del placer, polvo y
basura la hacen girar en la vida.

Se perfuma y se hecha sahumerios, se unge con aguas
floridas.

Masca el chicle, hace ruidos con él.

Anda por los canales, conoce los caminos, como frecuenta
el mercado, por el mercado se anda paseando.

Va de aqui para all4, empuja a la gente, le da empellones, se
rie, hace burlas, siempre anda sonriendo, sin rumbo camina,
por todas partes sin rumbo camina, no esta quieta, no
conoce el reposo, su corazdn siempre estd de huida,
palpitante su corazén.

Sigue su camino ancho, el camino de conejos y venados.

Rostro echado a perder, rostro fingido, con la mano hace
sefias, con los ojos Ilama, hace ojos, hace guifios, con las
manos llama, vuelve el ojo arqueando, se rie, andase riendo,
hace monerias, muestra sus gracias.

Estd embriagada, fuera de si, sumamente embriagada,
muestra su apetito y su codicia, se hace deseable, se hace
apetecer, anda haciéndose desear, hace que la busquen, se
anda ofreciendo, se ofrece, consigue mujeres, las anda
consiguiendo, las vende: vendedora de placer, corruptora de
rostros humanos.?*

Esta cita hace referencia a la mujer prostituta del pueblo de la cual se
comenta que se encontraba fuera de si y que no podia razonar porque el deseo
sexual le hacia perder la conciencia, a lo largo del parrafo se le describe con
diferentes caracteristicas negativas como el de desvergonzada y vanidosa que no
podia aplacar su deseo carnal y que se ejemplifica cuando se dice que tenia prurito
en las nalgas el cual podia ser aplacado con el acto sexual. Ademas se le

identificaba a este tipo de mujeres porque se embellecian y tenian cuidados en su

2% Textos de los informantes indigenas de Sahagtn, Cddice Matritense de la real academia de historia, edicion
facsimilar de Paso y Troncoso, Vol. VIII, fol. 129 v-130 r. Apud., LEON-PORTILLA, Toltecayotl..., op.cit.,
p. 402-404
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higiene corporal porque se bafiaban y se perfumaban, un ejemplo de ello era el uso
de vestidos muy ataviados, maquillaje en la cara y en los labios con grana y otros
elementos naturales. El aspecto que mas se le condenaba era el hecho de corromper
a otras mujeres invitdndolas a ejercer la misma actividad y a los hombres

invitdndolos con sus encantos a acceder a los actos carnales.

Figura 46. Ahuiani o alegradora, era la prostituta prehispanica.( Leén-
Portilla, Toltecayotl aspectos de la cultura ndhuatl, p. 405)

La ideologia dominante que por lo regular estaba constituida por el género
masculino veia con desprecio y desdefio que las mujeres se dedicaran a
desempefiar algun oficio que tenian monopolizado los hombres, pues con los
ingresos del oficio las mujeres podian aportar al bienestar econémico de la familia,
por ello, a la mujer se le mantuvo un tanto separada y recluida de las actividades

masculinas, ya que, el monopolio de la economia pertenecia a los hombres como
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un medio de dominacién, sujecion y explotacion que se les imponia a las mujeres.
Asimismo, éstas no se mantenian improductivas en el &mbito doméstico, ya que
como se explic6 en el rol de género, la mujer cumplia con su papel asignado en la
cosmovisiéon indigena en donde contribuia a la economia familiar con la
producciéon del cultivo doméstico de hortalizas y del trabajo textil que
desempefiaba paralelamente al cuidado de la casa y de los hijos. De esta forma, el
trabajo doméstico que desempefié la mujer indigena se referia a todas las practicas
cotidianas y a las actividades que las mujeres desempefiaban en el hogar, pues
estaban destinadas a la reproduccion de los valores que permitian el
mantenimiento de la fuerza de trabajo, estas tareas se consideraban como
actividades exclusivamente femeninas impuestas por una estricta y evidente
divisién sexual del trabajo, la cual era justificada por los elementos estructurales e
ideolégicos creados e impuestos por los hombres. Un ejemplo de ello es el ritual
que se hacia al momento que nacian las mujeres en donde enterraban el ombligo
cerca del fogén del hogar, hecho que significaba un tipo de sumisién simbdlica a la

que estaba sujeta desde el momento de su nacimiento.

Es de gran importancia mencionar que la historia fue escrita por los
hombres, aunque hay casos en donde la mujer desempefiaba el trabajo del tlacuilo
solamente como auxiliar y no como intérprete de los informantes o de la historia
misma, es por ello que la ideologia femenina no se encuentra tan explicita en los

ejemplos de los roles, sino que se escribia de acuerdo a la percepcién masculina en
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donde existia una minima comunicacién para conocer los pensamientos de las

mujeres.

Hacer modelos culturales convenientes respecto al comportamiento de los
hombres y mujeres es una funcién de una autoridad social que se encuentra
contenidas en las instituciones econémicas, sociales, politicas y religiosas, estas
instituciones producen mentalidades desiguales en los estratos sociales, al igual
que una cultura de reproduccién sexual, y en general en una sexualidad en donde

interactuan estas instituciones entre si.

Pero hay que considerar que estas categorias se modifican de acuerdo a la
etapa histérica que se refiere el presente trabajo, el posclasico tardio, en el que
viven los hombres y mujeres con distinto tipo de mentalidades entre si, ademas de
la asignacién de los espacios dedicados al hombre y la mujer. El rol o papel de
género son construidos y adquiridos mediante el aprendizaje de las conductas
establecidas por la cultura y la sociedad, y no por ser elementos innatos de una
herencia de indole genética. Estos papeles hacen la diferencia en la participacién de
los hombres y las mujeres en las instituciones, siendo éstas el érgano social en
donde se forma una concepcién de lo masculino y lo femenino por medio de los
valores implantados por la sociedad. El proceso de la creaciéon de los modelos
culturales hace comprensible las causas que originaron la division del trabajo o su
relacion laboral- social por el género, estas condiciones histéricas y

organizacionales no se crean por un sometimiento tirdnico por parte del hombre
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hacia la mujer, sino que nacen de una necesidad - de acuerdo a su concepcién y

contexto- para lograr un buen funcionamiento del orden social.
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CONCLUSION

El concepto de sexualidad puede abarcar distintas lineas de estudio de la
vida cotidiana de las culturas mesoamericanas que sirve para la constitucion de
una historia mas completa.

Debemos tomar en cuenta que la linea de investigacién principal que se
sigui6 en el desarrollo de este trabajo fue la influencia del mito de origen en el
papel del género femenino y masculino asi como la adopcién de caracteristicas de
las deidades del panteén mesoamericano por parte de los hombres y mujeres que
conformaban la sociedad mesoamericana. Para cumplir con los objetivos de esta
investigacion era necesario conocer el mito de origen en donde se encuentra
inmersa y explicita la cosmovision que se hacia presente en todos los aspectos de
las culturas prehispanicas, ademas, el mito daba respuesta a muchas incégnitas
que se les presentaba dia con dia y éste era la tinica via en donde se encontraba
toda explicacion inmediata y coherente de las cosas existentes en este universo, asi
como de donde provenian, de que y como estaba hecha la humanidad para
conocer mas de si mismos como personas y como sociedad. Se lleg6 a la conclusion
de que el mito de origen o leyenda de los soles y las caracteristicas de los dioses
en cierta manera determinan patrones de conducta aceptables por la sociedad pero
sobretodo por las instancias juridicas y religiosas que regulaban esas conductas
con castigos corporales y con sanciones administrativas. Un ejemplo de un
personaje mitico que fue ejemplar en la vida de los hombres fue Quetzalcéatl el

cudl tenia virtudes humanas y sin dejar de ser una divinidad, es asi como las
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atribuciones o virtudes y defectos de las distintas deidades que eran un modelo de
vida respecto a las conductas o valores sexuales y morales que debian seguir para
estar en armonia con sus deidades y el medio ambiente. Ejemplo de ello eran los
roles de género que les eran asignados inalienablemente a los hombres y mujeres.

Es importante mencionar que el mito de origen sirvié como base primordial
para la conformaciéon de la cultura y para la formaciéon de la identidad del
individuo, que permitieron crear un vinculo con las instituciones representativas
de su cultura y para la identidad que los representaba ante otras culturas. Ademas,
el mito de origen sirvié como instrumento que justificaba el monopolio del poder
de un estamento dominante y ademas lo utilizaban para “demostrar” la
descendencia la cual se relacionaba con personajes miticos o legendarios, pues a
través del mito se establecia una divisién social y de trabajo.

La historia y la mitologia se transmitfan por tradicion oral, que era
auxiliada por los cédices y que se consideraba como un medio para tener presente
los acontecimientos histéricos la cual estaba muy relacionada con la memoria, es
por esto que la escritura y su interpretacion se encontraban en manos de los
sacerdotes. Debemos tomar en cuenta que la funcién primordial del estrato
sacerdotal era rendir culto a los dioses, asi, lograban monopolizar el poder
espiritual que ejercian sobre la sociedad porque eran los intérpretes de las
divinidades y que con sus ritos y ceremonias podian otorgar un bienestar o
desamparo a la sociedad. Los medios que utilizaban para el castigo de las

transgresiones sexuales dependian principalmente de los sacerdotes y juzgados
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que estaban destinados para ello, ademas los sacerdotes inculcaban el temor a los
infractores con el castigo que provenia de las deidades encargadas de “vigilar y
castigar” a la humanidad; por altimo la ideologia religiosa influia en la mentalidad
de la sociedad para que ésta reprendiera con el rechazo social a los inculpados que
servia para mantener la cohesion social y el fortalecimiento de su propia cultura.
Los ritos y las ceremonias que se realizaban servian para fortalecer la creencia del
mito o leyenda de los soles, ademés servia como un vinculo entre los dioses y la
humanidad. Se puede decir que el mito representaba la teoria de la realidad, y el
rito era la experiencia que comprobaba su verdad. La funcién principal de las
fiestas era que en ellas actuaban los mitos como si fueran una verdad absoluta; las
fiestas religiosas eran un modelo de la realidad tal como debe ser, celebrandolas se
verificaban las justificaciones del orden estamental.

Los distintos rituales y ceremonias servian para el inicio de las distintas
etapas de la vida del ser humano, ademas, estos ayudaban a la integracion y
presentacion como un ser social que contribuia al orden cosmogoénico.

Podemos considerar que el mito cumple con la funcién de ser una memoria
colectiva que conserva las tradiciones, proporciona valores y conocimientos que
sirven de modelo para el comportamiento del hombre y la mujer, ademas de que
construye un conocimiento ordenado el cual fortalece el saber.

El mito sirvié como un mecanismo unificador por su creencia y narracion
que forman los valores comunes de la sociedad y legitiman el poder y el dominio

que tienen unos sobre otros.
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Es asi, que a través del mito de origen se mostré la forma en que se cre6 el
ser humano, justificando la explicacién de la posicion social del hombre y la mujer,
asi como el papel o rol de género que estaban determinados a realizar en la
sociedad. Este mito de origen prehispanico demostré que la humanidad fue creada
por los dioses asi como la creaciéon previamente del hombre y posterior de la
mujer, este hecho influyé en el dominio del hombre sobre la mujer por lo que
sirvié como una justificacion teoldgica-mitologica. Ademas se explicaban el motivo
de las enfermedades, por qué el maiz, frijol, calabaza entre otros alimentos eran la
base de la dieta de la poblacion en general, el computo calendérico, el movimiento
de los astros, la practica de ceremonias o rituales, el oficio o actividad que
desempefiaban los pobladores de las urbes, la prohibicién o castigo de algunos
comportamientos y la percepciéon que se tenia de los oficios o actividades de los
entes sociales.

La descripcion de los dioses mas representativos de la sexualidad muestra
la carga sexual que contenia cada ser para con la sociedad, ya que, en la mayoria de
las ocasiones se pensaba que no tenian voluntad propia y que las deidades
manipulaban las practicas sexuales.

Hay una necesidad del hombre por realizarse como ser espiritual ya que es
un aspecto complementario en su vida material. Es por esto todos que los aspectos
que rigen la vida del hombre se encuentran relacionados entre ellos afirmando que
la religion es inseparable de los elementos afines al hombre y en el momento en el

que deja de cumplir su funcién la religioén, es decir, la resolucién de los aspectos
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cotidianos elementales, ésta se modifica o se pierde el interés de ser practicada
por la sociedad. La sociedad por lo regular requiere de una respuesta divina
materializandose en la prosperidad econémica y si no se obtiene una manifestacion
divina positiva se puede interpretar como una discordancia entre lo terrenal y lo
divino, esto podria desencadenar una modificacién en las estructuras religiosas ya
que no se cumple con la ayuda divina que deberia solucionar los contratiempos de

la humanidad en su vida cotidiana.

Igualmente, el hombre crea la religion en el marco de la cual se desarrolla
como persona restringiendo su comportamiento personal y social, el andlisis de la
religion para cualquier sociedad no sélo demuestra el grado de espiritualidad de
un pueblo o una cultura ademaés de las necesidades morales, fisicas y sociales, sino
también se demuestra la dindmica social que se desarrolla en las culturas y las
normas en el que se encuentra inmerso. De esta manera, la religién es un elemento
primordial en el funcionamiento y ordenamiento de la sociedad porque contribuye
a la asimilaciéon de los problemas sociales que se presentan en un momento
determinado y establece mecanismos de convivencia. Ademads, la religion influia
en el &mbito publico y privado de la gente del pueblo en donde era un factor
determinante como una causa de todas las actividades que realizaba la
humanidad, desde que nacian, crecian, reproducian y se morfan. Por
consiguiente, el tratado de las religiones explica las précticas religiosas para poder
resolver los problemas espirituales y cotidianos que tiene como consecuencia el

control social de la ctpula dirigente (Tlatoanis y Sacerdotes).
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Asimismo, la religion y la magia que pretenden dar seguridad al ser
humano, son las que determinan la vida conyugal o la vida sexual y amorosa,
respectivamente. La religion permiti6 las practicas sexuales aceptadas por parte de
la sociedad en la institucion del matrimonio las cuales tenian como objetivo
primordial el de reproducirse como sociedad para obtener beneficios econémicos
por la tributaciéon. La magia es pragmaética, a través de ciertas técnicas pretende
controlar la voluntad del ser amado, de acuerdo al querer ser. La cosmovisién de
una sociedad forma parte del ambito cultural que da origen a los modelos

mentales que contribuyen a la formacion de esa cosmovision.

La religion y la sexualidad se encontraban relacionadas ya que la primera
regulaba a la segunda y determinaba los mecanismos de convivencia a través de la
ideologia. De esta forma, la religion estaba permeada en las actividades de los
integrantes de la sociedad, asi como en su sexualidad, por esta razon la religion
podia resolver los problemas espirituales y cotidianos que contribuian al orden
social, de esta manera, la religion cumplia con su funciéon de ayudar a la
realizaciéon del hombre y la mujer en el &mbito espiritual y material, es por esto que
la ideologia religiosa mantenia sujetos a los hombres que les inducia a la
abstinencia y moderacion sexual.

Los sacerdotes determinaban las normas morales porque eran un ejemplo
de rectitud y de vida sana. Otro motivo por el cual tenian influencia en la

regulacion de los comportamientos era porque argumentaban su descendencia
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estamental y la direccion de las practicas religiosas con el mitico sacerdote
Quetzalcoatl. Por esta razoén los estudiantes del Calmecac seguian su ejemplo de
abstinencia sexual y alimenticia y conservacion de la pureza espiritual y el
autosacrificio, ya que era uno de los requisitos obligatorios para poder oficiar los
rituales y ceremonias que mantenian el orden cosmogoénico; en el caso de que
quebrantaran la castidad se suprimia la participacion en el rito y ello afectaba los
intereses del pueblo, pues las peticiones hechas a las deidades no se cumplirian por
eso se les castigaba publicamente con linchamientos y como castigo divino los
dioses le producian diversas enfermedades. Asi, los dioses castigaban las faltas
cometidas de los individuos que se materializaba en enfermedades o pesares. Estas
acciones de los dioses se podian evitar con la accién de inducir el temor y la
préctica de ofrendas, ceremonias, rituales para evitar el castigo, si no se hacian
evidentes ni palpables las consecuencias de los actos cometidos prohibidos, los
solicitantes se convertian en sus fieles devotos y se creaba una relacién por
conveniencia tratando de mantener esa relaciéon lo mas pacificamente posible con
la deidad invocada, con esto comprobaban su benevolencia o su maldad ya que
por medio del rito u oracién se les concedia su peticion. Esta situacion se repetia
constantemente en un ciclo permanentemente retroalimentado por la peticién y la
satisfaccion de las necesidades de cada individuo que trata de satisfacer.

Otra de las razones de la obediencia de los comportamientos sexuales que
pregonaban los sacerdotes era porque poseian conocimientos cientificos que

utilizaban para pronosticar fenémenos naturales, por esta razén se incrementaba
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su credibilidad. Un ejemplo de rol de género que se encuentra implicito en el mito
era el de las sacerdotisas a las que se le consideraba como ayudantes en los ritos y
ceremonias religiosas, en las tareas domésticas que servian para la manutencién
del templo, también de que cumplia con otras funciones como el de prostituta
religiosa que satisfacia sexualmente a los estudiantes del tepochcalli.

Los ritos o ceremonias practicados por los sacerdotes servian como una
reactualizaciéon de los acontecimientos significativos referentes al mito, ademas de
la realizacion de diversas précticas ceremoniales que tenian como objetivo la
incitacion de la buena voluntad de los dioses; por otro lado le daban un sentido a
la vida y mantenia el orden cosmogoénico, asimismo expiaban culpas de las
trasgresiones o conductas sexuales no aceptadas. Existian otras ceremonias que se
llevaban a cabo para la iniciacién de las etapas sexuales en la vida de un individuo
como la de boda o casamiento, las del nacimiento y el bautizo que eran
supervisadas por los sacerdotes que participaban activamente como un medio de
contacto con los dioses que protegerian a las personas en el transcurso de las
etapas.

Las instituciones que regulaban la sexualidad fueron creadas por el
estamento dominante, ya que trataba de reproducir la ideologia que servia para
preservar el poder. Estas instituciones eran la escuela o templo que impartian la
educacion; la familia que por medio de la implantacién de valores morales a través
de la convivencia establecia normas o reglas de comportamiento que controlaban

las practicas sexuales, también provocaban el temor al castigo divino; los tribunales
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de justicia castigaban corporalmente las trasgresiones; la sociedad castigaba
moralmente con el aislamiento y la estigmatizacion de la persona transgresora; y
finalmente la familia castigaba corporalmente y con el rechazo, de esta forma estas
instituciones eran las encargadas de vigilar y castigar las précticas sexuales.

Igualmente existia una influencia del mito en la determinacién de los roles
de género ya que a partir de éste se establecieron los modelos culturales
apropiados que determinaron el comportamiento de hombres y mujeres. El
encargado de preservar modelos culturales era una autoridad social que se
materializaba en la institucién politica, religiosa, juridica y familiar que originaron
el nacimiento de una conducta que debian tener las personas que conformaban un
estamento determinado. Este rol o papel de género se construye a través de las
conductas de cultura e identidad de género que marcaron la diferencia en la
participacion de las actividades, con esto se estableci6 la posicién social del hombre
y la mujer.

Se debe tomar en cuenta que el rol de género también se determinaba por el
tonalli porque dependia del dia de nacimiento y la asignacion de signo la
personalidad, actividad u oficios que tendrian los individuos por ello se hacian
prejuicios de las personas. Aunque en algunas ocasiones los intereses masculinos
determinaban el oficio de las mujeres porque no se les permitia realizar actividades
exclusivas de los hombres y de las mujeres, situaciéon que afectaria sus ambiciones

personales. También se debe reiterar que la educacién de los padres hacia los hijos
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establecian el papel que desempefiaba y las normas de conducta que la sociedad
dictaba.

Es relevante hacer mencién de manera incisiva del hecho de que los
hombres eran los que escribian la historia, por lo que se hizo un esfuerzo
interpretativo de la historia para conocer la percepciéon que tenia la mujer del
hombre la cual era de fortaleza, autoridad y sabiduria asi como los defectos o
comportamientos que afectaban la familia y no contribuian al bienestar social.
También la percepcion que tenia el hombre de la mujer que era la del elemento
unificador de la familia, actitud servicial para con los dioses, guardar castidad
sexual, mantener una imagen femenina con su pureza y honradez, por todas estas
caracteristicas se le denominaba buena o mala mujer.

Es asi como se considera que los cambios mas representativos y simboélicos
que se encuentran en la evoluciéon de una religion son el producto de personajes
clave que influyen en la conformacién y transformacioén no sélo de la religiéon sino
en los demas aspectos de la vida cotidiana porque la religion mexica -como ya se
menciond- se regulaba cada actividad que desempefiaban los habitantes de
Mesoamérica. Estos personajes eran los iconos de una cultura, logrando
transformarse en mitos y leyendas, por consiguiente su aspecto humano es
opacado por el aspecto mitico, en donde la historia y la mitologia se transmitian
por tradiciéon oral, apoyada en los codices que se consideraban como un medio

para tener la memoria presente.
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Finalmente es de gran importancia revalorar nuestras raices culturales entre
las que se encuentran el mito de origen llamado La leyenda de los soles porque con
esto nos explicamos algunas costumbres referentes a la sexualidad que todavia
perviven como la solicitacién de la novia para la boda, la protecciéon personal y de
los seres queridos con amuletos, entre otros muchos ejemplos. Por este motivo la
resistencia a la aceptacion de las costumbres de otras culturas ajenas a la nuestra,

nos ayuda a fortalecer la identidad como individuos y como nacién.
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