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INTRODUCCION

La versidn alfonsi de Calila e Dimna ha sido una de las obras méas descuidadas
por la critica medieval, hasta la fecha, unicamente algunos criticos se han
detenido en forma especifica en su estudio. Se destacan las investigaciones de
Maria Jesus Lacarra, quien ha realizado sendos trabajos sobre el origen de los
relatos que funcionan como exempla y la estructura del libro.” A pesar de las
aportaciones de esta critica ain quedan muchas incégnitas por resolver.

El presente trabajo surge del imperativo de responder quién o quiénes
conformaban el grupo receptor de la version alfonsi de Calila € Dimna y cual es
el propésito del libro. A este respecto, cabe sefialar que en virtud de que hasta
la fecha no se han encontrado documentos que indiquen cual fue la recepcion
de la época, me he obligado a reducir mi campo de estudio a lo que se
establece dentro del propio texto, y como resultado de éste analisis he
concluido que la version alfonsi de Calila e Dimna esta dirigida a dos grupos
receptores: el primero conformado por l0s reyes y sus sucesores, y el segundo
compuesto por los sabios consejeros, privados de la corte. Y que el propdsito
didactico del libro es la creaciébn de un codigo de conducta destinado a

establecer cuales son las virtudes que deberan tener los sabios consejeros —la

! Para un panorama giobal véase Cuentfistica medieval en Espafia y Cuentos de la Edad Media.



humildad y la lealtad, y cuales son los vicios que deberd combatir —la soberbia,
la envidia y la codicia. Esto con el propésito de poner limites al poder que se
concede a quien posee el conocimiento. Cabe decir que este codigo se
encuentra dirigido tanto a los reyes como a sus consejeros, pues los reyes
deberan tomario en cuenta para saber distinguir entre los buenos consejeros y
los falsos traidores, mientras que los consejeros deberan asumir que la
posesion del saber implica servir al rey, quien representa a Dios en la Tierra, sin
esperar nada a cambio —salvo la felicidad de su soberano y la estabilidad del
reino, pero nunca en su propio beneficio, pues de lo contrario estaran en riesgo
de perder la vida, el paraiso y ademas pondran en peligro la seguridad del
reino.

Para demostrar esta hipotesis, primero presento la vision de los distintos
narradores con respecto al propédsito didactico y a los grupos receptores
considerados en el libro; y, posteriormente analizo los exempla de los capitulos
i, 1V, Vv, Vi, Xl y XIV, pues considero que en ellos se llama la atencion sobre
las virtudes y los vicios de los consejeros; y sobre la forma en la que su
conducta incide en su capacidad de utilizar el saber para solucionar los
problemas que se les presentan. ’

Baso mi analisis en el establecimiento de una doble identificacion entre
los dos grupos receptores a los que esta dirigido el libro y los personajes de los

exempla. La primera a través de la investidura de los personajes, ya que a lo



largo de los diferentes capitulos aparecen una serie de personajes reyes y
consejeros relacionados con los dos grupos a los que esta dirigida la versién
alfonsi de Calila e Dimna. Y la segunda, en virtud de que estos personajes
también son receptores. Los reyes son receptores del saber que les trasmiten
los sabios consejeros a traves de los exempla, seniencias y semejanzas;
mientras que los sabios consejeros son receptores directos de esos exempla,
sentencias y semejanzas, pues son ellos quienes tienen que aprender a
establecer un vinculo entre ese saber y los problemas que se presentan en su
propia realidad para poder orientar correctamente a los reyes; por lo tanto
considero que la funcion de estos personajes es presentar ante los dos grupos
receptores considerados en Calila —os reyes y los consejeros, un reflejo de la
forma en la que deberan emplear el saber del libro, asi como de las virtudes
que deberan asumir y de los vicios que deberan rechazar.

La presente tesis se encuentra divida en dos capitulos. El primero, a su
vez, se divide en dos subcapitulos. El primero consiste en una descripcion de la
version alfonsi de Calila e Dimna, en él informo acerca de los manuscritos que
se han conservado y sobre el origen oriental del libro. Y en el segundo,
presento un breve estudio acerca de los espejos de principes, género al que
pertenece nuestro texto.

El segundo capitulo se halla dividido en tres subcapitulos. En el primero

pretendo demostrar que la version alfonsi de Calila e Dimna se encuentra



dirigida a dos grupos receptores: el primero conformado por los reyes y sus
sucesores y el segundo compuesto por los sabios consejeros; en el segundo
presento el propdsito didactico del texto; y, en el tercero parto de la relacidn
entre los dos grupos receptores considerados en la versién aifonsi de Calila e
Dimna y los personajes receptores, representantes de ambos grupos para el

analisis de los exempla de los capitulos Iil, IV, V, VI, X1y XIV.



1. Descripcion y género de la version alfonsi de Calila e

Dimna.

1.1. Descripcidn de la version alfonsi de Calila e Dimna.

En atencién a que existen mas de doscientas versiones conservadas de Calila e
Dimna (Cacho Blecua, Calila, 9), antes de cualquier interpretacion o andlisis
sobre la version alfonsi, he decidido describir en el presente subcapitulo las
caracteristicas particulares de esta version: en la primera parte presento los
aspectos mas relevantes de los dos manuscritos que se han conservado, y en
la segunda hago una breve exposicion sobre el origen historico de los tres

nucleos que la componen.

1.1.1. Los manuscritos de la version alfonsi de Calila e Dimna.

De acuerdo con José Alemany (Alemany, Calila, 30), Antonio G.
Solalinde (Solalinde, Califa, 5), John E. Keller, Robert White Linker (Keller,
Calila, 36), Manuel Cacho Blecua y Maria Jesus Lacarra (Cacho Blecua, Calila,

50 — 59), se han conservado dos manuscritos de la version alfonsi de Calila e



Dimna los denominados manuscritos A y B, ninguno de los cuales data del siglo
X1

Los dos cddices se encuentran en la biblioteca del Real Monasterio de
San Lorenzo de El Escorial. El ms. A tiene en la actualidad la signatura h-lll-9;
consta de 94 hojas de papel foliadas en tinta con numeracion romana y se halla
incompleto, pues los folios XiI, XHI, XXVIHI, XXXVHl, XLVIll y LVIH, en recto y
vuelto, estan en blanco (Cacho Blecua, Calila, 50 — 51). La fecha de la copia de
este manuscrito ha causado controversia. Pascual Gayangos piensa que la letra
data de finales del siglo XIV (“Del libro”, 4) y Clifford Allen opina que es de
principios del siglo XV (apud Gayangos “Del libro”, 4). John E. Keller y Robert
White se inclinan por la fecha propuesta por Gayangos (Keller, Calila, 36).

De acuerdo con el colofdn del ms. A, el libro fue mandado a traducir por
el infante Alfonso y presenta como fecha de traduccion el afio 1299 de la era

espanola:

Agui se acaba el libro de Calina et Digna. Et fue sacado de aravigo en latin, et
romancado por mandado del infante don Alfonso, fijo del muy noble rey don Fernando,
en la era de mill et dozientos et noventa et nueve afios (Calila, 355)°.

Esta referencia plantea un problema adn no resueito: la falta de
concordancia entre la fecha de la traduccion especificada en el colofén del ms.

Ay el titulo de infante que se concede al futuro rey sabio, ya que 1299 de la era
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espanola comresponde a 1261 de la era cristiana y Alfonso X fue coronado en
1252. Para solucionar este conflicto, Gayangos alude a un manuscrito perdido

del que habla el padre benedictino Martin Sarmiento:

Habra cosa de siete, u ocho afios que un librero compré una porcién de
manuscritos, que habian quedado de un tal Pantoja, docto, y curioso; y los cuales se
vendieron después a Portugal. Entre ellos habia un manuscrito castellano en cuarto, y
escrito en el siglo décimo quinto. El titulo de la obra era el siguiente: £/ Libro de Calila, e
Dimna, que fue sacado de Arébigo en Latin, Romanzado, por mandado del Infante
Alfonso, fijo del Rey D. Femando, en la era de mil frescientos ochenta y nueve.
Empieza asi: Esfe es Libro de Calila, e Dimna, que fizieron los sabios, de los enxemplos
y de las fablas que fizieron, etc. Tiene muchas estampas de animales; y en la
subscripcién se dice que Fr. Juan Guallense, Franciscano, escribi¢ este libro el afio de
1416 (apud Cacho Blecua, Califa, 15).

Segun Gayangos, Sarmiento sustituye en el manuscrito perdido
doscientos por trescientos para obtener 1289, por lo que él propone aplicar el

mismo criterio al ms. A y sustituir ochenta por noventa:

Este infante don Alfonso no puede ser otro que don Alfonso el Sabio, hijo de
San Fernando el conquistador de Cérdoba y Sevilla; pero la fecha, segun ya lo advirtio
el sabio benedictino, debe de estar equivocada, y en lugar de trescientos leerse
doscientos: solo asi puede verificarse que fuese infante en la época sefialada. Otro
tanto podra decirse de la era 1299 que sefiala el otro cédice; reducida 4 afics vulgares,
dara el de 1261, en cuyo afio reinaba ya don Alfonso, y por consiguiente no le convenia
el dictado de infanfe. Solo constituyendo ochenta & noventa (la fecha esta en letras)
podria conciliarse la divergencia entre uno y otro codice, y la circunstancia de ser don
Alfonso infante (Gayangos, “Del libro”, 4).

La propuesta de Gayangos ha sido acogida por Alemany (Alemany,

Calila, 31) y rechazada por G. Solalinde, quien incluso considera que ia

’ Todas las citas a este texto provienen de la edicion de Cacho Blecua y Lacarra.
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traduccion no se debié al mandato de Alfonso X y argumenta que fue la
“‘enorme fama alcanzada por el sabio” lo que lievé al traductor a mencionar su
nombre en el colofdén, con el propésito de conferirle autoridad a su traduccidn
(Solalinde, Calila, 6); por su parte Cacho Blecua y Lacarra exponen el
problema, pero no se inclinan por ninguna hipdtesis. Si bien la falta de
concordancia entre la fecha de la traduccidon especificada en el ms. Ay el titulo
de infante que se concede al futuro rey sabio sigue siendo un problema sin
resolver, tanto Gayangos como Alemany han sefialado el error en el afno, de
forma que proponen que el libro se tradujo en 1289 (1251 de la era cristiana),
fecha en la que Alfonso todavia era infante.

En mi opinidn esta hipdtesis no modifica el sentido politico de la
traduccion de Calfila e Dimna, ya que para 1251 las condiciones histdricas que
definirian la politica del futuro rey sabio ya se habian dado. A lo largo del
reinado de Femando Ill, el rey santo emprende ia Reconquista de los territorios
bajo el dominio musulman, con la colaboracion de los nobles y el clero; en este
periodo también se consigue la unificacion de Castilla y Ledn, en virtud de la
muerte de Alfonso IX, rey de Ledn, y la incorporacion de la corona por Fernando
[l en 1230. La repoblacion y la defensa de las fronteras obligan al rey santo a
conceder ventajas y privilegios al clero y a la nobleza, por lo que cuando

Alfonso X hereda el trono en 1252, buscara el fortalecimiento del poder real
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muy por encima del concedido a los nobles y al clero.® De ahi que, ya como
infante, ya como rey, la traduccién de Calila e Dimna habria brindado al rey
sabio una justificacién ideolégica para la supremacia del poder real.

Un segundo problema al que se ha tenido que enfrentar la critica, con
respecto al colofén del manuscrito A, es la probable existencia de una version
latina intermedia entre el original arabe y la traduccion castellana (foc. cit., 10).
Para solucionar este problema, Gayangos cotejo la version castellana con la
edicién del texto arabe que el orientalista Silvestre de Sacy publicé en 1816 y
encontré que la versién castellana responde fieimente al original arabe (“Del
libro”, 4), de igual forma el cotejo hecho por José Alemany entre la edicion de
Clifford Allen y las versiones arabes de Cheikho (1905) y Jalil Jazichi (1888) ha
demostrado que la version alfonsi proviene directamente del original arabe. En
palabras de Alemany “el cotejo de ambas traducciones, la castellana y la arabe,
sorprende por la fidelidad con que en muchisimos pasajes la nuestra reproduce
literalmente el texto de Ben Almocafa’ (Alemany, Cafila, 32). Para concluir,
Alemany propone suprimir la conjuncién e y argumenta que no aparece en el
manuscrito perdido al que alude el padre Sarmiento (loc. cit., 11); “suprimida

dicha conjuncion, el texto viene a decir que la obra se tradujo del arabe al latin

* Para mayor informacién sobre los acontecimientos histéricos véase Segura Graifio
“Semblanza humana de Alfonso el sabio”, Ayala Martinez “Las relaciones de Alfonso X con la
Santa Sede durante el pontificado de Nicolas Il (1277 y 1280)" y Martin Mariin “Aspectos de ia
politica social de Alfonso X: la regulacién de los bienes en conflicto”.
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romanzado; es decir, al latin romance de Castilla, o sea al romance castellano”

(Alemany, Calila, 32).

El otro manuscrito denominado B también se encuentra en la biblioteca
de El Escorial, tiene la signatura X-ll-4 y se compone de 233 hojas de pape!
foliadas a tinta y en lapiz con numeracion romana y arabiga (Cacho Blecus,
Calila, 51). Segun Gayangos este manuscrito es el mas modemo y presenta
una nota final que dice que “se acabd de copiar en jueves postrymero de b
afo LXVI|, por Garcia de Medyna, en Valladolit” (“Del libro”, 4). Ramoén
Menéndez Pidal lo fechd en el siglo XIV, pero Lacarra y Cacho Blecua plantear

que el codice también contiene la obra /nvencionano de Alfonso de Toledo v &

J

v s e A

Mapa Mundi compuesto por san Isidoro. Ambos documenios son del sighs XV
por lo que los investigadores consideran que el cddice B lambién debo su
fechado en ese siglo (Cacho Blecua, Calila, 51).

En lo que se refiere a la relacidén entre ambos manuscritos, la mayoria de
la critica opina que los dos codices escurialenses provienen de un mismo

arquetipo alfonsi, pero que B ha sufrido contaminacién de otros documesiivs,

pues ambos codices no son idénticos.”

* Segun Cacho Blecua y Lacarra “en el explicit del mapa isidoriano, foho 193 r., se mo:ca ‘Et
acabose miercoles XXI dias de abril afo de mill et quatrogiciios of sonants ol 2hhe Shos”
gCacho Blecua, Calila, 52).

Segtin Cacho Blecua y Lacarra el ms. B presenta los siguientes pasajes no contenidos cn A

1) Laintroduccién del traductor arabe lbn al-Mugafta.
2) La “Alegoria de los peligros del mundo” al final de la biografis de Besoluey

14



Con respecto a las ediciones modernas, la version alfonsi de Calila e
Dimna ha sido editada por Gayangos en 1860, por Clifford G. Allen en 1906
(apud Keller, Calila, XXXIV), por José Alemany en 1915, por John E. Keller y
Robert White Linker en 1968, y por Juan Manuel Cacho Blecua y Maria Jesus
Lacarra en 1984. Gayangos presentd una combinacion entre ambos
manuscritos, Alemany edité la edicion de Allen cotejandola con las versiones
arabes de Cheikho y Jalil Jazichi; Keller y Linker editaron ambos manuscritos; y
Allen, Cacho Blecua y Lacarra optaron por editar el ms. Ay agregar los pasajes
del ms. B no contenidos en A. En la presente tesis he decidido utilizar la edicion
de Cacho Blecua y Lacarra porque, al ser mas reciente, los editores se refieren

continuamente a las variantes de las ediciones anteriores.

1.1.2. Los tres nucleos que componen a la versién alfonsi de Calila e

Dimna.

A lo largo del capitulo 2 me referiré en forma diferenciada a los tres
nucleos que componen la version alfonsi de Calila e Dimna, por lo que, con el
propoésito de evitar confundir al lector, incluyo el presente subcapitulo en el que

expongo el origen histdrico de los distintos nucleos que componen a la version

3) Una ampliacién del final del exemplum “Del rey Cederano et de su alguazil Beled et de
su muger Eibed” en el que se detalla la reconciliacion entre el rey y su esposa.
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alfonsi de Calila e Dimna y su relacién con las traducciones orientales
anteriores.
La version alfonsi de Calila e Dimna se compone de tres nucleos

diferenciados entre si:

l. Los exempla que forman el nicleo mas antiguo de Calila e Dimna,
unificados a través del marco discursivo® compuesto por las
preguntas de rey y las respuestas de su fildsofo.

I La historia sobre la introduccidn del libro a Persia y la
autobiografia de Berzebuey el Mengue.

[1. La introduccién del traductor arabe Ibn al-Muqgaffa y el resto de su

aportacion a Calila e Dimna.

El primero corresponde al ndcleo original. La critica ha sido unanime en
remitir su origen a la India. John E. Keller, Robert White Linker (Keller, Calila,

16) y Lacamra (Cuentistica, 12) sittan como el origen mas primitivo el

4) El exemplum “Del arquero et de la leona” (Cacho Blecua, Calila, 55).

® La critica ha propuesto dos denominaciones para el marco: “marco narrativo’ (Gomez
Redondo, Lacarra y Candano) y “marco discursivo” (Haro Cortés). En mi opinién es preferible Ia
denominacion “marco discursivo”, pues como sefiala Roz lvanic el término discurso nos remite
al papel del lenguaje en el contexto social (Writing and identity, 37) y, desde mi punto de vista,
la funcion del marco discursivo, en la versién alfonsi de Calila e Dimna, es situar la narracion de
los exempla dentro de un contexto social que se caracteriza por la relacion jerarquica entre el
rey y su filésofo y las distintas funciones que ambas figuras tienen en el cuidado de la
estabilidad del reino.
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Tantrakhyayika o “Reunién de cuentos doctrinales” del que se deriva el
Panchatantra.

Con respecto al origen de los exempla, el orientalista Benfey indica que
éste se encuentra en el uso que hacian los predicadores budistas de parabolas
ojatakas —historias de las reencarnaciones de Buda (apud, Lacarra,
Cuentistica, 12).

El segundo nucleo data del siglo VI, cuando el libro fue introducido de la
India a Persia. Keller y White Linker indican que, segun las historias persas, el
texto fue traducido al pehlavi,” lengua literaria de la Persia de ese siglo (Keller,
Calila, 18). Este nucleo se compone de dos partes: 1)la historia de la forma en
que Calila e Dimna llegé a Persia y 2) la autobiografia de Berzebuey. En la
primera parte se namra que el médico Berzebuey pidié al rey Sirechuel que
intercediera por él ante el rey de India, para que le permitiera ir a su reino a
buscar unas yerbas que, segun las escrituras de los fildsofos, tenian el poder de
dar la vida etema. El rey acepté y Berzebuey se marchd; sin embargo, el
médico no encontro las yerbas, lo cual lo entristecio hasta que los filésofos de la
India le explicaron que éstas eran una metafora de los libros. Asi Berzebuey

regresd a Persia con los libros y Califa e Dimna es uno de ellos.

" Alemany (Alemany, Calila, 24) y Solalinde (Solalinde, Calila, 5) también sefialan que Calila e
Dimna se tradujo al pehlavi, aungque no indican cual es su fuente.

17



La segunda parte consta de la autobiografia del médico viajero
Berzebuey el Menge.® Segun Lacarra, durante el reinado de Cosroes | ° Persia
tuvo un fuerte acercamiento con la India. Uno de los responsables fue el médico
Burzoe —Berzebuey en la version castellana, quien marché a la India para
estudiar la ciencia, ahi aprendié la lengua y tradujo numerosos libros, entre los
que se encontraba Calila, al cual le agregd un prélogo autobiografico
(Cuentistica, 21). Por su parte Eustaquio Sanchez Salor indica que en realidad
no se sabe quién introdujo la historia acerca del viaje de Berzebuey, ni si éste
recopild la coleccion de diferentes textos indios o se limité a traducirla; ' sin
embargo, no pone en duda que la coleccion llegdé a Persia en el siglo VI en
manos de un sabio de la corte del rey Cosroes |, el grande (Sanchez Salor,
Fabulas, 15).

En algunas versiones arabes existe un prologo atribuido a Ali Ibn-Shah
Alférisi'’ en el que se narra la historia del rey y del fildsofo del marco discursivo.
En el siglo VI antes de nuestra era, gobernaba en la India el rey Dabshalim
—Dicelem en la version castellana, quien se comportaba como un gobemante

déspota y cruel. En ese entonces vivia un gran filosofo de nombre Baidaba

® De acuerdo con Cacho Blecua y Lacarra en algunas versiones arabes, Borzouyeh (el
Berzebuey de la version castellana) pide como recompensa al rey Cosroes que otro filosofo
redacte su biograffa con la que piensa aicanzar vida eterna (Calila, n.23, 103).

Alemany también indica que Sirechuel o Nixhuen es Cosres | y agrega que goberné Persia de
531 a 579 y extendié su dominacion hasta la India (“Prélogo”, n.1, 27).

° De acuerdo con Lacarra las citas de autores arabes y persas atestiguan que ya por el siglo X

se discutia si el libro provenia de la India o si habia sido compuesto por los persas (Cuentistica,
11).
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—Burduben en la traduccion castellana, jefe de los brahamanes, que gozaba de
un gran prestigio. Ante los abusos del rey, el fildsofo fue a verlo para sefialarle
sus errores, por lo que el soberano se enfurecié y ordend que fuera ejecutado,
pero antes de que esto sucediera se arrepintié y ordend que lo encarcelaran.
Después de varios afios, una noche en la que el rey no podia dormir pensando
en los misterios del universo, el soberano mandé a traer al fildsofo; convencido
con sus respuestas y admirado de su lucidez y conocimientos, lo liberd y le
pidié que redactara un libro en el que se indicaran las conductas que deberia
seguir un buen soberano (Alférisi, apud Chalita Sfair, en Baidaba, Calila, 10-15).

El tercer nicleo data del siglo VilI, cuando el persa islamizado Ibn al-
Mugaffa'® hizo la traduccién arabe. Segun Marta Haro Cortés, mediante esta
traduccion Ibn al-Mugaffa introdujo los espejos de principes persas a la
literatura arabe. Ademas, escribié dos obras de consejos para los gobernantes:
el Kitab adab al-sagir y el Kitab adab al-kabir. De acuerdo con la misma
investigadora, en ambas obras se le otorga una gran importancia al

conocimiento, sobre todo en cuanto a su acumulacion (La imagen, 28).

" Lacarra indica que Ali Ibn-Shah Alféresi también es conocido como Al b. Al Shah al Farisi, y
como Belmud, hijo de Sehwan (Cuentistica, 21).

"2 1bn al-Muqaffa (724-757) naci6é en Firuzabad, Persia, y recibié el nombre de Ruzbaih Ibn
Daduwaih. Por nacimiento pertenecié a la fe mazdeista, que era la religiéon de Persia; concluida
su educacion, se trasladé a Basora, irak, que era el centro cultural islamico, ahi se convirtio al
Islam y adopt6é el nombre de Abdalah Ibn-Almokaffa (Ibn-al- Mugaffa). Tradujo de su lengua al
darabe numerosos libros, entre ellos el Kalilfa wa-Dimna que desiumbré por su calidad prosistica;
sin embargo, el califa gobernante, Al-Mansour, se sintié aludido por las criticas expresadas en
el libro hacia algunos gobernantes, por lo que decreté su ejecucion (Chalita Sfair, en Baidaba,
Calila, 28-31).
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En lo que se refiere a las aportaciones de Muqgaffa al nucleo original del
libro, tanto Keller y White Linker (Keller, Calila, 19) como Lacarra (Cuentistica,
14) indican que, ademas de la introduccién, son dos sus aportaciones: 1) un
apartado acerca de las diversas religiones, interpolado en la autobiografia de
Berzebuey, y 2) el capitulo IV de la traduccion castellana, donde se cuenta el

proceso judicial del traidor Dimna.

1. 2. El género en la versidn alfonsi de Calila e Dimna.

1.2.1. El género en la Edad Media.

Una de las categorias fundamentales en el plano de la comunicacion literaria es
el género, cuya funcién, de acuerdo con Hans Robert Jauss, consiste en servir

como horizonte de expectativa para la recepcion de un texto:

toute oeuvre littéraire appartient a un genre, ce qui revient a affirmer purement et
simplement que toute oeuvre suppose I’ horizon d'une attente, ¢’ est-a-dire d’ un
ensemble de régles préexistant pour orienter la compréhension du lecteur (du public) et
lui permettre une réception appréciative (“Littérature médiévale”, 82)."

¥ La opinién de que el papel de los géneros en el plano de la comunicacién literaria es
funcionar como horizonte de expectativa es compartida por Alan Deyemmond (“De las
categorias”, 19) y Femando Goémez Redondo (“Los géneros”, 87-88).
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Por el mismo camino van Tzvetan Todorov: “Por el hecho de que los géneros
existen como una institucién es por lo que funcionan como ‘horizontes de
expectativa’ para los lectores, como ‘modelos de escritura’ para los autores” (“El
origen”, 38), y Juan Paredes Nufiez, quien, siguiendo a Jauss, propone que en
el Medievo la conciencia genérica se basa “en el conocimiento de una serie de
normas y tradiciones (que se respetan o se rompen, pero desde luego se
conocen) o en la expectacion” (Narrativa breve, 57).

Ahora bien, con respecto a cuales son los criterios a partir de los que se
construye este “horizonte de expectativa”, para algunos tedricos como Michal
Glowinski éstos “son en su mayoria de naturaleza pragmatico-estructural: al
utilizarlos, se tienen en cuenta las propiedades tipicas de la estructura de la
obra literaria y los comportamientos que les corresponden” (“Los géneros”, 94).
A este respecto, la critica de la literatura medieval se enfrenta al hecho de que
en ocasiones, los criterios estructurales bajo los que se utiliza la terminologia
que aparece en los manuscritos no parecen muy claros, con lo que se pone en
duda la conciencia genérica en el Medievo. Pero, a este respecto, Jauss explica
que en la Edad Media el género se establece basicamente por la funcidon de las
obras y no exclusivamente por sus caracteristicas estructurales (“Littérature
médiévale”, 84). Esto se deriva de que en el Medievo la escritura siempre esta
en funcién de la finalidad que se persigue, no se considera un organismo
independiente de la comunicacién, o la expresién individual de un autor. De

acuerdo con Femando Gémez Redondo:
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la realidad textual mas que de una voluntad de autoria depende de un contexto de
produccion y de recepcion [...] una obra se escribe cuando un alguien muy especial la
encarga en virtud de unas espectativas, propias o pertenecientes a una colectividad,
que deben ser satisfechas (Historia, 57).

Es decir que, en la Edad Media el horizonte de expectativa se construye a partir
de la funcién de las obras, no exclusivamente por las caracteristicas
estructurales, por eso un género pervive en tanto sea funcional para una
sociedad; cuando éste deja de funcionar desaparece o se modifica originando
uno nuevo. De ahi la existencia de una gran variedad de géneros que se han
presentado de una sociedad a otra y de una época a otra, por lo que Jauss
propone que el género literario no debe ser entendido como clasificaciones sino
como familias histéricas: “lls” agit de saisir les genres littéraires non comme
genera (clases) dans un sens logique, mais comme groupes ou familes
historiques” (“Litératture médiévale”, 82); mientras que Todorov explica que las
transformaciones de las categorias genéricas son el resultado de los cambios
ideoldgicos de las sociedades (“El origen”, 38-39). Desde mi punto de vista,
esta postura salva el hecho de que bajo el mismo término se presenten obras
que no compartan del todo las mismas caracteristicas estructurales, pues los
autores, compiladores y traductores adoptan la terminologia de sus
predecesores, asi como las caracteristicas formales, aunque modifiquen las

caracteristicas estructurales dependiendo de la finalidad que se persiga, de
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forma que el género en el Medievo, lejos de ser grupos tedrico-abstractos,

deben considerarse como categorias histérico-empiricas.

1.2.1.1. Calila e Dimna en el género de los espejos de principes.

Una vez establecida la importancia del género en el plano de la
comunicacioén literaria, toda intencién de ubicar una obra en una categoria
genérica implica responder cudl es la percepcion del autor y del publico receptor
acerca del género al que pertenece la obra.

En lo que se refiere a la recepcion contemporanea a la version alfonsi de
Calila e Dimna, desgraciadamente no se ha conservado ningun documento que
sefale cual fue esa recepcién; sin embargo, considero que es valido plantear la
recepcion de la critica actual, porque su perspectiva nos indica un esfuerzo por
entender cual fue la recepcion del publico contemporaneo a partir de los
acontecimiento histéricos que motivaron la produccion de otros libros que, como
Calila, funcionaron como una justificacion ideolégica para el fortalecimiento del
poder real. Asi, en una busqueda por entender cual fue la recepcion
contemporanea a la versién alfonsi de Calila e Dimna respecto al género,

criticas como Maria Jesus Lacarra (Cuentistica, 34), Marta Haro Cortés (La

" Jauss sefiala la ausencia de poéticas medievales, equivalentes a las clésicas, que marquen
las caracteristicas estructurales de los géneros medievales (“Littérature médiévale”, 80).

23



imagen, 14) y Graciela Candano (Visién miségina, 163) han propuesto incluir a
Calila y Sendebar en el grupo de los espejos de principes, aungue unicamente
Haro Cortés se detiene en el estudio de esta categoria genérica.

Los espejos de principes constituyen un género cuya presencia en
Europa se justifica historicamente por la necesidad de defender
ideolégicamente la autonomia de la monarquia ante la teoria hierocratica,
iniciada a finales del siglo XlI por el Papa Gregorio VI, segun la cual los
monarcas son subditos del Papa, quien en realidad ejercia el gobierno (Haro
Cortés, La imagen, 7). Como respuesta, muchos gobernantes trataron de
elaborar una teoria politica sustentada en la concepcién aristotélica;'® sin
embargo, fue necesario fundir estas ideas con el cristianismo, y como
consecuencia surgio la teoria teocratica segun la cual el rey sélo estaba sujeto
a Dios de quien su poder emergia directamente.

La necesidad de sustentar ideolégicamente la autonomia del poder real
ocasioné que en Europa se escribieran un gran numero de espejos de
principes. De acuerdo con Hugo Oscar Bizzarri, la tradicidn de los espejos inicio
desde el periodo carolingio con la composicidn de la Via regia de Smaragdus de
san Mihiel (“La estructura”, 98). Por su parte, Haro Cortés considera que el
antecedente inmediato de los espejos de principes es la forma poética del

Espejo de caballeros de Teognis, y éstos se basan ideologicamente en la idea
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de que “el mejor don que se le puede otorgar a un mandatario es explicar y
definir cual es la conducta ideal para gobernar rectamente al pueblo” (La
imagen, 20). De acuerdo con la misma autora, en estos manuales se
consideraba que el gobernante era el espejo en el que toda la sociedad debia
mirarse (La imagen, 20).

En Espafia, tanto en el prologo de el Libro de los doze sabios
—considerado el primer espejo de principes en Castilla, como en el prologo de
las Siete Partidas, se recurre al tdpico del espejo, en el que se plantea que el
prototipo de rey que se presenta en los libros es el espejo en el que deben

mirarse sus sucesores:

Y por esta razén hicimos sefialadamente este libro nuestro, para que siempre los reyes
de nuestro sefiorio se miren en él asi como en el espejo, y vean las cosas suyas que

han de enmendar y las enmienden (Siefe Parfidas, “Prélogo”,62).

E otrosy de como deve regir, e castigar, € mandar, e conocer a los del su reyno, para
que vos e los nobles sefiores ynfantes vuestros fijos tengades esta nuestra escriptura

para la estudiar e mirar en ella como en espejo (Libro de los doze, 71).

Otros espejos de principes en Europa fueron el Policraticus (1159) de
Juan de Salisbury, dedicado a Tomas Becket; De principus instructione (1217)

de Geraldo de Gales, dedicado al futuro Luis IX de Francia; De erudition filiorum

** Para un panorama global acerca de las diferentes etapas de la recepcién de las ideas
aristotélicas en la conformacién de una ideologia politica en Europa, véase Bizzarri “La

25



nobilium (1246) de Vicente de Beauvais, destinado a la educacion de los hijos
de Felipe el Atrevido; De regimine principum |y De regimine principum I (1265-
66) escritos por Tomas de Aquino y dedicados a Hugo I de Chipre, y De
regimine principum I/l de Egido Romano, discipulo de Tomas de Aquino (1287)
y dedicado al principe Felipe el Hermoso.®

En el caso concreto de Espafa, ademas de la influencia de los espejos
de la Europa Occidental se recurrié a la tradicidbn oriental, conformada
basicamente por los espejos de principes persas. Este proceso se encuentra
situado histéricamente a finales del reinado de Fernando Ill, y durante los
reinados de Alfonso X y Sancho |V. Pero sobre todo el periodo del rey sabio se
caracterizd por la busqueda de conformar “el concepto de ciencia politica en
Castilla”, en palabras de Bizzarri ("La estructura, 108), pues fue entonces
cuando se procedid a la creacion de una amplia obra legislativa’ y a la

18
I

traduccion de espejos de la tradicion oriental ™ (Poridat de las pondades, Calila

e Dimna, Sendebar, Flores de filosofia y Libro de los cien capitulos).

estructura”.

' Para un panorama global véase Bizzarri “La estructura” y Haro Cortés La imagen.

'" Bizzarri pone hincapié en la influencia de Aristoteles en las Siefe Partidas y considera que la
importancia de las Partidas para Castilla puede considerarse el equivalente de De regimine
principum de Egido Romano para la ciencia politica de Europa (“La estructura”, 108-114). Para
mayor informacioén sobre el proceso de codificacién alfonsi véase Bizzarri “La estructura” y
Armin Wolf “El movimiento de codificacion”.

'® De acuerdo con Bizzarri el desarrollo de la tradicion de los espejos de principes castellanos
anterior al afio 1256, estuvo fuertemente influida por la difusidon en Castilla de las dos
versiones del Sirr-al-asrér. el Secretum secreforum y la Poridat de las poridades, y destaca en
forma particular la influencia que el Secrefum secreforum ejercié sobre el Libro de los doze
sabios, pues considera que el esquema es el mismo, ya que eh ambos libros se propone una
ética y una politica ("La estructura”, 122-125).

26



A este respecto, cabe senalar que tanto la traduccién de los espejos
orientales como el proceso de codificacidn se debieron a dos necesidades
histéricas del reinado de Alfonso X: 1) la unificacibn de los territorios
conquistados por Ferando il, y 2) el fortalecimiento del poder real frente a los
poderes nobiliario y eclesiastico.'

En este sentido, criticos como Graciela Candano y Fernando Gomez
Redondo han sefalado que las traducciones de los textos orientales fueron
motivados por la intencidon de unificar, a través del idioma, los territorios
gobernados por Fernando Il y Alfonso X. Para Candano este fenbmeno se

presenta principalmente en tiempos de Fernando |l

El uso de esta lengua en las traducciones de obras didacticas fue consecuencia, en
gran medida, de una costumbre que se inici6 en la primera mitad del siglo Xlil,
consistente en utilizar al castellano como idioma oficial en los dominios precisamente de
Fernando Il (Visién miségina, 94).

Mientras que Gbémez Redondo sitGa la unificacion idiomatica mas bien en
tiempos de Alfonso X, pues es durante su reinado que se fortalece la necesidad

de presentar el romance castellano como lengua oficial de los territorios que se

' Cabe recordar que durante el reinado de Femando li, el rey santo emprendi6 la reconquista
de los territorios bajo el dominio musulman, con la ayuda de los nobles y el clero, y que, en este
mismo periodo, se consiguio la unificacién de Castillay Ledén en 1230, en virtud de la muerte de
Alfonso IX, rey de Leén; sin embargo, la repoblacién y defensa de las fronteras obligé al rey
santo a conceder grandes privilegios a los nobles y al clero, por lo gue el reinado de Alfonso X
se caracterizara por la necesidad de unificar los territorios heredados, y el intento constante por
subyugar los poderes nobiliario y eclesiastico ante el poder real. Para un panorama global
véase Segura Graifio “Semblanza humana de Alfonso el sabio”, Ayala Martinez “Las relaciones

27



encuentran bajo el gobierno del rey sabio (Historia, 180). Esto tiene una clara
intencién politica, ya que pretende fortalecer la unificacién de Castilla, Ledn y el
resto de sus territorios gobernados, por medio de una unificacion linguistica; de
esta forma se busca despiazar al latin como lengua oficial.

Con respecto a la traduccion de los espejos orientales, en mi opinién, su
valor para la politica alfonsi se debié a que estos libros ofrecian un fundamento
ideologico para el fortalecimiento del poder real, ya que pretenden la educacion
del rey y sus vasallos en un orden monarquico en donde el soberano se
encuentra a la cabeza del reino, y su bienestar se entiende como el bienestar
de toda la sociedad: “ca el rey es tal con el pueblo commo la cabega con el
cuerpo: quando la cabeca esta bien, el cuerpo esta bien” (Calila, 284). A este
respecto, cabe sefialar que en las Siete Partidas se usa el mismo argumento

para fundamentar la supremacia del poder real:

Y naturalmente dijeron los sabios que el rey es cabeza del reino, pues asi como de la
cabeza nacen los sentidos por los que se mandan todos los miembros del cuerpo, bien
asi por el mandamiento que nace del rey, y que es sefior cabeza de todos los del reino,
se debe mandar, y guiar y haber un acuerdo con él para obedecere, v amparar y
guardar y enderezar el reino de donde él es alma y cabeza, y ellos, los miembros (Siefe
Partidas, Partida 2, Titulo 1, Ley 5, 133-134).

Ademas, en relacion con esto, Bizzami ha puesto hincapié en que la

exaltacién de la figura monarquica y el apoyo que los subditos deben al rey son

de Alfonso X con la Santa Sede durante el pontificado de Nicolas lll (1277 y 1280)" y Martin
Martin “Aspectos de la politica social de Alfonso X: la regulacién de los bienes en conflicto”.
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parte del repertorio tematico de los espejos de principes de tradicion oriental
(“La estructura”, 129).

Ahora bien, en el caso concreto de Calila € Dimna, se trata de un libro
que desde sus origenes ha estado vinculado al poder real. De acuerdo con el
orientalista Benfey, el libro presenta caracteristicas de dos géneros
relacionados con la instruccion de los principes, el nitisastra (de origen
sanscrito) y el adab (de origen arabe). Segun el mismo investigador, el nucleo
primitivo del Panchatantra pudo titularse “niticastra’, es decir, “manual de nitf”,
ya que bajo el término “nit” se recogian normas de conducta practica,
preferentemente dedicadas a la educacién de principes y gobernantes de tal
modo que llegd a identificarse con el “arte de gobernar”. Por su parte, el adab
era un género basado en la tradicion religiosa que se propone formar al
individuo como un todo; para ello combina dos necesidades: la adquisicion de
conocimientos y la creacién de un codigo de conducta. La materia es semejante
al niti, pero el adab no sélo pretende la educacion de principes, sino la de todos
los ciudadanos (apud Lacarra, Cuentistica, 34). A este respeto, Angel Gonzalez
Palencia afiade que “se llamé adab a colecciones miscelaneas, que reflejaban
los mas diversos conocimientos” (Historia de la literatura, 113), y que en el
mundo arabe se consideraban necesarios para mejorar las relaciones saciales

(Historia de la literatura, 113).%°

20 a relacién de la versién alfonsi de Calila e Dimna con respecto al niti y al adab se refleja en
las introducciones que fueron agregadas al libro por los traductores persa y arabe, ya que
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En relacién con esto, cabe sefialar que los espejos de principes de
tradicién oriental eran considerados una especie de receptaculo que contenia
un saber fundamentalmente practico, conformado por ias experiencias de los
reyes anteriores y acumulado y transmitido —a partir de sentencias,
semejanzas y exempla— por los sabios consejeros.

Segin José Antonio Maravall, existen en el mundo islédmico dos
conceptos sobre la acumulacidon del saber y su transmision; el caudal de
conocimientos que el sabio debe adquirir es la Sunna, mientras que el deber de
transmitir el conocimiento es el Hadit (“La concepcién”, 229). De ahi que la
figura autorizada para la transmision del conocimiento sea el sabio, quien lo ha
acumulado, pero también los reyes antecesores®' que sustentaban su autoridad
en la sabiduria que les habia dado su propia experiencia en el gobierno. Esto
implica que el conocimiento que se presenta en los espejos de principes es
fundamentalmente practico, pues constituye una serie de consejos relacionados
generalmente con el cuidado del orden monarquico.

En este sentido, los espejos de principes orientales también funcionaron

como mecanismos transmisores de una ideologia, ya que la finalidad de los

mientras que el narrador del capitulo | —en el que se cuenta el origen indio de Calila— enuncia
explicitamente que el libro esta destinado a la educacion del rey Diélem y sus sucesores (Cf.
infra 45) —caracteristica del niti, en la introduccién de Ibn al-Muqaffa, el traductor arabe indica
que Calila e Dimna esta dirigido a todos los hombres interesados en aumentar su conocimiento
(Cf. infra 51) ——caracteristica del adab, que pretendia la educacidn de todos los ciudadanos.

' En uno de los exempla de Sendebar —el primer exemplum en voz del primer privado — un
rey pretende la posesion de una mujer casada, pero ella astutamente le muestra un libro en
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consejos se establece cudles son las conductas que se deberan imitar y cuales
rechazar, con lo que se va configurando un cddigo de conducta propio de un
orden ideoldgico en el que los comportamientos que resultan afines a él son
calificados como virtudes, y todo aquello que pone en peligro su estabilidad se
considera nocivo. En el caso concreto de la version alfonsi de Calila e Dimna, la
creacion del cadigo de conducta persigue el propdsito de establecer cuales son
las virtudes que deberan tener los consejeros de los reyes. Cabe decir que éste
codigo se encuentra dirigido tanto a los reyes como a sus vasallos, ya que los
reyes deberan tenerlo en cuenta para saber distinguir entre los buenos
consejeros y los falsos, mientras que los vasallos que busquen ser consejeros
del rey tendran que aprender que la posesion del saber los obliga a asumir un
comportamiento virtuoso que se caracteriza por la humildad y la lealtad al

soberano.

En lo que se refiere a la composicién de los espejos de principes
castellanos la critica ha tendido a dividirlos en dos grupos tomando como
criterio el predominio de las sentencias y semejanzas en unos, sobre el
predominio de los exempla en otros. Haro Cortés los divide en un primer grupo
al que llama “compendios de castigos”, y en donde incluye el Libro de los doze

sabios, Flores de filosofia, Libro de los buenos proverbios, Bocados de oro,

donde los reyes hablan acerca de como escamentaban a las mujeres que cometian adulterio;
el rey al leer el libro se llena de vergiienza y se va arrepentido (79-80).
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Libro de los cien capitulos, Poridat de las poridades y Castigos de Sancho 1V,
mientras que en un segundo grupo, al que llama “literatura ejemplar”’, incluye a
Calila e Dimna y Sendebar (La imagen,13); por su parte Helen Peirce? los
divide en moral abstracta (sentencias morales) y moral concreta (apdlogos
morales). En el primero incluye al Libro de los doze sabios, Flores de filosofia,
Libro de los buenos proverbios, Bocados de oro, Libro de los cien capitulos,
Poridat de las poridades, Libro de la saviesa, Libro de dichos de sabios et
philésophos, Libro del consejo e de los consejeros y Castigos de Sancho IV, y
en el segundo, a Calila e Dimna y Sendebar (‘La personalidad”, 13); finalmente,
Graciela Candano ubica a Calila e Dimna y Sendebar como colecciones de
exempla® y agrega que hay otro grupo al que llama “catecismos ético morales”
(Visién misogina, 163).

Este tipo de clasificacion ha generado algunos problemas, pues los libros
llamados colecciones de exempla o literatura ejemplar se encuentran llenos de

sentencias y semejanzas. De ahi que haya algunas obras que, siguiendo como

Z Cabe sefalar que Peirce no utiliza la denominacién espejos de principe orientales, sino que
se refiere a estas obras como literatura hispano-arabiga.

Céandano define las colecciones de exempla a través de un criterio estructural; “Las
colecciones de exempla —pertenecientes al género de la prosa didactica— estan estructuradas,
idealmente, en dos partes fundamentales: un ‘marco narrativo’ y un repertorio de ‘exempla”™
(Vision miségina, 82). Desde mi punto de vista, esta definicion no es del todo satisfactoria, pues
no nos dice nada de la funcién. Otros autores que han empleado anteriormente la misma
denominacioén, desgraciadamente no se han detenido en su definicion. Entre los primeros en
emplear el témino “coleccién de exempla” estan Claude Bremond, Jacques Le Goff y Jean-
Claude Schmitt, quienes en 1982 publicaron sus estudios acerca del exemplum en el sermén,
con el que ejercieron una gran influencia en la critica posterior. La razén por la que estos
criticos no se detuvieron en la definicion de las colecciones de exempla radica, precisamente en
que el punto focal de sus estudios es el exemplum, posicion que ha sido predominante en la
critica.
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criterio el predominio de las sentencias y semejanzas sobre el exemplum, han
sido dificiles de ubicar, como Castigos e documentos de Sancho 1V, clasificado
por Haro Cortés como compendios de castigos y por Candano como coleccion
de exempla.

Cabe sefialar que la funcién de transmision del saber empirico de las
sentencias, semejanzas y exempla es la misma. De hecho, regularmente, la
sentencia se induce a partir del exemplum o el exemplum es la aplicacion de la
sentencia a un problema concreto, 1o que cambia es la forma y la complejidad.
De acuerdo con Lacarra “la sentencia constituye siempre una forma
condensada de saber’ (Cuentistica, 111), las semejanzas son un grado
intermedio entre los exempla y las sentencias, y los exempla son la forma mas
sencilla (Cuentistica, 112), por lo que tanto las sentencias como las semejanzas
requieren de un grupo receptor mas especializado.

Desde mi punto de vista, la facil asimilacién del exemplum con respecto a
la dificultad de las sentencias y semejanzas se deriva de su forma narrativa. El
exemplum brinda al receptor de los espejos de principes la posibilidad de
establecer un vinculo entre los problemas que se presentan en los exempla y
los propios, a partir de la identificacidn directa con los personajes de investidura
real. Tanto en Calila e Dimna como en Sendebar se presentan personajes cuya

investidura les otorga un papel fundamental en el orden monarquico: el rey
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(centro de la monarquia), el buen consejero (cuidador del orden monarquico) y

"24 (transgresores del orden monarquico). %

los falsos consejeros “mestureros

Ahora bien, con respecto al estudio de las semejanzas y sentencias, sélo
algunos autores como Ernst Robert Curtius, Hugo Bizzarri y Maria Jesus
Lacarra han planteado algunos aspectos. De acuerdo con Curtius, Aristteles
lamé a las sentencias “aforismos” en su Retdrica y Quintiliano las llamé
sentencias porque asemejaban a las resoluciones de las asambleas publicas
(Literatura europea, 92).%

En lo que se refiere a su funcidn persuasiva, segun Lacarra el exemplum
y las semejanzas coinciden en comparar todo fenémeno parecido con el fin de
hacerlo creible; mientras que las sentencias deben su fuerza persuasiva a la
sabiduria que encierran y a su relacién con unos conocimientos acumulados
(Cuentistica, 44). A este respecto, Bizzarri aflade que las colecciones
sapienciales del siglo Xlll “se caracterizan por transmitir un saber en cierto
modo ‘tradicional’ que permite la recurrencia en diferentes obras de ciertas

paremias, ofreciendo asi un trasfondo ideolégico  homogéneo”

24 E| término “mesturero” esta tomado de Calila e Dimna (122).

% En Sendebar el papel del mal consejero es asumido por la mujer preferida del rey, quien
atenta contra el orden monarquico, primero al pretender la muerte del monarca en manos de su
hijo “Matemos a tu padre e seras ti rey e seré yo tu muger, ca tu padre es ya de muy gran
hedat e flaco” (75); después, cuando pretende la muerte del infante, Gnico heredero al trono; y
posteriormente, al aconsejar al rey en contra de los buenos privados “Sefior, estos tus privados
son malos e matarte an” (96). Con respecto a Calila e Dimna profundizaremos en el analisis
sobre la funcién de estos personajes en el proximo capitulo.

% En Calila e Dimna las sentencias también son denominadas proverbios y dichos de sabios.

34



(“Proverbios”,128). Ademas plantea que el estudio de las sentencias, proverbios
y refranes no debe enfocarse a los rasgos estructurales comunes sino al fondo
ideolégico que comparten (“Proverbios”, 128-131).

En contraste con las sentencias y las semejanzas, el empleo del
exemplum, no sélo en los espejos de principes, sino en otros géneros como el
sermén,?’ ha generado una gran cantidad de estudios, por lo que considero
necesario plantear un breve estado de la cuestion con respecto a los aspectos

mas relevantes que se han discutido.

1.2.1.2. El uso del exemplum en la Edad Media.

Parte de la critica se refiere a los exempla como sinénimo de cuentos;
entre ellos se encuentran Lacarra (Cuentos) y Francisco Lépez Estrada

(Origenes de la prosa); estos investigadores se centran en el estudio de la

“E] uso del exemplum tuvo un auge en la homilia en los siglos Xil y XHI. Segin Graciela
Candano: “Los exempla servian de testimonio para fundamentar exposiciones éticas, y se
constituian en ilustraciones de las que se desprendian normas de conducta afines a la moral
cristiana” (Vision miségina, 91). Ademas, a partir del Concilio de Letran (1215), en el que “se
aconsejaba el mejoramiento de la educacién de los religiosos y de la instruccién de las
masas” (Palafox, Las éticas, 15) y la aparicion de las 6rdenes mendicantes de los dominicos y
franciscanos, el exemplum tomé importancia en la evangelizacion, de forma que los frailes los
recopilaron en extensas colecciones para facilitar su utilizacién. Para Claude Bremond,
Jacques Le Goff y Jean — Claude Schmitt el exemplum se convierte entonces en un objeto “ou
les histoires sont recueilies en dehors de tout contexte de semmons ou de ftraités”
(L'exemplum, 56). Finalmente, el uso de los exempla para la transmisién de la doctrina
catdlica fue decayendo hasta que en el Concilio de Burgos (1624) se plante6 que el uso de los
exempla, que habia iniciado como una herramienta auxiliar, se habia convertido en una
metodologia predominante (Candano, Vision miségina, 98-99).
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materia narrativa del exemplum, sin atender a su funcion. Lacarra trabaja el
origen “folkiérico” de los exempla;®® mientras que Lépez Estrada busca en la
materia narrativa del exemplum los origenes de la ficcidn; sin embargo, de
acuerdo con Paredes Nufiez; en la literatura espafiola medieval no aparece la
voz cuento (Narrativa breve, 39), por lo que considero que la utilizacién de
este término no es apropiado para el estudio del exemplum.

Ademas, la excesiva focalizacion en la materia narrativa del exemplum,
sin atender a su funcién, no es acertada, pues lo que da a un relato la
categoria de exemplum no es unicamente su materia narrativa, sino, sobre
todo, su funciébn. A este respecto, cabe mencionar que la critica ha
reconocido en forma unanime que la raiz del uso del exemplum se
encuentra en la retérica clasica.?® Y en esa disciplina se plantea que el
exemplum tiene una fuente material (res), una funcion (utilitas) y una forma
literaria (commemoratio) (Lausberg, Retérica I, 349), por lo que, en mi
opinion, la funcion y la materia narrativa del exemplum son indivisibles. En
este sentido, considero mas apropiada la postura de Salvatore Battaglia,

quien plantea que el exemplum estd compuesto de dos nucleos. La

% Cabe mencionar que aunque Lacarra estudia el origen folklérico de los “cuentos”, en sus
trabajos sobre Calila y Sendebar ha hecho referencia a que en la recepcién contemporanea a
los libros no se consideraban como simples colecciones de cuentos: “Las numerosas versiones
del Calila y el Sendebar —muchas de ellas patrocinadas por reyes— y la fortuna de algunos
relatos aislados se explican, en parte, debido a que estas obras no fueron consideradas en su
tiempo simples colecciones de cuentos” (Cuentistica, 33).

® Desde este punto de vista lo estudian Bremond, Le Goff y Schmitt, (L ‘exemplum, 28),
Battaglia (“L'esempio”, 45-64), Candano (Visién miségina, 82), Lacarra (Cuentistica, 43) y
Curtius (Liferatura europea, 94-95).
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abstraccién moralista (implementada por quien lo utiliza) y la concretud
narrativa (‘L' esemplio”, 64). De hecho, en el segundo capitulo de la
presente tesis intentaré comprobar que la insercion de los exempla, en la
versién alfonsi de Calila e Dimna, cumple la funcién de demostrar qué
conductas son virtuosas o0 nocivas de acuerdo con el cddigo de conducta
que se establecen en el propio texto. La materia narrativa de estos exempla
esta conformada por las acciones de los personajes y la funcion por la
intencion de inculcar en el receptor que acciones debe imitar y cuales
rechazar.

Al respecto del origen de los relatos que funcionaban como exempla. En
Espafa éste se encuentra basicamente en las tradiciones clasica y oriental. De
acuerdo con Ernts Robert Curtius, Cicerdn y Quintiliano aconsejan al orador el
conocimiento de una gran cantidad de exempla de la historia, la mitologia y la
leyenda heroica; mientras que en tiempos de Tiberio, Valerio Maximo escribié
una coleccion de hechos y dichos memorables para uso de las escuelas de

retdrica (Literatura europea, 94-95). A lo que Curtius agrega:

El conocimiento de las figuras ejemplares mas importantes siguié siendo en la Edad
Media requisito de la poesia culta; en la poesia platonica del siglo Xl encontraremos un
canon fijo de figuras, convertidas ya en arquetipo, integrados a la historia por la
previsora sabiduria divina (Literatura europea, 94 — 95).
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Con respecto a la tradicion oriental, Lacarra explica que en el caso
especifico de Espana, al uso del exemplum de la tradicidn clasica se suman las
jatakas, o narraciones de las reencamaciones de Buda (Cuentistica, 41).

En lo que se refiere a la funcién del exemplum, en la retdrica clasica se
le considera una prueba artificial (Lausberg, Retdrica I, 301). Para Aristoteles
el exemplum, junto con el entinema, es un argumento retdrico. Aristételes
recomienda el uso de exempla como demostraciones cuando no se tienen
entinemas, “ya que por ellos se da un motivo de credibilidad”, y el uso de
exempla como testimonio cuando si se tienen entinemas (Obras, 175-176). En
este sentido se considera que la utilizacidon del exemplum tiene una funcion,
que para Aristételes seria servir como prueba. De forma similar, algunos
investigadores como J. Th. Welter, Claude Bremond, Jacques Le-Goff y Jean
Claude Schmitt que se han detenido en el estudio de la funcién de los
exempla en el sermon, plantean que su funcidén es servir como prueba para
convencer a un receptor o grupo receptor; pero agregan que mediante su uso
se pretende convencer al receptor de una leccion didactica. Asi, segun Welter,
el exemplum es “un récit ou une historiette, une fable ou une parabole, una
moralité ou une description pouvant servir de preuve a l'appui d’un exposé
doctrinal, religieux ou moral” (apud Lacarra, Cuentistica, 40); y para Bremond,
Le Goff y Schmitt el exemplum es “un récit bref donné comme véridique et
destiné a étre inséré dans un discours (en général un sermon) pour

convaincre un auditoire par une legon salutaire” (L' exemplum, 37-38).
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Con respecto a la vision del exempium en los espejos de principes de
tradicién oriental, cabe recordar que el exemplum es un término de origen
occidental que fue implementado por los traductores castellanos, por lo que
faltaria realizar una investigacion acerca de la existencia de términos
equivalentes al exemplum en las versiones orientales, lo cual esta muy por
encima de los alcances de la presente tesis; sin embargo, Io que si es posible
establecer es cual es la funcion de los relatos identificados como exempla por
el traductor castellano en la version alfonsi de Calila e Dimna. A este respecto,
en la introduccién de Ibn al-Muqaffa se indica que la funcidén de los exempla y

semejanzas es transmitir el saber que fue acumulado por los filésofos:

Los filésofos entendidos de qualquier ley et de qualquier lengua sienpre punaron et se
trabajaron de buscar el saber, et de representar et hordenar la filosofia, et eran tenudos
de fazer esto. [...] Et posieron enxenplos et semejangas en la arte que alcancgaron et
llegaron por alongamiento de nuestras vidas et por largos pensamientos et por largo
estudio; et demandaron cosas para sacar de aqui lo que quisieron con palabras
apuestas et con razones sanas et firmes; et posieron et conpararon los mas destos
enxenplos a las las bestias salvajes et a las aves.

Et ayuntaronseles para esto tres cosas buenas: la primera, que los fallarajn}]
usados en razonar, et trobaronlos segiin que los usavan para dezir encobiertamente lo
que querian, et por afirmar buenas razones; la segunda es que /o fallaron por buena
manera con Jos entendidos por que les crezca el saber en aquello que les mostraron de
la filosofia; quando en ella pensavan et conogian su entender, la tergera es que los
fallaron por juglaria a los digipulos et a los nifios (Calila, 89-90; el subrayado es mio).

En este sentido, el uso de los exempla tendria un proposito didactico, lo cual
coincidiria con lo expuesto por Welter, Bremond, Le Goff y Schmitt con

respecto a la funcion didactica de los exempla.
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Ahora bien, establecer que la insercion los exempla persigue un
proposito didactico, podria parecer opuesto a la tesis propuesta por Eloisa
Palafox, quien, a partir de sus estudios en Castigos e documentos, El conde
Lucanor y el Libro del buen amor, plantea el exemplum es una estrategia
discursiva (Las éticas, 14) que “consiste en la utilizacion analdgica de cierta
informacion para defender una idea o un conjunto de ideas” (Las éticas, 18),
sin embargo, esta oposicién es sOlo aparente, ya que el didactismo del
exemplum se deriva de que mediante su insercidn se pretende ensefar a los
receptores qué conductas deben asumir y cuales rechazar. Y el simple hecho
de considerar una conducta correcta o incorrecta nos indica un sistema de
valores, propio de un orden ideoldgico en el que los comportamientos afines a
él son calificados como buenos, y todo aquello que lo transgrede y lo pone en

peligro se considera nocivo.

Para concluir, quisiera insistir en que en la Edad Media el horizonte de
expectativa se construye a partir de la funcidén de los textos, no exclusivamente
de criterios estructurales; por lo que cabe incluir a la version alfonsi de Calila e
Dimna en el género de los espejos de principes, ya que a partir de los
acontecimientos histéricos es posible afimar que la traduccidon de Calila e
Dimna funciond como una justificacion para el fortalecimiento del poder real; de

la misma forma que en el resto de Europa otros espejos de principes
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funcionaron para defender la supremacia del poder real ante la teoria teocratica
papal.

En lo que se refiere al uso de los exempla en los espejos de principes
considero que su funcién y su materia no deben ser estudiadas por separado,
ya que la insercion de los exempla cumple la funcidn de ensefiar a los
receptores que conductas son virtuosas o nocivas de acuerdo con el sistema de
valores que se establece en los propio textos. Asi, la materia narrativa de los
exempla esta conformada por las acciones de los personajes y la funcién por la
intencién de inculcar en los receptores qué acciones deben imitar y cuales
rechazar.

Ademds, cabe reiterar que el caracter didactico de los exemp/a no se
contradice con su funcién de mecanismo transmisores de una ideologia, ya que
el exemplum tiene una funcién didactica en el sentido de que a través de él se
pretende ensefiar a los receptores qué conductas deberan asumir y cuales
rechazar; y el hecho de considerar una conducta cormrecta o incorrecta nos
indica un sistema de valores, propio de un orden ideologico en el que los
comportamientos afines a él son considerados buenos, y aquellos que lo

transgreden se consideran nocivos.
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2. El propésito didactico de la version alfonsi de Calila e Dimna.

2.1. Entre los reyes y los sabios consejeros: el grupo receptor de la

version alfonsi de Calila e Dimna.

Con respecto al estudio de los espejos de principes castellanos aun quedan
muchas incdgnitas por resolver. Una de ellas se refiere a quién o quiénes
conformaban el grupo receptor al que estaban dirigidos estos libros; sin
embargo, la dificultad que representa encontrar documentos que indiquen cual
fue la recepcién de la época nos obliga a reducir nuestro campo de estudio a lo
que se establece dentro de los propios manuscritos. En algunos textos, como

en el Libro de los doze sabios o Tratado de la nobleza y lealtad, elaborado,

30
!

segun el ms. B; por érdenes de Fernando lI™ (Libro de los doze, 71), se indica

como grupo receptor a los reyes y sus descendientes:

E seiior, por complir vuestro servigio e mandado fizose esta escriptura breve que vos
agora dexamos. E aunque sea en sy breve, grandes juyzios e buenos trae consigo para
en lo que vos mandastes. E sefior, plega a la vuestra alteza de mandar dar a cada uno
de los altos sefiores ynfantes vuestros fijos el traslado della, porque asy agora a lo
presente como en lo de adelante por venir ella es tal escriptura que bien se aprovechara
el que la leyere e tomare algo della, a pro de las animas e de los cuerpos (71-72; el
subrayado es mio).

% John K. Walsh ubicé la elaboracion de el Libro de los doze sabios durante el reinado de
Fernando Hll en 1237, con un epilogo afiadido en 1255 por 6rdenes de Alfonso X (Walsh, Libro
de los doze, 33); sin embargo, Hugo Bizzarri en un estudio mas reciente plantea que el Libro de
los doze sabios que actualmente se conserva es la versién alfonsi de 1255 (Bizzarri,
“Consideraciones”, 88).
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Mientras que en otros, como en Castigos e documentos, escrito durante el
reinado de Sancho 1V, si bien aparece como destinatario principal el heredero al
trono, también se extiende la invitacién a todos los hombres interesados en
aumentar su conocimiento, es decir, a un grupo especifico de hombres
letrados®' capaces de comprender el saber que contenian estos libros: “Con
ayuda de cientificos sabios ordene fazer este libro para mi fijo e dende para
todos aquellos que del algund quisieren tomar e aprender” (“Prélogo”, 32-33; el
subrayado es mio).

En el caso especifico de la versién alfonsi de Calila e Dimna, nos
enfrentamos a dos problemas. El primero se deriva de que el traductor
castellano no indica en ninguna parte cual es el propdsito que se persigue con
la traduccién del texto, y mucho menos quién o quiénes conforman el grupo
receptor al que esta dirigido el libro. Al final de los manuscritos A y B
unicamente se incluye un colofon en el que se menciona que fue mandado a

traducir por el infante Alfonso (/oc. cit., 10).

* Lacarra plantea que a fines del siglo XI con el desarrollo de la cultura romanica comienzan a
adquirir un puesto social relevante los hombres letrados que cobraran una importancia mayor
con el desarrollo de las universidades a partir del sigio Xlll, y se convierten en un grupo de
“hombres de saber” en torno al rey (Cuentistica, 120). En el caso especifico de Castilla, G6mez
Redondo explica que “tras la victoria de las Navas en 1212, Alionso VIlI aprovecha la
consolidacién politica del reino para construir un sistema cultural, que, de alguna manera, sea
reflejo del poder alcanzado, de la identidad de la Castilla que rige frente a los modelos sociales
que se desarrollan en los otros reinos de la peninsula” (Historia, 21).De esta forma surgen los
estudios generales que se componian de miembros del alto clero y hombres letrados que se
habian formado en universidades europeas (Historia, 22), segiin Gémez Redondo los estudios
generales son la base de la formacion de una clerecia cortesana (concebida como reflejo de ia
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El segundo problema tiene que ver con la propia composicion del libro,
ya que la version alfonsi de Calila e Dimna se encuentra virtualmente dividida
en tres nicleos, y en cada uno de ellos los diferentes narradores van
estableciendo dos grupos receptores para Calila. El primero conformado por los
reyes y sus sucesores, y el segundo compuesto por hombres letrados,
identificados con el sabio consejero de la corte.** El primer nicleo va del
capitulo HlI al XVIll, es el mas antiguo y esta compuesto por catorce exempla
que se encuentran uniformados a partir del didlogo entre el filésofo y el rey; el
segundo cormresponde a los capitulos | y IlI; y finalmente, el tercero a la
introduccién del traductor arabe Ibn-al Mugaffa.*®> Tanto el tercer nicleo como
el segundo funcionan como introducciones al mas antiguo, ya que estas partes
fueron agregadas por los traductores con el propdsito de hacer mas asequible

el libro a los destinatarios de sus traducciones** ElI valor de ambas

autoridad regia) en tiempos de Alfonso Xy de la construccion de un modelo de corte definido en
torno a la escuela catedralicia toledana durante el reinado de Sancho IV (Historia, 57-62).
2 segiin Gémez Redondo, la traduccién de Calila queda situada en un momento en el que
Alfonso X planed un ambicioso programa de educacién cortesana con la finalidad de crear una
clerecia cortesana: “los origenes de la ficcion en prosa [...] deben ligarse a la construccién de
tas lineas de comportamiento que convienen a unos detemminados marcos sociales. De ahi que
la Castilla de mediados del siglo XIli requiera la traducciéon del Califa, del Sendebar o de la
Escala de Mahoma para asimilar dos ideas claves en la formacion del pensamiento cortesano:
cual es el grado de ‘saber’ con el que se han de nommar unos concretos modos de convivencia y
cudles las pautas o los mecanismos conceptuales con que tal conocimiento debe desplegarse”
(Historia, 181). En este sentido, considero que ese segundo grupo receptor, compuesto por un
grupo de hombres letrados estaria relacionado, en el contexto de la traduccién alfonsi, con el
grupo letrado que conformaba dicha clerecia cortesana.

Para un panorama mas amplio sobre las caracteristicas historicas de estos nlicleos vease el
capitulo 1 de la presente tesis.

Los capitulos | y Il estan relacionadas con la traduccion pehlavi, mientras que la introduccion
de Mugaffa corresponde a la traduccion arabe; para un panorama méas amplio vease el capitulo
1 de la presente tesis.
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introducciones para la version alfonsi es que otorgan autoridad al libro, pues en
ellas se menciona que el saber contenido en Calila ha sido atesorado por
sabios y reyes, lo cual indudablemente funciond como una justificacion para su
traduccion.>

Con respecto a la conformacion del grupo receptor de Calila, para ibn al-
Muqaffa el libro esta dirigido a los hombres interesados en aumentar su
conocimiento con las ensefianzas de los sabios, es decir, a un grupo especifico
de hombres letrados capaces de entender y vaiorar ese saber (Cf. infra 51); por
su parte, el narrador del capitulo [, establece dos tipos de grupos receptores

para Calila, el primero conformado por el rey Dicelem y sus descendientes:

Desi puso en este libro lo que trasladé de los libros de India: unas questiones que fizo
un rey de India que avia nonbre Digelem; et al su alguazil dizian Burduben. [...] Et
mandbéle gque respondiese a ellas capitulo por capitulo et respuesta verdadera et
apuesta, et que le diese enxemplos et semejangas, et por tal que viese la ¢ertedumbre
de su respuesta, et que lo ayuntase en un libro entero por que lo él tomase por castigo
para si, et que lo dexase después de su vida a los que dél desgendiesen (102). *

¥ Desgraciadamente no se conservan documentos que den fe de la recepcién de la corte
alfonsi sobre la version castellana de Calila e Dimna, pero si se sabe de otros momentos en los
que otras versiones de Calila e Dimna se encontraran ligadas al poder monarquico;
probablemente, a partir de la version alfonsi y del texto latino de Juan de Capua, Raimundus de
Biterris realizé para la reina Juana de Navarma, esposa de Felipe el hemrmoso, una traduccion
latina (Cacho Blecua, Calila, 42-43). En el inventario de los libros personales de la reina dofia
Isabel, que estaban en el alcazar de Segovia a cargo de Rodrigo de Tordesillas, se encontré
una version en romance de Calila e Dimna (Cacho Blecua, Calila, 45). Y, segln constaba en un
catalogo realizado en marzo de 1574, Felipe Il poseia un ejemplar del Califa (Cacho Blecua,
Calila, 40).

¥ Todas las citas a este texto provienen de la edicién de Cacho Blecua y Lacarra, por lo que de
aqui en adelante las lamadas se haran Gnicamente por el nimero de pégina.
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Y un segundo grupo conformado por todos los hombres, pero en particular los
privados del rey, pues de acuerdo con el narrador, cuando Berzebuey regresa a
Persia con el libro, se lo da a leer a todo el pueblo, y en especial a los privados

del rey:

Et quando fue Berzebuey en su tierra, mandé a todo el pueblo que tomasen aquellos
escriptos, et que los leyesen et rogasen a Dios que les diese gragia con que los
entendiesen; et dioles aquellos que eran mas privados en la casa del rey. Et el uno de
aquestos escriptos es aqueste libro de Calila et Dina (Calila e Dimna, 101-102).

De esta manera, mientras Mugaffa indica que los receptores de Calila e
Dimna son los hombres sabios entendidos que desean aumentar su saber, el
narrador del capitulo | establece dos grupos receptores, ya que si bien
menciona que el libro fue escrito para que el rey Digelem y sus descendientes
aprendieran de él, también plantea que segun Berzebuey el libro debia ser leido
por los consejeros del rey Sirechuel.

En lo que se refiere a los capitulos que conforman el nicleo mas antiguo
de Calila e Dimna, este nucleo inicia en el capitulo Hll con el didlogo entre el
filosofo y el rey del marco discursivo, sin ningun parrafo introductorio en el que
se mencione quién o quiénes conforman el grupo receptor al que esta dirigido el
libro. Al inicio de cada capitulo, el rey ordena al filésofo que le dé un exemplum
que ilustre una conducta y el filésofo introduce una leccién, en la que se explica

en qué forma esa conducta puede traer un bien o causar un dafio. La relacién
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maestro-discipulo que se establece entre ambos personajes nos indica que el
narratario de los exempla es el rey. En virtud de esta relacién, Gomez Redondo
ha planteado que el rey representa al grupo receptor conformado por los
soberanos: “Este rey es una figura vicaria de los monarcas que se encuentran
fuera oyendo las cuestiones por las que se interesa y por las que pregunta”
(Historia, 197).%” Desde mi punto de vista, el rey del marco discursivo, mas que
ser un elemento que nos permita deducir que los exempla que cuenta el fildsofo
estan dirigidos so6lo a los monarcas, nos indica el comportamiento que deben
seqguir los reyes, que consiste en atender siempre al conocimiento de los
sabios. De la misma forma, la funcién del fildsofo del marco discursivo es
ensefar a los sabios consejeros que su papel es orientar lealmente a los reyes,
pues sélo asi se garantizara la estabilidad del reino. Ademas, cabe sefalar que
los exempla narrados por el filésofo no estan destinados a ilustrar lecciones
dirigidas unicamente a los reyes. De hecho la mayoria cumplen la funcién de
sefalar qué virtudes deberan asumir los sabios consejeros y qué vicios deberan
rechazar, por lo que en los capitulos que conforman el nucleo mas antiguo de
Calila, al igual que en el capitulo |, se establecen dos grupos receptores, el
primero compuesto por los reyes y sus sucesores, y el segundo por los

hombres entendidos, sabios consejeros que cumplen la funcién de orientar al

37 . . .

Cabe destacar que Gémez Redondo hace importantes aportaciones con respecto a las
ensefianzas que deberan aprender los reyes a través de los exempla que cuenta el filésofo; sin
embargo, en mi opinién el hecho de que el critico considere que los reyes son los Unicos
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rey. Esta aparente falta de claridad con respecto al grupo receptor al que esta
dirigida la version alfonsi de Calila e Dimna adquiere sentido si tomamos en
cuenta las distintas obligaciones que los reyes y sabios tienen con respecto al
saber, pues mientras que los sabios deberan aprender el conocimiento para
orientar a los reyes, éstos tendran que distinguir entre los consejos de los
vasallos sabios y leales, y los de los necios y traidores, labor que no siempre es
sencilla.

Cabe sefialar que este tipo de sabiduria discriminatoria® es comdn en
los espejos de principes castellanos. En el Libro de los doze sabios, la sabiduria

del rey consiste en castigar a los malos vasallos y premiar a los buenos:

E por ende el avisamiento es discregion que yguala e obra en sus tienpos las cosas de
sabiduria, e de negesario son e deven ser apargioneros sabiduria e avisamiento. Es
virtud ynconparable e maravillosa e muy cunplidera en el rey o principe o regidor,
porque por ella pueda bien regir el reyno e regimiento que le es encomendado, e dar
pena a los malos e galardon a los buenos (Libro de los doze, 78).

A este respecto John K. Walsh ha sefialado que de acuerdo con este
texto “la tarea principal del monarca es la de reconocer los miembros de ambos

grupos y de mantener un proceso constante que premia o remunera a los fieles

receptores considerados en Calila trae como consecuencia que en su andlisis no considere las
ensefanzas dirigidas a los sabios consejeros (Historia, 204-210).

* Retomo el término “sabiduria discriminatoria” de Rafael Beltran, quien lo utiliza para referirse
a la necesidad que tiene el rey de aprender a distinguir entre los vasalios leales y los traidores
en Castigos e documentos (‘El valor del consejo”, 116).

48



mientras castiga a los malos” (Libro de los doze, 21). Lo mismo ocurre en

Castigos e documentos, libro en el que en palabras de Rafael Beltran:

la tarea principal y mas complicada de! monarca es la de saber distinguir entre leales y
traidores: en condiciones nomales el rey sera con el vasallo templado, largo, amigo y
piadoso. Pero cuando el sibdito amenace el bien comin el tendrd que ser safiudo,
escaso, enemigo y hasta cruel (“El valor del consejo”, 116).

La sabiduria discriminatoria, en la versidén alfonsi de Calila e Dimna, va
mas alla de premiar a unos y castigar a los otros. En Calila el rey debe distinguir
a los sabios y leales para que le brinden el buen consejo: “los reyes, que
propiamente se deven consejar con los sabios et con los fieles, por tal que le[s]
departan el buen consejo et gelo muestren, et que los ayuden con la nobleza
de coragén” (279-280), *° ya que sélo el rey que acttie conforme al saber de sus
buenos consejeros, contara con la ayuda de Dios y jamas sera vencido por sus
enemigos (Cf. infra, 58).

La importancia que se concede al buen consejo de los vasalios sabios y
leales se traduce en la representacidn de varias escenas en las que los
privados se reunen alrededor del rey para resolver algun problema que ponga
en peligro la estabilidad del reino. En el capitulo VI, el rey cuervo pide la opinién

de los cinco privados, que tenian mayor fama de buenos consejeros, para

39 L N . . ,

De forma similar, en el Libro de los doze sabios el narrador explica que el rey sélo debe
seguir el consejo de sus leales vasallos: “Comoquier que ti demandes a todos consejo, por
escoger e tomar lo mejor, lo que tu voluntad determinare en los grandes fechos e peligrosos sea
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decidir como librarse de los buhos que los habian atacado (224-252), en el
mismo capitulo el rey de las liebres se junta con sus consejeros para decidir
cémo detener a los elefantes (230-232); en el capitulo XVII el rey de los gatos
congrega a sus subditos para determinar qué hacer con el lobo que habia
llegado a vivir a esas tierras y acababa con todas las presas (343-347). En
todos los exempla anteriores el rey vence a sus enemigos siguiendo el consejo
de sus privados. Asi, mientras el rey tiene que aprender a elegir el consejo del
mas sabio, los privados tienen la obligacibn de emplear su saber para
salvaguardar la seguridad del reino. En este sentido resulta l6gico que en Calila
e Dimna estén considerados ambos grupos receptores, por una parte los reyes,
quienes deben aprender que para gobemar con éxito deberan escuchar a los
sabios, y por otra los sabios consejeros, quienes tienen la obligacion de

aumentar su conocimiento para asi poder orientar correctamente a los reyes.

tesoro escondido, que non lo fies salvo de aquéllos que son tuyos verdaderamente” (Libro de
los doze, 116).
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2.2. El propésito didactico de la version alfonsi de Calila e Dimna: la

creacion de un cédigo de conducta relacionado con el empleo del saber.

Una constante de los espejos de principes castellanos es la insistencia,
por parte de los narradores, scbre el uso practico que los receptores deberan

hacer del saber contenido en los libros:

Los doze sabios que la vuestra merged mandé que veniésemos de los vuestros
reynos e de los reynos de los reys vuestros amados hermanos para vos dar consejo en
lo espiritual e tenporal [...] E sefior, a lo que agora mandades que vos demos por
escripto todas las cosas que todo pringipe e regidor de reyno deve aver en sy, e de
como deve obrar en aquelio que a él mesmo pertenege (Libro de los doze, 71).

En la introduccién que hace Ibn al- Mugaffa en el siglo VIII a Calila e
Dimna, el traductor arabe indica que la finalidad del libro es que los lectores

guien sus acciones a traves del saber de los sabios y filésofos:

Pues el que este libro leyere sepa la manera en que fue conpuesto, et qual fue la
entencion de los filésofos et de los entendidos en sus enxenplos de las cosas que son
ai dichas; ca aquel que esto non sopiere non sabra qué sera su fin en este libro. Et
sepas que la primera cosa que conviene al que este libro leyere es que se quiera guiar
por sus anfegesores, que son los fildsofos et los sabios, et que lo lea, et que lo entienda
bien, et que no sea su intento de leerlo fasta el cabo sin saber lo que ende leyere; ca
aquel que la su intengion sera de leerio fasta en cabo et non lo entendiere nin obrare
por él non fard pro el leer nin avré dél cosa de que se pueda ayudar (91; el subrayado
es mio).

Lo cual nos indica que Calila tiene un propésito didactico, pues se

plantea que fue escrito con la intencién de que los lectores actuen a partir de las
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ensefianzas de los sabios y filbsofos. A este respecto, considero necesario
insistir en que el aspecto didactico de los espejos de principes no se contradice
con la funcion de mecanismos transmisores de una ideologia, ya que el simple
hecho de establecer que el propbdsito del libro es que los lectores guien sus
acciones con las ensefianzas de los sabios y fildsofos nos indica que en el texto
se plantear un sistema de valores, propio de un orden ideolégico, en el que los
comportamientos que resultan afines a él son calificados como virtudes, y
aquellos que lo transgreden y lo ponen se en peligro se consideraran vicios.

En este sentido propongo considerar que tanto los sabios en los que
descansa la autoridad de los libros como los narradores, algunos personajes e
incluso las tramas de los exempla, cuya funciéon es ensefiar cuales conductas
se deben adoptar y cudles rechazar, son construcciones ficticias que cumplen la
finalidad de fundamentar una serie de principios ideoldgicos que se pretende
inculcar a los receptores a través de los libros. Lo que resulta particularmente
interesante en la versién alfonsi de Calila e Dimna es que la mayoria de las
conductas que son puestas en tela de juicio versan sobre el uso que los
consejeros deben hacer del saber. Destacandose dos problemas al respecto: 1)
la necesidad de aplicar el saber aprendido a la propia realidad, y 2) la creacion
de un codigo de conducta destinado a establecer cuales son las virtudes que
deberan asumir los hombres interesados en aprender el saber, y qué vicios

deberan rechazar.
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La importancia concedida a la aplicacion del saber a la propia
experiencia de vida se refleja en la recreacién de distintas realidades ficticias en
las que aparecen problemas resueltos por personajes que aplican su saber a su
propia realidad, estableciendo una relacion entre las experiencias que se
transmiten en los exempla y el conflicto que se presenta en su propia
existencia, o bien asumiendo las sentencias y semejanzas que han sido
transmitidas por otros sabios. Desde este punto de vista, el conocimiento del
saber da a quien lo posee un poder especial que consiste en la capacidad de
solucionar las distintas peripecias de la vida. Cabe decir que en el contexto de
la corte, ese poder adquiere una mayor dimension. Ahi el saber se presenta
como un poder capaz de definir el destino de los reinos, pues el consejero no
solo tiene que aplicar su conocimiento a su propia existencia, sino que ademas
debe ayudar al rey a dirigir el destino del reino; sin embargo, no se trata de un
poder desmedido, pues en Calila el aprendizaje del saber se encuentra ligado a
un codigo de conducta ideologicamente justificado a través del reconocimiento
de que el saber es un don de Dios, y de que el rey es el representante de Dios
en la Tierra, por lo que un deber ineludible del sabio consejero es usar su

conocimiento para ayudarlo a gobernar.
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2.2.1. El origen divino del saber.

En el capitulo anterior, establecimos que los responsables de la
transmisién del saber en los espejos de principes son los sabios (Cf. supra, 30);
sin embargo, con respecto al origen de ese conocimiento, en la version alfonsi
de Calila e Dimna se plantea que el saber es un regalo concedido a los
hombres por el propio Dios,*® con el proposito de ayudarlos a iluminar su
entendimiento; como consecuencia, los libros en los que se encuentra
materiaimente reunido, son considerados un tesoro invaluable, pues contienen
el saber que el propio Dios ha depositado en ellos. En el capitulo |, el narrador
cuenta que el médico Berzebuey fue a la India en busca de unas yerbas
maravillosas con las que se hacia una medicina capaz de resucitar a los
muertos, y en su lugar encontrd los libros, por lo que los sabios le explican que

las yerbas maravillosas son en realidad el saber que Dios puso en ellos y que

tiene el poder de iluminar el entendimiento de los hombres:

el entendimiento de los libros de la su filosofia et del saber que Dios puso en ellos son
los cuerpos, et que la melezina que en ellos dezfa son los buenos castigos et el saber,
et los muertos que resugitavan con aquellas yervas son los omnes nesgios que non
saben quando son melezinados en el saber, et les fazen entender las cosas [et]
esplanan[dollas aprenden de aquellas cosas que son tomadas de los sabios; et luego,
en leyendo, aprenden el saber et alunbran sus entendimientos (101).

“ La idea de que la sabiduria es un regalo de Dios se encuantra acufiada en la tradicién
cristiana desde Salomén: “si Dios no me lo otorgaba (y era ya efecto de la sabiduria el saber de
quién venia este don), acudi al sefior y se lo pedi con fervor” (Sabiduria, IX, 618).
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Si el saber es un regalo divino, entonces no debe ser empleada para
conseguir bienes mundanos, sino para transmitir el bien y mostrar la verdad. A
este respecto, cabe sefialar que en Calila e Dimna el concepto “verdad” tiene
una connotacién religiosa, pues significa aprender qué virtudes conducen a
Dios y qué vicios pueden ocasionar la pérdida del paraiso. “Ca [el] que
manifiestamente tiene la verdat, si lo matan, vase a paraiso” (163). De ahi que
en Calila, el aprendizaje del saber esté ligado a un comportamiento virtuoso que
se caracteriza por la busqueda constante de esa verdad. De hecho, la
importancia de este mandato se refleja en que tanto el traductor arabe, ibn al-
Mugaffa, como el médico Berzebuey enfatizan el vinculo ineludible ente el

aprendizaje dei saber y la busqueda de la verdad. Segun Mugaffa:

Et aquel que se trabajara de demandar el saber perfetamente, leyendo los libros
estudiosamente, si non se trabajase en fazer derecho et en seguir la verdat, non avra
del fruto que cogiere sinon el trabajo et el lazerio (91).

Y para Berzebuey:

Et tove por bien de otorgar a los sabios de cada una ley sus comencamientos et ver qué
dirian por razén de saber la verdad de la mentira, et escoger et anparar la una de la
otra; et conosgida la verdat, obligarme a ella verdaderamente (108).
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Entre las principales virtudes que conducen a Dios estan la humildad y la
lealtad, mientras que los principales vicios que pueden ocasionar la pérdida del
alma son la codicia, la envidia y la soberbia. Todos estos vicios ofenden a la
divinidad porque implican no estar satisfechos con su voluntad. El codicioso
desea tener mas de lo que poses, el envidioso cree merecer lo de otros y el
soberbio se siente tan seguro de su fuerza y riqueza que se olvida de que todo
lo que posee se lo debe a Dios. Cabe insistir en que si bien todos los hombres
deben tener un comportamiento virtuoso, esta exigencia es auin mayor para los
sabios consejeros, quienes poseen el saber que Dios les ha otorgado y son los
vasallos mas cercanos al rey, por lo que tanto Muqaffa como Berzebuey hacen
énfasis en que es obligacion del sabio cefiirse siempre a la verdad y estar mas

interesado en alcanzar el “otro siglo”*'

que en los bienes mundanos. Para
Muqaffa, el joven que inicie el estudio detl saber obtendra un mayor beneficio de

la posesién del conocimiento que de cualquier riqueza material:

quando el mogo oviere hedat et su entendimiento conplido, et pensare en lo que dello
oviere decorado en los dias que en ello estudié, et asmare lo que ende ha notado en su
coracén, sabrd ende que avré alcancado cosa que es mds provechosa que los tesors
def aver (90; el subrayado es mio).

Al igual gue el joven discipulo del que habla Mugaffa, en su autobiografia

el médico Berzebuey explica que, tras haber decidido dedicar su vida al

“ Segun Cacho Blecua y Lacarra “otro siglo” significa vida etema (Calila, 398).
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aprendizaje del saber, entendid que la ambicién de las cosas de este mundo

trae consigo sélo sufrimiento:

Et estude en esto un tienpo fasta que vengi el saber deste mundo. Et contendi conmigo
por el algo que vela aver a los otros. Et yo non quise al, salvo contender con mi alma et
defenderia de non abracgar de las cosas que nunca ovo ninguno, que por ellas non
apocase su algo et que non acresciese su lazerio. Et remenbrénronme las penas que
avia de sofrir después que deste mundo partiese por le fazer olvidar aquellas cosas de
que avia sabor (105-108).

2.2.2. La lealtad al rey.

Ahora bien, ya que el hombre que posee el saber tiene la obligacién de
mostrar el camino de la verdad a los otros, en Calila constantemente se subraya
fa obligacion del sabio de aconsejar lealmente al rey, pues él tiene en sus
manos el destino de todo el pueblo: “Sefior, ayas poder sobre las mares, et dete
Dios mucho bien con alegria, et goze tu pueblo contigo, et ayas buena ventura;
ca en ti es acabado el saber” (354). A este respecto, cabe sefalar que tanto en
las Siete Partidas como en el Libro de los doze sabios se subraya que los reyes
son los representantes de Dios en la tierra: “Vicarios [representantes]* de Dios
son ios reyes cada uno en su reino, puestos sobre las gentes para mantenerias
en justicia en verdad en cuanto a lo temporal® (Siete Partidas, Partida 2, Titulo

1, Ley 5, 133), y por tanto, son los responsables de cuidar del pueblo de Dios
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como si se tratara de un rebafio: “regidor de reyno tanto quiere dezir como
pastor de las obejas” (Libro de los doze, 83). De esta forma, en virtud de la
comparacion entre los reyes y Dios, se enfatiza la obligacion que tienen los
sabios consejeros de servir y amar al rey, pues, de acuerdo con la version
alfonsi de Calila e Dimna, sélo el rey que tenga a su lado a un consejero sabio

y leal, contara con la ayuda de Dios y jamas sera vencido por sus enemigos:

Et quando el rey [fuere] sabio et fuerte, et su consegero sabio et leal et desengafiador, a
ese da Dios o que quisiere de seso et de ganancia et bevira siempre en bien et en
buena andancia, et non le podra nozir su enemigo, nin aver poder sobre él. Et si él
quisiere fazer alguna cosa que non deve, que sea a dapfio de si et a provecho de su
enemigo, estorgera della por consejo de sus privados (280).

En relaciéon con esto, cabe recalcar que las virtudes que conforman la
verdad de Dios, y por lo tanto garantizan la entrada al paraiso, son las mismas
que aseguran la estabilidad del orden monarquico. La humildad, que significa
estar satisfecho con la voluntad de Dios, garantiza que los sabios consejeros no
ambicionaran el poder del rey, ni envidiaran la posiciéon de los otros vasallos,
mientras que la lealtad asegura que los sabios consejeros estaran dispuestos a
ofrecer la vida por su rey. De la misma forma, los vicios que en Calila se
castigan con la pérdida del alma, son los sentimientos capaces de motivar a los

hombres a transgredir el orden monarquico. En sentido estricto, el problema no

“2 Ef término “representantes” fue afiadido por L6pez Estrada y Lopez Garcia Berdo a su edicién
de las Siete Parfidas.
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son fa codicia y la envidia, sino la traicién que pueden generar, por lo que, en mi
opinién, la necesidad de establecer cuéles son las virtudes que deberan tener
los hombres que deseen aprender el saber surge de la conciencia existente
dentro del texto de que pueda haber quien utilice el conocimiento para
conseguir fines opuestos a la verdad de Dios. A este respecto, tanto Muqgaffa y
Berzebuey, como el rey y el fildsofo del marco discursivo, y los personajes
buenos consejeros de los exempla, se encargan de prevenir a los distintos
oyentes sobre aquellos que se hacen pasar por buenos consejeros con el
propdsito de manipular las acciones de sus receptores y conseguir asi sus
propios fines, y que en el contexto de la corte son considerados un verdadero

peligro para la estabilidad del reino:

quando ef rey es derechero et sus prijvajdos fueren malos apoca su bien fazer en los
omnes, et non se atreve ninguno a €l nin se llega a él, asi commo el agua clara en que
varze[n] cocodriios en que ninguno non osa enfrar, maguer nadar sepa et lo ha de
menester (170).

De esta manera, lo que aqui se propone es que el propdsito de la version
alfonsi de Calila e Dimna es la creacion de un cédigo de conducta destinado a
establecer cudles son las virtudes que deberan tener los sabios consejeros
—vivir en la verdad de Dios, lo cual implica ser humilde y leal al rey— y cuéles
son los vicios que debera combatir —la soberbia, la envidia y la codicia. Esto

con el propdsito de poner limites al poder que se concede a quien posee el
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conocimiento. Cabe decir que este cddigo se encuentra dirigido tanto a los
reyes como a sus consejeros, pues los reyes deberan tomario en cuenta para
saber distinguir entre los buenos congejeros y los falsos traidores, mientras que
los consejeros deberan asumir que la posesion det saber implica servir al rey,
quien representa a Dios en la Tierra, sin esperar nada a cambio —salvo la
felicidad de su soberano y la estabilidad del reino, pero nunca en su propio
beneficio, pues de lo contrario estaran en riesgo de perder la vida, el paraiso y

ademas pondran en peligro la seguridad del reino.

2.3. Hacia una configuracién del receptor entendido y del receptor necio.

Uno de los aspectos mas inieresantes de la versién alfonsi de Calila e
Dimna es que se establece una doble identificacion entre los dos grupos
receptores a los que esta dirigido el libro y los personajes de los exempla. La
primera a través de la investidura de los personajes, ya que a lo largo de los
diferentes capitulos aparecen personajes, reyes y consejeros, relacionados con
los dos grupos a los que esta dirigida la version alfonsi de Calila e Dimna. Y la
segunda, en virtud de que estos personajes también son receptores. Los reyes
son receptores del saber que les trasmiten los sabios consejeros por medio de

los exempla, sentencias y semejanzas, mientras que los sabios consejeros son



receptores directos de esos exempla, sentencias y semejanzas —a través de lo
que se fransmite el saber, pues son ellos quienes tienen que aprender a
establecer un vinculo entre ese saber y los problemas que se presentan en su
propia experiencia de vida para poder orientar correctamente a los reyes; por lo
tanto considero que la funcién de estos personajes es presentar ante los dos
grupos receptores considerados en Calila —los reyes y los consejeros, un
reflejo de la forma en la que tendrén que entender el saber contenido en el libro,
asi como el comportamiento virtuoso que deberan asumir.

A este respecto, cabe sefialar que en la version alfonsi de Calila e Dimna
aparecen considerados dos tipos de conductas posibles con respecto al c4digo
de conducta relacionado con el empleo del saber que se establece en el texto:
1) la del receptor entendido, que aprecia el saber y asume que su posesion y
aprendizaje involucra asumir un comportamiento virtuoso: ser humilde —o cual
implica aceptar la voluntad de Dios, y servir lealmente a los reyes, sin esperar
nada a cambio —salvo la felicidad del soberano y la estabilidad del reino; y 2) la
del receptor necio, que no entiende que la posesidon del saber implica evitar los
vicios que se condenan —la soberbia, la envidia y la codicia, por lo que sera
incapaz de entender el saber.

En la version alfonsi de Calila e Dimna, el entendido aparece
representado por Muqgaffa, Berzebuey, el rey y el filosofo del marco discursivo, y

los personajes sabios buenos consejeros, cuya funcion es ensefar; a partir de
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su actuacion y discurso, las virtudes que deberan asumir los consejeros —la
humildad y la lealtad. Entre estos personajes esta el cerval religioso del capitulo
X1V, quien es un ejemplo de humildad, pues vive en forma austera y rechaza los
bienes de este mundo con la esperanza de alcanzar el paraiso; la paloma
collarada, el ratén, el gamo y el galapago del capitulo V que dan a la lealtad y al
amor un valor mayor que a la riqueza; y finalmente, los consejeros leales,
quienes utilizan su saber para mostrar la verdad al rey en una situacion
engafnosa, entre los que se encuentran el buho consejerc del capitulo VI, el
privado Belet y Helbed, la mas honrada mujer del rey Cederano. Todos elios
son un modelo de comportamiento para el consejero entendido; y cumplen la
funcién de ensefiar a los reyes cuales son las virtudes que deberan tener los
buenos consejeros.

En el otro extremo estan los personajes falsos consejeros que, a partir de
sus acciones y discurso, desarrollan {os vicios que se rechazan en el cédigo de
conducta —la soberbia, la envidia y la codicia. Entre ellos se encuentran los
soberbios que se enorgullecen de su fuerza, por lo que son incapaces de
valorar el saber, y los codiciosos y envidiosos que pretende utilizar el saber
para manipular a los reyes, y asi deshacerse de sus enemigos y obtener lo que
ambicionan. En los exempla de Calila, los primeros aparecen representados por

el rey buho y sus malos privados, quienes no escuchan al buen consejero, y los
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segundos por Digna® el “mesturero” del capitulo lil. El comportamiento de
estos personajes es a todas luces incomrecto, ya que actian mal de forma
deliberada; en efecto, todos ellos se encuentran cerca de los sabios buenos
consejeros, quienes siempre les sefialan el camino correcto. La funcidén de
estos personajes es demostrar que los consejeros necios que no eviten estos
vicios no sélo no podran beneficiarse del saber de Calila, ademas seran
castigados con la muerte y la pérdida del paraiso; y que los reyes que no
rechacen a estos falsos consejeros correran el riesgo de perder su reino.

Para demostrar que la funcién de los personajes consejeros de la version
alfonsi de Calila e Dimna es presentar ante los dos grupos receptores
considerados en la version alfonsi de Calila e Dimna. los reyes y sus
consejeros, cuales son las virtudes que deberan asumir y qué vicios deberan
rechazar, analizaremos aqui los exempla de los capitulos I, IV, V, VI, Xl 'y XIV.
Empezaremos por los capitulos V, Xl y XIV, ya que a partir de estos capitulos
se van configurando las virtudes que deberan asumir —a humildad y la lealtad;
y, posteriormente analizaremos los capitulos Iil, IV y VI que versan sobre los

vicios que deberan rechazar —la soberbia, la envidia y Ia codicia.

“ En la edicién de Cacho Blecua y Lacara la ortografia del nombre del personaje “Digna” -que
corresponde a la ortografia de los manuscritos A y B, difiere de la ortografia “Dimna” del titulo,
pues los editores optaron por adoptar en el titulo la ortografia de la larga tradicion oriental previa
a la tradicién castellana (Cacho Blecua, Calila, 68).
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2.3.1. Los buenos consejeros y su relaciéon con los receptores entendidos.

Al inicio del capitulo XIV “Del ledn et del anxahar religioso” (305-315), el
filésofo explica al rey que, para ser fuerte, el gobemante siempre debe
aconsejarse con sus leales vasallos y hace hincapié en dos aspectos: 1) las
virtudes que debera tener el buen consejero y 2) la necesidad que tiene el rey

de identificar al vasallo sabio y leal:

Dixo el rey: —Ya entendido he agora esto. Dame enxenplo de coémmo se
mejora la fazienda del rey.

Dixo el philésopho: —Sefior, el rey non puede fazer ninguna cosa que bien esté
sin aver consejo con sus privados et con sus leales vasallos. Et ellos non le pueden dar
buen consejo sinon guardando el amor, et seyendo leales y castos et de buen consejo.
Ca las obras de los reyes son muchas et han menester muchos omnes. Et la carrera
por que se enderesgan la carrera et los fechos del rey son conosger él a aquellos de
quien se quiere ayudar, et de qué acuerdo es cada uno dellos, et qué ayuda avra dél. Et
despues que esto supiere de gierto, meta en cada un fecho et en cada un ofigio aquel
que entendiere que lo fara mejor, et asi sera seguro de non resgebir pesar en aquel
fecho (305; el subrayado es mio).

En el exemplum se presenta la historia de un personaje ejemplar, en
cuanto a su comportamiento virtuoso. Un lobo cerval que hacia “vida de
religioso et de casto” (306), y en oposicién al resto de los cervales “non fazia lo
que ellos fazian, nin robava, asi commo ellos robavan, nin vertia sangre, nin

comia came” (306). La mencidn de la inmoralidad de los otros lobos cervales



tiene la funcién de ponderar aun mas la voluntad del cerval de asumir un
comportamiento virtuoso. Cuando las otras bestias le dicen que aunque
pretenda ser diferente a ellos no podra, pues en su naturaleza estéd comer carne
y verter sangre. El cerval les contesta que el hecho de ser uno de ellos no

implica que tenga que actuar mal:

—En fazer yo conbusco vida non fago pecado, si yo non pecare en mi mesmo;
ca los pecados de los coragones son, et non por los lugares nin por las campafias. Ca si
asfi fuese que el que mora en el lugar santo fiziese malas obras, o el que mora en el mal
lugar fiziese malas obras, seguir se ia que los que se llegasen a los monasterios non
pecarian, et los que se llegasen o morasen en los viles lugares pecarian. Et yo non fago
vida conbusco sinon con el cuerpo, mas mis obras et mi coragbn non son conbusco
(306).

La fama del lobo se extiende hasta llegar a los oidos del rey, quien lo

busca para que se convierta en su consejero:

Et ovo sabor dél por la castidad et lealtad que oyera dél et enbié por él; et vendse para
él, et fabl6 con él. —Mi reino es grande et mis fechos muchos, et he menester vasallos.
Et fizieronme entender de ti lo que yo quiero, et provélo et vi que era verdat (307).

Asi, el cerval se convirtib en el mejor consejero del leén hasta que los
otros privados, movidos por la envidia, hacen creer al rey que el cerval robd su
carne, por lo que el le6n lo manda a matar; sin embargo el engafio de los malos

privados fracasa cuando la madre del leén —quien asume el papel del buen
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consejero— va en su busqueda para recordarle que el rey debe saber distinguir

entre los leales vasallos y los falsos:

Et el mejor acuerdo de los reyes si es en conoscger sus vasallos et poner a cada uno en
su lugar et en su talle, et sospechar a unos por otros. Ca ellos sienpre punan en se
aterrar unos a otros, et en mostrar et descobrir el mal de los malfechores et encubrir el
bien de los buenos (312).

A continuacién, la reina emprende la defensa del cerval haciendo
hincapié en que éste no siente ningun interés por la came: “;Cémmo puede
esto ser? Ca él non comme came nin se llega a ella, tienpo ha pasado” (312),*
lo cual implica que es un consejero humilde incapaz de ambicionar las
posesiones del rey, en este caso la came. Por el contrario, la madre del leén le
recuerda que la unica recompensa que el cerval ha requerido a cambio de su
servicio, es su felicidad: “ca la privanca del lobo gerval en grant pro se te
tomara. Et era pagado de quanto mal re¢ebia por rescebir tu grant plazer, et
sofria por tu pro lazerio et afan et tal serviente commo €l bueno es” (313). Al
final se descubre el engaiio de los malos privados y el discurso de la leona
finaliza. No sin antes exigirle a su hijo que castigue a los falsos consejeros y

regrese al cerval a su servicio:

“ Cabe decir que en el capitulo Hi, cuando Digna trata de convencer al leén de la traicion del
buey, el leén, al igual que la reina leona del capitulo XIV, también hace referencia a que el buey
no come carne (151).
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Ya eres bien cierto desto et lo vees manifiestamente, pues non perdones aquellos que
lo acusaron, ca esto te traeria otro mayor dapfio; mas justigialos et [...] torna el lobo
cerval en su estado et en su dignidad, que se avia de ser en todas tus poridades (313).

De esta forma, el exemplum esta destinado a ensefiar diferentes
lecciones comrespondientes a los dos grupos receptores considerados en Calila:
los reyes y sus consejeros. Los reyes deberan tomar ejemplo del ledn y
aprender a diferenciar a los buenos consejeros de los malos. Por su parte, los
consejeros tendran que aprender del comportamiento del cerval religioso: ser

humildes —lo cual implica estar satisfecho con la voluntad de Dios— y servir al

rey lealmente sin esperar nada a cambio —salvo la felicidad de su soberano y
la estabilidad del reino.

Otro exemplum en el que aparecen personajes ejemplares cuya funcion
es desarrollar; a partir de su actuacion y discurso, las virtudes que deberan
asumir los consejeros —la humildad vy la lealtad— es el exemplum del capitulo
V “De la paloma collarada et del mur et del galapago et del cuervo” (202-223),
en el que se concede a la amistad y a la lealtad mayor valor que a las riquezas.
La importancia que se da a la amistad en el capitulo V solo se entiende en
relacion con la lealtad y el amor que los vasallos deben tener hacia el rey, y la
amistad que debe haber entre ellos. De acuerdo con las Siete Partidas, entre
las obligaciones morales que los vasallos tienen hacia sus sefiores se concede

un peso significativo a la lealtad y el amor:
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Deudos muy grandes son los que tienen los vasallos con sus sefiores, pues
débeles amar y honrar y guardar y adelantar en su provecho, y desviarles su daiio en
todas las manera que pudieren; y débenlos servir bien y lealmente por el beneficio que
de ellos reciben (Partida 4, Titulo 25, Ley 6, 305).

En el exemplum, el ratén explica que “non es ningunt alegria en este
mu[n]do que enpareje con la compaiiia de los amigos nin es ninguna tristeza
deste mundo que enpareje con perderios” (217), para este personaje, los
hombres se acercan a otros por dos cosas, el amor y el “algo” que estaria

conformado por los bienes mundanos:*

Los omnes deste siglo danse entre si unos a otros dos cosas: la una es el amor et la
otra es el algo. Et los que se dan el amor son los que pura et lealmente se aman, et los
que se dan el algo son los que se aprovechan unos de otros. Et el que non faze bien
sinon por aver bien et por ganar alguna alegria deste siglo et algund pro es tal commo
el paxarero que echa los granos a las aves non por les fazer ayuda sinon porque quiere
ganar. Onde dar omne su amor mejor es que dar su algo (208).

El interés de los hombres hacia otro por obtener el “algo” (un bien
material mundano) aparece ejemplificado dentro del mismo capitulo por medio
de la propia historia del ratén, quien cuenta que él vivia en casa de un religioso

al lado de otros que lo servian porque él robaba la comida para que todos

“* Retomo la definicion del término “algo” propuesta por el Diccionario de la lengua castellana:
“ALGO. Vale lo propio de fubftancia, bienes, hacienda, caudal” (Diccionario de la lengua
castellana, t. 1, 204).
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comieran; sin embargo, cuando ya no pudo conseguirles mas, ellos lo
despreciaron y se convirtieron en sus enemigos (210-214).

La historia del ratén constituye un ejemplo para el rey entendido, pues
la narraciéon de su experiencia cumple la funcion de ensefar a los reyes que si
sus vasallos no les son leales, sino que buscan su cercania por ambicion,
cuando los vean en desgracia los abandonaran.

Para finalizar, el ratén recuerda que la mayor riqueza del hombre es estar

satisfecho con lo que Dios le ha otorgado:

Desi pensé et fallé que las fribulasgiones deste mundo non las han los omnes sinon por
golosia et por cobdicia; et vi que non ha mejor cosa en este mundo que tenerse omne
por abastado con lo que ha; et oi a los sabios dezir que non es ninguna obra tan buena
commo asmar, [...] nin ninguna riqueza commo tenerse por abastado con lo que Dios le
da (216-217).

En oposiciéon a la relacién que se establece entre los hombres por el
“algo”. En el mismo capitulo se dan varios ejemplos sobre personajes que ante
un problema prefieren arriesgar la propia vida antes que desamparar al amigo.
Al inicio del capitulo, se cuenta como una parvada de palomas cae en las redes
de un pajarero. La parvada era dirigida por una paloma a la que llamaban la
collarada, quien les dice que ninguna debe tener mas cuidado de si misma que
de su compariera; atrapadas dentro de la red, van en busca del ratdn para que
roa los lazos. El ratdén trata de salvar primero a la collarada, pero ésta lo

reprende pidiéndole que comience por sus compaferas. Al final todas quedan
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libres (202-205). Otro ejemplo de cémo los hombres pueden resolver un
problema ayudandose unos a otros es la forma en la que el raton, el cuervo, el
galadpago y el gamo se libran del cazador. Cuando el cazador atrapa al gamo,
todos van en su auxilio, incluido el galapago, por lo que el gamo lo reprende,
pues le dice que si de pronto llegara el cazador, €l no podria huir porgue es
lento y pesado. A lo que el galapago contesta “quando el amigo se parte del
otro, pierde su alegria et pierde la lumbre de sus ojos” (221).

De esta forma, a partir de su actuacién y discurso los personajes del
exemplum “De la paloma collarada et del ratén et del galapago et del cuervo”
explican que la lealtad es un don mayor a la riqueza, pues el que se acerca a
otro por algun interés se aleja cuando el otro ya no tiene nada que ofrecerle, en
cambio, el amigo leal esta dispuesto a ofrecer la propia vida por el bienestar del
otro; por eso, los entendidos como el ratdon, la paloma, el cuervo, el galapago y
el gamo consideran que es preferible la amistad al “algo”.

De forma similar, a lo largo de los otros capitulos, los personajes que
fungen como sabios consejeros ponen hincapié en la lealtad que deben al
soberano, al grado de declarar que sus vidas le pertenecen. En el capitulo Xl
“Del rey Cederano et de su alguacil Beled et de su muger Elbed” (279-299),
cuando el rey Cederano le dice a Helbed que los de Albarhamiud le dijeron que
la unica forma de salvar su reino era matarla a ella, a su hijo y a su sobrino.
Helbed le responde: “Sefior, [...] nuestrar almas ofresgidas te son, et de grado

las dexaremos por fibrar a ti de tristeza et porque finques en tu regio” (285). De
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la misma manera, cuando el rey ofrece regalos a sus mujeres, a su hijo, a su
sobrino y a sus privados como recompensa por haber estado dispuestos a morir
por él. Belet, su fiel consejero, declara que no los debe recompensar, pues sus
vidas le pertenecen y estarian dispuestos a ofrecerlas por su bienestar: “Sefior,
non nos deves loar por nos dexar morir antes que td, ca nés non somos sinon
para ti et los presentes non pertenesgen a nos, mas solamente a los reyes”

(288).

Finalmente, un Gltimo exemplum en el que los personajes de los exempla
desarrollan, a partir de su actuacion y discurso, las virtudes que deberan asumir
los consejeros —la humildad y la lealtad es el del capitulo XI “Del rey Cederano
et de su alguacil Beled e de su muger Elbed” (279-299). Lo que me interesa
resaltar de este exemplum es la relacidén existente entre la conducta virtuosa
que se espera de los consejeros de los consejeros y la forma en la que deberan
emplear el saber. Al inicié del capitulo, el fildsofo del marco discursivo le explica
al rey que el papel del sabio, buen consejero, es orientar al soberano cuando se
encuentre en una situacién confusa, de forma que si el consejero es leal y
“desenganador’ sus enemigos no le podran hacer mal alguno (loc. cit., 58).

En el exemplum el rey Cederano tiene un mal suefio, por lo que pide
consejo a los Albarhamiud, que eran miembros de un pueblo al que él habia

dominado; éstos ven en su peticion la oportunidad de hacerle dario: "Este rey
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ha matado de nos mas de doze mill personas, et ha destruido nuestra ley, et ha
muerto nuestros sagerdotes, et agora descubrionos su poridad et avemos
fallado carrera cdmmo nos podamos vengar dél” (281). Asi que inventan que el
sueno pronostica su muerte y la de su reino, y que para salvarse debe matar a
Helbed, su mas honrada mujer, a su hijo Genbrir, a su sobrino, a su leal privado
Belet, a su fildsofo Cainerén y en fin, a todos aquellos a quienes ama. El rey se
entristece mucho por el consejo de los Albarhamiud, hasta que su leal privado
Belet, quien siempre estaba al pendiente del soberano, se da cuenta de su
tristeza y al ver que se apartaba con los Albarhamiud entiende que elios lo han
enganado; por ello le pide a Helbed, la mas honrada mujer de Cederano, que
vaya a preguntarle cual es el motivo de su preocupacién; cuando el rey le
cuenta a Helbed sobre su suefio y el consejo de los Albarhamiud, ella le
aconseja que le pregunte al sabio Caineron sobre el significado de su suefio. Al
final Cainerén le explica que el suefio no le pronostica mal alguno, por el
contrario representa los regalos que otros reyes le ofreceran. De esa forma
Belet, Helbed*® y Cainerén detienen a los de Albarhamiud, enemigos del rey y
del reino.

En este exemplum el deber del leal consejero no se limita a mostrar la

verdad al rey cuando es engafiado por sus enemigos; también debe ensefarle

% Cabe mencionar que éste es uno de los exempla en que el papel del buen consejero, es
asumido por un personaje que no es privado del rey. En este caso, Helbed, la mas honrada
mujer del rey, se comporta como buena consejera. Al final, el rey reconoce el buen consejo de
Helbed: “Et por esto conviene al omne cuerdo que se aconseje toda via con sus amigos que

72



cuando su comportamiento es erréneo. Al final del capitulo, cuando el rey
ordena a su leal consejero Belet que ejecute a Helbed —porque ella en un
arrebato de celos lo golped con una escudilla de arroz en la cabeza— el sabio
le hace creer que si matd a Helbed, con el motivo de ensefarle que no debe
actuar movido por la ira y que debe ser prudente: “Et quien es sabio non se
deve apresurar e fazer la justicia o la pena, mayormente en la cosa que se
puede arrepentir’ (292);47 posteriormente, cuando el rey se encuentra
arrepentido de haber mandado a ejecutar a Helbed. Belet le cuenta el

exemplum de “El palomo y su hembra”,*® y compara al rey con el palomo, para

demostrarle que su actitud fue equivocada. Cederano se enoja con Belet y lo

culpa de haber matado injustamente a Helbed, pero contiene su ira y no intenta
tomar represalias contra el privado. De esta forma, Belet se da cuenta de que el
rey aprendio la leccion y le revela que Helbed esta viva.

Asi, de este capitulo se desprenden lecciones para los dos grupos
receptores considerados en la versidén alfonsi de Calila e Dimna. Los reyes

tendran que aprender que sélo si atienden a sus leales consejeros podran

sabe que lo desengafiaran, ca Helbed me consej6é muy bien, et yo creila et falleme ende bien, et
afirmé Dios mi regfio con el buen consejo de los buenos amigos leales” (288).

Esta es una de las lecciones mas frecuentes en los espejos de principes. Tanto en el Libro de
jos doze sabios como en Sendebar, los narradores hablan de que el rey no debe tomar
decisiones cuando esté enojado y que debe esperar hasta estar seguro de la verdad: “Non
mandes fazer justicia en el tiempo de tu safia, e mas tenprado que arrebatoso sea tu juyzio.
Que en las cosas fechas queda arrepentimiento e non logar” (Libro de los doze, 108-109); “por
que ti deves fazer la cosa quando sopieres la verdat, mas que mas los reyes sefialadamente
por derecho devés seer seguro[s] de la verdat” (Sendebar, 136).
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defenderse de sus enemigos y no cometeran actos de tirania, mientras que los
consejeros entendidos deberén tomar ejemplo de Belet y usar su saber para
mostrarle la verdad al rey.

De esta forma a través de la conducta y el discurso de los personajes
sabios de los capitulos XIV, V y Xl se va configurando un cédigo de conducta
destinado a establecer cuales son las virtudes que el consejero debera tener:
ser humilde —lo cual significa estar satisfecho con la voluntad de Dios como el
lobo cerval del capitulo XIV y el ratén del capitulo V—y leal —como el privado
Belet, ya que sodlo asi se garantizara que no ambicionara el poder de los reyes y
que soélo usara su saber para aconsejarlos, sin esperar nada a cambio salvo la

felicidad del soberano y la estabilidad del reino.

“8 El titulo de este exemplum fue implementado por Cacho Blecua y Lacarra en su edicion de
Calila e Dimna, pues en los manuscritos sélo aparecen titulados los exempla que dan nombre a
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2.3.2. Los falsos consejeros y su relaciéon con los receptores necios.

Los siguientes exempla que analizaré son los correspondientes a los
capitulos Iil, IV y VI, cuya funcién es demostrar que los consejeros necios que
no asuman el cédigo de conducta, y, por tanto, no eviten los vicios que se
condenan —la soberbia, la envidia y la codicia, no soélo no podran beneficiarse
del saber de Calila, ademas seran castigados con la muerte y la perdida del
paraiso; mientras que los reyes que no rechacen a estos falsos consejeros
correran el riesgo de perder su reino. En el exemplum del capitulo VI “De los
cuervos et de los bulos” (224-278) se demuestra que sdélo los hombres
entendidos que valoren el poder del saber y se empefien en entenderio podran
obtener un bienestar del conocimiento, mientras que los soberbios que
desderfien el saber tendran un tragico desenlace.

En el exemplum se narra la historia de la enemistad entre los cuervos y
los buhos. Los buhos salen una noche y matan muchos cuervos, por io que el
rey cuervo reune a sus consejeros para preguntarles qué pueden hacer; cuando
le toca su tumo al quinto privado —relacionado con el consejero entendido que
si confia en el poder del saber— éste le dice que si se aconseja con los

entendidos, conseguird vencer incluso a los reyes mas poderosos:

los capitulos.
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El rey que se aconseja venge, en consejandose con los entendidos et con los leales de
su casa, mas que otro rey con sus mesnadas et con su grand poder. Et el rey enviso
acresce su consejo en consejandose con su conpafia, asi commo acresge el agua de la
mar con los rios que caen en ella (227).

Posteriormente, el privado le explica que si siguen el ejemplo de los tres
hombres que enganiaron al religioso, ellos que son mas débiles podran vencer a
los mas fuertes: “Ca mucho aina puede omne aver por arte o que non puede
aver por fuerca, asi commo fizieron los tres omnes que engafaron al religioso
quando le llevaron el giervo que traia” (235); después, le narra el exemplum de
“El religioso y los tres ladrones” (236) en el que se cuenta la forma en la que
tres ladrones se apoderan del ciervo que llevaba un religioso para sacrificario.
Los ladrones le hacen creer que en vez del ciervo lleva un perro y le ofrecen
comprarselo. Al final, el religioso les vende el ciervo creyendo que es un perro
(236), de esta forma el privado aprende del exemplum, que si engafnan a los
buhos como los ladrones engafaron al religioso, los cuervos que son mas
débiles podran vencer a sus enemigos. A continuacion, el cuervo le pide a su
rey que finja estar enojado con €l, para que los otros cuervos lo hieran, y
después que se dirija con su “mesnada’ a otro lugar hasta que él vaya en su
busqueda. Asi, en la noche cuando los buhos regresan sélo encuentran al
cuervo herido, quien les dice que los otros cuervos lo lastimaron porque él les
aconsejo sometérseles. El rey biho pregunta a sus privados qué es lo que

deben hacer con el cuervo. La mayoria de los buhos no adivinan el engario del
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cuervo, porque estan seguros de que son mas fuertes que sus enemigos, asi
que le aconsejan que lo tome por privado. Sdlo uno de los privados le aconseja
que lo mate, pues entiende que el cuervo ha inventado todo para meterse entre
sllos, conocer sus habitos y secretos, y de esa forma vencerlos; sin embargo,

ni el rey ni el resto de los privados atienden a sus consejos

Engafiado nos ha este cuetvo et enartados con su palabra, et vis querés menospreciar
el buen consejo. Parad mientes asi commo fazen fos agudos, et non vos engafien las
palabras de vuestro enemigo, nin vos destorve vuestro fecho. Ca los omnes de cansada
natura ablandanse sus coragones con lo que oyen dezir a sus enemigos de lisonja o de
omildat (240-241).

A continuacién, les cuenta el exemplum de “El carpintero engaflado por su
mujer” (241), por medio del exemplum, el buen consejero trata de mostrar a sus
malos privados que si confian en los halagos del cuervo, acabaran burlados
como el carpintero del exempl/um; sin embarge, a pesar del consejo del biho
sabio y de {a narracion del exemplum, el rey y los otros privados aumentan la
dignidad del cuervo y lo convierten en consejero del reino; finaimente, el cuervo
se entera de que los buhos se retinen en una cueva. Asi que va en busca de
sus compaferos para que le prendan fuego a la entrada y de esta manera
maten a sus enemigos. Al final del capitulo, el rey cuervo pregunta al cuervo
consegjero acerca de 108 buhos y él le habla de los malos consejeros que no

supieron descubrir su engafio ni seguir el buen consejo del biho entendido:
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Non falié ninguno dellos sesudo sinon uno que consejava mi muerte. Et eran de muy
flaco consejo et de muy mal acuerdo, que nunca pensaron en ninguna cosa de mi
fazienda, aviéndoles el de buen seso consejado; et desabedesciéronle et non
entendieron su mal, nin creyeron al entendido (247).

Posteriormente, el rey cuervo pregunta a su privado cémo supo gue el biho que
aconsejaba su muerte era de buen consejo, éste le dice que porque aconsejaba

leaimente a su sefor sefialandole sus errores:

Dixo el rey: —¢ Et que viste dese por que entendiste que era de buen seso?

Dixo: —Por dos cosas: la una porque consejava mi muerte et la otra porque
consejava lealmente] a su sefior et le non gelaba nada, maguer que le pesava, nin
fablava a guisa de loco nin de saberbio, mas fablava mansamente et cuerdamente, asi
que a las vezes le demostrava sus tachas mansamente, de guisa que le non ensafiava,
et davale enxenplos de otros, asi que conosciese el rey lo que le estaba mal, et non
fallava carrera para ensafiarsete (252).

La actitud del rey cuervo contrasta con la de su homélogo el biho, ya
que el primero, a pesar de ser mas débil, consiguié vencer a su enemigo al
prestar atencion al saber de su leal consejero, mientras que la soberbia del rey
biho y de sus privados, quienes estaban seguros de su fuerza fisica, no les
permitié entender el consejo del buen consejero, pues prefirieron escuchar los
halagos del cuervo y de sus malos privados y subestimaron el saber del leal
consejero. En este exemplum, al igual que en el resto del libro, las virtudes y
vicios de los hombres estan ligados a su capacidad de entender el saber. De
acuerdo con el cuervo buen consejero, la imposibilidad del rey biho y de sus

privados de comprender el saber del buen consejero se deriva de sus vicios:
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“Era muy desderioso et engreido et perezoso, et presgidvase mucho, et era de
mal acuerdo, et sus privados eran tales commo él, sinon aquel que consejava
mi muerte” (252). De esta forma, el tragico destino de los buihos constituye una
leccidn para los dos grupos receptores considerados en la version alfonsi de
Calila e Dimna: los reyes y los sabios consejeros. Los reyes deberan aprender
que si se enorgullecen de su fuerza como el bGho y no aprenden a apreciar el
saber®® del buen consejero, estaran en riesgo de perder su reino, mientras que
los consejeros si no asumen un comportamiento humilde, no podran entender
el saber y no seran capaces de aconsejar lealmente a su rey al igual que ios

bahos malos privados.

El siguiente exemplum en el que aparecen personajes que desarrolian, a
partir de sus acciones y discurso, l0s vicios que se deben rechazar, es
exemplum el del capituio il “Del ledn et del buey” (122-178). Lo que me
interesa destacar de este exemplum es, primero la forma en la que el
embustero Digna —quien representa al codicioso y envidioso cuyo apego por
las cosas del mundo no le permiten entender que la posesion del saber implica

asumir un comportamiento virtuoso— utiliza su saber para eliminar al buey

* También en el libro de la Sabiduria Salomén recuerda a los reyes que el saber es un don
mayor que la fuerza: “1. Mas vale la sabidutla que las fuerzas; y el vardn prudente més que &l
valeroso. 2. Escuchad pues, oh reyes, y estad atentos; aprender vosotros, oh jueces todos de la
tierra™ (V, 6816).
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Senceba; y posteriormente, la funciéon del personaje Calila que consiste en
evidenciar los vicios de Digna.

En el exemplum se cuenta la historia de dos lobos cervales, Calila y
Digna, quienes, a pesar de ser de familia noble, no formaban parte de los
privados del ledn. Digna no se sentia satisfecho con su estado y ambicionaba
mayor dignidad. Asi que, a pesar de la oposicion de su hermano Calila, se
aproximé al rey y se convirtid en uno de sus consejeros. Un dia Digna nota que
el soberano esté preocupado y le pregunta que le sucede. El ledn le explica que
ha escuchado un ruido muy fuerte y que no entiende de donde proviene, y teme
que se trate de una bestia mas fuerte que él. Digna promete investigar el origen
del sonido y descubre que se trata de los bramidos del buey Senceba. Para
ganarsé la simpatia del ledn, el cerval le ofrece que el buey se convertird en su
vasallo, al tiempo que promete a Sengeba que el ledn no le hara ningun mal.
Con el tiempo, el buey pasa a ser el mejor consejero del leén, lo cual constituye
un problema para Digna, quien ambicionaba obtener esa posicion. Asi que
decide deshacerse de Sengeba. Cuando Digna le cuenta a Calila que quiere
matar al buey, éste trata de convencerlo de que no podra, pues Sengeba es
fuerte, valiente y de "buen seso”’. Digna le contesta que eso es cierto, pero que
no todo se consigue a través de la fuerza, sino que los débiles también pueden
vencer a los fuertes: “Non cates a eso, ca todas las cosas non se fazen por
fuerca, et algunt flaco llegé con su faldriamiento et con sus artes et con su

ensefiamiento a lo que non pueden fazer muchos fuertes et muchos valientes”
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(142). Y le explica que él vencera al buey como el cuervo maté a la culebra y la
liebre mato al leén. A continuacion, Digna cuenta el exemplum “El cuervo y la
culebra” (143). En el que se cuenta la forma en la que el cuervo, cansado de
gue la culebra siempre se comiera a sus polluelos, roba unas sartas “a ojo de
los hombres” y las tira en la cueva de la culebra, para que éstos la maten. A
partir de la recepcidn que el cerval hace de este exemplum, aprende que una
manera de eliminar a un enemigo mas fuerte es utilizar a un tercero —los
hombres en el exemplum y el ledn en la historia de Digna; sin embargo, Digna
no repara en que la accion del cuervo se encuentra justificada por el dafic que
le hacia la culebra, quien siempre mataba a sus hijos. En el caso del cerval, por
el contrario, no existe justificacion alguna, pues el buey no le ha causado ningin
dafio. Digna quiere eliminario por envidia, porque Sengeba es el privado
preferido del leén.

Otro exemplum del que el cerval hace una mala recepcion, es el
exemplum “Las liebres y el iedn” (146). En él se transmite |a historia de un leén
que cazaba a los demds animales y los perseguia con mucha crueldad, hasta
que los otros le dicen que ellos mismos le entregaran cada dia a un animal. Y
asi lo hacen hasta que le toca ef tumo a una liebre muy astuta que, para librarse
de la muerte, le hace creer al leén que la presa que le traia se la quito otro ledn,
quien dijo tener mas derecho por ser més fuerte. Cuando el ledn escucha esto,

se enfurece y le exige que lo conduzca a donde esta el otro. Ella {o lleva a un

81



pozo y le explica que ahi se esconde. El le6n se asoma y cree que su reflgjo es
su rival, por 1o que se avienta y se ahoga. De esta forma, al igual que la liebre
elimind al ledn valiéndose del engano, Digna plantea que engafara al buey:
“Verdaderamente tal es Sengeba commo ti dizes, enpero es engafiado en mi;
et fia por mi; et por esto lo puedo yo enganar et aterrar sin falla, asi commo fizo
la liebre al ledn” (145), sin embargo, lo que Digna no confiesa a su hermano, y
que se desprende del exemplum a nivel paradigmatico —por la relacién
implicita entre ambos feones— es que el cerval no s6lo planea engafiar al buey,
sino que también le mentird al ledn para conseguir un enfrentamiento que
terminara con la fatidica muerte del buey y la deshonra del leén. Cabe decir,
que en el exemplum del ledn y la liebre, el engafio de la liebre se justifica por la
tirania del leén, no asi en la historia de Digna, por lo que, a pesar de que el
cerval aparentemente soluciona su problema por medio de su recepcién de
ambos exempla, se olvida de que la posesion del saber implica asumir un
comportamiento virtuoso: ser humilde —o cual significa estar satisfecho con la
voluntad de Dios, y servir lealmente al rey, sin esperar nada a cambio, salvo la
felicidad del rey y la estabilidad del reino.

La forma exitosa en la que Digna consigue matar al buey podria hacer
pensar que el poder del saber puede ser empleado para conseguir cualquier
propésito; sin embargo, esto es sélo aparente, ya que en este capitulo el papel

de su hermano Calila es subrayar los emores de Digna. Ademas, el tragico
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desenlace de este personaje en el capitulo IV lo convierte en una figura
ejemplar para los falsos consejeros que, como Digna, pretendan usar el saber
para saciar su codicia.

A lo largo del capitulo Ili, Calila aparece aconsejando constantemente a
su hermano. Al inicio del capitulo, Digna le manifiesta que quiere acercarse al
rey para obtener mayor dignidad, por lo que Calila le recuerda que el hombre
siempre debe sentirse satisfecho con lo que tiene y que a ellos no les hace
falta nada: “Nés estamos en buen estado, et estamos a la pueria de nuestro
rey, et tomamos lo que queremos, et non nos fallegce nada de lo que avemos
menester’(125); sin embargo, Digna hace caso omiso de los sabios consejos de
Calila, y le replica que s6lo los hombres viles se sienten conformes con lo que
tienen: “Et los omnes viles son aquellos que se tienen por abondados con poca
cosa et alégranse con ella, asi commo el can que falla el hueso seco et se
alegra con él’ (127). Este primer didlogo es muy importante porque revela que
Digha quiere aproximarse al leén por codicia, para mejorar su estado y no
porque desee orientarlo con su saber.

A este respecto, cabe sefalar que en este exemplum, al igual que en el
del capitulo Vi “De los cuervos et de los blos”, el comportamiento vicioso de los
hombres esta relacionado con su incapacidad de comprender correctamente el
saber. En el caso de Digna, Calila explica que no fue capaz de entender el

saber y de ser un buen consejero porque es incapaz de sentir amor.
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feziste a tu sefior traigion, al qual td provaras por muy bueno, et non ay dubda que otro
tal non fagas a ofri. Ca el amor no ha en ti do more nin lugar do esté, ca non es cosa
que peor enpleada sea que el amor en quien non ha lealtad, et el bien en quien no lo
agradesce, et el saber en quien no lo entiende (177).

Y el mévil de todos sus actos fue la codicia: “Et yo sabia bien tu
malvestad et tu logania, et nunca fue razén que esto non atendiese de fi. Et vi
que tu golosia et tu cobdigia alguna traicidn traeria a ti et a mi” (169). En este
sentido es interesante sefalar que la relacién antagénica entre la lealtad y la
codicia, establecida por Calila, también se encuentra en el Libro de los doze

sabios, texto en el que ademas la codicia se relaciona con el infiemo:

E sefior, ponese luego primeramente en esta escriptura de la lealtanga que deven aver
ios omnes en sy. E luego después de la lealtanga se pone la codigia que es cosa
ynfernal, la qual es enemiga e mucho contraria de la lealtanga (72).

De lo anterior, cabe pensar que en el contexto de recepcién de la corte alfonsi
debiod resultar sumamente grave que el vicio de Digna haya sido precisamente
la codicia, ya que esto indica que a pesar de haber triunfado en este mundo, su
accion traera como consecuencia la pérdida del paraiso.

Otra forma en la que Calila revierte el significado del aparente éxito de
Digna es la advertencia dirigida hacia su hermano —pero también de forma
implicita a los receptores necios que, como el cerval, pretendan emplear el

saber para fines inmorales— de que el engaio no podra tener un buen fin. Para
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cumplir con este propésito Calila narra los exempla “El hombre falso y el torpe”
(171) y “La garza, la culebra y el cangrejo” (173). En el primer exemplum, dos
hombres, el falso y el necio, encuentran una bolsa de maravedis y deciden
esconderia en un hoyo cerca de un arbol hueco. Después, el falso se lleva el
dinero y cuando regresa al lugar con el necio, lo acusa de habérselo llevado.
Asi que van con el alcalde, quien les pregunta si tienen algun testigo, a lo que el
falso responde que su testigo es el arbol; posteriormente, el falso pide a su
padre que se esconda dentro del tronco, asi que cuando todos llegan al lugar, y
el alcalde pregunta al arbol si sabe quién se llevé el dinero, el padre del falso
contesta que fue el necio. El alcalde se sorprende y ordena que le prendan
fuego al arbol, por lo que el padre del falso se ve obligado a salir. Al final, el
alcalde castiga al falso y a su padre, y le regresa los maravedis al necio. Cabe
sefalar que este exemplum contrasta claramente con el exemplum “Las liebres
y el leédn” narrado por Digna (Cf. supra 81), en donde la liebre engafia al leén y
sale exitosa, ya que en el exemplum narrado por Calila hay fatales
consecuencias para el falso y su padre.

De forma similar, existe una relacién antagdnica, ya sefialada por Cacho
Blecua y Lacarra (Calila, n.84, 173) entre los exempla “La garza, la culebra y el
cangrejo” en voz de Calila y “El cuervo y la culebra” en voz de Digna (Cf. supra
81-82). En el exemplum “La garza, la culebra y el cangrejo” se cuenta como la

garza —al igual que el cuervo— decide deshacerse de la culebra, quien
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slempre mataba a sus pollos. Asi que pone una hilera de peces entre la cueva
del lirdn y fa de la culebra, el lirén 1a sigue y mata & la culebra. Pero a diferencia
del exempilum en voz de Digna, en donde el cuervo resulta ileso, en el
exemplum narrado por Calila el lirbn encuentra a la garza y a sus pollos y
también los mata.

Un ditimo elemento que nos permite afirmar que Digna es un personaje
destinado a demostrar a los receptores necios que si utilizan el saber para
conseguir un bienestar personal obtendran terribles consecuencias es el
funesto final de Digna, expuesto en el capitulo IV “De la pesquisa de Dimna™®
{179-201). En él se cuenta cdmo el leén pardo, quien era maestro y consejero
del ledn, escucha cuando Calila estd reprendiendo a su hermano por su
traicidn. Asi que se acerca a la reina, madre del ledn, y le cuenta ia traicion de
Digna. La reina habla con su hijo para revelarie la verdad, y asi, el embustero
es condenado a muerte.®' El capitulo 1V concluye con una llamada de atencion
hacia el receptor entendido por parte del filésofo, quien afirma que el mesturero

recibird su merecido en éste mundo y en el otro:

Paren mientes los entendidos en esto et en otro tal, et sepan qu’ el que guiere pro de sf
a dafio de otri, a tuerto por engafio o por falsedat, non estorcera de mala andanga et
fara mala c¢ima, et rescibirda gualardén de lo que fiziere en este mundo et en el otro
(201).

¥ De acuerdo con Cache Blecua y Lacarra, e} capitulo iV no figuraba en el niicleo original de
Calila sino que fue agregado en el siglo VHl por el traductor drabe Ibn al- Mugaffa para que
Digna no quedara sin castigo (Calila, n.88, 179).

*' De igual manera en las Siefe Partidas, la fraicion era castigada con la pena de muerte
(Partida 2, Titulo 2, Ley 2, 370).
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La aparente ironia del exemplum es que, mientras Digna consiguio
enganar al buey y al leén a partir de su recepcién de los exempla, su engario se
descubre por medio de un hecho fortuito, y no por el saber de ios buenos
consejeros; sin embargo, considero que puede haber una segunda lectura
encaminada a atribuir esta aparente casualidad a la providencia de Dios, ya que
Digna quebrantd la verdad divina al utilizar el saber otorgado por Dios a los
hombres para transmitir el bien y perseguir siempre la verdad.

Asi, Digna se convierte en un emblema de los receptores necios, a
quienes su codicia y envidia no les pemiten entender y asumir el
comportamiento virtuoso al que esta obligado todo aquel que pretenda poseer
el saber; mientras que, para los receptores entendidos el cerval significa el
peligro que deben temer y afrontar, pues, desde el punto de vista de la
concepcion divina de la sabiduria, el cerval pretende la utilizacién del
conocimiento con fines opuestos a la verdad de Dios (Cf supra 54-57), para
obtener un bienestar propio y destruir a terceros. Pero ademas, desde el punto
de vista del respeto al orden monarquico, el embustero se convierte en el
transgresor del orden que los sabios, buenos consejeros, deben cuidar, pues él
no emplea el saber para ayudar al rey, sino para saciar su codicia, atentando
contra la figura regia y contra sus leales vasallos.

Al final del capitulo HHi, Calila repudia a su hermano y recuerda al lector

entendido el peligro que significa la compadia de los falsos “mestureros”. “Los
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entendidos dizen: - Esquiva es la conpafiia de los falsos, maguer sean tus
parientes. Et quien tal es non es sinon commo la culebra que cria el omne et la
falaga; desi non ha della sinon morderlo et fazerle mal” (175). Esta leccion,
dada por Calila a partir de la experiencia del buey y el leén con Digna, es
reforzada por el rey del marco discursivo al final del capitulo; en efecto éste
destaca el dafio ocasionado por el embustero y también llama la atencion del
entendido con respecto a cual debera ser su actitud hacia el comportamiento

vicioso de ese personaje, pues indica que Digna debe ser aborrecido:

Dixo el rey al filésofo: —Ya of lo que fizo Digna por ser tan pequefio et el mas vil
de todas las bestias salvajes al ledn et al buy, et cémmo enrzé a cada uno dellos contra
el otro fasta que desaté su amor et su compafiia. Et en esto he oido atan maravillosas
et tantas fazaiias, que es asaz conplimiento para se guardar omne et de se apercebir de
los mezcladores et de los terreros, et de los falsos en las sus falsedades et sus engafios
que fazen. Et los omnes entendidos deven perseguir las mentiras et falsedades, et
perseguir los mezcladores et escodrinar tales cosas; desi non fazer por ningunt dicho
que les ellos digan nada sinon con asosegamiento et con recabdo, et desechar a todos
aquellos que conosgierefn] por tales (178).

El hecho de que tanto Calila —representante del grupo receptor
conformado por los buenos consejeros— como el rey del marco discursivo
—emulo del rey entendido— expliquen que el entendido debe evitar y detestar a
los falsos consejeros embusteros, nos indica que esta leccidon debe ser
aprendida por los dos grupos receptores considerados en Calila e Dimna: los

reyes y los sabios consejeros. Los reyes deberan aprender que si confian en el

consejo de un nuevo privado de cuya lealtad no estén seguros, correran el

88



riesgo de que los engafien y los hagan cometer una injusticia, mientras que los
buenos consejeros tendran que aprender que su deber es rechazar a los
embusteros, aunque sean parte de su familia, porque su cercania los hara
complices de su traicién.®? Ademas el funesto final de Digna tiene la funcién de
demostrar a los receptores —lectores u oyentes— de la version alfonsi de Calila
e Dimna que si no asumen un comportamiento virtuoso y pretenden utilizar su
saber para conseguir fines opuestos a la verdad de Dios, y con ello ponen en
peligro la estabilidad del reino seran castigados pues recibiran la pena de

muerte y perderan el paraiso.

Asi, a través de su actuacion y discurso, los personajes de los exempla
narradas con por el filésofo, van configurando un cédigo de conducta destinado
a establecer cuales son las virtudes que deberan asumir los buenos consejeros
—4a humildad y la lealtad— y los vicios que debera evitar —la soberbia, la
envidia y la codicia.

Los personajes buenos consejeros se encargan de ensefiar a los

receptores entendidos que la posesion del saber implica asumir un

%2 En este sentido, cabe sefialar que en el capftulo IV —agregado por Muqaffa en el siglo Vill—
la leccion que se desprende con relacion a la actuacion de Calila es atin més dura, ya que, una
vez que se descubre ia traicion de Digna, Calila teme que también serd castigado por no haber
descubierto la traicién de Digna; por ello, victima del temor, muere de disenterfa. De lo que se
deduce que, a juicio de Muqaffa, el deber de Calila era denunciar a Digna, aunque se tratara de
su hermano. A este respecto, cabe decir en las Siefe Partidas también se consideraba que la
familia del traidor debia ser castigada. L.os bienes de la familia pasaban a manos del rey sus
hijos varones quedaban infamados (Partida 7, Titulo 2, Ley 2, 370).
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comportamiento virtuoso: ser humilde —lo cual implica estar satisfecho con la
voluntad de Dios, y servir lealmente a los reyes, sin esperar nada a cambio
—salvo la felicidad del soberano y la estabilidad del reino, mientras que los
falsos consejeros son un ejemplo para los receptores necios, pues su funcion
es demostrar que si no modifica su comportamiento vicioso, no obtendran
ningun beneficio del saber de Calila, y ademas seran castigados por sus malas
acciones con la muerte y la pérdida del paraiso.

Ademas, tanto los personajes buenos consejeros como los falsos
cumplen la funcion de ensefiar a los reyes cuéles son las virtudes que deberan
buscar en sus consejeros y los vicios que tendran que evitar, pues de lo
contrario no podran beneficiarse del saber y estaran en riesgo de perder su

reino.



3. Conclusiones.

En el capitulo 1 de la presente tesis vimos que la versién alfonsi de Calila
e Dimna pertenece al género de los espejos de principes, en virtud de que en la
Edad Media el horizonte de expectativa se construye a partir de {a funcion de
los textos, no exclusivamente de criterios estructurales; por lo que cabe incluir a
la version alfonsi de Calila e Dimna en el género de los espejos de principes,
pues éste libro, al igual que los espejos de principes europeos, funcioné como
una justificacion para el fortalecimiento del poder real. Ademas, con respecto a
la funcidbn de los exempla establecimos que funcionan como mecanismo
transmisores de una ideologia en el sentido de que a través de su insercion, se
pretende ensefar a los receptores qué conductas deberan asumir y cuales
rechazar, y el hecho de considerar una conducta correcta o incorrecta nos
indica un sistema de valores, propio de un orden ideolégico en el que los
comportamientos afines a €l son considerados buenos, y aquellos que lo
transgreden y lo ponen en peligro se consideran nocivos.

En el capitulo 2 establecimos que en los espejos de principes castellanos
se encuentran considerados dos grupos receptores: los reyes y los sabios, ya
que en los prélogos de los espejos de principes castellanos como el Libro de los
doze sabios y Castigos e documentos, los narradores indican que estos libros
también pueden ser leidos por todos los hombres interesados en aprender su

conocimiento, es decir por un grupo especifico de “hombres letrados” capaces
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de entender el saber contenido en los libros. En el caso especifico de la version
alfonsi de Calila e Dimna encontramos que, de acuerdo con la introduccién del
traductor arabe lbn al-Muqaffa, el libro esta dirigido a los hombres interesados
en aumentar su conocimiento con las ensefianzas de los sabios. Mas especifico
es el narrador del capitulo |, en el que se cuenta la historia de Calia e Dimna,
pues explica que el libro estd compuesto del saber que el filtdsofo Burduben
recopild por 6rdenes del rey Dicelem, para que se lo dejara a sus
descendientes. Y que posteriormente Berzebuey entreg6 el libro a los privados
det rey Sirechuel para que aprendieran del saber contenido en el libro. Asi, de
acuerdo con el narrador del capitulo |, el saber de Calila esta dirigido a los reyes
y sus sucesores —como el rey Dicelem, sus descendientes, y el rey Sirechugl—
y a un grupo de “hombres letrados” interesados en aprender dei saber del fibro,
compuesto por los privados, sabios consejeros de los reyes. De esta forma,
quedan identificados dos grupos receptores considerados en la version affonsi
de Calila e Dimna; el primero conformado por los reyes y sus sucesores y el
segundo compuesto por los sabios consejeros del rey.

Ahora bien, con respecto al propésito del libro, a fo largo del capitulo 2
vimos que en Calila se establece una identificacidn entre los dos grupos
receptores a los que esta dirigido el libro y los personajes, en virtud de que
tanto los lectores u oyentes del libro como éstos personajes son receptores del

saber. Los personajes reyes son receptores del saber que les transmiten los
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personajes sabios consejeros, mientras que éstos son receptores del saber que
transmiten, pues ia ensefanza que los sabios consejeros ven en l0s exempla,
semejanzas y sentencias implica su previa comprensién de éstos, y la relacién
gue establecen entre este conocimiento y los problemas de su propia
experiencia de vida. En el capitulo VI, el buho buen consejero aprende del
exemplum de “El camintero engafiado por su mujer’ (241) que los enemigos
pueden vencer con halagos, por lo que identifica que el proposito del cuervo es
aumentar la vanidad de los bihos para ganarse su confianza y vencerlos; de la
misma forma el privado Belet aprende del exemplum “El palomo y su hembra”
(291) que los hombres que actian movidos por la ira después pueden
arrepentirse, asi que emplea el exemplum para ensefiarle al rey Cederano que
si se deja llevar por la ira podré arrepentirse como el palomo.

Esta identificacién, entre los dos grupos receptores considerados en el
libro y los personajes, cumple la funcién de inculcar en los lectores u oyentes de
Calila un cédigo de conducta destinado a establecer cudles son las virtudes que
deberan tener los sabios consejeros —la humiidad y la lealtad, y cudles son los
vicios que debera combatir —la soberbia, la envidia y la codicia. Esto con el
propésito de poner limites al poder que se concede a quien posee el
conocimiento. Cabe decir que este codigo se encuentra dirigido tanto a los
reyes como a sus consejeros, pues los reyes deberan tomarlo en cuenta para

saber distinguir entre los buenos consejeros y los falsos traidores, mientras que
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los consejeros deberan asumir que la posesion del saber implica servir al rey,
quien representa a Dios en la Tierra, sin esperar nada a cambio —salvo la
felicidad de su soberano y la estabilidad del reino, pero nunca en su propio
beneficio, pues de lo contrario estaran en riesgo de perder la vida, el paraiso y
ademas pondran en peligro la seguridad del reino.

Ahora bien, como vimos en el capitulo 2, éste cédigo de conducta con
respecto al comportamiento que debera asumir el hombre interesado en
aprender el saber se encuentra ideoldgicamente justificado a partir del origen
divino que se le atribuye al conocimiento, pues la sabiduria es un regalo que el
propio Dios depositdé en los libros; por ello debe ser empleada para mostrar la
“verdad”, que en Calila significa aprender qué virtudes conducen a Dios y
cudles pueden ocasionar la pérdida del paraiso. Tanto la humildad como la
leaftad son virtudes que conducen a Dios porque implican estar satisfechos con
su voluntad y con el papel que cada grupo debe cumplir en el orden
MONArquico, que se caracteriza por una organizacién social jerarquica en donde
el rey se encuentra a la cabeza y la funcién de los consejeros es ayudario a
conservar la seguridad y estabilidad del reino. Los reyes son los representantes
de Dios en la Tierra, por lo gue son los encargados de premiar a los buenos y
castigar a los malos; de ahi que resulte tan importante que aprendan a distinguir
entre los leales y los traidores. Con respecto a los sabios consejeros, la

humildad y la lealtad son las virtudes que garantizan su entrada al paraiso



porque ambas implican estar satisfechos con la voluntad de Dios. El hombre
que es leal asume que el rey es el representante de Dios en la Tierra, por lo que
su deber es amarlo y ayudarlo a través de su saber; y el humilde se encuentra
satisfecho con lo que Dios le da y no ambiciona ni envidia las riquezas ni el
poder de los otros. Del lado contrario se encuentran los vicios que pueden
ocasionar la pérdida del alma, y que en Calila e Dimna principalmente son la
codicia, la envidia y la soberbia. Todos estos vicios ofenden a Dios porque
involucran no estar satisfechos con su voluntad. La soberbia, que es el pecado
de los reyes —como el rey buho del capitulo VI, implica enorgullecerse del
poder y la fuerza y olvidar que ese poder ha sido brindado por Dios; mientras
que la codicia y la envidia nacen de la insatisfaccién de los hombres hacia la
voluntad divina: el codicioso ambiciona tener mas de lo que tiene y el envidioso
cree merecer el poder de los otros.

En virtud de la relacion existente entre ios lectores u oyentes del libro y
los personajes, en el sentido de que ambos son receptores del saber, la
creacién de ese codigo de conducta también cumple la funciéon de inculcar en
los receptores de Calila la forma en la que deberan usar el saber. Los reyes
tendran que entender que para salvaguardar la estabilidad del reino siempre
deberan seguir los consejos de sus privados sabios y leales; mientras que los
sabios consejeros tendran que aprender que para ayudar a los reyes deberan

ser capaces de establecer un vinculo entre el saber empirico y su propia
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experiencia de vida, y que el saber sélo debe ser usado para alcanzar la verdad
y servir al rey, quien representa a Dios en la Tierra, sin esperar nada a cambio
—salvo la felicidad de su soberano y la estabilidad del reino, pero nunca en su
propio beneficio, pues de lo contrario estaran en riesgo de perder, la vida, el
paraiso, y ademas pondrén en peligro la seguridad del reino. Cabe reiterar que
en la version alfonsi de Calila e Dimna se encuentran consideradas dos tipos de
reacciones posibles con respecto al cddigo de conducta que se establece en el
texto: 1) la del receptor entendido, que aprecia el saber y asume que su
posesion y aprendizaje involucra asumir un comportamiento virtuoso: ser
humilde —o cual implica estar satisfecho con la voluntas de Dios, y servir
lealmente al rey, sin esperar nada a cambio, salvo Ia felicidad del soberano y la
estabilidad del pueblo; y 2) la del receptor necio, que no entiende que ia
posesion del saber implica asumir un comportamiento virtuoso y evitar {os vicios
que se condenan —la soberbia, la envidia y la codicia, por lo que es incapaz de
entender el saber.

En este sentido la funcion de los personajes buenos consejeros,
relacionados con los receptores entendidos, es ensefar a los receptores
entendidos, que la posesion del saber implica asumir un comportamiento
virtuoso: ser humilde y servir lealmente a los reyes; mientras que los falsos
consejeros, relacionados con los receptores necios, son un ejemplo para los

receptores necios, pues su funcidbn es demostrarles que sus vicios no les



permitiran entender el saber y como consecuencia no obtendran ningun
beneficio del saber de Calila, y ademas seran castigados por sus malas
acciones con la muerte y la pérdida del paraiso. Y con respecto al grupo
receptor conformado por los reyes, tanto los personajes buenos consejeros
como los falsos cumplen Ia funcién de ensefarles cuales son ias virtudes que
deberan buscar en sus consejeros y los vicios que tendran que evitar, pues de
lo contrario no podran beneficiarse del saber y estaran en riesgo de perder su

reino.
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