Casa abierta al tiempo

UNIVERSIDAD AUTONOMA METROPOLITANA
UNIDAD IZTAPALAPA
DIVISION DE CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES
ANTROPOLOGIA SOCIAL

“Sistema de categorizaciéh socidetnico y prejuicios en la ciudad de Mérida”.
Etnografia
que para acreditar las unidades de ensefianza aprendizaje de
Seminario de Investigacion e Investigacion de Campo

y obtener el titulo de

LICENCIADO EN ANTROPOLOGIA SOCIAL
presenta
Brenda Lorelane Garcia Tinajero

,,,Co_;nitj_,de Investigacion

£ o

Director: Dra. Alicia Castellanos Guerrero

Asesores: Dra. Margarita Zarate / Mtro. Cesar Velez
México, D.F. Diciembre de 2001

Matricula: 96327685

Mt A2






e

...Habia en ellos sabiduria. No
habia entonces pecado. Habia
santa  devocién en  ellos.
Saludables wvivian. No  habia
entonces enfermedad; no habia
dolor de los huesos, no habia
fiebre para ellos, no habia wiruelas,
no habia ardor de pecho, no habia
dolor de wvientre, no habia
consuncion. Rectamente ergquido
ba su cuerpo, entonces. No fue
asi io que hicieron los Dzules
cvado llegaron aqui. Ellos
ensefiaron el medo; y vimeron a
marchitar las flores. Para que su
flor viviese, danaron y sorbieron la
flor de los otros. ..

CHILAM BALAM DE CHUYAMEL
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INTRODUCCION

Para entender la situacidon actual de los pueblos indigenas en México es necesario
reflexionar, desde una perspectwa histérica, las condiciones en las que dichos
pueblos han subsistido. En las distintas etapas de nuestra historia, los pueblos
indigenas no han experimentado cambios profundos: pareciera como si la sitvacion

de subordinacién los acompanara irremediablemente a lo largo de su existencia.

Desde la conquista hasta nuestros dias, los indigenas han sido objeto de
injusticias, abusos, explotacion y discriminacién. Todas estas practicas se han
visto sustentadas en ideologias que ponen de manifiesto la supuesta “inferioridad

del ndio".

La Independencia fue principalmente un movimiento criollo y mestizo en el que se
buscaron intereses politicos y econémicos que tinalmente quedaron en manos de

los criollos que se consolidaron como la clase dominante.

En el periodo revolucionario, los indigenas participaron activamente con propuestas
de reparto y restitucidn de tierras. Los dirigentes que surgieron de este
movimento veian en dichas propuestas un instrumento de desarrollo para la nacion;
mientras que los indigenas concebian el terntorio desde una perspectiva de
espacio social y smbdlico. De lo anterior, subyacen dos planteamentos
importantes: por un lado, el proyecto de la Revolucion planteaba cierta justicia
social y por otro, la inserciéon de los indigenas al "'modelo moderno de desarrollo

econdémico”, pero siempre mediante politicas asim: acionistas [Bonfil; 1 987]

La problemitica que se presenta en relacidon con el proyecto de Nacidn es la
busqueda de una sociedad culturalmente homogénea, en donde la identidad

nacional se cimbre sobre la base del mestizaje; mostrandonos una vez mas el
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caracter de estas ideologias que ponen en evidencia que el indigena como tal, no
tiene cabida en dicho proyecto que se perfila como "moderno”. Dentro de este
contexto podemos entender los distintos matices que han permeado las politicas
gubernamentales hacia los pueblos indigenas y que han sido principalmente politicas

asimilacionistas.

Cabe sefialar que {05 indigenas se han sublevado en distintos momentos y espacios
particulares contra las estructuras de dominacién a las que han sido sawctidos por
las clases dominantes. Unas de estas rebeliones han sido las ocurridas entre los

mayas del Sureste del pais.

Durante el siglo XVI hubieron constantes rebeliones de los mayas en contra del
poderio espafiol'. En muchos casos los sacerdotes fueron los principales
exhortadores de los levantamentos, pues no estaban dispuestos a permanecer
soseqados mientras se derrumbaba su estructura social y cosmogénica.[Bartolomé;
1 968] Los numerosos enfrentamientos reflejaban el conficto social que dervaba
de la implantacién de un orden socio-politico y cultural que mantenia a la poblacién

indigena bajo un sistema esclavista.

Una de las insurrecciones méas significativas fue en 1 7G1en Qustel. Jacinto Uc -
Can-Ek- encabezd dicha rebehidn en contra de las condiciones a las que estaban
sujetos los indigenas y 11 crueldad con que eran tratados. El levantamiento fue uno
de los mas importantes ya que ponia en ewvidencia la situacidn y los abusos

constantes a los que eran sometidos:

! Véase Navarro Gonzslez, Mowsés, Raza y Tierra en donde hace una sintesis de los levantamentos en Yucatan
y Campeche durante el siglo XVI . Véase también Bartolomé Miguel Alberto La dindmica social de los mayas de
Yucatin en donde desarrolla el tema de los movimentos anticolonales, subrayando la presenca de elementos
miticos-ideoldgicos.
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" ...Canek invitd a numerosos caciques a levantarse contra Espania. El |9 de
noviembre de 1761 aprovechd la fiesta del santo patrono de Quistel para
convencer a los indios de ese y otros lugares de que la sujecién a Espafia lejos de
reportaries beneficio alguno constituia "una penosa e inviclable servidumbre”. Cnitico
[...]1 la avaricia y crueldad de los jueces de tributos." (Gonzilez; | 970:37]

Finalmente, los mayas fueron derrotados y castigados "de una manera que los
propios cronistas calificaron de horrorosa".[Ibid:37]. Jacinto Can- Ek fue torturado
y el 19 de diciembre fue ejecutado de forma piblica® con el fin de advertirr y

reprimir a los indigenas de otros posibles levantamentos

Durante la Independencia -tedricamente- se abolié la esclavitud y el tributo. Pero,
en la practica se sequian llevando a cabo actos discriminatorios hacia los mayas; ya
que se les obligaba a prestar sus servicios gratuitamente, a pagar contribuciones
obligatorias y la pena de azotes persistia. Ya consumada la Independencia, la
poblacion indigena quedd al margen de las actividades politicas y se establecieron

restricciones al gjercicio de sus derechos civicos. El derecho al voto era un acto

que privilegiaba a la clase dominante.

A pesar de la igualdad formal que proclamaba el iberalismo y de la Independencia
del dominio espaniol, la estructura social colomal se conservé; situaciéon que did
lugar a la "guerra de castas". Jacinto Pat, Antomo Ay y Cecilio Chi, encabezaron el

levantamiento el 30 de julio de 18647 en Tepich.

La rebelion evidenciaba que el hberalismo solo beneficié a la clase dominante. Los
mayas presenciaron el advenmiento de "la vid: Independiente" y ni siquiera la
palparon, pues con el desarrollo de la haciend: zn el siglo XIX se mantuvieron las

relaciones de explotacion y dominacién que se establecieron desde el periodo

? Durante el periodo colomal s los castiqos y ejecuciones hacia los indigenas insurrectos, se realizaban en
presencia de espectadores.



colomal. De esta manera fue como comenzaron las pugnas entre el gobierno y los

rebeldes que habrian de prolongarse hasta el siglo XX.

Actualmente, la realidad de la poblaciéon indigena en Mérida nos habla de un
proceso histérico social en el que la clase dominante sustenta el poder mediante
una ideologia que estereotipa y rechaza la condicion étnica. Las relaciones entre
mayas y no mayas adquieren entonces un caracter asimétrico y pueden llegar a

expresarse en practicas racistas.

En México, la temitica del racismo hacia los indigenas como tal ha sido una linea de
analisis poco estudiada, sin embargo existe una realidad concreta que permite
vislumbrar las distintas formas en que dicho fenémeno se manifiesta: discriniinacion,

segregacion, perjuicios, estereotipos y estigmas.

Para abordar las distintas expresiones del racismo, es necesario partir de la
existencia de bases ideoldgicas vistas a través de los discursos dommnantes, que
contribuyen a las practicas y relaciones racistas y que en cierta forma pueden

exphcar el fenémeno.

Segin Thompson [1988] la deologia como una categoria analitica no puede ser
conceptualizada sin precisar la importancia de su dimensién politica. Las formas
simbdlicas pueden funcionar como mecanismos que sustentan la posicién del grupo
domiante y que a su vez se vinculan con relaciones de poder. Segin su propuesta,
el papel que juega la ideologia en la domiacidn de un grupo sobre otro, se
establece mediante la reproduccién y circulacidén de las formas simbdlicas -
entendidas como "una amplia gama de acciones, imiagenes y textos que son
producidos por los sujetos y reconocidos por ellos y por otros como constructos

significativos”- en la wvida social.[Thompson; | 988:64]




Desde la perspectiva de este autor, las relaciones de poder no soio derwan de
las relaciones de clase como lo sefialaba Marx, ya que en su concepcion sobre las
formas de dominacién y subordinacidn subyacen otras maneras en que s¢ manifiesta
el conflicto, como las relaciones interétnicas y las relaciones entre los indmduos y

el estado.[lbid|

Y en estas formas de relaciones sociales, se puede presentar el racismo entendido
comc Jna ideologia y que establece la dominacidn medhante formas simbdlicas como
los prejuicios y estereotipos, implicando también la jerarquizacion de las diferencias
ya sean bioldgicas y/o cuiturales, [Castellanos;|991:48] estableciendo asi una

distancia social y el sustento de las jerarquias entre los grupos:

'La deologia del racismo exalta la diferencia o lo universal a través de
representaciones, discursos, teorias y practicas que guian la conducta y la accién
de indwiduos y grupos [...] independientemente de sus especificidades histéricas,
siempre ha implicado una clasificaciéon jerarquizada de las diterencias para orentar la

accién social, pero también para separar, excluir y dominar”. [IBID]

El rdcismo tiene relaciéon con los procesos dentitarios, es decir con la manera de
ver a la altendad, y es ahi en donde la ideologia dominante construye

representaciones negativas sobre aquel que no comparte su cultura o su identidad.

De manera que la identidad como un proceso de inclusién y exclusién forma parte
de la dindmica social que permite establecer cateqgorias del "nosotros" y los
‘otros". Es a partir de ciertos elementos co. .0 las formas de pensar, actuar y
percibir la realidad como se puede acceder a ia dentificacién y diferenciacion del
grupo. Asi la identidad indwvidual y colectiva requiere de un proceso de

confrontacién en donde se establecen las diferencias entre lo propio y lo ajeno.




En la identidad existe una dialéctica entre la avtoidentificacion construida al interior
del mismo grupo y las identificaciones que hacen los ‘otros”. Estos procesos
intimamente relacionados se conocen respectivamente como la avtopercepcion y
heteropercepcién. La identidad entonces tiene un caricter “contrastante" o de
"oposicion” en términos de que se establecerse a partir de las diferencias y asi
permite la afirmacién del nosotros frente a los "otros". [Cardoso; | 992]

La identidad étnica es una particularidad de la identidad social: " es una umdad
especifica resultante de la trayectoria histérica de un grupo humano, poseedor de
un sistema organizacional, eventvalmente hingiistico y cultural diferenciado de otras

unidades sociales" [Bartolomé; | 988:2871

Las identidades sociales pueden adquirir un caracter estigmatizado, como ocurre
con las identidades étnicas en nuestro pais. El ocultamiento de la identidad étnica
y de los simbolos étnicos, esta ligado a la conformacién de una identidad "negativa
o estigmatizada” que encuentra su reproduccion en el discurso social. La identidad

étnica entonces, se construye en un marco de relaciones conflictivas y asimétricas.

Las categorizaciones  socioétnicas estan intimamente relacionados con los
procesos dentitarios. Richard Jenkins [1 994] siguiendo a Barth en su modelo de
etnicidad, plantea la distincidon analitica entre procesos de definicion interna y
externa. Estos Oltimos son imposiciones que establece un grupo sobre otro. Asi los
procesos de categonzacion imphican el ejercicio del poder, ya que al clasificar a un
grupo como "X, las interacciones entre estos y los "otros" estan mediatizadas por

la dominacion y la subordinacién. [jenkins; | 994]

Los procesos de definicion interna hacen referencia a los grupos, mientras las

categorias son definidas externamente [lbid]: "Los grupos sociales se definen a si




mismos, sus nombres. su naturaleza vy sus limites y las categorias sociales son
identificadas, definidas vy deiineadas por otros” lbid:201] Para Jenkins la
categorizacion socioétnica, generalmente ileva consigo un sentido negativo que
trata de estigmatizar ai “otro” [Jenkins: | 994] aunque es necesario senalar que los
individuos pueden asumir las categorizaciones otorgandoies un sentido "positivo” y

reconocerse a si msmos como tales, reafirmando su \dentidad frente a los “otros’.

Los mdimduos clasifican su entorno social ordenandolo y agrupandolo por medio de
categorias. No obstante, cuando hablamos de clasificaciones socioétnicas,
generalmente estd implicita la jerarquizacion de los indwviduos, y se refleja en la

organizacion socio-econémica, politica y cultural.

Los procesos de categorizacion funcionan como procesos de diferenciacion, pues
la identificacion de un grupo y de si mismo se establece en contréste con el "otro".
Sin embargo la particularidad de los primeros recae en que la clasificacion tiene un
caracter estigmatizador, pretendiendo que los "otros" interioricen que su posicion,

su cultura y sus simbolos son "infcriores” frente a la altendad.

La nfluencia social del sistema de categorizacién no podria establecerse sin
considerar que los individuos que categorizan y nombran a los "otros", conforman la
clase dominante y, por consiguiente, se ubican en una posicion privilegiada dentro
de la estructura social. El sistema de cateqorzacién socioétnico aparece como un
mecanismo mas de legitimacion del poder y puede desencadenar el cambio étnico y

la desvalorizacion de los simbolos propios.

Actualmente el sistema de categorizacidn socioénuco wigente dentro del contexto
urbano en Mérida, se encuentra conformado por términos que marcan la

dferenciacion, la jerarquizacién y las fronteras sociales entre las identidades



étnicas. Las categorias mestizo, mayero, macehual, indio y huiro son utilizadas para
reconocer a la poblacién indigena, y aunque cada una tiene caracteristicas
partlculares, lo clerto es que en ellas subyacen connotaciones negativas, ya sea
por la vestimenta, la lengua, los apelidos o el lugar de orgen, mismos dque
funcionan en la vida social como indicadores étnicos. Los términos catrin y dzul
identifican a los no indigenas y son percibidos como quienes ostentan un conjunto
de signos culturales ‘occidentales' a los que se les atribuyen valoraciones

'superiores”.

Ante estas categorias hemos identificado un discurso racista cuando la visidn sobre
el "otro" desvaloriza, rechaza e inferioriza mediante prejuicios que seqin Bastide
son: 'representaciones sociales [que] constitvyen un conjunto de actitudes vy
Juicios peyorativos hacia grupos que presentan ciertas caracteristicas fisicas,
culturales o nacionales a los que se les atribuyen estigmas y estereotipos que

homogenizan al grupo [en: Castellanos; 1 991:51]

El presente trabajo conceptualizarda el sistema de categorizacion desde una
perspectiva dindmica, tomando en cuenta sus transformaciones histéricas y el
significado social que le atribuyen los indigenas y no indigenas a cada una de las
categbrfas anteriormente mencionadas. Este enfoque nos permitird acceder a la
manera en que los actores sociales reproducen el sistema de categorizacion, ya
que la posicidn que ubican los indviduos en la estructura social determina en gran
medida la visién que se tiene del "otro", y por consiguiente el uso de las categorias

en la vida social.

Reconocemos que el sistema de categorizacién estd intimamente relacionado con la
estratificacion social, es decrr con las relaciones de clases. Sin embargo

partiremos de considerar que el sistema clasista se entreteje con el sistema de



categorizacion de tal forma que resuitaria arbitrario desarticular uno del otro
debido a que actuvalmente en el contexto urbano, generalmente las relaciones

interétnicas son también reiaciones de tipo clasista.

Esta investigacion forma parte de un proyecto mayor "Diagnostico del racismo en
México" a cargo de la Doctora Alicia Castellanos Guerrero y que es financiado por
CONACYT. El objetho principal de dicho proyecto es realizar un estudio sobre las
representaciones del "otro" y las practicas racistas en algunos contextos urbanos

de distintas regiones del pais.

En un principlo, nuestro problema de mvestigacion se planted en un barrio de la
cwdad de Mérida en donde las relaciones entre mayas y no mayas se establecieran
cotidianamente. El andlisis se centraria en las representaciones construidas por los

no indigenas sobre los "otros".

Siguiendo a Agnes Heller se tomaria en cuenta el dmbito famihar, laboral y vecinal
como espacios sociales que constituyen la wida cotidiana [Heller; | 9771 Sin
embargo se privilegiaria el laboral y vecinal por considerar que el campo de las
relaciones interétnicas r:csultaria mas relevante para los intereses de la
investigacion, aunque ciertamente el dmbito famihar resultaria de suma importancia
para establecer como las representaciones negativas son asumidas al interior del
grupo. El objetivo principal seria profundizar en las experiencias vividas por las
mujeres mayas con el fin de identificar las expresiones del racismo y la forma en
que influyen los estereotipos y los prejuicios en la conformacién de la identidad

étnica.

En el marco del proyecto mayor quedd abierta la posibilidad de trabajar con

indigenas quienes representan los sujetos "racializados". Esto nos permitié elegr al
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género femenino por la importancia que tienen en la reproduccion cultural y
cotichana de la wida famiar. A lo largo de la historia las mujeres han sido el eje
central de la transmisidn cultural, ademis recientemente se han incorporado a la
estera laboral. De esta manera buscariamos compartir sus vivencias para conocer
las formas en gue se presentan las relaciones interétnicas en los distintos ambitos

de la vida cotidiana.

La primera fase del trabajo de campo se llevd a cabo en la colonia San Jose Tecoh
perteneciente a la zona sur de la cwdad; misma que es dentificada por los
habitantes como el sector mis marginado y con mayor indice de dehlncuenca,
alcoholismo y drogadiccion, pues 'casualmente' representa el asiento de la
poblacién indigena maya dentro del espacio urbano. Lo cual nos habla de la
presencia de estigmas que plantean relaciones mecanicas entre la marginacion y la

criminalidad que a su vez se fundamentan en prejuicios étnico-sociales.

La informacion obtenida en las primeras entrevistas realzadas en la coloma nos
convencié que las relaciones de poder entre los habitantes y los no mayas se

establecian fundamentalmente fuera de la colona.

En el marco del proyecto "Diagndstico del Racismo en México", se sugmnd la
reahzacién de un censo en dos secundanas de la zona sur ubicadas en las colonias
Emilano Zapata Sur y San José Tecoh. A partir de los datos obtenidos por la
muestra, se realizd el vaciado de datos tomando en cuenta como ndicador
principal, los apelidos encontrados entre las madres de los alumnos. Esto permitid
identificar -dentro de un parédmetro general- el perfil socioétnco de la poblacién
femenina en dichas colomas, corroborindonos que un alto porcentaje contaba con

al menos un apellido maya.
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Asi, surgid el sistema de categorizacidn socioétnico como una tematica que
encontraba su vinculacién con el racismo ya que nos proporcionaria informacion
sobre las distintas formas en que se manifiesta el racismo. Consideramos que
resultaria interesante indagar sobre la vigencia del sistema de categorizacion
identificado en la década de los setentas, integrado por las categorias mestizo,

mayero, macehual, catrin, indio, huiro y dzul.

Mediante las categorias incursionamos en los procesos de autoperceprcion y
heteropercepcién. Al indagar sobre la percepcidon que se tiene de s mismo
conoceriamos la nfluencia de las representaciones negatwvas que elaboran los no
mayas accediendo al reconocimento del discurso dominante y a la vision que tienen

las muyjeres hacia el "otro".

Una vez delmtado el problema, se comenzd la etapa de recopilacidn de
informacién. Se realizaron entrevistas ablertas a mujeres de distintas edades con el
fin de observar las transformaciones en los procesos de categorizacion. El
concepto ae vida cotidiana continud siendo un eje importante en la investigacion.
El ambito vecinal se trabajd como un espacio de categorizacién, de tal forma que
se. ﬁ.u'do‘,:dentnﬁcar la naturaleza de las relaciones al interior de la coloma en
términos de categorias; observandose ciertas confrontaciones vecinales en las que

intervienen las categorizaciones como mecanismos de distincion social.

En cuanto al ambito laboral y familiar restaria mencionar que se mantuvo el mismo
procedimento. Se profundizd e: las experiencias laborales de las mujeres mayas.
Cabe senalar que un porcent: = considerable de las entrevistadas trabajaban o
trabajaron en aigin momento como domésticas en la zona norte de la cdad.

Algunas otras, aungque no contaban con experiencia laboral hicieron referencia al



trato que reciben estas de sus patronas, expresando asi el cardcter conflictivo

entre la poblacién maya y no maya.

Dentro del eslpacxo familar, se les pidid a las informantes que a partir del sistema
de categorizacién mencionado  reconocieran a los miembros del nicleo para
conécer como opera este sistema desde la perspectiva del grupo maya. También
se indagd sobre el uso de la lenqua, la vestimenta y los apellidos de origen maya

como simbolos de la identidad étnica.

Paralelamente en que se llevaban a cabo las entrevistas abiertas se realizaba el
recornido y la observacion. Dichas herramientas resultaron muy 0tiles para conocer
la vida cotidiana de sus habitantes, pero, sobre todo, para recopilar informacién el

matenal etnografico.

Para faciitar la etapa de recopilacion de la informacién se elabord una red de
informantes y durante el proceso de transcripcidn y reelectura de las entrevistas
abiertas, se fueron identificando a las informantes clave. Los criterios de eleccién
_ de ias mismas fueron fundamentados en el nivel de confianza que se estableid con
eilas, la cahdad y contenido de sus testimonios, asi como su disponibilidad para una
segunda entrevista. Durante la segunda wvisita, se profundizé en los usos vy
percepciones de las informantes sobre las categorias. Posteriormente se realizaron
algunas genealogias para complementar la informacién acerca del sistema de
categonizacion, asi como el uso de la lenqua, la vestimenta y los apellidos mayas

como simbolos de la identidad étnica al interior de la famiha.

Durante el proceso de andhsis del matenal recopilado, acepté indagar en la
segunda etapa de campo, sobre el sistema de categorizacion  desde la

perspectiva de los no mayas. Asi se construyd una nueva estrategia de trabajo ya
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que en un principio el problema de investigacion planteaba que mediante la vision
de los mayas se accederia al conocimento de las pricticas racistas vy
representaciones negativas que subyacen en el discurso social. Y el esquema de
trabajo resultaba Imitado, ya que s solo observabamos la perspectiva del "sujeto
racializado", perderiamos la wvisién de los actores sociales que producen y
reproducen en gran medida, los prejuicios y estereotipos sobre el "otro" creando

fronteras étnico-sociales que les permitan mantener su posicion privilegiada frente

-
o

a los "otros".[Castellanos; | 99 1]

Durante la sequnda fase del proceso de investigacion, se privileqid la zona norte
debido a que los fraccionamentos Campestre, Miguel Aleman y San Miguel asi
como las colonias México e Itzmna reconocidas por las informantes como los
espacios laborales de las trabajadoras domésticas mayas de San José Tecoh.
Algunas otras refireron que con frecuencia los habitantes de la zona norte visitaban

las colonias del sur para contratar servicios personales y domésticos.

A partir del matenial recopilado durante la primera fase, surgid la necesidad de
ncorporar 1a vision de la patrona del norte -no maya- hacia la trabajadora del sur -
maya- para obtener informacién sobre la wisién de estas hacia las empleadas
domésticas, no solo en términos de las categorias socioétnicas sino también de las
categorias socio espaciales. De esta manera, se partid del supvesto metodoldgico
de que mediante las relaciones laborales se aportaria mayor informacion debide a la

interaccion directa entre los dos actores sociales 1mphicados.

Teniendo ubicada a la zona norte - articularmente los espacios laborales de las
trabajadoras domésticas de Sa.. José lecoh, se realzdé un recorrido en el
fraccionamiento Campestre para 1dentificar la presencia de la poblacion maya como

un indicador que permitiera establecer la existencia de relaciones laborales entre
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mayas y no mayas. Durante los recorridos observamos a los indigenas mayas
lavando coches, cortando arboles y barrendo las banquetas al servicio de la

"éhte".

Al intentar entrevistar a los residentes de este fraccionamento nos enfrentamos a
distintas problematicas. El establecer un didlogo con los habitantes era casi
imposible debido a que generalmente salen de sus residencias en avtomodviles,
razén por la cual la interaccidn directa resultaba sumamente dificil. Ademas, la
mayoria de las residencias no cuenta con timbres ya que tienen sistemas de

seguridad muy avanzados que no permiten la interaccion con personas ajenas.

En las pocas ocasiones en las que se establecid un vinculo con los residentes,
argumentaban la falta de tiempo para justificar su nula disponbiidad a colaborar,
por lo que solo se realizaron dos entrevistas. Aunque en términos de la informacién
recopilada la experiencia no fue del todo fructifera, ciertamente esto nos permtid

un pequefio acercamento a la zona.

Entonces, decidimos explorar en un sector de clase meda-alta com: los
fraccionamientos San Miguel y San Esteban. Se partié del supuesto de que estos
habitantes serian mds accesibles para entablar un didlogo y asi obtener la

informacion requerida.

Se comenzé la etapa de entrevistas al tiempo que se realizaba el recorrido. Cabe
sefialar que en este momento de la investigacidn, se puso énfasis en las relaciones
nterétnicas. Conforme a la muestra obtenida en la primera fase de investigacion la
relacion con los "otros" era "lejana". La contraparte de las trabajadoras domésticas
serian las patronas para indagar los prejuicios y estereotipos en el contexto de las

relaciones laborales.
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La primera etapa de las entrevistas abiertas en este sector se realizb mediante la
dentificacion de residencias en donde existieran relaciones laborales entre mayas
y no mayas. Durante las entrewistas el tema central fueron las relaciones entre

domésticas y patronas, dejando de lado al sistema de categorizacidon socioéntico.

Mediante la evaluacion colectiva del matenal recoplado que sistematicamente
realizabamos durante el trabajo de campo surgid la necesidad de no perder el eje
de mi tesis que era sistema de categorizacién socioétnico, pues, de pronto

parecia desplazado por la de las relaciones interétnicas.

La estrategia a segurr fue realizar una segunda etapa de entrewistas en los
fraccionamientos del norte para indagar sobre la vigencia del sistema de
categorizacion, pues si bien en un primer momento se habia recopilado informacion
sobre las relaciones entre patrona no maya y trabajadora doméstica maya que en
realidad representaban el sequndo plano de nuestra investigacion, se considero
que en lo que se referia al sistema de categorizacion los espacios y los usos de las

categorias socioénticas  ain no se habian trabajado lo suficiente.
Como objetwos principales de esta investigacién se busca:

o Contribuir al analisis del racismo en México a través de un estudio de caso

en Mérida dando cuenta de sus especificidades.

e Analzar la vigencia, las transt~rmaciones, los usos y los espacios sociales en
donde opera el sistema de  tegorizacion socioétnico desde la perspectiva

del maya y del no maya, ic.. tiicando su vinculacién con el racismo.



Y como objetivos particulares:

e Identificar y describir dentro del dmbito de la wida cotidiana las distintas

expresiones del racismo mediante las experiencias de las mujeres mayas.

o Describir y analizar la visidbn del no maya acerca del maya medante el
sistema de cateqorizacidn socioétnico identificando las representaciones

negativas como los prejuicios y estereotipos.
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/. LA CIUDAD DE MERIDA

/. 1 UBICACION.

la cuidad de Mérida, Capital del estado de Yucatdn, se encuentra situada al
noroeste de la Peninsula de Yucatan. Su superficie es de 858.41 Km?, lo que

equivale al 2.18% de la superficie total del estado.
/.2 LA CUIDAD Y SUS TRANSFORMACIONES

El G de Enero de 1542 fue fundada la Ciudad de Mérda por Francisco Montejo
como una estrategia politica y militar de expansién colorial que le permitib gjercer
el dominio sobre la poblacién indigena que representaba, ante todo, una fuerza de
trabajo sujeta a ser explotada. Con el establecmiento de la cwdad, el gobierno
espahol fue consolidando el poder imponiendo sus modelos ecbnémmos, politicos

y sociales que dieron lugar a la colonizacién en Yucatan.

'Después que Montejo habia dominado la mayoria de las provincias mas
importantes de la Peninsula decidié fundar una ciudad que sirviera de sede
del gobierno espafiol. El sitio elegido fue la antigua ciudad maya de
ichcaanzhé o Thé. Por su posicidn estratéqgica este sitio le permitia
mantener el control de las provincias conquistadas, continuar la pacificacion
de las que no habia podido conquistar y ademds tener una sahda al mar
[Varguez; 1968: 22]

Durante el periodo colonial la subordinaciéon de la poblacion indigena se llevd a cabo
mediante el sistema tributario, msmo que se valio de mecanismos como: "a) la
tributacion cvil y eclesids -za; b) los repartimientos forzosos y paties, cera y otros

productos; c) los servic' > personales" [Bracamonte; 1994:69]



La aparcién de la encomenda como un sistema de "Salvacion de Almas’,
practicamente fungia como un mecanismo de asimilacion cultural y explotaciéon a
través del pago de tributo, los servicios personales y los trabajos arduos, mismos

que eran reservados para los indigenas.

La justificaciéon relgiosa, como el comin denominador para la expansion colomal en
el nuevo mundo, se hizo presente en Yucatan; asi al tocar el eje religioso y cultural
que influia de manera directa en la vida comunitania y cn la existencia msma para los
antiguos mayas, 135 repercusiones a nivel ideoldgico y cosmogdmco fueron
cruciales para el establecmiento de la empresa colomal. No resulta casualdad la
fundacion de la Cuidad de Mérida sobre la antigua cludad maya de Ichcaanzihé en la

que se llevaban a cabo cultos religiosos.

"Simbolicamente, la fundacidn de Ménda significaba el triunfo del dos de los
espafioles sobre los dioses indigenas" [Virquez; | 988]. El trunfo significéd no sélo
la derrota religiosa. sino el sometimiento a una estructura de poder que se tradujo
en un nuevo orden social, econémico y cultural en el que el vencedor ozuparia el
lugar privilegiado en todos los ambitos sociales, debido a la supuesta "superioridad
occidental', mentras que el vencido ocuparia una situacibn de subordinacién y el

quebranto de su esfera socal y cultural.

El pavel que jugaron los caciques dentro de la orgamzacién politica colomal fue
fundamental para el establecmento del gobierno espaiiol. En las llamadas
Repuiblicas de indios, instauradas durante el siglo XVl los caciques representaron
una avtonidad indigena ahada a los espafioles. A cambio del control y de la defensa
de los intereses espaioles, los caciques fueron considerados como "thdalgos,
titulo que les permitia gozar de ciertos privilegios: ser reconocido como "Don”,

usar la vestimenta occidental, montar a caballo y no pagar tributo, siendo que los
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indigenas estaban sujetos obligatonamente al pago de estos, a los servicios

gratuitos, y a cultwar la milpa. [Bracamonte; | 994, Hansen, | 9864]

Pese a que se les concedid el derecho de exhibir simbolos que se consideraban
del grupo "Blanco" y aunque frente a los indigenas mayas estos representaban una
autoridad local, no pudieron transgredir los limtes sociales ya que eran indigenas
alados que ciertamente coadyuvaban a la explotacion de los "otros" y al
establecimento de la sujecion colomal, pero la distancia social y' las fronteras

étnico sociales siempre establecieron el lugar de "unos y otros".

Sin duda alguna los mayas no fueron sujetos carentes de conciencia reflexiva
equiparable a los niflos, como muchos misioneros afirmaban; ni seres "naturalmente
inferiores" cuya existencia misma justificara las condiciones y el trato mas
deplorable. Por el contrario, la conciencia étnica fue una de las premisas que
permtid la resistencia cultural guiando la accidn social de los indigenas ante la

sitvacién de opresion.

La acovidad agricola cuya produccion del maiz se daba mediante la tierra comunal,
permtid6 a los mayas mantener vinculos magico-religiosos con las deidades
asocladas a la naturaleza, aunque de manera velada, ya que si se descubria

abiertamente podria ser castigado hasta con la muerte [Bracamonte; |1 994:55]

Las politicas de asimilacién cultural no solo se tradujeron en el terreno rehlgioso.
Los espaiioles trataron de acabar con el uso de la lengua maya implementando el
castellano en las escuelas de-jos pueblos. No obstante, los indigenas reaccionaron
con oposicion mpidiendo \;;é se les arrancara un simbolo de identidad étnica que

los reafirmaba frente a los "otros".




.

La politica segregaciomista colonial a través de las Repiblicas, mantuvo la distancia
social entre "blancos" e indigenas, y, a la larga suscitd que los mayas buscaran
asentamientos en los montes y huyeran -principalmente- al sur y oriente de la
Peninsula de Yucatidn para escapar del yugo espaiiol, siendo que las politicas
gubernamentales exigian que los indigenas wvivieran dentro de las localidades

establecidas para ejercer mayor dommio sobre ellos.

Fue asi como se fueron preparando las respuestzs en contra de la dominacion y las
estructuras de poder. La rebelidn de Quistel en 1761, asi como la Guerra de
Castas son evidencias claras de la participacion politica y organizada de la
poblacion indigena. Jacinto Uc -Can Ek- encabezé la sublevacidn de | 761 en contra
del poderio espafiol que representaba mis dec doscientos afios de abusos

constantes y sobreexplotacion.

Se calcula que el gjéreito contaba con 1200 o 1500 indigenas, [Bracamonte;
1 994:93] entre ellos algunos caciques ahados que se unieron a la cavsa. Aungque
conformaba un movimento empapado de bravura que reclamaba por las injusticias,
los mayas finalmente fueron derrotados por el ejércaito espaiiol:

]

*Jacinto Canek fue ejecutado, para el escarmiento de su raza, el 14 de
diciembre en un cadalso construido en la plaza principal de la cuidad. Sus
huesos fueron rotos con un fierro candente y su carne arrancada con
tenazas, posteriormente los restos se quemaron y las cenizas se
esparcieron por el arre" [Bracamonte; | 994:94]

La Guerra de Castas fue un movimiento que pretendia terminar con el sistema de
dommacion interétnico, por lo que consideramos necesario exponer un esbozo de

las caracteristicas de la estructura social imperante.




-

Durante la época colonial se distinguian claramente dos grupos étnico-sociales :
espafioles y mayas, que se diferenciaban por la posicién econémica y social dentro
de la estructura, asi como por los aspectos culturales como la indumentaria y la

lengua.

Como bien lo sefala Miguel Bartolomé, la violencia expresada a la poblacion
indigena no escapd del dmbito de las relaciones sexvales, provocando el
surgmento de "un sector étnico y socal ntermedio™: los mestizos,
[Bartolome; | 986:4] que conformaron una identidad en conflicto en términos de su
interés por transgredir las fronteras étnicas y sociales para "blanquearse" y ser
aceptados en el casi impenetrable grupo de los 'blancos". El sistema de
estratificacion existente compuesto de "blancos', mestizos y mayas, influia de
manera determinante en las relaciones sociales que se establecian entre los tres

grupos.

Los espaﬁbles se distinguian de los otros grupos por utiizar la indumentaria
occidental, mientras los mestizos y los mayas portaban el traje impuesto por los
frales en su afan por consagrarlos hacia la "moralidad". La indumentana
representaba un simbolo de diferenciacion social; el traje de los mestizos era de
mayor calidad y mas largo que el de los mayas, y, estos Ultimos debian cortarse el

pelo a raiz del craneo.

Hansen sefiala al atuendo y a los apellidos como criterios culturales que funcionaban
como indicadores raciales y A4ue determinaban la posicién social dentro de la

estructura y la manera de cor 1ncirse dentro de la sociedad:

"la primera de esas divisiones era entre blancos y no blancos. El simbolo era el
atuendo. lLas personas quc ponian ropas de corte europeo eran socialmente
reconocidas como "plancos mientras que aquellas que usaban el vestuario tigico no
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eran consideradas como tales. La sequnda dwisidn era para diferenciar a los indios
de los no- indios [...]. Un apelido maya significaba que la persona era un mndio
mientras que tener un apellido espaiiol lo catalogaba como un no indio [...] aquellos
que vistiendo el traje regional poseian apellidos espaiioles eran considerados como
mestizos® [Hansen; | 984:1 | 3]

Todo ello implica la existencia de un sistema de estratificacién social cimentado
sobre la base de una ideologia que trata de legitimar a la clase dominante mediante
el supuesto de la "pureza de raza". Al mismo tiempo crea fronteras étnicas y
sociales que le permitan la continuidad det sustento del poder, ya que de alguna
manera, los mestizos representaban un pelgro latente por su capacidad de
ascendencia numérica.

De esta manera los simbolos socialmente reconocidos como parte de la identidad
maya fueron adquiriendo un caricter estigmatizado frente a los atributos espafioles.
Estos dltimos se fueron consoldando como simbolos de ‘"superioridad" que
Justificaban y marcaban el curso de las relaciones sociales. Los mestizos trataron
de obtener el ascenso social filtrandose en los espacios reservados para la élite
blanca. Pero debido a lo complicado que resultaba esta tarea, pocos tuvieron
éxito. Los mestizos que lograban "blanquearse" social y racialmente -por medio de
uniones matrimoniales- expresaban abiertamente su supremacia sobre los mayas que

conformaban la clase mas baja.

Hasta finales del siglo XVIll, las dwisiones territoriales en la Cudad de Mérda se
establecian a partir de criterios raciales, esto se evidencia por las restricciones al
acceso de la poblacidn indigena a la Catedral en la que sélo se permitia la entrada a
los "blancos". De ahi que resulte incuestionable la importancia del aspecto racial

dentro de la estructura social imperante.
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El cuadro | muestra el panorama demogrifico de Ménda en 1790, incluyendo
dentro del término de "otras castas' a la poblacién mestiza. Como se puede
observar la poblacién indigena maya es equivalente a poco méas de la mitad de la
poblacidn total, seguida por la poblacion mestiza con el 22.45%, lo que reafirma el
planteamiento de la dificultad del ascenso social y la preocupacién por la
endogamia y la "pureza de sangre’ por parte de los espafioles. Por otro lado, no
resulta sorprendente la baja densidad de poblacidn europea y espafiola pese a las
caracteristicas urbanas de sus asentamientos, ya que siempre fueron

numéricamente inferiores a los otros grupos.

A mediados del siglo XIX el sistema de estatificacion étnico sufrié cambios debido a
que el crecimento numérico de los mestizos irrumpid en la supuesta estabilidad de

ia estructura social, provocando que el grupo "blanco" se sintiera intimidado
q grup Y

CUADRO i

POBLACION DE MERIDA EN 1970

CASTAS HOMBRES MUJERES TOTALES PORCENTAJES
Eurppeos t19 7 126 0.45%
Espanoles 1324 1962 3286 i 1.80%
nchos 7143 7608 14751 53.00%
Mulatos 1910 I 506 3416 12.27%
Otras Castas 3126 3124 6250 22.45%
Total 27829

FUENTE: Bartolomé, Miguel A, La estratificacion étnica en Yucatdn como antecedente de la Guerra
de Castas en: Boletin de la Escuela de ciencias Antropoldgicas de la Universidad de Yucatsn, Afo

3. No. 76, 1286, p.7




buscara mecanismos que le permitieran sequir manteniendo su supremacia. Poco a
poco los mestizos fueron perdiendo su posicion frente a los indios, hasta ser

socialmente considerados como tales.

Durante los primeros afios del siglo XIX los mestizos gozaron de cierto status y
algunos privilegios que los difrerenciaban de los indios como residir dentro de las
iInmediaciones del centro de la ciudad, mientras los indios solo podian establecerse
en los "barrios"; también estas concesiones se modificaron a tal punto que el hecho
de contar con un apellido espafiol se fue volviendo, cada vez menos, un simbolo de

superioridad [Hansen; | 984]

Al interior de la élite "blanca", el conflicto social surgid mediante las pugnas por el
prestigio, mismo que no solo implicaba el reconocimento social sino el campo de
acaibn politico., Lla clase dominante, en realdad, era un grupo heterogéneo
conformado por dos sectores: La aristocracia y las "buenas familias'. Aunque frente
a los mestizos e Indios estos representaban un grupo homogéneo en términos de
su posicidon econdmica y social siendo reconocidos —omo: "espafioles", "blancos”,
"gente del Centro" [...] y "Gente de Vestido' (por el atuendo europeo, en
contraposicién del hipil que usaba la clase baja) [...] "decente", "correcta”, "buena’,
"culta" e ‘“inteligente” [ibid: 1 19] sus miembros sabian que los arnstécratas se

ubicaban en la cispide de la estructura social.

Para diferenciar a los arstocratas de las "buenas famihas", los criterios -se basaban
en la supuesta "pureza de raza". la mezcla de sangre indigena con espaiiola,
signficaba un descenso en la estructura étnica y social, mientras que la " ureza de
sangre" representaba un simbolo de superioridad; lo cual establecié las uniones
matrmomales como un mecanismo mas para mantener la posicidn privilegiada o

aspirar al ascenso social.




Durante este periodo, €l térmno mestizo se convirtié en una categoria socio-étnica
gue ncluia a mestizos -resultado de las vmones matrimoniales entre indigenas y
espafioles- y a indios. La vestimenta tradicional era el simbolo que permitia clasihicar
a los indwidvos como mestizos: "Todos aquellos individuos que usaban la vestimenta
tipica local, sin importar el origen de sus apelidos eran catalogados como mestizos
en situaciones en que el interlocutor se referia a la clase baja en contraste con la

clase alta".[lbid: | 24]

Existen varios planteamientos que tratan de explicar porque la categoria mestizo se
convirtié en un térmmno que conformaba tanto a mestizos como a indios. Para
Hansen esta situacidon es: "una respuesta lingiistica que correspondia al
decaimiento de la dvision entre indios y' mestizos y como evidencia adicional de
que los grdpos bisicos de status eran los "blancos” y "no blancos”. Redfield, de
acverdo con Hansen argumenta que durante la primera mitad del siglo XIX las
fronteras sociales entre indios y mestizos parecian haberse quebrantado: "parecian
iguales, vestian iguales y se les trataba sustancialmente igual® [Redheld;

1977:302]

Estas argumentaciones pueden evidenciar el contexto social en el cval la categoria
mestizo surgid como una clasificacién que equiparaba a los .aestizos con los indos,
sin embargo consideramos que es importante sefalar que dicha categoria subyace

en el marco del conflicto interétnico de la Guerra de Castas.

Durante el enfrentamiento entre "mayas rebeldes" y los "otros’, el gobierno de
Yucatan cc oc a la poblacién indigena para que se sumara a la lucha en contra de
los insurr :tos. A cambio de combatirlos obtendrian: "el titulo de Don, el derecho

a cambar de apelido y la excepcién de pagar contribucién personal®

[Anacona; | 889, citado en Barabas; | 979 ]
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Esta estrategia de exhortar a los indigenas a la lucha contra su propio pueblo tratd
de desarticular la organizacién politica. La "concesién” del cambio de apelido es el
reflejo del dommio que ejercen los "otros" sobre los simbolos de la poblacion
indigena. La capacidad de decidir 'y establecer las condicionés que dehmitan la
identidad el "otro" es una expresion del ejercicio del poder que conlieva al despojo

de si mismo.

El cambio de apellidos es un contrato que muestra a los simbolos de la identidad
étnica como una "mercancia” con la cuval se pvede comerciar. La oferta parecia vna
posibilidad de desprenderse del estigma social atribuido a los apelhidos mayas,
aunque el precio a pagar era el renunciamiento a la identidad de origen.

Cabe sefialar que durante este periodo los apellidos espatioles parecian haber
perdido su funcibn como simbolos de supremacia ya que existian practlé:as que
contrarrestaron el signficado de status y poder anteriormente atrnbuido. Hansen
reflere que ya desde el siglo XVIIl se llevaba acabo el bautizo de nifios expdsitos
como una forma de reconocimento ante los hjos que e.an producto de uvmones
legitimas entre espanoles e indigenas. También oira manera de llegar a poseer
apelidos espanoles fue a través del apadrinamiento de los "blancos”, aunque por
obv:aé razones esta practica fue restringida. Esto provocd que la clase dominante

estableciera la vestimenta como el principal mecanismo de diferenciacién social.

Asi, el hecho de que los "otros" pudiesen adquirr apellidos espafioles no significéd
para la clase dominante un debiitamiento en su posiciéon. Mientras los "blzncos’
proponian la posibiidad de obtener un simbolo de prestigio, de tal forn 3 que
pareciera "un premio a su lealtad®, en realdad aquellos que aceptaron, solo
consiguieron enfrentarse a los suyos a cambio de un simbolo cuyo significado social

se encontraba en decadencia. Parte de la estrategia dominante era hacer creer a
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los indigenas que obtendrian un ascenso social; sin embargo esto no ocurnd sino

hasta después del periodo revolucionaro.

Antes del periodo colonal, el término macehval referia a los artesanos,
comerciantes, agricultores y en general a "la gente del pueblo". Durante la Guerra
de Castas este término se conwirtid en una categoria socioétmica atribuida a los
‘mayas rebeldes". Los mayas que no se sublevaron fueron reconocidos como
mestizos, otorgéndoles un nivel de inferiorizacion menor respecto a los macehuales.

[Barabas; | 972]

Socalmente, el ser mestizo sigmhcaba asumir la imposicidon de la estructura de
poder y las relaciones de dominacién, mientras ser macehual o indio era sménmo
de un rebeldia inaceptable para el régmen "blanco”" pues se trataba de indigenas

mavyas que se negaban a aceptar sv supremacia.
Y¥as q 9

En la 1\deologia social los macehuvales constituvian el grupo social mas estigmatizado.
los indios o macehvales asumieron la identidad mpuesta por los ‘otros"
resignificandola; pues durante la Guerra de Castas se auvtonombraron como
macehvales transformando sv "identidad negativa" en un simbolo de resistencia
étnica que los confrontaba frente a los odiados "blancos". Estos Gltimos eran
llamados dzules tanto por mestizos como por macehuales: "el térmno dzul
originalmente servia para designar a los extranjeros, pero mas tarde abandond su
contenido nicial para pasar a nombrar al rco y al patrén; porlo que "extranjero” y

‘amo" pasar 'n a ser equwalentes” [Bartolomé; | 9886:29€]

La Guerra de Castas también evidenciaba que las relaciones econbmicas y sociales
emanadas del sistema hacendatario eran ain mis subyugantes que durante la

coloma. En el eiglo XIX la hacienda se consohdd como la unidad econdmica y

27




.

productiva preponderante, aunque ya desde la época colomal existian haciendas

maiceras y ganaderas.

Conforme avanzaba el desarrollo de la produccion henequenera, la expropiacion de
tierras mestizas fue mayor, pues los dzules o hacendados buscaban satisfacer la
alta demanda de la fibra por parte del mercado norteamericano. Asi , los mestizos
se vieron obhgados 2 trabajar en las haciendas como jornaleros libres o acasillados,
ya que ripidamente el modo de procizcidon imperante se convirtié en un "sistema
de esclavitud por deudas" en el que estos solo contaban con su fuerza de trabajo.

El desarrollo de la economia mercantil junto con la posibiidad de exportacion
mediante el puerto de Sisal no solo faciité las relaciones comerciales sino que
consolidé a la Cuidad de Mérida como el gje de las actvidades econdmicas y

comerciales:

"Hacia 1830 se establecid la primera plantacién comercial de henequén en
las cercanias de Ménda a cargo de una compafiia de invasores locales, la
cuval contaba con 32 hectireas de plantios, las haciendas vecinas 2 la
metropoll  comenzaron a reemplazar sus actividades por el nvevo y
redituable cultivo de exportacién [...]1 el henequén fue introducido en buena
parte de las haciendas maicero-ganaderas, situadas en un radio de 80 Km

' respecto a Ménida y a lo largo de Camino Real que une dicha cuidad con el
Puerto de Campeche”. [Bartolome; | 968:262-263]

La Guerra de Castas influyéd en la industrializacién del agave dentro las
nmediaciones de la Cuidad de Mérda ya que debido al conflicto entre los "Mayas
rebeides" y el ejército en la zona sur y oriente de Yucatan, las haciendas maicero-
ganaderas suspendieron sus actwvidades productivas y la Capital yucatec. se
concibié como centro para resquardarse del conflicto, provocando la intensifi xci6n
de la mgracién rural urbana que a su vez implicaria la incorporacién maswva de la

poblacibn mestiza a 1as haciendas. Los dzules vieron cristalizados sus intereses
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econdémicos satistaciendo sus necesidades productivas para la comercializacion y

exportaciéon del henequén. [Vargues; | 988]

Algunos de los aspectos que caracterizaron al Porfinato en México fueron el
desarrollo de la industria mediante inversiones del capital extranjero, la fundacién
de Instituciones de crédito y el establecimiento de nuevas redes de comunicacién,
entre otras. La insercién de la Capital Yucateca al periodo Porfinsta se tradujo en
importantes transformaciones que se impulsaron a partir de una ideologia nscrita
en el contexto de las transtormaciones socioecondémicas efectuadas en
Norteamérica y Europa, mismas que establecian los cinones de modernidad y

progreso.

A consecuencia de ello, la cuidad de Mérida experimentéd cambios que se reflejan
en el proceso de urbanmzacién como resultado de la expansion y el desarrollo de la
industria henequenera. La construccién del ferrocarrii Ménda-Puerto Progreso, asi
como la disposicidn de redes teletébnmcas en 1881, permtieron un acercamento
entre las zonas productivas del henequén y la Cuidad, ademas de una nueva via para

la exportacién del agave [Fuentes y Rosado; | 997]

La construccidn también tuvo importancia durante el periodo, incluso aiin se puede
percibir la nfluencia de estilos europeos -como en el Paseo Montejo- que
representaban la “"autoafirmacién simbdlica" de la clase .dominante, ansiosa por
exhbir su legtimdad como parte de la modernidad. Aunque hubo avances en
matemna de obas piblicas como la pavimentacién, el drenaje y el alumbrado, solo
algunas zona de la Capital Yucateca se wieron beneficiadas, claro esta que el

proyecto de modernizacién prwilegaba los intereses de la burguesia emergente.

[1BID]
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Ei auge henequenero a finales del Porfinato y principios del siglo XX se caracterizo
por la modernizacién de la industria, incorporando miqunas deshbradoras gque
favorecian la productmdad a mayor escala, aunque la fuerza de trabajo mestiza
sequia siendo sobre-explotada. El siguiente cuadro nos muestra la evolucién de la
exportacion del agave al extranjero, que ciertamente provocd el desarrollo
econémico en la reqién, pero siempre favoreciendo el ennquecimento del sector

dominante o dzules.

CUADRO 2

EXPORTACION DEL HENEQUEN DE 1877 A 1900

ANOS VOLUMENMES EN TONELADAS
1877 - 1878 11,000
1885 - 1896 40,000
1899 - 1900 80,000

FUENTE: Bartolome,Miguel, La dindmica social de los mayas de Yucatin, IN), México, | 968, p.265.

Al interior de la burgquesia henequenera, se encontraban un grupo de famihas
poseedoras de haciendas que solo comercializaban el producto a nivel local, es
decir, a las casas exportadoras encargadas de summistrar el agave dentro del
mercado internacional. El monopolio de la exportacién del agave caracterzé a la
ohgarquia regional o "Casta Divina" [Ramirez; | 994] Esta dltima estz i constituida
por criollos que ocuparon la posicién de los espafioles, adquinen: : haciendas o
desempefiandose en actividades comerciales y politicas, siendo reconocidos por

los mestizos como dzules.
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Para 1910, la categoria mestizo estaba integrada por tres grupos: los menos
favorecidos eran los mestizos pobres que se desempenaban como peones en las
haciendas; los mestizos pueblermos de dedicaban al comercio o eran artesanos;
finalmente los mestizos citadinos por su ubicacién en el espacio urbano, eran
considerados con un status mas alto debido a que su distancia social respecto de

los dzules habia disminuido al menos en términos espaciales [Barabias; | 97 9]

En los afios 1920 y 1930 existia un chma de exaltacién social por la "herencia
1iqualitana®, principal legado de la Revolucién. Los mestizos que se encontraban mas
cerca de los dzules, comenzaron a desarrollarse en espacios reservados para los
"blancos": "habia mayores alternativas laborales como el desempeiio de cargos de
gobierno y el libre ejercicio” de profesiones [...] emanadas de la posibilidad de
instruccidn escolar, la libertad de mowvilizacién al medio urbano..." Esta sitvacién
desencadend que algunos mestizos llevaran a cabo el cambio étnico a través del

cambio de apellidos e indumentaria [Barabas; | 979:129]

A consecuencia de ello, surge una nueva categoria socioétnica: "los catrines o de
vestido', cuya identidad se caracterizé por la negacién de su origen. Como es de
suponerse, los dzules nunca wieron con buenos ojos a los catrines y eran
discrminados de svs circulos sociales, recrimnandoles su origen mestizo. De tal

forma que el color de la piel se convirtié en el principal simbolo de diferenciacién

_social

Como parte del proceso de autoafrimacién y legqitimacién de la burguesia
henequenera -dzules- la Cuidad de Mérida expermentd transformaciones en la
apropiacién del espacio urbano:

"El sector central desde los albores del siglo XX empieza a sufrir una
transformacién en cuanto al uso del suelo. La zona va perdiendo su funcién
~residencial dando paso los servicios y el comercio: bancos hoteles y
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tiendas; de tal manera que parte de las clases acomodadas que
tradicionalmente se asentaban en esta seccidn, poco a poco abandonan
sus antiguas casonas y se insatalan en otras partes. La tendencia del
abandono del centro [...] forma parte del proyecto deoldgico en torno a
la concepcidén urbanistica que se genera en el Porfinato" [Fuentes y
Rosado; 1 297:91]

Mientras los dzules se fueron apropiando de la zona norte estableciendo su
distancia frente a los "otros', los mestizos permanecian en las zonas rurales y otros
se ubicaron en ia peiiteria de la ciudad, como resultado de la migracion rural-urbana
por la crisis henequenera. De esta manera se fueron formando asentamentos
conurbanos que posteriormente constituirian  colonias populares que albergarian
gran parte de la poblacién mestiza en el dmbito urbano. Con este proceso se da
nicio a lo que vanas décadas después seria para los habitantes de Ménda, la
conformacién de la ciudad bajo tres sectores socio espaciales: el centro, el sur y

el norte.

En el contexto de la crisis econémica mundhal de 1929 se produjo un detrimento
de la produccion y la actividad henequeners que respondié a miltiples cavsas entre
ellas: la introduccién de fibras sint<cicas al mercado internacional que suscité la
caida del precio del agave. Otro factor que influyé para la crisis henequenera fue |a
creacién de epdos como parte de la Reforma Agrara impulsada por Lazaro
Cardenas que condujo a mnmizar la produccién, ya que los dzules no estaban
dispuestos a perder sus tierras. Como consecuencia de la participacién directa del
estado en la produccibén henequenera la vieja oligarquia fue desapareciendo

abriendo su paso a los empresarios [Ramirez; | 994]

Las repercusiones de la crsis henequenera en la eccromia regional fueron
devastadoras debido a que toda la esfera econémica giraba en torno a la

produccion del agave. El capital invertido y los créditos proporcionados a la
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actividad henequenera durante los aflos anteriores a la crisis, fomentaron el

abandono de la produccién agricola®.

La cnisis del henequén tuvo mayores repercusiones.en la poblacion de 1as zonas
rurales. No resulta sorprendente que los mestizos resintieran directamente la
depresion econémica debido a su ubicacidn dentro del sistema de estratificacion
social que los situaba como principales proveedores de la fuerza de trabajo en el
proceso productivo del henequén. La crnisis se tradujo en migracion interna,
resultado de un comin denominador: mestizos empobrecidos por el desempleo y la

falta de productos almenticios.

La migracién rural urbana tiene como caracteristica la bisqueda de alternatras
econbémicas que conlleva a la concentracion de la poblacion en centros urbanos que
representan un foco de atraccidn por sus caracteristicas econémicas, comerciales
'y de servicios. La Cuidad de Ménda representé el niicleo urbano de mayor interés

por su reciente incorporacion de capital federal y privado a la economia urbana.

El cvadro 3, muestra la evolucion de la poblacién rural y urbana del municipio de
Mérida® y del estado de Yucatan en los afios |910-1980. La evolucién de la
poblacién en el municipio de Mérda asciende del 22.4% de la poblacién del
estado en 1910 al 40% en 1980, lo que demuestra la gran concentracién de la
poblacién en el espacio urbano y ror consiguiente en la cuidad de Ménda. Por
otra parte, se puede éprec:ar la baja densidad de la poblacién rural en el municipio
que se explica por el proceso de urbamzacibn como resultado de la migracion

forzada" que deviene de la crisis en el dmbito campesino.

Aunquc el maiz representé uno de los cultivos mas importantes dentro de la economia regnonal la produccion
hencquenera fué el sostén de la estructura productiva.
* El municipio de Ménida ests formado por la capital del estado y 49 comisarias . 13 superficie del municipio es
de 85,84} has. y a la cuidad le corresponden | 5,000 has.
33



&
4
r4

mas mnhurmano.

CUADRO 3

POBLACION DEL ESTADO DE YUCATAN Y DEL MUNICIFIO
DF MERIDA 191 0-1 980

Al entrar al espacio urbano, los mestizos se enfrentan a miltiples problematicas. El
desarraigo forzado de su comunidad de origen conlleva a transformaciones en la
identidad ya que la ciudad se presenta como hostil y no acepta del todo bien, su
incorporacion. Dentro del ambito laboral la sitvacién de los migrantes no es mejor,
el bajo nwvel de nstruccidn escolar aunado a la falta de experiencia en trabajos no
agricolas, hacen del migrante un sujeto propenso a vender su fuerza de trabajo

bajo condiciones deplorables que van desde la poca remuneracion hasta el trato

GUUUUUUUUUUUUUUOU

‘7 URBANA RURAL TOTAL URBANA RURAL TOTAL
1910 1921
YUCATAN 106 624 232219 339613 164 00| 194 220 358 221
MERIDA G2 447 13641 76 088 79 225 12 233 9| 458
1930 1 9240
YUCATAN 185 867 200 229 386 096 203770 214 440 418210
MERIDA 95015 15 024 1otz 98 852 16 392 115 244
) 1950 1960
YUCATAN - 290 2920 226 609 516 899 614 04¢<
MERIDA 142 858 16 552 159 410 20 c4:
1970 1980
YL{CATAN - 48| 502 282 14} 758 355 558 529 503 204 | 063 733
MERIDA 212 097 29 867 241 964
a FUENTE: Ramirez, Luis Alfonso, Secretos de famia, CONACULTA, México, | 994, p.l1G
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Segin los resultados prelminares de la encuesta sobre "Ocupacion y Empleo”
realizada en abril de 1982°, en donde se obtuvo el registro de 1986 ocupados,
seleccionando | 500 viviendas del area urbana de la Cuidad de Mérida, se observa
que a partir de la distincién entre poblacion rural y urbana -realizada con base al lugar
de nacimento- la poblacibn migrante o mestiza se inserta al mercado laboral
principalmente como obreros o trabajadores de la construccion, sequidos por
actvidades comerciales que incluyen vendedores establecidos y ambulantes, mentras
el mayor porcentaje de poblacidn urbana se concentra en el rango de funcionarios y

personal administrativo.

La gran mayoria de los migrantes mestizos se mnsertan en el mercado laboral urbano
mediante trabajos que requieren poca calificacién. Es comin que muchos se empleern
como obreros o choferes. También un alto porcentaje de ellos se dedican al
comercio ya sea establecido o ambulante; algunos venden los productos que cultivan
en sus parcelas o artesanias en los que interviene el nicleo familiar , y otros ofrecen

sus serviclos como albafiles o carpinteros.

El género femenino que se incorpora a la esfera econdmica tiene como caracteristica
la doble jornada laboral. Las mujeres mestizas asumen el rol de madres y esposas
ademas de buscar alternativas econémicas que les permitan el sustento famihar.
Muchas se emplean de obreras en las maquiladoras o como trabajadoras domésticas
en casas adineradas de la zona norte e la Cuidad. Estas Gltimas no solo reciben
bajos salarios pese al gran desgaste fisico que requieren las actiidades que realizan,
ademés, no gozan de ninguna prestacién y en alqunos casos son discriminadas por su

concicion étnica.

5 FUENTE: Vargas G, Tommy A, Estructura ocupacional y migrantes, en: Balos Ramirez, Otén y Anda Vela
(coords). Capitalismo y wida rural en Yucatdn, Yucatdn, | 984, p.G8
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Actualmente y segin la sintesis de resultados del iltimo censo, la poblacion del
municipio de Mérida es de 705,005 habitantes de los cuales 288,809 representan
a la poblacion econémicamente activa y 286, | 34 estan ocupados vy, la mayor parte
de estos se emplean como ‘'trabajadores en la industna®, correspondiendo al
25.15% del total, seguidos por un 20.62% 4que se encuentran dentro de la
categoria "trabajadores en servicios' que incluye a operadores de transportes, a
quienes trabajan en proteccién y wviglancia, en servicios personales y como

empleados domésticco.

Ademas de incorporarse a la esfera laboral empleandose en trabajos poco favorables,
los migrantes se enfrentan a las relaciones de poder, en los distintos dmbitos que
influyen su cotidiamidad, interactian con los "otros' desde una posicidn de
subordinacion y pareciera como si de entrada no tuvieran cabida dentro del espacio
vrbano. El ascenso social se presenta como una meta casi inalcanzable en la que hay
que sacrificar ciertos simbolos de la \dentidad como la lengua y la vestimenta para ser

'aceptado” en la Cuidad.

Como lo hemos venido sefalando, la ciwdad de Mérida se ha conformado a partir de
un prd&esq histérico social que ha quedado plasmado -en gran parte- en la estructura
y la distribucién del espacio urbano. Hoy, el espacio signfica mucho mis que el
simple lugar en donde se habita. Las identidades han encontrado nuevos elementos
para diferenciarse y distinquirse de los "otros", por ello la divisién social del espacio
ha adquindo mayor sentido para los habitantes de la cwdad de Mérda, quienes
reconocen principalmente tres sectores mediante criterios econdmicos y sociales

que a su vez establecen indicadores étnicos: El centro, el sur y el norte.

La zona centro tiene gran importancia para los habitantes de la cuidad, desde muy

temprano comienza la gran afluencia de personas que se dirigen a sus trabajos o a
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sus actividades cotidianas. Asi durante el dia y parte de la noche el centro constituye
el espacio urbano con mayor dinamismo social ya que ahi se concentran la mayor
parte de los comercios y establecmentos que satisfacen las necesidades
primorchales de los habitantes del sector "popular” ya sean del mismo centro o del

sur.

Gran parte de la moviidad de esta zona se debe a la centralizacidn del transporte
piblico, la distribucion de auvtobuses que viajan por distintas rutas y sectores de 1a
cwdad estan establecidos dentro de las inmediaciones de la zona, provocando

congestionamientos vehiculares que conllevan al alto indice de contammacion.

La caracteristica que hace de esta zona el corazén de la Cuidad de Ménda es la gran
concentracién de servicios que la conforman, como la infraestructura educativa, los
servicios de salud, bancos, hospitales y sequridad poblica, asi como los tres poderes

de la Umédn del Estado de Yucatan, que reafirman la funcién politica de la cuidad.

La plaza grande representa un espacio piblico que adquiere significado en la medida
en que se percibe y se interactua con los "otros”, las distintas formas de consumir
este espacio hacen de él un sitio 1déneo vara la confrontacién con la “otredad".
Algunos descansan y toman el fresco mentras que otros prefieren leer un hibro o
esperar a algin allegado, también otros aprovechan la ocasién para realizar
actividades econdémicas informales. El paiuaje representa una muestra de los distintos
actores sociales que conforman la sociedad Mendana, los contrastes sociales se

plasman a partir de la cotidianidad que parece emerger desde el modelo teatral.

La representacibn teatral conlleva a la exacerbacién de la dferencia cuando las

identidades religiosas se recrean, como ocurre después de la msa dominical. Los
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actores sociales se reafirman a si mismos al tiempo que se diferencian de los muchos
‘otros", a partir del consumo social econdémico y cultural.

Las actwidades culturales orgamizadas por el Ayuntamiento, como los bailes
regionales -jarana- que se realzan el la Plaza Grande constituyen una atraccidn para el
turismo nacional y extranjero, en donde una vez mas el espacio piblico permite el
acceso a distintos actores sociales que recrean la identidad regional mostrandose a
si msmos como pertenecientes a un "nosotros”, subordinando y revbicando otras

identidades al contexto social inmediato.

También durante los domingos por la noche existen actividades culturales, la misica
del danzén hace de la Plaza Grande un gran bale publico en donde los nicleos
famhares se reldnen para gozar de la experiencia dancistica. La gran mayoria de los
meridanos que participan en ella pertenecen a la tercera edad, no es comin que los
Jovenes participen. Es asi como los adultos mayores recrean su identidad
generacional al son de la misica que representa un vinculo para vajar a través de los

recuerdos, reordenando la realidad del presente.

En cuanto a lé arquitectura de la zona, se puede contemplar el contraste de estilos
que van desde formas colomales hasta edificaciones modernas, pasando por
creaciones influenciadas por el Porfinato. Asi la zona centro impone un panorama que
plasma a través de la urbanistica los acontecimientos histéricos, de tal forma que
pareciera como si la vista nos relatara por si msma el testimonio de su existencia y

con ello, sus transformaciones.
De lo anterior podemos precisar la importancia de la zona -entro como el eje

politico, econémico y comercial de la cuidad. Por otra parte, _e pudo establecer la

relacién entre el espacio urbano del centro y los habitantes de la cuidad que como
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entes sociales se apropian de ciertos espacios, al tiempo que recrean su identidad

mediante los distintos jueqos identitarios.
/.3 EL SUR DE LA CIUDAD: LA COLONIA SAN JOSE TECOH

La zona sur se caracteriza por ser el sector mas marginado de la cuidad, algunas de
sus colonas carecen de servicios piblicos como pavimentado, agua potable y

alumbrado.

Gran parte de sus colonias se formaron por asentamientos irrequlares provocados
por la migraciéon interna y el crecmento demografico. Las famihas de escasos
recursos se han apropiado de terrenos baldios que representan una alternativa para
la construccién de sus viviendas, es asi como se ha intensificado el aumento
desmedido de las colonias populares que se encuentran en la perferia de la Cuidad,
pese a que estas zonas no representan sitios déneos para el desarrollo de la
infraestructura habitacional, debido a que constituye el espacio urbano con mayor

indice de contaminacién por su cercania con el Aeropuerto.

Este sector concentra mas de la mtad de la poblacién mernidana. Los habitantes son
en su mayoria mestizos pues en gran parte provienen de pueblos, comisarias v otros
municipios de Yucatdn que se asientan en esta zona para insertarse al mercado laboral
aspirando a una mejor calidad de wida; aunque cabe sefialar que la realidad presenta
un panorama totalmente distinto ya que las alternatvas laborales que ofrece la
economia urbana estan permea‘as por mecanismos que conllevan a la

sobreexplotacién y con ello, a bajo: salarios.
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El transporte piblico es deficiente, en términos de que las rutas y destinos no
satisfacen las necesidades de traslado de sus habitantes, provocando que la gente

camine largas distancias para llegar a sus destino

las wviviendas en su mayoria cuentan con un solo piso y generalmente las
construcciones abarcan pequefas porciones del terreno, mentras los traspatios o

solares constituyen la mayor parte del terreno.

La zona sur es identificada por los habitantes de la ciwdad como el sector de mayor
indice de delincuencia, alcoholismo y drogadiccién; lo cual nos habla de la presencia
de estigmas que plantean relaciones mecanicas entre la marginacién y la cnminalidad

que a su vez se fundamentan en prejuicios étnico-sociales.
/.3.1 UBICACION GEOGRAFICA

La coloma San José Tecoh pertenece a la zona sur (véase mapal) y se localiza entre
las colomas Serapio Rendén y San Antonio Xluch. Los limtes geograficos
corresponden al norte, el Fraccionamento Zazl-Ha y el Aeropuerto Internacional

"Manuvel Cresancio Rején’.
1.3.2 CARACTERISTICAS DE LA POBLACION.

La poblacion total, segin datos obtendos del INEGI en el afio 1995, es de 5404
habitantes. La poblacién masculina es de 2755, lo que equwale al 50.98%, mientras
la poblacién femenina es tie 2649, correspondiendo al 49.01 del total.

Aungue no podemos precisar con exactitud los datos correspondientes al porcentaje

de migrantes que habitan la coloma, segin la muestra obtemda a través de 41
40
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informantes, se pudo establecer que el 75.6% de ellos no eran originarios de la
cuidad siendo procedentes de otros municipios del Estado, mcluyéndo el de Mérida.
Con base en la misma muestra se encontré que el 48.7% son hablantes de 1a lenqua
maya, el 19.5% solo la entiende mientras el 31.7% no la habla m la entiende. En
términos generales podriamos considerar que la poblacién en su mayoria es mgrante
y de origen mestizo, si1 se toma como indicador la lengva. Ademas, algunas famihas
exhiben piblicamente su condicidn étmca mediante lienzos colocados en la parte
superior del frente de la casa, con leyendas que en su mayoria establecen apellidos

mayas.

La dindmica social y cotidiana de los habitantes recae en las distintas actividades que
realzan. Los hombres generalmente son el sustento econémico del grupo famihar,
desempefidndose como choferes, jardineros, albafiles, carpinteros, meseros y
comerciantes asi como obreros en el sector industnal. También en algunos casos
realizan las compras requerdas para la satisfaccién de las necesidades alimenticias y
en ocasiones ellos mismos proporcionan la mano de obra para la construcciéon de sus

Ccasas.

Las mujeres que se dedican al hogar, desde muy temprano realizan actividades para la
atencion de la famiha: ahstan a los hyos para ir a la escvela y al esposo para que salga
a trabajar. Las actividades domésticas comienzan con el nego de las hortalizas y
érboles frutales asi como la alimentacién de anmales. Posteriormente r2ahzan el aseo
del hogar vy el lavado de ropa, para después salir por sus compras faltantes y asi
disponerse a la preparaciér. de alimentos. Generalmente el contacto con el espacio
publico para las mujeres, e :ta ligado a la satisfaccién de las necesidades familares y

a las responsabilidades que en ellas recaen.
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En el trayecto que van por los hijos a la escuela transforman el espacio piblico en el
entorno privilegiado para la interaccién social, es el momento idoneo para conversar
entre ellas y expresar sus sentimientos y emociones contemdaé dentro del nicleo
famihar. Por tanto, las mujeres reordenan el tiempo y el espacio que fluye en su
cotidianidad, para apropiarse de ciertos nstantes y relacionarse con sus semejantes.
Por la tarde, las actividades que desempefian se enfocan principalmente a la atencién
de los hyos, ayudindoles y supervisando sus distintas actividades escolares,
sequidas por actividades manuales como el tepdo y el zuraido; siendo asi la forma en

que reafirman su posicién central dentro del nicleo famihar.

Debido a los bajos ingresos que reciben sus esposos, muchas de las mujeres se

incorporan a la esfera laboral como una alternativa para el sustento famihar. Algunas .

se emplean como domésticas en la zona norte o lavan y planchan ropa ajena; otras
trabajan en el comercio ambulante vendiendo hamacas y/o hipiles que son fabricados

por ellas mismas.

Estos trabajos corresponden a mujeres de edad adulta ya que el trabajo asalariado
dentro de la industria manufacturera exige una edad promedio que oscila entre los 18
v 35 aflos de edad, esto aunado a que la insercidn del género femenino a la esfera
econémica en muchos casos implica el descuido del nicleo famihar, conlleva a que
las mujeres organicen su wida cotidiana conforme a las distintas responsabiidades que
se les atribuyen y busquen alternativas laborales que no las alejen, del todo, de sus

"obligaciones" famihares.

Las mujeres jévenes, generalmente se emplean como obreras en la industna debido a
la poca calificacién y la falta de experencia que requiere dicho trabajo. Muchas de
estas mujeres salen a trabajar mentras algin miembro de la famiha cuida a sus hycs.

El papel que juegan las abuelas dentro del nicleo famihar es muy mportante,
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reemplazando el lugar de sus hijas como madres para sus nietos. En muchos casos la
educacién de los hjos recae sobre las abuelas, quiénes reproducen su cultura
ensefidndoles la lengua maya, juegos y canciones. Aunque muchas veces los nifios no
muestran mucho interés por aprenderla, para los membros de la tercera edad
representa una manera de transmitir su cultura, a través de la tradicién oral.

Los habitantes de'la coloma se apropian del espacio piblico de distintas formas. Los
nifios se aproplan de las calles y parques para realzar sus juegos como la clisica
“cascarita callejera” y las "escondidillas”; algunos no traen zapatos pero eso no resulta
un impedimento para la diversidn ya que se les ve correr y brincar alegremente por
las calles. Para los jévenes, este espacio representa una alternativa de esparcimento
e nteraccion con los adolescentes de su misma edad, se les puede ver a la sombra

de un arbol conversando los temas de su interés.

Algunos jévenes y adultos se reinen en las esquinas de las callés, acompafados de
bebidas alcohblicas y cigarrillos, siendo esto una de las problemiticas sociales mas
frecuentes, ya que muchos lo consideran un foco de Insequridad pues prefieren
circular por calles aledafias para ewitar enfrentamentos con estos grupos que

permanecen hasta altas horas de la noche.

También existen grupos de mujeres que se reidnen en las afueras de sus casas para
platicar. Algunas encargan a sus hijos con algin famihar, mentras otras prefieren llevar
asus pequeﬁoé al centro de reunién. Esto ocurre siempre y cuvando los cényuges no
se encuentren en casa, ya que esto podria ser motivo del disgusto famhar debido a
que estos demandan la presencia de sus esposas en el hogar mentras ellos estén

presentes.

La orgamzacién vecinal se concreta con ala participacién de los habitantes en la

creacion de un organismo de colonos para la ayuda y resolucién de problemas que
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afectan la colectiidad. A cada seccién corresponde un presidente de colonos
elegido democraticamente por los msmos integrantes de la coloma. Varias de las
informantes refineron que medante esta organmizacion y el subsidio del gobierno, los

vecinos habian logrado la construccion de cerca de cuarenta pisos.

Las relaciones vecinales representan uno de los vinculos sociales mas importantes
para los habitantes de la coloma. En muchos casos, los vecinos constituyen los
actores sociales a los que se puede recurrr et momentos de necesidad econdmica
o simplemente para algin favor como el préstamo de herramentas, el cuidado
momentaneo de los hijos, asi como la compra de medicinas que implica el traslado a
la zona centro. Ademis, en fechas importantes -como el 14 de febrero- se realizan
intercambios de regalos, reafirmando asi lus vinculos y las relaciones vecinales que

dia a dia recrean la dindmica social.

La religidn es uno de los ejes culturales importantes que influyen en la cotidianeidad
de los habitantes. Al nterior de la colonia e incluso dentro de la famiha, existe una
gran dwersidad relgiosa, encontrando las siguientes: Catdhca, Adventista del 7° dia

Testigos de Jehova, Evangelista, y Pentecostés.

La diversidad religiosa se percibe mediante las distintas actividades que realizan sus
miembros. Los catdicos reservan un espacio en ei hogar para establecer vinculos con
lo sagrado, a través de los altares de Santos y Virgenes, acompaiiadas de

fotografias de sus famihares difuntos.

Los Testigos de Jehova se reinen por las tardes para estudiar y leer sus escritos
sagrados. Este grupo confiere mayor tiempo a sus actividades religiosas y suc
integrantes prefieren incorporarse a sus quehaceres religiosos, relegando otro tipo

e

de actiidades como el trabajo y la distraccion.




Los habitantes que pertenecen a la religion Pentecostés, asisten los domingos junto
con sus hyos al templo "El Cordero de Dios", ahi los mifios son nstruidos por los
mayores mediante jueqgos y canciones que les permiten incorporarse desde muy
pequenos a los cultos religiosos.

Los Adventistas recrean su identidad religiosa presenciando el sermén en voz de una
mujer que combina las creencias religiosas con la vida famihar, acompahada de cantos
religiosos que alimentan la devocién. Al terminar la sesién, la myjer da la mano a los

fieles como simbolo de fraternidad.

La organzacién famihar implica que sus miembros desarrollen distintas actvidades
distribuyendo el trabajo hacia el interior de la vnidad doméstica, cada uno de ellos
cumple con una funcién diferente pero no ajena a los intereses comunes. La famha es
uno de los espaaoé privilegiados para la reproduccién cultural, es ahi en donde se
aprende a socializar, interactuar y percibir a los "otros" por medio de la experiencia

cotidhana que implica las relaciones con los parientes.

Muchas de las famiias que habitan en San José Tecoh son de tipo extensa y a partir
de los datos obtendos por nuestra muestra, estas equwalen al €3.4 | %, mentras el
36.59% restante pertenece al tipo de famiha nuclear y seqin el censo de 1995, el

promedio de ocupantes en viviendas particulares es de 4.80.

Las redes de migracién se establecen con la mowvilizacién de alguno de los integrantes
de la famiha que decide -generalmente por razones econémicas- incorporarse al
contexto urbano y, -na vez establecido, comienza el desplazamento del grupo

famihar.
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Cabe sefalar que los abuelos y los padres -en algunos casos- se niegan a abandonar
sus lugares de origen porque consideran que su territono representa el mdo en
donde se han desarrollado desde su infancia; el desarraigo significa en estos

términos dejar atrds parte de su ser y reordenarse a si mismos en un entorno

_extrano.

Para los famihares mas jévenes, esta situacidn resulta incomprensible y la interpretan
como una negacién al progreso, ya que corzideran que el permanecer en los pueblos
representa un atraso para mejorar la calidad de wida. Esto aunado a la dicotomia
existente entre campo y cuidad y a los estigmas sobre "a gente de pueblo®, conlleva
a que cada vez menos las nuevas generaciones continien residiendo en sus lugares

de origen e incluso manfiesten cierto rechazo 4l visitar a sus famlares "de pueblo”.

El dmbito famihar constituye un espacio privilegiado para la recreacién de la identidad
étmca. lLa lenqua maya -como simbolo de identidad- se reproduce con mayor
frecuencia entre los membros de la famiha, debido a que en la esfera poblica exste
la desvalorizacidn y el estigma sobre los simbolos de lo maya, de tal forma que estas

practicas cultuvrales son reservadas para el espacio privado.

+

/.3.3 SERVICIOS Y VIVIENDA

El materal del que estan construidas las casas, en su mayoria corresponden a piedra,
tabique, alambre, varillas, y cemento; aunque se pueden observar también casas de

ldmina, quano -palma- y bejco.

En San José Tecoh predominan las casas conformadas por una sola planta, con dos o
tres habitaciones y con pisos terrosos dwididos entre si por cortinas y paredes de

tabique o concreto. El cuarto mas grande se utihza para el alojamento de la familia
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durante las noches. Las hamacas se distribuyen a lo ancho del cuarto dependiendo
del nimero de ntegrantes de la famia; por la mahana son retiradas para amphar el
espacio y no obstaculizar el paso. La otra habitacion generalmente corresponde a la
cocina en donde aunque no se tenga estufa, se colocan estantes para guardar los
utensiios. En el cuarto restante se redne el nicleo famihar para ver television, oir
misica o simplemente para descansar. Los habitantes que poseen mayores recursos
econémicos, poseen ventladores para minorar el agobiante chma caluroso que

prevalece en la regién.

Como parte de la distribucidn del espacio en la vivienda, los traspatios o solares son
muy frecuentes en la colona, ya que constituyen una fuente para el autoconsumo y
en ocasiones para el comercio. El solar tiene distintos usos, durante el dia y parte de
la tarde es el espacio para el lavado y colgado de ropa, asi como el lugar de
esparcimento para los nmifios que aprovechan los grandes arboles para subir y jugar
en ellos. Mas tarde, las mujeres durante su tiempo libre, recogen los frutos de sus
hortahzas. Muchas mujeres por la falta de gas estacionario y con ello de estufas,
instalan el fogdén o la "candela" dentro del solar y, también se emplea para el
establecimiento de parientes o famiias recientemente formadas por las nuevas

generaciones.

Segin el censo del 995, en San José Tecoh existen 1,116 viviendas particulares,
de las cuales solo el 41.9% cuenta con drenaje conectado a fosa séptica, mentras
el 58.1% restante no esta especificado, pero muy probablemente equivale a quienes
reahizan el fecalismo al aire libre o utihzan letrinas, pues durante el proceso de
investigacibn observamo que todavia prevalecen estos métodos. La misma fuente

establece que el 99% . = las viviendas disponen de energia eléctrica®, y el 81.9%

$ Durante nuestra estancia se encontrd que algunos habitantes se apropian de la luz eléctrica por medio de
instalaciones creadas por ellos mismos.
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tienen agua entubada ya sea en la vivienda o en el predio, aunque hoy en dia hay

quienes obtienen agua a través de pozos o medhante el permiso de sus vecinos.

Los entrevistados refirieron que la problematica més comin en cuanto a servicios se
refiere, corresponde a la construccidn de bafo. Muchos de los que carecen de este
servicio lo sustituyen por letrinas. La organizaciéon de colonos ha fomentado junto con
la ayuda del gobierno, que las familias mas necesitadas obtengan el servicio
otorgindoles el material para construirlo, ayudados de la mano de obra de los

VEeCIinos.

Un alto porcentaje de la poblacién no posee lineas de teléfono, ya que recientemente
se ha implantado la instalacién de redes telefénicas en la colona, ademas la minoria

de los colonos cuenta con los recursos necesarios para adquirirla.

las calles en su mayoria estan pavimentadas aunque existen ambulatorios de
terraceria. El alumbrado piblico es deficiente. Durante la noche algunas calles

permanecen en obscuridad haciéndolas insequras.

El transporte piblico entra a la coloma solo por las calles 48 y 54, por lo que el
medio de transporte al interior de la colonia son las bicicletas y motocicletas que
son conducidas por los habitantes sin importar género y edad. Muchos de los
colnnos prefieren caminar porque consideran que el precio del transporte colectivo
es muy alto y puede ser utilizado para el consumo famihar, ademas la circulacion de

autobuses demora de 15 a 20 minutos aproximadamente.

Los problemas de salud, son atendidos en un médulo de salud ubicado en la calle
133 entre 48 y 50 al que acuden los habitantes en caso de padecer alguna

enfermedad. También ahi se llevan a cabo diferentes actividades como conferencias y
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platicas acerca de planficacion famihar y métodos anticonceptivos, ademis se
imparten diversos talleres como tepdo de hamacas, y cocina. Los colonos asisten a

este médulo como primera instancia ya que los servicios otorgados son gratuitos.

También se encuentra una organizacion de Alcohdhcos Anénimos "La luz de San José
Tecoh", ubicado en la calle 133 entre 54 y 52 para atender el alcoholismo y
drogadicci6n. Segin informes presentados por la UNI, son las problematicas sociales

mas comunes en la colonia.

Para salvaguardar la segunidad y bienestar de los habitantes se cuanta con una caseta
de policia uvbicada en la calle 54 por 131 yi33. Ademéds hay una circulacién
frecuente de elementos y unidades policiacas en direccién al penal que se encuentra

a escasos 200 metros de los limites de la colonia.

En cuvanto. a la infraestructura educativa se encuentra la primara "Bento Judrez
Garcia", ubicada en la calle 133 por 54 y 56 vy el jardin de nifios "Gustavo Diaz
Ordaz" ubicado en la calle 131 por 54 y 56, pertenecientes, al gobierno del Estado a

los que principalmente asisten los mifios de la colona.

Como espacios recreativos se encuentran dos parques, uno de ellos ubicado en la
calle 586 entre 127 y 131, y el otro, en la calle 133 por 54, pertenecientes al
municipio de Mérida, Tambien existe una cancha de usos miltiples que pertenece al

Ayuntamiento, ubicada en la calle 46 por |1 39.

Los comercios establecido son en su gran mayoria tiendas o "tendejones” en
donde se venden dulces , abarrotes. Para el consumo de productos licteos -

exceptuando la leche- y carnes frias es necesario trasladarse a la zona centro de la

7 Existen 33 tiendas en la coloma.
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Cuidad, por lo que resulta indispensable planear las compras con anticipacion. La

distribucién de carne y pollo en la coloma esta a cargo de & establecmientos.

Durante los domingos se instala un tianguis en donde se puede comprar ropa de
sequnda mano, accesorios para el hogar, articulos de belleza y en menos escala
comida.

/.4 EL NORTE DE LA CIUDAD: LOS FRACCIONAMIENTOS SAN M/QUEL Y SAN
ESTEBAN

La zona norte es el sector donde se asientan la mayor parte de los pobladores con
mas alto nivel socioecondmico, aunque en realidad se puede encontrar clase alta y
medha alta, pues en la medida en que se avanza mas hacia el norte, el espacio se
transforma de tal manera que se percibe cierta heterogeneidad ain al interor de lo

que se considera como el lugar del grupo dominante.

En las avenidas principales se encuentran grandes centros comerciales de
autoservicio y tiendas de ropa que a diferencia de los del centro, cuentan c¢~a mayor
diversidad de productos, enfocados a satisfacer las necesidades de !us residentes
de la zona. lLlama la atencién que no existan cruces peatonales en las saldas de
algunos centros comerciales, pareciera como s las avemdas fueran creadas
exclusivamente para la circulacién de avtomédwvies e incluso los establecimientos

comercia; 2s cuentan con un extenso estacionamiento, a diferencia de los del centro.

También existen clubes deportivos, discotecas y bares en los que el acceso es
restringido, solo algunos circulos sociales interactban reafirmando sv posicion social.
De manera que el consumo aparece como parte del proceso de diferenciacidon social

y econbmica.
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La zona norte cuenta con los servicios necesarios para la satisfaccidon  de sus
residentes, por ello no les resulta indispensable trasladarse a la zona centro; aunque
cabe sefialar que algunos de ellos tienen sus negocios o comercios en el sector

central.

Los autobuses que circulan en el norte parecen mas modernos que los que transitan
en otras zonas, los asientos son mis confortables e incluso en algunos se puede

disfrutar misica mientras se liega a! dest:nc deseado.

Los Fraccionamento San Miguel y San Esteban pertenecen a la zona noroeste de la
cwdad de Mérda y se caracterizan por ser asiento de la clase media-alta. Se ubican
entre las colomas Felipe Carrillo Pucrto y San Nicolds. Svs limites geograficos
corresponden al norte, la colona Diaz Ordaz y el fraccionamiento Jardines de Mérida;
al sur, la colonia Miguel Aleman y el fraccionamento Nueva Aleman (Las Flores) (véase

mapal).

Seqin el censo de 1995, la poblacién total del Fraccionamiento San Miguel es de
I, 185 mentras en San Esteban hay 1,326 habitantes. Fs dificl de percibir a simple
vista las actividades que realizan los residentes porque practicamente solo se les ve
salr y entrar de las casas en svs avtoméviles pues no existe el consumo del espacio
publico. Asi, durante el dia y parte de la noche la dindmica social solo se percibe a

través del movimento vehicular.

Por la mafiana los hombres salen a sus trabajos. La mayoria se desempeha en
actividades profesionales como arquitectos, médicos, abogados, maestros y ot s
en actiidades piblicas y econémicas siendo empresarios y politicos. Las mu; es

aunque cuenten con alguna profesidn, generalmente permanecen en sus hogares
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preparando que todo esté en orden para cuando sus €5posos € hijos regresen a

comer.

Es muy comin que las mujeres cuenten con servicio doméstico proveniente de los
pueblos o el sur de la cwdad, y en gran parte estas realizan las actmidades cotidianas
del aseo del hogar, mientras las patronas salen por algunas compras, asisten a sus
clases de cocina y aerobics o recogen a sus hijos de la escuela. Por la tarde, se
refnen con sus amistades para conversar o tomarse un café y otras descansan o
llevan a sus hijos a sus lecciones de inglés y piano o a realizar actividades deportivas.
También es usual que algunas se dediquen a la pintura en sus ratos hbres, haciendo
henzos que finalmente adornaréan sus salas mostrando su "buen gusto”.

Los fines de semana la famiia sale de su rutina y wisitan a sus parientes o salen de
paseo. Muchos de los habitantes son socios de clubes muy exclusivos a los que solo
asisten. ciertas "famihas reconocidas por su buen apelido”, como el campestre o el
Libanés y asi los sdbados o domingos acuden a las distintas reuniones, ya sean bodas
o celebraciones en los que interactian con gente perteneciente a su reducido circulo

social para reafirmar sus "puenas relaciones sociales”

Los jovenes eventualmente estudian en escuelas privadas como el Mayab y la Modelo
consideradas de alto prestigio y los fines de semana se convierten en los dias
Idéneos para salr a divertirse junto con sus compafieros del colegio. Asisten a los
distintos bares y discotecas reconocidos en la cwdad por su "eltismo" y poca
apertura hacia la c'ase media de la sociedad.

La mayoria de la= famihas son nucleares y -a diferencia del sur- los abuelos casi nunca
residen con sus parientes. S1 contrastamos las organizacién famihar en el norte y el

sur, encontramos que en San José Tecoh las relaciones famihares constituyen uno de
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los vinculos sociales mas importantes no solo entre los padres e hyos sino con los
abuelos, tios, prmos e incluso con los suegros. En cambio en San Miguel y San
Esteban, las unidades domésticas gozan de mayor auvtonomia respecto a los demas
parientes pues en ocasiones solo se rebnen en dias y celebraciones espaciales como

cumpleanios, navidades entre otros.

La organizacién vecinal es cas nula. Muchos de los entrevistados dyeron ignorar i
existia algin orgamsmo de colonos, ya aue o les es resulta indispensable la ayuda
comunitaria pues cuentan con recursos necesarios para solventar cualquer
dificultad que se les presente. Por ejemplo, la insegundad es la principal
problemética de los residentes y la mayoria prefiere instalar sistemas de sequridad
propios. De manera que las relaciones vecinales han perdido su sentido solidario y
unificador a tal punto que algunos mencionaron que desconocian quienes eran sus

VECINOS.

En cuanto a las viviendas el INEGI en 1995 contabihzé un total de 323 wiviendas
habitadas en San Esteban y 332 en San Miguel. Debido a que la zona es
residencial, la mayoria de las casas son grandes con mds ce tres habitaciones, de
dos a tres banos completos, algunas de dos o mds pisos, cuentan con jardines
vistosos y en algunos casos piscinas, amplas cocheras, antenas parabdlicas o
servicio de television privada y sistemas de segundad de circuito cerrado. Al igual
que en el sur, encontramos lienzos en la parte superior de las casas en donde se
exhiben los apelidos, solo que a diferencia de San José Tecoh, todos los que

encontramos son espafioles, reafirmando asi su pertenencia al grupo no mestizo.

En ambos fraccionamientos todos su habitantes gozan de con drenaje conectado 2
fosa séptica o a la red puiblica, energia eléctrica, agua entibada en sus viviendas,

ademis de gas estacionario y red teleténica. Un alto porcentaje acude a médicos
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particulares porque consideran que el servicio que proporciona el estado es

deficiente.

Cabe senalar que en las inmediaciones de los fraccionamientos existen diversos
comercios, entre los que podemos encontrar restaurantes de comida ripida e
itahiana, un mercado de artesanias, varias sucursales bancanas, asi como jardin de

nifos, primanas privadas y una escuela de Psicologia.

También existen centros de esparcimiento entre los que se encuventra un cine, y
varios parques en donde se llevan a cabo actwidades culturales. Durante nuestra
investigacién se realizé en el parque de la coloma Alemdn el especticulo de
Armando Manzanero y Eugenia Ledn. Durante las entrevistas varias mujeres estaban
orgullosas de que cerca de sus hogares se presentaran funciones de gran calidad.
Aunque otras temian que esto conllevara a que su espacio fuera mvadido por
vendedores ambulantes y otros sectores no pertenecientes al rumbo, perdiendo la

"tranquiidad" de su zona.

La presencia de poblacién mestiza en los fraccionamientos responde Unicamente a
razones laborales. Las trabajadoras domésticas y los "mozos" ademias de realizar
nnumerables actividades al interior de las casas, se apropian del espacio piblico
como un espacio laboral en el que realzan actvidades como lavar coches, barrer
banquetas, regar arboles o hacer algunas compras. También alqunos se dedican de

manera cotidhana a la recoleccibn de basura, mientras otros trabajan como

albafiles, pintores » jardineros.

Los contrastes e:..re la zona norte y sur de la cuidad son tan evdentes que saltan a
simple vista. Generalmente, las relaciones entre los habitantes de la zona norte y sur

de la cuidad, se establecen dentro del dmbito laboral. Son relaciones asimétricas que
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derivan de la estructura social -conformada a partir del discurso dominante- enraizada
en una ideologia que estereotipa, rechaza y discnmina la condicidon étnica. Las
fronteras étnico-sociales se traducen en delimitaciones terntonales basadas en la
posicion socioecondomica, que a su vez establecen relaciones de poder en donde el
espacio privilegiado para la interaccién con los "otros", es el ambito laboral.

Los habitantes de las dos zonas tienen presente la division social del espacio y con
ello su ubicacién dentro de la estructura, que no conciben otro tipo de relacién con
los “otros” fuera del ambito laboral. Es asi _cimo la segregacién espacial deviene de
un proceso historico que a través del tiempo ha marcado no solo la distribucion

espacial de los pobladores, sino que a su vez ha guiado el curso de las relaciones

sociales.

2. EL SISTEMA DE CATEGORIZACION SOCIOETNICO EN YUCATAN Y AL SUR DF LA
CIUDAD.

2.1 EL SISTEMA DE CATEGORIZACION EN YUCATAN

Alicia Barabas [19792] en el articulo "Colomalismo y racismo en Yucatdn: una
aproximacién histérica y contemporianea’, establece la existencia del racismo hacia
los indigenas en Yucatan. Su objetivo principal es adentrarse en la ideologia social
con el fin de reconocer su influencia en la identidad de los grupos; partiendo del
supuesto tedrico del "colomalsmo mterno” como una categoria de andhsis que le
permite explicar el contexto histérico en el que se han entretejdo las relaciones

interétnicas.

51 bien es cierto que el colomalismo interno como una dimensién de andhisis ha sido
muy criticada y en nuestros dias se considera como msustentable, la importancia

de su trabajo recae en el reconocimento de la ideologia y de las pricticas
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racistas, asi como la influencia de los prejuicios y estereotipos en la identidad
étmca. Barabds establece como en los distintos juegos identitarios y en las
categorias socioétnicas subyacen prejuicios étnicos que le han permitido a la clase

domante mantener y ejercer el poder sobre los "otros"

El sistema de categorizacion socioétnico en Yucatédn a finales de los afios setenta
reflejaba la continuidad y 1a reproduccién social de la ideologia dominante. Aunque a
lo largo del proceso histérico se modifican el significado y la manera de asumir las
categorizaciones, la funcidn principal de estas no cambib, ya que seguian siendo
mecamsmos que denotaban la diferenciacién étnica y social y, por ende, el lugar

que cada ndwviduo ocupaba en la estructura social.

Las categorias fueron asumidas y reproducidas por indigenas y no indigenas
respectivamente, reconociendo su posicién frente a los "otros". Mientras unos
trataban de mantener su supremacia mediante fronteras expresadas en prejuicios y
estereotipos, "los otros' pretendian acceder a la esfera privilegiada borrando los
=imbolos que los identificaba como parte del grupo dominado. De la misma manera
algunos mestizos conformaron su identidad en el marco de esta dindmica
identitara, otorgandole un sentido positivo a lo propio, que los reahirmaba a si

mismos frente a los muchos "otros".

La categoria macehual a finales de los afios setenta, aludia a la :utodesignacion de
quienes se consideraban descendientes de los rebeldes de la Guerra de Castas.
En la zona maicera de' estado que corresponde principalmente a Valladold, Peto y
Sotuta, los poblad res se referian a los macehvales de Qumntana Roo con
admiracién, pues reresentaban un simbolo de oposiciéon frente a los "blancos'-
dzules- y eran reccnocidos como los portadores del conocimiento de los antiguos

mayas.

56

ST .
N L AN - B



En cambio, la categoria macehual en la zona henequeneraE’ tenia un contendo
despectivo: "se dice que alguien es macehual cuando se quiere sefalar su condicion

de pobre, campesino, ignorante, prieto,..." [Barabés; 1 979:13 1]

En términos generales, a finales de los afios setenta la categoria mestizo se
empleaba para designar a quienes vestian el traje regional. Al interior de esta
categoria se encontraban "mestizos bioldgicos” € indigenas mayas que a su vez se
dividian en tres grupos: mestizes polics, mestizos y mestizos finos. Los mestizos
pobres eran ejdatarios henequeneros que habitaban pueblos y rancherias. Se

consideraban con mayor status que los macehuales a quienes llamaban "indios".

La categoria mestizo referia a los indigenas mayas que se desempeﬁaban‘ como
artesanos, comerciantes asi como a los propietarios de tierras, que no la trabajan
directamente. El término aludia a una cierta posicion derwada del asenso social
exhibiéndose en el uso de los trajes regionales mas lujosos. El término no contenia
un sentido despectivo: "alude a un cierto *honor”, el de "saber ocupar el lugar” que
supuestamente les corresponde dentro de la sociedad, por su fliacién maya y su

relativa cercania con la forma "civilizada" de la vida de lus "blancos™. [ibid: | 32]

Los mestizos finos eran "ricos propietarios rurales", profesionistas y comerciantes
que revindicaron su antiguo origen biétnico o alguna vinculacién con la desaparecida
"anstocracia maya", por lo que hablaban orgullosamente la lenqua y vestian la
ndumentana maya como simbolo de status. Barabas afirma que estos se reconocian
como un grupo equivalente en términos sociales a la pequeia burquesia "blanca’, y a

sy vez se diferenciaban de los demas mestizos llamandoles macehuvales.

® La zona henequenera se encuentra ubicada en la parte noroeste del estado.
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Este grupo se encontraba en la cudad de Ménda y en la zona henequenera y
maicera estableciendo relaciones entre sus integrantes mediante los Clubes de

Mestizos y las Socledades Jaraneras.

‘La categoria mayero era la avtodesignacién de los campesinos pertenecientes a los
pueblos de la zona maicera, en gran parte monolingies: "ser mayero implica el
reconocimento mutuo de un "nosotros’ participe de la tradicidn maya, la asuvncion
de una identidad positiva, no mediatizada por la confrontacién con la cultura
occdental'. [IBID:131] Barabds senala que esta categoria parecia uvtiizarse en
sustitucién del término mestizo ya que para los habitantes de la zona maicera, esté

gitimo refiere a un mestizaje en el que ellos no se consideraban participes..

A finales de los afios setenta los catrines eran quienes habian logrado el cambio
étnico y se consideraban "del lado blanco". Los viejos catrines, conformaban dentro
det dmbito rural a "los blancos"; esta categoria segin Barabds, era desconocida en
Mérida a finales de los afos setenta debido a que se imcorporaron a la pequeiia
elte blanca "a la que estaban ligados por sus intereses de clase como por su

ideologia étnica discriminatoria®. [IBID: 1 33]

*

Los nuevos catrines, eran considerados como quienes llevaban a cabo el cambio
étnico durante ese periodo. El término se empleaba en algunos pueblos de la zona
henequenera, no asi en la ciwdad de Mérida, en donde entré en desuso ya que,
seqin la autora, aquellos mestizos que lograban "con éxito" el cambio étnico, podian

incorporarse  los circulos de los "blancos”.

Aquellos me t1z05 que poseian ciertos recursos econdmicos, hablaban el espaol
de manera fluda y adquineron instruccién escolar, representaban los indwviduos mis

winerables para realizar el proceso de "acatrinamiento”. £l cambio étnico  implicaba

58

S AIvca.



-

conflictos sociales que dervaban de una doble aceptacién social: por un lado en el
nocleo famibar el cambio étnico no era del todo bien visto, debido a que el
renunciamiento a los simbolos étnicos era también el rechazo a la identidad de
orgen. Barabds sefala que en algunos casos exstia lo que Thompson llama
"movihdad retroactiva’, y que se expresa en el cambio étnico de los hyos y no de
los padres. De alguna manera los padres aceptaron el cambio étmico de sus hyos
como un hecho favorable para el desarrollo socal de las nuevas generaciones
aunque ellos no io llevaran a cabo para si mismos, rechazando la posibilidad de

deshndarse de sus simbolos étnicos.

Aunque evidentemente la tamilia representaba una institucion de la que se esperaba
la aceptacion, es indiscutible que la estera piblica era el espacio en el que se
pretendia consoldar el cambio étnico y 1a *nueva” posicion social, de tal forma que
los indwiduos sujetos a este proceso gozaran de ciertos privilegios que los

ubicaran cada vez mas cerca del grupo dominante.

El cambio étnico durante esta época, rio solo significaba el cambio de indumentaria,
aunque ciertamente esto Gltmo representaba la culminacibn de este proceso,
Barabas sefiala la migracién rural urbana y la castellanizaciébn de los apellidos como

parte'del acatrinamiento. [Ibid]

Durante los afios setenta los blancos, ricos o patrones eran llamados dzules por
los mestizos mayeros, macehuales e indios, como referencia a la posicion
econémica y social alta asi como a los rasgos ~ulturales y fenotipicos

occidentales.

Mientras los macehuales y mayeros los consideraban como indmviduos poco

deseables no sin antes reconocer el dominio que ejercian, los mestizos los
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consideraban como un "modelo de imitacidon posible o el representante de un

mundo al que nunca podré ascender”. [IBID: 1 35]

Cabe sefalar que esta categoria ya desde los afos setenta, no implica el
autoreconocimento de quienes son considerados como dzules, pues parece que el
término desde sus nicios solo fue utihizado por los mayas y posteriormente por los

mestizos, sin que ello significara que "los blancos” se consideraran como tales.

La categoria indio o huiro se empleaba principalmente en la cdad de Mérida por
mestizos finos, catrines y dzules para designar a los indwviduos de origen maya que
trabajaban en el campo, no hablaban espafiol y eran "de maneras groseras y
costumbres barbaras". [IBID: 1 36] Los términos connotaban inferionzacién; cs
dzules los usaban despectivamente para referrse al aspecto fisico de la poblacion
mndigena; meentras los mestizos finos usaban estos términos para establecer la
diferenciacién social de tal forma que les permitiera reafirmar su supremacia frente a

los Yotros”.

También la categoria indio se usaba para designar a los macehvales de Quintana
Roo, y estos consideraban el término como un insulto v ofensa. Este térmmo
ademas fue empleado por los "Blancos” en aquellas situaciones en las que se veia
amenazada su posicion ya que aquellos indigenas que lograron con éxito el
cambio étnico se inmiscuyeron en espacios reservados para la éhte. la
competencia era el detonador para el uso del término indio, msmo que connotaba
los rasgos indigenas y establecia fronteras socales que le permtieran al grupo

blanco mantener su lugar privilegiado.

La categoria huach, seqgin Barabas surgié durante la Guerra de Castas y designaba

al ejéraito mexicano que combatid a los macehvales insurrectos. Durante los Oltimos
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afios de la década de los setenta este término era empleado y conocido 'e'h
general por la sociedad yucateca, el térmmo designa a todo aq'uel mexicano que no
pertenece al estado de Yucatin y que los yucatecos por cuestiones historicas no
aceptan del todo bien, pues los consideran gente "petulante”, "poco refinada e

irrespetuosa de las convenciones sociales”. [IBID]

Perter Hervik [1 995] en su articulo "Las categorias en Yucatan®, trata el sistema de
categorizaciéon a la luz de su nvestigacién realizada en Oxkutzcab®. Hervik parte de
considerar las categorias socuales como una dimensidn de la identidad que implica
la autopercepcidn de los individuos como grupos sociales, por lo que no establece

la dimensidn analitica entre procesos de dehnicion interna y externa:

"Ulthzo el término categoria social para identificar la categorizacién que uno se da a
s mismo o a la propa clasificacion de aquellos sectores de la poblacién que
usvalmente son asociados con los "indios, los "mestizos" y los "blancos'[...] me
refiero basicamente a las categorias socuales en el nwel de “grupo étnco™

[Hervik; 1 995:8]

Al no 'r"ecq_nocer que las categorias son defindas externamente como lo senala
Jenkins [1994] la dimensién del poder como una caracteristica de  los procesos
de categorizacidn, queda totalmente descontextualizada, provocando que el egje
central de su andlsis gire en torno a los procesos de defincidon interna. Asi
establece que en Oxkutzcab solo se presenta una sola categoria socioétnica: la de
los mestizos. Esto provoca que el avtor no conceptualize e' zambio étmico como un
resultado de la identidad estigmatizada, sino como una ' ubcategoria® del grupo

étnico mestizo.

? Cabecera del municipio del mismo nombre situada a 1 00 km det sur de la cudad de Ménda.
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Puede ser empiricamente sustentable que en Oxkutzcab exista solamente un grupo
étnico, sin embargo es diicll de imaginar que este grupo no se define a s msmo
en contraste con otro grupo, pues si partimos de considerar que toda identidad ya
sea individval o colectiva se define en confrontacion con el "otro®, los mestizos
como una categoria socioétnica en contraste a quien se definirian?. El hecho de
que Hervik no haya encontrado otro grupo étnmico en Oxkutzcab, no signfica que no
exista 0 que no permanezca siquiera en el imaginario social y en la dmensién de las

relaciones sociales.

Considera que la Unica categoria socioétnica que prevalece en la zona de estudio
son los mestizos quienes se caracterizan por ser agricultores, usar la indumentaria
maya, ser mayores de trenta y cinco anos y por tener el maya como lengua

materna y el espafiol como segunda lengua.

Afirma que el uso del término mestizo es muy arbitrario y varia en cuanto a su
significado ya que es empleado con base a criterios distintos como la vestimenta,
la edad y la lengua. El auvtor considera que al interior del grupo mestizo existe un
subgrupo al que no se le nombra de manera especifica pero que tiene
caracteristicas propias como ser de edad avanzada, ser considerados como
"conservadores" y exhibir conductas y conocimentos pertenecientes a los antiguos

mayas.

También 1dentifica que la categoria mestizo adquiere distintos matices en cuanto a
género se rehere. Las mujeres "usando cotidianamente el hipil tradicional son
identificadas [...] como mestizas"; mentras los mestizos son "aquellos individuos
que vsan cachuchas de beisbolista [...] cualquier clase de camisas de manga corta,
cualquier tipo de pantalén, sandahas de plistico o chancletas..." [Hervik; | 995:28-
29] ‘
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Tomando en cuenta como criterio la lengua maya, considera que los descendientes
de padres hablantes son reconocidos como mestizos pese a que su conocimento

de esta sea imtado.

Hervik argumenta que todas las demids categorias responden a una funcidn que
define a los individuos en términos sociales y no étnmcos, asi los mestizos de
Oxkutzab identifican a los catrines como los mestizos que han cambiado su forma de
vestir: "hiteralmente, un catrin es una persona de elegancia extravagénte, petulancia
exagerada y una excesiva atencion en su forma de vestir y en su apariencia

personal [...] realmente son mestizos que no visten de mestizos” [IBID:30-3 1]

Concibe a los catrines como los individuos que llevan a cabo el cambio étnico,
basado principalmente en la indumentara. El avtor no profundiza en las causas por
las que se realiza el proceso de acatrinamiento y no reconoce la ideologia racista
gue de cierta manera explica el ocultamiento de los simbolos de identidad, por lo

que atribuye este proceso Omcamente a la "modernizacién cultural”.

Las caracteristicas de los catrines, segin Hervik son: la instruccidn escolar, hablan
y escriben mayormente en espaiiol, visten ropas occidentales y de ser posible
nunca vestirian la indumentaria maya. Los catrines aspiran a convertirse en dzuvles y
seqin al autor esto no implica el renunciamiento de la identidad de origen. Esta
argumentacidon ademds de no esclarecer las cavsas del cambio étnico, es
contradictora en tanto que considera que los catrines jamas vsarfan la indumentaria
maya y ewvidentemente esto tiene relacién con el rechazo ante los simbolos de la

rdentidad maya.
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En cuanto al uso de la categoria catrin en Oxkutzcab a finales de los ochenta, el
autor afirma que es hmtado y que no se emplea frecuentemente en las

conversaciones cotidianas.

Con la categoria dzul son designados 10s mdmduos con recursos econdémicos aitos
y que pueden desempenarse en la politica, el comercio o ser profesionistas, y que
resultan poco simpaticos a los 0jos de los mestizos. Estos dltimos consideran que
de ninguna manera un dzul podria ser mestizo m por el contrario un mestizo ser un
dzul, debido a que los dzules no tienen conocimiento sobre la tierra y no saben

hacer mipas, mentras un mestizo ain siendo rico, lo sabe.

Hervik encuentra que el uso de la categoria d»i es mas frecuente entre los
mestizos y que también es empleada para designar a los extranjeros. Ademas afirma

que no se aphca a un grupo especifico en Oxkutzcab.

La categoria indio o macehuval, segin Hervik, es poco usada aunque cuando se

emplea, tiene un contemido despectivo e incluso insultante.

Durante los dltimos veinte afos el sistema de categorizacidn ha sufrido ciertos
cambios que se reflejan en el desuso de alqunas categorias, y el surgimiento de
otras como las categorias socioespaciales: "los de puveblo”, "los de la cwdad®, "os
del sur y "los del norte" de la cuudad de Ménda que denotan la diferenciacién y la
Jerargquzacidén de los espacios, con base a crterios econbémicos, sociales y

étnicos.

2.2 LAS CATEGORIZACIONES EN SAN JOSE TECOH



Las categorizaciones wigentes durante en los afios setenta, hoy en dia no parecen
ser empleadas en la wda social, pero indudablemente siguen siendo un referente

importante para clasificar a los "otros".

Actualmente el sistema clasista aparece como el principal indicador de la
diferenciacién social, sin embargo es inmegable que lo étnico se entrelaza con la
estratificacién socal formando cédigos para establecer las diferencias entre unos
y otros. Asi, en la vida social los simbolos étnicos pueden funcionar como signos
de orgullo o vergienza, msmos que se plasman en el sistema de categorizacion

como una forma de reconocimiento de los "otros" y de si msmo.

El sistema de categorizacién entonces, se rige por medio de una dindmica en la que
los simbolos adquieren significado, los individuos exhiben u ocultan ciertos simbolos

de identidad para relacionarse en su contexto mmediato.

La categoria mestizo alude principalmente a las personas gue pertenecen al grupo
maya y que exhiben dicha pertenencia al portar la indumentana maya. Las mujeres
vsar: el hipil que es un vestido blanco, ancho y largo, adornado en la parte superior
con flores bordadas de wstosos colores. Debajo de este, las mestizas usan el
lamado justan o fustan que es una especie de fondo largo con encaje en la parte
nferior que sobresale al hipil y es fabncado de la misma tela de este. El rebozo
es una prenda que acompaia la indumentana maya y se_entrelaza en el antebrazo

pasando por la espalda hasta el otro extremo.
Otra de las caracteristicas /* las mestizas es tener el pelo largo que cepiilan con

penetas, msmas que vbiliza. para sujetar una especie de “chongo® conocido como

"zorongo". En cuanto al calzado que utilizan, sobresalen las sandahas de plastico y
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huaraches. Finaimente las mestizas usan collares y aretes largos que

complementan el atuendo.

Antiguamente los hombres usaban un calzoncillo de manta blanca que los identificaba
como mestizos. las informantes refineron que actualmente los mestizos usan
pahtalones y camisas blancas de manta, sombrero, y alpargatas conocidas como

chanaquehuel que son sujetadas al pie por tiras de cuero.

Si bien es conocido que el porcentaje de hombres que usan la vestimenta indigena
es menor que en las myjeres, durante nuestra investigacion en la ciudad de Mérida
en pocas ocasiones observamos hombres que vistieran con estas caracteristicas;
aunque ciertamente los sombreros y las alpargatas-ain se utiizan como parte de la
indumentara mestiza. Esto no quiere decr que en las comisarias y los pueblos los
hombres no wistan el atuendo completo, ya que en ambos casos el uso de esta

vestimenta es mas frecuente en el espacio rural.

Los mestizos son reconocidos por el uso de la lenqua maya como su lengua
materna, aunque en muchos casos los informantes refineron que ademas hablan
espafiol pero no de manera correcta, pues generalmente cuando entablan una
conversacion combinan el espafiol con el maya. La’ manera de expresarse al hablar
es una de las formas con las que socialmente se identifico a los mestizos, pues aun
cuando establecen un dialogo fludo en espariol, el acento o el tono "golpeado" es

un factor que los caracteriza:

‘Las mestizas usan hipiles y se les reconoce también por la forma en la que hablan.
Yo los reconozco por su forma de hablar, hablan como atravesado el espaiol y muy
golpeado. A muchas no les entiendes lo que hablan porque no hablan realmente
espafiol, lo combinan con la maya" [...] Los mestizos te tratan golpeado, hablan
como si te estuvieran reganando o gritando cvando estas hablando con ellos. A los
mestizos no se les entiende el espaniol, puro maya” [Informante | sur]
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Los mestizos también son considerados como culturaimente diferentes a otros
grupos debido a que muchos de ellos ain conservan practicas ritvales y religiosas,

asi como creencias muy antiquas como el Hetz-mek'®. Dofa Esther relata:

wues es como ser la madrina de vn miio. Una vecina mestiza me dyo que st queria
ser la madrina de sv hyjo y yo acepte. Hacen que carques al mifio con un cvaderno y
un ldpiz, lo cargas en la cadera. Nosotros no creemos en eso, efos a pesar de vivir
aqui' lo siguen creyendo [...] lo siguen haciendo; y el mifio ahora ya es grande y me
sigue diciendo madrina” [Informante 2 surf

Existen otros rituales y celebraciones populares con los cvales son identificados
como el Hanal Pxan y las fiestas patronales, a las que asisten en las procesiones
de los gremios acomparnados por milsicos que manifiestan su devocion a los Santos
Patronos. Uno de los gremios de mestizos mas antiguos es el de "La Esperanza

Catéhica" que se fundd hace setenta y un afios.

En cuanto a los rasgos fenotipicos que se les atribuyen sobresalen, la piel morena y
las “facciones toscas" como los labios gruesos, el pelo lacio y la cara redonda. Las
facciones de 'os mestizos fueron consideradas por algunas informantes como poco
estéticas:

‘Pves el fisico tiene mucho que ver, es como si dyéramos un americano con un
mexicano, el americano es mds fino, su perfil es diferente; es igqual con .0s
mestizos, es mds tosca su cara que la de otras personas” informante | sur]

“Tienen rasgos distintos a los de otras cwdades, son de piel mis gruesa que los
demds y de facciones toscas y de prel morena, no mvlata, morena coscura”
finformante 3 Surf

"También se puede ver en el colc  de la prel, a veces las personas que son mestizas
son mis morenas, e€n cambio lo otros son mds claros y tienen fino su rostro [...]
dya wiste a las mestizas?...s501 demasiado morenas, en eso se ve la diferencia,

'Segn Villagémez y Pinto el Hetz-mek constituye uno de los rituales de paso que forman parte de la cultura
maya. El rto es 1a presentacion de los nifos ante la sociedad en donde se hace énfasis en las actmdades que
van adesempefar como hombres y mujeres. El ldpiz y el cuademo significan que se espera que el niflo tenga
una instruccion escolar para mejorar su nivel de vida.
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tienen mis obscura su piel, como cafecita. No sé como decrte pero se ve.
rédpidamente que esa persona es mestiza” [Informante 4 surj

‘Los mestizos sor muy Ecios morenos, tienen o)os grandes, bocas muy gruesas.
Hay negros muy feos, de piel morena, asquerosos...y otros finos, asi es el mundo
de feos y quapos”. [Informante 5 sur]

.Durante los aflos setenta y ochenta los mestizos eran considerados como
campesinos. Actualmente se les conoce como la "gente de pueblo" y debido a la
disminucién de las actividades en la agricultura del estado, pocos ain se dedican a
cultivar la tierra y las milpas, aunque la gran mayoria lo hace en sus solares para
proveerse de almentos como betabel, lechuga, rabanos, wes, iryol y maiz para el
autoconsumo. Asi, hoy muchos se desempefian como albafiles, jardineros,
plomeros y basureros, mentras las mujeres generalmente se emplean como
domésticas, obreras y también se dedican al bordado y comercio de hipiles, frutas

y verduras.

Los mestizos se ubican dentro del sistema clasista en la posicion mis baja,
socualmente son considerados como los mias pobres. En muchos casos los
informantes se referian a los mestizos como "gente humilde"; este adjetivo zl 1gual
que el de campesino, y "de pueblo” funcionan como sindénimos de la categoria

mestizo y denotan su posicidn socioecondémica:

1as gentes que viven en los pueblos mayormente son pobres, son gente humilde
que wviven en los pueblos, son los mestizos porque por eemplo si vas ahi por
e/emplo de donde es mi mamd [...] ahi legas a ese puvebhto es como vna aldea ahi
vas a ver a puras sefioras mestizas, hasta las muchachas, €s rara vna muchacha de
vestido la mayoria pura mestiza, igual los sefiores asi se visten, se van del monte
con su ropa bien blanca". [Informante & sur].

Cabe sehalar que hubo quienes mencionaron que no todos los mestizos son
pobres, aunque estas afirmaciones siempre refimeron al pasado: "Antiguamente

habia también mestizos ricos como en mi pueblo, pero ahorta todos los vieptos ya
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se murieron. Antes si habia mestizos que tenian dinero pero ahora ya no hay de

esos” [Informante 7 sur}

Siguiendo a Barabds podriamos precisar que los mestizos que sobresalian en los
pueblos por su posicién econbémica y social eran reconocidos con la categoria de
mestizos finos, pero actualmente este término estd en desuso y para los
informantes de San José Tecoh los mestizos conforman un solo grupo sin existir
subdivisiones a su interior.

Varias de las mujeres del sur mostraron una visién "positiva’ hacia los mestizos, ya
que mantienen vinculos famihares con ellos, por lo que los consideraron gente:
amable, trabajadora, Impa y servicial'. Dofia Bertha mencioné:

"51 tu vas a la casa de un mestizo, te dice buenas, pasa, siéntese y te pasa a su
casa; te empiezan a buscar en que te sientes y te sientas a platicar y todo. En
cambio s1 vas a una casa rica y hablas y dices buenas, te dicen que desea?, y te
dicen un momento y no te dicen pasa, te quedas en la puerta [...] y €5 un
problema porque a veces estas ahi en la reja platicando con la persona y mi siquiera
te pasa” [Informante 8 Sur]

Carmen sefialé:

A mi de los mestizos me gusta todo, me gusta la forma de vestir, Ia forma como te
tratan, la forma de platicar, la forma de conwvencia; eflos conviven bien con vno, te

tratan bien. Son amables, muy amigables, en cambio la gente catrina ellos te tratan

mal y a mi con los mestizos s1 me gusta tratar” [Informante & Sur]

La siguiente informante pese a que reconoce que los mestizos asumen una posicién
de subordinacion, los considera como gente con cualidades dignas de admiracién
pues su abuela viste de hipil, es nonolingile y por consiguiente es mestiza. De esta
manera nos podemos explc r por que en San José Tecoh les atribuyen
caracteristicas positivas a los mestizos, ewidentemente la cercania o lejania

respecto de ellos matiza la vie.ién que se tiene de los mismos.
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Yos mestizos se humillan pero son mds serviciales, son mas... a veces son hasta
mds humanos, porque los hombres respetan mucho a las. myeres y los mios
respetan mucho a los adultos, a los nifios se les ensefian a respetar mucho a los
ancianos, las mujeres, a las personas adultas sea quien sea. Te puedes encortrar a
vna mestiza y te saluda, te respeta..." [Informante 9 Sur].

Aunque, recuerdo una ocasién en la que una informante al preguntarle sobre los
mestizos evadia las preguntas y se notaba muy nerviosa. En un primer momento
pensé que esto se debia a la presencia de Carmen, una de sus amgas. Finalmente
cuando contestd, sus gestos rebelaron la actitud de rechazo ante los mestizos;

de los que dyo entre otras cosas:

'Su aspecto fisico, su cara, no se... yo veo que ha diferencias en que ellos tienen
la prel mds tosca, la boca mds gruesa, los labios gruesos, la dentadura mds obscura
que los que no lo son [...] no tienen higiene como los de la cdad. Sv vestimenta
es diferente a la de nosotros; nosotros vsamos ropa de telas de caldad, eflos
puras blancas, hipiles, guayaberas, pero no de telas finas de tela econdmca. Su
forma de caminar es timda, muy lenta, andan sin zapatos o s no con unos
hvaraches y sandahas” finformante | O Sur]

Al salir de su casa, Carmen me comentd que afos atrds la madre de su amiga era
vestia de hipl y era considerada mestiza, pero que a su amiga siempre le habia
dado vergienza admitirlo y que incluso ella habia influido para que su madre dejara

de usar la vestimenta mestiza:

"Cvando le preguntaban si1 su mamd era mestiza decia: no nada mis lo pone de vez
en cvando, nomds de vez en cvando se viste asi... y era mestiza y cvando ella fue
creciendo, era muchacha y estudiaba, lo que hizo fue decirle ella y su hermanmita a su
mamd que cambie su forma de vestir porque a ellos les daba vergienza que los
burlen en la escuvela y la sefiora lo que hizo fue cambarse de ropa” [Informante &
Sur]

Esto evidencia que la wisién que se tiene de los mestizos no solo depende de la
distancia que exista entre estos y el "otro”", sino que tambén influye la manera en la

que los individuos asumen los estigmas sociales y los viven en carne propia, pues
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es innegable que las experiencias de discriminacton pueden conllevar al rechazo por

lo propio.

El uso de la categoria mestizo designa principalmente al género femenino, ya que
las mujeres son las principales portadoras del atvendo mestizo; aunque cuando se
emplea para referirse a los hombres, las alpargatas o chanclas y el sombrero son
los simbolos para su reconocimento. La indumentana y la lengua estan intimamente
igadas en el uso y 1a conformacin de la categoria mestizo en tanto que la
vestimenta €s un raégo que salta a la vista y la lengva aparece como un elemento
indisociable de la indumentara. Se espera que quen usa cotidianamente el traje

maya hable la lengua maya:

'El mmihipll ese s1 lo pueden vsar las catrinas, yo si puedo, pero el hipil no porque
no sé hablar maya. lmaginate que me pongo vno y llega vna mestiza y me habla en
maya, porque st me wisto asi ella va a pensar que hablo maya y si no le entiendo va

a pensar que soy una mestiza chafa” [informante /1 Sur]

De ahi que existan distintos tipos de atuendos regionales: los hiples que
generalmente son usados por las mestizas y los minihipiles que difieren de estos en
no llevar justan, ser mas angostos, mas cortos y ser usados por aquellas mujeres
que se consideran catrinas, es decir no mestizas, pues solo ocasionaimente lo
portan. Los ternos son hipiles considerados de lujo y son usados por mestizas en
las vaquerias, fiestas del pueblo, corndas y durante el carnaval. Las no mestizas lo
usan en ocasiones sumamente especiales como las bodas, el carnaval y otros
eventos en los que se considera de "buen gusto" portarlo. La clase dom ante
también se ha apropiado del uso del terno pero siempre como una prenda = lyjo

que exhibe su identidad regional.
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Al interior de la coloma no es muy comin observar mujeres que usen hipiles, salvo
algunas de edad avanzada. Sin embargo cuando las informantes aplicaron el sistema
de categonzacion al interior de su famiha, muchas sefalaron que sus madres y/o
abuelas eran mestizas y usaban el hipil cotidianamente. la figura | muestra
claramente la disminucidn del uso de la indumentaria mestiza en las nuevas
generaciones. De las 41 mujeres entrevistadas solo 7 usaban la mdumentana
mestiza, lo que equvale al | 7%. Dos de ellas eran menores de 40 afios, mientras

la edad de las 5 restartes racilaba entre los 52 y 64 afios.

Al parecer, actualmente cualquier individuo emplea la categoria mestizo sin importar
su ubicacién en la estructura social, pero esto no quiere decrr que las imagenes y
representaciones que cada uno elabora de los mestizos no diheren en su

contenido.

Segin las mujeres de San José Tecoh los espacios en donde se usa la categoria
son indistintos. Personalmente "escuché” en algunas ocasiones como los habitantes
de esta colomia usaban la categoria en sus conversaciones cotidianas para referirse
a quenes portaban la indumentaria maya. Alyunos sustituian la palabra mestiza por
‘mesticita’, cvando pregunte porgque aplican un dminutivo a la  categoria,
respondieron que era simplemente una manera ‘carifiosa y amable” de referirse a las

mestizas.

Segin las entrevistadas, el uso de esta categoria es simplemente un adjetivo que
deviene de la manera de vestirse, aunque en m opimién y es precisamente lo que a
lo largo del trabajo trataremos de evidenciar, el uso de la categer.a mestizo no
denota una mera descripcién del tipo de indumentaria, es mas ¥ zn una manera

distinta -debido al proceso histérico regional- de nombrar a la poblacién indigena
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maya y que evidentemente va mas allad de ello, pues las representaciones negativas

que elaboran los "otros” no solo se fundamentan en las dferencias de vestimenta.

Los mayeros son considerados como las personas que mayoritariamente usan la
lengua maya aungue algunos hablen o entiendan espafiol. Actualmente, dentro del
espacto urbano existe un pequeiio porcentaje de poblacién monolingie, por lo que
esta categoria incluye también a aguellos individuos que adoptaron el espafiol como
resultadc de la mgracion interma: "Fs como nosotros que hablamos en ﬁraya, ahora
ya se contestar un poco, s€ un poco de espariol pero mayormente la maya por mi
fariha que son mayeros. Nacimos en ranchito, es como wiir en el monte. Llegamos

aqui a entender el esparniol” [informante 12 Sur]

Carmen dyjo:

"Te dicen mayero porque hablas maya [...] y castellano también ya viene siendo
bilngoe, es que la hables y que la entiendas. Eres mayero porque pura maya hablas,
m hermana habla pura maya, muy poco de espariol y m mami aprendid el espaniol
cvando vino aqui” [informante 6]

Es importante senalar que en varias ocasiones identificaron a los mayeros como los
mestizos. Al confronta; dichas categorias generalmente argumentaron dque no
existia diferencia alguna, como Bertha lo ejemplfica:

"ellos son las mestizas, para m son las mestizas porque cvando estas hablando con
ellas no hablan espafiol, pura maya, mayormente en los pueblos pura maya hablan y
aci en Mérda hablan espanol, pero alld en los pueblos puro maya". [Informante &
Sur].

Algunos senalaron también las caracteristicas de la indumentaria mestiza como una
forma para reconocer a los mayeros aunque ank. pusieron la lengua: “Son los que
hablan maya, casi m hablan espafiol, s1 conversa- -zn espaiiol pero se les dificulta, a

veces solo lo entienden. Ellos vsan hipil, rebozos y sandahas.” [informante 7 Sur]
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De esta manera, la categoria mestizo y mayero se vinculan medante el elemento
ingiistico. S bien es cierto que los mestizos qeneralmerfte hablan la lengua maya, y
en ese sentido son considerados como mayeros, algunos que no wvisten la
indumentana mestiza y hablan o entienden la lengua también son considerados
como mayeros, aunque no como mestizos. Doha Mercedes sefialdé: 'O sea que hay
unas queé no sor mestizas pero si hablan la maya y son mayeros [...] hay que si la
entienden, no es preciso que seas mestiza. Mayero es que sepas hablar la maya

sunque no seas mestiza, es que sepas la maya" [informante 13 Sur]

Actvalmente un alto porcentaje de los migrantes que habitan el espacio urbano ya
no wisten la indumentarna maya, pero su lengua materna es la maya, por lo que
pueden ser considerados como mayeros O reconocerse como tales. Ruth, no viste
la indumentaria mestiza y pese a que no tiene un ampho conocimiento de la lengua
se considera mayera: 'm hermano y m mamd, eflos se hablan en mayal...] yo le
entiendo pero hablar no sé, solo unas que otras palabras [...] yo me considero
mayera, mi famiha es mayera; m mam3 es mayera, no €s mestiza porque no vsa hipil

pero sus antepasados eran mestizos, eflos si vsaban pil® informante | 4 Surf

Actualmente los limtes entre ias categorias mestizo y mayero casi se han diludo;
este proceso ya Barabds lo habia identificado, argumentando que el término
mayero, al menos para los indigenas de la zona maicera, apareceria en sustitucion
de la cateqgoria mestizo, debido a que estos no se veian a si mismos como
resultado de la mezcla racial. Asi aunque no podemos asequrar que con el paso del
tiempo este significado social se haya generalizando, el hecho es que actualmente

las dos categorias, casi siempre aparece como una sola.

Los mayeros al 1qual que los mestizos son considerados como la gente de pueblo.

En estos espacios el uso de la lengua maya forma parte de la cotidamdad.
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Generalmente los adultos mayores son los principales hablantes de la lengua maya y
en muchos casos reproducen la lengua al dmbito famiiar, o en sus espacios
laborales como en el caso de los vendedores del mercado, ubicado en el centro

de la cwdad.

En el sur y especificamente en San José Tecoh, el uso de la lengua maya es
reservado para el ambito famihar, aunque en algunos casos observé que mujeres de
edad aduita se reunian por las tardes a conversar en maya. También los nifios
aprenden desde muy pequenos la lengua debido a que los abuelos son monolingies
y esto representa mas que la preferencia por reproducirla, una necesidad de

comumicacion.

La figura 2 muestra claramente como en la medda en que transcurren las
generaciones, los hablantes de la lengua maya disminuyen. En Iaipnmera generacion
todos son hablantes de la lenqua maya, mientras en la sequnda podemos observar
un crecmiento de quienes solo la entienden. En cuanto s la tercera generacién
predominan quienes no la entienden ni la hablan. También podemos observar que en

la sequnda generacidn de los tres hablantes de la lenqua maya dos son mujeres.

El vso de la categoria mayero es indiscutiblemente la referencia de una
caracteristica ingliistica y generalmente alude a las personas mayores. También el
térmno se aplca desde una perspectiva de descendencia, pues algunos
informantes sepalaron que si lqs padres son mayeros, los hijos también lo son
aunque no tengan un amplio conocimiento de la lengua maya, como lo ejemplifica la

sefiora Maximilana:

"vene siendo una mata, s eres mayera tus hyjos tienen que ser mayeros, tienes que
ensefarles como es, [...] m svegra es mayera y habla en maya, por eso le digo,
cuvando ella me habla en castellano s& le traba a ella las palabras porque no esta
dcostumbrada, ella en puro maya hablal...] muchos miios mayeros hablan en maya en
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las escuelas, en los pueblos, en las haciendas; ellos son legitimos mayeros porque
paplan el maya, no se les traba fa lengual...] ellos han aprendido ese idioma”

finformante 15 Sur]

La clase dommante ha entretejdo una serie de estereotipos y prejuicios sobre la
poblacion indigena maya que subyacen en el discurso social, asi los términos mndio,
hurro y macehual' 'denotan las representaciones negativas que los no mayas han
elaborado sobre los mayas. De esta manera dichas representaciones se verbahzan
mediante el uso de estas categorias que llevan mplicito 2l rechazo y la
desvalorizacion la poblacion indigena. Por lo que cvando se utilizan, el signficado
social resulta de caricter ofenswo y humillante aludiendo siempre a la poblacidn

mestiza

La categoria macehual se refiere a las personas 'de pueblo” que hablan la lengua
maya, de bajos recursos econdémicos que trabajaban y wiven el campo y que
conservan costumbres y tradiciones propias de una cultura considerada como
antigua. Algunas refirieron que los macehuales viven en el monte y que no se han
‘civihzado" porque viven aislados: "A ellos no les gusta revolverse con la sociedad,
eflos no se quisieron revolver con los demds, estdn apartados” [informante |16 Sur]
Este térmno alude a un cierto aislamento social que conlleva a que dichos
individuos no se hagan participes dentro de la "cultura citadina® y con ello a que
conserven elementos culturales propios como la herbolana:

los macehvales son personas que viven en los pueblos marginados que tienen
costumbres anteriores y que no se ahmentan como nosotros, sus comidas
tradicionales no las han dejado, su forma de hablar es diferente, hablan puro maya,
nada de espaiiol; por medio de ellos aprendimos a vsa la chaya que también se vsa
para remedios curativos. [Informante 9 Sur]

Algunos informantes también los consideraron como ‘personas con mucha

tradicidn’, misma que es vista como sinémmo de atraso e ignorancia y que se

"' La palabra "hual* en maya significa anmal.
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traduce en la ‘carencia de cultura" por el hecho de conservar una cultura diferente
2 la de la cudad: "los macehvales son las persénas ignorantes por su forma de
cultura, no son Hustrados [...] solo hablan maya, ellos son los mds, mds indios”
[informante |7 Sur] "Los macehvales solo hablan maya sin mezclar ef espafiol. Son
las personas antiquas éue no entran a la escvela. Son los que se apartan, ignoran
todo, s se les pregunta algo no saben, no hablan espariol, estin como

separados.” [Informante 5 Sur].

Resulta evidente que alin persiste el significado social atribuido a los macehuales
desde la Guerra de Castas pues se les sigue considerando como “atrasados" por
no haberse integrado a la estructurz de dominacién de los "dzules”. Al no aceptar
los patrones establecidos por los "otros', los macehvales son considerados como
“mferiores" por negarse a entrar al "mundo cwilizado”, de ahi que el significado

social del térmmo sea ofensivo.

Es indudable que el término macehual alude a la poblacidén mestiza, quienes en
muchos casos son considerados despectivamente como macehuales:

Yo entiendo que los .nacehvales wienen siendo 1qual que la gente mestiza, muchos
asl los designan, viene siendo como una ofensa porque hay mucha gente que los
pone que son gente baja, o sea como la cahdad de todo, asl como el rico con el
pobre y el mediano y el regular, asi se van distinguiendo. For ejemplo ai mestizo lo
ponen como una gente pobre, vna gente humilde por el apellido que digamos que
es Fech y no se pvede relacionar con vn Regil por los apelidos; mucha gente asi
los cataloga o sea menos que uno” [informante 18 Surf

Los habitantes de San José Tecoh tienen presente que el término macehual indica
una posicién mas baja y estigmatizda que la de . estizo: 'macehval es como decite
ndio, feo y ... pues nadie quiere ser indiger - prefieren ser mestizos” [informante
/9 Sur] Cabe senalar que dentro de nuestros entrevistadas solo dos se
avtonombraron como macehuales. Ambas e an criginanas de un pueblo, vestian la

indumentana maya, hablaban la lengua maya y poco el espaiiol y tienen apellidos
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mayas. L2 sefiora Blandma senald: "los macehuvales son los indios, es como
nosotros; no sabes comer comida, comes lo que sea, chile, tortilla a veces sdlo
fryol. No sabe estudiar, sabemos poco espariol, no sabemos palabras, no sabe

contestar, pablamos en maya” informante 20 Sur]

A finales de los anos setenta, como lo sefala Barabas, el autonombrarse macehual
representaba ser digno de respeto pues significaba un sinbnimo de resistencia y de
lucha frente a los Dazules. Actualmente el ser macehval sariica conservar
elementos culturales que para la sociedad yucateca con miras a la modernidad solo
aprueba en la medida en que pueden ser incorporados como parte de la identidad

regional.

El uso de esta categoria es siempre un recurso para humilar y menospreciar al
"otro", aunque en general es empleado por no indigenas o por personas que se
adscrben a categorias superiores, su reproduccidn no escapa a los habitantes de
San José Tecoh, quienes la emplean cuando ciertos simbolos étnicos como la
vestimenta o los apelldos permiten establecer una diferenciacion que al mismo
tiempo impone una jerarquia. Carmen sefala: ‘aqui mucha gente lo vsa, no es
solamente de los que tienen dinero, de los catrines aqui mucha gente lo vsa por
eremplo como vna ofensa, cuando se enoan o no les qustd lo que les dyste o

porque no havlas bien el idioma, te critican, te dicen macehval’ informante & sur]

Mientras para un habitante del sur de la cudad, el llamar macehuval a "otro" puede
significar que ese "otro" es originario de algin pueblo -aunque él mismo también lo
sea- para un residente del norte, el macehual podria ser sin duda alguna un
habitante del sur y en este sentido el aspecto fenctipico, econdmico y social asi
como la ubicacién en el espacio urbano y los apellidos mayas serian solamente

algunos aspectos a los que se haria alusién con la finahdad de insultar e inferionzar.
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De esta manera el espacio urbano es un campo de lucha por el prestigio y la
posicién social e indiscutiblemente es un dmbito en donde las categorias adquieren

5;gmﬁc.ado.

El significado social de las categorias indio y huro son muy similares a la de
macehual y muchos comcidieron en que los tres términos se empleaban
principalmente como una ofensa:

'‘wuzs huro, indio, y macehuval son lo mismo. Yo oia de mifia  que hasta asi se
insultaban muchas personas como por eemplo al decir la palabra indio o india, por
eso te dicen eres india como st te escupieran o te pisotearan [...] a veces lo dicen
como Jugando pero a la vez es una ofensa, a veces de coraje lo dicen o cvando
estas discutiendo algo te dicen indio, que no entiendes y entonces en maya se
dice macehvalsh, es lo mismo indio; e€s en espafiol. Los macehvales son los indios
pero se dice de diferentes maneras. [informante 21 Surf

El término indio ademéas de referirse al bajo nivel escolar yA a los comportamientos
"poco refinados", alude a los rasgos fenotipicos y al origen étmco. Los apelidos
funcionan como simbolos para determinar la ascendencia, asi las personas que
tienen apellidos mayas son reconocidas socialmente como indios: ‘Fs ofenswo
porque los estan tratzndo de menos, pues porque indio ya es una gente muy baja
de pueblo, son los muy pobres, por su apelido por gemplo Chan que Can asi se
apelidan ellos y les dicen indios porque los ofenden o sea por los apelidos se dan

cventa si son indios o no". finformante 1 2}

El simple hecho de tener un apelhido maya significa que "o eres de buena raza’y
cvalquier persona que lleve consigo este estigma socal puede ser sujeto a la burla
y a la discriminacién, mientras tener apellido: espaiioles es sinébnimo de prestigio

social.

La cateqoria indio como parte de las representaciones negativas que subyacen en

la visibn que se tiene del "otro", se emplea principalmente para senalar de manera
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despect:  a 10s indn. 105 que exhiben su origen étnico yé sea por medio de los
apelhdos mayas o por el uso de la lengua. Estos aunados a los rasgos fenotipicos y
especific rente al color de la piel como lo ejemplifica Dofia Rosa, constituyen los
aspectoc  on los que . tualmente se trata de inferiorizar a los indigenas mayas al

nombrarles indios.

»

"Son cor:  los pollos indios que ovan y las gallnas legos que son blancas y ovan
pero no . comparan <on las indias, ellas son blancas y las otras son de colores
por €so =5 asi, hay llancos y morenos; si eres moreno eres indio [...] los de
pueblo o ndios, <on como nosotros porque no nacimos lei. somos de
puebhtos” [informante 22 Sur]

Algunos r:-ncionaron sifuaciones en las que actuvalmente se emplea el término indho,

por ejemylo Elsie sefialo lo siquiente al prequntarle sobre el color de la piel de los

mestizos:

‘muchos 1 se burlan y otros no, la palabra que mayormente vtilizan es gue son
ndios, esa es la palabra que se usa; a veces les dicen asi por ser morenos, a
veces por su forma de hablar o porque a veces no se pueden expresar bien y por
eso les dicen indos [...[ les dicen asi las personas que tienen mds estudios, [...]
mayormente las personas que estudian tienen bvenos trabajos y cuando aprenden a
hablar mejor se burlan de las personas” informante 4 Surf

El nivel de instruccidn escolar es uno de los aspectos que resaltaron nuestros
entrevistados en cuanto a quienes emplean el térmno ndio para wferiorizar. Al
parecer este elemento permite establecer en ciertas circunstancias una mayor
posicién social, misma que puede traducirse en sinénmo de superiondad y con
ello fungir como un simbolo que al no pertenecer al "otro" sea exhaltado de tal
forma que la diferencia se convierta en una situacion gue coloque al "otro” en una
posicion de desventaja:

'Los indios son las personas que no tienen preparacion, las personas que solo
trabajan el campo [...] no debe de ser vna ofensa pero acd se toma como una
ofensa. A veces cvando te portas mal o se te cae la comida te dicen que eres mis
ndio porque seqin ellos no tienes cultura, no tienes buenas costumbres [...] lo
dicen las personas que se sienten superiores a €sa persona que le dicen indio; por
decir que yo tenga preparacion y que me sienta superior a otros o que una famiha
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sea pobre © sea ignorante y les dices: son indios o a vna persona que no tenga
oportumdad de superarse” informante 9 Sur]

La categoria huiro también es una forma despectiva de nombrar a quienes no visten
y no tienen "modales" que socialmente se consideran correctos:

"es una palabra despectiva, es vn modismo de la gente antigua |[...] te dicen asi
porque no sabes vestir, s1 usas una canusa azvl y vn pantalon verde o supongamos
que yo tengo mds que ella y tengo unas zapatillas y asi me las pongo con short, me
va a comparar con sus sandatas y te dicen huira porque quieres ser rica y no sabes
vestir. También porque supongamos que vas a un restavrant y comes bistec cor las
manos como si fueran tacos, la gente fina no come asi, los huiros no tienen clase n
son finos" finformante & Sur]

Ademas, este término puede ser utihzado para referirse a aquellos indigenas mayas
que habiendo logrado cierto grado de instruccion escolar, conservan actitudes
"poco refinadas" atribuidas a la poblacidn indigena, o certos aspectos que "revelan”
su identidad étnica:

‘huiro viene siendo lo mismo que indio, huiro, mestizo, [...] wene abarcando tocdo
[...] buiro es cuestidn fisica, ignorancia, feos rasgos, forma de vestir, es que son
de pueblo, aprenden poco espaiiol y ya con eso les dicen. Hay gente de aqui asi,
maestros feos muy huiros, pero saben expresarse, claro a su modo; es profesional,
es estudiado, pero claro su acento es distinto a pesar de ser estvdiado, por
ejemplo le dicen a su hya: ahorita la pego”

¥
Et término huiro también puede funcionar como una manera de evocar la pertenencia
al grupo mestizo, y asi lo sefalé Eunice: ‘cuando te dicen indio o huiro te hacen
recordar tu pveblo, porque algurnos se averguenzan” [informante |2 Sur] pues en
muchos casos aquellos indigenas que como parte del proceso de cambio étmico se
han infiltrado en espacios consideractos mayoritariamente para los "otros" o se han
apropiado de simbolos considerad 5 como parte de los "otros' ocultando su
identidad de origen, pueden llegar . menospreciar a los de su mismo grupo debido

a que estos se consideran mas cerca del grupo dominante.
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Seqin nuestfos informantes de San José las categorias ndio y huiro se emplean y
se reproducen con mayor frecuencia en la wida social, mientras la categoria
macehual.parece entrar en un proceso de desuso ya que algunos de ellos
arqumentaron que actualmente ® ya casi no existen ese tipo de personas'. Esta

percepcion puede devenir de la dicotomia entre lo moderno y lo tradicional.

Como parte del discurso regional, la sociedad yucateca se ve a si misma como un
todo unificado y perfilado hacia la modernidad. Asi, lz :dent.2ad regional otorga un
sentido de homogeneidad en el que todos -indigenas y no indigenas- estan
inmersos y conforman el proyecto con miras a la modernidad. Este discurso, de
antemano contradictorio ejerce una cohesién que conlleva a que todos al menos en
teoria se dentifiquen como parte de este. Lo tradiciona: entonces, que por obvias
razones incluye a quenes son considerados como macehuvales, responde a
espacios y tiempos remotos por lo que actualmente son excluidos de esta

percepcidn del "nosotros”.

Con todo lo expuesto es indudable que en la actualidad las fronteras entre la2s
categorias macehual, ndio y huro han desaparecido. Hoy los tres tirminos
también pueden estar contendos dentro de la cateqoria socioespacial de "los de

pueblo”.

La categoria catrin en la actualidad denota a quienes son considerados como los
'no indios’. Este término ha sufrido ciertas transformaciones, prnnc;palmentc para
los indigenas o mestizos. La cateqoria de “los viejos catrines' a la que refiere
Barabds a finales de los afios setenta y que actvalmente es desconocida en la
Cwdad de Mérida, es una de las premisas que retomaremos para explicar porque
hoy en dia la cateqgoria catrin refiere al "otro" y no solamente a aquel indviduo que

e encuentra en el proceso de cambio étnico, como lo senala Hervik.
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El proceso de cambio étnico que caracterzd la categoria catrin desde su origen
postrevoluoonamo, consolidd sus designos al menos en la- civdad de Ménda
durante los aiios ochenta, ya que el término viejos catrines entré en desuso debido
a que estos lograron un cambio étnico exitoso que les permitid integrarse a los
espacios reservados para la élite blanca.[Barabés, | 979:133] Esta situacidn derivé
de que en los afios posteriores a la Revolucion la estructura social imperante se
transformé por el decamiento del monopolio politico de la llamada "ohgarquia®,
sucitando la mowviidad social que beneficid a ciertas capas de la sociedad yucateca;
entre ellos a los viejos catrines quienes a partir del "blanqueamiento social" fueron

cada vez mas reconocidos como parte de los "otros”.

Histéricamente los simbolos de lo no maya se han establecido en contraste a los
simbolos pertenecientes y atribuidos a lo indigena. La vestimenta es uno de los
aspectos que otorgan identidad al individuo. Como parte de los procesos de
diferenciacién étnica esta siempre ha sido uno de los simbolos que establece la
posicion de vnos y los otros. Asi la gran mayoria de nuestros informantes senalaron
que los catrines son primeramente quienes no utiizan la vestimenta maya; también
muckos refirieron que reconocian a los catrines por llevar zapatos en contraste a
las alpargatas o sandalias que utilizan los mestizos: ’Los catrines para m son los
ricos, [...] son los que se wisten mejor, no ponen hipiles, se wvisten asi bien
edvcados porque andan con sus zapatos, con ropas caras y pues los mestizos vsan

hipiles y alpargatas " finformante 8 Sur]

En muchos casos hicieron referencia a los catrines como 1a gente de buena posicion
econdmica y social consider” ..dolos: "los patrones de los mayeros’, 'gente fina’,
‘gente elevada’, ‘con mod ', 'de una cuna mejor’ y ‘de condiciones elevadas”.
También los consideraron como ‘prepotentes’, ‘desconfiados" y algunos

argumentaron que mentras un mestizo es amable, servicial y muestra disposicidn
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para entablar un didlogo, un catrin 'm te contesta, m te habla"y mucho menos

estaria dispuesto a prestar ayuda.

Los catrines fueron considerados como quienes hablan espaiiol: "Ellos hablan otro
idhoma, como yo en castellano, pero si te topas con una mestiza o vna mayera no
te va a hablar como yo te hablo, ellos en maya van a hablarte y los catrines en

espanol’ [infformante | 5 Sur]

Al indagar sobre las diferencias fenotipicas entre mestizos y catrines, destacaron el
color de la pel: "son muy diferentes de cara, de piel, porque los mestizos son
gente que trabaa en el monte y trabajan en la mipa, se queman mucho con el 50l
en cambio los catrines no, ellos se ven mas finos, sv piel €s mas fina que la de los
mestizos" finformante & Sur] Elsie también senald: "se puede ver en el color de la
prel porque mayorménte las personas que son mestizas son morenas, en campio los

otros son claros y tienen fino su rostro” [Informante 4 Sur]

Hubo quienes expresaron el trato discmminatorio que reciben de los catrines, y
algunos los consideraron como quienes ‘han mantemdo al margen a los pobres’, asi
aunque de entrada la connotacién clasista parecia ser el significado social del
térmno, al profundizar se encontré que este también aludia al conflicto étmco
social que subyace en las relaciones interétnicas, ubicando a los indigenas en una
posicion de subordinacién. Ruth senald:

"los catrines son las personas que tienen dinero, buvena posicion [...] visten sacos,
corbatas, zapatos y vestidos [...] yo tenia una amiga que trabajaba en el servicio
doméstico y me decia que los catrines son a los que les servimos, 1os que mandan
[...] ellos te mandan y vno tiene que obedecer lo que te digan [...] yo la verdad
cuando trato con gente catrina me siento menos, como que te desprecian €so
siente vno que lo desprecian” [informante 14 Sur}

84



Carmen, una de nuestras iformantes clave, también destacéd las relaciones de
poder con las que se identifica la categoria catrin:

"las mestizas sienten que somos iguales, si eres pobre yo no voy a hacerte de
menos te voy a tratar iqual y hay catrines que te tratan como superiores, te das
cventa en el trato, te desprecian, te discrimnan, no les hablas al tu por tu, les
tienes que tener respeto, te hacen menos tus derechos, te humillan [...] presumen
de que tienen mds categoria que uno, son muy presumdos en su forma de vestrr,
de cammar [...] el hecho de que por ejemplo seas mejor que yo no quiere decir que
somos diferentes, todos tenemos corazon y ellos se sienten muy elevados”

Los catrines fueron identificados como quienes utihzan algunas categorias como
indio, huro y macehual, por ejemplo Doha Martha dyo lo siquiente: "Dice mucha
gente ahi viene un indio, porque no habla espariol y €s mas hwiro, es lo mismo indio,
fuiro y macehval. Los catrines son mds finos y son los que les dicen a aguella
persona macetual [...] porque ellos se presentan mds finos, los catrines te dicen
macehual porque no sabes hablar espariol”. [informante 23 Sur] leydi también
sefiald: ‘indios les dicen los catrines a los que explotan, antes les decian asi a los
que raspaban el henequén, ahora a los que les trabajan les dicen indios, les dicen

asi porque no estan bien edvcados o porque avnque vas a la escuvela no se te

queda nada en la cabeza, ellos asi lo dicen eso de indio” informante 24 Sur]

Si bien esta informacién expone como los catrines representan al “otro® o al no
mestizo, también muchos de nuestros entrevistados del sur al preguntérles por la
cateqoria catrin hicieron referencia a quienes se encuentran en el proceso de
cambio étnico, es decir quienes han decidido ocultar su identidad de origen como
respuesta a la ideologia racista imperante que no acepta al mestizo o al indigena
maya. Desde esta »erspectwa los catrines o mejor dicho los "acatrinados" son
vistos como aquell s mestizos que adoptaron la vestimenta occidental y el idioma

espafiol.
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Antes de introducirnos a este complejo identitario, es necesario precisar algunas.
cuestiones espaciales que sin duda alguna encuentran una relacién estrecha con lo
que denommaremos el proceso de acatrinamento. Como lo mencionamos
antenormente en el imaginano social las categorias socioénticas que conforman la
identidad maya son ubicadas en los pueblos, mientras las que corresponden a los

no mayas, €5 decir a los catrines y los dzules son ubicadas en el contexto urbano.

La division social del espacio tiene como caracteristica principal la ubicacién de los
actores sociales dentro de terrtorios delimtados por criternos étnicos, sociales y
econdmicos. La apropacidn del espacio urbano en la cwdad de Mérida se ha
establecido conforme al proceso histérico social. Durante la etapa colomial "los
blancos” se apropiaron de las inmediacioncs del centro de la ciudad y los indigenas
fueron segregados al espacio rural. Mas tarde y durante el porfinato, el centro
comenzé a expermentar un abandono paulatino de la clase dominante que
encontraria su espacio de residencia en el norte de la cidad, actuval asiento de la

éhte.

El mayor porcentaje de poblacién indigena quedéd marginzaa en los pueblos, y
algunos con el paso del tiempo se establecieron en el sur de la cwudad. Estos al
entrar al espacio urbano se wieron obligados a cambiar parte de su identidad,
dejando atras el vso del hipll y la lengua maya como dofa Hilda lo ejemplifica: %os
catrines no vsan hipil. En los pueblos hay mis mestizas, por eso lvego dicen: se fue
a Mérida y se vold catrina, se olidd del hpil” informante |1 Sur] este seria el
principio de la asimilacion cultural y del acatrinamiento. La vestimenta y la lengua se

fueron reservando cada vez mas para la ‘gente de pueblo’.

El dejar de vsar la vestimenta maya, fue sefalado por algunas de las entrevistadas

del sur como parte de la insercién de los mestizos al mercado laboral: "Mi mama y
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mi papa hablan maya. Mi mama usaba el hipll  cvando era muchacha, pero como se
vino a trabajar a Ménda ya no vsd hipll. Dicen que si te vienes a vivir aqui te
acatrinas. Tu naces acd y es otro tipo de vestidura® En este fragmento también
queda mplicito el hecho de que en el imaginano social el espacio vrbano impone la

manera de vestirse.

Aquellos que dejaron entrever en su discurso que la referencia a los catrines en
realidad alude a los acatrinados, sefialaron lo siguente. La sefiora Faine quien dio
ser catrina atrmé: 'pues mi abuvelta es mestiza y yo creo que yo soy catrina porque
no uso hipil, porque no hablo totalmente la maya o sea no lo dommno como debe de
ser..." 'y agregd, en relacidon a las diferencias entre mestizos y catrines: 'la
diferencia es solo el vestvario [...] y el idioma porque los mestizos solo hablan maya

y los catrines los dos idiomas o cuando menos entienden la maya y hablan el

espariol” [informante 9 surf

A la msma prequnta a la sefora Elsa, respondié:

Yo no pienso que haya diferencias porque hay catrines que son los mismos hyos de
uno, que diferencias pueden tener...? [...] es como la famiha de mi mamd y mi papi;
m mami es mestiza y m papi es mestizo y mis hermanos son catrines que
diferencia hay s son sus mismos hyos...7?, solo la diferencia es como se visten y
nada mds. finformante 21 Sur]

Esta percepcién de que las diferencias entre los mestizos y catrines sdlo es la
vestimenta fue constante, pues varios argumentaron que tanto el catrin como el

mestizo hablaban la lengua maya.
Por otra parte mus. os expresaron su wisidén sobre los ‘"catrines" usando la

categoria para referirse a ellos mismos, afirmando como dona Hilda lo siguiente:

‘Las catrinas son como nosotras las que vsamos vesticdo. Yo soy catrina porque no
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uso huvaraches m alpargatas, asi me ensefiaron. Yo no pongo hpil por eso soy

catrina” [informante 11 Sur]

Finalmente restaria identificar algunos aspectos, primero: es necesario subrayar
que un alto porcentaje de nuestros informantes del sur se adscribieron a la
categoria catrin y afirmaron que en su famia estos eran mayoria(véase figura.3) Al
indagar sobre su percepcidn acerca de las categorias existentes, un gran nimero
dyo que en San José Tecoh predomuiabar, ios catrines mentras los mestizos
representaban una minoria. Segundo, para exponer nuestra postura ante lo que
hemos llamado el proceso de acatrinamento que no es mas que la pretensidn por
querer ser como el "otro", nos apoyamos en percepciones de informantes que
indudablemente son indigenas, pues todos nacieron en un pueblo, cuentan con al
menos un apellido maya y por lo menos entienden la lengua maya. Tercero, el
térmno acatrinado fue tomado de las mismas informantes, y aunque algunas
refineron que el significado social era 'que cambias de ropa, ya no eres mestiza
porgue vsas ropa normal’, no todas establecieron la diferenciacién al momento de

indagar sobre la categoria catrin.

Dejando en claro estos tres aspectos la prequnta central serfa: dpor qué en el
imagiario social de nuestros entrevistados del sur, los catrines representan al
"otro" y al msmo tiempo ellos se perciben como tales? Si partimos de considerar
que la gran mayoria provienen de municipios y pueblos, y la migracién rural urbana

ha significado para estos adoptar una \dentidad espacial menos estigmatizada.

El abandonar el pueblo y residir en la cwdad, significa entrar al terntono de los
"otros" y colocarse del lado "no maya'. De esta sitvacidén subyacen
transformaciones en la identidad, y asi los habitantes de San José Tecoh

consideran que comparten la "cultura citadina”. Esto en términos de las cateqorias
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socioénticas se traduce en la autoadscripcidn a la categoria catrin, como afirma la
sefiora Nelba 'catrines somos nosotros, ellos de puveblo son mestizos y catrines los
de la cwdad” [informante 5 Sur] Esto pone de manifiesto que la identidad y los
simbolos mayas se estigmatizan de tal forma que la aspiracion por ser el "otro" se

convierte en la inica posibilidad viable para no ser discriminado y rechazado.

Ahora bien, desde una perspectiva genérica los catrines son los "otros”, ya sean
los no mayas o los que ocultan o negan la idenhidad de origen, expresada en el
cambio de vestimenta, la castellanzacién de los apelidos, el suvpuesto no
reconocimento de la lengua maya € incluso la negacidn de la propia ascendencia,

es decir, los que se encuentran en el proceso de acatrinamento.

En cuanto a estos idltimos podriamos decir que son considerados como los "otros"
por renunciar a ciertos simbolos que con anterioridad los hacian pertenecientes a
un "nosotros". Esta distincién conlleva a establecer mediante las formas simbdhicas
las diferencias entre lo propio y lo ajeno. Desde esta perspectva el ser catrin
impone una diferenciacién que en muchos casos se traduce en jerarquia y que en la
vida social puede conllevar a conflictos sociales y practicas discrmnatonas. Dofia
Rosa quien dijo ser mestiza por usar el hipil, afirmé:

‘hay algunas que no se guieren levar con las vecinas mestizas. Como yo soy
mestiza la de acd me dejd de hablar, ella es catrina, es mi nvera [...] ella n1 me habla
[..] creo que porque soy mestiza no me habla, ha de decir que soy huira, [...] yo
creo que es porque todos en su famiha vsan vestido [...] ella se vistio pero habla
maya, le gusta, es mayera” [informante 22 Sur]

Dofia Margarita quien entiende la lengua maya, no usa hipil pero dijo que su madre
era mestiza y tiene dos apellidos esparoles; afirmé en repetidas ocasiones ser
catrina al tiempo que mostré su visibn sobre los mestizos, reafirmando su  posicién

frente a los msmos:
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M os catrin€s somos como nosotros, usan vestidos, ellos mayormente andan con
hipiles y nosotros no [...] & catrin biene mis modos, mas modo5 que el maya [...]
por q/emplo un mestizo que a3 mi me ve y dice ahi viene la sefiora esa es catrina, €s
fina, es la patrona porque nosotras somos catrinas vsamos vestido y ellos no vsan
[...] somos mds que eflos, asi nos consideran effos [...] por los apelidos, porgue
ellos son mestizos y nosotros somos catrines [...] el mestizo no puede verr y
tratar al catrin de ti a tu porque tiene que respetarlo porque el catrin €s patron y
ellos se sienten mis bajos que el catrin por eso no se puede igualar un mestizo a
un catrin [...] el es el criado™  [informante |8 sur]

El fragmento ewidencia como se establecen fronteras frente a los "otros" a partir
de la autoadscripcion a la categoria catrin. Esta percepcidn de si mismo imphca un
reordenamento de la dindmica identitaria, pues sociaimente el ser catrin va mas alla
de que los indviduos se autonombren como tales; asi la vestimenta y los apellidos

fueron exaltados para establecer la diferenciacién y la posicidén de cada indwviduo.

Ademas este un ejemplo claro de la dindmica en la cual se entrétejen los simbolos y
las categorias socioétnicas, aunque cabe sefialar que sin duda alguna esta misma
informante podria ser considerada como mestiza s1 partiéramos de considerar como
criterio la ascendencia. Los procesos identirarios entonces, pueden surgir
meaiante una ampha gama de juegos que auvnados a formas simbdlicas jerarquizadas
pueden establecer no solo la diferenciacion, sino relaciones de dominio que se

sustentan en estas desiqualdades.

La categoria dzul corresponde a un término usado histéricamente por los indigenas
mayas para referirse a quienes han mantenido la supremacia en los distintos dmbitos
sociales. Durante la época de las haciendas, la categoria dzul designaba a la "Casta
Dvna" conformada de hac  dados criollos. Este periodo ha quedado presente en
la conciencia de los mest s por representar uno de los momentos mis evdentes
de la subordinacién étnica y asi lo manfestaron varios de nuvestros informantes,

quienes remtiéndose a este tiempo identificaron a los dzules por ‘su- posicion
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dommante frente a los indigenas. Dofa Valentina relatd: Los dzules eran los
hacendados, 1a gente rica, se creizn inalcanzables en sv forma de ser. En el tiempo
de la Guerra de Castas tenian sus propias Vendas y se eneriquecian a costa de la
gente pobre, de los indigenas, de los macehvales, de los mayeros y eflos

trabajaban de sol a sol y no les pagan m un centavo" informante | 7 Sur]

También Elsie senald:

Los dzules eran los ricos de los tiempos de las haciendzs, eran gentes finas de
aquella época, dependia de la famila, de los apelldos. Tenian buen apellido y
dinero, los mayeros se apellidan Cham, kamul Tuz y Gutiérrez por gemplo era un
buen apellido, [...] ellos no conwwian con los mayeros solo los explotaban, los
mayeros les trabajaban sus tierras” [Informante 4 Sur]

Actualmente la categoria dzul conforma la fusién del imaginario historico sobre el
"otro* y su traslado al contexto actual, asi hoy el término designa la relacidn de
poder patrén - trabajador que no cambiado mucho respecto a las establecidas
durante el penodo hacendatario. Nuestros entrevistados identificaron a los dzules
principalmente como los ricos” pero aunque esta percepcién clasista fue una de las
primeras caracteristicas que les atribuyeron también los consideraron como: ‘los
patrones’, "los sefiores’, los jefes de todo', 'los que can Srdenes” "los duefios”y
‘los poderosos”. Dofa Ehsa ahrmé: "los dzules vienen siendo los patrones, vamos a
suponer que yo soy rica y tengo mis empleados, ese es el dzul. En maya te dicen
dzul eso quiere decir que es el patron, €l mayor, el que manda, el que ordena, el

que corrige y el que exige, ese es el patron ese es el dzul” [informante 21 Sur]

Segin los entrevistados uno los simbolos para reconocer a los dzules es la
vestimenta pues en repetidas ocasiones dieron que mientras los mestizos usat
‘ropas desgastadas" los davles vestian de manera ‘eiegante” luciendo cami s,
zapatos y pantalones costosos. También refirieron que se expresaban oralmente en

espaiiol y mientras algunos afirmaron que actualmente no tenian rasgos fisicos que
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los caracterizara, algunos como Dona Olga mencionaron que son "los blancos”. " Los
dwles son los de claro color, rubio su pelo; a nosotros nos dicen morenos,
negros. A los dzules les decimos blancos porque ellos viven en vna cwdad bonita,

[...] ellos son guapos” [Informante 25 Surf

Una de las visones mas frecuentes que encontramos en San José Tecoh acerca de
los dzules es que son indwviduos que debido a la posicibn que ocupan en la
estructura social no realzan ciertas actividades domésticas, ya tienen el sustento
econémico para contar con sirvientas 0 mozos que las lieven a cabo en su lugar.
Por ejemplo la seriora Teudocia afirmé:

"Fllos son la gente con mucho dinero que visten elegantes porque compran ropas
cards, no comeo uno que es pobre y pues por lo mismo que tienen lana tienen quién
les haga todo. Mi abuelo decia que no saben hacer nada porque todo les hacen,
tienen trabajadores [...] buscan sirvientas para que no trabajen los del norte buscan
muchachas para que trabajen en sus casas” [informante 7 Sur]

La categoria dzul evidentemente tiene una connotacién jerérquica pues la mayoria
afirmé que el significado social era un ‘grado de respeto’. Las mujeres del sur de la
ciudad se emplean como domésticas en el norte, espacio identificado como el
asiento de los dzules'?. Las relaciones laborales entre mayas y no mayas, estan
mediatizadas por el dominio y la subordinacién, ya qre generalmente las "patronas”
reafirman su posicién estableciendo fronteras que lles permitan sustentar su
‘superioridad”, de ahi que el "grado de respeto” sea mas bien una condicidn de
estas relaciones de poder. Dofia Margarita relato:

‘Los dzules son gentes mas respetadas por eemplo un patron cuvando llega a
comer yo no me voy a sentar con &l porque yo no soy 1qual que el, el es el patron
Y yo.i empleada, avnque yo no los toque ni nada donde estan sentados comendo
no r eden haber sirvientes, y no me lo va a permitir, yo soy gente mala y el s
gen.2 bvena; ese es el dzul, es el patrén , a esos les llaman dzules”. informante 18
Sur]

'? Nuestras informantes de San José Tecoh identificaron algunas colomias del norte como: Los
Finos, Mayapin, México, y Et Fraccionamiento Campestre como los espacios laborales de las
trabajadoras domésticas del sur
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Como lo mencionamos, un nimero considerable de mujeres laboran como
domésticas en el norte, de manera que expresaron su visidn sobre los dzules a
partir de sus experiencias laborales. Aln en casos en que no tuwieron dicha
experiencia, también las entrevnstadaé recurrieron al trabajo doméstico para
eJemphfucar el trato deshumano y, en ocasiones, discriminatorio que reciben de los
dzules; por lo que algunas los consideraron como "los que hurmillan® 'te tratan de
menos” y ‘te dan tu condicion mis baja’. Doha Valentina quen viste de hipil y se
autonombré como mestiza relzia:

'Fues los dzules se sienten superiores; si tu les pides trabajo te dan tu condicion
mds baja, yo lo he visto [...] me dyo una sefiora que una muchacha trabajaba en una
casa y le daban de comer en la cocina, es lo que te digo te demuestran tu posicion
mds baja [...] yo trabayé por ahi por la avemda y ahi vi Ia diferencia [...] esta sefora
a las otras muchachas que le 1ban a ayudar les prestaba su lavadora y a mi' nada [..]
a mi me tenia ahi lavando en el mero sol, cqué cree que soy ammal?... [informante
/7 Surf :

Otras de las caracteristicas que se les atribuyeron a los dzules es que son

‘egoistas”’ como lo menciona Carmen:

Los dzules son muy egoistas, en el sentido de que ellos pveden tomar hasta un
refresco frente de t1 y no son capaces de decirte daueres vn vaso de refresco? o
algo, o hasta agua, lo que es de ellos es de ellos, son muy egoistas [...] me

molesta de ellos que sean eqoistas y que te humillen [...J no me gusta que burmillen

a una persona que es pobre [informante & Sur]

Dofia Martha quien trabaja como doméstica en el norte también lo ejemplificé con
su experiencia:

Yo trabzyé con una sefiora que una vez hice como vemte huvevos para que
desdyunadran papatzules; yo pensaba que me iban a dejar cuando menos un taco,
pero no, todo se lo comeron y no me dejaron nada. Y me moleste y ertonces me
iba hacer dos hvevos y la sefora me dyo que dos eran mucho, que iejor solo
dgarrara uno. Me quede pensando que como hasta vemnte huevos se c-. nen y s yo
me como dos s mucho”. [informante 23 Sur]

Otro de los aspectos que sin duda forma parte del imaginario social de los dzules

€s que cuentan con una instruccidn escolar, misma que los mestizos en muchos
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€asos por razones econémicas y sociales dificimente alcanzarian: Dofia Maximihana

sefnald:

Y os ricos son educados, son estudiados, tienen leyes, han estudiado, en cambio
un pobre, un mdio, vn huviro, un mestizo, un mayero, que viene siendo o msmo,
dqué saben los pobres?. Si saben un poco de estudio es todo lo que pueden,
dpero de donde vienen los pobres?, del monte, trabajan en &l monte, trabajan de
penca, de cuidar ganado, de sembrado, es todo lo que pueden hacer ellos. Los
pobres no puveden [...], los que son importantes, los ricos no los vas a ver alld
chapeando; tienen hasta tres personas que los atiendan, tienen lavandera, cocinera
v tienen arreglo de casa porque son ricos, estudiados.” [Informante 15 sur]

Las mujeres del sur tienen presente cual es su posicion frente a los dzules y debido
a que a lo largo de la histona estos han establecido los canones o patrones a
sequir, la mayoria de los mestizos y acatrinados han asumido son los portadores de
todos los simbolos y representaciones saciales que otorgan superioridad, siendo
en términos de Barabds "un modelo de imitacidn posible o el representante de un
mundo al que nunca podra ascender" [Barabds; [979: 135] Los siguientes
fragmentos ewvidencian el papel de la ideologia dominante y como esta ha
penetrado en la conciencia étnica de tal forma que actualmente el ser dzul sea
sinémmo de ser "“mejor’. La sefora Faine subrayo:

'Los Dzules son mejores en lo fisico, en lo econdmico y en cvanto a sv preparacion
académica ellos son personas que logran estudiar y salen adelante y las personas
de los pueblos y las haciendas piensan que esas personas que estudian son
mejores que ellos [...] por ejemplo crecen mejor, al alimentarse meyor, ellos piensan
que son mas intehgentes y se desarrollan mejor’. [Informante 2 sur]

Eleie agregd: Los dzules se wisten mejor, cammnan mejor, tienen mejor presentacion
en cambio Jos mestizos no [...] ellos comen mejor que nosotros, lo que eflos comen
no por :mos comerfo porque somos sirvientes de ellos, ellos son los ricos, los
patro’ 25, los importantes, como que son mejores”. [Informante 4 surf

)
Debido 2 que la gran mayoria de los informantes del sur se designaron como

catrines, atribuyeron los usos de esta categoria a "los de pueblo" es decir, a los
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mestizos, mayeros, indios y macehuales, argumentando que es una palabra
pertenec:ente a la lengua maya. Sin embargo los entrevistados:los identifican como
los "otros', conocen el significado social de esta categoria y saben cual es su

posicion frente a los mismos.

La categoria hvach en la actualidad sigue siendo empleada, como desde finales de
los afios setenta para denominar a quienes no pertenecen al estado de Yucatan.
Por razones histéricas el imaginario social sobre el hvach se ha conformado a partir
de ciertos estereotipos sobre "el otro" pero principalmente frente a quienes son
origmarios de la parte centro del pais. El centralsmo existente a lo largo de
nuestra histora, sucitd entre otras cosas, que en Yucatdn se conformara una
ideologia separatist2: Yucatdn ha vido, hasta alrededor de los afios cincventa -
del siglo pasado- en el aislamento casi total. Cvatrocientos afios. Desarrollarnos, a
solas, un sistema de vida 'nur generis” que habria de convertirnos en algo pecuhar
y distinto. Los yvcatecos nos hemos reconocido como distintos™’. Esto a la larga
conllevé a que la identidad nacional para los Yucatecos se estableciera cada vez

menos como una categoria en la cual se sintieran pertenecientes.

Hoy, la+identidad regional predomina sobre la identidad nacional y asi lo sefalaron
algunas mujeres del sur de la cwdad, quienes al prequntarles por el significado de
il M . M

ser Mexicana", respondieron: ‘pues yo como no he vivido en el lugar no conozco
sus costumbres’, 'no lo conozco', ‘uno no llega a alld, no se’, " esos son los de
México, los de México son mexicanos a esos les dicen los hvaches, pero yo no
conozco’.

%

En San José Tecoh dyeron reconocer a los huaches por <. manera de hablar

"cantadito”. También otros refireron que los huaches son los Chiapanecos, pues en

13 El Diaro de Yucatan, Domingo 3 de Septiembre de 2000. Seccién local, p.4
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la coloma San José Tecoh hay algunas personas originarias de este estado, como
Bertha lo menciona: ‘Son como mi vecina porque a veces no le entiendo. lo que
ellos dicen , porque estan hablando y m sé lo que dicen, ese es su espafiol de

ellos porque ellos son de Chiapas, son fuaches” finformante 8 Sur]

En términos generales la wisién hacia el Huach del centro del pais tiene una
connotacién despectiva y asi lo afirmé dofia Margarita quien un primer momento no
queria mostrar sy wisidn pues cuando me presenté le dije que era de la cuidad de
México, pero finalmente contesto:

Los hvaches son los que wvienen de México, los hvaches para mi es la gente
puerca, la gente floja, es gente que no trabaja [...J] no les gusta trabajar, andan
todos sucios porque yo en m famiha tengo famiha que wenen de México y asi
andan, son muy puercos [...] andan sin trabajo, acd a los hvaches los tratan como
muy floyos [...] €l huach llega acd todo sucio [...] si le llegas a decir 2 alguen hvach
le estds mentando Iz madre”

En cuanto a los usos de esta categoria la sefiora Nelba dijo: te dicen hvach cvando
no te quieres barar, te dicen apestosa huacha porque esos son los de México”
linformante 5 Sur] El "otro", el de afuera, generalmente es visto como un sujeto
"woco deseable” por ejemplo, la Lic. Mercedes Gamboa, quien durante el pasado
afio era titular del juzgado 2° de Defensa Social atirmé: ‘el nimero de 'fuerefios”
que delinquen en el estado va en aumento principalmente en deltos cometidos con
violencia como el robo, ataques peligrosos, lesiones etc. [...] el yvcateco comete

deltos mds sencillos como robos no violentos, pleitos entre vecinos, fravdes y

otros que no causan tanta alarma'*"

Debido a que el porcentaje de migrantes que prowvienen de estados como
Campeche, Veracruz, Tabasco, Chiapas y Distrito Federal ha ido en aumento, los

Yucatecos han exhaltado ciertos simbolos de su identidad regional para establecer

' El Daro de Yucatan, Lunes 18 ae Diciembre del 2000. Seccion Local, Subseccion Sucesos de Policia p.2
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las fronteras entre lo propio y lo ajeno, prueba de ello son las banderas Yucatecas
con la leyenda de "orquliosamente yucateco® y la imposicion de cantar su himno en

las escuelas oficiales que se llevd a cabo durante el ciclo escolar del afio 2000.

Las categorizaciones socioénticas para la sociedad yucateca en general, han
entrado en un proceso de desuso. No obstante, en la conciencia étnica de la
poblacién indigena estas aln estan presentes como formas de percepcion de los
"otros" y de s miemos. S duda alguna estas clasificaciones han infludo en la
avtopercepcibn de los mayas o mestizos y en ese sentido el sistema de
categorizacién ha cumpldo su funcién, es decir, ha reproducido la ideologia

dominante.

En la vida social esto se evidencia mediante la autoadscripcion de mestizos a la
categoria catrin, con la cual se reconoce a los no mayaé. Estos juegos
identiatanos, podrian ser entendidos como simples autoadscripciones dentro de la
ampha gama de posibilidades que ofrece la dindmica identitana, cuando en realdad
se expresa la no pertenencia al grupo de oraen. Desde esta perspectiva cabria
prequntarse cuvales son las causas que conllevan a la negacién de la identidad
étnica, para adoptar la identidad del "otrc" como propia. Si partimos de considerar
que las categorizaciones implican el ejercicio del poder, clasihcando a los "otros"
mediante una escala de valores culturales pertenecientes al grupo dominante, la
alterdad ya sea en térmmnos étnicos, culturales o "raciales" puede ser percibida
como una causa y sustento de la "superioridad e nferiondad". Asi las
representaciones negativas pueden coadyuvar la legtimacidn de 12 supremacia de

unos frente a los "otros".

Las mdgenes y representaciones negativas sobre los indigenas mayas han

conformado la ideologia racista del grupo dommnante, misma que ha estado
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presente cerca de quinientos afos en la historia del pueblo maya. De la misma
manera la discriminacion y subordinacién, junto con la apropiacion de preuicios y
estereotipos ha conllevado a la negacién de la dentidad como un mecanismo que
permite "porrar" el estigma social. El querer ser como el "otro" para ser aceptado y
reconocido como parte de los "otros" es una respuesta al cardcter racista de la
ideologia dominante, que a al paso de los afios ha logrado infiltrarse en la
conciencia étnica generando que los indigenas asuman que el ser mestizo, mayero,
macehual, indio o huiro los coloca en una posicién de subordinacién frente a los que

son identificados como catrines y dzules.
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3. CATEGORIZACIONES SOCIOETNICAS Y RELACIONES INTERETNICAS EN EL
NORTE DE LA CIUDAD. |

3./ LAS CATEGORIZACIONES EN LOS FRACCIONAMIENTOS SAN MIGUEL Y SAN
ESTEBAN.

Histéricamente la clase dommante ha empleado las categorias socioétnicas como
un mecanismo parz sucicntar el poder, por medio de ellas han clasificado vy
nombrado a los "otros" estableciendo fronteras étmco sociales que les permitan

mantener su posicion.

La ubicacién dentro del espacio urbano, la vestimenta, los apellidos y los rasgos
fisicos han sido algunos de los simbolos que la clase dominante ha exhaltado en su
atan de diferenciarse de los indigenas mayas. Asi, las categorizaciones socioénticas
han encontrado sentido para los no mayas en la medida en que pueden traducirse

en simbolos de "superioridad”.

Algunos de los habitantes del norte e la ciudad argumentan no conocer las
categorias socioétnicas, no obstante, las representaciones negativas subyacen en

la visibn que tienen de los "otros".

Una constante entre estos informantes mayores de cincuenta afios fue la
conceptuahzacidn del térmno "raza" para definir a los mestizos como la mezcla de
espafoles con indios, mientras a estos lltimos se les considera de "raza pura".
Dofa Zola ahirma:

"los indios son toda la gente maya, esos son los inchos, es com. por gemplo s se
casa un indio con un espafiol sus hyos son mestizos porque es una mezcla de vna
raza con otra, asl los indios son los puros, no se han mezclado es como en
cvalguier lugar del mundo que se casa un anstdcrata con un indio y de -ahi nacen
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mestizos, pero ndios ya no hay, yo no creo que queden, ya todos estan
mezclados” finformante | Norte] ‘

Mediante este proceso de clasificacion de los "otros* en términos raciales subyace
la avtoreafirmacién de los del norte como parte de la "raza espafiola” como lo
e Jemphﬁca esta informante: ‘nosotros somos de otra categoria, de otra
ascendencia. Al menos pienso que en mi famiha no habia mestizos porque eflos son
de una categoria mis baja. £s como en todos lados como los negros y los blancos

de ail3 A= [stados Unidos, asi acd”. [informante | Norte]

También algunos aludieron al proceso de meétuzaJe para defimr a los mestizos
estableciendo su propia pertenencia, no sin antes subrayar la diferenciacion
respecto de quenes socialmente son considerados como mestizos por usar la
vestimenta maya, hablar la lengua y ser originarios de un pueblo. Asi dofia Ehdé se
autonombré como mestiza por considerarse descendiente de espaiioles e
indigenas mayas:

'mestizos somos todos porque ya nos mezclamos con espafioles, es la mezcla de
razas [...] yo soy mestiza pero ya no tengo rasqos mayas por la mezcla de los
espafioles [...] yo soy mestiza pero no mestiza como m empleada, soy mezclada
por que ya te dye eso Jel mestizaje, entonces asi s1 so0y mestiza porque estoy
combinada, todos somos mestizos excepto los extraneros que no se llegaron a
mezcilar informante 2 Norte]

la seflora Ada menciono:

Yo creo que en realdad todos somos mestizos, pero por sv cultura y forma de
wivir les decnmos mestizos, pero mestizos somos todos por la mezcla de esparioles
con los mayas de aqui. Somos una raza mestiza, como raza no me ofende ser
mestiza, lo que pasa €s que para la gente de acd de ~ir mestizo es como decir indio
o algo asi como que eres lo mas bajo."” informante  Norte]

En muchos casos los iformantes del norte al definir a ios mestizos anteponen los

rasgos fenotipicos como: la piel morena, la nariz aguillefa y ancha, “cabezones", ojos

rasgados, el pelo lacio y negro, ‘chaparros” y los labios gruesos, sobre los

’
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elementos culturales como la vestimenta y la lengua. Ademas otros en cuanto a los
rasgos fisicos les atribuyeron caracteristicas como: “son toscos, sus rasgos son
muy burdos, no tienen estihzacion’, "'son como de facciones indefinidas, tienen algo

que no esta bien definido en sus facciones”

En varias ocasiones identificaron como mestizos a personas que transitaban por la
zona mientras se llevaba a cabo la entrewista, y al preguntarles cémo los

reconocian, argumentaron que era por sus rasgos fisicos.

Subrayaron que los mestizos son supersticiosos debido a que tienen creencias
en mitos y leyendas a los que les atribuyen poderes sobrenaturales, mismas que no
comparten, que consideran inferiores y prodicto de la ignorancia y asi lo sefiaid
Antomo: "son muy supersticiosos y cerrados [...] pues creen en muchas cosas que
solo ellos por su ignorancia pueden creer, chas oido de las bryjas que se aparecen
en los drboles?... ellos creen mucho en eso, que en los chivos que se aparecen, en

los dvendes y todas esas cosas que m al caso” finformante 4 norte]

En muchos casos se refirieron a los mestizos como la "gente humide”, haciendo
énfasis en su bajo nivel econémico, pero ademis los esterotiparon: 'mds que
pobreza son sinvergienzas porque no les qusta trabajar, haber écémo no pasa una
mestiza para que yo le diga que me trabaje o me planche?... son flgjos |[...] todavia
estdn pidiendo dinero, no es tanto la pobreza sino la flojera” informante 5 Norte]

"los mestizos son bien flojos, no les gusta trabajar, prefieren andar de merohcos
estafapdo a la gente; porque yo prenso que podrian trabajar en muchas cosas para
que tengan dinero, pero no, son flojos [...] se acostumbran a vivir en la pobreza,

ellos saben vivir en la pobreza [informante & Norte]

101



Otro de los aspectos que subrayaron en su visidn hacia los mestizos es que son
gente con bajo nivel de nstruccion escolar, lo que para muchos fue sindémmo de
carencia de cultura: ‘la verdad dvele pero para mi es una cultura muy baja [...] son
vnos analfabetas [informante 5 Norte] También algunos sefalaron que los mestizos
son gente que tiene muy arraigadas sus tradiciones y muchos los consideraron
como “salvajes’, 'gente no civilizada"y 'atrasadd: 'tienen un como machismo de no
integrarse a la ciilizacion, ellos siguen comendo sus panvchos cvando pueden
comer otras cosas, siguen usando sus sompreros de guano [...] hay unos que son

salvajes y no tienen civihzacion [informante & Norte]

Otra de las caracteristicas atribuidas a los mestizos es que son gente “muy
cerrada", "tapada"y de "comprension lenta”; ya que en muchos casos afirmaron que
cuando entablan un didlogo con ellos es necesario repetirles las cosas vanas
veces: 'Son de ideas cerradas, para que entiendan les tienes que decir las cosas

como veinte veces” finformante 7 Norte]

La wvision hacia los mestizos en algunos casos fue distinta, atrbuyendo
caracteristicas positivas a los mestizos de edad adulta, mientras la visidn hacia los
Jovenes fue negativa:

"los mestizos tienen buenos sentimentos, son muy honrados, eso si trabajan muy
bren. Hay gente que dice que les roban pero yo digo que no, a mi nunca me ha
pasado eso, yo digo que los que lo hacen son la gente joven ya sea porque
quieren tener cosas que no pveden o no sé, pero la gente grande no es asi [...]
los grandes tienen buenos sentimentos pero los jovenes no [...] esos ya tienen
muchos vicios” finformante 8 Norte]

Un porcentaje onsiderable del norte dijeron usar el hipil o el terno en ocasiones
especiales, y w..mpre establecieron la diferenciacion entre ellas y las mestizas, por
ejemplo la sefiora Lucrecia menciond:

Yo tengo hpil pero no soy mestiza es porque hace mucho calor, asi voy a la
1glesia, es una prenda muy fresca, es vna prenda muy bomta y de mucho lyjo pero

102



yo vso vestido. Mi nieta se casd con un hipil, su traje fue un terno precioso, todos
se asombraron de que estaba muy borito [...] yo vso hipil y terno pero el terno es
para ir 3 1as fiestas y las mestizas Jo usan en las vaquerias” [ informante 9 Norte]

Debido a que los habitantes del norte interaccionan con los mestizos sobre todo a
través de relaciones laborales, para nuestros entrewistados el uso de la categoria
mestizo esta wnculada con clertos trabajos como: la plomeria, jardineria,
carpinteria, recoleccion de basura y servicios domésticos y personales; asi muchos
dieron vsar la categcria rara referrse a sus empleados. Algunos también
subrayaron que el uso de este término es un ‘calificativo” empleado generalmente
hacia las personas que visten la indumentaria maya, también sefialaron que mientras
la categoria mestizo es "descriptiva’, los términos indio y huro son empleados para
menospreciar: 'la palabra 1iéstizo es descriptiva, cvando €5 peyorativo no se uvtihza
mestizo, se uvtihza indho, huiro [...] mestizo es en general, solo estas describiendo

pero no es para menospreciar’ [informante 10 Norte]

Cabe sefalar que los mestizos también fueron identificados por los del norte de la
ciudad como “indigenas mayas", a diferencia de los del Sur y aunque este término
es poco utihzado en la vida social por considzrase despectivo, esto evidencia que
la categoria mestizo deviene de una imposicién implantada a través del proceso
h‘iétémco. !reglona! para clasificar a los indigenas de la Peninsula de Yucatan: ‘pues
wigarmente son indigenas pero bisicamente les dicen mestizos aqui en Yvcatin,
creo que en Campeche también [...] aqui se les dice mestizos a la gente de campo

porque se visten asi con su vestimenta” [informante 4 Norte]

La categoria mayero fue desconocida por varos entrevistados en el nu.te. Algunos
dudaron del significado de este término argumentando que tal ve: =ran quenes
hablaban la lengua maya pero que no conocian esta palabra. Los pocos que dyeron

conocer el térmmno los identificaron como la "gente de pueblo" y como los
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mestizos: 'Los mayeros son los que hablan la maya. En Valladohd todavia quedan de
esos, afvera de Mérida todavia hay. Ahora como ya se juntan con otras personas
ya saben espajiol, ya van al colegqio antes no, ahora ya tratan de aprender”
[informante 9 norte] También otros como la sefiora Carmen, los identificaron desde
una perspectiva generacional: " los mayeros son los que hablan maya pero son la

gente grande porque los jovenes ya no saben la maya” [informante 11 Norte]

En varas ocasiones mostraron una actitud contradictoria hacia la lengua maya.
Durante las entrevistas algunos recalcaron una y otra vez que la lengqua maya no era
un dialecto m una lengua, sino un 1dioma. Ademds lo comparaban con el inglés
argumentando que existia una similitud entre este y la lengua maya. Estas
afirmaciones mostraban un cierto "orgullo®, sin embargo, al preguntarles s entendian
la lengua, generalmente se molestaban tomando una actitud en ocasiones hasta
romca. Esto reflejo como la apropiacién de este simbolo maya se establece
siempre y cuando la dindmica dentitaria requnéra mostrar lo "propio" como parte del

folklore regional y no como parte de la identidad indwidual.

Evidentemente la categoria mayero para éstos estd en desuso, aunque quienes
dijeron conocerla como la sefiora Manuvela mencionaron que se emplea de manera
despectwva: ‘quizd en una reunion les dicen con desprecio, sienten que es menos
aquel que el otro porque platica en maya y es algo asi como despectivo, pero

todos hablan maya en el pueblo y en la cludad es muy poco” informante |2 Norte]

Pese 2 que la categoria macehual también fue poco conocida, algunos recordaron
habera escuchado en boca de famhares cercanos. Asi aunque no pudieron precisar
con’_xacttud quienes eran los macehuales, los identificaron principaimente como la
'gente de pueblo”y otros también dieron que este término era muy similar al de

indio: "los macehvales son los indios, es como decir huiro en maya, macehval s un
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vocablo maya pero ya no se usa, antes se vsaba mucho por ahi de los arnos
cuarenta y cincuenta. Yo entendo que se lo dicen a los indios, a los indigenas
[informante 2 Norte] Todos coincidieron que la categoria macehual tenia una
connotacion peyorativa y que también era empleada desde una perspectiva clasista:
"es dicen asi a los pobres de desprecio, cuando quieres tratar de desprecio a

alguien le dices asi” informante | 2 Norte]

El uso de esta categoria fue strbinuo a los mestizos, aunque algunos reconocieron
que también en su medio se empleaba, pero solo muy ocasionalmente: ‘entre la
misma gente de los mestizos salen esas palabras y a la que te cae mal le dices
macehval, ese pobre macehval asi con desprecio, la gente humilde también lo vsa y
a veces hasta Jos de aqui [...] también asi con desprecio, yo nunca la he vsado

pero lo vas aprendiendo [informante | 2 Norte]

A diferencia de las categorias mayero y macehuval, los informantes del norte tienen
claramente identificado el término indio. Como lo mencionamos reconocieron a los
indios medhante una visidn racial, considerandolos como individuos sin mestizaje: s/
un espaniol se casa con vna ndia nace vn mestizo , €l indio es que sus papds son
de raza india, la diferencia es el color, los indios son mis morenos y los mestizos

no salen tan morenos” [ Informante 13 Nortel

Aunque no todos recurrieron a esta percepcidn racial, la mayoria mostré a través

de esta categoria su visibn negativa hacia los "otros" consideréndolos: ‘corrientes

en su forma de vestir, ‘atrasados”, nacidos en uvna cuna inferior a nosotros”

"bobos', ‘tercos” ‘Iignorantes” y con ‘wna cultura inferior”. Cabe sefalar que ¢ zmpre
se hizo referencia hacia los indios como a la gente originaria de los pueblos .. como
a los campesinos:

‘te dicen pareces india porque tienes una cultura inferior [...J por gemplo si vas a
los pueblos ahi hay una falta de cultura porque no saben comer con cubiertos, no
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se saben expresar finamente, dan muestras de falta de educacidn. Actualmente en
Jos pueblos ya se estan civilizando, en todos los pueblos ya hay secundarias, ya se
estd combatiendo esa incultura” [informante | 4 Norte]

Otra de las caracteristicas atrbuidas para reconocer la categoria indio son los

apelhdos mayas:

“ndio es totalmente despectivo, ese se lo dicen a los mestizos, a los mayas. Les
dicen mndio de porqueria, indio de merda. Hay muchos que hacen muchisima
distincion: ah s eres indio maya y no tienes mi apelldo no puedes emparentar
conmigo m con mis hyos, no perteneces a mi nivel social, entonces no puedes
- pertenecer a mi circvlo social [...] yo tengo amgas que me dicen que como puedo
dejar que mis hyas se lleven con los de apelidos mayas, en nvestro medio es algo
muy importante” informante 3 Norte]

Los apelidos tienen tanta importancia para la sociedad Yucateca que algunos de

nuestros informantes del norte mostraron abiertamente el conflicto étnico-social y

el rechazo ante la posibilidad de relacionarse con gente de apellidos mayas:

‘esa gente tiene apelldos mayas como Cam, Cu [...] acd en Mérida cuando un
muchacho enamora a una muchacha siempre le preguntan como se flama ef
muchacho, de que apellido es; si es FPérez por eemplo o Fonce s1 son buenos
apelldos. Asi nos hacian mis padres, siempre nos prequntaban de que apelidos
eran los muchachos por eso yo siempre lo hago, pregunto los apellidos [...] aqui la
gente se cuida mucho de como sus apelidos se va a relacionar con otros [...] mi
mamd decia que cuando tenian un apelido asi como Dzul, eran inchos; acd en
nuestro medio la gente se cuida los apellidos muchisimo” finformante 8 Norte]

En una ocasidn, mentras realizaba la entrevista a la senora Gertrudis, sefalé que su
hijo era un "racista”, no quiso ahondar muciio en esta sitvacién pero cuando este se
acerco, ella le preguntd si se casaria con una mestiza y respondid: o, yo m
madre, imaginate como saldrian mis hyos, yo voy a tener hyos bomtos, ademis
nmaginatelos con esos dpellidos de indios y con pelos de paja, con pelos de

escopeta asi todos huiros® [ Informante | 7 Nortej
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Los entrevistados tienen presente que esta categoria se emplea para menospreciar
y humillar al “otro”. Al parecer para muchos el uso de esta categoria es tan
cotidiano que no dudaron en ejemplificar con base a su experiencia cual es el

objetivo de su uso:

o se les dice a la gente de pueblo [...] por gemplo cvando estas molesta

dices: condenado indio de merda. For ejemplo el otro dia que fui a rentar una
pelicula y m hyo le pregunto a la empleada por una pelicula y ella le contesto asi
muy pesada, yo me enojé y les dye al salr que eran vnas indias de mierda [...] la
otra vez que fur al centro una vieja me queria parar, era vna pohcia...cpues que no
ven que vas en tu carro?, no te vas a estar parando, pasé y le grité india, de indha
de mierda” [informante |4 Norte]

Claro esta que para los del norte el emplear esta categoria implica un gjercicio del
poder ya que es un recurso utihzado en ocasiones en las que les parece necesario
establecer cual es el lugar que ocupan estos frente a los "otros". Asi en diversas
ocasiones cuando preguntamos a dquienes les llamaban indios la gran mayoria
respondid que a los mestizos y a las trabajadoras domésticas. Seydi, una

trabajadora doméstica ejemplificd como los "patrones" emplean esta categoria:

‘nos dicen asi a nosotros [...J] a veces la gente se siente superior a otros, sienten
que por la ignorancia de las personas la pvede:; ofender [...] te lo dicen asi como
que eres poca cosa, como que eres menos que ellos [...] aqui por ejemplo lo dicen
cvando se molestan o cuando te piden algo y no se los traes o cuando no estas de
acverdoy'o para buriarse” [informante 15 Norte]

Los huiros fueron identificados como los mestizos o "los de pueblo®. Si bien este
término alude a las representaciones negativas sobre la poblacién indigena, algunos
se refineron que este término no solo se usa para referirse a estos, sino que es
vtiizado en forma generalzada para denotar actitudes o comportamientos
considerados como impropios, asi como para calficar a las pe:r‘»sonas por su
aspecto fisico. De esta manera los entrevistados mencionaron e utilizaban el
térmno cuando consideraban que alguien vestia nadecvadamente © no se

comportaba de la manera esperada dentro de su circulo social:
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"Huiro es como decir naco, pero huiro huro, es mestizo [...] por eiemplo dices vi al
sefor de enfrente y estaba vestido bren huiro, o 5e€a Aaco, pasado de moda. uro
son ks personas como los mestizos, de pueblo. Se le dice también a la gente
cabezona huiro [...] huiro se vsa mucho por ejemplo a los que estan morenitos asi
negritos, cvando se molestan o para criticarlos les dicen huiros. Yo a my esposo Je
digo que es un huiro porque vsa pantalones Sergio Valente del afio del caldo y asi
le digo hurro [...] huiro muchas veces es que vistes mal [...] esas palabras nunca se
dicen en la cara de la otra gente solo cuvando no te oye o a menos que le tengas
mucha confianza” [informante | 4 Norte]

El significado social existente detras del uso de esta categoria con referencia a los
no indigenas, es evidentemente que estas maneras poco aceptadas de conducirse
en sociedad no cumplen con las expectativas de lo que consideran su modo de
vida i de lo que Bourdieu llamaria su "habitus®, por lo que estas representaciones
negativas son atribuidas a los “otros'. De ahi que los informantes del norte
concidieran en que el vso del término huiro ain empleado dentro de su mismo

grupo sea de caricter ofensivo, pues en realidad lo que se estaria denotando seria

ve "pareces un mestizo" y, en este sentido, podria considerarse un insulto.
9 b4

Algunos mencionaron que el uso de esta categoria tiene un caricter generacional,
identificando a los jévenes como quienes mayoritariamente emplean el término por
considerarlo una cuestidn de *moda™:

‘huiros les dicen a los que no se wisten bren. A veces a los mestizos asi les dicen,
les dicen huiros [...] es vn poco despectivo porque a veces se lo dicen a la gente
que es ignorante o que no visten bien, es como para discriminar a la gente [...] yo
creo que esa palabra la vsan mds los adolescentes por ejemplo m hyo la vsa mucho
como diciendo que algo estd naco [Informante | & Norte]

La gran mayoria concidieron en que la categoria catrin designa a aquellos mestizos
que se encuentran en el proceso de actrinamiento, es decir quienes ya no usan la
vestimenta mestiza: ‘catrin es el que era mestizo y se wiste de civil como toda la
gente, ese es el catrin , eran mestizos y se ponen ropa mejor y por eso dicen que

es vn catrin [...] el mestizo tiene otra ropa y el catrin es mds refinado en sv forma
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de ser, ya estin puliditos" [informante |7 Norte] Lla sefiora Carmen sefalé: os
catrines son los mestizos pero ya refinados o sea ya tienen otros modales, ya se
cambiaron de ropa y ya mejoraron, pero son los mismos solo que ya se civiizaron”

[informante & nortef

Esta visidn evidencia que actualmente en el discurso dominante subyace la idea de
la asimilacion cultural, pues en la medida en que los mestizos se desprenden de sus
simbolos de idzntidad existe una "mayor aceptacién social'. Cabe sefialar, que como
parte de este discurso, muchos de los entrevistados enfatizaron que los catrines
a son cwilzados” en contraste a los mestizos, y pareciera que esta apropiacién
de los supuestos “cédnones de cwmiizacidn” permite calficar como inferiores o
atrasados ¢ quienes no los comparten, o simplemente a los que se exmben como

diferentes.

Desde esta perspectiva los catrines no son mas que mestizos que han adoptado la
vestimenta occidental y el idioma espafiol, y aunque ciertamente el ocultar la
identidad de origen en algunos casos puede contrarrestar los efectos de los
estigmas sociales, los entrevistados arqumentaron que aunque estos ya no wistan el
traje maya siquen siendo mestizos, pues los reconocen por sus rasgos fenotipicos.
Ademads, en ocasiones aclararon: ‘pues aunque la mona se vista de seda mona se
queda" o ‘el hibito no hace al momye” que manfiestan como este grupo dominante
sigue estableciendo fronteras étnico sociales que si bien ya no estan marcadas en
la vestimenta como lo afirma la sefiora Lucrecia: “ahora hasta hay muchachos de tipo
maya que hasta vsan traje, asi que uno ya no sabe quién es quién’ [informante 9
norte] El aspecto fisico y los apelidos han adquird. mayor importancia como

criterios de diferenciacion étmea y social.
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Fn el ambito laboral la vieidn hacia los mestizos y catrines es distinta. En el discurso
dominante existen distintos aspectos que matizan las repreéentac:ones que se
tienen de los mestizos, entre las cuales podemos sefialar "la paternalista’, asi péra
algunos estos son: "dociles”, ‘"fieles” y ‘'buenos trabajadores”. Ademis, en
ocasiones, se refineron a ellos como indwvduos carentes de iniciativa y necesitados
de proteccién, como lo sefala el sefior Salvador: ‘hace como diez afios se impuso
para proteger a los mestizos y a sus famihas que los fines de semana no se
vendiera alcohol porque ellos cobran el viernes y se lo gastaban en la cantinz”
[informante 5 Norte] los mestizos que ya no visten su indumentaria y no hablan la
lengua maya, es decir los catrines, se distinguen de los mestizos por ser indviduos
que al perder estos simbolos de su identidad se comportan de manera diferente,
en ocasiones, "rreverente”, como lo ejemplifica la sefiora Gabriela:

los mestizos son mis responsables que los catrines, no le temen al trabajo, se
encarifian con la famiha y los catrines no, como que ya se sienten igual que tu |[...]
aunque no Ias traten bien cuando son mestizas tienden a encarifiarse mis con la
famiha, s hay diferencia [...] los mestizos son la gente antigua, tienen mis idea de
las cosas de la casa que los catrines [...] por ejemplo una muchacha de servicio que
es mestiza sabe su lugar y no viene y se acvesta en tu cama a ver la tele, en cambio
los catrines s1 . Ellos hablan maya y les da orgullo hablarlo, en cambio los catrines
lo saben y no hablan maya" [informante |8 Norte]

El cambio de indumentara puede significar transformaciones en las conductas y
actitudes con el "otro', mismas que pueden transgredr ‘lo socialmente
establecido®, pues se espera que la poblacién indigena asuma una posicion de
subordinacién. Los mestizos entoncas, son vistos con buenos 0jos en la medida en
que "aceptan su posicidn”, reconociendo el "inquebrantable” domno que ejercen los
"otros", mientras los catrines son percibidos, en muchos casos como las nuevas
generaciones que en este proceso de querer ser como el "otro", tratan de
ascender en la estructura social adoptando la indumentaria occidental y el idioma

espaiiol, ademis de ciertos comportamentos que la clase dominante considera

"poco convencionales.
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Por otra parte, hay cierta "preocupacion” en cuanto al desuso de la vestimenta
mestiza. Frecuentemente se sefialé en un tono de reclamo que hoy en dia "los de
puebIO" y los mestizos preferian usar ropa occidental y hablar el idioma espafiol para

convertirse en catrines:

los de los pueblos, esos son los que menos les qusta ponerse el traje de mestizo
[...] eso no deberia de ser, deberian de estar orgullosos [...] 51 a uno del pueblo le
preguntas que si baila jarana te va a decir que no, ellos sienten que vestirse asi no
es un honor, prefieren usar otras ropas y ya son catrines, pero eso no deberia de
ser” [informante ' 3 Norte]

Esta percepcion podria vincularse con el espacio vrbano donde la vestimenta va
dejando de ser un simbolo de diterenciacién étnica y social, por lo que parece
inquietarles que estos hayan comenzado a apropiarse de un simbolo que a lo largo
de la historia habria de considerarse caracteristico del grupo dominante. S bien
esto representa una contradiccidén en tanto que los catrines son socialmente
reconocidos como indviduos con "mejores maneras de hablar, comportar y vestir”
en contraste a los mestizos, detris de este discurso esta presente un cierta
preocupacion por el uso de la indumentariz occidental, simbolo que ha fungido para
establecer la dferenciacion socizl, y para justificar la explotacién y el trato

dnfcrengado.
]

La categoria dzul fue poco conocida, pues la gran mayoria argumentd no haber
oido el término o simplemente mencionaron que era un apellido maya. Algunos que
los conocian atribuyeron su uso a los “de pueblo", indios y mestizos durante la
época de 135 haciendas: ‘los dzules son los caballeros rero eso ya no se usa.
Antes los indhos les decian asf a los dvefios de las hacienc s, a los blancos de ojos
azules, eran los caballeros pero ahora ya no se vsa. Buer  al menos ya no los oigo

pero s me acverdo que antes lo decian” [informante 2 Norte]
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Hubo ‘quienes argumentaron haber escuchado el térmmo dzul en boca de sus
empleados para referirse a ellos por su alto nivel econémico:

“en lugar de que te digan que eres un riquito, te dicen dzulito. Dzul es que eres
caballero, dzul es que eres de dinero, que estas bien parecido [...] a m me lo han
dicho por ejemplo cuando voy al rancho bien vestido y les digo a ellos ensillenme el
caballo y agarro el mejor caballo para montar y me dicen dzulito [...] o también o
dicen cuando llega el patron, le dicen dzul” [informante 8 Norte]

Pese a gue la mayoria dijo que este término ya no tiene una aplicacién en la wida
social, algunos afirmaron que ain es empleado -aunque no de manera frecuente- por

mestizos o "de pueblo” para identificar a los "ricos".

Evidentemente esta connotacién “clasista” solo es uno mas de los aspectos que
contiene la categoria, ya que el significado social implica también la dimensién del
poder. Asi algunos como la sefiora Zolla quien no se auvtodesigné como dzul,
mostré a través de su visidon que esta categoria impone relaciones de poder y
dominacién reafirmando que el significado social de este término, no es Unicamente
clasista:

‘No sé, a lo mejor en los pueblos los mestizos lo vsan. Los dzules son los blancos,
los patrones, es como ahora que tu eres la patrona y tienes que poner respeto, te
tienen que respetar pero no es por discrimnacion, €s porque yo soy tu jefe y tu
eres el empleado, no es por discrimnac'3n es porque yo soy tu jefe y tu eres e/
empleado, no es porque se discrimine a esas personas” finformante | Norte]

Es necesario precisar que ninguno de los entrevistados se avtodesignéd como dzul.
Barabds ya habia registrado desde finales de los afios setenta que el grupo
dominante no se identificaba a si msmo con esta expresién [Barabis; | 979] no
obstante, el hecho de que para estos el término haya percido importancia como
una cateqoria a la que se sientan pertenecer, no significa que hayan borrado de su
memoria cval ha sido su posicién frente a los "otros®. Prueba de ello es que siguen
clasificando a los indigenas mayas por medio de estereotipos que, de alguna

manera, evidencian una continudad de su ideologia como grupo dommnante.



S, pien la categoria dzul ha entrado en desuso para los del norte,” estos han
establecido otras categorias como "la gente de abolengo y los nuevos ricos" con
las que tratan de mantener su condicion privilegiada. La competencia en los
distintos dmbitos sociales es lo que parece exphcar el surgmento de estos
térmnos. A dferencia de la categoria dzul que ya no forma parte del
reconocimento de un "nosotros", estas pueden marcar las diferencias al intenor de
la clase dominante. Para el grupo hegeménico el distinguirse de los "otros" puede
signiicar =i muchos casos la facultad de ejercer o exhibir socialmente su
supremacia no solo frente a los indigenas mayas, sino también ante los de su mismo
grupo. Cabe sefalar que estas dos cateqorias solo las encontramos entre los
entrevistados del norte, no asi en el sur, por lo que parecen encontrar sentido

solo para los no mestizos.

Se considera que la gente de abolengo constituye un némero reducido de ‘buenas
famihas” que se asientan en el norte de la ciudad, y que con el paso de los afios
han gozado de una riqueza envidiable, por lo que cuentan con un apellido
reconocido dentro de los altos circulos sociales que representa una larga
trayectora de prestigio social, y que por obvias razones no ha sido “ensuciado" por
mezclarse con apelidos mayas. Socialmente el tener un apellido de abolengo es
decir de descendencia espanola, es sindénimo de respeto y status:

los apelldos mayas como Dzul, Fech, y todos esos, son de gente humilde, de
gente maya; y la gente que es de abolengo, descendiente de espafioles tienen su
lvgar es porque tienen un apelido espaniol, son ricos y pudientes pero lo traen de
famiha, ya es de famiha por eso tienen apelidos de abolengo y los apelidos mayas
son de gente humilde” informante | 9 Nortef

La seflora Gabriela dyo ser hiya de uno de los pri 2ros candidatos de oposicién a

la presidencia, y afirmé que su apeliido es recc..ocido al menos en la ciudad de

Mérnida como de abolengo: "M apelido se puede decir que es de abolengo porque
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a donde yo quiera que voy pesa, st quieres no tendré mucho dinero pero por m

apellido me respetan” informante 18 Norte]

Una de sus vecinas mencionod:

*hay mucha gente que se deja llevar por Ia sociedad en la que vive y se avergienzan
de svs apelldos porque no tienen un apelido de abolengo y la sociedad le dz
mucha importancia a los apelidos espanoles, te di categoria para que seas de Ia
éte. Fodrds no tener mucho dinero pero si tienes un apelido espafiol como
Arigunaga eres alguien de abolengo, tu apelido vale. Fs como Gaky er cualquer
lugar que vaya saben que sy apelido es de abolengo y eso le da peso, categoria
[...] Agqui en Mérida el decir que m abuvelo fue de vn apellido de aboiengo, de un
apeldo espariol da posicion social, pero si dices que tu abvelo fue May entonces
tienes vna ascendencia de imndio mayad y eso no es motwo de orgullo” [Informante 3
Norte]

Los nuevos ricos fueron reconocidos como aquellos individuos que por diversas
crcunstancias adquirieron poder econémico, permitiéndoles acceder a cierta
posicidn social pero que indiscutiblemente no se comparan con la gente de
abolengo. Mientras los de abolengo fueron identificados por sus " buenas maneras’,
los nuevos ricos fueron wistos como "pedantes" y "alzados', e incluso se les

atrnbuyeron practicas racistas hacia los mestizos:

Yo diria que la gente que nunca tuvo como los nuevos ricos es la gente que los
desprecia, se les sube porque apenas tienen y menosprecian a los demis, pero no
solo tiene que ver el dinero sino la posicion social también esta lgada al statvs [...]
hay gente que tiene dinero pero no es del mismo status que los de abolengo y son
los mds racistas” informante 18 Norte]

También subrayaron el trato discriminatorio que reciben los empleados domésticos

de los nuevos ricos:

"s1 la persona siempre ha sido rica no tienen porque tratarlos mal, pero por gemplo
E505 que 50N MUEVOS NICOS... yO conozco a una sefiora que su marido se gand la
loteria dos veces y tenia como once muchachas, /as trataba horrores [...] vna vez

una de ellas estaba hmpiando un jarrén y se le cayd, se rompid y esa sefiora ahi

mismo 1a agarré a cachetadas [...] siempre les decia gatas,[...] les gr/taba mucho y
ala verdad si las trataba mal [ Informante 20 Norte]
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Consideramos que el hecho de que a los nuevos ricos se les atribuyan practicas
racistas forma parte de la dindmica identitaria y de la lucha por el lugar privilegiado,
pues si bien siempre €s el "otro" quien discnmina, excluye y rechaza esto es una
manera de expresar una visién negativa a quienes compiten por una misma posicion.
De esta manera aquellos que se reconocen a si mismos como “gente de abolengo”
tratan de establecer fronteras sociales para sustentar su lugar incluso frente a los

de su mismo grupo.

Finalmente, en cuanto a la categoria huach restaria precisar que no identificamos
diferencias en relacién con lo encontrado en San José Tecoh, ya que esta
categoria expresa una percepcién de "nosotros" sustentada en la identidad regional
y a su vez rechazo de quienes no la comparten. Estas connotaciones del "otro, del
de afuera, pueden traducirse en practicas de exclusién como lo afirmara la sefora
Lourdes -quien es ongnana del Distrito Federal y reside en el fraccionamento San
Miguel desde hace mas de diez anos:

os huaches son los de afvera, te dicen eres un quacho, no eres de aqui, asi que i
opines, hasta hay un letrero en la carretera a Progreso que dice fuera huaches |...]
dicen que s1 vienes & vivir aqui tienes que respetar las tradiciones o sl no, mejor
vete [...] es totalmente discriminatorio y despectivo, sobre todo hacia los
chilangos [...] yo ya tengo ya tengo tiempo viviendo aqui y no tengo mnguna amga
[...] las vecinas no me hablan y m en la escvela porque se hacen como que no me
ven. Lo que hice para ver si asi entraba fue que me puse como membro de 1as
madres de famiha en la escvela, porque en el cumpleafios de mi hya solo vineron
dos {...] imaginate que cvando crezcan mis hyos no tengan amstades [...J] pero n
asi me funciond porque de todas maneras casi no me hablan. [informante 21 Norte]

los huaches son agreswos, que se deen de vemr, hasta hay un anuncio del
gobierno del estado que dice que si vien: 5> a vivir aqui te tienes que adaptar a las
costumbres y a todo [...] unas seforas b ichas del D.F decian que ese anuncio y lo
de la bandera era una barbaridad, se sic...en agredidos pero porque no se adaptan
a nosotros. Si1 nos molesta que se venga tanta gente de afuera porque antes no
era asi la cwdad por eso tvvimos que poner rejas por tanta gente que viene de
atvera y llegan a molestar [...] los hvaches s1 pveden te pasan el avto encima y no
saben respetar nada, si pueden te agreden y hasta te asaltan [...] la verdad el
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medio de acd s es muy cerrado y s1 los marginamos pero por lo mismo que son asi
[informante |8 Norte]

Fn estas afirmaciones se expresa la percepcion de amenaza del de afuera y se
constata el trato desigual que reciben los 'chilangos”. La visidn de que son los
huaches gquienes wrrumpen el orden social no es mas que una manera de exhaltar lo
propio, atribuyéndole al "otro" lo que lo que se considera negativo y por obvias

razones no perteneciente a un "nosotros”.

La dwvisidon social del espacio es sin duda un factor que establece la diterenciacién
entre "nosotros y los otros" de manera que este otorga una identidad. ‘La
cicotomia pueblo /ciwdad; norte /sur, se traduce en un juego de representaciones
sobre el "otro", es decir, se construye un imagmario sobre los espacios y la gente
que los habita, estableciendo elementos sociales, econdémicos y étnicos como

criterios que permiten diferenciar y marcar fronteras.

La dindmica identitana, en términos espaciales, se expresa también en contraste
con los "otros". Asi, para los habitantes de la ciudad de Ménda la "gente de
pueblo" es considerada como inferior y paralelamente para los del norte, los del sur
representan lo peor de Mérida“. De tal manera que los prejuicios y estereotipos
hacia los indigenas mayas o mestizos, no solo subyacen en el sistema de
categonzacion socioétnico, sino se plasman a través de las categorias

socioespaciales.

En general los entrevistados del norte les atribuyeron los mismos estereotipos a
los mestizos y a ‘los del pueblo" como: ‘gente humilde" ‘tapados®, 'cerrados”
ignorantes” y 'atrasados”. La mayoria coincidibé en que la gente de pueblo tiene

modales poco refinados: comen con las manos”y bajo nivel de nstruccion escolar,
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pues arqumentaron que en el espacio rural a diferencia de la cudad, existe una

Falta de nfraestructura educativa:

"Aqui tenemos de todo, alld no hay vnversidades, acd estd el Mayab que esti al
mvel de las que tienen ustedes, hay facultades y todo y alld en los pueblos i una
escvelta tienen, alld no hay nada [...] como no estudian pves la verdad casi no
sirven para nada en 1a cudad y acd nadie habla maya y ellos nada mas hablan maya
por eso tienen que hacer trabajos asi* [informante 17 Norte]

Algunos identificaron a la gente de pueblo como quienes se dedican al servicio
doméstico en el norte, enfatizando que en la medida en que su fuerza de trabajo
puede ser explotada son "dtiles” dentro del espacio urbano:

‘dicen que son bien flojos pero segin el gobierno los ensefia a hacer sus hamacas y
los ensefia a trabajar o a costurar, pero en realdad al gobierno no le conviene
porque nosotros aqui los vtilzamos para el servicio, imaginate que haria la gente
del norte s1 no trabajaran acd, yo creo que se vvelven locos” [...] ellos tienen sus
casas de paja con una sola pieza [...] no puede ser posible que todavia it tengan vn
bario, tienen todavia de esas fosas y hacen del basio y le hechan cal [...] en la sala
tienen su telewision y su estereo y pues ya ven y oyen otras cosas por los medios
de comunicacion y ya quieren dejar de ser miserables” [informante |8 Norte]

Recuerdo una ocasibn que entrevisté a una sefiora en el norte quen dijo ser
onginana de un pueblo -Ticul- y hablar la lengua maya. Constantemente Dofia Mirna
hacia hincapié en que existian ciertas ‘barreras”hacia la gente de pueblo y mencioné
que en el norte eran ‘muy eltistas’. Finalmente entendi que su nsistencia respondia
a que era excluida de los circulos sociales que frecuentan los habitantes del norte -
pese a que ella reside en este sector.

Yo conozco sefioras que sus hyos van a la universidad del Mayab y como que ya

se sienten mucho y no te hablan, hay un cierto eltismo para svs anustades, no te
" wnvitan a sus fiestas [...] lo mismo pasa con la gente de abajo, piensan que como tu
eres de pueblito, entonces no eres como yo, hacen mucho la diferencia. Yo tengo
“eciocho afos viviendo aqui [...] y solo los ves pasar en sus coches [...] los
ecmos no nos hablan, desde siempre ha sido asi, €s gente muy fria, muy pesada
[...] los de aqui enfrente hacen sus fiestas en sus ranchos de los Lopez y nunca,
desde que me cambié nos han mwtado finformante 22 Norte]
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El ser origmario de un pueblo puede traducirse en un estigma social en la medida
en que el espacio se convierte en un criterio de diferenciacion, pues quienes
pertenecen al dmbito urbano comparten mdgenes y representaciones negativas
sobre el "otro" para marcar fronteras sociales. El espacio entonces, es una manera
de adquinr una posicién y una identidad para reflgjar la pertenencia a un sector o a
un grupo, pero mas alld de eso los imaginarios pueden llegar a legtimar las
desiqualdades de tal forma que las diferencias guien practicas vy actitudes
racistas. Asi, "los de cwdad" exhaltan su pertenencia a la urbe apoyéndose en el
significado histérico de "ser citadino®, debido a que las migenes sobre los
espacios y la gente que los habita se construyen a través de la memona colectiva,

de ahi que estas categorias adquieran un sentido étnico.

El sur de la ciudad de Mérida es reconocido socialmente como el espacio de mayor
indice delctivo, generalmente los habitantes de la urbe se refieren a este con
frases como ‘ahi matan” 'y ‘ahi son pandilleros”. En varas ocasiones mientras
realizdbamos nuestra nvestigaciéon, la gente de Ménda e incluso de la coloma San
José Tecoh, cuestionaba nuestra presencia en la peligrosa zona, recomendando que
sahéramos temprano. Francamente nunca tuvimos un incidente desagradable, aunque

recibiamos comentarios poco agradables respecto a la zona.

Los habitantes del norte, ademis de considerarse pertenecientes a la "cultura
citadina” su lugar dentro del espacio urbano permite reconocerlos como la clase
dominante.Los 1magmarios urbanos también pueden estar mediatizados por las
imagenes que construy< el grupo dominante sobre los "otros”, y llegar a establecer
lo que Mariana Chave: .enomina “imaginarios hegeménicos'. [Chavez; 2000} Asi, el
maginario  existente - obre "los del sur" constituye una forma de estigmatizar

€spacios y por obvias razones a quienes los habitan.
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Histéricamente, la cwdad de Ménda fue pensada en términos de una estrateqgia
para conquistar y establecer la empresa colomal. Los "plancos" se apropiaron del
espacio urbano o centro y con el paso de los afios fueron abandonando la zona
encontrando asiento en el norte, ya que el centro comenzé a ejercer atraccion
sobre la clase media y los establecimentos comerciales, por lo que ya no

representaba un espacio exclusivo para el grupo dominante.

La clase hegemodnica siempre ha tratado de establecer la distancia entre ellos y los
indigenas mayas en términos sociales y espacales. Asi la divisidn social del espacio
surgid a partir de un proyecto ideolégico para marcar fronteras étnico sociales,
mismas que segregaron a la poblacién indigena en los pueblos y conforme a la

migracién rural urbana, encontraron asiento en 2l sur de la cwdad.

Es necesario subrayar que la gran mayoria de ‘los del norte" mencionaron no
conocer la zona sur vy, la estereotipan identificindola como el lugar donde
predominan problemiticas sociales como el alcoholsmo, la drogadiccion, la
prostitucion y altos indices delictivos:

'En el sur se llegan a instalar la gente pobre que busca vn medr. de trabao [...] ef
mismo mvel social y econdmico propicia todos los problemas, son de famihas
nume-osas, tienen empleos mal pagados, no tenen oportumdades para el
conocimiento, hacen sus casas de los materiales que tengan y sus hyos de la misma
manera nacen y no tienen edvcacion; y lvego también hay mucha drogadiccion por
lo mismo. A veces no tienen m para comer pero los padres andan tomando, desde
'1 una de la tarde ya andan alcoholzados y eso hace que ya no solo consuman
dlcohol, también inhalantes, las miias también se meten en la prostitvcion”

[ Informante (O Norte]

La sefiora Manuela afirméd:

‘el sur es una zona inhabitable pero puves van buscando donde vivr y asi se forman
esas colomas, es esa gente pobre que no tiene edvcacion m preparacion y hay
mucho alcohol y droga, todo eso es muy dafmno [...] €5 gente que sus papds y
hermanos toman, tienen armas, puros pleitos y heridos y son ellos mismos los que
se pelean, hay vindalos y mucha prostitucién [informante |1 2 Norte]
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Eventualmente, la prensa en la subseccidn de sucesos de policia presenta notas y
encabezados haciendo alusién a "los del sur": "Pandilleros del sur emboscan y

agreden, por venganza, a un judicial"'®.

La violencia en Mérda: robos en el norte y pomente, y vandahsmo en el sur y
oriente. [...] hay sectores que se caracterizan por determinado tipo de deltos: los
robos en el Norte y Porente y el pandillerismo y vandalhsmo en el Sur y Oriente
[...] fventes de la dependencia (SFV) mamfestaron que todos los dias se tienen
reportes de tres a cinco llamados de auxiho en el sur y orente de la cwdad por
problemas de vandalismo e insequridad’. Frecisaron que los principales motivos son
ataques con piedras a las casas, agresion de ebrios, robo callejero, peleas, etc.”®

Esto indudablemente contribuye a que el imaginario sobre estos este cargado de
prejuicios, pues si bien “los del norte" no transitan por la zona, los articulos son
asumidos como sitvaciones que cotidianamente ocurren en el sur, formando
representaciones negativas que generalizan la conducta de todo aquel indviduo que

habita en este espacio.

La estigmatizacidn hacia "los del sur" esta tan presente en la conciencia social que
hubo quienes atribuyeron caracteristicas positivas a "los de pueblo" en contraste
con "los del sur', evidenciando que los que habitan la zona rural son vistos con
buenos ojo5 en la medida en que existe una lejania y distancia social respecto a "los
del norte", misma que mantiene delmitados los espacios y el campo de accién
social; mientras "los del sur" -quienes en repetidas ocasiones fueron reconocidos
como originarios de los pueblos- son considerados como sujetos “poco deseables”
debido a que se encuentran dentro del dmbito urbano y ¢n términos espaciales
esta cercania les resulta hasta cierto punto "amenazante" de su propia seguridad.
Ademds, pareciera que su presencia altera la percepcié del grupo dominante,

acerca de lo que debiera ser "a cultura urbana". Verénica dyo:

,‘z’ El Duario de Yucatan, Domingo 14 de enero de 2001, Secaidn Local p.2 Subseccidn Sucesos de policia.
El Diano de Yucatin Domingo 3 de Septiembre de 2000 Seccién Local p. |
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‘Fsa es gente que viene de los pueblos, de las afveras de la cwdad y se van a vivir
ahi es gente de lo peor. Y confio mas en la gente de pveblo porque en €s50s que
wven en el sur ahi sales en la noche o pasas en la noche y no regresas. Fara la
gente, para la sociedad, son nacos porque aunque tengan dinero pintan sus casas
horribles, de color rosa lo de afuera y de adentro amarillo, no saben nada su mvel
de educacion es muy bajo [...] yo conozco la zona sur porque mi esposo tiene
herrerias y a veces ..... por gemplo en la feria de Ixmakull, estas en la feria y todo
y la gente que es de las afueras hacen su vandalismo ahi, se pelean y hacen muchas
cosas de vindalos y son ellos, los del sur y los de las afveras de la cudad"
[informante |4 norte]

Antomo afirmé:

'Fues alla son wigares, corrientes, no tienen edvcacion, en el sur no hay principios
morales, es lo peor de Mérida la zona sur, es donde hay mas problemas, mis
vdndalos, mds asesinatos. mucho mds que en los pueblos, en los pueblos son mas
pacificos. Yo no te recomendo que vayas al sur después de las seis de la tarde,
hay muchos vdndalos" [informante 4 norte]

Generalmente los del norte establecieron su visién hacia "los del sur* asentando las
diferencias entre estos y ellos. La sefiora Beatriz senald: *£n la zona sur vive la
gente humilde, pobre y en el norte tienen posicion economica, €s gente capaz, se
wisten mejor, estudian mis, el mvel de vida es mejor. Alld pura misera y pobreza,
alla son menos cultos porque son gente humilde, acad se visten mejor, se cultivan
mds y tienen posicion social”. [informante |7 norte]

Dala menciond:

"En el norte wive la gente acomodada, pura gente adinerada, purds casas grandes
con mucho confort y en el sur los humildes y por lo tanto son de baja edvcacion y
tienen muchos vicios, pero lo que mas es, e€s la edvcacion [...] asi como viven no
tienen edvcacion, no tienen sus casas lhmpias, donde no hay edvcacion no les
importa tener todo sucio, aunque llegaran a tener un dinerito tendrian todo lleno de
basura”. [informante 9 nortel

Estas afirmaciones aunque no enfatizan de manera explicita que las diferencias
también se establecen a partr de cnterios étmcos, ewvidentemente las
representaciones negativas hacia "los del sur" expresan prejuicios y estereotipos a

los mayas o mestizos que alli habitan. De tal forma que, detras de lo que podria
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pensarse como diferencias de clase, subyacen connotaciones étnicas que ademas
de marcar las desiqualdades, en muchos casos sustentan la jerarquizacién de los

espacios para denotar la supremacia de los no indigenas.

Siendo asi, las categorias socioespaciales y socioénticas son imposiciones que
mamifiestan el carécter del orden social imperante y la manera en que la clase
hegeménica ha atribuido representaciones negatvas a los mayas o mestizos para

Justificar su papel dentro de la estructura social.

S1 bien es cierto que la relacion entre representaciones negativas y practicas
racistas no siempre se establece en la wvida social de manera mecanica, estas
)magenes e se tienen del "otro" en ocasiones pueden quiar conductas de
exclusidn y discrminacién en sitvaciones concretas, y con ello conformar
identidades estigmatizadas como en el caso de los mdigenas'o mestizos en la
cwdad de Ménda, de ahi que estos sistemas de clasihcacion respondan a
construcciones creadas por la clase dominante para marcar y legtimar las

desigualdades como parte del sustento del ejercicio del poder.
3.2 RELACIONES ENTRE DOMESTICAS MESTIZAS Y PATRONAS NO MESTIZAS

Los servicios personales en la cwdad de Mérida tienen una larga histona. Desde la
época colomal "los blancos" se apropiaron de fuerza de trabajo indigena para la
realizacidén de tareas domesticas. Hoy en dia, el trabajo doméstico sigue siendo
reservado para los mestizos, quienes al tener pocas alternativas de trabajo, se

msertan al mercado laboral estando "al servicio" de la clases dominantes.

Las relaciones entre mayas y no mayas se han caracterizado por su naturaleza

asimétrica y las relaciones laborales no son la excepcién. Considerando que en el
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ambito laboral de ante mano intervienen jerarquias, el racismo puede llegar a
adoptar "formas veladas" aparentemente “justificadas’ por la misma estructura
Jerarguica-laboral [Castellanos; 1 998] sin embargo, es innegable que en ocasiones
lo étnico aunado a las imagenes y representaciones negativas, no deja de ser un

referente que guia clertas actitudes y conductas de caricter racista.

El trabajo doméstico para las mujeres mestizas representa una manera de vivir
cotichanamente las relaciones de poder que las colocan en una posicidn e
subordinacién, pues las relaciones entre domésticas mestizas y patronas no

indigenas revelan un el trato demgrante.

En este apartado exponemos la vision de las patronas del norte respecto a las
domesticas indigenas. La perspectiva de estas iltimas se expondra a partir de los

testimonios de las mujeres entrevistadas en San José Tecoh.

Las mujeres de San José Tecoh revelaron que habitantes de la zona norte
transitaban por colonias del sur y pueblos en busca de trabajadoras domésticas
para contratar sus servicios'’, lo que manifiesta que existe una fuerte demanda del
trabajo doméstico. El establecimento de plantas maquiladoras en sitios
estratégncos de la ciwdad ha absorbido abundante mano de obra femenina. A la
larga este proyecto que pretendia abrir nuevos cauvces econdémicos y laborales
logré concentrar un alto porcentz;e de la fuerza de trabajo "mestiza" y junto con
ello, los servicios domésticos comenzaron a ser sustituidos por el trabajo
asalanado de las fabricas. Actualmente la escasez de los servicios domésticos, es
una preocupacion constante y asi lo manfestaron vanas de las patronas del norte

como la senora Luvia:

7 .
! Seqin las informantes de! sur la edad de las mujeres no parece importaries demasiado ya que emplean nias
desde los doce a dieciséis atos, porque *les pueden pagar menos y exprmir mas”,
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"La gente que vive acd en el norte es muy floja, ahorita pasas y estan dvrmendo o
tomindose un cafecito con sus amigas, yo conozco a las de aqui' y asi son, no les
gusta hacer €sas cosas, para eso dicen que tienen a sus muchachas, pero lo que
vino a fastidiar fueron las maquilacloras, ahora ya es dificl que agarres una
muchacha” informante 20 Norte]

El gobierno ha tomado parte en este asunto promoviendo la instruccion de myjeres
de "pueblo” al trabajo doméstico:

"En un esfuerzo por profesionalizar el servicio doméstico el gobierno del estado
abrio [...] por medio del Servicio Estatal del Empleo vna escuela para capacitar a
las trabajadoras [...] esos cursos se imparten [...] en la coloma Aleman [...] el
predio  donde se impartid el curso fue seleccionado porque reine  las
caracteristicas de una 'residencia tipica® de vna famia de clase media alta con
todos 105 dparatos electrodomésticos posibles [...] las myjeres que se inscribieron
fueron instruidas en la importancia del servicio doméstico, 1a presentacion personal,
asi como el manejo higiénico y seguro de vtensihos y almentos, el desemperio de
labores, la preparacion de almentos, servicio de bar, servicio de comedor'®..."

Con ello, se persigue que las mestizas adquieran uvna mstruccidn laboral con la cval
puedan desempenarse en el mercado de trabajo urbano, en el sector de los
servicios. Para el gobierno la solucidn de la escasez de servicios personales, es su
"profesionalizacién”. Cuando en realidad las razones que explican porque cada vez
mernos las muyjeres se empleen en el trabajo doméstico, son el trato

discriminatorio, la falta de prestaciones y los bajos salarios.

No podemos negar que la falta de trabajadoras domésticas genera cierto
descontento para los del norte, ya que esto podria alterar el estilo de vida o el
*habitus" que los identifica como clase dominante. Ademis, estas labores de
nnguna manera podrian ser realzadas por ellos mismcs, debido a que son
consideradas como ‘indignas” para el nwel social s que pertenecen: 'las
trabajadoras domésticas hacen las cosas que tu no haces o que no tienes

capacidad de hacerlas” [Informante 2 Norte]

8 £l Diano de Yueatsn, Domingo 10 de Diciembre del 2000. Seccion Local p. 16
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Hay quienes, posiblemente por la escasez de servicios domésticos, revaloran el
trabajo de las mujeres mestizas, procurando un trato digno y favorable para evitar
su desercion, y sin embargo, la mayoria de los testimonios recopilados enfatizan la

persistencia de un trato discriminatorio y en ocasiones hasta inhumano.

El discurso de las patronas del norte fue notoriamente contradictorio. Por un lado
sefalaron en repetidas ocasiones que el trabajo doméstico "ayvda bastante” y que
es ‘'necesario" e "importante’, y por otro, su vision acerca de la servidumbre reveid
la existencia de prejuicios y estereotipos:

"son flojas, no quieren hacer nacda. Yo nacda mis las aguanto dos o tres dias y las
saco. Tuve vna que se quedaba dormida con mi hya y mi mama la tenia que andar
vigllando porque s1 no se dormia por eso te digo que son unas flojas. Otras te
piden dinero y no te lo dewelven, si hay quienes los maltratan pero es por lo
mismo” [informante 2 Norte]

La senora Carmen afirmo:

"Apenas a la primera semana de trabajo estan vaciando la casa [...] te dicen le
arreglo sv casa? ... y se roban todo lo que hay en la mesa [...] nada mds entran a
ver lo que se van a robar [...] les tienes que enseriar a trapear y a hacer todo como
a & te gusta porque si no luego hacen cada cosa [...J son de las que te dicen que
esta bien hecho su trabajo y no es cierto a veces hacen tonterias, les tienes que
andar ensenando y diciendo; por eso dicen que nosotras somos mafosas”
¥

[Informante. & Norte]

Uno de los estereotipos mas frecuentes hacia las trabajadoras domésticas es que
son ‘rateras’, o 'mano largas’ las mujeres de San José Tecoh, empleadas en el
trabajo doméstico, dijeron sentirse a disqusto con ciertas actitudes que denotaban
desconfianza de las patronas ante la posibilidad de que hurtaran articvlos de su
pertenencia. Ruth sefald: “te andan siguiendo para que no les agarres nada, te
mandan gernte, te revisan que no les agarres nada cuvando te estas yendo. A mi

hermana Abigall, cuando trabajaba con vna sefiora que le lavaba la ropa, ella iba al

bario y la sefiora le mandaba a sus hyas para que la vigifaran” [informante | 4 Sur]
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Esta desconfianza sobre las domésticas puede ser utihzada para pstificar la
privacién de la remuneracién econémica, como en el caso que Dofia Maximiiana

relata:

Yo les dye que me voy a quitar y entonces ellos tenian has de cventa un anilio, [...J
entonces ese aniflo que tenia la chamaca, lo quardaron ellos para que me echen a rmi
la culpa de que yo lo tenia.... pero para que no me paquen [...] y ellos me
empezaron a decir que se perdié el aniflo, les digo, st lo tenia tu hya, tv lo
agarraste me dijo, no, te Juro que yo no agarre nada, y me ayo yo no se, tu tienes
que devolverio, s1 no, no te pago; le dye, te yuro que no lo agarre, quieres revisar
i bulko?P, guicres revisar mi ropa? y yo misma le saqué m ropa y ellos no lo
buscaron, pero no lo buscaron porque ellos lo guardaron [...] le digo, yo ya trabaié
y pus tengo derecho a que usted me pague, me dyo tiene que aparecer el anillo
que no se que y.... no me pago. [...] esas son de las peores porque te trataron
como una ladrona solo para que no te paguen y son de las que te meten al bote,
porqué? pues porque tienen dinero” finformante 15 Sur]

Las entrevistadas de San José Tecoh, relataron vanos incidentes en los que las
trabajadoras domésticas fueron acusadas de robo. Frecuentemente mencionaron
que las mujeres eran acosadas por sus patronas en sus pueblos y casas para
enmendar sus faltas o en su defecto, eran llevadas ante las auvtoridades
correspondientes, siendo remitidas 2 los penales. En términos juridicos el robo es
un delito que se persigue de oficio, sin embargo para algunas comumdades
indigenas esta falta puede ser juzgada a través de "usos y costumbres” que rigen la
dimdmica social. Los indigenas migrantes enfrentan distintas formas de ejercer el
derecho, pues al entrar en el espacio urbano es el derecho positivo el que nge. Y,

en muchos casos es desconocido por los indigenas agraviados.

Esto aunado a la falta de traductores o intérpretes en las estructuras juridicas,
conlleva a que un alto porcentaje de indigenas mplicados 1 procesos judiciales,
no obtengan siquera un defensor de oficio satisfactorio para rendr sus
declaraciones y menos ain una resolucibn justa m oportuna, por lo que muchas

veces purgan condenas por delitos menores. En Yucatan dicha problematica es tan
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comin que la Licenciada Teresa Chan Pool, asesora juridica de la organizacién de la
Unién de los Mayas de Yucatan A.C, creada hace un afio, explico:

"En Yucatdn todavia abundan los casos de indigenas [...] que estarian hbres bajo
fianza o tendrian condenas menores si hubieran contado con asesoria legal [...J] hay
ndigenas que aunque comenten deltos que no son fuertemente sancionados por la
ley (como el robo de bicicletas, aves de patio, etc) no pveden defenderse depido
a su ignorancia o porque solo hablan maya [...] es ficil que firmen o pongan su
huella digital en vn documento que les atribuyen otras faltas que no cometieron, o
agravantes que comphcan su sitvacion yuridica”®

Para las trabajadoras domésticas estas sitvaciones parecen ser mas comunes de
lo que podria pensarse, pues por el hecho de no hablar espatiol, estan propensas
a violaciones de sus derechos. Se han registrado casos en donde las acusadas
tratan de regresar lo hurtado seqin sus usos y costumbres, lo cual demuestra la
necesidad de concihar estos dos sistemas de justicia. £l sigquiente fragmento iustra
esta problemdtica, dejandonos claro que la discrimnacion étnica también subyace
en el ambito judicial:

‘Cruz Narcisa Pérez Cauich, joven analfabeta de Mani [...] vestida de hipil, como
acostvmbra vtiizar cotidhanamente [...] fue remitida al penal desde la semana pasada
porque le atribvuyeron el robo de dinero en efectivo y varios objetos cvando
laboraba como doméstica [...] la_ joven dyo en repetidas ocasiones que no entendia
bien lo que le decian. En un espariol poco fludo y vtilhzando constantemente la frase
'como le puedo decir...’, [...] expuso que pensd que con entregar el dinero “todo
terminaba® [...] la intervencion del defensor sirvié de poco pues la myer dyo que
tampoco entendia [...] -51 lo agarré, pero lo devolvi... tengo que pagar mas? -dyo.
-Fero se castiga el hecho de que lo hayas agarrado - le dyo el defensor. -Ya me
puedo ir... -insistio-. -No porque no tienes derechio a fianza -le respondio ef
defensor. <Que es eso? -repitid como en otras ocasiones. Luego de que fue
notificada de su "sequra y formal prisidn”, la_joven imprimié sv hvella digital™

El trato que reciben las trabajadoras esta marcado por la posicidon privikegiada de
las patronas que exigen, ordenan y establecen "lo que es correcto e incorrecto”,

esperando que las domésticas "obedezcan” sus mandatos sin cuestionarlos:

19
El Dario de Yucatan, viernes 25 de Agosto del 2000. Seccién: Local p.3
° El Diaro de Yucatan, jueves 24 de agosto del 2000. Seccibn: Local p. 2, Subseccibn: Sucesos de volicia.
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"fuimos en coche como ciento veinte kilometros de aqui por vna muchacha que nos
recomendaron y wwvia muy lejos, en una casa que parecia cveva [...] como ella
hablaba maya, una vez mi mama le dyo, tu vas a planchar la ropa y ella le contesto,
tu vas a planchar la ropa, mi mamd le dyo con perdon de la palabra porque somos
muy groseros, itya de tu puta madre tu vas a planchar la ropa, si te estoy
pagando!” informante 5 Norte]

Muchas de las trabajadoras tienen el maya como lenqua materna y aprenden el
espaiiol como sequnda lengua. Los informantes dijeron que los mestizos o de
pueblo no saben ‘conjugar los verbos"y que, en ocasiones, se refieren en segunda
persona, cvando en reahdad hacen alusion a ellos mismos, como en el caso de la
doméstica anterior. Lo interesante de este hecho es que la patrona imagina que la
doméstica pone en tela de juicio la "orden” y su posicion dominante; a lo que

responde con una actitud ofensiva para denotar quien sustenta el poder.

Las mujeres de San José Tecoh refineron distintas formas en que los no mayas las
rechazan. Por ejemplo, Dofa Famne relatd la expenencia de su cuhiada con una
patrona del norte que las distinguia indignamente:

“A m cvizda le paso que la sefiora hacia comida para sus hyos, diario cocinabarn
para ella y sus hyos y a ella le daban los restos de comida, o sea la comida que
ellos no se comian de los otros dias. Lo que estaba en el refr le decian que lo
cahente y lo coma y aunque viera que estaban comendo otras cosAs, no le daban,
4 veces son como racistas... eso es lo que me contaron ellas” [informante 9 Sur]
También mencionaron que algunas ‘comen paradas”y durante la hora de la comida,
‘el servicio” permanece en la cocina esperando alguna indicacidn de los patrones, y
posteriormente, cuvando estos terminan y no requeren mas de su presencia se
rednen para ahimentz-se, aunque generalmente son los restos de la comida de sus
patrones.

Las domésticas suclen comer en la cocina y hay testimonios que ilustraron el

repudio que sienten "los del norte” hacia las domésticas, mantemiéndolas bajo
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condiciones deplorables, a tal grado que pueden llegar a las equipararse con los
animales. La sefiora Paula una empleada doméstica, quien viste de hipll, afirmo:

“ella comia antes y ademds a nosotras nos daba los restos de comida. Comiamos
en el cuarto donde planchaba y ahi dormian los perros...y hacian sus necesidades y
pus ahi nos daban de comer con las cacas de los perros fimaginate el olor!. Me
acverdo que cvando terminibamos de hacer las cosas y le deciamos, siempre nos
daba mds. Como a mi me tocaba lavar y planchar 2 mi me hacia lavar a mano y a las
otras s les daba lavadora, a mi en batea. For eso ya me quité prefiero comer
tortillas con sal, a que me traten asi, pero pus vno necesita el dinero” [informante
2¢ Svrf

Las entrevistas en el norte informaron que a las domésticas se les reservan platos
y vasos para su uso particular; reafirmando su inminente rechazo no solo ante la
posibilidad de mantener una relacion estrecha con ellas, sino el hecho de compartir
sus utensilios les resulta "repugnante” y poco higiénico, como si por beber o comer
del msmo plato se contagiaran de alguna enfermedad:

Yo tengo amigas que tienen muchos sirvientes y los tratan de lo peor [...] con
decirte que una vez que estibamos en la cocina con una de mis amgas, mentras
hablaba por teléfono se me ocurrié agarrar un vaso de la cocina y mi amga de plano
deis el teléfono para decirme que ese vaso era del servicio, que no lo agarrara,
como si tuviera lepra [...] te horroriza ver ese trato, parece corio el tiempo de las
haciendas pero hoy por hoy sique siendo igual” [Informante .2 Norte]

Para las patronas, estas priacticas discriminatorias son justificadas en razén de su
"imperiosa necesidad" de mantener la distancia social y la jerarquia: "todos somos
seres humanos pero el servicio debe tener sv distancia, cada cosa en su lugar y
cada quien sabe lo que hace" [Informante 23 Norte] Si bien las domésticas
representan "un mal necesario’, es precisamente a través de estas relaciones
laborales como se construyen las identidades “superiores”, como doha Verénica
explico:

s1 hay gente que los mencsprecia, pero es que también a esa gente les das
confianza y te quieren hasta hablar de tu y todo, a mi no me gusta eso, porqué te
van a habar de tu?, por eso yo le digo a karla (la trabajadora doméstica) que me
diga Dona Vero porque si dejas que te hablen de tu y todo, al rato hacen lo que
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quieran, creen que si les das confianza ya van a hacer lo que quieran, por eso hay
que poner fimites" informante |4 Norte]

Hubo casos en que relataron sus experiencias con las mestizas, revelando que ellas
mismas ejercian la violencia fisica hacia sus trabajadoras, con el fin de castigar sus
"actitudes incorrectas". la sefiora Carmen, narra un suceso que indica que el
golpear a las domésticas puede ser priactica comin:

‘me acverdo que una vez le pequé porque no vino a dormir, la estuve esperando y
creo gue se fue con el novio. La esperé y la esperé y no llegd, mr marido me decia
ya déjala, esta bastante grandecita pero la verdad a mi me dié tanto coraje que
cvando lego le pequé vnas bofetadas [...] tuve otra que se llamaba Olga y vna vez
[...] puso a vno de mis metos en la hamaca y mi chiquito se cayo, me enojé tanto
que le di sus buenas bofetadas, me acverdo que la sacudi y le pequé y empezd 2
florar [...] me diyo que se iba a ir" [informante |12 Norte]

Aunque los patrones generalmente permanecen al margen del servicio, también
llegan a hacer uso del poder a través del acoso sexuval. Para las domésticas esta
es una de las situaciones mis dificles de enfrentar, pues cuando se ven en la
necesidad de denunciarlo ante sus patronas, en la mayoria de los casos estas
arremeten en su contra, acusandolas de mentirosas y oportunistas, para después
despedirias. Asi, gran parte de ellas prefieren abandonar el trabajo porque saben
que si lo denuncian, ya sea ante sus patronas o ante las autoridades, podrian
revertirse las acusaciones en su contra por su condicion étnica y socual. las
entrevistadas de San José Tecoh, no quisieron ahondar en el asunto por
considerarlo vergonzoso, pese a ello, hubo quienes dejando de lado la deshonrra,
decidieron hablar sobre su experencia, como una forma de descargar su

impotencia. Seydi una trabajadora doméstica del norte, narré:

piensan que porque ‘e pagan ya tienen derecho a hacerte lo que sea. A mr me
paso que yo hacia Iz mpieza en la casa y el sefior siempre dejaba abierta la puerta
cvando se bafiaba. - > estaba la sefiora y a mi me daba mucha pena porque cipara
que lo hacel?, por eso yc mejor me quite: yo tenia que pasar por ahi para hmpiar y
pus ves al sefor, a m no me gusta eso. A una amiga le paso que el sefior la
molestaba y le dyo a la serfora y no le creyd y hasta se enoyd, mejor se quitd
porque asi no pvedes trabajar’. [Informante 15 nortef
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En su discurso, las patronas dejaron entrever que hacen uso de cierta mémpulacuén
ideoldgica, diciéndoles a sus trabajadoras que "son parte de la famiha", para tratar
de contrarrestar el caricter asimétrico de sus relaciones. Con ello se pretende
que asuman el orden establecido como si su condicién de "servidumbre" no fuera
del todo desfavorable, aunque claro esta que las interacciones cotidianas no dejan
de ser jerdrquicas y en ocasiones hasta racistas. Estas expresiones denotan la
persistencia del paternalismo, empleado en gran medida para mantener y continuar
las relaciones de poder. La selora Zona afirmo:

"Tuve una muchacha y todos se llevaban bien con ella y todo, la considerdbamos de
la famiha, era cas) de la famiha pero eso si, vno les tiene que poner su caminito
porque s te pones al tu por tu con eflas no funciona, claro mucho amor, mucho
amor, pero todo con respeto [...] no es discriminacion pero hay que ponerles claro
que tu eres la patrona, la que pagas y que te deben de respetar [Informante |
Nortef

El rechazo y la discriminacién son, sin duda, pricticas que enfrentan las
trabajadoras domésticas, por lo que este discurso de "igualdad' les resulta
totalmente ajeno a su cotidianidad:

"la sefora por mas que me diga que soy de la famiha yo < que no lo soy, siempre
para mr va a ser la seriora y yo la del servicio [...] vo me doy cuventa en muchas
dacosas, cuvando a mi me duele algo o me siento mal i modo, tengo que hacer las
cosas y a veces hasta en Ia noche [...] y a su hya le dice que se recveste, que no
haga nada y yo m modo, [...] me invtan que vaya a un cumpleafios pero, de /a
cocina no paso, asi es [...] por eso por mis que me diga que soy de la famiha
nunca me va tratar asi, ellos tienen consideracion nada mds con los de svs famihas
[Informante | & Norte]

Es importante destacar que las mujeres entrevistadas reconocieron que existe un
trato discriminatorio hacia las domésticas. La sefiora Arecell menciond: 'hay wucha
gente que los discrimina, ivfl No sabes, sobre todo la gente de dinero. Lo« tratan
de menos cuando son sus sivientes, a veces no los dejan entrar a sus casas o los
tienen todo el tiempo parados, no les ofrecen mr una silla m vn vaso de agua, y eso

es discrimnacién”  [Informante 32 Norte] El discurso de la sefiora parecia
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contradictorio porque varnas veces afirmo que: "todos somos iguales’ y
paralelamente dejé entrever una vision negativa hacia las domésticas: "pues la
verdad son unas sin vergienzas'. De modo que mentras “unos' reproducen

prejuicios y estereotipos hacia los "mestizos", "otros', los discriminan y rechazan.

Asi como reconocieron el trato desigual, también aceptaron que al relacionarse con
mestizas bajo estas condiciones jerarquicas, reafirman su identidad como clase
hegemdnica. La clase domnante se apropia de distintas identidades como:
"patrones’, "ncos' y "del norte" en contraste a: " las sirvientas’, " los pobres', "de
pueblo" y "las mestizas". El signficado social de contar con servicio en su medio, es
prestigio, pues su presencia les permite reordenar las identidades de tal forma que
ellos se muestren como "superiores”.

‘o sea que un grupo de indigenas o indios mayas o sea mestizas en mi casa me dan
categoria pero al mismo tiempo yo en mngin momento me voy a septir mestiza pero
tener a esa gente a mi servicio me da status, el decir en mi casa tengo mestizas
que me sirven y estan souzgadas en ese sentido €s que les dan categoria. Claro
no es lo mismo tenerfas como servicito a que tengas un famihar mestizo, entonces si
lo esconden, pero si es el servicio, te dan posicion social” [ Informante 3 Norte]

En cuanto a las condiciones laborales podemos resaltar, que el trabajo doméstico
no cuenta con prestaciones como Sequro Social, de modo que varas refineron que
cuando llegan a accidentarse o a presentar molestias mientras laboran, suv atencién
depende si su patrona es "buena". El personal del Horan revelé que ocasionalmente,
los patrones llevaban a sus trabajadores ahi por: cortaduras y fracturas. Asimsmo,
el aguinaldo no siempre se les otorga pese a que hayan laborado alrededor de un

ano, sin empargo, algunas dijeron estar esperandolo para después abandonar el

trabajo.

La jornada laboral de las domésticas varia dependiendo de las "necesidades" de sus
patronas. Las principales actividades que realizan giran en torno al aseo de la casa:

lavar, trapear, barrer, y sacudir, aunque frecuentemente se les atribuyen tareas
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como: planchar, salir al "mandado" y el cuidado de los niftos. Cabe mencionar que
para muchas patronas dejar a su cargo a los hjos, al igual que la preparacion de
alimentos son labores que prefieren hacer ellas mismas, porque consideran que

pueden "contaminar” la comida y crearles "malos habitos".

A diferencia de antes, la mayoria de las trabajadoras ya no habitan en las casas de
sus patronas, ademas de que esto les permite regresar a svs pueblos para atender
a su famiha, cuando permanecen "de planta" cominmente su trabajo se extiende
incluso hasta altas horas de la noche, cuando los patrones tienen reuniones, en las
que su presencla es indispensable para atender a los invitados. De esta manera, el
salario que reciben no contempla las actividades extras por lo que reahzan y al

laborar por dias, al menos hasta cierto punto, diminuye su explotacion.

Seqgin las entrevistadas del sur, su salario oscila entre los tremta y cinco vy
setenta pesos por dia de trabajo, sin embargo muchas de las patronas desvalorizan
su servicio y tratan de 'regatear” el sueldo como si las innumerables labores que
realizan no implicaran un desqgaste fisico: "otra sefiora que fur a ver queria pagarme
veinte pesos porque le hiciera la hmpieza de como diez cvartos y aparte le lavara,
yo le dye que no que era muy poco [...] tenia puros muros de vidrio y habia que
hmpiar todo e€so, y me queria pagar vemte pesos, eso ni cvando yo empecé a

trabajar [informante 23 Sur]

S1 bien el sveldo no representa una remuneracidn justa por el trabajo
desempenado, eventvalmente las domésticas que laboran por dias, gastan una
cantidad considerable en transportes y, en algunos casos, en comida, pese a ello
las patronas consideran que es un trabajo ‘bizn pagado’. Al respecto la sefora
Aracel dijo:

'El trabajo doméstico para mi estd bien pagado, estd bien que se les pague
doscientos pesos semanales, eflas no lo ven lo que tv gastas también [..]
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desayunan leche pan y todo, ellas nada mis ven lo que reciben pero no ven lo que
les das. £n las fibricas mds o menos les pagan cincventa pesos diarios y de
desayuno se gastan diez pesos diarios y de almverzo como quince, dcvdnto les
queda?... en cambio aqui son doscientos pesos hmpios a la semana, ademds /as
criadas se van sabado y dormingo, entonces para que quieres gernte que o te sirve
para nada? [informante 23 Norte]

Los préstamos de dinero no son muy comunes. Las patronas no siempre confian en
que les sea dewuvelto con trabajo o con dinero, pues consideran que pueden
abandonar el empleo y no volver miz, por lo que al pago siguente les descuentan
parte de su salario o su salano completo para asi asegurarse de que hquiden la

devda.

Finalmente, los permisos para faltar o las saldas, en el caso de quienes laboran "de
planta”, son muy restringidas debido a que las patronas tienen el poder de decidir
en que momento es pertinente que se ausenten o wisiten a sus famihares. Una de
las quejas de las patronas, fue que con frecuencia las muchachas pedian permisos
para faltar e irse con sus novios; lo que suele representar el pronto abandono el
trabajo, por lo que procuran que permanezcan lo menos posible en contacto con el

exterior mantenéndolas ocupadas dentro de sus casas.

*

]

3.3 INFLUENCIA DE FREJUICIOS Y ESTEREOTIPOS EN LA CONFORMACION DE LA
IDENTIDAD ETNICA.

Como lo hemos venido senalando a lo largo del trabajo, los simbolos de identidad
como la vestimenta, los apellidos, y la lengua, tienen una gran imphcacién tantc en
la vida social. En los capitulos anteriores se han abordado ciertos aspectos e : los

que estos funcionan en la dindmica identitana.
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S tomamos como referente al modelo teatral, los actores sociales representan  a
dario su "papel'. Los distintos escenarios estan cargados de simbolos que por s
mismos significan, comunican y dan sentido a la vida social, por lo que pueden ser
el reflejo del orden social imperante. Los simbolos se convierten entonces, en
formas estructuradas de establecer las diferencias y las jerarquias, por tanto las
atribuciones sociales sobre estos llegan a marcar fronteras sociales,

convirtiéndose en elementos de exaltacion v ocultamiento.

Actuvalmente el uvso del hipil en la cwdad de Mérda ha =ido notoriamente
desplazado por las ropas occidentales. Algunos especualistas en el tema
preocupados por el ‘abandono de las costumbres y tradiciones’, consideran que:
Ya no se vsa el hupil porgue las madres no ensefan a sus hyas bordado de esa
prenda, de modo que se prerde la costumpbre”’, como s el portar un hipil solo
representara una tradicién a la que hay que preservar a como dé Iug‘ar, 3in
reconocer que este forma parte de su identidad y cultura, msma que ha sido
desvalorizada y estigmatizada en tal forma que hoy muchas indigenas mayas ya no

desean exhibirse como tales.

El factor econdmico pudiera ser una causa de la apropiacion de la vestimenta
occidental, pues varias mujeres del sur, dieron ya no vsarlo por considerar que es
més barato comprarse otras prendas. Sin duda, este factor no parece explicar el
abandono del traje mestizo. En la wida cotidiana -pese al discurso de la "igualdad
sociai'- ¢l uso del hipil, es motivo de un trato diferenciado: s preguntamos [...] a
quién tratan mejor en un supermercado a una mestiza © a una seniord de vestido

elegante, inmediatamente contestaran que la mestiza es tratada con n.enos cuidado

21
Mara José Medina Diaz, directora ue la agrupacon Compartimos: Bienestar y Salud para los Nidos Mayas
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o cortesia®. Razén por la cual hoy las madres de pueblo o mestizas prefieren que

sus hijas adopten la vestimenta occidental para no ser discrimnadas.

En San José Tecoh encontramos por un parte actitudes que denotaban el rechazo
por el hipil y por otro el "orgullo” por lo propio. La sefiora Esther quien dijo ser
catrina menciond: ‘pues yo tengo una mieta que baila jarana y se le ve muy -bornto,
pero a mi no me gusta. Me acverdo que mi mamd me obligaba a ponérmelo en los
balles y me decia si quieres ir al balle te pones hipil, s no, no vas. Cvando lo traia
me sentia ridicula [...] no sé porque, se me imaginaba que todos se burlaban de
vno" finformante 2 Sur] Sobre todo las jbvenes usaron la palabra ‘ridiculo”
calificando el uso del hipl. Socorro, quien tiene dos apellidos mayas, ademas de
considerar los hipiles como ‘cosas ridiculas” enfatizé su rechazo al mostrarme la
portada de una revista con una mujer blanca que modelaba un vestido negro de

escote en la espalda, sonrnendo dijo: "esos si son vestidos no como los hipiles”.

Uno de los prejuicios mas frecuentes encontrados entre los entrevistados en el sur
sur y el norte de la ciudad, es que "las mestizas no usan calzén". El contlicto étnico
social se expresa mediante la reproduccion de estereotipos. Esta idea la sustentan
los “catrines" para inferiorizar a quienes usan el hipil y asi marcar las diferencias,
denotando su supremacia: ‘dicen las catrinas que las mestizas no vsan calzén. My
mamd era mestiza y vna vez le dyeron eso, ella se regreso y se levantd la falda para
ensefiarles que si usaba calzén; m mamd nunca cambio de forma de vestir”

[Informante & Sur]

La b-la sobre los simbolos mestizos no deja de ser una expresidon de la
reproduccién de la ideologia dominante. Continuamente en San José Tecoh,

mencionaban que no usaban m usarian el traje mestizo porque puede ser cavsa de

¢ El Diario de Yucatan, martes, 'O de Octubre del 2000, Seccion: Local p.4.
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burla: nos gustan mds los vestidos y yo siento que si lo pongo me voy a ver mal
[...] no s&, siento que no se me ve bien, pienso que s1 me lo pongo todos se van a

reir de mi informante 4 Surf

Los simbolos como constructores y comunicadores de los individuos en la vida
socal, adquieren sentido en la medida en que existe una confrontacion entre lo
propio y lo ajeno, y asi los espacios sociales se conwvierten en los sitios 1déneos
para canibir la identidad u ocultarla. Hubo quienes dieron uvsar el hipil solo al
interior de sus hogares ‘para dormir' o realzar sus quehaceres cotidianos; pues
Justamente "la burla" actia en los espacios pibhcos desacreditando al "otro" para
enaltecer a quienes se valen de esta. Indudablemente la burla conlleva a que muchas
mujeres indigenas sientan "vergiienza" y ya no lo vsen:

Yo usé hipil cvando era miia, mi mami me los bordaba pero empecé a crecer y me
daba verguenza [...] de que me burlen, te empiezan a decir ya €s 1gual a3 su mama o
sea que te dicen que eres de pueblo [...] y no me gustaba que me dyeran eres
mestiza, me molestaban, mis companeros me decian hola mestiza hvarachuda [...] ya
solo me los ponia para que me ofendan... para vna burla y los deié de poner
[informante & Surf

Pese a la desvalorizaciéon del traje mestizo, hay quienes lo portan reafirmando su
identidad étnica como una expresion de la resistencia cultural, ante la ideologia
racista que trata de inferiorizar a todo aquel que manifieste su pertenencia al grupo
mestizo. Dona Valentina quien dijo ser mestiza porque ‘nunca cambia de ropa”
menciond: ‘muchas personas de Yucatan ya no vsan el hipil y otros que vienen de
otros lados lo quieren poner, pero también es porque es caro, las que vienen aca-
eran mestizas y se ponen vestido, pero yo no pue.do yo soy asi y asi me ?iuedo, lo

que soy, soy donde sea” informante |7 Surf

La apropiacidn del traje mestizo por la clase dominante en Yucatdn comenzé antes

del siglo XiX. Las muyjeres "blancas" al 1\gual que sus hyas, lo usaban para dormir por
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considerarlo una prenda cémoda y fresca. A mediados de dicho siglo y antes de la
Guerra de Castas la clase hegeménica comenzé a presentarse piblicamente
portando el atuendo mestizo®®o terno en las hestas o carnavales.[Millet, Quintal;
| 994] Actualmente, las mujeres adineradas de la zona norte de la cwdad portan
ternos bastante llamativos durante fiestas como bodas, carnavales o celebraciones
"'regionales’ en donde muestran su identidad regional y su "buen gusto", pues hoy
esta prenda ha adquindo un cardcter lujoso, debido a que su precio es bastante
elevado, por lo que cada vez menos las indigenas o mestizas puede.: adguinirios,

salvo quienes los bordan por ellas mismas.

Muchas de las mujeres del sur de la ciudad que se consideran catrinas reafirmaron
su pertenencia al grupo "no maya" adoptando el vso del terno como una 'ropa
lyjosa" a diferencia del hipll, al que mostraron una actitud de rechazo."pus terno s
tengo pero a mi no me gusta e hipil [...] i a mi i a m mando. Una vez mlisuegra
les compro unos a mis hyas y m esposo no quiso que se los pusieran, regano a mi
svegra y le dyo que todos de vestidos, que asi iban a crecer sus hyos” [informante

27 Sur]

En el norte de la ciudad, frecuentemente se realizan ‘bodas mestizas” en las que los
invitados al 1gual que los novios se visten de mestizos. Asi como en otros eventos
sociales se exige la etiqueta rigurosa, de la misma manera, en las invitaciones se
pide que las mujeres se presenten con ternos y los hombres con ropas blancas y
sombrero. Las mujeres de San José relataron conflictos famihares derivados de la
manera de vestirse al momento de casarse: Yo me queriz casar con terno pero no

me casé asi porque m marido era catrin y su famiha no quiso [...] pus porque todos

Bia palabra mestizo aqui alude a a mezcla entre espafoles e indigenas mayas, pues hay que recordar que el
término mestizo como se ha vemdo utiizando a lo largo del trabajo, surge a partir de la Guerra de Castas. Por
tanto el atuendo al que nos refenmoes es aquel que usaba este grupo intermedio, mismo que se diferenciaba del
de los indigenas mayas por ser mas vistoso en cuanto a sus adornos y colondos.
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son catrnes en su famiha y no les gusta... piensan cqué va a decir la gente?

[informante 23 Sur]

El uso del terno para los no mayas pudiera sigmficar uvna forma de seqguirse
diferenciando de los indigenas, pues la coyuntura en la que estos lo toman como
propio es precisamente antes del conflicto de 1847, cuando la vestimenta aun
funcionaba como un simbolo de diferenciacion étnica entre espafoles, mestizos e
indigenac y por tanto histéricamente el hipil ha sido usado por las mujeres
indigenas, mismas que después de la Guerra de Castas fueron reconocidas
socialmente como "mestizas". Millet y Quintal plantean que la apropiacidon del traje
mestizo o terno deviene de que la burquesia se valié de mecamsmos unificadores
entre espanoles y mestizos -resultado de uniones entre espafioles e indigenas-
para ‘presentar a Yucatin como una sociedad mestiza en la cual, la figura del indio
quedaba elmmada” [IBID: 34] De ahi que el uso del hipll sea desvalorizado no solo

frente a la ropa occidental, sino también frente al terno.

La estigmatizacién de los simbolos "mestizos" se expresa también hacia quienes
hablan la lengua maya. Esto se refleja en que actuvalmente muchos de los que ia
hablan prefieren negarlo por que saben que si lo usan piblicamente, seran
considerados despectivamente como "mestizos”, "indios" o "de pueblo”. Pese a que
hay quienes afirman que hoy el estigma ha desparecido: “la lengua maya ha perdido
el estigma que tenia, por lo general, entre los habitantes de la zona rural de
Yueatdn, en el sentido de que es un idioma vtihzado por gente de bajos recursos™*

la realidad es que el rechazo hacia los mestizos est3 presente.

* & Duaro de Yucatan, Jueves 7 de Septiembre de 2000. Seccivon Imagen p. 2. Subseccion Cultura y
Sociledad
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La lengua maya en el dmbito urbano, ha encontrado espacios de reproduccion en la
vida privada, el hogar se ha convertido en un lugar "seguro” en donde los mestizos
pueden eludir el rechazo o a la burla. Asi varias de las mujeres de San José Tecoh
afirmaron hablar 1a lenqua en el interior de sus casas, con sus famihares o con los
del pueblo: "Nosotros /.705 hablamos en maya, m esposo y yo y, a veces con Jos
del pveblo" [informante |3 Sur] Hay lugares se puede hablar la lengua y otros no:
"lvego en el camidn van hablando maya y la gente se les queda viendo y entonces
mejor empiezan a hablar espaniol porque piensan qué van a decir?...que feo hablan,

ve eres un indio” informante & Surl
g9

Los migrantes mestizos cambian de identidad espacial, pues ya no se consideran
del pueblo y se ven a si mismos como citadinos. Esto significa abandonar la
vestimenta mestiza y la lengua maya, para aproparse del espaiol y no ‘ser

reconocido como "de pueblo”.

La lengua maya al igual que otros elementos culturales como la medicina tradicional
y la religién, se reproducen en el dmbito familar. Las mujeres y principalmente las
abuelas o madres son las encargadas de ensefiar a sus hyjos la lengua, sin embargo
actualmente muchos de los padres prefieren que sus hijos solo hablen espariol
porque consideran que esto puede ser un impedimento mas para ser “aceptado”
dentro de la sociedad, pues quieren ewitar el rechazo, la burla y la discriminacion
que han experimentado:

vo he 1do a los pueblos y ya hasta las mestizas hablan el castellano por lo mismo
que ellos ensefan a sus hyjos a hablar el castellano, porque yo creo que ellos
quieren que sus hyos no pasern por 1o que €.'0s han pasado, para que tengan mdis
oportunidades de estudiar y asi lo mismo p 1sa en cuanto a la vestidvra, iqual se
estd perdiendo|...] pero es por lo mismo | ra que puedan seguir estudiando, para
que los mestizos...puedan sentirse iqual a los demds” [informante 9 Surj
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La sefora Elisa relatd varios mddentes que denotaron como hoy en dia los
mestizos son discrimnados por el simple hecho de hablar la lengua maya o no
hablar bien el espafiol. Su experiencia indica los distintos espacios sociales en
donde se menosprecia a quienes muestran su pertenencia al grupo mestizo por
medio de uso de la lengua maya. El testimonio evidencia como el rechazo y la burla

vivida por parte de los padres influye en la no trasmisién a sus hijos de la lengua
maya:

"sinceramente yo aprendi a hablar pura maya, yo en la escuela aprend| vn poco de
espafiol pero me daba mucho trabajo [...] habia muchas personas, mis mismas
comparieras me han ofendido porque no sabia hablar bien el espaniol, y varias me
ofendian me decian pus... que soy india, que no se hablar y se burlaban [...] en la
escuela me burlaban, hasta cvando vine a Mérida que estuve trabdjando en un
almacén ahi me o) cventa que habia muchachas o sefioras que se burlaban de m por
la manera en que hablaba, muchas cosas no podia decir, entonces estas sefloras se
reian o se burlaban... ya oiste como habla Flsa?, ya oiste como djor... y se
empiezan a rewr y nadamds me pedia las cosas con tal de ver como les voy a
contestar y lo hacian para burlarse [...] mucha gente se burla de vno, hasta en ia
escuvela, en la calle vas a comprar y se nen [...] por esa misma razén, la verdad yo
nunca les quise enseniar a mis hyos la maya, yo fur la que no quise, de plano no
quise” [Informante 21 Sur]

La m%ernorlzac:én los simbolos mestizos ha provocado que cada vez menos los
padres enserien la lengua a sus hjos para asi "borrar' las "marcas" que pudies 2n
identificarlos como mestizos. Asi mismo los hjos y, sobre todo, entre las nuevas
generaciones se percibe la apropiacion del discurso dominante, y mas ain cuando
es un familiar cercano o sus mismos padres quienes visten de hipil y hablan la lenqua

maya.

‘hay muchos hyos que se avegu~nzan de su mamd por lo msmo que te digo que a
veces son personas que no se <xpresan bien, no hablan bien el espariol y a veces
rewelven lo que es el espariol con la maya y sus comparieros lo escuchan y se
burlan, se nen y e da vergienza a la hya de la mestiza, eso pasa porque vna seriora
mestiza me lo conto lloraba perque dice que queria ir a la escuela a ver a su hya, a
ver sus calficaciones y como se portaba y su hya nunca queria que fuera, ella le
decia que no vaya, ba con su hermano © hermana pero nuncd con su mamd, en las
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fiestas 1gual, 1 la hya quiere ir al baile la mamd la Jleva pero le dice a su mama que
se quede en el parque, ella entra al balle y cundo termina sale , va por su mama al
parque y se van" [Informante |2 Sur]

La negacién de la identidad étnica se manifiesta por medio de distintas actitudes.
Por ejemplo, cuando las madres o abuelas desean hablar la lenqua con los hjos o
nietos, estos pueden expresar su rechazo diciendo: "esa es palabra de indios" o
contestan en espaiol ain cuando saben hablarla. También hay casos en que los
individuos argumentan "el olvido” de la lengua maya como Doha Cristina dyjo:

Yo no entiendo porque a la gente no le gusta hablar el maya, bien que lo hablan
pero no les qusta, les avergienza, pero te asegquro que si les mento la madre en
maya te asequro que lo entienden y se molestan, por eemplo la vecina de aqui
habla maya y no le gusta, le entiende porque yo le hablo en maya, pero me
contesta en espaniol; eso quiere decir gque no i€ qusta y la otra vecina también y no

le gusta; ella vino de sv puveblo y dice que ellos vimeron a prosperzr aqui a la
cwdad yo creo que es por eso” [Informante 28 Sur]

Al indagar sobre el uso de la lenqua en San José Tecoh, varnas mujeres mostraron
una actitud contradictora que reveld como el conflicto identitario surge cuando se
encuentran en situaciones que pueden "descubrir’ su origen étnco y esto nos
muestra como las identidades y los simbolos se encuentran en la vida social en
movimiento, y s& extben o se ocultan dependiendo del contexto inmediato. Leyd,
quien al finalizar la entrevista dijo ser catrina mencioné:

"yo 81 me topo con vna mestiza le contesto en maya, a m s1 me gusta hablarlo, es
nuestro orgen. Yo aprendi con mi abuvehta porque a mi m mamd me ensend
espariol, eso es lo doloroso que yo no le hablo en maya, ella si habla pero solo con
mi abvelta, que vergonzoso porque los padres son mayeros y los hyos tienen que

aprender en la escuvela porque ahora alli les enserian y hasta en la tele hay un
programa de puro maya" informante 24 Sur]

Hasta aqui la informante exhibié cierto orgullo por ser mayera, e incluso cuestiond
el papel de los padres en la reproduccion cultural de los simbolos étnicos. No
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obstante cuando se le prequntd sile enseriaria a su hijo la lengua respondid: "pus. ..
se van 4 burlar de él si lo enserio, s€ va a rer s lo ven tan chico y habla maya, le va

a decir tu mama es mayera, asi le van a decir al pobre [informante 24 Sur]

Dofia Bertha quen se considera catrina, y antes de la entrevista dijo no saber

"nada" de la maya, reconocid:

'pus s1 me hvbiera gustado aprenderio, pero no me ensefiaron, m mamd no habla
maya, m papa si,... bveno yo si hablaba maya pero se me dificultd cuando vemmos
acd a Mérida, cvando estibamos chamacas y al entrar a la escuela teniamos que
aprender bien el espariol y... como que se nos olido... no logramos aprender o
que es mdya por aprender espanol, porque cuando estibamos chicas todavia
habldbamos maya asi con mi papd y en la casa maya pero en la escuela espariol y ern
eso entre la escuela y la casa y toda la cosa... como gue... s& 1os ohido y ahora
le entiendo, se nos ohnds”

Algunas reconocieron hablar la lengua maya subrayando su identidad como
yucatecas, auvnque también hubo quienes reafirmaron orguﬂosaménte su pertenencia
al grupo mestizo aunque cabe sefialar que su edad oscila entre los 45 y GO afios.
Parece que este grupo de edad tiene un mayor arraigo de lo propio, y de esta
manera manfiestan la resistencia cultural como Dona Blandinz lo dijo: "hay mucha
gente que hasta la maya no quieren hablar porque les dicen indios, pero yo no, es
como s yo desmintiera lo que soy y despreciara mi origen; para m s un orgullo

hablar maya y hay unos que no la hablan sabiendo sv origen” [informante 20 Sur]

Si bien es cie' ‘o que hay personas que se reconocen a si mismas como mestizas y
hacen piblica su pertenencia a través de los simbolos como la vestimenta y la
lengua, esto no parece ser la generalidad, pues de acuerdo al lltimo censo de

poblacion, en el municipio de Mérida solo un 14.59% de la poblacién total mayor

143



de 5 afios, habla la lengua, en contraste con quienes no la hablan que representan
el 85.09% restante®®. Y o1 partimos de que el municipio esta conformado por la
capital del estado y 49 comisarias, mismas que son asiento de la poblacion
indigena, el porcentaje de hablantes es bajo. Aungue no podemos dejar de lado
que la cercania con la cudad asi como la insercidén de los mestizos al mercado
laboral son factores que pudieran exphcar la poca cantidad de hablantes de la
lengua maya en el municipio. No obstante las cifras son ustrativas de la presencia

de este simbolo como indicador de pertornencia al grupo mestizo.

El gobierno del estado ha tratado de "preservar* la cultura regional y, la lengua
maya, actvalmente se imparten en algunas escuelas piblicas cursos, incluso por
medio de la televisién. Ademids, desde | 985 se abrid una academia Municipal de
Lengua Maya, "ltzamné", ubicada en el barno de la ermta de Santa Isabel®*. Sin
embargo, estas miciativas tratan de "exaltar lo yucateco" sin que esto signifique la

revalonzaciéon de "lo mestizo”

Durante la investigacion en el norte de la cwdad, varias de ias entrevistadas me
pregunt‘aban insistentemente sobre mis apelhdos, situacion dque me resuitaba
extrafia y hasta cierto punto incémoda. A la larga comprendi que estas mujeres en
reai;dad querian averiguar mi ascendencia y <1 de antemano no fue facil entablar un
chdlogo fluido con ellas, hasta hoy me pregunto que hubiese pasado si mis apellidos
fueran Chan, Pech, Ek o Cahuich, pues varias manfestaron sv rechazo hacia los
apellidos mayas diciendo que son “de baja categoria® y que por ningin motio

permitirian que sus hijos se relacionaran con ‘esa gente”. De manera que hoy, s

apellidos siguen funcionando como indicadores étncos y quienes poseen la "virt id"

°> FUENTE: Resultados dehmtivos INEG), 2000, Censo de poblacién y vivienda.
““ El Diaro de Yucatan, peves, 7 de Septiembre de 2000. Seccién Imagen p.2. Subseccién, Cultura y
Sociedad
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de contar con ascendencia espaiola, de ninguna manera la "ensuciaran’ casandose

con individuos que exhiban de esta manera su pertenencia al grupo mestizo.

Recuerdo una nota periodistica que ilustraba a través de su encabezado “El hombre
ideal", las caracteristicas sociales y culturales del prototipo de hombre que las
mujeres de clase media-alta buscan en la actualidad:

"El hombre 1deal para las mias de hoy es un tipo mds o menos con las siguentes
caracteristicas: yvcateco de nacimento (no importa tu ascendencid, puede ser
hbanesa, china, esparola o cualguier otra mientras no tenga nada que ver con los
mayas) [...] que wva en el norte [...] que nus padres conozcarn aunque sea de
nombre a sus padres, asi como mis abvelos a sus abvelos (ah... ty eres hyo de
fulamtol...iah hombre tu mami estd casada con mengamtol...oh si, son los dvefios
de tal negociol...)*”

Los apellidos mayas han sido estigmatizados de tal forma que los "mestizos” han
interiorizado que este simbolo resulta '"vergonzoso®, Pues'al'nndagar entre las
mujeres se San José Tecoh dieron que los apellidos espaiioles eran "bonitos" y
reconocidos socialmente por pertenecer a la gente ‘de buena posicion’, mentras
los mayas son 'de sonidos feos"y "de gente ignorante”. Al igual que la vestimenta
mestiza y 1a lengua maya, los apellidos no escapan de la burla y la desvalorizacion
social. Asi el juego de dentidades en donde se exhiben ciertos simbolos con la
finalidad de establecer la distancia entre unos y otros, encuentra sentido en los
espacios piblicos como la escuela:

"Me decian que tengo vn apellido de india, de pueblerina porque yo soy Garcia Che
Y entonces me burlaban por mi segundo apelido y el maestro para que no me
burlen y yo no me sienta mal me hablaba por mi primer apelhdo, me decia Garcia |[...]
El maestro me empezé a decir asi para que no me diera vergienza y no me burlen
por ' apelhdo” Informante & Sur]

La purla es una de las conductas que sufre la poblacion indigena en su

cotidiamdad. Un dia mientras platicaba en la calle con un grupo de sefioras de San

¢7 Bl Duario de Yucatan, domingo. 5 de Nowviembre de 2000. Seccion local p.7.
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José Tecoh, pude presenciar una escena que ain recverdo bien. Todo comenzd
cvando pregunté si conocian el signficado de ciertos apellidos mayas. Dofa Juana
comenzd a reirse de manera muy burlona sefalando a Bertha que junto con su
madre se encontraba presente. No comprendia la razén de su rnsa pero pude
observar que la actitud de la sefiora Bertha a quien en ningin momento parecia
resultarle gracioso, agachd totalmente la cabeza, su mirada penetrd el suelo y sus
manos se entrelazaron. Era evidente que el cuerpo hablaba por si mismo. La burla
coninun mientras los demas espectadores concentraban sus miradas en la escena.
La rmsa se interrumpid con una "Inocente preqgunta": "étu sabes lo que quiere decir tu
apellido tbut?". El silencio hablaba mas que las palabras. La mujer miré a su madre y
respondib: 'no, no lo sé; desde que iba en la escuela me burlaban por mi apelido
pero no se que es, no se la maya, tu sabes que es?...la risa comenzd de nuevo y
Dofa Juana preguntaba insistentemente si alguna de las demds concocia el
significado. De pronto una sefiora se acercéd y prequntd: "cUsted habla maya?",
'S, respondib. Era evidente que la mujer buscaba hacer ain mas piblico el
sefialamiento. Con el afan de que todos nos enterdramos del significado tan
"deshonroso" del apellido, 1a sefiora le preguntd: "usted sabe que es Ibuit?". En ese
momento esta sefiora se vnid a la burla y dijo: "pues es... es como una groseria”.
Llena +" de morbo dijo: s, dpero que?, la sefiora respondid ‘bueno pues es

funcdillo".En

.

ese momento estallé una nsa que evidenciaba que su éxito: "descubrir

abiertamente que su amiga era de origen maya".

Era obvio que la tal excitacion por exhibir al "otro" buscaba marcar su supuesta
"superiordad". Y asi fue, en ese ambiente, 'a mujer mirando con extrema
superioridad a la otra y no conforme con obrervar que la cara de su amiga

denotaba la pena y la humillacién; continud dicienwo: "mis apellidos son espafioles".
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La burla es entonces una forma de reproducir la 1deologia racista. Los simbolos
"aver@onzantes” pueden ser los apelidos, aunque también el hecho de hablar la
lengua maya, hablar golpeado, usar la indumentana mestiza, tener rasqos
fenotipicos mayas y ser originario de vn pueblo pueden ser suficientes para motivar

el rechazo y la burla.

Asi muchos de los mestizos tratan de borrar su origen castellanizando sus
apelidos, Dona Elisa relata:

"o tengo vna sobrina que se llama Ib y ella se pone como apellido Escribano y una
vez le pregunté oyes porque te pones Escribano si tJ no eres asi tu eres Ib?P... tia,
me dice, que no ves que escribir €s escribano y Ib en maya es escribir [...] ahi esta
la tonteria que hacen y he visto que varios se o han cambiado y les prequntas
como te llamas? Y te dicen soy Marbella Escribano y en su acta estd asentado que
es [b" [informante 2/ Sur/

El ocultarmento y la negacidon de la identidad no solo se establece meduante la
castellanizacién, pues encontramos testimonios que hacian referencia a como
quienes  henen apelldos mayas, en clertas crrcunstancias  socuales, y
especificamente cuvando se presentan con personas de apellidos espafoles,

prefieren omitirlos diciendo solo su nombre de pila 0 en su caso solo su primer

apelhido, siempre y cvando este sea espafiol 0, ya esté castellanzado.

Los conflictos dervados de la posibiidad de relacionarse con gente de apeliidos
mayas no solo lo encontramos entre las mujeres del norte de la cwdad. Varas de
las entrevistadas del sur relataron experiencias acerca de cémo a través de las
vmones matrimoniales se puede ir "impian4o" el origen étnico, para posteriormente
sentirse "superior” ante quienes tienen apeidos mayas. Aunque si escarbamos en el
arbol genealégico sin duda observaremc que ya sean los abuelos o los bisabuelos
son de origen mestizo e incluso cuentan con apellidos mayas. Bertha quién su
origen étnico fue piblicamente "descubierto” por su "amiga”, exphcd la manera en

que ha sido discriminada por su suegra. Esta Oltima junto con su famiha ha tratado
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de "refinar" su linaje a través del matrimonio con individuos de apelhdos espanoles,
por lo que Bertha al tener apellidos mayas ha sido excluida y rechazada, y estas
experiencias la han orllado no solo a negar su identidad, sino a repudhar todo lo

que pudiese hgarla con el grupo mestizo:

Yo te voy a decir... yo firmo ahora ... yo digo gque me llamo Bertha Maria Colli de
Lopez, no me lo cambié, sino me lo quité y me puse el de mi esposo por que no me
gusta mi apelldo [...] yo de muchacha nunca puse m apelido Ibuit porque hasta en
la escvela me decian que mi apellido era maya, yo firmaba con el apelido de m
mamd y decia soy Berta Collil Feraza y no era Feraza, yo decia que cuando... me
case no voy a buscarme un apelido que se oiga feo gard que mis hyos no tengan
de que avergonzarse [...] mi suegra no queria que me case con mi esposo pPorque
ellos eran Lopez, tenian bven apelido pero también habian mayeros y no queria
porgue decia que m apelido no quedaba con ios de ella y que sus ietos iban a
tener un apelido muy feo” finformante 8 Sur]

Al respecto Dona Faine narra:

‘Cvando vna muyer que tiene apelidos macehvales se quiere casar con vno que es
Lopez o Vargas, ahi va haber un problema por el pelido, s me cae mal y no me
gusta sv apelhdo y no me gusta su famiha, la voy a despreciar, la voy a humillar y a
criticar siempre asi pasa, te lo digo porque m mama es Contreras Chan y mi papd
es Farra Lopez, dice mi mami que la mamd de mi papd la humillaba mucho, se reian
de ella por sv apelido y le decian macehval. Se munid m abuvelta y a m mamd nunca
la acepto, nunca la quiso, nunca la traté como nvera, todo el tempo mi abuelta se
la paso lamentdndose y avergonzindose sobre m mama solo por el apelido le decia
a m papd que porque no escogid otra novia de buena famiha, de buen apellido,
buena econdmicamente y socialmente [...] y se separaron por lo mismo porque 12
maltrataba sv famila de mi papa” [ Informante 9 Sur]

Estos testimonios demuestran que la ideologia dominante se ha adentrado en la
conciencia étnica, ya que los indviduos reproducen los estigmas y los estereotipos

hacia los simbolos mestizos.

De modo que el rechazo por lo propio ya sea la vestimenta mestiza, 13 lengua maya
o los apellidos, forman parte del proceso de acatrinamento, es decw de querer

ser como el otro”. Sin embargo no podemos dejar de lado que dentro del grupo
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mestizo hay quienes manifiestan la resistencia cultural portando el hipil y hablando la
lengua como muestra de que la ideologia racista del grupo dominante no ha podido
del todo despojarios de su dentidad étnica ni de sus simbolos aun después de
mas de quinientos afios, pues ain siguen luchando contra una corriente que trata a
como dé lugar de exterminar su cultura por ser diferentes, tratando de asimilarlos a
la cultura regional, que se ha apropiado de parte de su identidad negando su

existencia.
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REFLEXIONES FINALES

El eje central de este trabajo fueron los procesos identitarios que emergen a partir
del sistema de categomzacidn y su relacidén con las distintas manifestaciones del

racismao.

El sistema de categorizacion se conforma mediante valoraciones sobre los signos
culturales y; manhfiesta como las identidades se construyen a partir de la
diferenciacién, aunque la dindmica interna de esta, establece principalmente el
contraste entre las identidades que incluyen a los mestizos y 2 los no mestizos. Asi
la confrontacion v oposicidon en térmnos De Oliverra, es precisamente entre estas
identidades que se construyen y reafirman a si mismas en el marco de relaciones

conflictivas y asimétricas.

Las identidades sociales en Mérida, como lo mostramos a lo largo del trabajo, se
establecen a partir de una dindmica principalmente marcada por criterios clasistas,
étnicos y espaciales. Estos a su vez estan intimamente relacionados entre si, y
adquieren sentido en la medida en que otorgan pertenencia, identificacion y
d;fere?;cxaczuén frente a los "otros". No obstante cuando "el otro" es el de afuera, las

identidades poseen una dindmica particular cimentada en la identidad regional.

Sin embargo, existe una clara jerarquizacion de las difereicias que ubica a la poblacion
indigena o mestiza en la posicion menos favorecida. Dentro del sistema de
estratificacié social son "los mas pobres' y generalmente las mujeres de San José
Tecoh refer :n al aspecto socioeconémico para establecer las diferencias entre ellas

y los "otros".
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Por ello coincidimos con Zarate [1 998] en tanto que el modelo clasista sigue siendo
relevante, ya que existe una imphcacidn entre clase y etna que a su vez refleja el
conflicto étnico-social que subyace en las relaciones interétnicas y que en muchos
casos sustenta la jerarquizacion de las posiciones de "wnos y otros” denotando la

supremacia de los no indigenas.

En cuanto a sus simbolos étnicos como la vestimenta, la lengua y los apellidos, son
socialmente deevaiorizados y estigmatizados. No obstante, la clase dominante ha
incorporado a la identidad regional el uso del terno como una prenda que exhibe su
"buen gusto’, despojando a los "otros" de un simbolo de su identidad como una

expresion del ejercicio del poder.

Asi, mientras para una mujer mestiza o "de pueblo” el vestirse de hipll es motivo de
burla, discriminacién y rechazo social, para una mujer adinerada del norte el portar un
terno exalta su "posicién distinguida” otorgandole status social; y este es un gjemplo
de como la apropiacion de los simbolos -que por si mismos significan, comumcan y

dan sentido a la vida social- pueden ser el reflejo del orden social imperante.

En cuanto a la lengua maya encontramos que por un lado existe cierta "preocupacion”
del éobxerno estatal por preservarla en tanto puede mostrarse al exterior como parte
del folklore regional, sin embargo en el discurso social y en los distintos espacios
sociales, el hablar la lengua maya lejos de ser una causa de orqullo, resulta una marca

o estigma social que genera el rechazo por lo propio.

Los apellidos como indicadores étnicos o "de raza’, zomo lo sefialaron algunos
entrevistados del norte, propician procesos de diferenciacion, pero al msmo tiempo
Jstifican practicas de exclusion para asi fomentar la distancia social entre indigenas y

no indigenas. Por ello consideramos que el término raza sigue siendo relevante en
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tanto que aparece en el discurso dominante para reafirmar la posicion de los actores
sociales, al tiempo gue da cuenta de la existencia de una ideologia que sigue

apostando a la "pureza de sangre” como criterio de "supremacia” o "inferiorizacion’

De tal forma que los critenios clasistas y étnicos estan intimamente relacionados y se
ven reflejados en la apropiacion y distribucion del espacio urbano y, en consecuencia
en la visién que se tiene de estos y de quienes los habitan. Asi los mestizos son
despectivamente considerados como los ‘del sur' atribuyéndoles wna serie de
prejuicios y estereotipos, pues pareciera que el espacio urbano sigue siendo
pensado como el asiento de los no indigenas, por 1o que en ocasiones la visidn hacia

los del pueblo es positiva en contraste a los "del sur".

Pese a que muchos de los entrevistados del norte a diferencia de los del sur, no
conocian las categorias socioétnicas, a través de su visidn hacia los de pueblo, los
del sur y las trabajadoras domésticas revelaron las imagenes y representaciones
negativas que tienen de los mestizos. Las relaciones laborales evidenciaron el
caracter de las relaciones interétnicas, pero sobre todo, como mteMenen las
Jerarquias laborales para justificar las practicas racistas y el trato mas deplorable
haciatlas trabajadoras domésticas.

Los testimonios presentados evidencian el papel de la \deologia domnante. La clase
hegemonica en su afan c's diferenciarse de los mestizos na marcado fronteras étnico
sociales que conllevan al ocultamiento de la identidad étmca y al renunciamento de

los simbolos étnicos.

La desindianizacién, como la llamara Bonfil, es precisamente el trunfo de esta
ideologia racista que rechaza y estereotipa la condicion étnica, pues los mestizos que

legan a adoptar la vestimenta occidental, a hablar el espafiol fludamente y a
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castellanizar sus apellidos tienen mayores posibiidades de ser aceptados en la
socledad y asi aspirar a una mejor calidad de vida, ya que de no ser asi, son
discriminados reservandoles los trabajos mas duros, bajos salarios y hasta un trato

deplorable.

De ahi que la gran mayoria de los informantes de San José Tecoh se adscriban a la
categoria catrin como una forma de expresar su no pertenencia al grupo mestizo, se
consideren como pertenecientes a la cuitura "aitadina” y reproduzcan la ideologia
dominante, adn cuvando mantengan vinculos famiiares con los mestizos y sean

originarios de los pueblos.

De esta manera queda evidenciado que las categorizaciones imphcan ‘e! gjercicio del
poder al clasificar al "otro" mediante una escala de valores pertenecientes a al grupo
dominante, y las diferencias pueden ser percibidas como causa y sustento de 'la
superioridad y la inferionidad”. Asi, en el discurso dommante y en la vida social los
mestizos deben "borrar" sus simbolos de identidad y asimilarse a la cultura regional,

mientras esta Gltima los despoja y se apropia cada vez mas de sus simbolos étnicos.

La iderttidad mestiza o indigena maya se conformé en un momento histérico en el que
la clase dominante veia amenazados sus ntereses y su posicidn. De manera que se
apropiaron y delhmitaron la identidad del "otro" nombrandolos como "mestizos" para
tratar de elminar la presencia "india" dentro del contexto regional [Millet vy
Quintal; 1 994] Pero esta ‘"concesidén'" no ehmnd la  discriminacidn o las
repres.ntaciones negativas, por lo contrario, la ideologia dominante reprodujo toda

una s ne de prejuicios que persisten hasta nuestros dias, ain cuando el racismo

generaimente es 1dentificado como propio de "Occidente” [Castellanos; | 998]
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Pero solo hace falta ahondar un poco en esos dos Méxicos relatados por Bonhl y
poner atencion en el trato que reciben los indigenas migrantes, los trabajos en los
que se emplean y el caricter de las relaciones entre estos y los mestizos; esa es la
realidad de los pueblos indigenas en México que muchos se han negado a reconocer,

mientras que otros muchos mis, siguen creyendo en la unidad cultural de nuestro

paie.
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