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INTRODUCCION

Esta tesis es una primera sistematizacion de la investigacion que he realizado en la
comunidad Ayuujk de Santa Maria Tlahuitoltepec. La informacién que incluyo en este
trabajo es resultado de dos periodos de trabajo de campo en la comunidad de origen,
es decir, en la comunidad de Tlahuitoltepec Mixe, y la segunda en la ciudad de
Oaxaca. Esta investigacion en lo realice Unicamente en la cabecera municipal de

Tlahuitoltepec, y no en la agencia ni en las rancherias de este municipio.

Una gran parte del material etnografico no los he citado en este trabajo: las historias
de vida, las grabaciones de las asambleas, las observaciones, platicas informales; ya
gue posterior a este documento estaré elaborando mi tesis de maestria en donde
abundaré sobre el temay en donde el material etnografico sera agotado.

Tlahuitoltepec nos muestra dos tendencias de migracion; por una parte las personas
migran por el campo laboral, es decir, salen a emplearse para tener un ingreso
econdmico a nivel familiar; por otra parte, la migracion tiene que ver con el campo
educativo, en donde las personas migran hacia las ciudades para obtener o completar
su formacion académica. Un porcentaje de estos migrantes laborales y educativos
retornan a la comunidad de origen; cada uno de estos sectores impactan de alguna
manera en la comunidad en su retorno por toda la experiencia y conocimientos que

adquieren durante su estancia fuera de Tlahuitoltepec.

Un ejemplo claro de estos migrantes retornados, que tiene que ver con los
profesionistas y su colaboracion con las autoridades comunales y municipales; ha sido
la creacion del Consejo de Desarrollo Comunitario “Xaamkéjxp Amuké WéEnmaa'ny”,
la cual esta conformado y funciona desde hace aproximadamente dos afios (2004).

Este consejo surge por iniciativa de las autoridades comunales; se invitd a los

representantes de las instituciones educativas que existen en la cabecera municipal, a



mujeres y hombres de diversas profesiones, ya sean ingenieros agronomos,
veterinarios, licenciados en derecho, arquitectos, etc.

Por otra parte, el consejo esta buscando integrar los proyectos que han surgido de
iniciativas de grupos y organizaciones de la misma comunidad; el consejo elabor6 un
Plan de Desarrollo, con vision a 15 afos; el cual pretende lograr un Desarrollo

Comunal, definido como:

“Proceso sustentable y sostenible planeado y organizado para lograr una
mejor calidad y nivel de vida en un espacio de interaccion y complementariedad
humana -quiero recalcar un poco lo que es el espacio de interaccion, que es en este
territorio en donde interactuamos..., donde se dan sustancialmente [la interaccion]
muchas y muchos de nosotros, lo que comentaba el licenciado (Refiriéndose al Lic.
Palemo6n Vargas)- lo que es la cultura, lo que es la vida comunitaria, lo que es la
educacion y todos los campos que se dan en un espacio, la parte que es
complementariedad humana, todo lo que complementa, esa es la definicién de

Desarrollo Comunal, asi lo estamos entendiendo” (Por el Ingeniero Lazaro?).

Con esto, Tlahuitoltepec esta cerrando un ciclo muy importante en donde se aposto a
la educacion como una estrategia de acciones organizadas hacia un desarrollo de la
comunidad?, resultado de ello es la creacion de este Consejo de Desarrollo Comunal.
Si bien esto representa el comienzo de otro ciclo, o bien, pasar a otra etapa de la vida
comunitaria en el cual ya existen las bases para llevar a cabo este proyecto de

desarrollo.

La investigacion surge con la intencién de hacer ver el proceso de migracion en la

comunidad, la articulacion del campo laboral con respecto al campo educativo.

! El Ingeniero Lé4zaro Gonzélez, es comunero y profesionista de Tlahuitoltepec; es integrante del Consejo de

Desarrollo Comunitario “Xaamkéjxp Amuké Wénmaa’ny”’.

2 Discurso ofrecido por el Ingeniero Marino Lépez, —comunero e integrante del Consejo de Desarrollo
Comunitario-en la comunidad de Tlahuitoltepec a la llegada del candidato a Gobernador: Gabino Cué.
Actualmente se sigue en esta linea de pensamiento, donde la educacion funge como un activador del desarrollo
comunitario, y se sigue apostando a una educacion de las y los jévenes de la comunidad para lograr un Desarrollo
comunitario integral en la comunidad.



Investigacion ;desde donde?

Este trabajo es consecuencia de la reflexion desde mi experiencia, como miembro de
la comunidad, teniendo un conocimiento muy cercano a los cambios y procesos

comunitarios.

Mi acercamiento a la comunidad, después de haber estado alejada de la vida
comunitaria durante mi estancia en la universidad, fue a través de mi integracion al
equipo de la Radio Comunitaria “Jénpoj”, lo cual me permitio esta cercania al espacio
social comunitario y politico. A parte de estar con mis colegas en la Radio, esto me
abrio un poco mas el espectro de la comunidad; porgue considero que las mujeres aun
tenemos los espacios reducidos ante el acercamiento a las autoridades, por ejemplo, a
las platicas de los compafieros, o generalmente, por el temor a la critica social —los
chismes-, la mujer se reduce a su espacio social y de interaccion con la gente.

Incluso la participacion misma de los jovenes en espacios como la asamblea
comunitaria, ha saltado a la discusién dentro de la comunidad. Un claro ejemplo es lo
gue sucedio en Agosto-2005, cuando hubo una pugna entre varios “sectores” de la
comunidad: profesionistas, maestros, alumnos (nivel superior) comuneras Yy
comuneros, por el caso del kémuunytyéjk (“mercado municipal”) que desatd la
discusion acerca de la inclusion del profesionista a la comunidad, por lo cual:

“En el afio agosto-2005, se convocd a reunion de la asamblea a toda la
comunidad. La gente asistié y el asunto a tratar fue el caso del “Kémuunytyéjk”
(Mercado Comunal) el cual estaba siendo derrumbado en esos dias de Agosto. Un
grupo de jovenes, y de adultos jovenes manifestO —aunque no tan abiertamente- su
inconformidad respecto a esta accion y sobre todo sabiendo que no se le consulto a la
Asamblea respecto a la decision del derrumbe del Kémuunytyéjk, que es un
patrimonio cultural de la comunidad.

(...) este problema desbord6 otros temas a tratar, como el uso de las grabadoras

reporteras por jovenes de la comunidad, de videocamaras y demas material para



guardar la informacion; esto fue pretexto para que comuneros y comuneras tomaran
la palabra para abrir la discusion sobre la participacién de las y los jovenes en la
asamblea, y el papel que toman las autoridades frente a esta situacion; en donde los
jovenes fueron sefialados como los principales responsables de los volantes donde se
denuncian el actuar de las autoridades municipales —sindico, presidente y regidor de
hacienda-(...)

En defensa, afirmaron algunos comuneros, que la participacion de los jévenes es muy
importante en las asambleas ya que son el futuro y porvenir de la comunidad, ademas,
como jovenes profesionistas se nos debe abrir el espacio para acceder a la informacion
y no solo abrirles las puertas a los akats (personas que no pertenecen a la comunidad)
para que ellos realicen sus investigaciones sino que se debe dar més prioridad a la
gente —en el caso, los jovenes de Tlahuitoltepec- que se esta preparando
profesionalmente y es de la comunidad”.3

Este caso es muy ilustrativo para notar que la gente de Tlahuitoltepec tiene muy
impregnada la idea de la educacién, como un capital cultural fundamental para el

desarrollo de la comunidad.

Mientras que la comunidad reconoce la importancia de que sus propios integrantes
hagan investigacion en la localidad, algunas veces me cuestioné si esta cercania con la

comunidad restaria “objetividad” a mi investigacion.

El hecho de hacer investigacion dentro de la propia comunidad llevé a varios
cuestionamientos, como ¢de que forma no perder la objetividad? o ¢de que forma
responderia la gente que me conoce y conozco, a mi investigacion?, estas son algunas
preguntas que surgieron de mis profesores, compaferas y compaferos que tuvieron
conocimiento de mi proyecto de investigacion. Parecia una oportunidad para hacer
aportes novedosos y significativos, pero ;en que consistirian?, ;Cémo aprovecharlos

mejor?

® Fragmento tomado del Diario de Campo de la autora., Afio 2005.



Siempre ha existido este cuestionamiento sobre ¢ quien es el “otro” en la
antropologia?, y me he dado a la tarea de considerar si la antropologia debe
representar solamente la investigacion hacia el “otro” -grupo social, poblacién, o
comunidad- al cual no pertenecemos, siendo que uno de los principios en la
antropologia es dejar nuestros prejuicios para poder ser objetivos, sin embargo esto
no pasa. Nunca dejamos nuestros prejuicios en otro lugar para salir a hacer nuestra
investigacion, siempre va a existir esta subjetividad y nuestros prejuicios van a
acompanarnos a donde vayamos. Por lo tanto, creo que esto no se reduce solamente a
si existe 0 no una clara objetividad, sino a la reflexion de ¢para qué hacemos nuestra
investigacion?, porque no creo que debamos mantenernos en la “neutralidad” para no
interferir en los procesos sociales, como ha sucedido en la historia de esta disciplina 'y

la experiencia misma lo confirma.

En este sentido, algunas experiencias durante la investigacion pueden confirmar las
ventajas y desventajas de haber estado en mi propia comunidad realizando este
trabajo, como el hecho de que al hacer mis entrevistas no todas mis preguntas eran
contestadas; me costo trabajo en espacios, como en las platicas o reuniones, cambiar
mi rol de mujer perteneciente a la comunidad a ser solamente una investigadora,
quien pudiera estar preguntando sobre los detalles en los casos dados, de dudar o de
inquirir sobre las problematicas planteadas.

De esta manera, esto representd algunas ventajas; ya que soy hablante de la lengua
Ayuujk (Mixe). Esto signific6 tener una mayor interaccion con la gente de la
comunidad y tener una mayor participacidn en momentos que no hubieran sido
posibles para alguien de fuera; ademas conoci las sutilezas del trato protocolario del

lenguaje de carifio de las preocupaciones de la gente.

El trabajo se conforma de dos partes, la primera parte es el texto en espafol, y la
segunda parte es el texto en la lengua Ayuujk (Mixe); quiero enfatizar que el
contenido es el mismo pero no representa una traduccion literal del texto en espafiol.

Es muy importante para mi, empezar a producir este tipo de trabajos en la lengua



Ayuujk, teniendo el conocimiento y la capacidad para elaborar un texto de anlisis.
Esto puede hacerse en cualquier lengua indigena del pais y del mundo; porque
sabemos que la cultura y cosmovision de cada pueblo, se puede entender mas si es
escrito o hablado en la lengua materna. Aqui hago una primera aportacién, e invito a
los colegas que tengan la oportunidad de elaborar sus textos en las diversas lenguas a
gue lo hagan. Esto va a ser un inicio para que en nuestros pueblos no solamente se
escriba la parte literaria sino la parte “cientifica” de los conocimientos que se crean a

partir de ellos y sobre ellos.

Discusion tedrica

Tlahui tiene una migracién internacional pero yo me voy a concentrar en su
dimension regional. Inscrita en la teoria transnacional y usando la metodologia de la

misma, me referiré a procesos translocales.

Principalmente hablo de migracion translocal, considerando que el trabajo
etnografico realizado fue dentro de los limites territoriales de México. En mi
etnografia sali de la comunidad local hacia localidades de destino. En este recorrido —
sin importar la distancia- se traspasan diversas fronteras, no solo territoriales, sino
también las fronteras culturales. El proceso mismo de traslacién muchas veces

refuerza la identidad comunitaria.

Lo que quise enfatizar fue la forma como viven los migrantes translocales su “vida de
migrante” y la diferencia con los que viven en otro pais. Supuse que dentro de su
propio pais los migrantes pueden encontrar formas de exclusion (no sélo la de la
“legalidad” como migrantes). Por la intencion del trabajo no vamos a detallar aqui
estas caracteristicas, pero como veremos mas adelante, para vivir una vida
transnacional no necesariamente se debe cruzar una frontera territorial. Aun sin

migrar se puede vivir una vida transnacional.



En términos de conceptualizacién tedrica de la migracién transnacional, Nina Glick
Schiller y sus colegas, quienes habian estado investigando a migrantes caribefios en
Nueva York, pusieron el acento en los aspectos culturales, en la manera en que los
migrantes, lejos de asimilarse invariablemente a la sociedad huésped, mantenian
relaciones econdmicas, politicas y sociales con sus lugares de origen. Ellas proponen
que en el centro de esta idea de nuevas relaciones que se establecen aqui y alla

descansa la propuesta de que éstas llegan a constituir comunidades transnacionales™*

Por otra parte, Laura Velasco explica que el hecho de que la teoria transnacional haga
hincapié en las consecuencias culturales que estd generando la migracion
transnacional, implica subrayar que la "simultaneidad del compromiso con los lugares
de origen y los de destino ha producido formas de vida comunitaria con
configuraciones territoriales y culturales novedosas".5 Estas configuraciones implican
gue " aquellos que viven dentro de campos sociales transnacionales estan expuestos a
un conjunto de expectativas sociales, de valores culturales, y patrones de interaccion

humana que son compartidos en mas de un sistema social, econémico y politico".6

En este sentido, los estudios transnacionales han evidenciado que existen estas
comunidades transnacionales existiendo aqui y alla simultaneamente, estando en
espacios y estructuras culturales, sociales, politicas que pueden divergir de las
estructuras comunitarias de donde proceden.

* Nina Glick Schiller, L. Bash, y C. Blanc-Staton (eds.), "Towards a Transnational Perspective in Migration: race
class ethnicity and nationalism reconsidered"”, Annals of the New York Academy of Sciences, vol. 645, Nueva
York, Estados Unidos, 1992, pp. 1-24. citado por Castro, Yerko en “Opresion politica y reconfiguracion cultural
Teoria transnacional: revisitando la comunidad de los antropdlogos”.

% Laura Velasco, "Identidad cultural y territorio: una reflexion en torno a las comunidades transnacionales entre
México y Estados Unidos", Regién y Sociedad, vol. IX, nim. 15, Sonora, México, 1998, p. 111. citado por
Castro, Yerko.Op. cit.

® peggy Levitt, "Transnational Migration: Taking Stock and Future Directions", Global Networks, vol. 1, nim. 3,
2001, p. 197. citado por Castro, Yerko.Op. cit.
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Incluso por el proceso de migracion translocal, la comunidad no puede seguir siendo
entendida solamente en la l6gica territorial, sino que debe verse como la comunidad
mantiene redes familiares y sociales que forman un espacio cultural por la cual se
construye esta identidad comunitaria. Mallén explica esto de la siguiente manera. Hay
gue ver a la “comunidad como un todo imaginado que juega en confrontacion vy
coalicién con el mundo externo, comunidad como una red de instituciones politicas
en flujo y transformacion, y donde la republica de indios se ve con la municipalidad, la
cabecera con el sujeto, todas estas definiciones y més, unida la una a la otra a través

de una secuencia especial de lucha””

Peggy Levitt explica de la siguiente manera la migracion dentro de campos sociales.
Ella propone “el analisis desde los que migran a aquellos que, en realidad, no se
mueven pero estan conectados con los migrantes a través de las redes de relaciones
sociales que mantienen mas alla de las fronteras.

Uno no necesita trasladarse para participar en practicas transnacionales. Como la
gente que permanece en el hogar estd conectada con las redes sociales de los
migrantes, esta expuesta regularmente a un flujo constante de remesas econémicas y
sociales (o ideas, précticas e identidades que importan los migrantes). Incluso los
individuos que apenas han dejado sus pueblos de origen, adoptan valores y creencias

lejanas, y pertenecen a organizaciones que operan a nivel transnacional®”.

Para los Tlahuitoltepecanos la practica migratoria transnacional es de menor
intensidad que la practica migratoria translocal. Es decir, la migracion tiene como
lugar de destino principal localidades dentro del pais. No se cruzan fronteras
territoriales del Estado-Nacidn, sin embargo, si se cruzan fronteras culturales, ya que
el individuo se inserta a un nuevo espacio social donde siempre tiende a enfrentarse o
asimilar las préacticas culturales del grupo al cual se incorpora.

" Florencia Mallén, Peasant and Nation: The Making of Postcolonial Mexico and Peru, Berkeley, California,
University of California Press, 1995. citado por Castro, Yerko.Op. cit.

® Peggy Levitt, Migrantes transnacionales: Cuando “hogar” hace referencia a mas de un pais. Wellesley College y
Harvard University. Publicado por Migration Policy Institute. Traducido por el Comité Judio Americano
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De esta manera, lo migrantes participan en practicas culturales locales, translocales o
incluso transnacionales, ya que van tejiendo redes sociales como refiere Peggy. A
través de estas redes se van adoptando practicas culturales, sociales y econémicas;
como la circulacion de informacion del pueblo —la comunidad de origen- por medio
de las video filmaciones, de las llamadas telefdnicas, de la circulacion de dinero entre
las familias, o las formas organizativas en si, de los migrantes en los lugares de

destino.

Entendemos entonces, que la comunidad no es un todo armonico, como en muchas
ocasiones ha sido definida por diversos investigadores sociales; sino que
constantemente existen conflictos y negociaciones por las cuales se mantiene la

estructura comunitaria, por lo tanto de la politica comunitaria.

Tlahuitoltepec no tiene un reconocimiento de si como comunidad migrante, sin
embargo, siempre ha existido este fenomeno por el cual se han dado procesos de
lucha y resistencia. A partir de esto se han buscado proyectos alternativos que den

solucion a los problemas que tiene la comunidad.

Entonces, la poblacién migrante ha formado una red por la cual se construye la idea
de una “comunidad imaginaria”, es decir, se construye una idea de comunidad a partir
de elementos que los individuos han construido a partir de su propia experiencia en la
comunidad de origen y la comunidad de destino; se incorporan elementos dentro de
la vida en las localidades de destino como la musica, la vestimenta en ocasiones
especiales, la religion, las organizaciones sociales y politicas con las cuales en los
lugares de llegada se va construyendo una idea de comunidad sin que sea integrada
totalmente el elemento “territorio”, el cual va seguir existiendo en el imaginario a
partir del lugar de origen.

Como lo he explicado antes, entenderé entonces a Tlahuitoltepec como una

comunidad transnacional no solamente por la migracion de sus miembros vy
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ciudadanos a los Estados Unidos sino que también por el impacto que esta migracion
tiene sobre aquellos Tlahuitoltepecanos que no migran internacionalmente. En otro
sentido, me parece que Tlahuitoltepec es una comunidad transnacional porque siendo
una comunidad indigena la migracion translocal, aun a la ciudad de Oaxaca que se
encuentra a pocos kilobmetros, ha dejado a la comunidad atravesada por fronteras
culturales.

El mosaico cultural de Tlahuitoltepec expresa un fendmeno mayor; al México
imaginario de un solo pueblo con una cultura nacional Gnica que nunca existio. En
este sentido, las fronteras culturales que atraviesan a Tlahuitoltepec dejan constancia
de que Tlahui esta més alla del imaginario de la Nacion Mexicana.

Tlahuitoltepec puede pensarse por ello como una comunidad transnacional en dos
sentidos: el de la migracion internacional, y el de su situacion cultural en
contraposicion a Meéxico como la “comunidad imaginada” por el nacionalismo

modernizador.

Pero como vimos parrafos atras y explicaré en este trabajo, Tlahuitoltepec es también
una comunidad trasnacional por la contienda cultural que ha entablado con la idea de
un México unicultural. El proyecto cultural de la comunidad que gira entorno a una
estrategia de educacion indigena impulsado por un sector que tuvo que migrar de la
poblacidn para educarse, aspira a construir un proyecto de pais donde las culturas

indigenas tengan un lugar digno.

Asi, quienes nunca migraron estan siendo parte de este proyecto. Quienes migraron
pero no salieron del pais imaginan y construyen un Tlahui que estd mas alla del
imaginario del Estado-Nacion. Quienes migran internacionalmente contribuyen
también de otra manera, a la definicibon de Tlahui como una comunidad

transnacional.
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I. LACOMUNIDAD DE TLAHUITOLTEPEC

Caracteristicas de la poblacion de origen.

Santa Maria Tlahuitoltepec se encuentra dentro de la Region Mixe. Es uno de los 570
municipios dispersos en 30 distritos que conforman las regiones del estado de
Oaxaca.

El territorio que ocupa la region Ayuujk® (Mixe) con sus nueve municipios abarca una
superficie total de 4 668.55 km2, tomando como parametros tres grandes nichos
ecologicos.

La region Ayuujk ha sido dividida en tres zonas climatologicas. La zona alta con una
altitud superior a los 1800 m.s.n.m, la zona media con alturas que oscilan entre 1 300
m a 800 m y la zona baja se localiza desde los 35 metros hasta los 1 000 m.s.n.m.
Dentro de la zona alta se encuentra el municipio de Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe,
Oax, ademas del cerro de veinte picos, conocido en la regién con el nombre de
Zempoaltepetl.

El municipio tiene una superficie de 75.27 Km2, se ubica entre los 16°41'49” y
17°26’30” de latitud norte y entre los 95°58'38” y 96°12’30” de longitud oeste, a una
altura de 2, 600 metros sobre el nivel del mar aproximadamente, las comunidades
con las cuales colinda son Mixistlan de la Reforma y Santa Maria Mixistlan al norte y
al oeste, Tamazulapan y Ayutla al sur, y Santiago Atitlan al este.

Las Agencias de este municipio son: Santa Maria Yacochi, Las Flores, Nejapa, Santa
Cruz, Tejas, El Frijol, Santa Ana y Guadalupe Victoria.

De acuerdo al Censo efectuado por el INEGI, la poblacién total del municipio es de

8,406 habitantes, de los cuales 4,096 son hombres y 4,310 son mujeres’o.

° Ayuujk es la autodenominacion y de la lengua del grupo étnico o del pueblo Mixe, para el término en espafiol,
el “Mixe” no tiene un significado en si en la lengua, se cree que fue una denominacion de los no hablantes de la
lengua a este pueblo, por no poder pronunciar el nombre en Ayuujk.

1% Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica, Censo General de Poblacion y Vivienda 2000.
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El relieve del terreno donde se encuentra el municipio es sumamente quebrado y
accidentado con pendientes entre 10° y 65°, en esta geomorfologia se encuentran
montafnas y lomerios, barrancos y laderas que forman parte de la prolongacion de la
Sierra Madre Oriental, con climas templados calidos, los meses de mas calor se
presentan de marzo a mayo, las temperaturas maximas alcanzan hasta 34 °C y las
minimas en época de frio llegan hasta los 10 °C, la temporada de lluvia inicia en junio
y concluye en el mes de octubre, con una precipitacion media anual de 1 400 mm; los
suelos son de estructuracion arenosa y arcillosa, la vegetacion natural estad compuesta

por arbustos, encinos, pinos, ocote, palos de aguila y madrofios.

La hidrografia de la cabecera municipal se basa en manantiales, ojos de agua y
arroyos que fluyen hacia el sur del centro de la comunidad. La mayoria de las
personas utiliza el agua que proviene de un manantial ubicado en “téxujts nékupajkp”
(cabeza de 9 manantiales) de Rancho Tejas y fluye a través de una linea de conduccion
de 8 pulgadas de tubo galvanizado, para ser rebombeado cerca del centro de la
comunidad y asi poder abastecer de agua a la mayoria de las casas en que habitan

comuneros y comuneras del pueblo de Tlahuitoltepec.

La actividad econdmica primordial es la agricultura de subsistencia desarrollada en
pequena escala por las unidades familiares, el producto de esta actividad es el maiz el
cual no solo es base de la alimentacion sino que cumple funciones ceremoniales y
rituales. La produccion de maiz se destina entre el 80 % al 90 % de la superficie al
autoconsumo, otros productos que se obtienen son el frijol, calabaza, chicharos,
también existen plantas frutales de las que destacan el durazno, pera, manzana,

ciruela y la manzanita.

La migracion es otra actividad econdmica significativa para la comunidad, muchas
familias dependen del ingreso econémico proveniente de esta actividad, otro gran
porcentaje de la poblacidon se encuentra en la movilidad, los que “van y vienen” —
comunidad-ciudad-comunidad-, quienes agregan un ingreso hacia la comunidad, por

traer y llevar el dinero a la familia, por lo tanto a los comerciantes y a la poblaciéon no
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activa econémicamente, quienes venden en la plaza comunal —venta de productos del
campo, como frutas o legumbres- donde se hace la transferencia de este capital
econdmico a esta poblacion no activa econdmicamente. El capital econébmico en
muchas ocasiones es transferido al capital cultural’2, es decir, los que adquieren el
capital econdmico —el padre, los hermanos, etc.-, transfieren este capital a los estudios
de sus hijos e hijas y/o hermanos.

En cuanto a zoografia se refiere lo que se observa en la comunidad que es la crianza de
animales, que en su caso la preferencia es mayoritaria para las aves de corral y la
crianza del ganado vacuno. En la comunidad encontramos la utilizacion de los
animales de carga como el burro y algunos caballos, otros animales que se pueden

encontrar aunque en menor medida son chivos, conejos y los borregos entre otros.

Para llegar a Santa Maria Tlahuitoltepec desde la ciudad de Oaxaca, el recorrido se
hace por carretera y tiene una distancia de 123 Km., con un recorrido de tres horas a
dos horas y media aproximadamente, para ello se cuenta con el servicio de transporte
mixto y de carga, y constan de autobuses, suburvan’s, camionetas particulares y de
carga, taxis. En la comunidad podemos encontrar diversos servicios entre ellos los
siguientes: luz eléctrica, drenaje, agua entubada, teléfono, Internet, correo y fax.

La Cabecera Municipal cuenta con los siguientes centros educativos: Preescolar: el
Centro de Castellanizaciéon “Tlahuitolle”, y Centros de Educacion Inicial en cada uno
de los Barrios; Escuela Primaria “Pablo L. Sidar”; Escuela Primaria Particular
“Xaam”; la Escuela Secundaria Federal; Nivel Medio Superior: el “Bachillerato
Integral Comunitario Ayuujk Polivalente (BICAP-CBTa)”; Nivel Superior: el “Instituto
Tecnoldgico de la Region Mixe”; Dos Escuelas de Musica: “Centro de Capacitacion
Musical Mixe” y la “Banda Filarmonica Municipal”; el Centro de Educacién Especial y
el Albergue.

12 ponencia presentada en el coloquio “Exclusién Social y Ciudadania en el Contexto Transnacional” con el
tema: “La migracion como activador de la educacion en una comunidad indigena™ en la Universidad Autdnoma
Metropolitana- Iztapalapa.
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Los servicios que ofrece el municipio son el mercado, la farmacia comunitaria, una
ambulancia, la tienda del pueblo, la caja solidaria, la biblioteca publica y la fonoteca.
Las instituciones federales y estatales que prestan servicio en la comunidad son la
clinica IMSS Comunitaria y la oficina de la Supervision Escolar de Educacion

Indigena.

Los particulares también ofrecen servicios como el transporte, internet, diversos
comercios que van desde panaderias, comedores, talabarterias, papelerias,
videoclubes, renta de vivienda y hospedaje, prestamistas, vidrierias, carpinterias,
tiendas formales, en donde no existen ningun control respecto a calidad y precio.
Solamente la Tesoreria Municipal cobra de manera mensual a los comerciantes
quienes expenden sus productos en edificios construidos por las autoridades
municipales y a los tianguistas se les cobra una cuota de recuperacion durante los

sabados en que mercadean sus productos.
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PRINCIPALES HALLAZGOS DE LA INVESTIGACION

Los contenidos del presente trabajo fueron obtenidos con la etnografia multisituadals,
es decir, con trabajos de campo que se llevaron a cabo en diversas localidades.

La informacién obtenida es el resultado de dos etapas de trabajo etnogréafico y otro de
sistematizacién de la informacion. Las herramientas que se utilizaron fueron las
entrevistas vitales, los censos, historias de vida, diario de campo, y observacion
participante en las dos etapas de la investigacion etnogréfica.

En el primer periodo de investigacion estuve en la comunidad de Tlahuitoltepec
durante los meses de Mayo a Agosto de 2004. La segunda etapa de trabajo de campo
lo realice, por los resultados de la primera etapa de investigacion, en la ciudad de
Oaxaca, durante casi seis meses, a partir del mes de Febrero a Agosto de 2005.
Durante estos meses hice algunas estancias cortas en Tlahuitoltepec.

En la ciudad de Oaxaca estuve viviendo aproximadamente tres meses en la Casa de
Estudiantes “Kutéay” (Cae-k) y colaborando en la Radio Comunitaria Ayuujk “Jénpoj”
en la misma ciudad, que tiene su sede legal en la comunidad de Tlahuitoltepec.
Durante este tiempo se estuvo trabajando en el seminario “Transnacionalismo,
ciudadania y Exclusion social” comprendido por el equipo de la UAM-I, en donde se

presentaron los resultados del este trabajo.

Geografia
La comunidad de Tlahuitoltepec se identifica por ser multilocal y multidireccional,

configurada por localidades discontinuas, es decir, la comunidad ha sufrido un
proceso de expansion interregional y hacia las ciudades del pais, y mas recientemente,
Tlahuitoltepec es una comunidad emergente transnacional, un gran porcentaje de su

poblacion esta migrando hacia el pais vecino del norte.

3 De la propuesta metodoldgica que hace Marcus, situando al etndgrafo en una constante movilidad para realizar
la investigacion., en Marcus George, E. Etnografia en/del sistema mundo. El surgimiento de la etnografia
multilocal. Alteridades, 2001 11(22): pags. 111-127.
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La comunidad, actualmente, esta consolidando redes sociales y politicas, por el
aumento de su poblacion en las ciudades, en donde existen organizaciones de
migrantes, de estudiantes y otra poblacion que estad en movilidad entre la comunidad
y la ciudad de Oaxacay de México.

La migracién laboral esta configurando en gran medida las formas de asentamiento
de la poblacién en incremento en las zonas urbanas y el acrecentamiento en varios

espacios urbanos de su poblacion estudiantil.

Demografia

Las caracteristicas demogréaficas que presenta Tlahuitoltepec, es que la poblacion
migrante tiene como principales lugares de destino algunas capitales del pais como
Oaxaca, el Distrito Federal, el Estado de Meéxico, Sinaloa, Veracruz, Tijuana,
Guadalajara, Monterrey y actualmente, sufre un proceso como comunidad emergente

en la migracién transnacional, principalmente, hacia los Estados Unidos.

Parentesco

El tipo de formacion familiar de la comunidad es la endogamia y en menor porcentaje
se practica la exogamia. La dispersién de la localidad crea modos de filiacién
exdgama, y de esta forma se extiende la comunidad local, por las ocupaciones de
espacios urbanos de las nuevas familias.

La endogamia favorece en mayor grado a que la comunidad local siga manteniendo el

sistema politico que en ella se practica. Al igual que las practicas civiles y religiosas.

Identidad y Cultura

La comunidad se caracteriza por sus formas identitarias, que son principalmente las
practicas sociales como la musica, el uso de la lengua Ayuujk, estas se manifiestan
principalmente en los espacios donde se articulan los lazos sociales y familiares. Otro

tipo de manifestacion de la cultura Ayuujk en espacios translocales es en las
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organizaciones, en donde se ponen énfasis en la reproduccion de las formas de
organizacion social, politica y cultural de la comunidad de origen.

Para esto se van generando nuevas formas de articulacion y de difusion de estas
practicas a través de medios de comunicacién, como lo son el Internet, la Radio,

principalmente, y los medios impresos.

Exclusidn y bienestar

Las comunidades indigenas han sido sujetos de exclusion para los niveles de
bienestar en nuestro pais, Tlahuitoltepec no es la excepcién. La comunidad
Tlahuitoltepecana no tiene una buena atencion para el cuidado de la salud, por la
misma movilidad en que se encuentra la poblacion y el acceso al trabajo con seguros
sociales es muy reducido, por lo cual, los trabajadores irregulares no tienen acceso a
ella, al igual que muchos de los estudiantes y el resto de poblacion.

En Tlahuitoltepec se cuenta con un centro de salud que no tiene una suficiente
dotacion de medicina para atender a la poblacion que lo solicita, quienes no cuentan
con los recursos para acudir a un medico particular o a los hospitales mas cercanos
gue se encuentran en la comunidad de Tamazulapan, Mixe., y en Tlacolula de
Matamoros, Oaxaca; existe un consultorio de medicina general particular y otro de
ortodoncia; cuenta también con una farmacia comunitaria a la cual acude la poblacion
principalmente para atenderse de las enfermedades agudas, o para atenderse con las
hueseras, sobadoras, etc., y con boticario de las monjas que aqui viven.

La comunidad cuenta con instituciones educativas desde el nivel preescolar al nivel
superior, lo cual favorece a la poblacion juvenil concluir con sus estudios bésicos en la
comunidad local, sin embargo, por la economia poco favorable de la poblacién no
activa en algun trabajo productivo en la comunidad local, existe una poblacion juvenil
gue se encuentra excluida de estos sistemas educativos, estos han tenido que migrar
hacia las zonas urbanas o hacia el norte para obtener un capital econémico.
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Desarrollo

En Tlahuitoltepec se le ha dado una gran importancia a este tema, por parte de las
comuneras y comuneros al igual que las autoridades municipales y principalmente, de
las autoridades agrarias,. Este tema se ha redefinido en la comunidad, en donde se ha
hecho énfasis para realizar proyectos de desarrollo integrales, no sélo productivos,
sino también en los ambitos educativos, culturales, ecoldgicos y humanos; estas
propuestas han surgido dentro de la misma comunidad por los retornados migrantes
educativos, en contraparte por la mala planeacion y atencién de los sistemas de
gobierno estatal y federal hacia este tipo de comunidades. Con esto se trata de

alcanzar los niveles de bienestar para la poblacion.

Ley y politica

El sistema politico de la comunidad ha sido el de “usos y costumbres”, mismo que se
ha mantenido gracias a la gran cohesion comunitaria, teniendo en cuenta que existen
tensiones, conflictos internos y externos, es decir, la comunidad no es un todo
armonico, es un organismo dinamico, por lo tanto, hay cambios dentro de ella, pero la
estructura se sigue manteniendo a pesar de las transformaciones del hébitus. Esta
dindmica que el sistema politico tiene es, gracias a los grupos que estan en la
movilidad, entre la comunidad y las ciudades.

El sistema de gobierno se ha expandido hacia los espacios urbanos en donde residen
las organizaciones de migrantes, de estudiantes; las primeras de manera formal, en
donde ejercen su servicio hacia la comunidad migrante, reconocidos por las
autoridades municipales de la comunidad local. Las segundas, ejerciendo en el acto

las formas de organizacion comunitaria en sus espacios organizativos.

Conclusiones:

La comunidad de Tlahuitoltepec no tiene una construccién ideoldgica de comunidad

migrante para si misma, sino ve a la migracion como algo distante de su dindmica
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comunitaria, aunque este fendmeno este impregnada en la dinamica comunitaria
cotidiana. Por ellos es necesario el reconocimiento geogréafico de la comunidad en el
ambito translocal y transnacional.

Existe una eficiente planeaciéon de los proyectos comunitarios en Tlahuitoltepec,
tratando de atender a toda la poblacion; ademas se esta conformando como una
comunidad agente de su propio desarrollo.

Encontramos también que a las estructuras del sistema politico se han tratado de
integrar las organizaciones de migrantes de la ciudad de Oaxaca y del Distrito Federal.
Llevando una propuesta de expansion del sistema politico a los lugares de destino o

de residencia.

Tlahui esta construyendo una nueva propuesta cultural que impacta en su sistema
politico. Esta propuesta cultural que rebasa la idea del Estado-Nacion donde el
mundo indigena no tiene un futuro, es el motor que construye a Tlahuitoltepec como
una comunidad transnacional. A esta situacion cultural se suma el fendmeno de la
migracion internacional que se integra al proceso de transnacionalizacion de la

comunidad.
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CAPITULO UNO

ESPACIO Y SOCIEDAD

1. Geografia translocal

Tlahuitoltepec es una comunidad que tiene una larga trayectoria migratoria, ya sea
dentro del estado de Oaxaca 0 en otros estados del pais; recientemente la migracion se
ha orientado hacia el pais vecino del norte, identificandose de esta manera como una
comunidad transnacional emergente, como principal lugar receptor, algunas ciudades
de los Estados Unidos.

La comunidad ha resentido el impacto de procesos migratorios del pais, como el
programa bracero en el que parte de la poblacién participd en este programa (en los
afnos 40’s), sin iniciar intensos procesos migratorios hacia los Estados Unidos en esa
época, sin embargo, originé una migracién hacia los principales centros urbanos del
pais; la crisis que se dio en los afios 80’s dentro del pais; y las politicas estatales y
federales de incorporacién de la poblacion indigena al Estado- Nacion.

Existe en Tlahuitoltepec un proceso de migracion transnacional emergente, los que en
mayor numero esta migrando hacia Estados Unidos son jévenes, oscilan entre las
edades de secundaria Yy
personas en edad altamente
productiva tanto hombres como
mujeres.

Los migrantes mantienen el
vinculo con la comunidad de
origen, por las redes que han
tejido a través de
organizaciones formales e

informales y los lazos familiares

gue se mantienen fuertemente

vinculados entre estas personas.
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En Tlahuitoltepec identifico dos campos en donde se desarrolla el proceso migratorio;
una es por el campo laboral y la otra es por el campo educativo. Para la primera en
empleos urbanos (servicios) como meseros, en el trabajo doméstico para las mujeres,
principalmente, jardinerosy la construccion. Para el segundo, la educacion es causa
de una migracion de la poblacion hacia los centros urbanos, y una parte de esta
poblacién que cuenta con este tipo de trayectoria educativa se instala y reside en estos
espacios, en donde siguen tejiendo redes de articulacion hacia la comunidad local.

Estos procesos de reterritorializacion se presentan en los dos campos migratorios.
Las herramientas utilizadas para la elaboracion de esta seccion fueron la aplicacion de
“cuestionarios de trayectorias vitales” (véase Besserer 2004!4), entrevistas, historias
de vida a profundidad, observacion participante en la comunidad.

Espacios comunitarios translocales

Expansidn geografica (1940-60)

En este mapa se ve la expansion de
la comunidad hacia los Estados de
Chiapas y Veracruz, como centros
agricolas, principalmente, hacia
donde la poblacién
Tlahuitoltepecana se dirige por el
trabajo agricola de la zona. Al igual
gue dentro del mismo Estado, hacia
la zona baja de la Region Ayuujk.

Los Tlahuitoltepecanos se

4 Los Cuestionarios de trayectorias vitales es una propuesta metodolégica de Besserer. Se identifican los
principales elementos, como la historia conyugal, la trayectoria educativa y laboral en la vida de una persona para
ubicar al sujeto entrevistado. En Besserer: 2004a Topografias transnacionales. Hacia una geografia de la vida
transnacional. Universidad Auténoma Metropolitana — Iztapalapa / Plaza y Valdés.
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involucran también en el trabajo bracero durante los afios 40’s, solo que no se pudo
obtener informacion de los lugares de destino a los que fueron estas personas, porque

no m pude entrevistar con ellos por no haberlos ubicado.

Consolidacién de circuitos migratorios (1960-1980)

En esta etapa la migracion se
expande hacia el Estado de México
y el Distrito Federal,
principalmente, para las mujeres
en el trabajo domestico. Se sigue
en el trabajo agricola de temporal
en los Estados de Veracruz vy
Chiapas.

Algunas familias me declararon
que después de haber recorrido
algunas ciudades como el distrito

federal, se van estableciendo en la
ciudad de Oaxaca en su retorno de una trayectoria laboral. La ciudad de Oaxaca como
un lugar de establecimiento para algunas de estas familias resulta atractiva por varias
razones; como la cercania a la comunidad de origen sin tener que estar en ella, y
poder visitarla frecuentemente —como una construccidon imaginaria del terrufio- y
porque resulta mas factible y econémica la vida en la ciudad de Oaxaca que en otra
ciudad, ademas de tener una posibilidad de hacerse de un negocio en la familia, como
una tienda de abarrotes, frutas, etc.

Durante este periodo empiezan las migraciones por el campo educativo, algunos de
estos lugares son Michoacan, Chiapas, la Ciudad de México y Oaxaca. Algunas de
estas migraciones se debieron a programas de preparacion de personas de la
comunidad como promotores culturales y normalistas, como parte de las politicas de
incorporacion al Estado- Nacién como proyecto nacional.

26



Por otra parte, esta movilidad va emergiendo de forma independiente por individuos,
y en su lugar de residencia empiezan a organizarse, organizaciones que

posteriormente se irdn proyectando en la comunidad de origen.

Dispersion y concentracion (1980-2000)

La dispersién de los
Tlahuitoltepecanos  ahora se
dirige a las ciudades del Norte y
del Centro del pais, nhotamos que
también se concentra una
poblacion importante en los
Estados Unidos por el campo
laboral al haber ya una red
familiar, por lo menos, para
cruzar la frontera y encontrar un

trabajo en los Estados Unidos; de

esta manera se van recreando
estas expectativas de los jovenes de entre los 15 y 20 afios e incluso hasta personas de
30 afios, para ir al otro lado y ganarse sus dolares.

En los estados del pais como la ciudad de México, Oaxaca, Veracruz, Tamaulipas,
Sinaloa, San Luis Potosi, Puebla, son ahora destinos de jovenes para fines en el campo
educativo, es decir, son lugares de concentracion en busca de instituciones educativas.
Algunas de estas ciudades siguen manteniéndose como importantes lugares de

destino y de establecimiento como centros laborales.

De la “localidad central” a la “red nuclear”: Nueva morfologia de la

comunidad translocal.

En el esquema se aprecia que la comunidad de Tlahuitoltepec, mantiene una

centralidad socio-politica, la cual esta directamente vinculado con las ciudades mas
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cercanas, en las cuales también existen redes bien definidas como las organizaciones
de migrantes residentes en estas ciudades. Este esquema lo elaboré a partir de datos
obtenidos de los cuestionarios vitales y el muestreo de censo que hice en la cabecera
municipal de Tlahuitoltepec, ademas en tres casetas telefénicas de diferentes puntos
de la comunidad pregunté sobre las principales ciudades a las que llama la gente de

Tlahui usando este medio de comunicacion.

Los siguientes

o s

centros urbanos |~ =

tienen una gran X ; ~

red de
EE.UU.

relaciones muy

bien vinculadas @

ya sea que se

conformen
redes familiares
0 a través de la
comunidad,

directamente

entre estos

lugares; lHustracion 1 Morfologia de Santa Maria Tlahuitoltepec

podriamos suponer que Tlahuitoltepec no puede seguir manteniendo esta centralidad
directa como espacio politico de los Tlahuitoltepecanos. Sin embargo, se ha observado
gue hasta ahora se ha mantenido como el centro politico para toda la poblacién a
pesar de tener estas expansiones poblacionales en los lugares ya sefialados.

Encontramos, de igual forma los lugares de destino en el campo laboral en sus
diversos ambitos, organizaciones muy bien definidas; estas organizaciones mantienen
y fortalecen en espacios urbanos los sistemas organizativos y de identidad de la
comunidad de origen. Elementos como el Tequio, como una forma cultural
organizativa y como parte manifiesta de la Comunalidad, entendida ésta como “el
modo de vida de los pueblos, (...)no se refiere a la vida en el ambito local en la
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comunidad, sino a la forma como se vive y organiza en las comunidades™5, estos
elementos redefinidos en los espacios sociales, politicos, territoriales, incluso
culturales son parte de la vida del migrante Tlahuitoltepecano en estos espacios
urbanos para darle continuidad a la forma de vida de su comunidad de origen.

Hoy, en algunos lugares se muestran varias redes nucleares que comparten ciertos
vinculos pero destaca entre todas ellas la formada en los estados de Oaxaca y México.
Desde los primeros afios de la migracion en Tlahuitoltepec hacia los campos agricolas
de Veracruz y otros, esta ha conservado su “centralidad” durante estos afios hasta la
actualidad, aunque no de la misma manera, encontramos ahora que la poblacion
migra hacia estos estados ya no por el ambito laboral sino por el educativo.
Efectivamente, Tlahuitoltepec ha mantenido su centralidad socio-politica durante
todo el proceso migratorio. Algunas de estas redes nucleares estan profundamente
conectadas entre si por las relaciones politicas, econdmicas, sociales y culturales.
Tlahuitoltepec comparte estos vinculos con todas las localidades pertenecientes a la
comunidad tanslocal, aunque el grado de relacidon varia entre ellas. Las localidades
mas cercanas, como ya lo he mencionado anteriormente, son la ciudad de Oaxacay la
ciudad de México, donde se tiene mayor cercania y comunicacion con la poblacion de
origen, hay mas fluidez de movilidad y las organizaciones aqui establecidas tratan de
tener una cercania con las autoridades locales de Tlahuitoltepec.

La organizacion de Migrantes en la ciudad de México y el grupo de Residentes en la
ciudad de Oaxaca se han acercado a las autoridades municipales para plantearles lo
siguiente: conforme a su organizacion y sus integrantes solicitan que, al dar su
servicio dentro de la organizacion en el lugar de residencia, se les considere este
servicio como si estuviesen dando un servicio en la comunidad de origen ya que ellos
trabajan para la poblacién Tlahuitoltepecana en las localidades de destino. Esto
supondria reconocer a la organizacion como se le reconoce a cualquier rancheria de la
comunidad.

Aunque no es reconocido como tal en la comunidad, las autoridades mantienen una

relacion directa con estas organizaciones, en algunas ocasiones por cuestiones de

15 Maldonado Alvarado, Benjamin. Desde la pertenencia al mundo Comunal. Propuestas de investigacion y uso
de experiencias y saberes comunitarios en el aula indigena intercultural de Oaxaca. CEA-UIIA pp.23
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muertes de algun miembro de la comunidad en la ciudad y ayudan a agilizar el
traslado del cadaver, haciendo cooperaciones econdmicas entre ellos, y se lo otorgan a
la familia del fallecido.

Hoy en dia, la ciudad de Oaxacay la ciudad de México han cobrado importancia por la
intensa relacién migratoria, de comunicacion y politica que las une con la poblacion
de origen. Esta triada tiene vinculos que les articula, formando asi una “red nuclear”,
esta red tiene una gran relevancia en la geografia general de la comunidad translocal.
Asimismo se conforma como un espacio de una red dentro de la cual se mantiene una
intensa movilidad de las personas que viven, trabajan y estudian en alguna de estas
localidades; que van entre el pueblo y la ciudad, o entre la ciudad y el pueblo.

Esta dinamica de movilidad también permite la circulacion de informacion, de
pensamientos, de noticias de la comunidad hacia la ciudad, o a la inversa.

Una de las nuevas formas y/o estrategias que las personas que tienen una vida
circular (los que van y vienen) para comunicar a los que no pueden ir a la comunidad
ya sea a las festividades, o la celebracion de algun evento en especial de la comunidad
local o de su familia; se hacen video grabaciones o se toman fotografias por los
“mediadores”, ellos llevan estos productos a los lugares de destino, y la circulacion de
este tipo de informacion refuerza el sentimiento de pertenencia y de nostalgia hacia la
comunidad de origen. Ahi se forma un espacio de circulacién de informacion no
solamente de las festividades, sino de los chismes, en cuanto a cuestiones politicas y

econdmicas; o del nacimiento o muerte de algiin miembro de la comunidad.

Trabajo y educacion: las dos dimensiones organizadoras del espacio

translocal.

De la determinacion a la agencia: el trabajo rural.

El campo laboral ha definido en gran parte la geografia comunitaria de Santa Maria
Tlahuitoltepec. El ambito laboral genera la dispersion geogréafica de la comunidad. En
la dinamica en que se circulan los trabajos agricolas, y de servicios se reconfigura el

espacio social translocal en la medida que también la comunidad va adquiriendo un
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empoderamiento, expresado por medio de los proyectos comunitarios; dicho
empoderamiento ha favorecido a Tlahuitoltepec para mantener su autonomia en el
sistema politico y en su organizacion socio-cultural.

El campo educativo es un agente activador de la migracién en esta comunidad, al
tiempo que es una comunidad de inmigrantes por el aspecto educativo; por ser una
comunidad que cuenta con las instituciones educativas del nivel medio superior al
nivel superior dentro de la region y del Estado.

Es una comunidad, al mismo tiempo, expulsora de la poblacion juvenil para los
niveles educativos medio y superior principalmente, hacia los centros urbanos, en
busca de mejores oportunidades e instituciones educativas. Este agente define la otra
parte de la geografia comunitaria, por la amplia dispersién y el retorno de los
migrantes educativos. Este sector, es decir, los estudiantes como futuros
profesionistas, son agentes del desarrollo comunitario en Tlahuitoltepec.

Cito un fragmento narrativo de la historia de vida del Arquitecto Santiago para
comprender la forma en que los migrantes con trayectoria educativa se vuelven los
agentes de desarrollo en Tlahuitoltepec, la narracion es un ejemplo de este proceso:
“... Sistematizamos en este equipo todas las aspiraciones que estaban en el aire, o
todos los planteamientos, todos los decires de nuestra gente pues, pero teniamos que
arrastrar 14piz y plasmarlos en un documento que se dio a conocer y que se llamo
“Educacién Comunitaria Mixe” mas conocido como EDICOM, ahi se sintetiza de como
se quiere mas o0 menos la educacion. La educacion de, por y para los Ayuujk Jaa'y o
para los indigenas de Tlahuitoltepec, administrados y manejados por ellos y validados
por el Estado que eso es lo que nosotros aspiramos, que cuando los planes estaban
hechos desde arriba y ejecttese aqui nada mas, hoy en dia bueno, en que tuvo mayor
auge, tuvo mayor apertura también coyuntural fue en el Bachillerato donde nos
dieron mas apertura para poder desarrollarlo pero no le quita peso a que se arranque
desde primero (...)"16

La particularidad de estas propuestas es que al tener una formacion dentro del
sistema educativo gubernamental tendemos a pensar que la concepcién de desarrollo

se manifiesta de forma tal como se concibe en el mundo occidental, sin embargo, los

1® Grabacion estereografica. H. de Vida del Arquitecto Santiago Orozco por la autora.
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migrantes retornados con trayectoria educativa hacen sus propuestas sistematizando
los elementos culturales de la comunidad.

En el siguiente paragrafo cito un segmento de esta sistematizacion colectiva del
conocimiento, cosmovision del pueblo Ayuujk: “...Los aspectos de vida comunitaria en
la concepcion de educacion como la cosmovision con tres principios fundamentales:
como principio de existencia del universo, a partir de una dualidad dialéctica que se
manifiesta en la unidad, de la cual se derivan las relaciones existentes entre cada uno
de los elementos del ser: Tierra-Vida, Trabajo-Tequio, Hombre-Pueblo, son principios
comunitarios que se interrelacionan dialécticamente para dinamizar la vida
comunitaria que evoluciona de manera ascendente y paulatina y que identifican al
pueblo Ayuujk; pues, los objetos y fendmenos se hallan orgdnicamente vinculados
unos con otros, dependen unos de otros, y se condicionan los unos a los otros...”%?

De esta manera el pensamiento ideoldgico de los intelectuales, profesionistas,
estudiantes, autoridades, comuneros y comuneras tienen una tendencia a fortalecer
cada vez més la cultura; la vida comunitaria, las formas de organizacion social y
politica, las formas de alianza, etc.

El “trabajo” como espacio social translocal ha reconfigurado de manera determinante
a la geografia comunitaria de Tlahuitoltepec. En los afios recientes, los
Tlahuitoltepecanos han sabido hacerse de la capacidad de actuar con agencia en el
proceso migratorio, la comunidad se ha extendido y consolidado, al estar en la
busqueda de oportunidades laborales en diferentes sectores al trabajo agricola rural,
en otros Estados del pais y en los Estados Unidos. Esta agencia, con la cual ha logrado
hacerse la comunidad, permite que se pueda ejercer la accion de “viajar” y no de “ser
llevado”, de esta manera existen procesos de construccion de la comunidad
concentrando a la gente en busca del apoyo mutuo y asi, potenciarse en cierta medida

a la urbanizacion.

7 Existen varias investigaciones realizadas en la comunidad respecto a este tema. Consultar bibliografia de este
documento.
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Educacién y mundo urbano.

La ciudad de Oaxaca ha sido un lugar de destino fundamental para la concentracion
de Tlahuitoltepecanos, al estar en un lugar con una relativa cercania entre estas
personas, se han podido organizar para beneficiar o afectar a la comunidad en su
conjunto.

En Oaxaca encontramos tres tipos de organizaciones, si no independientes, con
caracteristicas propias.

El primer tipo de organizacion es un “grupo de residentes”; una de las principales
actividades realizadas por este grupo es el fomento de la cultura ayuujk en los
residentes, participando en actividades culturales en espacios como la colonia en
donde hay mas concentracion de Tlahuitoltepecanos en la ciudad de Oaxaca.

Por otra parte, organiza “bailes serranos” en la misma ciudad, una caracteristica de
estos bailes es que se invita a muasicos de la comunidad quienes han integrado una
banda grupera en esta ciudad, algunos de ellos estudiantes, otros egresados y
trabajadores que también viven en la ciudad. El baile es organizado con el pretexto de
recaudar recursos economicos para el grupo, pero finalmente es una forma de
convivencia entre las personas y se manifiesta la reproduccion organizativa de la
comunidad de origen, ademas de refuerzan las identidades de las personas, ya que en
estos espacios se venden tamales que son tradicionales en la gastronomia de
Tlahuitoltepec, se vende tepache al estilo Tlahui, principalmente; por su parte los
musicos ejecutan los sones tradicionales de la regiéon que crean y refuerzan el
imaginario del terruiio. Como sucede en la comunidad de origen, estos espacios sirven
para buscar pareja y esto lleva a la reproduccién de filiacion endogamica de la
comunidad.

La comida tradicional esta presente en las reuniones del grupo, por ejemplo, en estas
ocasiones se hace el m&@atsy o machacado, que es una comida sagrada y muy
tradicional de la comunidad.

En esta organizacién se hace presente la ayuda mutua como veremos mas adelante, en
el caso de algun problema juridico, fallecimientos, enfermedades de gente de la

comunidad de origen que necesita de esta ayuda y que no cuenta con los medio o
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recursos para poder resolver el problema; esta organizacion hace una pequefia
cooperacion y se lo otorga a la familia afectada.

La organizacion se ha presentado en la comunidad de origen, en Tlahuitoltepec,
presentando actividades culturales; como danzas, una muestra de su trabajo en la
ciudad, el uso de la lengua a través de narraciones de cuentos, leyendas, y se presenta
también a la banda de musica que reside en esta ciudad.

El segundo tipo de organizacion es una asociacion establecida legalmente con el
nombre de KUKOJ A.C., con fines de trabajar en las comunidades, como gestor y en la
aplicacion de proyectos de desarrollo en las comunidades.

Esta asociacion esta conformada por profesionistas de Tlahuitoltepec, y de otras
comunidades Mixes, que como veremos en el ultimo capitulo de esta tesis, la
asociacién se ha integrado a la estructura organizativa de la comunidad de origen, ya
gue varios de sus socios!® participan en el Consejo de Desarrollo Comunitario
“xaamkéjxp amuké wénmaa’'ny”, y en la Radio Comunitaria “Jénpoj”. Entonces no se
encuentra totalmente desligado de la comunidad de origen, son estas personas los
“viajeros” que van y vienen del pueblo-ciudad-pueblo.

El tercero y dltimo es un grupo de estudiantes organizados, con iniciativas de
reproducir la vida comunitaria en espacios de la ciudad. Esta organizacion surge de la
“Casa de Estudiantes Kutaay”, en donde viven estudiantes del nivel medio superior y
superior. No solamente viven estudiantes de Tlahuitoltepec, sino que se han ido
integrando estudiantes de otras comunidades mixes, o de otras regiones de la entidad.
Se retoma basicamente la forma de vida comunitaria para reproducirlo en este
espacio, que es la casa donde conviven y se organizan las y los jovenes, con el objetivo
de concluir su preparacion académica y profesional.

En el documento sobre los fundamentos de esta CAE-K, se declarada lo siguiente:
“Considerando el privilegio, del consenso, autonomia organizativa, la
complementariedad, comunalidad, solidaridad, diversidad, con el fin de retomar la
importancia visionaria , material y espacial que nuestros mas primeros empezaron,

reforzaron y resistieron en la lucha del Pueblo principalmente un espacio donde tejer

18 os socios a los que me refiere de esta organizacion para el caso, son de Tlahuitoltepec.
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ideas comunes, que sera un motor que genere en nosotros continuar el proceso de
desarrollo de nuestra autonomia comunitaria.

(...) Nuestro espacio es un conjunto del proceso reivindicativo de nuestra esencia
propia, en tanto indigenas que somos, universalizando nuestra lucha y pensamiento.
So6lo la autonomia comunal de nuestros pueblos ha sido capaz de sostener la unidad al
interior de nuestras comunidades.

La expresion comunal en ella recreamos nuestra naturaleza vida mediante el trabajo
familiar y colectivo organizado”®

La CAE-K, se mantiene con una cooperacion minima para la renta, la compra de
productos alimenticios, y se complementa con algunas pequefias donaciones de
comerciantes de la central de abastos; los jovenes van un dia de la semana con su
morral para pedir estas donaciones, ya sea de frutas, legumbres o de algun otro
producto comestible.

Los jovenes de la CAE-K se han adscrito a movimientos como el EZLN, organizandose
con otros grupos de jovenes para hacer talleres y reuniones. También tienen
correlaciones con organizaciones de otros paises; algunos de ellos participan en
medios de comunicacion como Indymedia, en este espacio producen programas
radiofonicas, cortometrajes, etc.

Dentro de la casa se tienen una dindmica donde a cada uno se le asigna una tarea
como para preparar los alimentos, limpiar la casa, llevar el control de las
cooperaciones, y una comisién para vigilar que todo lleve un orden; cada semana se
van turnando todas estas tareas.

En algunas ocasiones han participado en actividades culturales, o facilitando talleres
en comunidades marginadas y en sus comunidades de origen.

El espacio comunitario en la ciudad esta emergiendo y debe ser tomada como tal, sin
gue sea sobredimensionada. La dimension organizadora tiene que ver con el campo
laboral y el educativo, con sus diferentes implicaciones. Por su dimension educativa,
ya sea porque es donde los maestros encuentran emplearse, y mas intensamente por
la busqueda al acceso a las instituciones educativas de los Tlahuitoltepecanos, en las
ciudades que ofertan estos servicios; y por otra parte, porque la escolaridad les

¥ Documento inédito de la Casa de Estudiantes Kutady. Archivo personal.
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permite buscar empleos en los centros urbanos fuera de las practicas agricolas en la

comunidad de origen.

Conclusiones.

Santa Maria Tlahuitoltepec se ha expandido a mas de 12 localidades entre México y
los Estados Unidos. Dentro de estas localidades se mantienen redes de relaciones
familiares, comunitarias, sentimentales, politicas, econdmicas, de comunicacion, estas
redes mantienen en contacto a la comunidad tanslocal. La formacion de redes
nucleares, que se ubican entre las ciudades de México, y Oaxaca han permitido la
creacion de espacios sociales de accion translocal.

La red nuclear con mayor importancia politica y de organizacion social para
Tlahuitoltepec es la que forma con la Oaxaca y la ciudad de México, creando asi un
espacio social de accion translocal.

2. Demografia: Pertenenciay ciudadania translocal.

Tlahuitoltepec no es una comunidad que cuente con un alto indice estadistico de
migracion; la comunidad tiene una larga trayectoria migratoria, sin embargo no se le
identifica dentro de las comunidades con un alto indice de migracién transnacional,
como se le puede identificar a otras comunidades del Estado de Oaxaca.

Es importante mencionar que Tlahuitoltepec tiene una caracteristica particular, y es
gue en su trayectoria migratoria ha desarrollado estrategias para fomentar, fortalecer
y reivindicar su cultura, y encuentra a la educacién como instrumento para poder
realizar sus proyectos.

Algunas caracteristicas demograficas de la comunidad son:

La poblacion migrante tiene como principales lugares de destino algunas capitales del
pais como Oaxaca, el Distrito Federal, el Estado de México, Puebla, Sinaloa,
Tamaulipas, San Luis Potosi, Veracruz, Tijuana, Guadalajara, Monterrey, entre otras y
actualmente esta en un proceso de comunidad emergente como migracion
transnacional, principalmente, hacia los Estados Unidos.
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Segun datos de la coordinacién de atencion al migrante, el 42.9% de la poblacién de
Tlahuitoltepec, se encuentra fuera de la comunidad?, en algun otro estado de la
Republica Mexicana, o en los Estados Unidos.

Encontramos que la poblaciéon juvenil en edad productiva y de formacion se ubica
dentro de la comunidad local, comparando a esta comunidad con otras comunidades
con un alto indice de migracién, es una particularidad, porque por lo general tenemos
que en las comunidades mixtecas con una poblacibn migrante tienen en sus
comunidades de origen la mayoria son mujeres, nifios y personas de la tercera edad.
Los datos que se presentan se obtuvieron durante las dos etapas de trabajo de campo.
Presento informacién de veinte etnocensos?! (con una representacion de veinte
familias) que apliqué en cada una de las localidades, los cuales presento enseguida.
Algunos de los datos se obtuvieron para mi caso, mas alld de la observacién
participante, solamente, ya que estuve como miembro activo de la comunidad y esto
me permitié un conocimiento mas cercano de la comunidad, y otros datos los obtuve
por medio de platicas informales.

La muestra del etnocenso arroja como datos, algunas localidades de destino; si se
aplicaran estos cuestionarios a toda la comunidad nos arrojaria mas localidades de

destino para la poblacién migrante de Tlahuitoltepec.

La transicion demografica de una comunidad translocal

La comunidad de origen: adultos mayores, adultos en edad productiva, jévenes y

ninos

La muestra se realiz6 en veinte hogares. La piramide de edad muestra la presencia
relevante de nifios, pero alun mas de jovenes entre los 15 y 19 afios, lo que significa una
mayor demanda en el sector educativo.

0 Ruiz Garcfa, Aida. Migracién Oaxaquefia: una aproximacion a la realidad. Coordinacién Estatal de Atencién al
Migrante Oaxaquefio. p. 64, 69.

2! |_os etnocensos es una propuesta metodoldgica de Federico Besserer para investigaciones etnograficas
multilocales.
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jovenes y nifios le siguen mientras encontramos un bajo porcentaje de personas en
edad adulta. Esto en parte se debe a que el esquema solo representa una muestra que
se tomo de la poblacién total. Aunque etnograficamente podemos afirmar que es una
muestra muy representativa.

En la localidad de origen identificamos la ausencia en un nivel muy bajo, de la
poblacién en edad productiva. En cambio, notamos que en las localidades de destino
de identifican a este sector de la poblacion ausente en la de origen. Al igual que un
alto indice de poblacion adolescente y joven adulta quienes se encuentran o
estudiando o trabajando.

3. Parentesco translocal

La familia en Tlahuitoltepec, se
configura por la endogamiay esta
siendo reconfigurada, en su
mayoria por las jovenes parejas,
con alguna tendencia a la
exogamia, aunque esta tendencia
aun no es representativa en la

comunidad local. En las
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localidades de destino, se identifica el tipo de familias endogadmicas y en su mayoria
por las segundas y terceras generaciones de migrantes como exogamicas.

A pesar de la dispersion de los miembros de la familia, sigue existiendo la cohesion
hacia la comunidad por los vinculos afectivos familiares.

La movilidad de los miembros de la comunidad ha generado la facil dispersion de las
familias hacia diversos lugares de destino. Este proceso define la configuraciéon
comunitaria de las redes sociales establecidas por medio de los integrantes de estas
familias o en determinado caso, de las familias completas.

Los lazos de parentesco definen la pertenencia a la comunidad, ya sea que se dé
generacionalmente o por lazos afectivos de la parentela. La identidad se desarrolla y
se mantiene en los nucleos familiares, en las localidades de destino, manifestdndose,
por las fiestas, la comida, la lengua, o en las organizaciones barriales.

La informacion aqui presentada se obtuvo en los dos periodos de investigacion; en la
comunidad de Tlahuitoltepec, y en la ciudad de Oaxaca.

La familia como institucién reproductora de la comunidad

El parentesco tiene un papel fundamental para la reproduccion de la comunidad local
y translocal. El parentesco, es un elemento que permite mantener los vinculos

sentimentales, y de pertenencia,

gue contribuyen a que la

comunidad mantenga la cohesion

y la unién que permite que siga |

siendo y conforméandose como ﬁ
tal.
Esta institucion ha sufrido

cambios, actualmente nos L ]
y llustracion 2 Genealogia A

presenta un nuevo panorama de

las dinamicas de las relaciones de parentesco, y se han acentuado estas dindmicas y

estos cambios por el proceso migratorio que esta viviendo la poblacion. En
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comparacion a la tradicion que se tenia hasta antes que la migracion fuera un hecho
social de peso para la comunidad, permitiéndole asi, la continuacién de la
conservacion de la comunidad. La migraciéon ha contribuido de manera particular en
las transformaciones del parentesco de la comunidad de Tlahuitoltepec.

No necesariamente la migracion significa un debilitamiento de los vinculos de
parentesco, al contrario, vemos que se mantiene una dinamica y una significacion que
se les otorga a estas relaciones y vinculos en relacion a la comunidad. En este sentido,
la familia forma parte esencial como elemento de reproduccién de la comunidad, ya
que es la institucion donde se crean, recrean las formas identitarias, los procesos de
pertenencia y adscripcién comunitaria.

Las estructuras familiares y de parentesco en el contexto de la comunidad translocal,
se caracteriza por la reproduccion de las reglas y formas de reproduccion de la familia,
de acuerdo al espacio social y las condiciones en las que viven los integrantes de la
comunidad. Es decir, se modifican los mecanismos de alianza, consanguinidad y de
descendencia para la reproduccion familiar y por ende, de la comunidad.

La estructura de parentesco en la comunidad esta compuesta por unidades
domeésticas, caracterizadas por ser una unidad econ6mica y politica, de parientes
unidos por causas diversas; una misma unidad domeéstica puede estar localizada en
distintos puntos geogréaficos, lo que trae como consecuencia que las unidades
domésticas puedan estar integradas por distintos hogares (viviendas) que contribuyen
a la misma unidad doméstica.

De tal forma, las familias se encuentran dispersas a través de unidades domeésticas, y
éstas a su vez, en hogares.

Como se muestra en la primera Genealogia (A), existen varios hogares
correspondientes a la unidad domestica, que no necesariamente estan determinadas
por los hogares; el padre vive con su esposa, madre, hija y nuera, éstos a la vez,
reciben algun ingreso por parte del hijo y la hija quienes contribuyen a la
manutencién de la unidad domestica; su hijo (el esposo de la nuera) vive con su
hermano que radica en la Ciudad de México, los hijos de éstos se encuentran
estudiando en la ciudad de Oaxaca junto con el sobrino (hijo de la hermana) y su hija

estudia en otra localidad de Oaxaca en donde vive sola.
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Como vemos, existen otras dos familias en un hogar junto con el hermano soltero,
viviendo en la ciudad de Oaxaca, €l se encuentra estudiando y se beneficia del ingreso
de las dos hermanas.

En la conformacién de la familia vemos que hay una madre soltera, y hoy dia, en
Tlahuitoltepec vemos que aumenta en numero las madres solteras sobre todo,
jovenes. Quienes siguen viviendo con sus padres en la mayoria de las ocasiones y
trabajando en la comunidad o se van a la ciudad encargando a su hijo con los abuelos.
Por otra parte, vemos que en la comunidad local se mantiene fuertemente la
endogamia, sin dejar de lado que en los lugares de destino se esta dando fuertemente

la conformacidén de la familia de las segundas y terceras generaciones por la exogamia.

Endogamia y exogamia, procesos familiares de constitucidon de espacios sociales en
la comunidad.

Entre las familias pertenecientes a la comunidad se da de manera mas general el
mecanismo de alianza llamado endogamia. La endogamia permite a las personas
pertenecientes a la comunidad contraer algun tipo de alianza con personas que
también son de la comunidad. De tal forma, esta estrategia permite a la comunidad
reproducirse 'y mantener una continuidad. Es frecuente ver que los
Tlahuitoltepecanos se interesan mas por esta estrategia, ya que en general, la mayoria
de los hombres y las mujeres de la comunidad prefieren buscar una pareja que
pertenezca a la misma comunidad, esta practica es mas caracteristica en
Tlahuitoltepec y en los lugares de residencia de los Tlahuitoltepecanos, de la misma
manera se puede dar en las generaciones que ya no nacieron en la comunidad local,
también puede haber esta tendencia a mantener el patron endogamico para mantener
el sentido de pertenencia e identidad hacia la comunidad local; aunque como ya
mencionamos en los paragrafos anteriores, hay esta tendencia hacia la exogamia.

Este hecho manifiesta un claro ejemplo del fuerte sentido de pertenencia a la
comunidad de origen, ya sea en el contexto local y translocal. Asi la familia mantiene
esta cohesion de ser y pertenecer a la comunidad.

Existen mecanismos de busqueda de una pareja originaria de la comunidad de origen.

Esta basqueda, en muchas ocasiones no solo se da en el lugar de residencia de los
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migrantes; el regreso a la comunidad de origen en busca de una pareja es muy
frecuente, sobre todo, durantes las fiestas en los “bailes”. El “baile” es un espacio de
conocer y conseguirse a una pareja, es el caso de muchos jovenes, o del momento de
“declararse”, en caso de conocerse a distancia, aunque no haya un trato previo de
amistad entre ellos.

Asi, en estos espacios se llegan a los acuerdos del noviazgo o de un matrimonio.

La comunidad, al ocupar diversos espacios sociales translocales o al estar en una
dinamica de movilidad, se crean vinculos y relaciones sociales con personas no
pertenecientes a la comunidad. En Tlahuitoltepec, no esta prohibida la exogamia,
pero tampoco es lo ideal. La exogamia esta siendo una nueva dinamica de alianza de
los Tlahuitoltepecanos, es mas comun para los que radican en los lugares de destino
de los migrantes. De esta forma, se incluyen a otras personas a la comunidad que
pueden tener la membresia de la comunidad; esto nos muestra la practica
intercultural con los que se adjuntan a ella. Existen, en estos casos, diferencias de
género; en el caso de los varones que contraen matrimonio les es més facil, porque su
esposa podra cumplir las funciones que una mujer perteneciente a la comunidad
realiza, sin embargo, una mujer que contrae matrimonio con un varon externo a la
comunidad, éste no podra obtener la membresia tan facilmente, porque las
situaciones no lo permiten, un claro ejemplo es el servicio en el sistema de cargos; no
podra ser nombrado en cualquier cargo por no pertenecer a la comunidad, porque
esto implica la toma de decisiones sobre la comunidad.

Unidén libre, una nueva estrategia de alianza.

Existen nuevas estrategias de alianza, sobre todo, es visto entre los adultos jévenes y
los jovenes, quienes han recurrido a las formas de alianza libre sin seguir, las reglas
establecidas de lo que se podria llamar un “matrimonio bien establecido”; ya que
como manifiestan algunos, esto tiene que ver con la religién catdlica, pero mas que
eso, al parecer también tiene que ver con el suntuoso gasto que un matrimonio en

regla implica.
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En los ultimos afos, es mas usual ver la practica de esta estrategia de alianza, que
consiste en vivir con la pareja sin que haya ningun tipo de alianza instituida; se
reconoce esta practica en la comunidad pero sigue siendo en algunos espacios en
cierta manera criticada. Para este tipo de matrimonios, lo que mas pesa es el servicio a
la comunidad, ahi es donde se les reconoce como tales, porque cada una de las partes
tiene que desempefar una funcion especifica para el cumplimiento de su servicio pero

también, en las relaciones sociales que se establecen es tales espacios.

De familias grandes a pegueiias.

En la comunidad se ha marcado una diferencia trascendental con relacion a préacticas
del pasado. Lo que antes era recibir “los hijos que Dios nos mande”, se ha convertido
en una concientizacion de parte de las familias, ya que lo que mas se ve en
Tlahuitoltepec, actualmente son familias de pocos hijos con relacién a lo que antes se
le podria llamar como “normal”; antes se acostumbraba tener mas de 6 hijos,
habiendo casos donde se tenian méas de 10 o 12 hijos, que tenia mucho que ver con
tener mas mano de obra, los hijos eran vistos como un recurso para apoyarse en la
produccién en el campo, actualmente hay todavia algunas familias grandes de 6 o 7
hijos, pero se ve un patrén comuan de familias en las que se tienen de 2 a 4 hijos, al
igual, con los programas gubernamentales de los centros de salud se trata de controlar
la taza de crecimiento de la poblacién, mediante los métodos anticonceptivos. Los
patrones de reproduccion de la misma comunidad van cambiando, ya que se ve en
muchos casos la preocupacién de los padres por darles lo mejor posible a sus hijos y

de ahi el pensar en cuantos hijos tener, y lo que puede beneficiar mas a la familia.

Los cambios en el cortejo y el matrimonio.

Por la misma dinamica en que Tlahuitoltepec se ve involucrada, los cambios del
cortejo y del matrimonio han cambiado. Se dice que ahora existe una mayor libertad
para elegir a la pareja, y para decidir por si mismos cuando casarse o en el caso

“juntarse”.
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Cuentan los abuelos que antes, el matrimonio era arreglado por los padres, como
sucede todavia en otras comunidades del pais; los futuros esposos no podian dirigirse
la palabra sin el consentimiento de los padres, y sin pasar por un proceso de cortejo y
de pedimento de la novia.

Asi, sin conocerse los jovenes contraian matrimonio, y se llegaba a este arreglo por
referencias del joven o porque los padres se conocian.

Ellos mismos, afirman hoy, que “las cosas han cambiado”, ahora los jovenes tienen
una relacion de noviazgo antes de casarse, y eso es “bueno”, dicen, porque asi es mejor
porque se conocen mejor. En Tlahuitoltepec es comudn ver a parejas de jovenes de la
secundaria, del bachillerato o del tecnolégico andar en parejas, en afios atras, esto era
fuertemente criticado, incluso, sancionado por las autoridades municipales en turno.
El peso moral de la comunidad tiene mucho que ver en las decisiones de los jovenes,
aunque podemos llegar a diferenciar los niveles de influencia de la comunidad hacia
los diferentes grupos, principalmente los migrantes laborales y los migrantes
educativos, es decir, existen en estos dos grupos diferentes trayectorias de vida, por lo
tanto, de las formas de relaciones sociales que establecen y consecuentemente el

grado de influencia en la capacidad de decision de cada una de las personas.

Conclusiones.

La dinamica de movilidad y la migracién de la comunidad estan reconfigurando las
formas de alianza parental.

La familia sigue siendo una importante institucién de reproduccién, fortalecimiento y
estructuracion de la comunidad y la identidad de la poblacién que se encuentra en la
comunidad local y translocal. La endogamia es la forma de cohesion comunitaria;
existen cambios en las formas de cortejo y de alianza entre los jévenes.

De manera que las relaciones sociales establecidas a traves de la familia permiten el
sentido de pertenencia a la comunidad.
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CAPITULO DOS

IDENTIDAD Y CULTURA

1. Reconstruccioén e identidad.

Tlahuitoltepec, como han afirmado investigadores y se
maneja en el ambito discursivo, tiene un fuerte arraigo a
su cultura. Por ende, conserva fuertemente su identidad
como pueblo Ayuujk, teniendo algunos elementos que los
destacan como son: la Lengua Ayuujk, la Musica de las
Bandas Filarmoénicas, las Fiestas Patronales, Ila
Religiosidad Ayuujk. Estos son los principales elemento
gue se destacan al presentarse como Tlahuitoltepecanos,
la Lengua Mixe (Ayuujk) es hablado por todas las
personas que son de Tlahui22; parte importante de los
trabajos de la organizacion de intelectuales mixes
(CODREMI) fue impulsar la investigaciéon y elaboracién
de un alfabeto Mixe, el cual se trabajé y como producto

ahora se tiene la lecto-escritura Mixe.

Actualmente, jovenes que han asistido a la SEVILEM
e hijas (os) de los iniciadores en este trabajo, ahora
escriben en la lengua Ayuujk y se ha usado este
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lustracion 3 Foto: tsapijy

Baile en la fiesta patronal

instrumento de la escritura para proyectos culturales en la comunidad local y en los

lugares de residencia de algunos, por supuesto, beneficia de cierta forma, pero lo mas

importante, fortalece el uso de la lengua materna.

Por otra parte, la musica es esencial para la vida comunitaria, para las festividades

gue se llevan a cabo en la comunidad son amenizadas con las Bandas Filarmdnicas.

Los musicos son respetados en la medida en que ellos participan, a titulo de servicio a

22 Tlahui: es el nombre corto que se usa para llamar a la comunidad, y aqui lo usaremos por cuestiones de

practicidad.
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la comunidad, en los eventos en que se les solicita, al igual que fungen como
mediadores entre las comunidades, ya que en la region se realiza la “mano vuelta”
para las fiestas patronales o alguna otra celebracion importante en las comunidades
Mixes. Actualmente, puede la Banda Municipal y del CECAM recibir alguna
remuneracion por su participacién en otras comunidades.

Asi, sin los musicos, la vida en la comunidad no seria posible, incluso, las Bandas
Filarmdnicas existentes son reconocidas a nivel regional, nacional e
internacionalmente, por su gran trayectoria, y por la participacion desde nifias y nifios
hasta jovenes y adultos que las integran.

Por otra parte, las fiestas patronales que se celebran en la comunidad forman uno de
los espacios de recreacion de la comunidad; las fiestas son un espacio de revitalizacién
de la identidad, es en donde los
que estdn en la comunidad y los
que regresan a la comunidad se
vuelven a encontrar, a la vez que se
refuerzan las relaciones
establecidas, también es un espacio
de reivindicacion de la gente como
Tlahuitoltepecanos, de esta manera

ellos, al regresar a sus lugares de

residencia, han fortalecido su B n
llustracion 4 Foto: tsapijy

pertenencia a la comunidad de Plaza del sabado en Tlahuitoltepec

origen.
Se celebran tres fiestas patronales en la comunidad; el 12 de Mayo, el 15 de Agosto y
el 12 de Diciembre. La fiesta principal es de Santa Maria Asuncidén que se celebra en
Agosto; esta fiesta no tiene tanta afluencia como la de Diciembre, en esta fecha llega la
gente que ha tenido que migrar hacia las zonas urbanas, o a otras localidades.

En la misma dinamica de las fiestas, se hacen las correspondientes ceremonias
religiosas; en Tlahuitoltepec, como en otras comunidades indigenas se dio el
sincretismo religioso de una religion que tenia el pueblo Mixe antes de la llegada de
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los espafioles y la religién catélica. Se celebran ceremonias en el cerro sagrado, el
ii'pyxyukp (cerro de las veinte divinidades), en donde se ofrecen las ofrendas,
posteriormente se celebra una misa en la Iglesia, para asi iniciar con la fiesta. Esto es
en el caso de quienes son comisionados como Capitanes de Festejo, pero en las
familias también se llevan a cabo estas ceremonias, y se puede ir a otros cerros
sagrados que existen en la comunidad.

Estas ceremonias tienen que ver con el ciclo agricola, en la siembra se hace una
ceremonia para pedir que haya buena cosecha; cuando se dan las primeras mazorcas,
se van a consagrar los elotes y de igual forma se ofrecen ante el altar de la iglesia, en
esta ocasion de agradece por estas primeras mazorcas y se pide que se de una buena
cosecha, que los roedores no se acaben el maiz. Y en cada problema de cualquier
indole o cualquier suceso importante para la comunidad, se hacen las ceremonias, y
esto muestra la cosmovisién propia existente en la comunidad, y esto crea un fuerte

arraigo hacia la comunidad de toda la poblacion.

2. Viday muerte translocal.

Construccion de identidad a

partir _de “hacer comunidad”:

unidad mediante la ayuda

mutua.

En la comunidad translocal se le
otorga vital importancia a la

ayuda mutua, entre los que estan

fuera de la comunidad local y los

llustracion 5 Foto: tsapijy

que se encuentran en una

La comunidad: Tlahuitoltepec

dinamica de movilidad entre el
pueblo y la ciudad.
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Por esto se crean lazos sociales, que se construyen gracias a los compadrazgos, las
fiestas patronales en la comunidad local, los funerales y en el tequio.

La comunidad se construye fuera del espacio geografico establecido, por medio de la
union, la cohesién y el sentido de comunalidad de la gente. Resultado de ello,
encontramos al grupo de “residentes en la ciudad de Oaxaca” y la organizacién de
“migrantes en al ciudad de México”, quienes de manera voluntaria han apoyado algun
evento social que represente el trabajo colectivo.

El caso mas reciente fue la “muerte” de dos personas en la ciudad de Oaxaca; personas
que vivian en Tlahuitoltepec. El “grupo de residentes” se movid rapidamente para
obtener de cada uno de los residentes algun apoyo para el traslado de los cuerpos de la
ciudad al pueblo y apoyar en el funeral a la familia. De esta manera, ellos juntaron un
apoyo econdmico y se lo otorgaron directamente a la familia, es decir, aunque son
reconocidos por las autoridades municipales de Tlahuitoltepec, en estos casos su
apoyo es directo con los “paisanos”.

Se reafirma el sentido de pertenencia pero también se hace “comunidad” en estos
espacios urbanos, en el que los que migraron, ahora viven. Y es un contexto en donde

vemos una accion de reciprocidad.
La construccion de casas
El concepto de la construccion de casa lleva implicito muchos elementos, entre los que

destacan; la formacion de un nuevo ndcleo familiar, la reafirmacién de pertenencia a

la comunidad y para la comunidad significa un ciudadano mas para servir a la

comunidad.
Hace algunos afios una

La construccion de una casa implica una gran inversion, | organizacion de mujeres, se
o o ) . ) dispuso a construir su casa sin el
en principio, y la participacion de la familia, los amigos, y | apoyo de ningln hombre, ellas
) ) ) ) hicieron los adobes, y asi
conocidos, en el término de la construccién. Al termino | construyeron la “casa de la
) mujer” que actualmente, es
de la obra, se celebra matando pollos, las mujeres hacen | espacio que se ocupa como
hospedaje 'y para algunos
tamales, se ofrecen refrescos, cervezas y mezcal. eventos culturales de la gente
que lo solicita.

Anteriormente, hace méas o menos diez afos, la

morfologia de la comunidad era otra, predominaban las casas de adobe, en la
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actualidad, las construcciones son de material de ladrillos de cemento, construcciones
de dos, tres o cuatro pisos.

Esta concepcidon de tener mejores casas ha sido estar, tener una casa grande y de
material; la construccién de casas también ha cambiado en las cuestiones de género;
cuando los hombres eran los generadores de ingreso econémico y productivo al hogar,
eran quienes tenian la facilidad de construir su casa, para su familia. Con el proceso
migratorio y la apertura de la comunidad para el trabajo de las mujeres fuera del

hogar, también ellas, ahora construyen su casa.

Bodas, bautizos y quinceaneras

Bodas, bautizos y quincearios se festejan ya al estilo urbano; la novia de vestido blanco
y el novio con traje y corbata., eso es una parte de la fiesta, cuando van a la misa a
consagrar el matrimonio, y llegando a la casa en donde se hace la fiesta, llegando los
novios bailan un vals, se hacen los brindis con vino, para los novios, los padrinos e
invitados. Después de esto, se hace al estilo Tlahui, el nuevo matrimonio se cambia,
vistiendo el traje de la comunidad, y posteriormente la mujer tiene que mostrar su
habilidad para el trabajo del hogar, en donde se instala una cocina, para que los
invitados y presentes sean los testigos, se le da el metate para moler su masa, y para el
varédn, se le entrega una hacha para partir la lefia, lo cual significa la parte de sus
labores para la familia. Seguido de esto, bailan al son de la Banda Filarménica
invitada, y e van incorporando al baile la madre y el padre, las madrinas y los
padrinos, los familiares y por altimo los invitados, y por supuesto, se llaman las
sefioras que han estado trabajando en la cocina durante toda la noche anterior y en la
mafiana, quienes no asistieron a la misa. En un rato ellas salen a bailar, y a felicitar a
la pareja, y de nuevo regresan para atender a todas las personas que concurren a esta
fiesta. También se han incorporado a este tipo de festejos, los regalos para la nueva
pareja.

Los bautizos, como se entiende en el mudo occidental, tiene connotaciones religiosas
catolicas, y se realizan de igual manera en Tlahuitoltepec, y en los lugares de

residencia de los migrantes. Pero existe otra celebracibn mas importante en el

50



nacimiento de un nuevo miembro de cualquier familia en la comunidad, esta
celebracion se realiza a lo veinte dias de nacido la nifia o el nifio. El veinte es un
numero sagrado para los Ayuujk Ja&’y (Mixes), y tiene que ver con la cosmovision de
este pueblo. Para el caso de la celebracion para el recién nacido, a los veinte dias la
madre ya debe estar recuperada del parto y si es el caso, de haber salido del Temascal
con su bebé. Se prepara un tamal especial para esta ocasion y se le da al nuevo
miembro de la familia para integrarlo a la vida comunitaria, y al igual, los padres lo
presentan ante los invitados para que sea conocido, para esto no se buscan padrinos,
madrinas como sucede cuando se hace el bautizo en la iglesia.

Las quinceafieras se han festejado desde hace como diez afios en la comunidad. Es
muy reciente y no es comun ver este tipo de festejos en Tlahuitoltepec, sin embargo, si
se realizan. Al igual que las bodas en blanco, son recientes estas adopciones de la
cultura occidental. Se ha dado, gracias a la migracion, por tanto, el contacto con otras

culturas, y por los medios de comunicacion, principalmente la television.

La muerte

La muerte en la comunidad se festeja. La perdida de algun ser querido es siempre
doloroso, pero por la misma concepcion que se tiene en la comunidad sobre la vida,
también se tiene de la muerte, la vida es dual, y la vida no existe sin la muerte, por
tanto tiene que ser tratada como tal. En Tlahuitoltepec, cuando una persona muere, se
le entierra acompafandole con la musica de la Banda (si existe la posibilidad, porque
esto también genera gastos econdmicos y humanos), pero no se piensa que se le ha
perdido porque ha regresado a la tierra que lo ha nutrido durante toda su vida. Para el
entierro de una persona adulta, se hacen tamales, y caldo de pollo o de res, se ofrece
mezcal y tepache, se reza el novenario. Para el caso de la muerte de un infante, se
prepara café, atole y se ofrece pan, porque vivié poco tiempo, y pues no disfruto de los
demas alimentos, por lo mismo no se ofrecen tamales no bebidas las sagradas
(mezcal, tepache, etc.).

En noviembre se reciben a las animas de los muertos, como en cada comunidad, aqui

también se hacen los respectivos festejos.
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La ayuda a los migrantes recién llegados

Existen familias que residen en las ciudades, o en el caso, en los Estados Unidos,
guienes estan establecidos en los lugares de destino de los migrantes, al saber de
alguien recién llegado ofrecen su casa y su apoyo para conseguir trabajo para el recién
llegado. En muchos casos, son familiares, conocidos y tienen alguna relacion de
compadrazgo quienes reciben a sus paisanos.

Conclusiones:

La identidad de los Tlahuitoltepecanos tiene que ver fundamentalmente con las
cosmovision que mantienen, y por lo tanto, parte des esto tiene que ver con las
leyendas de origen, pero también con las formas de vida en comunidad, que se
reivindican durante las grandes fiestas que se celebran en la comunidad, pero también
en la cotidianidad, es decir, la vida misma de los Tlahuitoltepecanos se manifiesta en

cada uno de los actos y de encuentros con otras culturas y con la cultura propia.

52



CAPITULO TRES

BIENESTAR Y CIUDADANIA

1. Exclusiéony bienestar en el contexto translocal

La migracion como fendbmeno social con una dindmica diferente a la vida sedentaria
de una comunidad, trae consigo, cambios, por lo tanto, formas de exclusion para los
marginados en la ciudad a la cual llegan estos migrantes. Los Tlahuitoltepecanos han
optado en la busqueda de estrategias para tener un nivel de bienestar de vida
favorable, y se ha recurrido a la educacién como una de estas, sin embargo, dentro de
la misma comunidad, aun siguen habiendo excluidos en el sistema; no porque se
nieguen los servicios, sino que existen familias que favorecen el trabajo laboral en las
ciudades, para tener mayores ingresos econémicos, y de esta forma, tener una calidad
de vida mejor. Esto no sucede, en la mayoria de los casos; las personas que van en
busca de esta mejor calidad de vida, trabajando en los servios principalmente o en la
maquila (el caso de Tijuana); son excluidos también de los servicios basicos de salud,
educacion y vivienda en las localidades de llegada.

La comunidad de Tlahuitoltepec, se enfrenta a los problemas de exclusién en los
lugares de destino de los migrantes y de los que se encuentran en la dinamica de
movilidad entre el pueblo y la ciudad. De alguna forma, son invisibilizados dentro del
sistema social por el cual circulan.

Como consecuencia, se han tratado de crear estrategias, por la cuales, la poblacion no

siga siendo sujeto de exclusion de este sistema.

Salud

Es pertinente entender como la comunidad entiende lo que es la Salud; en primer
lugar, la salud es un estado de bienestar integral de la persona, tanto fisica como
espiritualmente23, y con el entorno socio-ambiental que lo rodea. En Tlahuitoltepec, a
la medicina se le denomina, tsééy =veneno, y la salud, se podria conceptuar como

28 Utilizo este término, por no haber otro que se acerque a una traduccion literal del Mixe al espafiol.
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tsé€’éky’ajtén = salud. En los diversos contextos en los que se encuentran las personas
migrantes y en la movilidad, sufren formas de exclusion, en las ciudades no tienen
acceso a la medicina alopata, pero tampoco pueden tener acceso al sistema de salud
integral tal y como se tiene la percepciéon de Salud en Tlahuitoltepec.

En las localidades de destino, por no contar con un seguro social, que el estado otorga
a través del trabajo en oficinas, ya sea en servicios, o en empresas donde se pueda
tener acceso a este servicio, hay un indice muy bajo de la poblacion migrante que
pueda disfrutar de tales servicios, el resto se queda fuera del alcance para la atencion
medica. Estos son los mas, asi se agudiza la condicion de pobreza en la que se
encuentran, y si se presenta alguna enfermedad si es aguda, se trata con los remedios
caseros; en el caso de presentarse alguna enfermedad grave, o alguna complicacion en
el estado de salud de la persona, se tiene que acudir a los consultorios y hospitales
particulares, lo cual requiere de una disposicion de gastar parte de la economia
familiar.

Entendiendo que esto causa desajustes en la vida de toda la familia, porque no se
predispone de dinero para transferir el capital economico a fondo perdido. Y es
cuando también, si existen enfermedades de tipo espiritual, no se puede curar tan
facilmente, porque no se tiene los medios para hacerlos en las ciudades, se tiene que
hacer el viaje a lacomunidad de origen, para poder curarse, en este rubro de la salud.
En Tlahuitoltepec, también existen formas de exclusion por parte de los sistemas de
atencion a la salud; toda la poblacion tiene derecho a acudir a la clinica rural que
existe en la cabecera municipal y en las agencias y rancherias existen promotoras y
promotores de salud; en la clinica se dan consulta cuatro dias de la semana, solo hay
un médico de planta quien se ausenta durante los fines de semana, y aunque da
consulta, la clinica carece de medicamentos suficientes para cubrir las necesidades de
la poblacion, y una parte de su farmacia contiene medicinas que se tienen que pagar,
cuando la gente no tiene los recursos para cubrir esta cuota, se queda sin poder
curarse aungue le hayan dado la consulta.

Aqui se da otra dinamica, si no se puede cubrir el costo de la medicina al6pata, se

acude a la medicina tradicional, porque en la comunidad existe la Farmacia
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Comunitaria, en donde se pueden también atender las enfermedades que se presenten
y que la gente pueda costear la consulta y medicina.

Por otro lado, existen las enfermedades sociales, que son principalmente el
alcoholismo y la drogadiccion, que se ha presentado en los jévenes, aunque no es
enfermedad aguda en la comunidad. Pero el alcoholismo, existe como problema
social, aungue no es visto como tal. Existe desde hace aproximadamente tres afios, un
centro de Alcohdlicos Anonimos en Tlahuitoltepec, que se establecid por gente de la
misma comunidad a donde acuden tanto hombres como mujeres, de la comunidad y
de comunidades vecinas.

Viven en la comunidad personas especializadas quienes tratan los sintomas de
malestar espiritual, a los cuales se acuden para tratarse, esto genera inversion
econdmica y humana, porque implica realizar ceremonias y gasto (“fiesta familiar”),

para poder curarse en lo espiritual.

Educacion

En Tlahuitoltepec existe una
gran  valoracion de la
Educacion por parte de la

poblaciéon en desarrollo?4, y
tiene una gran trayectoria
educativa como comunidad;
actualmente  cuenta  con
centros educativos de nivel
béasico al nivel superior en la

cabecera municipal, en sus

rancherias y agencias también

llustracion 6 Semana de Viday Lengua Mixe. Guichicovi.

cuenta con los servicios

# Me refiero a “en desarrollo”, al crecimiento de las nifias, nifios, jovenes y adultos jovenes.
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educativos de la primaria a Tele-secundarias. En algunas rancherias funciona el
CONAFE (Consejo Nacional de Fomento Educativo).

La educacién genera migracién

La educacion genera migracion, es decir, desde la época del caciquismo en la Region
Mixe, en la zona Alta, se detecto la necesidad de tener a gente “letrada” en la
comunidad, por las condiciones en que el caciquismo se estaba dando, principalmente
fue el poder por el conocimiento y manejo del espafiol aunque de manera precaria, y
la lecto-escritura de la misma por los caciques existentes entre los afios 30’s y 50's;
durante estos afios se empiezan con las primeras reflexiones acerca de la importancia
de contar con instituciones educativas en la comunidad. Asi se empiezan con las
gestiones, y se crean las primeras instituciones educativas de primaria incompleta
aun, en Tlahuitoltepec.

Asi, se empieza con el proceso de contar con instituciones educativas, pero no solo es
llevar a la comunidad instituciones que se plantean desde un estado hegemonico, sino
que se plantea una Educacion alternativa desde la cosmovision Mixe, y desde la vida
comunitaria, como resultado de estas profundas reflexiones, anélisis y planteamientos
de las autoridades de la comunidad junto con la misma poblacion que empezo a
integrarse a estas preocupaciones, fueron la Secundaria Comunal “El Sol de la
Montafia” y la Normal Superior, que estuvieron funcionando durante algunos afios en
la comunidad, y actualmente el BICAP (Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk
Polivalente).

Pero para que esto sucediera; la gente tuvo que empezar a migrar hacia las localidades
en donde podria tener acceso a la formacién educativa, y hacia las ciudades para tener
mejores accesos para su formacion profesional. Posteriormente, ellos regresaron a la
comunidad, para plantearse estas preocupaciones creando alternativas de educacion
dentro de la comunidad para la comunidad y para la region. Asi, ha seguido
funcionando para las generaciones recientes, quienes ven en la comunidad, un
potencial de organizacién para poder llevar a cabo proyectos alternativos de

desarrollo comunitario.
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Los Tlahuitoltepecanos, que tienen una trayectoria educativa y que han transitado
dentro de los diversos @mbitos, desde el laboral al educativo, cuentan con un gran
capital cultural, el cual es aprovechado efectivamente por la comunidad, al plantearse
proyectos a largo plazo en donde los migrantes educativos tienen un papel esencial
para la gestion de estos proyectos, por supuesto, junto con las autoridades
municipales y agrarias. Pero también, para el planteamiento de proyectos productivos

en donde se inserte la participacion activa de los campesinos productores.

Convertibilidad de capitales.

En principio, tener un grado o un grado educativo a nivel institucional implica un
gran costo, y un desgaste por parte de la familia y de las personas o personas que
ingresen a este campo.

El estudio de un miembro o de varios integrantes de una familia significa buscar y
planear estrategias bien definidas o al menos pensadas para que puedan concluirse
los estudios, ya sea del nivel que sea.

Por esto, existe necesariamente una convertibilidad de capitales. Es decir, si los
padres apoyan economicamente al hijo, o entre hermanos existe este apoyo, se
integran a la dindmica del trabajo laboral, para tener ingresos econémicos, y asi poder
insertar a la dinamica del estudio a quien se este apoyando.

Tenemos como ejemplo, un maestro que trabaja en una escuela primaria en
Tlahuitoltepec, éste propone a sus hij@s tener un mayor nivel de estudios, ya sea en la
Universidad o en un Tecnoldgico; lo que el maestro esta haciendo con su capital
econdmico es una convertibilidad al capital cultural de su hij@, porque éste va a
adquirir conocimientos, los cuales son resultado de una estrategia familiar, para que
este miembro pueda tener un capital con el cual podra posteriormente ganarse la vida
y contribuir a la economia familiar y no solo eso, sino que también retribuiré en el
desarrollo de la comunidad con su trabajo, a partir de su capital cultural adquirido en
la escuela, y de sus experiencias conseguidos durante su trayecto en la escuela y lo que
el ambito implica.
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Pero no solamente sucede con los padres, sino que existen personas que al tiempo de
estudiar, trabajan; o sea que el &mbito laboral va junto con el ambito educativo, y no

Se separan.

La comunidad construye educacién

Tlahuitoltepec ha transitado por estos dos ambitos, en el que ha sido agente de
desarrollar su propia educacién, cuestion que ya hemos tratado en los paragrafos
anteriores; ahora bien, la educacién, como una cuestion de construccion del espacio
social, juega hoy en dia, un papel muy importante desde dentro de la comunidad para
si 'y hacia el exterior.

Teniendo ya una historia muy nutrida de maestros, intelectuales y profesionistas en la
comunidad, que han tenido que ver mucho con estos procesos comunitarios;
desarrollando diversos proyectos en la comunidad, y fuera de ella; vemos que ahora,
se siguen replanteando proyectos productivos, culturales y de comunicacion, siempre
desde la vision Ayuujk, desde la cosmovision, y sistematizando dentro de los mismos
estudios?®, todos estos elementos que se identifican a los Ayuujk Jad'y (Mixes).

Estos planteamientos tienen profundas rupturas a la vez que construcciones del
espacio social, para el caso, de la comunidad de Tlahuitoltepec, desde el ambito local,
al translocal y dentro de su movilidad social.

Asi es, como desde la participacion en la comunidad, de los que poseen con estas
trayectorias educativas, tiene efectos en la dindmica de construccién de comunidad en

sus &mbitos sociales, culturales, econdmicos y politicos.

Relaciones de género

En principio, debemos atender el contexto de las relaciones de género26 entendidas

desde el &mbito urbano, y desde una comunidad indigena. En Tlahuitoltepec, ha sido

%5 Me refiero a estudios, como las Tesis que han hecho algunas personas de la misma comunidad, sistematizando
y analizando la propia cultura desde la vision de la misma comunidad.

% Algunas definiciones como “... el género es una construccion simbolica, establecida sobre los datos
bioldgicos de la diferencia sexual” en Martha Lamas, Introduccidn, EI género, la construccion cultural de la
diferencia sexual. pp. 12. A relaciones de género me refiero aqui a las relaciones entre hombre/mujer; este
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dificil la incursion participativa de la mujer dentro de los ambitos de decision
comunitaria, es decir, su participacion en la asamblea comunitaria en donde
principalmente se toman las decisiones més importantes de la comunidad en general.

Por el mismo proceso de apertura de la comunidad hacia el exterior por medio de la
educacion, se tiene presente la importancia de la participacion de la mujer en la vida
comunitaria, por lo tanto, se plantea la importancia de su participacion para las
decisiones comunitarias, aunque esto ha sido dificil en cuanto a que los esposos en
muchas ocasiones las solicitaban solamente para las reuniones de padres (de madres)
de Familia en las escuelas, espacio muy cerrado para un ambito muy especifico, que
tenia que ver solamente son el curso de la educacion de los hijos.

Actualmente, muchas mujeres participan, aunque no siempre con la palabra, si con su
presencia en las asambleas comunitarias.

Por otra parte, el hombre poco a poco ha ido incursionando en la valoracién del
trabajo de la mujer, pero aun es muy deficiente; debemos tener en cuenta que los
migrantes que estan en sus lugares de destino, también reproducen parte de estas
formas de relaciones, pero hay sectores que tienen una posiciéon un tanto diferenciada,
que tiene que ver mas con la division del trabajo. En donde la pareja tiene un trabajo
para el ingreso econdmico, y los dos participan en los trabajos del hogar y en el
cuidado de los hijos.

Conclusiones

Si bien la comunidad ha buscado formas de tener un nivel de bienestar, existen aun
lagunas en donde se tiene que seguir trabajando; como comunidad es dificil tener una
autosustentabilidad total, sobre todo en el ambito econdmico y la comunidad no se
abastece en la agricultura porque el campo no puede dar una produccion de

autoconsumo, y es necesario para muchas familias comprar el maiz a la tienda

sistema de género en la cosmovision ayuujk es vista como la dualidad, no como un antagonismo sino que
significa la complementariedad.
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comunitaria?’, por lo tanto surge una cierta dependencia hacia los recursos
gubernamentales a traveés de los programas federales y estatales, aunque se ha tratado
de mantener la autonomia politica, cada vez mas se dificulta, por un lado, por el alto
indice de crecimiento poblacional, y por otro lado, la organizacion socio-politica de
toda esta poblacion.

2. Desarrollo comunitario

El tema de Desarrollo Comunitario en Tlahuitoltepec ha sido planteado “desde
abajo”28, desde la comunidad, y no de las politicas publicas gubernamentales para la
comunidad.

Una propuesta que surge de las autoridades comunales ha sido la creacion de un
Consejo de Desarrollo Comunitario “Xaamkéjxp Amuké Wénmaa'ny” que ya esta
conformado y funciona desde hace aproximadamente dos afios. EI Consejo ha
replanteado proyectos que surgieron de iniciativas de grupos que han venido
trabajando y que ahora conforma un Plan de Desarrollo, con visién a 15 afios.

Por parte de las autoridades municipales, siguen trabajando en la infraestructura y
servicios comunitarios, principalmente, tienen que ver con los programas estatales y
federales.

Proyectos de desarrollo

Han existido proyectos de Desarrollo en
Tlahuitoltepec, una de ellas ha sido en el
ambito de la Educacion; otros proyectos
han sido enfocados hacia la produccién
agricola, en donde ha sido el principal
promotor “Interaccibn Comunitaria”

perteneciente al Bachillerato

27 |_a “tienda comunitaria” es el que antes era la CONASUPO.

% “desde abajo” entendida como desde la comunidad, en la estructura del Estado-Nacion, donde los pueblos
indigenas quedan marginadas de las decisiones sobre los programas y proyectos de desarrollo que implementa el
gobierno en las comunidades.
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Comunitario Ayuujk Polivalente. Quienes trabajan con productores de la comunidad,
en las Agencias y rancherias de Tlahuitoltepec; han trabajado desde la apicultura
hasta los invernaderos, en donde cultivan hortalizas y verduras, que hoy han tenido
una gran respuesta por parte de los que participan en estos proyectos y de la
comunidad, porque comercializan sus productos en el mercado local.

Por otro lado, existe la empresa comunitaria de la Envasadora de Agua de Manantial
“Veinte Montafias”. Esta empresa comunitaria plantea el “aprovechamiento de los
recursos hidricos con fines comerciales para la creacion de fuentes de empleo a la
comunidad y la obtencién de utilidades”?°. Esta empresa ha creado inconformidades
por parte de algunos comuneros de Tlahuitoltepec, argumentando que los
trabajadores no desempefian un buen trabajo y se han creado situaciones de conflicto
entre las autoridades comunales, encargados de esta empresa y las autoridades
municipales, a parte de la asamblea comunitaria. La empresa tuvo su distribuidora en
la Ciudad de Oaxaca, que
actualmente esta suspendida por la
reorganizacion de la empresa, Yy
quienes actualmente la estan
manejando como parte de su
Servicio Social son los alumnos y
alumnas del Tecnolégico de la
Region Mixe (ITRM) que tiene su
sede en Tlahuitoltepec.

Otro proyecto de gran trascendencia
lustracion 7 Foto: tsapijy

es la creacion de la Radio L _ i .
Taller de Comunicacion en las instalaciones de la Radio

Comunitaria “Jénpoj” en |Comunitaria Ayuujk “Jénpoj”

Tlahuitoltepec. Este proyecto en su corta vida, ha logrado la integracion de la
comunidad en el sentido de apropiarse de este medio de comunicacién que es la

% Proyecto “Recursos hidricos y su aprovechamiento racional con fines comerciales”, Comisariado de
Bienes Comunales de Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe, Oaxaca. Envasadora y Distribuidora Comunal
Veinte Montafias S.S.S. 2004.
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Radio. El suefio de tener una Radio Comunitaria en Tlahuitoltepec ya habia sido
planteada desde los afios 80’s por parte de CODREMI?39, s6lo que este tuvo un giro y
se instalo la Radio Indigenista en Guelatao de Juarez por parte del antes INI,
radiodifusora que sigue funcionando hasta ahora abarcando la Region Mixe, Zapoteca
y Chinanteca.

En el aflo 2001 se retoma esta preocupacién de disponer con un medio de
comunicacion que sirva a la comunidad y a la Region, contemplando las
problematicas de la poblacion a la cual se quiere dirigir este proyecto, es un proyecto
planteado desde abajo. Entonces se plantea que: “Partimos entonces que los medios
de comunicacion son generadores de conciencia e identidad, nos dan un sentido de
pertenencia a un grupo y por lo tanto cohesion comunitaria. Nos permite fortalecer lo
gue aun permanece y desarrolla nuestra cultura en una nueva perspectiva: contribuye
también a romper el aislamiento de las comunidades y el desarrollo integral de
nuestras culturas. Es por eso que los medios de comunicacién tienen que entenderse
como medios publicos que cumplen una funcidon social de servicio y desarrollo
econdmico, politico, social, cultural y ambiental”3!; aqui podemos definir claramente
lo que se busca con este medio; lograr difundir, comunicar y seguir con un
planteamiento de ensefianza de la lecto-escritura Ayuujk por este medio de
comunicacion, logrando asi una red de difusion y una vinculacién mas amplia de la
Regiodn.

Agentes comunitarios del desarrollo

Los agentes del Desarrollo Comunitario no puede ser definido por un solo sector, o
englobado de tal forma, ya que toda la poblacién ha participado, unos en menor o
mayor escala; se puede distinguir la participacion activa dentro de estos proyectos de
los migrantes educativos retornados, o en movilidad entre el pueblo y la ciudad (en el

%0 Comité para la defensa de los recursos naturales y culturales de la region mixe (CODREMI);1979-
1984.

%1 Proyecto de comunicacion comunitaria. Enero 2004. Colectivo Jénpoj-KUKOJ A.C

62



caso, entre varias localidades), los migrantes laborales, también han tenido que ver, y
el resto de la comunidad por la apropiacién y participacion en los proyectos que se

plantean, conjuntamente con las autoridades municipales y comunales.

Conclusiones

Tlahuitoltepec se ha construido de esta manera como comunidad transnacional,
siendo agente de su propio desarrollo comunitario, plantedndose un enfoque “desde
abajo”, es decir, desde la vida comunitaria, sin dejar de retomar los instrumentos que
se ofrecen en la era de las Tecnologias y de la Informacién, apropidndolas al contexto
de lacomunidad y del Territorio Ayuujk.

Siguiendo en la logica de una comunidad transnacional, Tlahui sigue con la idea de
construir un proyecto cultural como pueblo indigena para lograr un México en donde
guepan todas las culturas que existen en el territorio mexicano, confrontandose con la

idea homogeneizadora del Estado-Nacion unificador.

3. Politicay Ley Translocal

La situacion de la comunidad no dista muchos de otras comunidades en donde el
sistema politico es el denominado y reconocido en la Constitucion Estatal como “usos
y costumbres”.

No existe redactada o algiin documento donde se publique una Ley de la comunidad,
ni para la comunidad Translocal, al menos no se han encontrado en la investigacion.
Sin embargo, existen reglas implicitas, y normas establecidas en y por la comunidad.
La comunidad mantiene su autonomia de organizacion socio-politica del Estado; pero
como no todo es armonico, se dan conflictos internos que al mismo tiempo regulan y
mantienen la cohesion comunitaria.

El sistema politico de la comunidad ha sido el denominado por “usos y costumbres”,
misma que se ha mantenido gracias a la gran cohesion comunitaria, teniendo en
cuenta que existen tensiones, conflictos internos y externos, es decir, la comunidad no

es un todo armonico, es un organismo dinamico, por lo tanto, hay cambios dentro de
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ella, pero la estructura se sigue manteniendo. Esta dinamica que el sistema politico
tiene es, gracias a los grupos que estan en la movilidad, entre la comunidad y las
ciudades.

El sistema de gobierno se ha expandido hacia los espacios urbanos en donde residen
las organizaciones de migrantes, de estudiantes; las primeras de manera formal, en
donde ejercen su servicio hacia la comunidad migrante, reconocidos por las
autoridades municipales de la comunidad local. Las segundas, ejerciendo en el acto

las formas de organizacion comunitaria en sus espacios organizativos.

Descripcion del Sistema Politico Translocal.

El espacio social es construido de tal modo que sus agentes se distribuyen en él, de

manera determinada. Este es

KUKOJ A.C.
(Radio “Jénpoj”)

Grupo de
Residentes
Enla
\ Ciudad de Oaxaca

el caso del sistema politico
establecido en Tlahuitoltepec,

Asamblea
Comunitaria

gue mantiene su centralidad
‘4
Autoridades Comunales

“Consejo de Desarrollo
Comunitario”

pero por la movilidad de su
ceccep
gente y la migracion se han

establecido organizaciones y

Casa de Estudiantes
Kutaay

Asamblea de Migrantes
En la Cd. De México S a mmm m =

grupos organizados para asi

poder mantener una relacion

directa con la comunidad de B _ .
llustracion 8 Sistema politico translocal

origen.
Si leemos el esquema, el “Grupo de Residentes en la Ciudad de Oaxaca” esta integrada
por Familias que viven en la Ciudad de Oaxaca, desempefiandose en diferentes
ambitos; éstos residentes son reconocidos por la autoridad municipal, como una
extension de la comunidad y ellos, de cierta manera, dan su servicio a la comunidad
residentes migrante en dicho espacio urbano, manifiesta uno de sus integrantes:
“somos como un comité de otra rancheria méas de Tlahui”, y ellos trabajan haciendo

reuniones en una de las casas de quienes integran este grupo; también tienen una lista

64



de la gente que constantemente colabora en el grupo, sin que sea exclusivo de los de la
lista.

De igual forma funciona la Asamblea de Migrantes en la ciudad de México, esta
Asamblea, la integran varios grupos étnicos que han migrado a la ciudad de México,
entre ellos, estan algunos Tlahuitoltepecanos, quienes tienen sus actividades entre los
gue son Mixes. Y son reconocidos por las Autoridades Municipales de Tlahui, con
quienes a veces colaboran, en algunos tramites que la autoridad solicita ellos realicen.
Por otra parte, tenemos a KUKOJ A.C. que es una asociacion de profesionistas de
Tlahuitoltepec, establecidos legalmente teniendo su propio estatuto. También la
integran gente que no es de Tlahui pero es Mixe. Esta asociacion representa
legalmente a la Radio Comunitaria “Jénpoj”, y trabaja también con los integrantes de
la Casa de Estudiantes Kutaay, que se encuentran en la ciudad de Oaxaca; esta casa
esta integrada no sélo por Mixes, sino comparieras y compafieros de otras regiones del
Estado. Los jovenes Mixes, que viven en esta casa, colaboran para la Radio y
directamente han realizado trabajos en comunidades, como en Tlahui. Ofrecen la
opcidn de esta casa, a través de la Regiduria de Educacion en Tlahui, para vivir y
convivir, ademas de construir comunidad “desterritorializada”, es decir, en espacios
sociales dentro del mundo social urbano, seguir viviendo en comunidad, con
elementos que identifican a los pueblos indigenas como el Tequio, retomando
principios de Equidad de Género, la Autonomia y autogestion de recursos de diversa

indole.

Conclusiones

Tenemos entonces una comunidad que mantiene su centralidad del Poder Politico en
la comunidad territorializada, sin embargo, van surgiendo organizaciones de
migrantes en donde la comunidad se extiende a una comunidad desterritorializada,
entendida como aquella comunidad que es construida en espacios sociales y
territoriales que no es la de la comunidad de origen.

Tlahuitoltepec tiene una multidireccionalidad, en cuanto a los lugares de destino, y

de grupos organizados de migrantes y de grupos en movilidad social.
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Conclusiones

Hablar de migracién es internarse en un sin fin de discusiones que se han suscitado
desde las instituciones gubernamentales a las instituciones académicas; en esta
ocasion no he abordado el tema de esta forma sino mostrando las dimensiones que

este proceso implica y en los campos en que transitan.

Las experiencias de Tlahuitoltepec nos muestran que una comunidad, puede ser
agente de su propio desarrollo, ya que ha creado una base, en su apuesta a la
formacion educativa de la poblacion, para lograr este proyecto. Esto implicé un largo
proceso de migracion y de retorno de los migrantes, sobre todo, quienes tienen una
trayectoria educativa, esta experiencia la han transferido y aplicado en propuestas y
proyectos comunitarios en Tlahuitoltepec.

En este sentido también vemos la transferencia del capital economico al capital
cultural, desde luego, existen estrategias que la comunidad ha empleado para hacer
estas transferencias; las familias por su parte, crean estrategias que favorecen y le
agregan un valor a la formacion acadéemica de unos o todos los integrantes jovenes de
la familia. Existe este vinculo real entre el campo laboral y el educativo en la vida de
un individuo como: a) cuando la familia hace una transferencia de su capital
econdmico al capital cultural, es decir, parte de los ingresos familiares son dirigidos
hacia la formacion profesional de este individuo, b) cuando la persona se mueve entre
los dos campos, el laboral y el educativo, para cumplir con una meta, su formacion

profesional.

Asi, esto provoca, definitivamente, un cambio estructural al interior del sistema, es
decir, de la comunidad; lo que permite que los que han acumulado el capital cultural -
representando esto un valor simbdlico- ahora podran participar en estos cambios,
interviniendo en la construccion de las reglas politicas, lo cual, antes no era posible

por la importancia dada a los valores econémicos.
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Definitivamente, aunque no de manera estructural, el sistema de gobierno se ha
expandido hacia los espacios urbanos en donde residen las organizaciones de
migrantes, de estudiantes; las primeras de manera formal, en donde ejercen su
servicio hacia la comunidad migrante. Las segundas, ejerciendo en el acto las formas

de organizacion comunitaria en sus espacios organizativos.

De esta manera tenemos que la comunidad esta completando una parte del proyecto
comunitario ha comenz6 desde los afios 30’s, con la apropiacién de instituciones
educativas del gobierno. Ahora tenemos concretados proyectos como la Radio
Comunitaria y proyectos productivos donde intervienen las y los campesinos de la

comunidad.
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Anexo 1
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Myétuk’aaw myétuk’ayuujk. Xaamkeéjxpét Kajp- Ayukkajp

Ayuujk jaa&’y ayukkajp yé xaamkéjxpét; sa najaa’wé’an tékék piky yé yéknématowté yé
ayukkéjp, jam ja patjé’ékpété, ja jo’okx ét kajpté, jéts ja kojpkkajpté uk xuxy’etjotpét.

Taxujk ja méj ayukkajp yék najaweété, miti éxa wadjkwii’ny nyaxjééjty tséndéatyép. Nayété’én
ja méj kojpk ii’pyxyukp ja xaamjad’y twénkon’atté.

Ja épytsy méét ja puxyo’om myétsawda’n’ajtypy, jéts ja tukyo’omét méét ja tuknéé’mét méét
ja né’amét. Kawénddk ja kyam yé xaam tméét’aty, jam ja xék’amét, né’amét,
tsatsywyimypyét, k&an’amét, putyéjkpét jéts ja jojk’&mét.

Kojpkkéjxp yé k&jp, tum wénwénak ja k&m ja tuu’ jam yék méét’aty; ma ja nédxween jéts ja
kats’aaw. Xuxy’etjotp ja xaamjad’y tsyéénété; kuts ja né’ép’adw tpaaty jéts ja an tsyoo’ntédkné
marzo-mayo po’et. Junio- octubre ja tuuj nyaxkétakmé.

Ti ujts jam yék patp? Ja pajkp, ja tseen, ja tumtsye’, ja kaamajk jéts ja kuxo’ox. Ja négj miti yé
kajp y’ajot’atypy jam tsyéény téxujts né’am, jojk’&m y&’at nékojpk yék méét’aty. Té ja
puxnétuu’ yék pékta’aky,

Ubicacion de la Regién Ayuuk en el Estado de Oaxaca

Jéts yé négj jate’en yé xaam
kajp t’ajot’aty.

Kémtunk jam xaamkéjxp ja
jaa’y tyunkjééjp’attép, ja
xéjk ja moojk yék népp,

méét ja tse’ ja xéjk
wadjnjaty, kawéndk jééjp yé
xéjk miti yék nepp jam
xaamkéjkxp, jam ja nd’any, ja

petxéjk, ja yéjkxéjk, ja
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pekxéjk. Jamts nayéte’en ja tsd’am ujts yek méét’ajtmeété, ja ja’at ujtsté miti yék téjtép améan:

“manzana”, “pera”, ja tsapajkyxy, jéts ja “ciruela” tsd’am, jam jo’okx’etjotp yékméét’aty ja
tsa’am, ja pojx, ja tsappojx, ja “nispero” ja léémétsa’am.

Ja tutk jé jad’y jam yjakyajptép, méét jé tsakadj, jé tsappéx, jé kéy, jé puur, jé jatsyu’, jéts jé
kapéay jam néwénaakén jé jad’y tjakyapteé.

Ku wéjkwemp tsoo’nén, jam ja pujx miti jam k&jpjotp j&’atnétép, jam ja “autobus”, ja
“suburvan” ja “taxi” majtsk uk tékék hora tunté ku jam tsyoonté wéjkwémp xaamkéjxp paat.
Nayéte’en yék mete jam kajpkéjxp jé jaj, jé& “internet”, jé “telefono”, jé yéjknétuu’, ja’tnép
kénétuktékjotp ja nééj.

Kéweénadk ja éxpéjktéddjk jam yék meéét’ajtné jam xaamkajpkéjxp: jam ja “Primaria”, ja
“Secundaria”, ja “BICAP-CBTa”, jéts ja “Tecnoldgico”. Jam nayéte’en ja xuxak’éxpéktaajk,
miti CECAM xyééw’ajtypy, jam ja xuxaktadjk jam kajpjotp ja “Escoleta”, jéts jé “albergue”
ma ja mutsk und’ak yjaatté miti kimweémp k&mjotp tsoo’ntép.

Jam maayjotp ja tséyétyadjk yék méét’aty, ja kutunk téjk, ja tsaptéjk, ja yék éjkxpéjkpé ja
wyeéntsénté j& kyutujktaajk, ja kéjptoo’ktagjk, jéts ja “fonoteca” méa ja Xuxpé ja syuun yék

méét’atté kawénakjééjp.

Sutso éxa@’at tunk té tyuu’yé’éy

Exa éjts néwiiny yé n’éjxpéjkén té nyék tuu’yé’éy, miti améxan yék xétejp “Universidad”,
éxats é té né éxpéké tu’uk ja “carrera” miti ja jad’'y ja tsyéndd’yén, yjujky’ajtén, ja kyajpyxy-
myatyd’aky nyé&’éxpéjkép. Jate’nts & té natyamyétsékyéyé jéts ja nké’ém tsénddyén né
éxpékét, nékdjpxt nématya’akt sutso ja tsénaa’yén tsék’atsy ku ja tsoo’nk, ja najxk ja téjkék,
ku ja nméku’uktéjkté jam wén kajpkéjxp ja yjujky’djtén tyék najxnété uk nayéte’ents ja’até
pén néjxtép téjkétép jam &kats kyajpjotpté jéts wyempétté jam xaamkéjxp.

Pats &jts majtsk ween ja nméku’uktéjk té nméét kajpxté nméét matyd’akté, jéts jate’en
nyéktéwté n’amtowté ja yadadw y’ayuujk. Myétu’uk piky jam kajpjotp, xaamkéjxp ojts
nwémpity, jéts maktéxk po’ ojts n’ats tsééné, jate’ents éjts éxa’at éjxpéjkén té Nike tuu’yé’éy.

Myémajtsk piky, ojts jam wajkwémp nayéte’en tsééné tuktujk po’, jamts &jts ojts nméét tunté

%2 E] uso de neologismos es frecuente en este tipo de palabras, como los nombres de frutas, de nombres de
lugares, de objetos que se han ido introduciendo en la comunidad desde hace algunas decadas.
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ja nmé’éxpékpété, miti jam “wajkwemp tsénaaty@p, nayéte’en ja majad’tyéjkté miti jam
kajpkéjxp jékyép tsoo’nétép.

Nayéte’en ojts ja “JEnpoj” jam méét ja nméku’uktéjkté miti éxad’at tunk tyatéjkétép nméét
tunté, ojts waajnjaty ja “grabacion” jam wajkwemp yék tunk’aty, jéts ja jam xaamkéjxp yék
patmatéy.

N&jxp téjkép éjts, ya néwiiny n’ajts miny jéts ja nmé’éjxpéjkpé nayété’én nmeéét matya’akté sa
ja tunk péjkk ja tu’uk ja tu’uk tyék naxy. Jéts jate’n myéjé kyajaa’é ja éxpéjkén.

Myémajtsk pat ayuujk. Mapaat ja xaam jaa’y té nyatsyé’éyényété

Jaya’am ja majaaytyéjk ijty nyaxté tyékété, jam ijty nyéjkxté métumpé patjé’ék, ma ja “café”
ja ayukkajp, uk ja akéts tunkjééjp’atté. Jamts nayétén kawénadk ja tunk yék paaty yék ijxy,
jate’en ja nétséndjyék yék paweétity ku jaayé &jpkijxy kya yék méét’aty; jate’ents ja ét xééw
tyék’djts’atétsné jéts ja tunk yék éxaanyé jam akats kajpjotp, jamts ja ayoo’n yék patmé ku ja
akéts Ayuujk kyayék kajpyxy; kuwénetséte’n ja yék mé majatd’aky.

Jate’ents ja éxpéjkén yék nétsoo’nmé ku jam kajpkéjxp kyayék méét’aty tuki’iyé ja
éxpéjktaajk.

Jate’ents ja majtsk jééjp ja tsoo’nk té yjajtné, pén éjxpéjkpé tsoo’ntép jéts pén métumpé
mépéjkpé nékxtép, ja’ats jam nayéte’en ja nméku’uktéjktéd jakam nyéjkxatétsnété,
nyatsyé’éyéy’atétsnété jam ma ja wénk pujx wénk kéjp yék patnété, miti “Estados Unidos”
Xy€ééw’ajtypy ja kdjp, méa jéte’n ja tsujxk meeny yik péaty.

Ka’atséte’n ja xaamjad’y ja kyajp tjadtyékéytyé, jam pén wémpejttép x€péatpé, pén wémpejtp
tsénadpyé, pén ja myéku’uktéjk y’ats kukajpxép, uk pénts ja kyéjp ja’ayé yjad’myétsypy &y ja
jam jakam tja yék naxy ja tsyénadyén, ja yjujky’ajtén. Yite’entséte’n ja xaam jaa’y
myay8y’4tétsnété, 8y ja jam néxkéjxp, kajpkéjxp yja ka uk tsénaanyété.

Tekék piky éjts éxd’at adw ayuujk nékajpxwa’any, jéts waané yé ejxpajt npéktda’dk mé yé
“mapa” jam kyaxi’iky, jéts té n’uky: myétuk piky méa ja méku’uktéjkté ojts wyétetté ku ja tunk
ja péjkk jate’n yik nétséény, ja nék&ajyék né’uujkék yik éxady.

Jate’nts éjts jé atsoojémpéjtén té nyék mé’ey sa éjts éxa yé néky njaatyany.

76



Ku ja juméjt té nyaxy 1940-
Paat, jam ja xaamjaa’y nyékxtéé
akéts y’et txétejté Veracruz jéts
Chiapas; jamts ja cafe kdam ja
tméét’atte, yé’étséte’n ja
majad’ytyéjk  tyuntép,  café
tujktép, uk jam ti ka ti tunk ja
myé’éyété, yjéyujk ejxté; nay
pén ojts jam nméayukkéjpjotp
nyéjkxmété  métumpé, éxem
patjé’ék’amypy.

Ojts nayéte’en ja akats yja’atté

1960

mé ja

akats

jaa’y
jamts

ku ja

juméjt wénaty myatsy€y 1940, jats ojts ja nmékukdjp yék néjd’atté jéts jam tumpé yék

waéatsoo’nté Estados Unidos, ojts jéte’en ja néwénaakén nyéjkxté, ja’ayé jam tkawénjad’weté

ja et, jéts ja ojts wyémpejtnété. Jam wénédakén ojts tydnté, jamtséte’en ja yam y’améjényété

apiky pyujx apiky kyajp.

Ku ja juméjt yé’y 1960-1980.

Ojts ja nméku’uktéjk
nyatsyé’éyényété jawané kajaaj,
nyéjkxtéé akéts kyajpjotp, jam
néwemp, wajkwémp, jamts ja
ja téjktunk tunk’ajtté, jéts ja
mijxy ja pojtsk, ja xaa’k, ja
tsajpkaaky  yék  €€’yépyé
tputékété, jatsén ja
tyunkjééjp’ajttép, ku ja

éjxpéjkén nayéte’en kajaaj kya

méét’aty, patsts jate’en ma jam yék métapyaaty, uk yujy nayéte’en yék néxajé ja tunk.

jam

Kiixy

yék
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Jam ja jad’y pén ja tsyénada’yén jam yék tsoo’ntajknétéé jam akéts y’etjotp, jéts jam ja
yjujky’ajtén tyék naxkétakté jam wajkwemp uk jam néwemp, s& atém najaawé’ant, jam ja
éxampaat tsyeéenété tyanété, jets jam ja y’uu’nk y’und’ék té tyék yaa’knété.

Exa’atpé et éxa’atpé juméjt ojts ja nméku’uk tsyoo’ntéjkényété jéts ja éxpéjkén yék
nénéjkxmé jam akats etjotp, Exémyé’am ja nyéxmté wajkwemp, néwemp jéts nékawénaakén
nyéjxkté jam ma ja kajp txééw’atté Michoacdn, jéts jam Chiapas ojts ja weétsén ja
awa’ats’djtén ja kajp jaa’'y tmé’ey jéts jam nyéjkxtét éxpéjkpé, patsts ojts jam nyéjkxté ja
Xaamjaa’ytye.

Jate’en y&’éwyd’ak’atétsnété waajnjaty ja xaamjaa’ytyé jéts nayéte’en ja kdjp myéjéy’atétsné,

jaméj tuu’ y’awatsné, ja “luz” jam yja’atné, ja éjxpéjktadajk myéjényé nayéte’en.

Maéaajaty éxam ja xaamkajp, ja xaamjaa’y tsyéénété

LG

Ku ja et ja juméjt tpaajtné
1980 jéts éxadm paat, té
nyawya’akxényété kajaaj ja
Xaamjaa’y, jam pén ja
métunk nyétsoo’ntép, jamts pén
ja éxpéjkén nyénéjkxtép. Pén
tumpé  péjkpé néjkxtép
tsoo’ntép, jam
nyéjk’até’étstéyé’am

wéjkwemp néwemp, jamts pén

y’éxaanyétép ja

nyétséndd’yék  jakamjaweé 19802000 . ku

éxa néwiiny kya uk yék patné ja meeny ja méjuu’ny kajaaj, uk ka’ nayéte’en t’uk pateen ja
meeny jéts ja nétsénddjyék, patsts jam EstadosUnidos nyéjkxnété ja méku’uktéjkte; jamts pén
néjktép ma txééw’aty Tijuana, Monterrey, Guadalajara, Sonora métumpé.

Pénts néjkxtép éxpéjkpé, jam ja nyéjkxté wajkwemp, néwemp, Puebla, Tamaulipas, Sinaloa,
San Luis Potosi, Veracruz-Jalapa, jate’nts ja und’ak ja wején-kajén tpawétejtmété.
Yite’entséte’n ja jujky’ajtén tyék’ajts’atétsné, ku jam kajpkéjxp ja meeny ja jénkaap kya ity,

kya yék péaty uk nayéte’en kya népéaté.
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Myétékékpat ayuujk. Maapaat ja xaamkeéjxpétét té nyatsyé’éyényété

Ma éxa

) ) Jalapa, . :
né’ejxujtyén yé ol e
ejxpajt, ma yeé | T T PRe
xaamkéjp meéét | ' Washington ye

. EE.UU.
| :

wajkwiinyét
meet yé

néwiinyét

nyapyaatyété ' '
wénkon. Titsén ' TN yé
tyijpy ku ya’at " L
jate’en yék

pektd’aky?

Ja’ ku yé xaamkéjp tméét’aty ja méjk’ajtén jéts ja kydjp tyék kutuky €y ja yjad’y jam apiky
kyajp té nyéjkxnété, tsyénaanyété; ma ja kutunk’ajtk, ja kémuuny tyunk tsyékyé pyayé’épy ja
yjad’y yé madpaat tsyéénété. Jamts nayéte’en ja xaamjaa’ytyé pén té nyamyujkényété jéts
jate’en tyunmukté, nyapyutékéyété, ja’ miti jam wéajkwemp tsénaatyép jéts jam néwemp ja
Xaamjad’ytyé, jatsén jate’en té nya pyikyété tukmékukéjp €y jam muum méa ja wenk kajp
jad’y tméét tunté, ja’atsén ja tsyojktép jéts ja kydjp tséndd’yén ja tjaak yék tuu’yé’éwyad’anté
jam akats jotp, mé& jam ja tunk péjkk tpanéxté tpatékété.

Jamts wiéjkxemp jéts néwemp ja xaam jad’y té nyapyikyété tukmékukdjp jéts jate’en
tyunmukté- kydjpxmukté, nayéte’en jam muum méaa y’ats nya pyutékéyété ku pén jam ja
may’jt t’amtéy, uk mé ja mékukajp jam y’ayoo’npaatté jéts ja putéjkén ‘ejxté, uk t’éxa’até
jéts jate’n jam yiin waan nya pyutékéyété; nayéte’entsén ja tja ejxmété sutso amypy ka’ yék
natyu’uk’éjxtét; najad’weé’am atém ku ja akdats nayéte’n kya méj ejxté kya méjpékta’akté ku ti
putéjk’ii’ny yék amétéy, ja’kéjxp ku ja éjxpéjk’ajtén kya yék méét’aty kajaa, ja’kéjxpts jéte’n
jate’en ja tunk jam jate’n té tnéwénmayété. jéts nayéte’n jé kydjp tka jaatyékéytyé, jam
jujnjaty y’ats xétunté, t’ats jaa’myatsté t’ats yék éyété ja kaaky ja jii’kyxy, ja nééj ja pd’ak,

Jéts jate’n ja kyéjp tka jaa’tyékéytyé.
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Ku ojts yé xaamjad’y myéjawyeen tsyoonté kyéjpkijxy jéts jam japy&é’kyxyjotp nyéjkxté, ja
tunk ja’ayé ijty yék nétsoo’mp uk jé too’kk ijty tméwetetté, tu’uk tu’uk ja kajp t’ayé’étyé ma
ja médy tyunyé uk mats nayéte’en y’ats ajuytyé, jate’entsén ja majéa’y té wyétetté, jéts jate’n
té myiny kyéputy, jam akétskajpkéjxp té nyéjkx’ukwanmété ja und’aktéjkté, ja kiixytyé ja
mijxytyé métumpé, ja’ yék nétsoo’mp.

kuts yé &jxpéjkén ja kajpkijxy té tsyoo’ntdk’ukwa’any, jéts ja und’aktéjk nyéjkx’ukwanété jam
japyéékyxyjotp, uk jam akéatsjotp éjxpéjkpé, ka’ tu’ukyé ja tunk péjkk y’uk yék nétsoo’nné.
Kuts yé kajp jate’en myéjéy’atétsné, nayéte’n jé yjad’y myayéy’atétsné, té nayéte’en ja
éxjpéjktadjk jam nyaxkétaknété kdmwemp k&mjotp, jéts ja uu’nk un&d’ak nyatsyé’éyényété
nayéte’en kajaa, ja’kéjxp ku ja éjxpéjkén yjaak yék éxa’ay jawaané.

Jate’ents ka’ yé€’éyé n’uk ejxné’an ku yé tunk péjkk tu’ukyé yék nétséény, té tyék’ajtsné
nayéte’en ja wénmaa’ny, pats ja méku’uktéjkté tjaak éxad’até ja wején kajén.

Kutsén ja méku’uktéjkté jate’en wyétetté, nyaxté tyékété, jam kajpjotp y’ats ja’atté nayéte’en
jéts jam akéts jotp ja tséndd’yén nyaxy, uk jamts ja éxjpéjkén yék métsééné; pén jam ja
awa’ats’ajtén myéét jamts ja nyaxy tyékké, jatsén ku’ayuujk’dtp ku ja myéku’uktéjk jam
tnajawéwyd’any péné sa ja myéku’uk, ja tyadk ja tyeety, ja kyéjp, ja xééw, ja xontééjkén ja
uujkén jam tyunyé k&jpkéjxp, ja’atsén ja &&w Ayuujk myénijkyxypy ma jam pén ja
tsyénéa’yén tyék naxy.

Ey ja’ayé ayukkéjxp, uk nayéte’ents ja awdnax tyék pétsémté jam muum ma ja jaa’y ku ja
puxy yék méét’aty miti y&’at jate’en yék tamypy, jatsén ja myéku’uk ja tyanénijkyxypy,
tyuk’ijxypy ja’akéjxp ku ka’ nutuki’iyé ja awétsék yék méét’aty jéts ja kdjp, ja méku’uktéjkté
y’ats yék mékéjpxtét, ja xééw ja kasté y’ats ndxt ma nja jeexyé yja paat’atye.

Ya’at natyukmatowé, natyuk’ejxé ja ejxpajt, jéts pé jam ka uk tsénaanyétép kajpkéxp
nayéte’en ja kydjp tka jaatyékéytyé, méjéptsén ja kajp jate’en, sé éjts aja nwa’any, jate’en ja
kajptsénad’yén jam yjaak yék patuny tsojkénkéjxp weénk néxkéjp, wénk kajpjotp, jéts ja
méku’uktéjkté nayéte’en tka jaatyékeéytyé ja y’adw y’ayuujk. Ja nyadjx ja kyajp. Ka’ nytyimy
nyéé’mén ku tum jate’en yék tuny, jam pén ja awd’ats’djtén kya méét’ajttép, uk ték’atsy ja
tsyéndd’yén vyjujky’djtén tyék néjxnété, ja’akéjxp ku ja wenkjdd’y tméetamajtskényété

nayéte’en; uk tiijaty jam tii ka tii tu’uk ja tu’uk tyunypy.
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Y& tunk yé péjkk

Yé nétsénddjyék miti jam kajpkéjxp yék tunk’ajtp -yé kamtunk-, sd ja majaa’ytyéjk té tyek
tsoo’nt&’akté ja tséndd’yén. Ku ja moojk ja xéjk yék ni’ipy, uk mé jam ja jéyujk yék méeét’aty,
ja tsakadj ja tsapax, ja jatsyu’, péné ti jam tu’uk ja tu’uk yék jakyajpp. Jate’en ja majéd’ytyéjk
ijty tyék néxté ja xééw ja et.

Kuts ja moojk ja xéjk kya ity, kya pétyimy, jéts ja kuwédnné tnénéjkxté ja nyékaajyek,
nyétsénadjyék; ja’akéjxp ku ja ndajx kyamok’ity, jéts jate’en nyéjkxté jam japyéé’kyxyjotp
tunk éxaapyé, jamts ja yék méjuytyé kya yék méjuytyé, ja kyaaky ja tyojkx ja iiy jate’en
tnétunté. Jeky’amp ja métumpé mépéjkpé tsyoonté, péné ma ja tyunk iiy tpaatté.

Jate’entsén ja majad’ytyéjk té wyétetté, apiky pyujx apiky kyéjp, ma ja wenk aaw wenk
ayuujk ja jad’y tkajpxmété, jam ja améxan uk ja japyéé’kyxy ayuujk.

Mats étyd’&ky ja éxpéjkén té yék pat’ukwanné, uk waajnjaty ja xaamjad’y té tyék yujnété ku
jate’en ja métunk ja mépéjkk, jéts ja und’ak tsyoonpénaxwa’akmété, jam ja akatsjotp nyéjkxté
métumpé; meéét ja tyeety ja myéku’uktéjkté, péné ma jam ja tunk yék jaty; jam ja mépojtsk ja
mépujk mé o0o’pk, ja métoo’kk mépéjkk, jate’enén ja xaamjaa’y té nyéjkxté nyatsye’éyété jam
akéatskajpkéjxp.

ku nayéte’en ja ndéjx ja kdm kya mok’ity jate’en ja tsoo’nk yék pawénmay. Ku ja majaéd’tyéjk
tnématyd’akté ku ja majéa’y, mitin’ijty ja ayukkdjpkijxy ana’amp, ja mikyéjxpét jaa’y, ja Luis
Rodriguez, ja’atsén ojts tnéwa’any kawénak ayukkéjp, jéts ja y’ané’émy ja kupajt ja t’amétéy,
ja’akéjxp ku ja akats ayuujk ja tjaty jéts ja akéats jad’y ja ojts méét nyapyikyé, jéts ja wénk
pujx wenk kajp ja&’y ja tyék ayéy ku tum ja’ yék nénéjkxkixy ku ti tsyékyé, uk ti yék
tunwa’any, ja’atsén yék kutujkp, ka’ t yék tuny ku ja ka’ tné’atsowé. Jate’en ja xaamjaa’y ja
xaamkajp jéte’en ijty yék tunté.

Patsts ojts ja majéa’y tpawénmaytyé ja wején kajén, ja éjxpéjkén, jéts ja y’uu’nk y’und’ak tyék
yujtét ja améxan 44’w améxan ayuujk, jéts ja néky tnémato’otét tjaakyukétét jéts ka’ y’uk yék
na’ejxnétét. Jate’ents ja xaamjaa’y ojts tménéxté tmétékété, ja kutunktéjkté tmétsoo’nté ja daw
ayuujk, ja weéntsén tnénéjkxtéé’ jéts ja éjxpéjktadjk ja t’ats amétooté, jats ja jaa xaamkijxy
nyaxkétd’&kt. Ojtsén ja kutunk ja tmé’ayowté, ku ijty kya’ity ja tuu’ ja pujx miti é&xam tunép
yék ta nédjxp yék ta téjkép, yé’épyén ja jam nyéjkxté wajkwemp, jam paka’am yja’atté, péné

pyattépts ja pujx jamts ja tatékété. Jéts ja améxan aaw ayuujk kyayék jaty ka’apyxyx, kajaa
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jéte’n ja tméayooté ja kutunktéjkté; kajaa ja tméndjxté tmétéjkété, tméweétetté jéts jate’en ja
éjxpéjktadjk jam xaamkéjxp nyaxkéta’akt.

Ojtsén ja tmémajatd’akté, ojts ja wéntsén ja tné’atsowé jéts ja &jxpéjktédjk ja nyaxkétadjk
xaamkijxy. Ojts ja und’aktéjk nyéjkx’ukwa’anté éjxpéjkpé, nityum mijxy n ijty yék kajxtép;
ku ja uu’nk teety uu’nk taak jate’en tanépéaatte.

Kuts yé kajp kyaméjjé kyakajaa’é, jam ja jad’y tsyéénété kdmwemp k&mjotp, jéts ja
éxjpéjktadjk ja maayjééjty tyany, jakamtsén ja yék néyé’éyé, juuné ja tsakaddj ja jéyujk yék
nénéjkxté, y’ats yék ejxy’etté, ja’jén ja und’ék yék takuwad’nétép jéts ja juujnjaty nyéjkxté
kyanéjkxté 8jxpéjkpé.

Ku yé kéjp myéjényé kyajad’ényé, jéts ja méjté ja mutskté tsyoonté wyétetté, myétunté
myépékté; ja jaj ja kutéé’kxpé yja’atné, ja méjtuu’ ja pujx ja wénkon tsyoo’nété yja’atnéte,
nayéte’ents ja jad’y jawané jakam nyé&jkxnété métumpé.

Nayéte’en ku ja éjxpéjkén yék pawénmay, jéts ja kajp nayéte’en yék putékét, jéts ja
kukoots’ajtén®® kya uk yék méét’ajtnét; ja uu’nk taa’k ja uu’nk teety tkajxnété ja y’una’ak
éjxpéjkpé jam apiky pyujx apiky kydjp ma jam yék méét’aty kajaa ja éjxpéjktaajk, jéts ja tyék
yé’étyét ja wyején-kyajén.

Y& éjxpéjkén jam nayéte’en yék paweétity

Jamtsén ja j4&’y namaytyé pén tnénéjkxtép tnétsoo’ntép ja wején ja kajén, ja éjxpéjkén.

Jamén wéjkwemp ja j&&’y namay tyimy nyéjkxté, 8y tumpé uk éyts éjxpéjkpé. Patsts
nayéte’en ja méku’uktéjk jam nyamyukyété jéts jam ja “organizacion” tméét’atté, ku jam ni
tyum weénkon tsyéénété, jéts ja kyéjp tputékété uk ja myékukajp jéts nayamyé nyapyutékéyété,
8y sutso amypy.

Tékeék jééjp éjts yinet nematyd’aky, s ja jaad’y ja y’amukkeé tunk tyék yé’étyé jam wajkwemp.
Ja myéjawyeenpé: pén jam tyimy tsyénaanyétép, jam ja kyutuk ja nayéte’en tméét’atté, ja
“comité” pén ja tunk ja péjkk jam y’ijxypy, ku jam ma ti y’ats tsékyé jéts yé comité twaatséy
ja myéku’uktéjkté, uk jam muum mé ja meeny tyék mukté ku ja ayoo’n ja wenmdaa’ny yék

ijxy yék pdaaty. Jate’entsén ja jad’y jam wajkwemp nyapyikyété jéts jatén’amypy ja kydjp

% Jate’en ja yik matéy ja 44w Ayuujk xaamkéjxp ku ja “kukoots’ajtén” y’ity ku ja &jxpéjkén kya yék méét’aty uk
ku ja améxén kya yék kajpyxyx.
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nayéte’en tka ja4d’tyékéytyé, ku ja myékukajp méét y’ats napyadatyété. Jam ja uu’nk teetyté
uu’nk ta&’kté, ja uu’nk und’akté, pén jaty jam ya’atpé tunmujkén tyatéjkétép.

Jatukween ja tun mujkén jam ja ja&’y tméét’atté miti améxan yék tejp “asociacion’, pén ja
nyék myéét’ajttép jéts ja jate’en tyunté, nayéte’en ja akats ja wéntsénéjkté y’ejxkapyété, jéts ja
tyunk jate’en nyamyé’éyété. Ni tyum und’a y&’at amukké tunk tyatéjkétép, pén té y’éjxpékté
nikyéjxp. Jam ja kajpkéjxp tyunté, ja kutunk tméét tunté, uk apiky kyéjp, jam japy&é’kyxy
kyajpkéjxpté uk nayjamyé akats tmétunté. Ja’a’é yé tyaték’ajtsypy ku ké’ém yé tanépéktaakété
sutso ja tyunk tyék tuu’yé’étyé. putéjk’ii’nyéte’en yé yajktép uk myéétyép ja kutunkté pén jam
ja kyajp pyawénmaatyép yjawe yék taputékét.

Jatuk piky ja und’aktéjk jam y’amukké tunté; amukké tsénaamyétép ja méku’uktéjk jam
wéajkwemp, ya’at tsénad’yén jate’en ojts yék pawenmay ku ja meeny ja jénkadp kya ity, kya
népéaté jéts ja un’aktéjk ojts nyamyékajpyxyété, ojts tmatydkmukté jéts ja téjk tu’ukyé
t’ajutyuktét jéts jate’en tsyénamyuktét jats ka’ tii’én tsow pyétsé’émt ja tsénddyén jam
wéjkwemp.

“kutddy” ya’at und’dk nyatyijyété nya xyémeé’eyété, jam yé nayéte’en t’éxa’até sutso’amypy ja
kyaa’yén y’uujkén ka’ tii’én tsow pyétsé’émt. Nutuki’iyé yé t’akonmukté ja myeeny, pénts
jam ja yja’ kityim ejtp nayéte’en ja nayjad’kyuké nyaxy jéts ja yék néakonmuké ja kyaaky ja
tyojkx. Jam ja tunk péjkk tyék tuu’yéty€, ma ja éjxpéjkén jam pén tyimy myé tseppaéty uk jam
ja putéjk’ii’ny tséky jam jate’en nyapyutékyété. Ja néky kyédjpxk tyék yé’étyé, uk jam pén tjaty
ja tunk, sd ja yék néky é&’yék uk ja pujxtakdjpxék (ja radio), jam ja jate’en ja natyukjaté
natyuk’éjxék, pén y&’at kyatdjatépném. Yite’enén jam wajkwemp ja jad’'y, ja méku’uktéjk
tsyééenété.

Exats n’ijxyén ku jam akéats jotp té nyéjkxné ja kajp tséénaa’yén uk jam ja xaamjaa’y
tmétapyaatté sutso ja ké’ém tsénddyén kya kutéké’éty, jéts yjaak tuu’yé’éty ja ayuktsénda’yén.
Ka’ tu’ukyé pén métuntép mépéjktép, jam ja éjxpékpé nayéte’en tpawénmaytyé yé amukké

tunk yé amukke tsénad’yén.

83



Myémaktaxkpat ayuujk. Maajaty jéts pénjaty ma wyétity

Ja’a éjts éxa waané nématyd’akwamypy sutso amypy yé xaamjéa’y jam apiky pyujx apiky
kydjp wyétetté; té ja matsyoo’én waané ntuny; jam ojts xaamkéjxp né’ee’pxéjk nyéktéwté
n’amtowté méjaty jéts pénjaty jam weétejttép wenk pujx wenk kajp, nayéte’en ojts jam
wéjkwemp nyék téwté ja xaamjaa’y pén jam tyimy tsyénaanyétép ya’at aaw ayuujk.

Jéts ojts yite’en pyétsimy:

Jam ja xaamjaa’y nyéjkxté namay wajkwemp, néwemp jéts jam “Estado de México, Puebla,
Sinaloa, Tamaulipas, San Luis Potosi, Veracruz, Tijuana, Guadalajara, Monterrey”, jéts
nayéte’en jam ja jaa’'y nyéjxéjkényété namay “Estados Unidos™ métumpé.

Tsoo’ntép néjkxtép ja té’éxyéjk ja yad’ytyéjk nayéte’en métumpé mépéjkpé jam akétsjotp, jéts
nayéte’en &jxpéjkpé.

Ja und’&ktéjk wénkon jam namay tsy&énété, nyéjkxté wyétette.

Tum jam yé xaam jaad’y wyétetté yék péatté néwiinyét kydjpkijxy, jam muum tu’uk majtsk,

kuwané tu’uk ja tu’uk ja “Estado” tsyéenété.

Jam xaamkéjxp: ja majad’ytyéjkté, ja und’akté, ja mujtskkiixytyé, ja mujtsk mijxytyé

Exa ejxpajtkijxy kyaxi’ixy

Pirami de de Edad
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jam tsyéénété xaamkéjxp, éxa ma yé tsdjpts y’ukyé anékijxy’amypy kyaxi’iky; jéts ja

yad’ytyéjkté pén ja tunk ja péjkk maad’yétépném yikxon, néwaané yé éxam kyaxé’ékté jam

xaamkéjxp, mé yé tsujxk uky éxa ejxpajtkijy adkxnéx’amypy kyaxi’iky.

Ma ja ja’attaajk: majad’ytyéjkté, unakté,

mujtsk und’akté

Jate’en ja j&&’y té tnékajpxté jéts té
n’aatsomuky ku yé ja&’y jam
namay nyéjkxté wajkwemp.

Pén ja yjuméjt ee’px jéts
weéxijkyxyaxujk péat jam yék
paatté wenk pujx wenk kajp, ja
akéts jotp. Néwaané yé mujtsk
und’dk jam té yék nékajpyxy, jéts
ja yaad’ytyéjk jawané namaytyé,
ka’ap ja té’éxyéjkté, néwaané yé

té’éxyéjk jam kyaxé’ékmété, pén
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méjnété, ka’a ja tyimy myajad’ytyé. Exa jate’en kyaxi’iky ejxpatkijxy kuk’adjy’amypy.

Nétuki’iyé ja jad’y amatsyomukytyé

Xa ejxpajtkijxy  n’ijxyén  ku
ntyukndx yé té’éxyéjk méét yé
yaa’ytyéjk té y’amatsyomukté pén jé
yjuméjté, ee’px jéts wéxijkyxy
pyaat.

Jéts yé mujtsk mijxy und’ak jawané
namay kyaxé’ékté Kkivi yé mujtsk
kiixtyé. Exa nweén’ejxén tyimy

apétki’iy; yé ja’ayé n’ejxén ku ka’

Piramide de Edad
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tuki’iyé yé kajp té yek yektéékixy, jéts kuwané tyék’atsy ku yé néwaané jé jaa’y ja’ayé té yék

yek téwté.
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Myémakoxkpat ayuujk. Tuknamyéku’uk’atté: ja tsénad’yén ja tanad’yén

Ku yé amajtsk’ajtén y’ity jam xaamkejxp, tum jamyé tukmékuk&jp jé ja&’y y’amajtskété,
jamts muum mé ja un&’dk jaa’yté pén ja wenk ja&’y miti apiky kukajp’ajttép myéét
amajtskétép; ka’aném ya’at kajaa tyimy yék ijxy, kuwanétsén yé jam jate’en yjaty.

Pénts tsoo’nétép uk jam ja uu’nk und’dk yaa’knété akats kajpjotp, ja’atsén myéét
amajtskényétép jam muum maé ja ja&’y miti wenk pujx wenk k&jp tsoo’ntép.

Ey yé pujx kajp jéte’n jate’en nyawya’akyxyéyé, yék méjpéktakpén ja kajp jate’en, kuwang yé

namyéku’uk’&até pyutéké jéts ya’at jate’en yjaak tuu’yé’éy yé kajp tséndad’yén.

Yé natyukméku’uk’atté tyék méjé tyék kajaa’é yé kajp

Ku yé natyukméku’uk’&tté jam tu’uk ja tu’uk yék méét’aty, jam ja teety ja tadk, ja utsy ja tsé’
ja ay, ja tsékuuj ja tsékum, ja jamyéét, ja uu’nk ja und’ak, péné sajaty ja jaa'y
nyatyukméku’uk’atyéyéte; yé’étsén myéepy jé méjk’ajtén yé kajp; ja’akéjxp ku ja méku’uk
ka’ jajtkné y8k mastu’utté, yék jaa’tyékéytyé jéts ja’ kuwané y’ats yék néwémpetté ku jam
jakam ja wétejtk, uk ja tsénad’yén jam apiky pyujx apiky kyajp yék méét’gjtné.
Ték’ats’atétsnép  éxam  tuki’iyé yé tséndd’yén yé jujky’ajtén, nayéte’ents ja
namyéku’ukwa’ané kuwané tyék’ajtsné jéts ja kajp jate’en ték’atsy ja tsyénddyén tyék
ye’ényé; wadjnjaty jéte’en ya’at tyunyé ka’ tyimy atsukyé tuki’iyé tyék’atsy. Ja’akéjxp
nayéte’en yjaty ku tu’uk ja tu’uk ja méku’uk tum apiky nyéjkxnété, kuts jam jé tsyénad’yén
tyék tsoo’ntaknété apiky, jéts jate’en ka’ ja meeny uk ja xééw ja et tka uk patné jéts jatékoojk
wyénpéttét jam k&jpkéjxp tsénaapyé, uk kuts ja uu’nk und’ak nayéte’en jamnété, jéts ja
y’éjxpéjkén jam nayéte’en kya uk mastuujtényété, ku waajnaty jam ja’ayé y’ats pétsémté.
Jate’ents tu’uk ja tu’uk ja tsyénddyén jam ték’atsyjaty tyék ndjxné jéts ka’ jamyé ja
méku’uktéjk y’uk yék méét’ajtnété kajpkéjxp, uk ka’ jam weénkon y’uk yék pétnété ma ja
namyékajpxé namyéxe’eke ijty nyaxy.

Eytsén ya’at jate’en tyunyé yjatyé, ja jakam’ajtk yjaa’djtné, jam ja pujx té yja’atné nayéte’en
jam kajpkéjxp miti yék takajpxép, ja “telefono™, jéts ja méku’uk yék méét matyd’akté, uk

jamts nayéte’en miti ja un&’ak yam yék tunétép namay, ja “Internet””, mé nayéte’en ja &aw
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ayuujk y’aweétity. Jate’entsén ja wénkon’ajtén yék méét’aty éy ja méku’uktejk jam jakam et té
ny&jkxnété nyatsy&’8yényété, kutsén yéte’en ja namyék&jpxé y’ats naxy; jatsén ja
wénkon’gjtén y’ats yékmeéét’aty méét ja kajp méét ja méku’uktéjkté miti jam tsénatyép
xaamkéjxp, jaa ja natyukmatowé natyamématya’aké nyaxy, uk tiijatyts jam ték’am>* tuu’nép
jajtép, jéts nayéte’en ja nanyajdweé péné sadjaty ja méku’uktéjk jam tyék naxté wenkpujx wenk
k&jp.

Kutsén yite’en ja tunk ja pékk, ja éjxpéjkén jam yék méweétity akétsjotp, ték’&jtspén ja
wénmaa’ny nayéte’en ku ja wenk tséndéd’yén yék ejxkajpné, jéts jé jaa’y yék ejxkajpnété pén
wenk kukajpté, wenk ja y’aaw ja y’ayuujk, ja tsyénddyén tmaeét’ajtméte.

Jéts ja uu’nk un&’ak jate’en ja ja&’y twéajé’knété tméét amajtsékényété, jatsén ja jakam’gjtén
yék ejxné yék patné méét ja kajp; jamts nayéte’en ja jad’ytyé pén pyawénmaatyep jéts ja
myékuk&jp uk ja myé’ayukjad’y tméét amatsketé jéts jate’en ja kyojpk tka yék tékéytyé.
Kutsén ya’at jate’en n’ijxyén, ku ja kawéndk jééjp y’ity uk yék méét’aty jéts ja kajp uk ja
méku’uktéjk kya yék mastu’utté, kyayék jaa’tyékeéytyé, yé’tsén yé kajp yék méjép yék
kajaa’ép. Ey jam pén tu’uk ja tu’uk ja tsyénaa’yén apiky tyék najxné, uk t’ats jaamyeétsy ja
kydjp ku ja xé8w t’ats anéjkxé t’ats aj&’até, jajptsén ja tsojkén yek méét’aty jéts ja kojpk kya

téké’éty, jéts ja ddw ayuujk jate’en ja uu’nk unéd’ak yék tuk éjxté yék ta’akajté.

Jam pén tuk uu’nk teety tuk uu’nk

taak, tukka’axté ja téjk yék méét’aty
tu’ukyé ja meeny ja tajujky’ajt; éy

ka’a nutuki’iyé tum jam yja tséénété

kajpkéjxp.

néex  Méjkyaakyxy negx MEEt  majk nééx  Medjt

S& éxee kaxi’iky ejxpajtkijxy, yé

peje tyijypy jé té’éxyéjk, jéts yé
.. . A ap ok ap ok
maktéxk kox tyijypy jé yad’ytyéjk.
Pén jam anékijxy ja uu’nk teety uk
ja uu’nk taak jam kaxé’éktép.Jéts yé ‘ llustracién 2: Genealogia A

apétki’iyét ja uu’nk und’akte.

 Ték’am yek tijy uk yék nématéy jam kajpkéjxp ku ja jakam wétejtk.
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Tuk téjkén yé éxaa nanyky’ijxyéyé jam xaamkéjxp tsyéénété; ma ja uu’nk teety tméét tsééné
ja yjamyéét, jéts yé tyadk (tadk xa’akyxy), jam nayéte’en tsyééné méét tu’uk jé nyééx jéts yé
xya’akyxy.

Yé nyééx meéét j& mydjk miti jam métuntép tanékajétép j& myeeny jéts jate’en jam
nyatyaputékéyété, tnétséénété jam kajpkéjxp, €y yé nayéte’en jam ja tyunk pyéjk
tméét’ajtméte.

Jéts yé myd’jk miti yé xya’akyxy yjamyéét’ajtypy miti jam myéét tsénaatyép, jam néwemp
tméét tsééné jé y’usty pén éjxpéjkp; jéts yé& majad’y jé y’&p namajtsk jam y’éjxpékté
wéajkwemp; jatu’uk jé y’ok jam apiky y’&jxpéjkmé jéts natyu’ukyé tsy&éné.

Sa éxa n’ijxyén xam ja namajtsk jé nyééx jam tsyéénété wajkwemp tum amajtsknété, ya’ats
jam tu’uk j& y’utsy mijxy myéét tsénaatyép jéts nayéte’en taputékété ja kyaaky tyojkx,
ja’akéjxp ku yé y’éjxpiky.

Kaxé’ékp éxam nayéte’en ja natyu’uk uu’nk t&ak, jajtnép ya’at tséndd’yén jam xaamkejxp,
namay jam jé kiixy jate’en tsy&énété jéts tmeét’atté ja y’uu’nk y’und’ak, myétapyatéptsén yé’
sutso tmémajatd’akté jéts jate’en tjakyapté tyék yaakté jé y’uu’nk. Jam pén métumpé tsoo’ntép
jJéts ja tyeety tyddk tuk métanté ja mutsk, jéts ja’ayé jé meeny tkajxyété ja majaa’y. Uk
nayjamyeé tsyéénété kajpkéjxp jéts jam myétunté myepékté, ja’ayé jamyé ja tyaak tyeety tméét
tséénété.

Jate’entsén sé&djaty tu’uk ja tu’uk tmétapyééty ja tsyénddyén, sa € waané té nématyd’éky;
yé’étsén n’ejxén ku 8y jam jakam ja wétejtk, ejtp jam ja wémpejtk kdjpkéjxp, uk kuwéné yék
méét’aty jam ja &ats ja kojpk miti yék méjép yék kajaa’ép ja kéajp tséndd’yén. Ka’ats nytyimy
nyéémeé’an ku nutuki’iyé ja jaa’y t’awémpetété ja kyajp, jam pén jam jakam yék ndjxnétép ja
XE6w ja et, ja’ayé ku kuwané jam ja napyadté méét ja méku’uktéjkté, jéts jate’en ja kajp kya
yék jaatyékey.

Sé& ja 44w ayuujk wyd’any, yé’éte’n yék méjkép yék kajaa’ép ja aats ja kojpk yé tsénda’yén.
Jate’enén tyék’ajtsné ku ja nddjx ja kojpk (tun’dédw kojpk’aaw) kya uk yék pétnété. Uk ja
uu’nk und’ék tka’uk ejxkéjpnété ja kéajp. Myétapyattéptsén ja uu’nk taék ja uu’nk teety sutso
tjaak yék méjétét tyék kajaa’étét ja ké’ém tséndd’yén. Jam pén tyuk yék yujpy ja ayukkéjpxk
jay’und’ak, uk jamts tamématyd’&kté sa jéte’n ja kéjp tsénaaky, ja majad’y matya’&kytyé, saa
ka saa tmétapyaatté; éy ja und’aktéjk jam té yjaka’uk yaa’knété, kuwané ja tpawénmaytyé ja

tyadk ja tyeety ja kydjp, jéts ja jate’en nya xyaamjaa’y tyijyété.
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Ja ték’atsy amajtsk’djtén: pén jam myéét amajtskép ja myékukdjp, pénts jam myéét
amajtskép jé wenkkajp jaa’y

Saa éjts aja té nékajpyxy nématyad’aky ku tyék’ajts’ati’itsy ja nawyéaajé’éké; pén ja myékukajp
myéét amajtskétép, pénts jam ja ja&&’y myéét amajtskétép apiky Kkyéjp, jam pén myeéét
tsénaatyép jam xaamkéjxp, jam pén néjkxtép jam wenk k&jpkéjxp maad’ét ja yjamyéét uk pénts
jam akatsjotp tsénaatyép.

Ku jéte’n yé jaa’y tméét amajtskété ja myékukajp, ka’ tii’én tyékéy ja kukajp’ajtén, méjk yék
méét’aty ja xaamkukajp’ajtén, &y ja uu’nk und’ak myénté kyéputté, nayéte’en ja yék ta’akapté
ja ayuujk jad’yajtén.

Pén jam akats jotp wétejttép, métuntép, &jxpéktép, uk apiky kyéjp; y’éxaatyépén ja myékukéjp
jajam.

Kuts nayéte’en ja wénpejtk jam kajpkéjxp ku ja xéew tpdaty; jam ja ajtsk ja péjkk, ja
Xétuu’nén jate’en jam yék tuny, jamts ja und’ak namay y’ats napyéaatyété, jam ja jamyéét y’ats
yék paaty uk y’ats yék éxa’ay.

Nyématya’ktép nayéte’en ja jad’y ku ja jawyeen nyanyéjayété uk jam pén t’ejxkapté jéts ja
nyanyéyéktéwété, kuts ja xeew tpdaty jam Kkajpkéjxp jam y’ats napyadtyété y’ats
nawyaaji’ikyété, y y’amajtskété kya amajtskété.

Pén myéét amajtskétép ja wenkukéjp, jam ja ké&jp nayéte’en tméét’aty ja y’ana’amén; péné ja
xaamté’éxy myéét amajtskép ja yaad’tyéjk miti wenk kdjp tsoo’mp, €y yé yja yaa’ytyéjke,
nijuuné yé méj kutujk kya yék péktad’akt, ja yjamyéét —ja t&’éxyéjk- seme téjkép ja xyééw ku
kutunk yék péktd’akt. Kuts jé xaamy&a’y tméét amajtské ja té’éxyéjk miti apiky kukajp’ajtp,
8y ja yaad’tyéjk méj kutunk yék péktd’aky, ja’akéjxp ku ja té’éxyéjk “yjamyéét’aty” ka’ ja yék
kutuky. Yé té’éxyéjk tunp ku ja kasté yék péktd’aky, ja’ ja kaaky tojkx yék &éyép yék
apaajtép; jéts ka’ ya’at jad’y yék tejté juuné xaamjaa’y, éy jam kajpkéjxp kawénak juméjt yja
tsénaanyété.

Nawyaajé’éké: ka’a ja uk amajtsk’ajtényé

Kawéndkjééjp jé jad’y éxam tsyénaanyété, ka’ tu’ukyé y’uk yék patuné ja majad’y ja

y’ana’ménté; ja nawyaadjé’éké ja und’ak yam namay ja’ayé tyuntép jéts ka’ ja “amajstk’ajtén”
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sdmén ja majad’y té tyék tuu’yé’étyé, jate’en ja adw ayuujk pyétyimy ku yé amajtsk’ajtén jajp
tsajptékjétypy yéktuny, ja “Diospatumpé’ja tyuntép; yinte’entsén yé nayéte’en yék nématéy
ku ja némeenyé kajaa tséky, ku méj ja nyéxétuu’nén tséky, jéts ja xuxpé, ja méku’uktéjkté yék
wa’atét, ja kaaky ja tojkx nyémeenyé; najdd’wé’an atém ku ja meeny yam y’amady’jtné kajaa
jéts ja tunk ka’ tsow y’uk yék néméjuuyényé, pats kéjxp ya’at nayéte’en kya uk yék tunné.

Jate’en ja una’aktéjk yam namay tsyénaanyété ja’ayé, ka’ ja “amajtsk’ajtén”®

yék ijxy yék
paaty. Kutsén jé ja&’y jate’en tsyénaanyété jéts ja jam kajpkéjxp yé’étyé uk jam tsyeéné ja
kiixy uk ja und’&kté, jate’en ja k&jp tpéktdkné ku ja kutunk’ajtk pyaajtényété, ma ja
kaptan’ajtk, ja tajk ja mayut yék pyadjtényété. Jamtsén ja kajp t’ijxy tnajdwé ku ja
amajtsk’jtén yék méét’aty. Kuts nayéte’en ja uu’nk ja tsyuxyeety tsyuxyadk yék éxa’até,
jamén ja jad’y ja kéjp t’ijxy tnajdweé ku ja tséndd’yén jate’en nyajxné, uk ku ja nawyéaéjé’éké
jujnjaty nayéte’en ja tsuxyeety tsuxydak yék waétsowté jéts ja tyéstikoo’atté ku ja amajtsk

tsénadyén té yék tanépéktaajkénye.

Péné wénaak ja yék jujky’ajtpé xmé’éy ja n’uu’nk n’und’ak

Jate’en ijty ja majad’ytyéjk ja y’ayuujkté, ku ja uu’nk und’ak yék pawénmay: “péné wénaak ja
yék jujky’ajtpé xmé’éy ja n’uu’nk n’und’ak’; ja’akéjxp ku ja und’ék ijty yék ejxté pén ja kam
yu’utép, ja jéyujk ja tsakadj y’éjxy’ettép, pén ja teety tdék pyutékétép ku ja majaa’y’ajtén yék
patnét. Yam yék pawénmaanyép wéndak yék méét’atwa’any ja uu’nk und’ak ja’akéjxp ku ja
meeny kajaa yam tsyojkényé jéts ja yaakén ja tsoojkén 8y tsuj ja uu’nk tméét’attét.

Nayé’ten ku ja kam ja ndéjx ka’ yam y’uk népadjténye, jéts ja moojk ja xéjk ka’ y’uk ejtnété.
Pajtsén ja tsééy nayéte’en yék anéjkxényé jéts ja jad’y tpawénmaanyété jét tu’uk uk majtsk ja
y'uu’nk ja’yé tméét’attét; ku ijty ja majadd’ytyéjk jam muum ja y’uu’nk némdjk
némakmajtskpadt tméét’atté; nityum tuktujkén ja jaa’y ja y’uu’nkté uk nétdxujk péné si
tsyo’okté, yé’ku nayéte’en ijty ja pd’am yjaa’ajtmé, jéts ja kunuu’kyxy yék jawé ku ja mutsk
namay tsyo’okté.

Ja’atsén ydm nayéte’en yék pawénmaanyép ku ja kdjp myéjéy’atétsné jéts ja und’&k 8y tsuj

tsyééenétét tyanétét.

% y& “amajtsk’ajtén” si yék nématéy ku ja jaa’y y’ats amajtskété jajp tsajptékjétypy, jéts ja kajp jate’en
tnajaawékyixy ku ja kiixy jéts ja mijxy té pyéjknété, jéts nayéte’en pyadjtéyényété ja kutunk’ajtk.
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Yite’en jéte’n tyék’ajtsné ja nawyawé nawyetsé; ja namyéku’uk’atté. Ja’akéjxp ku ka’ tum
jam ja tséndayén y’uk ndjxné kajpkéjxp, uk maa ka méa ja wétejtk ja ndjxk ja téjkék yék
méét’aty.

Ya’atsén nayéte’en ja méjk’ajtén myéépy, ku yé namyéku’ukwa’ané jam tukkukajp jéts ja
xaamjad’y’ajtén kya yék matstu’uty, kya yék jaa’tyékéy éy ja jakam’ajtk kuwdané ja yék

patuny sd jéte’n ja tsénddyén jam kajpkéjxp té yék méyeeky yék métsé’éky.

Myétutujkpat ayuujk. Ja Ké&’ém Tsénaad’yén

Jate’en yé xaamkajp yék éjxkapy ku jam kajaa tpawénmay ja

kyé’ém tsénad’yén, ku yék méjpéktd’aky ja ké’ém jujky’ajtén

sd ja ayuujk jad’y’ajtén yék meét’aty.

b St ."" 3

-

..»5 Ku ja ayukkajpxk yék méét’aty, ja xuxpété wojppété, sa ja
2%l : . :
j‘é“’ XEEtuu’nén nyaxy, sa ja nadjx ja et yék weéntse’éke, ye’é jéte’n

xyék nékaxi’ikyén Kku nxaamjaa’y’ajtyén ku ma apiky

% X

nijkyxyén nwatijtyén.

Té jéte’n ja méku’uktéjk yé tunk’atté jéts yé ayukkéjpxk kya
kutéké’éty, sa jé wenkkajp tmatstutnéné ja y’adw y’ayuujk
jéts ka’ t’uk kdjpxnété. Jate’entsén yé ojts tpawénmaytyé pén
ya’dt tunk ojts tyék tsoo’ntd’akté ku ojts nékawéndak
nyapyikyété jéts t’éxaatyé tné’éjxpékété sutso y’éyé jéts ja
ké’ém ayuujk yék ja’at yék pa’ejxt jajp nékykyijxypy.

Ojtsén ja tmétapyaatté, jéts yam yék meéét’ajtné ja ké’ém
ayukjaa’yén. CODREMI ja ojts nydnyky xépetyété ja majaatyé, kawénadk kajp ja jaa’tyé pén
ojts ya’at wénmaa’ny tyék tsoo’ntd’&kté.

Yampaat ja yék tunk’atynyém, ma ja ayuujk jaaky ja ayukjo’otsk y’ats yujy, y’ats yék jaty;
pén ya’at yék tuu’yé’épynyém yam ja “Servicios del Pueblo Mixe, ja’ nyéwaatsoo’ép jéts ja
yék anéjkxét mé tu’uk tu’uk ja kédjp ja namyuké nyaxy, néjkxtép ja mutsk ja méj, ja té’éxyéjk
ja yad’'ytyéjk, ja éjxpéjkpété ja kdmtumpété. Péné pén ja awd’ats’djtén jam myeéét’ajtypy uk ja

tsojkén jéts jate’en t’ats anéjkxé ya’at éjxpéjken.
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Tumptsén yé ayukjaaky yé ayukjo’otsk, jam nayéte’en ma ja tunk pyétsimy uk yek né’amtoweé
Jéts jate’en yé ayukjaaky tyuu’yé’éy, jam ja akats nayéte’en tpawénmaanyété jéts atém ké’ém
napyutéjkéyé’an.

Ja xuxpé wojppé nayéte’en yék ta’ejkéjptép yé xaamjaa’y; yé’éku yé xuujxén yék ta jujky’aty
apaaté jam kéjpkéjxp uk mé jam ja tsénddyén nyaxy. Ku jé xééw ja &jtsk jam kajpjotp nyaxy
ka’a ja xyééweét ku jé xuxpé kya ett; ku ja nakyuwd’ané nakyukajpxé nayéte’en ja xuxpé yék
way jéts ja jam tékjotp y’ats xu’uxtét; uk jamts nayéte’en jé ayoo’n, ma ja jad’y ja méku’uk
wyéntékey, nayéte’en ja Xuxpé yék way.

Kawénak piky yé xuxpé tmetunté jé kyéjp, yé’ kyu’atsootép yé kajp ku ma apiky ja xééw jé
wenk kéjp tunté, yé’ékéjxp ku jate’en ja tsénddyén nyaxy. Ku ja apikyxyuxpé yék wawté jéts

jakdjp jat’ats yék jotkujk’attét ja kukdjp xuxpé ja tyunémpéjtép ya’at xuujxen.

Pats nayéte’en yé
Xuxpé jam kajpkéjxp
weéntsé’ékété, jéts pén
xuxtép ka’ yé kutunk
pékta’akté apiky ku
méeét ja Xuxpé y’etté;
janém ku ja xyuujxén

tmatstutnété jéts ja

pyékta’akyéyényém -
ja kutunk’ajtk KSR
tsyékyeé.

Jam ja k&’8m xuxpété *
jate’en yék tejté ja Banda Municipal- jéts ja CECAMEt xuxpété, ya’at ma tyimy té tyimy yék
tanépéktadke ja éjxpéjktadjk, jéts mé ka’ ja’ayé ja xaamjaa’y xyu’uxté, jam ja japyéékyxytyé
uk ja akétsté, péné pén jaty jam ja’attép éjxpéjkpé CECAM®. Ku ya’at xuxpé jate’en wyétetté,
jam muum mé ja kdjp ka’ ja xyuxpé teeté uk ka’ tunémpetwd’anté, jéts yé ja’ayé yék
néméjuyété; mats nayéte’en apiky ja ja&’y wyawté atékjééjty ja’ ja’ayé méjuu’ny myéétyép ja

XUXxpé nékutunk.

% Centro de Capacitacion Musical Mixe
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Jam ja mutsk Kiixy, ja mutsk mijxy Xxyu’uxté, jamts nayéte’en ja majaa’tyé uk ja apety
jad’ytyé, péné pén ya’at xuujxén natyamétsojkéyép tum yék kupéjktép ja’ jéts ja xyu’uxtét.
Jam xaamkéjxp tékék’oojk jé& xééw jam nyaxy tuk juméjt. Miti majkmajtsk’&mp uk
majkmojkx’amp yék xétump Mayo po’, jéts ja makmojkx’d@mp ja Agosto po’ méét ja
makmajtsk’amppé ja Diciembre po’. Y&’é jam yék méjxétuntép xaamkejxp.

Ja j& jad’y namay wyémpétté xépédatpé, ma ja myéku’uktéjk méét y’ats napyaatyété y’ats
nay’ijxyété. Jéts tjaamyatsté nayéte’en ja kydjp. Maa jam t’ats taxontd’akté ja Xxyuxpé, ja
kaaky ja tojkx, ja nééj ja pd’ak miti jam yék méét’ajtp ku ja xéw nyaxy. Nayéte’en jam
xaamkéjxp yék xétuny ku ja moojk ja x&jk yék ni’ipy, ku ja mokkéyuuk tpaaty, ku ja tsejkk
yék tuny, ka’a nayéte’en nyaxy ja xééw, yé’ku ya’at ja wéntsé’ék’ii’ny yék mé’ey ja nadjx ja
et, ja kojpk’ddw ja tun’ddw. Uk jamts pén nyakyukdjpxd’ékyé, ja tyéskujuyép ja
yékyujky’&jtpé tmé’ey jéts ja kojpk y’ats yék péaty y’ats yék ijxy. Jate’enén ja tséndd’yén jam

yék méét’aty xaamkéjxp.

Ja napyutéké- napyuxajjé

Jam kawéndk jééjp ja napyutéké, mé jam pén nyaxy tyéké, pén jam akats jota tsénaanyétép,

yé’é yék méjpéktakp kajaa ku ja napyutéké nyaxy, jam tu’uk ja tu’uk sa yjaty jéts jate’en ja
i |

 —— : | namyéku’uk’ajtén nyékaxi’iky, jéts jate’en ja
; nay’ejxkapé nyaxy.

Jate’en jam namay ja nayjayéap-nayjayokpékké, ma
ja ayoo’n ja wénmaa’ny, uk ma ja xépéatk y’ats yék

paaty y’ats yék ijxy. Ma nayéte’en ja 00’kpé yék

pété’ékpé, ja kEémuunytyuu’nén ja nay’ejxképé
nyaxy.

Pén jam apiky tsénaanyétép, sé ja xaamjaa’ytyé miti
| jam wajkwemp tsénaatyép, ya’at tunk, yé napyutéké
napyuxajjé yék méjpéktakp ku ja apiky’gjtk jéts ja
jakédm &jtk ku ja kajp té yék matstutné té yék
nékakné. Jamtsén ja jate’en tunté, nayéte’en ja
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x8tuu’nén tanépéktaakété amukke, jate’en tukkukéjp nyapyikyété jéts ja xuxpé twéwté jam ma

tsyeenéteé tyanéte.

Ja tékkojk

Kajaa yé tékkojk tsyopéaty, jéts kajaa yék nétunk’aty; nayéte’en yék nématéy ku jam pén
tyékkéjy kéjpkéjxp jéts ja kutunk’ajtk yék kupékt, jéts ja kadjp ja y’adw y’ayuujk yék
pamato’ot.

Ku ja tékkojk tsoo’ntd’aky, jam ja méku’uktéjk pyutékété, é ka’ ja méjuu’ny kuwané tyimy
ity, ja’akéjxp ku yék najaweé ku kajaa nyémajaaweé jéts ja téjk kyupatt.

Kuts té kyupajtné ja téjk jéts nyétukwang, jats ja méku’uktéjk yék wawté yek wetsté, jéts
jate’en amukké nyétujkné ja téjk, pén nyéatsoo’étép ja xyééw ja y’et, nyajadweétép ja’ ku ka’ ja
méjuu’ny yék méét’aty, ja kaakyén ja tojkxén ja kutéjk yéjktép, ja nééj ja pd’ak jam ats yék
patp.

Jamtsén yék paaty yék ijyxy ku ja namyéku’ukwd’ané yék méét’aty, uk jam nayéte’en ja
jemytyé€’éxy ja jemydd’y tsyénddyén tyék tsoo’ntd’akté méét jé y’uu’nk y’und’ak.

Tum muutsytyéjk mydajk juméjtyép ijty jam xaamkéjxp yék wén’éjxp yék péatp, ku é&xam té
tyék’djtsné, nityum ja “cemento méét ja tabique”’téjk yam jé jad’y myéétnété jam kajpjotp.Jéts
kawéndk népat ja téjk té y’eéyényété. Ja’akéjxp ku jam akétsjotp jate’en yék pa’ijxy jéts ja yék
tsuj ijxy y&’atpé téjkté, nayéte’entsén ja tsénddyén tyék’ajtsné, ku ja nédnykynyéatujkpaté yék
tsojkné, ka’ ja awd’ats’4jtén y’uk yék meet’ajtné s ja majad’ytyéjk ijty ja tyék’aéw tmeéet’atté
jéts ja kukajpxépé jam yék mé’gy ja tsyénapyaijt.

Ku nayéte’en ja tsoo’nk ja weétejtk tuknéx yék patné, ja métunk ja mépéjkk; yja Kiixyé yja
mijxyé, jam ja meeny yék méét’aty yék nékompety, éyépén ja tyéjk tyék ééyényé tkojné, ka’
jate’en sd ijty ja yad’ytyéjk ja’ayé madyéyép tyékkojt, ku ja’ myeeny pyaéaty jéts ja té’éxyék
jam ijty tyékjotp tsyééné tyané. Ni sutso amypy yé ijty kyatékkojté.

0O0’kén tékéé’yén

Ku ja oo’kén ja tékéé’yén ja méku’uk tpdaty t’ijxy jam xaamkéjxp yék “xétuny”, ka’
nayéte’en sd ja xontadjkeén ku jé xééw tpaaty, ték’ajtspén ya’at xétuu’nén.
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Jate’en yék tijy ku ja xuxpé yék way jéts ja 00’kpé t’ats kuxu’uxt, jéts ja pénuuky y’8yé péné
majad’y 00’kp, kuts jé mutsk y’ééky, ja na’any ja’ayé yék ydjkp méét ja tsapkaaky ja’akéjxp
ku ka’ té y’ats jujky’aty kajaa, jéts ka’ ja nééj ja pa’ak té t’ats tajujky’aty.

Jate’enén ja 00’kpé yék jaamyatsté ku ja majtsk’@mp ja Noviembre po’ yj&’aty. Jéts ja yék
weéntse’ekéte, ja y’éyé ja mi’iky, ja tojkx, ja niiywyénjaaxy, ja tseké” yék kiityd’aky, ja méjk

négj yék péktd’aky uk ja na’any ja mutsk jé yja’até.

Myéwéxujkpat ayuujk. Kukajp’ajtén, éy’ajtén, tsé’éky’ajtén

Ku yé néjxk téjkék & nématyad’aky, ku ja tunk’éxaaky méét ja éjxpéjkén yék nétséény kuwéné
nayéte’en ja kéjp tyék’atsy.

Pén tsoo’ntép jate’en, ja tajujky’ajténéte’en yék éxaapy jéts nyja’ayé ja tsénddyén yék
méét’att. Pén ojts tsyoo’n’ukwad’&nté métumpé, ojts t’ejxté ku kuwané tsyékyé ja wején ja
kajén jéts ja y’uu'nk ‘yund’ak tkajxnétéé &jxpéjkpé, jéts ja jawané €y ja myéjuu’ny ja
tyajujky’ajtk tpaattét.

Ey ja tunk yja yék méét’aty, ka’ ja éy’ajtén tyimy yék pat apétsimy, ja’akéjxp ku ja pa’am ja
yjaa’aty jéts jam tunkjotp ka’ yék néyake ja tséyépyé ja tséey, jéts ja tsé’éky’ajtén jate’en yék
paatt.

Ku jam xaamkéjxp, jamném ja j&&’y namaytyé pén ja éxpiky’ajtk kya pattép, ku ja teety taak
métumpé mépéjkpé kyaxté, uk ja meeny ja jénkadp tka paaty jéts ja néky juu’ny tka paaty.

Ey jam kajpjotp ja éjxpéjktaajk yja yék méét’aty, ja tséyétyadjk, ka’ y’apétsémkixy ja éy’ajtén,
uk kuwanéts jam tii ka tii tsyékyé kya’ity, jéts nayéte’en pén najxtép téjkétép jam kajpjotp jéts
jam akatsjotp, mé ka’ tpaaty ja natsyéyg, ja’akéjxp ku ka’ tu’ukyé ja tunk yék méét’aty, uk
jam ja tunk mé& ja mépojtsk, ja méwetpujk atékjééjty, ja métoo’kk. Péné tii jaty tu’uk ja tu’uk

tyunypy.

Tsé’éky’ajtén-8y’ajtén
Ka’ yé tsé’éky’ajtén nayéte’en yék jaakyuké jam kajpkéjxp ku ja tsénddyén jam ték’atsy
nyaxy. Ku atém nématyadjkyén yé tsé’éky’ajtén jate’en yék nématék ku ja jaa’y ka’ pyikyé

y’anyé, ku ka’ maa ja tsé’éké ja atukyé.
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Yék méét’ajtp yé tsoojkén ku ja ne’ekx ka’ pyiky, ku ja kupgjk ja joojt ka’ sd yjaty. Kuts jam
ja péjkpé, jéts yék anéjkxeé ja tséyépyé pén yajkypy ja tsééy jéts nyaxy ja pa’am, kuts tka jaweé
yék anéjkxép ja ujtstsédy, uk ja kojpk’&aw ja tun’adw. Péné sad ja kéjaa’y’ajtk.

Kuts ja wétejtk, ja ndjxk ja téjkek, jéts jam tunkjotp kya yék yaky ja tsééy, kya yék néméjuyé
ja tséyépyé, jéts ja jad’y tyék tunté yé ujtstséey, ja ja&’xpé ja muu’kpé, ja xémaapyé, ya’atén ja
méku’uktéjk yék tuntép namay ku ja pd’am yék nékéjxp’aty, ja’ku ka’ nyayéte’ené ka’
tyukndxé ja pad’am.

Jam nayéte’en ja pd’am, pén ja nééj ja pa’ak kajaa tyimy nyékéjxp’ajttép kya uk matstutnétép,
uk na un&’ak jam ja tsujxk ujts tju’ukté, uk ja tsééy nyatyanékuupyété, ja’atsén éxam jam
néé’mén, jemy pya’am’ajttép.

Jam ja tsyéyétyadjk yé amu’ukyjaa’y nayéte’en té yék péktakné kajpkéjxp. Eyén ja jaa’y

néwaané nyéjkxté, tsoo’ntdkpném yé’, jam maktéxk juméjtén y’itynyém ya’ady tséyétyaajk.

Ejxpéjkén

Kajaa jam xaamkéjxp yék méjpékta’aky yé éjxpéjkén, patsén ja majaa’tyéjk yé té tmé’ayowté
té tménéxté tmétékété, jéts ja &jxpéjktadjk jam té nyaxkéta’aky kajpjotp.

Jam yam tuki’iyé ja éjxpéjktadjk yék patné; nayéte’en jam kdmwemp kamjotp té yék
péktaknété yé éjxpéjktaajk.

Kuwané ja éjxpéjkén yék nétséény

Ku ojts ja majdd’y y’ayowté ku ja jaad’y ja akéts uk ja japyéé’kyxy nya’ijxyété; jéts ojts
yjénaxy ku ja majaa’y Luis Rodriguez miti jam mikyéjxp kukajp’&jtp ojts ja ayujkkajp tnéwanné, jéts
ja’ tyék méjtéjkéy’ii'ny ku ja améxadn ja tjaty jéts ja améxan ja tja’dy. Patsén ja majad’y ojts
tpawénmaytyé jéts ja y’uu’nk y’und’ak ka’ap jate’en y’uk ayoonétét, pats ja tpawénmaatyé yé
éjxpéjkén jéts ja wején kajén yek meét’att.

Ka’atsén ja’ayé yék pawénmad’y ja éjxpéjktadjk miti ja akéts ja wéntsén pyéktakypy; kuwéné
ja k&’ém tséndd’yén yék pawénmad’y jéts ja éjxpéjktadjk jate’en tyuu’yé’éty. Ojtsén ja kutunk ja
nayéte’en tménaxté tmétékéte, jéts ja éjxpéjktadjk jate’en jam nyaxkéta’akt xaamkéjxp.

Miti ojts jawyeeny jate’en yé éxjpéjktadjk yék pékta’aky, ja Secundaria ““Sol de la Montafa™,
ka’a ja wéntsén ja putéjk’ii’ny tyajk jéts ja kutunkté, ja uu’nk teetytyé ja uu’nk taa’kté ojts tanépaatté
ku ké’8m ja éjxpéjktadjk jate’en yék péktd’akt; ojtsén ja tyuuyé’dy jéts ja akats ja wéntsén nakyé’ém

ojts t’awéné ja putéjk’ii’ny jéts jate’en tyéjk’ajts ja 8jxpéjkén jam secundaria.
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Jate’en pénjaty éjxpéjktép jéts wyémpétté jam kéjpkéjxp tpawénmaytyé méét ja kutunk jéts ja
kajp sutso’amypy ja ké’ém éjxpéjkén yék péktd’akt jéts ka’ ja tum aka’ts ja yja’ yék pékt, kuwéné ja
ké’ém wénmaa’ny yék pekta’akt ja ké’ém tsénad’yén nayéte’en myséijtékét. Jate’ents yé BICAP® ojts
tsyoo’ntd’aky, miti &xampéat jam tuu’yé’épy.

Ojtsén ja ja&’y jawyeen tsyoonté, nyéjkxté éjxpéjkpé apiky, wenk pujx wenk Kkajp, jéts ja
wyémpejtté jam kajpkéjxp jéts jate’en ja tunk ja wénmaa’ny myéjé kyajad’e, ku ja éjxpéjktadjk jate’en
yék pawénmay ték’atsy.

Pén té wyétejtnété, té t’ejxkapté ja wenk tséndd’yén ja wején-kajén, jam ja wénmad’ny yek
méét’aty, jéts ja jate’en ja kydjp taputékété, tyék tunté ja y’éjxkéjpén ja matyd’aky pyétsimy jéts méét
ja méku’uktéjkté pén jajp ja wénmad’ny myéét’jttép jéts jate’en ja €jxpéjkén ja tséndd’yén yék
pékta’aky.

Sutso ja éjxpéjkén yék paaty

Pén éjxpéjktép kajaa yé yék mé’ayoo’npéaty; ku jam ja meeny tsyékyé, ja kaaky ja tojkx ku
apiky ja néjkxk &jxpéjkpé, ja téjk kujuu’ny, jéts ja méku’uktéjk nayéte’en pén jam putéjkétép tyék
tunté ja myeeny ja tyunk.

Ku tu’uk uu’nk, ja utsy, ja tsé’ ja ay, péné pén ja éjxpéjké pyatéjkép, kuwané nétuki’iyé ja
méku’uk tpawénmaytyé sutso ja putéjk’ii’ny yék mo’ot ja éjxpéjkpé.

Jate’en yék pawénmay ku ja mixy uk ja kiixy pén jam éjxpéjkp, tyék kéxt ja y’éjxpéjkén jéts ja
wénaty tydjkné ja’ ja meeny ja nétsénddjyék, uk nayéte’en taputéjkémyét ja myéku’uk uk ja kyajp.

Jate’en ja meeny miti tump ku tu’uk y’éjxpiky, ka’ tyékéy’aty, kuwané ja wyempity ku ja jaa’y
miti ja éjxpéjkén té tpaaty, tyuntéjkényé.

Yé kajp yék méjép vé éjxpéjkén uk yé éjxpéjkén yék méjép vé kijp

Jate’enyé’am yé kajp tsééné tajujky’aty vé tunk yé péjkk: jéts ké’ém té t’éxa’ay j&é wyején-

kyajén, jéts jate’en jétyd’aky té myéjé kyajaa’é.

Té jéte’n ja kajp tyék éjxpiky ja vjaa’y, pén té tyék tuu’yé’étyé ya’atpé wénmaa’ny; pén té

y’Eixpekté, t& wyejté té kyajté —ja wyénmaa’ny té tkajté- ja’ pén jam kajpkéjxp weémpéjttép;

géxam tyék tuu’yé’étyé ja wénmaa’ny jate’en ku ja kdjp tyEkwémpéjtéyétét ja putéjk’ii’ny; y

jam ka’ tuki’iyé ja éjxpéjkén té yja ye’éy.

Jate’entsén ja tunk éxam nyajxy, yé méét’aty jam kajpkéjxp: jam pén t’éxaatyép sa ja

kamtumpé vék putékétét ku ja nadjx wyéntékéy’atétsné jéts ja wején ja kajén jam tyunk

%" Bachillerato Integral Comunitario Ayuujk Polivalente
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paaty, uk jam ma ja wénmaa’ny jéts ja éjxpéjkén yjaak méjét yjak kajaa’ét, ja xuujxén ja
WOjppén, ja tsééy, ja kajpxén ja matyddjkén pujx jéty miti améxan xyéé’ajty Radio.
Jate’entsén ya’at wénmaa’ny namajtsk nyapyutékéyété, méjép kajaa’ép yé éjxpéjkén jéts

nayéte’en ja kdjp nyatyaputékéyé ja éjxpéjkpéteé.

Ja té’éxyéjk tsénad’yén jéts ja yaa’'ytyéjk tsénad’yén

Ték’&jtsp ja tséndd’yén jam kajpkéjxp ku nté’éxyéjk’ajtén uk nyad’ytyéjk’ajtén; jam tu’uk ja
tu’uk ték’atsyjaty ja tunk ja péjkk yék tanépéaty. Jam ja tunk tékjotp, jam kamwemp kamjotp;
jam kémuunytyuu’nén, ja kutunk’aty.

Ku yé té’éxyéjk jam kajpkéjxp yék nématéy, ték’atsy yé’, ka’ jate’en sé ja akatsjééjty; jam ja
wénmaa’ny miti putéjkétép, jamts ja’ miti ka putéjkép. ¢Jatijts kéjxp? Y&  ku nayéte’en yék
ijxy yék pawénmay ku ka tyimy jekyép ku ijty yé té’éxyéjk ka’ ja wyénméad’ny yék
méjpéktd’akté, ja y’aadw y’ayuujk kyayék matowteé.

Té&tsén yam waané tyék’ajtsné, jamnémts kajaa kya ity mé yé té’éxyéjk ja tyunk ja pyéjkk kya
yék méj’ijxy; mé ja 4a’w ayuujk kya tsopéaty.

Ku ja kutunk’djtk jam ja té’éxyéjk kajaa j& myajdédw tyék nijkyxy, tpéktd’aky, yék
ta’ejxkéjpnétép éxam nayete’en ku ja jemy kyutunk y’ats wa’aktuu’été, kuwané ja yjamyéét —
ja té’éxyéjk- jam tméét tanété. Ku ja tpuxajpé’ajtté, tpuké’été.

Jatptsén nayéte’en ku jam mé ja wénmaa’ny ja ayoo’ny jéts ja né’éénén nyaxy, jéts ja sindico
tka méjpéktd’&ky ja té’éxyéjk ja y’adw ja y’ayuujk. Jéts jate’enyé yék kaxémpejtné tyék’am,
uk ja’ ne’eké kyupijkyxy ja nay’o0jé, natsyumé. Jamtsén ja ka tuknédx namyéjpékta’ake, ku ja
yaad’ytyéjk méj nyapyéktd’akyéyé, ku ja’ yék kutuky. Jamtsén ja té’éxyéjk ja amutsk’djtén
tpaaty.

Ku jam ja wétejtk, nayéte’en ja té’éxyéjk yék amutsk’ejxté, ja’akéjxp ku kyajp jaa’yé jéts ku
ty€’éxyéjke, ka’ ja nakyupokeé yjawé tyimy yék méét’aty. Ku ja poop jad’y méj nyayjaweéyeéte;
jéts ku ja tunk ja péjkk jam yék nénijkyxy, yék éx&’dy. Jajtépts nayéte’en yé mijxytyé jam
akétsjotp, uk jam pén wyenk ijxy, jéts ja yék mékéjpxekéetyéké natéké, yék tsee’ktép paéat jam

muum mé, pén jam métuntép mépéjktép.
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Myétuktujkpat ayuujk. “Xaamkéjxp Amuké Wénmaa’ny”

Jate’en jam xaamkéjxp ja kutunk té tnéwénmayété, té tanépaatté jéts ja tunk ja péjkk miti ja akéts ja
wéntsén tydnépéktadjkép jamyé ké’ém yék tanépaatt péné ti jam tsojkép kajpkéjxp.

Ja naxnékutunk té tanépaatté jés ja “Xaamkéjxp Amuké Wenmaa’ny” jam xaamkéjxp tyuu’yé’éty.

Té ja wénmaa’ny tsyoo’ntd’aky jéts ja tunk ja péjkk tyuu’yé’éty miti apikyjaty jé jaa’y jam kéjpkéjxp
té tyék tsoo’ntd’akté. Té ja néky y’éyé ma majkmojkx juméjt t& yék wejtstuu’é, jéts ja wénmaa’'ny
méét ja tunk ja péjkk jate’n yé&’éty.

Jéts ja Municipio kutunk tanépédatté péné ti yjawé jam ka’ejtp, sam jé tuu’ uk jé jaj, ja négj, ja
tséyétyadjk, miti ja wéntsén nyéyajkéep.

Ja méj wénmaa’ny: tunk ja péjkk jam kajpkéjxp

Jam kawénadk ja tunk ja péjkk tyuuyé’éy kajpkéjxp, miti yék najadwep, yé éjxpéjkén. Jamts ja’amété
mé ja kdmtunk ja éjxpéjkpé tyunk’ajttép, pyutéjkétép. S&a jam tyunté BICAP, miti té tyék

tétsén ja pyétsimy, jam ja jad’y tocte
maady’jotp ku ja xééw tpaaty.

Jam ja négj té yék tnéwénmayété
nayéte’en; jéts ja téjk té yék péktd’aky ma
négj yjad’aty miti  jam  tsoo’mp
téxujtsné’am. Jéts ja jam wya’atsy, nakyém
Xxaamjaa’y pén ya’atpé té tné’éjxpéekété jam
tunk’atté, jéts ja nééj jate’en yék téeky.

Kéjptsén ya’at nyékupdjk’atypy, ka’ yé pén
natyu’uk tja’aty.

Jatu’uk ja wénmaé’ny té tyuutéké jam kajpkéjxp, ja “jénpoj” ma ja Radio yék takdjpxé. Jam ya’at
wEnmad’ny namay ja jad’y té tyék tsoo’ntd’akté té tatékété; jam ja majad’ytyé ja und’akté, ja
éjxpéjkpété, ja kutunk jéts ja kajp.

Exaném ya’at tyuntéké, ojts ja akits yé tyék pété’ekté ja’akéjxp ku ja awa’ats’ajtén ja ojts kya yék
amétowté jawyeen, jéts ja’ té yék !
tunk’aty tuk juméjt kuném ja néky jam
néwemp t& yék yaky jéts ja
awa’ats’ajtén yék méé’aty. Nayéte’en ja

pujx mitijaty jam tsojkéyép té yék juy té
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yé kéjpyxy; jam ja putéjkén ja akéts té tyakté waané jéts ya’at té pyuyji’iky. Miti ya’atpé wénmaa’ny
nayéte’en tyatéjkétép méjaty ja kéjp ja kyém ddw kyém ayuujk tyék pétsémwd’anté pojétypy, jéts
jate’en ja mékukajp tpatmato’otét ja ké’ém wénmaa’ny ja ké’ém ayuujk.

Myetéxujkpat wénmaa’ny. Kutunk- kutujk

Jate’en ja kutunk’djtk jam xaamkéjxp yék méét’aty sa ja wajkwiiny jé kajp ké’ém tanépaatté ja
kyutunk jéts ja yjady, ka’ ja akats tatéké ya’at wénmaa’ny.

Ka’a ja kutujk jam yék méét’aty jaatyany, aawkéjxp ayuujkkéjxp yék najawé yé kutuky ja
kutunk, jamts nayéte’en ja kajp ja y’and’amén tmeéét’aty, ti yék tump ka yik tump jam
kajpkéjxp.

Jam ja méku’uktéjkté miti jam apiky tsénaanyétép, té tanépéktaajkényété jéts ja kutunk’ajtk
jam nayéte’en nyatyanépadtyété, pén jam wajkwempté, jéts pén jam néwemp tyimy

tsyénaanyétép.

Y& ma yé kutnk jéts yé

KUKOJAC.
(Radio “Jénpoj”) d

Grupo de
Residentes
Enla
Ciudad de Oaxaca

kutujk yék nématya’éky,
kawéndk wénmaa’ny yeé

nyapyéaatyété. Jam ma ja Comunitaria
o’.. .OA
Autoridades

Autoridades Comunales
“Consejo de Desarrollo
Comunitario”

miti ja kdjp y’ejxkajpy, jéts
miti ja kutunk y’ejxkajpy.

Yé myéjawyeempé, mé ja

Casa de Estudiantes
Kutaay

kutunk jam yék méét’aty

Asamblea de Migrantes y
En la Cd. De México

kajpkéjxp, miti ja kajp

pyéktakypy, y’ané’émypy, jéts ja taak’aty teety’aty; jam ja naxnékutunkté jéts ja municipio
kutunkté.

S& éxa kyaxi’iky ejxpajtkijxy, yé& pén jam wéjkwemp tyimy tsyénaanyétép jate’en té
nyapyikyété jéts jam ja tyunk tanépéktaakété, yék ejxkajptép yé jam kajpkéjxp, jéts nayete’en
ja kutunk tnajdweété ya’at yé tyunkté pyéjktté; jam yé jaapyety tméét’atté pénjaty jam
putéjkép, y’anéjkxép ja kajpyxy matya’aky.

Nayéte’en jam néwemp ja xaamjad’y té nyapyikyété méét ja wenk kajp, jéts jate’en ja tunk
tyék yé’étyé; ja’ayé nayéte’en ja wénmad’ny tméét’atté jéts ja kutunk’gjtk jam tyék
tuu’yé’étyé ma jam ja tsyénaa’yén tyék naxté, ja’akéjxp ku ka’ tyéknéawatsété jéts jam
kéjpkéjxp nyéjkxtét kutunk’ajtpé.
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Jam jatuk jé&jp ja méku’uktéjk té nyamyukyété jéts jate’en ja tyunk ja pyéjkk tyék
tuu’yé’étys, KUKOJ®® yé nyatyijyété: tum ja éjxpiky jaa’y jate’en t& nyapyikyété jéts jam ja
Xaamjad’ytyé méét ja wenk’ayukkdjp jad’ytyé. YE&’é nyétanaapy kutujkén kéjxp yé Radio
“JEnpoj”, jéts nayéte’en tméét tunté waajnjaty ja “kutddy” —pén jam ayukjaa’y’&jttép jéts ma ja
tunk y’ats napyaatyété-.

Nayéte’en pén yé Kukoj tyatéjkétép, jam kajpkéjxp tyunté, ma yé “Xaamkéjxp Amuké
WeEnmaa’ny” jéts yé “Jénpoj”, jate’enén yé t’éxa’até nayéte’en ja putéjk’ii’ny jéts ké&’emyeé
yék éxd’ay ja napyutéké jam ja k&jp nayéte’en yék putéké, ma ja tunk jam tyuu’yé’ay.

Yé und’akté miti jam tsénamyujktép “kutddy”, jam wajkwemp, méét jujnjaty tyunmukté
méét yé éjxpéjkpé nékutunk, jam ti tunk yék méét’aty uk péné ti ké’ém yé una’éky tyanépéttép
jéts jam ti ka ti t’ats nanyky ejxéwyanyété, jamts ja t’ats tunté k&jpkéjxp. Nayéte’en jam apiky
kydjp wyétetté jéts jate’en ja myé’und’ak t’ats tamay’atté ja wyején kyajén.

% KUKOJ A.C. t8 y& nyéky tyitysjkényé jéts yé jate’n ja tyunk pyéjkk tunté, miti yék tejp améxan Asociacion
Civil.
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Ti néky té yék ijxy, té yék kajpyxy jéts ya’at tunk té pyétsimy
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