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El propésito de esta seccion del texto es sefalar los conceptos y elaboraciones
teéricas que han sido importantes para el desarrollo de esta investigacion. Primero,
habra un breve acotamiento del término religion en su uso en las ciencias sociales
actuales. Esta investigacion esta orientada hacia el papel de la religion dentro de las
sociedades contemporaneas, donde el debate sobre la secularizacion tiene un peso
determinante. Posteriormente, nos centramos en los problemas del pluralismo y la
situacién de las minorias sociales, ubicando esta problematica en un contexto religioso,
donde los’ procesos de interaccion entre los distintos grupos son determinantes.
Continuamos, sefialando la relacién entre el cambio religioso y la migracién urbana.
Introducimos brevemente algunas consideraciones sobre la teoria de la conversion que
sera criticada mas ampliamente en un capitulo posterior. Dedico cierto espacio a
exponer el analisis de la teoria de la globalizaciéon sobre la religion, porque considero que
presenta un futuro mucho mas plausible para el futuro del fenémeno religioso que los
postulados de la teoria de la secularizacion.

En este apartado, el lector tendra una introduccion a una serie de problematicas
que recibiran un tratamiento mas amplio en otras partes del texto tales como la
movilidad religiosa, la relacion entre la iglesia y su contexto social, las relaciones entre
las iglesias y las representaciones que crean. Otros términos ya no seran discutidos mas
como secularizacién, definicion de religion y globalizacion religiosa. Sin embargo pense
que era 1util unir a estos aspectos diversos en un apartado especifico donde queda mas
claro mi posicién sobre el estado actual de los estudios de la religion en general.

Se ha dado una amplia discusion en las diversas ciencias sociales (antropologia,
sociologia, psicologia, historia ) sobre la definicién mas adecuada para entender religion.

Afortunadamente, no me propongo recapitular detalladamente esta discusion en
este texto dado que existe una literatura amplia sobre esta problematica a la cual he
hecho referencia en un trabajo anterior ( Garma, 1997 ). Aqui sefalaremos que
entendemos por religion a u'n sistema de creencias y practicas que hacen referencia a la

relacion entre lo humano y lo sobrenatural mediante el uso de elementos simboélicos que




son significativos para los creyentes. Dichos sistemas simbolicos estan expresados en
practicas y creencias compartidas. Para acceder a la experiencia religiosa, el individuo
interactiia socialmente con una organizacion compuesta por otros creyentes que
mantienen concepciones religiosas semejantes. Esta escueta definicion retoma a Emile
Durkheim, 1970, y Clifford Geertz. 1988, entre otros. No es mi proposito dar aqui una
definicién amplia, sino apoyarme en una conceptualizacién de la religion que sea atil
para la investigacion presente.

La inclusién de la concepcién de lo sobrenatural para definir el ambito religiosos
ha sido el centro de una discusién que aun se mantiene en la actualidad. A diferencia de
Goodenough, 1974, considero que la religion si tiene una especificidad clara relacionada
con la concepcion de una realidad mas alla de la existencia humana. Para nuestra
finalidad lo sobrenatural se refiere a relacién a la colectividad de creyentes con seres o
fuerzas a las cuales se les dan atributos transcendentales considerados como sagrados.
Esto no implica que la religion se tiene que basar en la concepcion de un ser divino
activo individualizado ( como ya habia notado Durkheim, al escribir sobre el budismo.
Ademas muchas de las nuevas espiritualidades de tradicion oriental, actualmente
también defienden una religion sin una divinidad personificada ). Existen muchas formas
de concebir el ambito de lo transcendental y del sagrado segin las diferentes tradiciones
y culturas humanas. Asi, expresiones religiosas son tanto la creencia en un Dios
masculino creador del universo, como la busqueda del camino hacia el eterno devenir de
las multiples reencarnaciones del alma, asi como también la aceptacion de la fuerza de
los ancestros para continuar influyendo en las vidas humanas. Como antropélogo,
acepto que el ambito de lo religioso varia ampliamente segin lo que los creyentes creen y
viven como una religion. Por esto prefiero, una definicion abierta en lugar de tener que
defender postulados cerrados.

Sefalar que el ambito de la religion coincide con lo sagrado y lo trascendental, me
permite defender la especificidad de su estudio. Ha existido una tendencia de marxismo
vulgar que ha predominado demasiado tiempo en la antropologia y sociologia mexicana
que menosprecia el estudio del fenomeno religioso ( y que padeci durante mis estudios
de licenciatura en la carrera ). A su vez, tiene su contraparte en la psicologia social y el
psicoanalisis por una aplicacién literal de concepciones ortodoxas freudianas sobre la
religion como enajenacién. El ambito de lo religioso no se reduce a una simple ideologia o
concepcion del mundo equivocada y enajenada}. La religion puede retomar aspectos

ideologicos relacionados con formas de caracterizar o ubicar elementos de su vida social,




como veremos en un capitulo posterior. La religion puede servir para legitimar los

sistemas politicos, como entendié claramente Max Weber, (1984). Pero mostrar que la
religion pude tener aspectos ideolégicos, no es lo mismo que decir que no es mas que
una simple ideologia. El contenido de las formas simbélicas que estructuran la religion
tienen una referencia especifica que se enfoca en la busqueda de lo transcendental y
para el, creyente esto tiene implicaciones profundas que apartan el ambito de lo sagrado
de las demas aspectos de la vida humana. La peregrinacion y la marcha politica pueden
tener puntos en comin, pero no son lo mismo, en particular para el creyente que vive
una experiencia de contacto con lo sobrenatural a través de la primera que esta ausente
en la segunda. Este es el aspecto de un contenido simbélico especial que esta enraizada
en la vivencia religiosa. Creo que las categorias del cientifico social y del creyente deben
ser diferentes, pero también sostengo que las categorias de analisis cientifico no deben
degradar y mutilar las profundas creencias del creyente para lograr conformar una
caricatura grotesca que puede dar la apariencia erréonea de cientificidad “objetiva”.

Esto no implica desconocer la profunda relacion de lo religioso con lo social, un
punto que los fundadores del estudio cientifico de la religion, como Emile Durkheim y
Max Weber, claramente mostraron en su obra. Todas las organizaciones religiosas deben
forzosamente interactuar con las otras instituciones de la sociedad y cultura. De alli que
la interaccion de la religion y lo social puede variar tan intensamente (Maduro, 1980,
1992). La autonomia y jerarquizacion del ambito religioso con respecto a instituciones
sociales como son el estado y el mercado econémico también presentan estas variaciones
seglin coyunturas especificas. No es nuestra finalidad aqui crear una teoria de niveles
macro que de una tipologia de este tipo de interaccion. Para nuestro propésito, veremos
algunos elementos tedricos que ilustran como la relaciéon religion-sociedad puede ser
estudiada en el contexto actual.

El concepto de secularizacion ha sido el motivo de grandes discusiones para el
analisis de las sociedades humanas. Una primera dificultad es el de lograr un acuerdo
sobre la definicién cientifica del término. Para esto es importante entender sus origenes.
Aqui destacan las ideas de Max Weber sobre el desencantamiento del mundo. Para el
pensador aleman existia una tendencia hacia la pérdida de creencias en lo
transcendental y sobrenatural, en los actos milagrosos y magicos, como en los seres
divinos que propiciaban estos hechos. El desencantamiento del mundo se encontraba
vinculado a una concepcion del mundo que tenia una tendencia cada vez mayor al
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binomio desencantamiento-racionalizacion, pero seria la sociedad moderna occidental
donde estos elementos tendrian su mayor peso (Weber, 1984). Para es socidélogo aleman
este proceso iba vinculado a la burocratizacién, por lo cual la pérdida de la religion por la
racionalizacidon no era necesariamente un paso positivo para los individuos.

Otros investigadores enfatizaron como el pensamiento religioso encontraria limites
frente al avance del conocimiento cientifico, que limitaria el alcance de las creencias en
lo sobrenatural. Durkheim mantuvo esta posicion con algunos matices especiales. Si
bien consideraba que la fe religiosa sobreviviria debido a su importancia para mantener
la cohesion social, consideraba que era posible postular el desarrollo de nuevas formas
de expresar la relacion humana con lo sagrado (Durkheim, op. cit.). Los pensadores
marxistas fueron mucho mas radicales al respecto, ya que no so6lo consideraban
inevitable la desaparicion de la religion, sino también que seria benéfica, dado el papel
nocivo que tenia los lideres religiosos al actuar con frecuencia a favor de las clases
dominantes. Aun en un profundo conocedor del problema religioso como lo era Gramsci,
aparece esta aseveracion (Portelli, 1980), basada en el papel de la Iglesia catélica en
Italia.

El concepto de secularizacion se convirtié en un elemento importante de la
discusién en las ciencias sociales sobre el futuro del fenémeno religioso. Redfield
entendia que el avance de la urbanizacion debilitaria la coherencia de la vision del
mundo rural y campesino que estaba basado en creencias construidas sobre los
aspectos magico-religiosos. En la sociedad urbana el pensamiento religioso tendria un
papel mucho mas limitado que lo tendria en la aldea campesina (Redfield, 1978). Al
introducir el concepto de secularizacion a la discusion teolégica, Harvey Cox enfatizo la
transformacion de las sociedades. occidentales en urbanas. Este hecho afectaria las
creencias y practicas religiosas tradicionales, lo cual el tedlogo bautista consideraba un
reto. No en vano, titulé su obra “La ciudad secular” (Cox, 1965). En la sociologia de habla
inglesa, fue Bryan Wilson quien conformé el modelo dominante sobre la secularizacién
basado en sus estudios sobre la sociedad inglesa. Wilson mostré una clara caida en el
numero de personas que mantenian una activa participacion religiosa y que orientaban
sus normas y valores en base a la religion (Wilson, 1969).

La secularizacion se convirtié en un concepto aceptado por los cientificos sociales
y pensadores, que suponian que vivian en una sociedad secular. El problema basico era
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un comun acuerdo sobre como emplearlo, y algunos autores, como David Martin, 1978,
proponian delimitar su uso para evitar mayores confusiones al respecto.

Una definiciéon general partiria de la pérdida de influencia que afecta la religion en
las sociedades modemas. Esto a su vez implica que muchas de las funciones que antes
desempenaba la religion ahora son llevadas a cabo por instituciones desvinculadas con
las creencias en lo sobrenatural. De esta manera la educacion es impartida por escuelas
no-confesionales y la direccion de la comunidad depende cada vez mas de lideres
politicos ajenos al clero. El registro civil y la atencién a la salud son ahora ajenas a las
asociaciones religiosas. La religion se reduce al ambito de la vida privada, y un numero
creciente de individuos se ven afectados por una pérdida de religiosidad, tanto en sus
creencias como en sus practicas (Wilson, ibid).

Un problema basico es que la secularizacion no es una tendencia uniforme en
todas las sociedades. Globalmente, el impacto de la secularizacién varia ampliamente.
Aun en areas en donde supuestamente se ha dado hay una amplia variacion en patrones
regionales. Esto es claro en los Estados Unidos como en Europa mismo. En Africa y Asia
no encontramos una pérdida de influencia de la religiosidad, sino quiza todo lo contrario,
(Hadden y Shupe, 1986). Son muchos los movimientos sociales que acuden a simbolos
religiosos para expresar sus demandas, conociendo la eficacia que estos tienen para
lograr una cohesion entre las personas que se reconocen en ellas y responden a su
mensaje o sentido (Williams, 1996). Sobre Latinoamérica, volveremos mas adelante.

Otro factor es que la secularizacion no se da en todas las instituciones sociales.
Sin duda, afecta mas a unas que otras. Una posibilidad es que las instituciones mas
importantes estan secularizadas mientras que la sociedad en si no lo esta. En la
Encuesta Internacional sobre Valores mas recientes, se mostré que mientras que la
participacion religiosa habia caido drasticamente en todos los paises de la comunidad
europea, excepto Espafa, Irlanda y Portugal, sorpresivamente en los Estados Unidos la
gran mayoria de los encuestador (82%) se consideraban a si mismos como personas muy
religiosas (Campbell y Curtis, 1994). Actualmente algunos analistas han llegado a
expresar que la secularizacion quiza sélo sea un atributo generalizado de la sociedad
europea actual. La posicion del sociélogo chileno, Christian Parker, al respecto, es que
en lo que se refiere a Latinoamérica la sociedad en su conjunto nunca ha sido
completamente secularizada (Parker, 1993). Este parece ser el caso de México, como se

mostrara en seguida.




El campo social donde la secularizacion se ha dado con mayor extensiéon es el
politico. Esto se expresa en la separacion del estado de la iglesia, generalmente con la
subordinaciéon de la segunda a la primera. Este proceso histérico comienza como una
caracteristica de las revoluciones burguesas, aun cuando se da en los distintos paises en
momentos diversos a partir del siglo XIX. La separacion del Estado y la Iglesia se asocia
con muchos principios de la modernidad como la tolerancia, la libertad de credo y el
pluralismo. En sociedades donde habia una religién tnica, que como instituciéon tenia un
peso fuerte, la subordinacion al estado implico guerras y conflictos armados
prolongados, como acontecié en América Latina y en la Europa mediterranea. (Martin,
1978).

La secularizacion de la cultura, en cambio, esta sujeta a procesos sociales muy
distintos. Investigadores como Geertz y Turner han senalado que la cultura esta
conformada por simbolos que comunican elementos de significaciéon a las personas que
lo comparten, entienden y viven en ella. La religion es un sistema importante para la
construccion del sentido y el manejo de los simbolos, vy en muchas colectividades
humanas es quiza la via mas destacada. No es casual que los tres antropélogos ya
mencionados ademas de aportar una teoria de la cultura basada en lo simbélico, han
llevado a cabo estudios de campo especificos sobre el fenomeno religiosos en sociedades
contemporaneas, (Geertz,, 1987, Turner, 1978, Douglas y Tipton, 1983).

El problema era si era posible la construcciéon de un mundo plausible y lleno de
sentido sin recurrir a la legitimaciéon de las creencias religiosas (Berger y Luckman,
1975). La secularizacion de las creencias implicaria que un nuamero creciente de
personas encontrarian que las concepciones de la religion perderian vigencia y serian
reemplazadas por otras formas de entender la realidad. Sin embargo, los hechos actuales
muestran un resurgimiento del fenéomeno religiosos, donde incluso este sale de la esfera
de lo privado y comienza a afectar factores de la vida piiblica. El surgimiento de nuevos
movimientos religiosos en paises considerados secularizados hizo dudar a analistas de la
veracidad de la supuesta pérdida de creencias en lo sobrenatural (Baker, 1985, Mcquire,
1990). En muchas partes del mundo, desde Bosnia a Iran, la efervescencia religiosa
contribuy6 a las luchas politicas, como lo hicieron sectores conservadores de derecha en
los mismos Estados Unidos. El término de fundamentalismo debe ser usado con cautela,
pero la extension de este fenomeno muestra que ha llegado a ser una parte del mundo

actual (Hadden y Shupe, 1986).




Varias explicaciones han surgido. Entre investigadores como Hammond, 1985,
Campeche, 1989, y Baker, 1985, hay consenso que la secularizacion tiene limites y no es
un proceso unilineal. Uno de los fundadores de las teorias sobre el posmodernismo,
Marshal Berman, escribié un libro intitulado “El Reencatamiento del Mundo”, en una
evidente alusiéon a la inversion a las tesis weberianas. En el mismo tono, Harvey Cox,
escribe “Religion in the Secular City”, donde destaca que la prediccion de la muerte de la
religion fue prematura y que ésta se encuentra recuperando influencia en la sociedad
actual, (Cox, 1984).

La discusién sobre la secularizacion en Ameérica Latina y en particular sobre
México es mas reciente. Como anota Parker, 1993, hubo una tendencia fuerte en la
sociologia latinoamericana a postular que la secularizacién era una tendencia unilineal
que afectaria a los grupos sociales modernizados. Sin embargo, estas aseveraciones no
estaban basados en estudios de campo particulares en poblaciones especificas. Cuando
estos se llevaron a cabo, se encontré que la religiosidad en sus mas diversas expresiones
(tanto institucional como popular), esta gozando de cabal salud y en contextos muy
diversos.

En lo politico, la separacion de la Iglesia del Estado, como se ha sefnalado, se dio
en base a conflictos prolongados, y en varios paises se ha dado en base a una legislacion
que lo explicite, este es el caso de México, donde incluso existe una tendencia ideologica
histérica que apoya el anticlericalismo por considerar que es una parte de la tradicion
liberal (Bastian, 1986, Meyer, 1989). A pesar de los retrocesos que ha surgido por los
cambios constitucionales recientes que reconocen legalmente a las iglesias, muchos
pensadores y politicos todavia defienden la limitacion de la injerencia de las iglesias en la
vida politica.

¢Significa esto que la cultura de México se encuentra secularizada? Este punto
esta abierto a la discusién. Blancarte, 1993, considera que la sociedad mexicana ubica la
secularizacién con su acceso a la modernidad y como tal los valores religiosos se
encuentran subordinados a otros intereses de los miembros de la sociedad. En un
trabajo anterior, (Blancarte, 1990=, el autor mostré que esta aseveracion se baso en una
encuesta limitada lleva a cabo sobre la poblacién urbana de las ciudades mas grandes
del pais (y que acepta de una manera acritica, a mi juicio). Dow y Stephens, 1990, en
cambio, sefialan que en las comunidades indigenas y rurales la religion tiene una
importancia vital en la vida social y con frecuencia incide directamente en procesos

politicos. Esto no es compatible con un avance de la secularizacion. Otro estudio, en una




ciudad mestiza, Zamora, mostré la religion como una parte vital de la cultura de las
diferentes clases sociales, si bien varia segun los distintos sectores sociales (Arizpe,
1989). Dentro de una tendencia global hacia la recuperacion de la religion como un
factor activo en la vida publica y del reencantamiento de la visién del mundo de un
namero creciente de personas, México no es la excepcion, como lo muestra la incidencia
de lo religioso en los movimientos campesinos chiapanecos recientes.

Hemos mencionado como se ha postulado que la teoria de la secularizacion se
veia favorecida por ciertos factores sociales como la urbanizacién y la modernizacion.
Otro elemento importante a este respecto es la existencia del pluralismo religioso. Sobre
este punto, encontramos de utilidad los trabajos ya mencionados del sociélogo inglés
David Martin, quien destaca que el pluralismo religioso se relaciona con una creciente
diversidad de expresiones culturales heterogéneas, y al a vez con la secularizacion de
instituciones sociales que antes tenian una orientacion religiosa (Martin, ibid.). Para
Campeche, ibid., y Cox, 1984, el pluralismo religioso por el contrario se ve incrementado
por un rechazo a la creciente secularizacion de la vida social, lo cual llevaria a la
busqueda de nuevas opciones religiosas fuera de las instituciones eclesiales
tradicionales. Si bien ambas interpretaciones parecen estar contrapuestas, sin embargo
reconocen una tendencia creciente hacia el desarrollo de una amplia heterogeneidad de
la creencia hacia lo sagrada al interior de las sociedades contemporaneas como una
caracteristica propia de estas (ver también Douglas y Tipton, 1984). Es posible postular
que el crecimiento del pluralismo religioso va mas alla de los procesos limitados de la
secularizacion.

Para comprender la problematica del pluralismo religiéon aclararemos algunos
conceptos. El pluralismo implica en primer instancia el reconocimiento de la diversidad
al interior de una sociedad. Si bien no existe ningun grupo social con individuos
completamente uniformes, han existido histéricamente sociedades donde todos los
miembros comparten una pertenencia a instituciones comunes, participan en la misma
cultura, normando su conducta por sus valores y reconociendo sus simbolos y los
significados que conllevan, asi como un pasado histérico colectivo mutuo. Por otra parte,
han existido sociedades donde existen grupos que mantienen elementos propios que los
van a diferencias de los integrantes de la sociedad. Estos pueden ser aspectos culturales,
étnicos, en el caso que nos interesa, religiosos (Gellner, 1989).

El pluralismo en una sociedad se da por factores diversos, que pueden actuar en

conjunto o aisladamente. La movilidad geografica de poblaciones humanas crea con




frecuencia enclaves que mantienen elementos propios diferentes de la sociedad

receptora. La colonizacion puede tener efectos semejantes. El pluralismo se relaciona
con la persistencia de minorias que pueden tener una posiciéon de subordinacién. Si bien
también existen casos de minorias que se convierten en élites sociales a pesar de su
peso numeérico (Smith, 1965, Cardoso, 1992).

Para autores diversos como Cox, 1984, y Bonfil, 1991, hay una tendencia al
crecimiento del pluralismo en las sociedades actuales. Los procesos de globalizacion
permiten una movilidad creciente de poblaciones humanas, teniendo como consecuencia
el desplazamiento de migrantes que se establecen en entornos nuevos. Por otra parte, en
las sociedades actuales, los nuevos movimientos sociales han permitido un incremento
en la expresion de las diferencias, asi grupos como los homosexuales, las feministas, los
ecologistas, reclaman demandas propias como sectores organizados que hace algunas
décadas no se expresaban como colectividades (Williams, 1996). Por lo tanto, es claro
que el pluralismo es un factor indispensable para la comprension de los fenémenos
sociales contemporaneos.

El pluralismo religioso implica la existencia de varios credos en una misma
sociedad. Se da en contraposicién al dominio absoluto de una sola institucion religiosa
como monopolio en el campo religioso. El pluralismo religioso ha existido en mayor
numero de sociedades de lo que cominmente se cree. Civilizaciones orientales en China
y la India permitian la diversidad de credos, como también fue el caso de varias de las
grandes culturas mesoamericanas. En las tradiciones judeocristianas, en cambio, se
impone la idea de una religion tGnica que tiene como meta ser universal, siendo superior
a todos los otros credos. La relacion de la Iglesia Catdlica como institucion legitimadora
de los reinos medievales consolida una tendencia hacia el monopolio religioso como parte
de la unién entre iglesia y estado. El protestantismo no surge abiertamente con
principios pluralistas ilimitados. Prueba de ello son las guerras religiosas contra
catolicos. Al llegar a una separacion entre iglesia y estado, se permite una expresion mas
amplia de la diversidad religiosa, que favorece la creacion de nuevas instituciones
eclesiales que surgen dentro del protestantismo. El resultado es el reconocimiento de la
validez de distintas denominaciones que apelan todas a vinculos con la tradicion de la
reforma Protestante, {Garma, 1989, Weber, ibid).

La coexistencia de una diversidad cultural y étnica puede ser reforzada por la
existencia de una heterogeneidad religiosa. En las sociedades estratificadas las

diferenciaciones de clase acentuan la desigualdad entre los grupos sociales ya separados
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por etnicidad y pertenencia cultural. Aqui la pertenencia a una religion especifica
permite mantener una distincién importante de alteridad entre el grupo propio y los
demas. Muchas veces se contrasta la forma de vida al interior de la colectividad segun
las normas legitimadas por creencia en loo sagrado en contraste con las conductas de los
grupos externos, valorizados negativamente. Investigaciones antropologicas de Geertz,
1980, en Java y Wilhems, 1980, en Brasil, muestran que el pluralismo religioso en
sociedades multiétnicas puede expresar no solo la identidad del grupo, sino también sus
diferencias ideologicas, politicas y de clase con el resto de la sociedad.

Nos interesa enfatizar algunas caracteristicas de los grupos sociales que existen
como minorias sociales en un contexto pluralista, particularmente aquellas que se
organizan en torno a la afiliacién o pertenencia religiosa. Al subsistir la minoria social
debe recalcar los valores, ethos y emociones que considera como propios, y destacar las
diferencias que se mantienen con los otros, Las cosmologias e ideologias resultantes
deben resaltar los elementos del grupo, mostrando sus ventajas frente a practicas y
creencias distintas. La cohesion de la colectividad es altamente valorada y la
socializacion enfatiza la necesidad de mantener los valores propios frente a formas de
vida que se consideran ajenas (Brandao, 1987, Cardoso, 1992).

Las cosmologias y visiones del mundo de las minorias acentian las formas de
vidas y practicas de acciéon frente al mundo y estas se pueden destacar como
caracteristicas del grupo resaltando sus aspectos benéficos y positivos. Esto requiere el
reconocimiento de significados comunes asignados a elementos simbdlicos que son
compartidos por la colectividad, a través de actos ritualizados y un sistema de creencias.
En una minoria social la forma de vida adquiere en si misma un valor simbolico ya que
sefiala ante el grupo y la sociedad la aceptacion de rasgos distintivos que norman la
conducta (Bastide, 1973, Cardoso, 1992).

En las minorias religiosas la cohesion del grupo debe enfatizar su relacion con lo
sagrado. El miembro de la colectividad debe sentir que su interaccioén con la divinidad es
marcadamente distinta a la que mantienen la mayor parte de las personas de la
sociedad, por lo cual se acentuan practica y creencias heterogéneas (Brandao, ibid,
Marzal, 1988, Garma, 1993).

La identificacién con el grupo religioso se consolida con la formacién de vinculos
con personas que se consideran afines al fiel, en contraste con la conducta hacia
personas ajenas a su credo. La ideologia sobre la alteridad entre las minorias religiosas,

por ejemplo, resalta la existencia de los elegidos que pertenecen a la colectividad, en
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contraposicién a la categoria de los inconversos o infieles, que permanecen fuera de la
agrupaciéon. La manera como son elaborados los limites del grupo, a su vez conlleva
diferentes formas de involucrarse con el mundo, que se expresan en practicas de accion
que debe llevar a cabo el individuo que es creyente, una referencia es el estudio clasico
de Max Weber sobre la ética protestante, que muestra el analisis del desarrollo especifico
de una ideologia vinculada a expresiones religiosas que exige una practica frente al
entorno social.

Las ceremonias y rituales son elementos de gran importancia para las minorias
religiosas, quiza incluso mucho mas de lo que lo son para los creyentes de un credo que
es mayoritario en una sociedad. El ritual es resaltado en pequefios grupos colectivos
donde existe una interacciéon intensa entre los actores o integrantes, sefiala Gluckman,
1980, y las congregaciones de las minorias religiosas muestran claramente la validez de
este principio al enfatizar la necesidad de la participacion ritualistica como condicién
para la pertenencia completa a la religion.

Los analistas del ritual han sefialado las variadas propiedades que lo componen y
lo caracterizan como una actividad humana distintiva y singular, (Douglas, 1978, Leach,
1971 y 1978, Turner, 1980). Es necesario resaltar estas propiedades para entender el
papel que el ritual tiene para las minorias religiosas. El ritual comunica diversos
significados a los participantes en base a los simbolos que contienen (Leach, ibid,
Turner, ibid). Para los miembros de los grupos de disidencia religiosa el ritual sirve como
una marca que seflala la diferenciacion entre aquel que pertenece al grupo y aquellos
que le son ajenos. El ritual crea estados de conciencia y emociones colectivas que
unifican a sus participantes (Geertz, ibid). En las minorias religiosas los estados
animicos colectivos ritualizados son de vital importancia para mantener el grupo unido
frente a presiones externas como la discriminacion que sufren los miembros. Los rituales
en algunos caos permiten a sus integrantes concebir formas de vida alternas a su
realidad cotidiana que es entendida como injusta y de sufrimiento (Gluckman, 1980,
Turner, 1978). No todas las minorias religiosas enfatizan este aspecto, pero en muchos
casos, el ritual ofrece un espacio para un orden alternativo, donde la participacion de los
miembros borra todas las diferencias entre ellos mientras transcurre el tiempo sagrado.
Mas adelante se veran ejemplos de la importancia que tienen para las agrupaciones
pentecostales las expresiones rituales que los hacen diferentes a los otros tipos de

iglesias y religiones.
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Los procesos de cambio religioso se relacionan frecuentemente con la migracion
rural urbana. Esto es factible dado que los movimientos de poblacion aumentan la
diversidad cultural y étnica en la sociedad. Los nuevos pobladores traen consigo
sistemas de representaciéon y practicas vinculadas con lo sagrado que han sido parte de
su tradicion cultural desde sus lugares de origen. Sin embargo, los migrantes también se
encuentran en un ambiente nuevo que exige profundos cambios de adaptacién a las
nuevas circunstancias que enfrentan. El cambio a nueva religion ofrece importantes
posibilidades al respecto. La nueva religion permite la integracion mediante la
pertenencia a un grupo de fuerte cohesion que aglutina a sus miembros en un contexto
potencialmente hostil. El converso obtiene un nuevo estatus en un lugar donde se
encuentra lejos de los parametros sociales que normalmente lo definen, como son su
pertenencia a una unidad domeéstica y familiar, redes locales, etc. El valor normativo de
las tradiciones locales es debilitado por el cambio de residencia, lo cual favorece la
adopcion de nuevos patrones de conducta que sean mas favorables a la vida en el
entorno urbano. El cambio religioso es un ejemplo destacado de estos procesos sociales

(Aguirre Beltran, 1970, Garma, 1987).

Cabe sefalar, por ultimo, que la migraciéon rural urbana es un factor destacado
para explicar el cambio religioso, sin embargo no es la causa unica que explica dicho
proceso social. Sin embargo, como ha senalado Martin, 1990, existe una correlacion
entre los diversos elementos que han contribuido a dicha transformacion, tales como son
el descontento politico que se canaliza como disidencia religiosa, las expectativas de una
movilidad social ascendente, las presiones de la modernizacién econémica sobre
sistemas de creencias tradicionales, etc. Algunos de estos aspectos han sido objeto de
estudio de investigaciones anteriores (Garma, 1987, Stoll, 1990).

En otro trabajo anterior he senalado como la migraciéon del campo a la ciudad
permite entender algunas caracteristicas del pentecostalismo mexicano. El mas
importante es la unidad ideologica y ritual que enfatiza sistemas de creencias y practicas
rituales semejantes en todos las agrupaciones pentecostales donde quiera que estén.
Aqui nos estamos refiriendo al énfasis sobre la sancion sobrenatural y, en menor grado,
al don de lenguas. Ambos seran descritos con mayor detalle mas adelante. El hecho de
que existe una unidad ideolégica y ritual del pentecostalismo permite a las personas que

transiten de campo a ciudad o entre diversas localidades urbanas encontrar una
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institucién social dentro del campo religioso que les afin donde quiera que estén (Garma,
1992).

Un problema seria la construcciéon de una explicacion causal demasiado unilateral
y simple. Aqui preferimos dejar constancia que la migracion rural urbana no puede ser el
factor Unico para explicar el cambio religioso. Si bien es evidente que muchos
emigrantes, como veremos si sufren un proceso de cambio de creencia religiosas ,otros
no lo hacen. Para explicar este hecho es necesario pasar a otros niveles de analisis.. es
necesario pasar del analisis de los grupos sociales a entender la influencia de las
vivencias que experimentan los individuos las cuales hacen que sus historias de vida
sean singulares y diferentes. Aqui entramos al problema de la conversion religiosa. El
analisis del proceso de conversion al interior de situaciones de cambio religioso ha
merecido gran interés en las diversas disciplinas cientificas que estudian el fenomeno
religioso. Sin embargo, no existe una teoria unificada sobre la conversion religiosa, e
incluso mayor desacuerdo sobre como explicarlo que puntos comunes. Sin embargo,
como hemos visto esto no es raro en el estudio de las manifestaciones religiosas en
general.

Uno de los problemas para el entendimiento cientifico de los procesos de
conversion es que involucra tanto aspectos sociales como individuales, asi dificultando la
compresion de la escala del fenomeno como la seleccion de los procedimientos
adecuados para su estudio. Si bien son las personas individuales quienes se convierten,
lo hacen siendo integrantes de colectividades sociales. Este factor es el mas importante
para autores que enfatizan la incidencia de los aspectos econémicos como la movilidad
social y politicos como la expresion de inconformidad contra un sistema injusto dentro
de los procesos de la conversion religiosa. Esto el caso de Lanternari, 197 , Lewis, 197 y
para Latinoameérica, Stoll, 1990, y en algunos puntos, Martin, 1990. Un enfoque alterno,
enfatiza las experiencias vivenciales del individuo que busca una reorientaciéon en su
historia de vida (Baker, ibid, Marzal, 1989). Dentro de esta orientacion, el papel de
experiencias vinculadas a lo corporal y a la salud de la persona pueden ser
determinantes para motivar la conversion, como destacan, Garma, 1987 y Ortiz, 1990.

Debe quedar claro que la diversas teorias sobre la conversion no son
necesariamente contradictorias. Varian en el énfasis que ponen sobre los distintos
elementos de este complejo proceso, pero esto no implica que un elemento domine a tal
grado que excluye a los demas. Mas bien el problema es sobre donde poner el énfasis

mas fuerte. Esto abre la posibilidad de entender la conversion como un proceso
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multicausal, lo cual es necesario para poder llegar a entender cual es la relacion entre
las personas que son conversas y aquellas que no lo son, una tarea que emprenderemos

mas adelante.

La tematica del cambio religioso, o bien el uso amplio del término, se ha vuelto
muy frecuente no sélo en circulos académicos, sino que también en medios clericales,
eclesiales y hasta Teologicos. Al igual que otros conceptos recurrentes, como
secularizacion, pluralismo, campo religioso, etc., sera de utilidad precisar de una vez lo
que aqui entendemos en aquello en que consiste el cambio religioso y porque solo
podemos entender el fenomeno de la religion actual en este contexto.

Es claro que todas las instituciones humanas estan sujetas a procesos de cambio.
Esto es quiza demasiado evidente para una persona con una formacion antropologica,
que se encuentra acostumbrada a tomar en cuenta los enfoques evolucionistas y neo-
marxistas de varios autores de la disciplina. Como también es muy sabido los enfoques
estructural funcionalistas han enfatizado mas el equilibrio y la estabilidad. Cabe sefnalar
también que el cambio se da a diferentes niveles, e incluso mediante tiempos y ritmos
distintos. La discusion de Lévi-Strauss sobre sociedades frias y calientes nos puede ser
util aqui como una metafora (mas no como una metonimia, le precisamos a adeptos de
estas cosas) sobre el cambio acelerado y el gradual. Para Lévi-Strauss, 1979, las
sociedades frias eran las primitivas, donde el tiempo social transcurria lentamente, y las
tradiciones tenian una continuidad larga. En las sociedades calientes, como en la
civilizacién occidental actual, el cambio era mucho mas acelerado y profundas
transformaciones sociales se daban de una generacion a otra, como ha sefalado
Rosaldo, 1993 y Balandier, 1997, entre otros. Pero lo que aqui me interesa es el uso de
un modelo como una herramienta para pensar. Vemos si este modelo es aplicable a otro
tipo de colectividades sociales.

Dentro del mundo religioso, hay instituciones, practicas y creencias que pueden
ser transformadas mucho mas rapidamente y a mayor profundidad que otras. Al interior
de las religiones con un fuerte orden administrativo y burocratico, el cambio suele ser
lento y dificil debido a el alto grado de lo que Max Weber, llamaba la rutinizacion eclesial,
lo cual implica la institucionalizacion de lo sagrado (Weber, 1984). Las transformaciones
profundas deben pasar a través de muchos niveles para ser realmente eficaces o

relevantes. En dichas agrupaciones eclesiales existen organizaciones como son los



15

consejos, sinodos, conclaves, etc., uno de cuyos funciones destacadas sera la de orientar
la direccion del cambio.

En los movimientos religiosos compuestos por unos cuantos lideres y sus
seguidores se pueden dar cambios muy profundos de una generacién a otra. Esto se
puede deber al cambio en la sucesion de un dirigente a otro, o por medio de la variacion
en los tipos de seguidores que se incorporan, o la modificacién misma de la organizacion
de la agrupacion misma (Baker, 1995). Es claro que tanto en las iglesias altamente
institucionalizadas como en los pequenos movimientos religiosos se dan procesos de
cambio, simplemente son de una escala muy diferente. Este problema particular va a ser
de vital importancia para entender a las iglesias pentecostales, su organizacién interna,
sus formas de liderazgo, e incluso su relacién con el estado, como veremos en un
capitulo posterior.

Hasta aqui hemos destacado el cambio al interior de los mismos movimientos e
instituciones religiosos. Es importante sefalar como estas transformaciones se dan
también a nivel de creencias y practicas relacionadas con lo sagrado, pero también en
diferentes escalas y tiempos. Los cambios a nivel de las practicas rituales siempre son
mas faciles de discernir que aquellos relacionados con las creencias, por lo menos para
el observador externo. Sobre este punto, preferimos evitar por el momento alguna
generalizacion sobre la tendencia general del cambio. Se habia considerado que los
grupos sociales campesinos, indigenas y rurales eran mas reacios al cambio que los
sectores urbanos “modernizados®, pero esta generalizacion ha sido demasiado
cuestionada para seguirla manteniendo (Parker, 1994).

Es 1util introducir aqui la nocion de campo religioso que ha sido retomado por
varios investigadores de la religion en la actualidad. Maduro, 1980, retomando a
Francois Houtart senala que el campo religioso es la porcion del espacio social
constituida por el conjunto de instituciones y actores religiosos en interaccion. Destaca
el sociélogo venezolano que “El campo religioso no es sélo un producto de las relaciones
y los conflictos macro sociales, sino que se constituye a si mismo como una red
especifica de relaciones micro sociales con una cierta realidad y estabilidad propias y
particulares”, (Maduro, 1980, p.126). esto implica a su vez la especializacion del trabajo
religioso que se delega en actores que elaboran, producen o distribuyen la produccion

religiosa que se expresa en practicas y discursos relacionados con lo sagrado.
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Por otra parte, el campo religioso esta inserto dentro de un contexto de cambio
aclarado al nivel de procesos globales. Quiza no seria del todo adecuado ubicarlos como
factores externos que influyen en las transformaciones religiosas. Por una parte es claro
que los procesos de globalizacion han actuado como un escenario importante para las
modificaciones dentro del fenomeno religioso. Sin embargo, cada vez es mas claro que las
instituciones y movimientos religiosos tienen un papel muy activo en la conformacion
actual del sistema global y que han logrado tener una influencia destacada en el
contorno donde se ubican y con el cual interactian (Robertson, 1993, 1985, Clark Roof,
1991). El surgimiento de un escenario mundial en todo caso ha mostrado la fuerza de la
religion no sélo para trascender fronteras, sino también como veremos mas adelante, ha
destacado su fuerza para la creacion de nuevas distinciones y diferencias.

La religion se basa en la creacién de lazos de comunidad entre los creyentes. El
grupo social que esta conformado por los seguidores de un credo o culto tiene
caracteristicas propias como una agrupacion. Puede coincidir con otras comunidades
humanas de etnia, clase o localidad, pero esto tampoco es indispensable para su
existencia. Es frecuente que la comunidad religiosa busca ser distinta de otros tipos de
agrupaciones humanas. Una forma de lograr esto es mediante la construccion social de
una comunidad de creyentes cuyo punto de union basica es la existencia de creencias y
practicas compartidas. En primer nivel esta es la congregacion local de los creyentes,
como se mostrara en el capitulo sobre liderazgo religioso. Pero ademas, se sefiala la
unién de todos los creyentes auténticos que conforman una religion que va mas alla de
las fronteras de ciudades, regiones o naciones. Esto son el conjunto de los “elegidos”, de
los “hermanos y hermanas”. La comunion de los fieles asi concebido permite a la
institucién o movimiento religioso pensar en la humanidad como una totalidad, o en
términos sociologicos, anticipa y prefigura la creacién de un sistema mundial de
globalizaciéon (Hammond, 1985).

El otro extremo es la reconfiguracion de las fronteras, utilizando la religion como
un elemento clave para marcar la alteridad o diferencia. Aqui destaca la distincion que
existe en cada religion entre el creyente o converso, y el infiel, pagano o hereje. Se marca
la separacion entre aquella persona que participa en los mismos rituales y que comparte
las mismas creencias y aquellos seres humanos que no lo hacen. El infecto inverso de la
globalizacién de la comunidad de creyentes es el resurgimiento de la religion para
enfatizar y marcar las diferencias. En situaciones donde la distincion religiosa es parte

de otros procesos sociales como la estratificacion eétnica y las luchas con las




comunidades con divisiones internas, ésta adquiere una mayor relevancia como un

marcador de la diferencia (Martin, 1978).

La identidad religiosa es por lo tanto ambigua y contradictoria frente al cambio
global. Puede dirigirse hacia el surgimiento de identidades confesionales que van mas
alla de las fronteras de la localidad. Pero también pueden ser utilizada la religion para
relatar las diferencias del propio grupo frente a las demas agrupaciones. Puede tener asi
un papel importante para el resurgimiento de identidades de minorias en base a
creencias y ritos diferentes que separan los adeptos del resto de la sociedad (como en el
caso de nuestro estudio de los testigos de Jehova en la ciudad de México, Garma, 1994).
El surgimiento de las nuevas minorias religiosas tiene una incidencia destacada para el
desarrollo del pluralismo social que parece ser una parte clave del sistema mundial de
globalizacion.

Después de estas consideraciones, es Util pasar a considerar como se podria
entender el cambio religioso en Latinoamérica a partir de algunos elementos especificos.
Como han notado ya varios autores (Parker, 1993, Stoll, 1990, Martin, 1990}, uno de los
aspectos mas sobresalientes del cambio religioso en América Latina es la creciente
fragmentacion del campo religioso. Se podria nombrar en otros términos como el
desarrollo de una diversificacion cada vez mayor de la oferta religiosa. El numero de
opciones para expresar la espiritualidad aumenta cada vez mas para el creyente. Esto no
se da solamente por el aumento actual de diversos tipos de denominaciones e iglesias,
sino por ejemplo, en el caso de la Iglesia Catdlica ya existen diversas formas distintas de
ser catolico (Marzal, 1993). A este respecto, podemos sefialar como el actual arzobispo de
la ciudad de México, Norberto Rivera le dijo a un reportero de un periodico que la iglesia
catolica era un modelo de pluralidad que el partido revolucionario Institucional haria
bien en emular, a lo cual solo podemos agregar que tenian en parte razon (la Jornada,
junio 21, 1995).

Cabe senalar que la tendencia hacia la diversificacion de la oferta religiosa es una
tendencia mundial (Hervieu Leger, 1996, Wuthnow, 1989). Lo que ha hecho que el caso
de Latinoameérica sea resaltado se debe a que la transiciéon actual se da a partir de una
situacion donde un sélo credo era aceptado como aquel que abarcaba la mayor parte de
la poblacién. Me estoy refiriendo obviamente al catolicismo. Es claro que debajo de esta
aparente unidad subyacia una gran diversidad de formas de ser catdlico (Marroquin,
1991, Portelli, 1980, Marzal, 1988). Lo que es interesante, y a esto se refiere la cita del

arzobispo arriba mencionado, es que la Iglesia catélica cada vez mas acepta el pluralismo
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a su interior, quizé en parte debido a la misma competencia de las diversas minorias y
movimientos religiosos no- catélicos que le obligan a diversificar la oferta de servicios
religiosos por medio de las asociaciones variadas que pueden coexistir en una misma
parroquia (cursillos, carismaticos, comunidades de base) como ocurre en partes de
Iztapalapa. La transicién a un campo religioso que ha dejado de ser el monopolio de una
sola institucién monopoblica a ser una arena donde la competencia se da entre diversas
asociaciones religiosas que buscan obtener creyentes y reconocimiento social, es en
términos histéricos, relativamente reciente en Latinoamérica como anotaran Martin, op.
cit, y Gill, 1998. A diferencia de otras partes del mundo, donde la coexistencia de
religiones especificas es parte de procesos de mas larga duracion, en esta region el
surgimiento de las diferencias religiosas significativas expresadas en instituciones
eclesiales altamente competitivas todavia es reciente (Digamos los ultimos treinta o
cuarenta afnos). No es una casualidad que esto coincide con el desarrollo impactante del
pentecostalismo, como lo anota Cox, 1995.

Para resumir, podemos senalar que la situacion actual de la religion sélo se puede
entender a partir del cambio mismo. Esto es particularmente pertinente en la coyuntura
actual donde las transformaciones se dan a una velocidad mayor. Los procesos de
cambio afectan claramente a las instituciones y movimientos religiosos en conjunto como
parte de un campo religioso donde las partes que lo componen interactian y
mutuamente se influyen entre ellos. El cambio se da a nivel de las colectividades que
deben adaptarse a las nuevas transformaciones. Por otra parte, la vida individual del
creyente conforma otro escenario donde es posible ubicar el impacto religioso. En este
texto tratar de mostrar ambos niveles. Los capitulos sobre las relaciones entre religiones
y la interaccion del estado mejor ejemplifican el nivel de las colectividades. El impacto de
la religiones sobre el individuo mismo se encuentra mejor elaborado en el capitulo sobre

la movilidad religiosa y la conversion.



Introduccion Histérica

El origen de Iztapalapa se encuentra vinculado al Cerro de la Estrella y al poblado
de Culhuacan, que se ubica al pie de sus laderas. Boehm de Lameiras (1986) senala la
existencia de un asentamiento grande al poniente del Cerro de la Estrella, desde el
periodo del formativo tardio (500 a 200 A.C.). Para ese periodo, ya existia una agricultura
desarrollada y centros urbanos, como el de Cuicuilco en la cuenca de México. Siendo el
cerro uno de los puntos mas altos de la zona, obtuvo una importancia estratégica como
un sitio de defensa y el poblado que se estableciéo en su ladera, se mantuvo y crecio
progresivamente. En lo que actualmente se conoce como Culhuacan, existia ya una
poblacion grande con edificaciones publicas que estaban bajo el dominio del Estado
Teotihuacano. Culhuacan fungia como subcentro administrativo de Teotihuacan,
encargado de recoger y organizar los tributos de la region.

Culhuacan sobreviviria la caida de Teotihuacan y cobraria gran importancia bajo la
expansion tolteca. Del post-clasico temprano datan los restos de edificios publicos,
ceremoniales y santuarios. Alli se estableceria Mixcoatl o Camaxtle, emperador tolteca
que extenderia las fronteras del imperio mediante el uso de huestes chichimecas vencidas
que eran distribuidas a través de las regiones bajo su poder. No en balde, los culhuas se
consideraban como descendientes de los toltecas, aun después de la caida del imperio.
Durante el post-clasico tardio Culhuacan fue una gran ciudad que tenia dominio sobre
varios grupos nahuas a su alrededor (Boehm de Lameiras, ibid.).

Como es conocido ampliamente, los mexicas se establecieron en la cuenca del Valle
de México como subditos de los culhuas. Sus poblados fueron construidos a orillas del
antiguo lago, como también se ubicaron algunos a la falda del Cerro de la Estrella.
Iztapalapa seria fundado por el emperador mexica Iztcoatl en 1430, estando este grupo ya
libre del dominio culhua. Su nombre significaria, “En el agua atravesada”. La comunidad
fue establecida sobre el antiguo territorio culhua (Macazaga, 1979).

La poblacién de Iztapalapa fue estimada entre 12 mil y 15 mil habitantes por los
primeros cronistas ibéricos. Asi Bernal escribia, “En aquella razén era muy gran pueblo y
estaba la mitad de las casas en tierra y la otra mitad en aqui’, (citado en Palerm, 1974, p.
32).

En el momento del contacto con la civilizacion europea, la poblaciéon de Iztapalapa
estaba dividida en clases sociales, asi como también lo estaban las otras sociedades
indigenas del Valle de México (Carrasco, 1978, y Navarrete, 1992). La division basica era
entre los macehuales y pillis o nobles. Los primeros se dedicaban a actividades que le
daban sustento a la sociedad entera. Eran campesinos, pescadores y cazadores de los
numerosos patos que llegaban anualmente al lago. Algunos de los habitantes recogian el
zacate y otros hacian artesanias de los tulares. Sus familias debian de entregar tributo en
especie y en trabajo al gobernante maximo de Iztapalapa y al emperador tenochca.
Estaban organizados por calpullis o barrios que eran sus lugares de residencia.

Sabemos poco de los macehuales como individuos, a diferencia de la abundante
informacion que tenemos sobre los nobles. Esto no es sorprendente, ya que este estrato
tuvo importantes concesiones a principios de la Colonia, y continué existiendo durante
varias décadas e el siglo XVII, manteniendo registro de sus integrantes y antepasados
ilustres (Gibson, 1986).

La funcién principal de la nobleza era el gobierno, y estaban organizados por
linajes, de los cuales los mas destacados estaban emparentados con la realeza mexica de
Tenochtitlan.

El fundador de Iztapalapa, segun las cronicas mexicas, fue el emperador azteca
Izcoatl. Entronizé a su hijo, Huehue Cuitlahuatzin como rey del pueblo. “Una hija de este
se casé con el rey de México, Axayactl y un hijo de esta unién, Cuitlahauc, fue otra vez




rey de Iztapalapa” (Carrasco, 1978). El hecho de pertenecer al linaje imperial
posteriormente permitiria a Cuitlahuac ser el Huey Tlatoani, emperador supremo mexica.

Iztapalapa llegé a tener un papel fundamental en el gobierno de todo el Valle de
México. Durante este periodo fue uno de los cuatro sefiorios principales que estaban bajo
el dominio de Nauhteuctin, sefior que era del linaje real. Los cuatro sefiores eran de
Mexicaltinzgo, Huitzilopochtlo, Culhuacan e Iztapalapa. Unidas defendian el reino mexica
bajo las ordenes del Huey Tlatoani.

La importancia de Iztapalapa era aun mas destacada dentro de las expresiones
simbélicas de los mexica, por el hecho de estar ubicada en la ladera norte del Cerro de la
Estrella, en la cima de dicho lugar, se efectuaba cada 52 aflos, la ceremonia del fuego
Nuevo. Segun la cosmovisién mexica, cada 52 afios el mundo se renovaba, al coincidir los
ciclos lunares, solares y venusianos.

Si bien sucedia una vez cada 52 afios, la fiesta del Fuego Nuevo estaba integrada al
ciclo ritual de la cosmovisién mexica. Era parte de las fiestas que se hacian al dios del
fuego, Xiuhteuchtli, en el decimoctavo mes, que se llamaba Izcalli. Se llevaba a cabo una
ceremonia en el Cerro que implicaba un sacrificio humano y se prendia una tea con el
fuego que se producia sobre el pecho del cautivo inmolado. De este “fuego nuevo” se
llevarian teas a todas las casas y edificios del Valle, que habian quedado en la oscuridad
mientras transcurria la ceremonia (Sahagun, 1975, y Macazaga, 1979). Esto transcurria
después del solsticio de invierno, que era calculado por los astronomos. Cada cuatro anos
se realizaba en los cerros sacrificios al fuego. Estos ritos culminaban con la “danza de los
sefiores”, o netecuitotilztilli, en la cual participaba el mismo Huey Tlatoani, a quien con
frecuencia se identificaba con el Dios del Fuego (Broda, 1978, Carrasco, 1978, Sahagun,
1975). La danza se realizaba después del sacrificio en el cerro. Izcalli era el ultimo mes del
calendario mexica. La fiesta del fuego nuevo deberia llevarse a cabo cuando terminaba el
afio después de los dias nefastos que no formaban parte de ningun mes.

El desarrollo de la agricultura, dentro del lago y al interior de la zona de agua
salada, requeria de adaptaciones especiales, y la chinampa fue una de las mas
importantes. West (1983) y Armillas (1983), consideran que las chinampas de Iztapalapa
fueron construidas en las postrimerias de la época colonial, ya que anteriormente las
aguas del lago cubrian las tierras que eran entonces salitrosas e improductivas. Otros
autores opinan de manera diferente. Lamieras, (1972) considera que las chinampas se
construian a principios de la ocupacion azteca en el area de Iztapalapa. Lavando las
tierras para la extraccion de sal se ganaban terrenos para el uso agricola. Palerm, ibid.,
sefala que la agricultura de chinampas estaba extendida a través de todo el lago, antes
de la conquista. Con frecuencia, se drenaba el agua salada indeseable de una zona
cerrada, y después se llenaba de agua dulce por medio de canales y acequias. Asi se
preparaban los terrenos para volverlos chinampas.

En su libro sobre las obras hidraulicas prehispanicas en el valle de México, Palerm,
ibid., destaca la amplitud que dichas construcciones tenian en Iztapalapa en el momento
del contacto. Sefiala que la calzada lztapalapa México (Tenochtitlan) no solo era un
camino sino que ademas era un dique que separaba aqui dulce de la salada y que
funcionaba por compuertas. Esto permitia recuperar tierras para maizales. La calzada
tenia una longitud de nueve mil metros y una anchura de siete metros. Tenia ademas un
uso militar importante para la defensa del valle, como descubrieron los invasores ibéricos
y sus aliados cuando las compuertas fueron abiertas para inflingirles la famosa derrota de
la noche triste (Palerm, ibid.).

Existen varias fuentes historicas que describen a Iztapalapa en el momento del
contacto con la civilizacién europea, entre ellos los escritos de Bernal Dias del Castillo,
Hernan Cortés, y la Relacion Geografica de Iztapalapa escrita por el corregidor Gonzalo
Gallegos en 1580. Iztapalapa sufrié una gran transformacion a partir de la conquista. Las
obras hidraulicas fueron destruidas y la poblacion diezmada por epidemias. En 1580 solo




quedaban 580 tributarios (Rojas, 1983). El poderoso antiguo senorio quedé convertido en
una pequeila comunidad indigena de hablantes de nahua. En 1530 Iztapalapa quedo
sujeta a una economia temporal de la ciudad de México por 6rdenes de Cortés. La ciudad
utilizaba su mano de obra, recibia su tributo y ademas le pagaba a los clérigos que la
atendian. La sujecion a la capital se mantendria, a pesar de que Iztapalapa tendria sus
propias autoridades locales como correspondia a las comunidades bajo las disposiciones
reales para los pueblos indigenas (Gibson, 1986).

La ocupacion de los tributarios indigenas del valle de México correspondia al
espacio geografico de sus pueblos (Lira, 1983). En la comunidad de Iztapalapa subsistio la
agricultura de chinampa, aun cuando el abastecimiento de agua no salobre que las obras
prehispanicas antes brindaban habia cesado. La caza del pato y la artesania del tular y
zacate permanecieron como oficios importantes para una parte de la poblacion.

En los pueblos la cultura indigena se transformé al adaptarse al dominio ibérico.
La religiosidad sincrética resultante mantuvo aquellos elementos que eran compatibles
con el credo catélico impuesto. De gran importancia para las comunidades eran las fiestas
que tenian una relacion cercana con el ciclo agricola, celebrandose en fechas que
coincidian o se aproximaban a los momentos importantes en el cultivo, como la cosecha o
la siembra (Oemichen, 1992).

Es importante destacar el uso de las fiestas para expresar los sentimientos e
inconformidades de los grupos dominados o subordinados. En Iztapalapa, la celebracion
del carnaval permitia a los indigenas burlarse de los espafioles mediante disfraces y
danzas donde se mofaban de los estamentos dominantes. La figura del “ahorcado” (como
después lo serian los judas) permitian una burla a los poderosos. Las autoridades
eclesiales y los gobernantes coloniales consideraban estas festividades de gran
vulgaridad, lo cual implicaba que la critica festiva si era comprendida. Los intentos de los
dirigentes “ilustrados” de reglamentar las fiestas fueron, por lo general, infructuosos
(Viqueira, 1983).

A pesar de su dominacion politica, los pueblos indigenas mantuvieron sus tierras
comunales durante la colonia gracias a las leyes concernientes a las llamadas “Republicas
de Indios”. La independencia introdujo una gran inestabilidad con respecto a la propiedad
de los predios y terrenos. La hacienda “La Purisma” y diversos ranchos de particulares
fueron adquiriendo tierras de la comunidad, a veces mediante el despojo. A partir de las
leyes de desamortizacion promulgadas durante el periodo de la reforma esta apropiacion
de tierras se incrementé. Los terrenos comunales y potreros del pueblo se perdieron.
Como resultado se increment6 la pobreza de los habitantes indigenas que pudieron
mantener sus chinampas en los sitios mas pobres y salitrosos (Montalvo, 1984, Navarrete,
1992).

Las leyes de la reforma implicaron la pérdida de tierras que pertenecian a cofradias
y mayordomias del pueblo y que como tal eran utilizadas para el sostenimiento de
festividades religiosas (Navarrete, 1992). No obstante este hecho, encontramos que este
periodo del siglo pasado es un escenario destacado para el desarrollo de la religiosidad
popular de Iztapalapa. Se refuerza el culto al Sefior de la Cuevita como figura religiosa y
segun la tradicion del pueblo se da inici6é a la representacion de Semana santa en 1843,
que se ha convertido en un simbolo reconocido del catolicismo popular de la localidad
(Rodriguez, 1991). De hecho, la elaboracién y crecimiento de las fiestas populares se dio
con fuerza, en parte, como una respuesta al debilitamiento del poder los clérigos, que se
encontraban cada vez mas limitados por los gobiernos liberales. Irénicamente, esta
situacion favorecié a las organizaciones religiosas populares vinculadas a los sectores
populares, quienes sin duda volvieron a mantener las festividades religiosas para defender
una débil autonomia local frente a instancias superiores de gobierno.

La pérdida de tierras que habian sufrido los habitantes del pueblo creé una
situacion propicia para el desarrollo de la lucha armada durante la revolucion. Tal y como



sucedio en otras comunidades indigenas del valle de México, en Iztapalapa la causa del
zapatismo encontro muchos seguidores. El General Herminio Chavarria dirigi6 las fuerzas
rebeldes de los pueblos alzados contra las huestes carrancistas que asaltaban a las
comunidades, incluyendo a Iztapalapa. La revoluciéon no interrumpié las celebraciones
religiosas. La tradicion local cuenta que Emiliano Zapata presté los caballos de sus
fuerzas armadas para una representacion popular de la Semana Santa (Rodriguez, ibid.).

El apaciguamiento y sumision de los seguidores del zapatismo implicaba el reparte
de tierras a cambio de la pacificacion. El primer pueblo del valle de México cuyas tierras
fueron restituidas fue Iztapalapa. En 1916 se establecieron organizaciones ejidales a
partir del fraccionamiento de las haciendas que existian en la region. Los dueios de
dichas propiedades pidieron amparos legales para detener el proceso juridico y retener los
mejores predios, con resultados desiguales (Montano, 1984). A través de la restitucién de
tierras, Iztapalapa se convertiria en uno de los lugares donde se aplicé con mayor
extension la reforma agraria institucionalizada. Sin embargo, la agricultura campesina
sufriria nuevos embates apenas tres décadas después que terminaria con este breve
repunte.

A partir de 1940 se llevaron a cabo obras para el control del agua en el Distrito
Federal. Esto implico el cierre de acequias, canales y ojos de agua. Este proceso se dio
durante varios afios y culminé con la desecacion del rio Churubusco. El propésito era
controlar el desaglie y evitar inundaciones (las cuales persisten, por cierto). El efecto
sobre la agricultura de Iztapalapa fue muy negativa. Debido a que las chinampas estaban
sobre una area salobre requerian de un abastecimiento de agua fresca que tenia que ser
renovada periodicamente. Cuando esta desaparecié por causa de las obras senialadas
antes, la salinizacion creciente fue acabando con las chinampas volviéndolas cada vez
menos productivas y costosas de mantener.

Al igual que la gran mayoria de los pueblos indigenas que aun sobrevivian en la
periferia de la metrépoli a principios de siglo, Iztapalapa pasaria a ser completamente
absorbida por la urbanizacién de la capital a partir de las ultimas décadas. Una parte de
este proceso fue fomentado por el mismo gobierno del distrito federal que continuamente
expropiaba propiedades ejidales para la construccion de obras publicas. Esto se facilitaba
por el hecho de que en 1928, Iztapalapa dejo de ser municipio y se convirti6 en una
delegacion del D.F., por lo cual sus habitantes perdieron ademas, la autonomia politica,
que se expresaba en la eleccion directa de sus propios gobernantes.

La primera expropiacion de parte del estado sobre tierras ejidales de Iztapalapa fue
en 1950 (Montano, ibid.) Desde esta fecha se han construido multiples obras sobre lo que
habian sido chinampas y potreros. Los resultados incluyen el gigantesco mercado
mayorista “Central de Abastos”, varios parques industriales, las instalaciones de la
Universidad Autonoma Metropolitana, diversos conjuntos habitacionales , entre las cuales
destaca la Unidad Vicente Guerrero y, recientemente un nuevo mercado para productos
pesqueros. Cabe senalar que el pago de las expropiaciones a los antiguos ejidatarios y
duefios de parcelas ha sido muy conflictivo y muchas personas consideran que no han
sido recompensados adecuadamente a cambio de las pérdidas de sus tierras.

La inmigracion de nuevos pobladores llené de casas habitacionales los predios
vacios, que eran adquiridos a muy bajo costo por sus nuevos moradores, al instalarse
sobre loso terrenos que legalmente aun eran ejidos y tierras comunales (Montafio, ibid.).
Los primeros inmigrantes fueron personas que habian radicado en otras partes del
Distrito Federal y que buscaban un lugar donde la edificacion de viviendas y el costo del
terreno fuera barato. En los ultimos veinticinco afios el tipo de inmigrante es cada vez
mas de personas provenientes de areas de alta expulsion de estados tales como Oaxaca,
Hidalgo y Michoacan, entre otros (Castillo, 1984).

Actualmente existen diferentes formas de organizacion social y estilos de vida
dentro de la delegacion Iztapalapa. Los pobladores de los pueblos antiguos (el centro de



Iztapalapa, el de Santa Cruz Meyehualco y el de Culhuacan) mantienen aun la
pertenencia a barrios, fiestas y sistemas de mayordomias, que subsisten a pesar de
muchas dificultades. Mientras tanto, en las colonias populares no se muestra una
organizacién social territorial, a la vez que minorias religiosas diversas han encontrado
que en los inmigrantes una poblacion avida de cambios ideologicos que se ajusten mejor a
una nueva forma de vida en la metrépoli. De las diferentes delegaciones del D.F.,
Iztapalapa es la que tiene el mayor numero de personas que declararon ser protestantes
segun los datos del XI Censo General de Poblacién y Vivienda. La cifra exacta es de
56,586 personas (Larsen, 1993).

A pesar de que se muestran orgullosos de su herencia indigena, entre los
autonombrados “nativos” de los pueblos mencionados la lengua nahuatl se habla cada vez
menos. Sin embargo, los datos censales mas recientes sefialan que hay un numero
significativo de hablantes de lenguas indigenas entre los inmigrantes ubicados en los
nuevos asentamientos, quienes en su mayoria provienen de zonas rurales depauperadas
(Bravo, 1992). Entre los grupos étnicos que actualmente habitan en Iztapalapa se
encuentran zapotecos, otomis, mixtecos, mazahuas y nahuas (pero que vienen sobre todo
de Hidalgo). De las distintas delegaciones del Distrito Federal es Iztapalapa la que tiene el
mayor nimero de personas que hablan una lengua indigena. Segun el XI Censo General
de Poblacion y Vivienda, son 22,242 personas de mas de 5 afios de edad.

Se ha dado una discusion en las investigaciones que estudias a Iztapalapa acerca
de la existencia de las caracteristicas de una urbanizacion “frenada” o de un proceso de
“ruralizacién” de la-vida citadina a su interior (Nolasco, 1981). Consideramos que un
problema ha sido el hecho de generalizar sobre toda la delegacion sin tomar en cuenta la
heterogeneidad que predomina en su vida social. Los criterios que se emplean para
analizar a los pueblos tradicionales, quiza no sean los mas adecuados para entender a las
colonias y asentamientos populares que los rodea, pero que pertenecen a una realidad
social diferente. Si ambos pertenecen a la misma delimitacién politica, se da una
diversidad de estilos de vida y practicas culturales entre los habitantes, los cuales
constituyen un reto para su analisis. En un capitulo posterior, veremos la manera como
este problema se expresa a través de la diversidad religiosa.

Historia de la Religion en México

Durante siglos, la institucion religiosa que ha imperado en el pais ha sido la Iglesia
Catolica. En México no aparecen firmemente establecidas otras religiones hasta mediados
del siglo pasado, cuando surgen grupos protestantes como tardia consecuencia de la
reforma. Antes, sus adeptos eran rechazados o incluso considerados herejes que debian
ser perseguidos, como sucedi6 durante la Colonia, cuando varios luteranos fueron
procesados por la Inquisiciéon. Al ser reprimidas las religiones autoctonas, los indigenas
adoptaron practicas sincréticas, retomando elementos de la tradicién cristiana y
fundiéndolos con sus ritos y creencias nativas. Asi, lograron mantener un espacio cultural
propio, si bien dominado y subordinado, sin embargo, el liderazgo religioso nativo fue
destruido y los indios especialistas del conocimiento sagrado que sobrevivieron fueron
clasificados como brujos y hechiceros. Su influencia rara vez llegaba mas alla de su
comunidad. ! i

La Iglesia Catélica fue la unica institucion religiosa que negociaba con el estado
ibérico imperial durante cuatrocientos afos. En un primer momento sus relaciones fueron
estrechas, debido a que una de las metas de la colonizacion espaiiola era la conversion
religiosa de los nativos paganos. Para lograr esta “magna’ tarea se establecio el Regio
Patronato Indiano, concedido por el Papa Alejandro VI a los reyes catolicos en 1501, como




instrumento legal necesario para la empresa misionera y politica en las Americas.
Mediante esta bula, los reyes de Espafia ejercian plena potestad sobre asuntos eclesiales
en nombre del papa y con su aprobacion. A pesar de todo, las disputas entre las
autoridades oficiales y reales y los clérigos fueron constantes, debido a diferentes
interpretaciones sobre la forma correcta de llevar a cabo la evangelizacion de los indios.
Con todo sus problemas, este modelo de convivencia forzada le dio ventajas a la Iglesia
Catélica y le permitio obtener un considerable poderio econémico y social. 2

La llegada de la Casa de los Borbones al trono ibérico trajo consigo multiples
cambios. Desde las primeras décadas del siglo XVIII intentaron reducir la fuerza del clero,
proceso que culminaria con la expulsion de los jesuitas de todos los dominios americanos
en 1767. El 26 de Diciembre de 1804 fue expedida la real Cédula sobre Enajenacion de
Bienes Raices y Cobro de capitales de capellanias y obras pias, cuyo proposito era la
apropiacién por parte del estado monarquico de los bienes y capital para sostener la
costosa guerra contra Francia. Las medidas anticlericales impulsadas por el gobierno real
fueron muy impopulares en muchas regiones, como anotan Brading (1975) y Tapia (1986).

El intento borboénico de controlar las instituciones eclesiasticas se vio cortado por
la insurreccion de la independencia. El bajo clero catédlico tuvo un papel activo en esta
guerra. En la nueva nacion, los politicos liberales serian de alguna manera los
continuadores de este proyecto, pues también proponian la separacion de los poderes
civiles y clericales, con el pleno sometimiento de los segundos. En contraste, los sectores
conservadores buscaban el retorno a la convivencia estrecha entre Iglesia y Estado
mediante el restablecimiento de un instrumento legal parecido al patronato real. En
México la victoria seria para los liberales, cuyo triunfo estaba marcado por la aplicacion
de la ley lerdo de 1857, que expropiaba los bienes cuantiosos de la Iglesia Catolica.

En este periodo, el presidente Benito Juarez, de origen indigena, permite la
difusion legal del protestantismo para debilitar mas a la Iglesia Catélica, que se oponia
con tenacidad a los programas liberales. Llegan al norte del pais varias iglesias
protestantes denominacionales, sin lograr muchos adeptos en este siglo. Sus seguidores
proceden de sectores obreros, comerciantes y algunos profesionistas. Los primeros
misioneros protestantes que llegan al pais son ingleses, escocés y estadounidenses. Las
primeras iglesias son fundadas en pueblos mineros y localidades asentadas al lado de las
vias del ferrocarril. 3

El dictador Porfirio Diaz, en cambio, buscé un entendimiento con la Iglesia
Catélica. Durante las tres décadas de su gobierno, permiti6 el crecimiento de la
institucion, y el numero de sacerdotes y obispos crecié. Las Leyes de Reforma no se
aplicaron con rigor. Cuando surge la Revolucion Mexicana en 1910, lideres protestantes
tendrian un papel destacado, no obstante su reducido ntumero, al lado de intelectuales
anarquistas y movimientos campesinos independientes. La ideologia de estos grupos
diversos convergia en un retorno a loso principios liberales. El final de la contienda
armada esta marcado por la elaboracion de la constituciéon de 1917. Su contenido es muy
anticlerical y despoja a los sacerdotes y ministros de culto de toda actividad politica,
senalando que para el estado mexicano las iglesias juridicamente no existen.

Durante los primeros gobiernos posrevolucionarios, en forma particular durante la
gestiono de Alvaro Obregon, hubo destacados politicos protestantes ocuparon puestos
claves: sobresalen entre ellos Andrés y los hermanos Aaréon y Moisés Saénz. Por medio de
ellos las iglesias metodistas y presbiterianas llegaron a tener fuertes relaciones con el
estado. Su parte en la construccion de una ideologia revolucionaria del estado es
considerado vital por varios analistas, quienes han destacado sus preocupaciones de
justicia social y por la educacion por las masas. Las iglesias protestantes aceptaron las
restricciones constitucionales que los afectaban, en parte porque sentian que también le
ponian limites severos al catolicismo nacional.



En cambio, los gobiernos posrevolucionarios tendrian serias dificultades en sus
relaciones con la Iglesia Catélica, llegando a un punto critico durante la Guerra Cristera
en la tercera década de este siglo. Este movimiento nos muestra las dificultades que tiene
la jerarquia eclesiastica para dirigir a sus seguidores, en particular cuando se encuentra
debilitada. Al grito de “Viva Cristo Rey”, la rebelion fue incitada por miembros de la
agrupacion laica Accion Catolica, y se difundi6 principalmente entre rancheros y
pequefios propietarios agricolas del occidente y norte del pais, quienes exigian el
establecimiento de una libertad religiosa amplia, que favoreceria al catolicismo. En la
“Cristiada”, la pacificacion es impulsada por la cupula catélica, que exige la deposicion de
las armas después de varios afios de una guerra desgastante y estancada. *

El resultado de este conflicto fue la relacion que aun esta vigente: un “modus
vivendi” donde el estado mexicano permiti6 a la Iglesia catélica llevar a cabo sus
actividades, siempre y cuando ésta no participara directamente en asuntos politicos
prohibicion expresa en la Constitucion de 1917. En numerosas ocasiones, la separacion
entre ambos poderes ha sido puesta en entredicho por los conflictos locales, donde los
clérigos pueden tener gran influencia: sin embargo, esto no habia vuelto a suceder a nivel
nacional.

La colaboracion entre la Iglesia Catélica y el Estado se mantuvo durante décadas,
si bien el “modus vivendi” tuvo momentos fructiferos o dificiles segun el presidente en
turno y sus simpatias personales hacia la religion. No obstante, esta situacion significaba
una subordinaciéon formal de los clérigos a las condiciones impuestas por la Constitucion,
que limitaba el crecimiento de la Iglesia Catélica, la década de los ochenta destaca por
una profunda crisis econoémica ocasionada por la dependencia econémica del petroleo y
las fluctuaciones del precio de éste. El apoyo al partido oficial (el P.R.l) se fue
desmoronando en forma dramatica. La clerecia catdlica comenzd a expresarse
politicamente en dos sentidos: la teologia de la liberacion expresaba la preferencia por los
pobres y los partidos de izquierda, otros sacerdotes y obispos prefirieron tratar con los
grupos conservadores con una ideologia protocatélica, como los empresarios del partido
centro derecha P.A.N. ®

Una parte del complejo panorama que estaba surgiendo se debia al crecimiento
fuerte de agrupaciones protestantes. Esto se debia, sobre todo, al auge de iglesias
pentecostales, testigos de Jehova y mormones en zonas indigenas y entre sectores
populares urbanos de las grandes ciudades y en las fronteras, mas en los ultimos
veinticinco afos. Este crecimiento se logré de manera sobresaliente a costa de la iglesia
catélica, que estaba perdiendo creyentes a los nuevos movimientos religiosos. Los obispos
de la iglesia catélica desde hace varios afios expresan continuamente su preocupacion por
el desarrollo de las “sectas”, que estaban restandole miembros. En forma curiosa
buscaron como un aliado a su antagonista habitual, es estado mexicano. Miembros de la
jerarquia, sacerdotes e incluso portavoces de la misma teologia de la Liberacion, pidieron
al gobierno restringir a los grupos religiosos nuevos; argumentaban que eran financiados
por los Estados Unidos y que eran antinacionalistas (considerando que el nacionalismo
mexicano es igual a la devocion a la virgen de Guadalupe).

El gobierno mexicano se encontré perplejo ante el desarrollo inesperado del
protestantismo. Algunos sectores nacionalistas en intelectuales de izquierda retomaron el
argumento de que las “sectas” eran una forma de penetracion extranjera. Esta corriente
tuvo cierta repercusion y logré la terminacion de un convenio oficial con una agencia
misionera cuasicientifica de marcada tendencia conservadora, el ILL.V, o Summer
Institute of Linguistics. Esta instituciéon norteamericana habia recibido el apoyo del
gobierno desde el periodo de Lazaro Cardenas por su trabajo de alfabetizacién en idiomas
indigenas. La gran mayoria de los misioneros del [.L.V. dejaron el pais a partir de 1980.

Parte de la desconfianza hacia los protestantes era por su predominio en
comunidades indigenas, un punto focal para las politicas estatales. Sin embargo, la gran




mayoria de los protestantes eran y son respetuosos de las leyes mexicanas,

probablemente mas que los clérigos catolicos. Solo los testigos de Jehova rehusan saludar
a la bandera y cumplir con el servicio militar. El uso del término “sectas” en los ataques y
acusaciones permitia confundir al publico en general, haciéndolo pensar que todas las
minorias religiosas tenian conductas antinacionalistas e irrespetuosas, en realidad,
muchas iglesias protestantes ya tienen una historia de setenta a cien anos en el pais, y
casi todas estan dirigidas por meXicanos y no extranjeros. ©

Si los protestantes no sufrieron una persecucion oficial por presiones de la
jerarquia catdlica, se debié a la existencia de sectores en el gobierno que los apoyaban
para tener un contrapeso contra la clerecia de la Iglesia dominante (estrategia ya probada

desde el periodo de Juarez). Estos eran masones y liberales que en ocasiones llegaban a
ocupar posiciones importantes en el estado y defendian una ideologia anticatolica. Sin
embargo, a nivel local, las tensiones religiosas podian llegar a extremos peligrosos. Se han
registrado casos de violencia, sobre todo en zonas indigenas. Esto sucede en particular en
comunidades donde las diferencias religiosas se dan al lado de situaciones donde existen
movimientos populares de resistencia y subsisten condiciones de extrema desigualdad
entre ricos y pobres, indigenas y mestizos, etcétera.”

La toma de posesion de Carlos Salinas de Gortari marco una ruptura importante
en las relaciones Iglesias-Estado Mexicano. Ese dia, el 1 de Diciembre de 1988, fueron
invitados a la inauguracion miembros de la alta jerarquia catolica entre ellos, el delegado
apostoélico, representante del vaticano en Meéxico, Jeromimo Prigione, y el cardenal
primado, Ernesto Corripio. Posteriormente el nuevo mandatario expresé su intenciéon de
modernizar las relaciones entre el Estado y la Iglesia Catoélica. La ausencia de los grupos
protestantes fue notoria y duramente criticada por varios comentaristas politicos. Una
visita papal fue anunciada para 1990.

El acercamiento entre el gobierno de Salinas y la jerarquia catolica provoco la
irritacion de numerosos protestantes de diversas iglesias, si bien una crevente bautista
Maria de los Angeles Moreno, fue nombrada Secretaria de Pesca, un puesto muy alto, con
lo cual se apaciguo el animo de algunos miembros de las minorias religiosas. Moreno seria
importante para el acercamiento entre las iglesias protestantes y Salinas. Los
representantes de estas le expresaron al presidente su deseo de participar de una manera
mas _activa en las nuevas relaciones entre el estado y los grupos religiosos, en varias
reuniones publicas que tuvieron lugar en 1989. Salinas, un politico inteligente
comprendié que una mayor sensibilidad hacia los protestantes podria salvar votos para el
P.R.I en las zonas donde predominaban los evangélicos. Después de todo, la

modernizacién hacia las relaciones con la jerarquia catélica estaba en parte motivada por
sus coqueteos con los partidos de oposicion. La negligencia con los protestantes podia
tener efectos parecidos.

Juan. Pablo I? llego a Meéxico en mayo de 1990 y fue recibido por Salinas en el
aeropuerto 1{1temac1onal. Se especulaba que se podrian dar modificaciones importantes
en las re.lac1ones con .la jerarquia catélica durante la gira. No fue asi, quizas por las
connotaciones procatolicas que tendrian los eventos de esos dias. Vale la pena anotar los
ataqpes de Woytila a las “sectas” y su peticién que los hermanos separados regresaran a
la Virgen de Guadalupe.

. El 1 de Noviembre de 1991, el presidente Salinas hizo referencias en el discurso de
su mfoxii:ne anual a la situacién religiosa actual del pais. Enuncio6 primero que la
separacion entre politica y religion debia de mantenerse firme, lo cual provoco un fuerte
gplagso de los politicos presentes; sin embargo, enseguida senialé que las relaciones entre
1g1e51as—Estac1:o debian de modernizarse para evitar la “simulacion”. Fue muy evidente que
el mzfxndgtano tenia intenciones de modificar los articulos anticlericales de la
Cm"xstltucu')n. Ante esta situacién, los protestantes no adoptaron una posicion clara y
unificada. Muchos consideraban como un logro importante que se hablara en plural de



“iglesias” y que esto era una muestra del reconocimiento a las agrupaciones evangélicas.
Por otra parte, varios intelectuales protestantes sefialaron que una nueva relaciono podria
fortalecer a la jerarquia catolica como el interlocutor favorecido y resaltaron el apego
protestante a la tradicion liberal mexicana. Logias masonicas se pronunciaron contra toda
modificacion, mostrando su apego a la ideologia jacobina de algunos sectores.

El 1 de diciembre de 1991 llego a la Camara de Diputados una iniciativa
presidencial de reforma de los articulos constitucionales 3, 5, 24 y 130. Fue presentada
como un documento oficial del P.R.I. Las iglesias podrian tener la personalidad juridica
como asociaciones religiosas, mientras que antes no eran reconocidas legalmente. Los
sacerdotes y ministros de culto podrian tener derecho a voto, pero se sefalaba que una
Iglesia debia dedicarse a quehaceres espirituales y no participar en la politica. Un
ministro activo no podria ocupar un cargo publico. Los estudios en planteles religiosos
tendrian ahora validez oficial y las agrupaciones religiosas podrian dedicarse a la
ensefianza en diversos niveles. Las peregrinaciones religiosas publicas se podrian realizar
legalmente. En realidad, los dos ultimos puntos suponen actividades que ya se realizaban
de hecho, pero fuera de la legislacion anterior de la Constitucién, que loso desconocia de
manera oficial. Después de trece horas de debate, la iniciativa fue aprobada en la Camara
de Diputados el 18 de Diciembre de 1991.

Tanto miembros de la jerarquia catdlica como del Foro Nacional de Iglesias
Cristianas y Evangélicas se reunieron con el presidente Salinas el 2 de diciembre. Todos
expresaron su beneplacito por la reunion y consideraron que las reformas serian
benéficas y positivas. El delegado apostolico Prigione (o como algunos miembros de la
prensa ya lo llamaban “PRIgione”) sefnialé la posibilidad de que México tuviera por fin
relaciones diplomaticas oficiales con el Vaticano, que seria en enero o febrero del ano
entrante, (lo cual se cumplié). El vocero protestante, Alberto Montalvo, a su vez considero
la reunion como util. 8

Un balance cuidadoso muestra que la jerarquia catédlica mas conservadora si salio
fortalecida con los nuevos cambios. La prohibicion de que los sacerdotes hicieran politica,
permitia mantener un control eficaz de la Teologia de la Liberacion, que han sido criticos
de las autoridades eclesiales y participan en forma abierta en actos publicos a favor de los
pobres, causandoles problemas a la Iglesia Catélica con el Estado. Las iglesias
protestantes eran por fin reconocidas. La libertad de cultos permanecia como derecho
constitucional, pero un punto oscuro permanecia. Las iglesias, sefiala el documento del
P.R.I., deben reconocer sus deberes hacia el estado, se explicita que no deben “agredir” a
los simbolos nacionales, esto se refiere a la practica comun en las escuelas publicas y
oficiales de México de expulsar a los nifios que son testigos de Jehova por no saludar a la
bandera, esta practica recibié un apoyo legal muy fuerte.

Notas:

! Sobre la represion religiosa a los indigenas por la evangelizacién colonial, véase Reyes
(1983). Bastian (1983} proporciona datos sobre la historia temprana de los intentos por
implantar el protestantismo en México.

2 Lira y Muro (1981) contiene informacion util sobre el catolicismo en este periodo. Una
buena historia general de la religion en Ameérica Latina y en particular enfatizando el
catolicismo, es Meyer {1989).

3 La historiografia de la Guerra de Reforma y sus consecuencias muestran fuertes
diferencias entre las interpretaciones. Se puede comparar para este fin a Meyer (1989) y



Bastian (1983). La controversia que aun provoca la figura de Benito Juarez en Mexico
actualmente, merece un estudio aparte.

4 La referencia indispensable sobre la cristiada sigue siendo Meyer (1979).

5 Guzman (1990) ofrece el mejor analisis de la Iglesia Catoélica durante la década pasada.
Sobre el “modus vivendi” consultese las dos obras de Meyer ya citadas.

6 Véase Garma (1989) y Casillas (1989).

7 La relacion entre protestantes y masones ha sido poco estudiada. Bastian (1989) recabo
datos de informacién histérica sobre puntos convergentes entre ambos durante la
revolucién mexicana. Es curioso que no existe ningun estudio sociolégico o antropologico
sobre este importante grupo de presiéon en México.

8 Me han sido de utilidad para la elaboracion de este ensayo, la informacion periodistica
de los siguientes diarios: La Jornada, Uno mas Uno y Excélsior; todos son publicados en
la ciudad de México.
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