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Introduccioén

El tema de la investigacion es la territorialidad de los pueblos indigenas nahuas y
teenek de la Huasteca potosina, el propoésito fundamental reside en contribuir al
conocimiento de la concepcion que tienen los pueblos indigenas sobre su
territorialidad’. El territorio no sélo aparece asi como un espacio sobre el que se
ejerce un usufructo, sino como la relacién del hombre con su entorno ecoldgico y
cultural. El objetivo general es estudiar el territorio de la Huasteca potosina para
entender cédmo se han apropiado de él sus habitantes nahuas y teenek, a partir de la
lingliistica, la geografia, la etnohistoria y la ecologia, por lo tanto me interesa
especificar lo siguiente: a) reconstruir la historia del territorio de la Huasteca, tomando
en consideracion la tenencia de la tierra, la organizacion social, politica y territorial,
asi como las movilizaciones sociales que los habitantes han tenido en torno al uso y
posesién a la tierra; b) conocer los significados toponimicos, empleados por los
habitantes nahuas y teenek, para construir y delimitar sus territorios reales vy
simbdlicos a través de la etnografia mitica, mismos que se expresan en la existencia
y uso de los lugares sagrados y, c) conocer y analizar los conflictos interétnicos
actuales vigentes en los territorios de los nahuas y teenek, y que se expresan entorno
a los lugares sagrados.

Este estudio intenta reforzar la discusién actual sobre la concepcidén que tienen
los pueblos indigenas sobre su territorialidad, se presenta como un aporte a los
cambios que se han suscitado en diferentes culturas. De esta manera emprendi la
indagacion en dos pueblos indigenas, los nahuas y los teenek de la Huasteca

potosina, que comparten un solo territorio, pero hay una franja liminal® entre ambos.

! Para lograr integralmente el objetivo, conviene sefialar que, su aprendizaje requeriria de un analisis
exhaustivo apoyado en otras disciplinas. El investigador tendria que saber utilizar y aprender el manejo de
otras herramientas, como son los mapas, la botanica, la lengua y su traduccion, el trabajo en archivos, la
paleografia, entre otros aspectos. Por lo tanto en esta busqueda, en algunos casos, sélo ofrezco al lector
un acercamiento a temas que han sido poco trabajados por los cientificos, y en muchos casos con una

metodologia que aun se encuentra en un proceso de construccién sistematica.

?Las franjas liminales entre ambos pueblos son los rios, los barrios, entre otros aspectos.
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dioses, para finalmente ser arrinconados hacia tierras mas abruptas ( Aguilar-
Robledo, 1993: 78-80).

La descripcién, que han realizado Ochoa (1979,1990), Ruvalcaba (1996:19),
Merino y Garcia Cook (1979, 1981), entre otros autores, sobre el sistema organizativo
de los teenek en la Huasteca, los muestra integrados por pequefos sefiorios o
estados independientes uno de otro''. Segun documentos historicos o restos
arqueologicos, estos lugares reflejan una compleja organizacién social, territorial,
econdmica y religiosa, donde los mercados se desarrollaban cada 20 dias en los
principales centros; asi mismo se hacian la guerra entre si o se unian contra el
enemigo.

Algunos pueblos indigenas que habia en la Huasteca potosina antes de la
llegada de los espafioles fueron convertidos en encomiendas, haciendas,
conduefazgos y ranchos por los conquistadores. Otros continuaron siendo habitados
por los nahuas y teenek hasta nuestros dias. Su importancia se ve reflejada
actualmente a nivel regional con Aquismén, Tancanhuitz, Tampamol6n y Xilitla, entre
otros, como centros ceremoniales aglutinadores de los sefiorios prehispanicos que
representaban desde el pasado hasta el presente el comercio, el poder y el gobierno
de grandes territorios, otros como Huexco para los nahuas, y Tampaxal y Tamapatz
para los teenek, son centros ceremoniales regionales unidos por lazos de
parentesco. '?

" Estos serian: Tamuin, Ebano, Oxitipa, Tantok, Tanquian, Tamazunchale, Tamposoque, Tancocol,
Tanlajas, Tancanhuitz, Yahualica, Huejutla, Tzicoac, Tuxpan, Panuco y Temapache, por nombrar algunos.

2 Aunque, segun los restos arqueolégicos encontrados recientemente en la regién de Tamazunchale
demuestran que, por el tipo de poblamiento y usos funerarios, los nahuas ya vivian en la regiéon en
pueblos diferenciados de los teenek desde el posclasico. Esta frontera entre ambas etnias contintia hasta
nuestros dias.
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de compartir coédigos culturales, valores, reglas, normas comunes, rituales y mitos.
Actualmente los pueblos indigenas tienen la ventaja de intercambiar con otros
pueblos sus respectivos cédigos, dandose asi la posibilidad de modificar su identidad.

El territorio es factor de disputa y de relaciones de poder entre grupos
desiguales, no so6lo en términos de recursos escasos y preciados, por los que se
compite, sino también como construccién simbdlica, en la que el poder desigual y la
negociacién se establecen en las relaciones con lo sagrado. No obstante la
negociacién de significados sobre lugares se va estableciendo mediante la
articulacién de los diversos discursos sociales y practicas culturales (Barabas, 2003:
37-43)."

En el caso de mi investigacion, la apropiacién de la territorialidad se da en dos
sentidos o connotaciones, por un lado, aquello a lo que los hombres le otorgan un
significado (territorialidad mitica)'®, y por el otro, la toponimia como conocimiento del
territorio (etnografia mitica).®

Al considerar a los pueblos como etnoterritorios'’, locales y globales con puntos

geograficos simbélicos sagrados, que pueden identificarse como lugares centros, a

' La autora menciona que las religiones han desacreditado negativamente a los duefios de los montes, a
los lugares significativos y a las multiples entidades territoriales que lo habitan. Este proceso se inici6 en
la Colonia y continua hasta nuestros dias, pero ha permitido que algunos pueblos en la actualidad
consideren a los ancestros, a los duefios del lugar, a los naguales y a los santos y virgenes como parte de
la configuracion religiosa de su realidad, asi como las cuatro orientaciones cardinales y el centro como
estructuradoras del universo césmico, de la naturaleza, del mundo social y del cuerpo humano (Barabas,
2003: 19-20).

5 Algunas peregrinaciones muestran antiguas pertenencias étnicas y centro ceremoniales aglutinadores,
territorios de viejos sefiorios, antiguos mitos de fundacién y migraciones sagradas. Estos estan marcados
por la cosmovision, la mitologia y las practicas rituales.

' En los dltimos quince afios, algunos antropoélogos y geografos se han dedicado a revisar mas
exhaustivamente el tema y han propuesto algunas metodologias para abordar como los pueblos
indigenas construyen su territorialidad a través de la concepcion e idea del mundo y la apropiacion del
territorio con los rituales a los lugares sagrados. No puedo dejar de mencionar el proyecto del INAH
“Etnografia mitica de las regiones indigenas en el nuevo milenio” y en particular el libro Didlogos con el
territorio: simbolizaciones sobre el espacio de las culturas indigenas de México, coordinado por Alicia M.
Barabas. En su introduccién la autora propone el término territorialidad simbdlica, ya que considera la
interpretacion de los territorios como sistemas de simbolos, cuya existencia simbdlica puede tener tanto
peso como su existencia factica (real, verdadera), pues puede servir de fundamento para determinar
fronteras y linderos, cuando estos han sido transformados pero conservados en la memoria colectiva y en
el uso ritual (Barabas, 2003: 20). Otras formas de territorializaciéon son los lugares sagrados, los cuales
%ersisten a través del tiempo y llegan a convertirse en embiemas territoriales e identitarios.

Territorio histérico, cultural e identitario que cada grupo reconoce como propio, remite al origen y la
filiacion del grupo en el lugar, es un fenémeno colectivo que resulta de la histérica y multiple articutacion
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que han tenido. Dado que actualmente existen problemas de linderos entre las
comunidades, cuyas fronteras era imposible verificar en campo, con la informacion
obtenida sobre el terreno intento reconstruir la historia ancestral de estos puebios a
través de documentos elaborados por sus antepasados, noticias de la época y mapas
cartograficos.

Desde esta perspectiva, la reconstruccion del territorio se llevé a cabo por
diferentes vias. En primer lugar, parecia necesario examinar la historia de los
cambios territoriales que habian tenido lugar desde el siglo XVI, cuando la relacion
entre las mercedes, las encomiendas y, posteriormente, las haciendas y las
poblaciones indigenas configura las bases de un territorio que habra de definirse con
mayor claridad en el futuro. De ahi que el capitulo 1l, correspondiente al estudio de la
territorialidad histérica, se inicie con un panorama general de la situacion territorial en
el Golfo de México y concluya con dos microrregiones de la Huasteca potosina,
donde se localizaron las haciendas de Tenexcalco, Tanchachin y Huichihuayan y el
conduefazgo de San Antonio Huichamal. Consideré, sobre todo, el trabajo de
reconstruccion historica y etnohistérica a través de tres tematicas principales:
tenencia de la tierra, relaciones y estructuras de poder y organizacién social, politica y
territorial.

En la medida en que el territorio es ante todo un espacio nombrado, los
nombres de los sitios “no so6lo constituyen denominaciones linguisticas a las que los
grupos indigenas recurren para marcar las diferencias en el paisaje. En la mayoria de
los casos, representan categorias conceptuales que abren nuevas vias de acceso
hacia datos y elementos en apariencia inconexos, donde la concordancia de los
significados permite distinguir la trama de las relaciones” (Millan, 2003: 196). En este
sentido, el estudio toponimico resulté una herramienta indispensable que, a pesar de
haber sido poco trabajada por los antropdlogos e investigadores sociales, permitia
considerar para el presente analisis elementos metodolédgicos de otras disciplinas.

El capitulo Il considera, por un lado, un espacio geografico especifico y, por el

otro, el significado de su nombre?'. La combinacién de ambos factores hace posible la

2! Como sucede con el origen de los nahuas y teenek. El referente del pasado con el presente lo encontré
en Mesa de la Laja, lugar sagrado que segun los arqueodlogos tiene mas de 1500 afios de antigiiedad, el
lugar tiene “figuras”, como dicen los lugarefios, en forma de espiral, rostros humanos, grecas, discos,
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de la lengua guasteca; Paso y Troncoso (1905-1907), Suma de Visitas de pueblos
por orden alfabético, Meade (1942, 1970), con La Huasteca época antigua e
Historia de Valles. Monografia de la Huasteca potosina, Maria Luisa Casassus
(1989, 1999) con Presencia y Esclavitud del Negro en La Huasteca y Misiones en
la Huasteca y Angela Ochoa (1987, 1995, 1998), con Nombres de lugar en
huasteco, “La doctrina christiana en lengua guasteca (1571) de fray Juan de la
Cruz. Primicias para un analisis” y Significado de los nombres en teenek
(huasteco) de las plantas del norte de Veracruz®®. Otros autores sélo ofrecen la
traduccion del nombre de la comunidad donde se llevé a cabo su investigacién y en
algunos casos de los barrios y parajes. Otros datos sobre los nombres de lugar se
encuentran en las dotaciones de tierra a los pueblos indigenas, incluyendo los mapas,
croquis y descripciones realizadas por los propios indigenas y los agrimensores y
topografos.

Los sitios del territorio reciben un nombre por parte de sus habitantes; esto se da
por diferentes razones, su uso le va otorgando un significado que con los siglos se
mantiene, es decir el origen del nombre de lugar se estabiliza o continlia a pesar de
las conquistas, las guerras, los desalojos y los cambios comunitarios, el referente se
encuentra en el nombre del lugar, su sentido no cambia. Asi mismo se le puede
otorgar una connotacion sagrada; entonces el lugar tiene que recibir ofrendas de los
hombres y mujeres para evitar la furia de los “duefios de la naturaleza”. Un lugar que
hace alusion a lo anterior es el “cerro del Sacerdote”’, que en la historia del grupo fue,
y es donde los chamanes se retiran a ayunar para solicitar a los dioses su apoyo y

realizar “la costumbre”.

% La toponimia indigena sirvi6 como elemento clave de identificacién geografica por parte de los
conquistadores, mineros, etc.; a quienes sus escribanos les apuntaban los nombres de aldeas, parajes,
rios y montanas.

7 René Acuna y Rafael Montejano reeditaron la obra en 1985 y ie agregaron un estudio bibliografico del
teenek y un indice de nhombres propios y topdnimos.

% |a autora utiliza una escritura en teenek, “practica”, que algunos etnolinguistas Gltimamente emplean,
porque es sencilla y util.
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Los lugares sagrados son parte fundamental del patrimonio cultural®® de los
pueblos indigenas, ya que representan el lugar o la morada de los dioses, santos y
espiritus, que permiten, en algunos casos, la cohesion étnica o interétnica,
representan uno de los rasgos mas notables de la organizacién social. Los lugares
sagrados sirven de marco a la memoria de una cultura. San Luis Potosi es de los
pocos estados del pais donde parte importante de su territorio es considerado
sagrado, tanto por los propios pueblos indigenas como por otros pueblos ubicados
cerca de él, estos espacios pueden ser lo alto de los cerros, el nacimiento de los
arroyos o las cuevas. En el capitulo V estudiaré la historia, el significado y el origen
de Xomo Kunco Cen Coco.

Es primordial enfatizar que no pretendo elaborar un tratado sobre el significado
de los lugares sagrados, sino resaltar y entender los conflictos actuales que se
presentan en ellos, y como éstos afectan los derechos culturales, territoriales y
politicos de los pueblos indigenas nahuas y teenek. El sexto y ultimo capitulo tiene
por lo tanto la finalidad de contribuir a la reflexién sobre el tema de la concepcion
territorial de los pueblos indigenas. De ahi que, al considerar los cambios en la
concepciodn del espacio y el tiempo, este capitulo esté dedicado a un estudio de caso
sobre los problemas que se presentan en un lugar sagrado interétnico, denominado
Xomo Kunco Cen Koko. En él, actualmente, hay conflictos interétnicos por la
utilizaciéon y usufructo del lugar. Analizo brevemente la relacion entre la concepcion
indigena de la territorialidad, los derechos indigenas nacionales e internacionales, la
llegada del etnoturismo a regiones indigenas y la disputa por la posesién de la tierra.

Dos problemas que encontramos hoy en dia y que afectan a los lugares
sagrados son que, en su gran mayoria, han pasado a ser parte de propiedades
privadas, por lo que no hay una estancia permanente en ellos, s6lo cuando los
pueblos indigenas realizan los rituales, las peregrinaciones o las peticiones® y, que
actualmente éstos se encuentran mas accesibles para el turismo. Ambos factores

permiten que el destino de los lugares sagrados sea su destruccion paulatina o su

%2 E| control que deben tener los diferentes sujetos sobre su patrimonio cultural.

% Xomo kunco, se encuentra en peligro de destruccion debido a que esta dentro de una propiedad
privada.
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obtener un acuerdo con los diferentes actores para que esta inmensa zona no sufriera
deterioro y no fuera destruida por el turismo.

Sin embargo, a pesar que durante seis afios se apoy0 este proceso de
proteccién, y se logré la declaratoria como area natural protegida, los problemas
hasta la fecha se deben a que no hay normas y reglas claras para su uso; lo que ha
ocasionado conflictos internos entre los pueblos indigenas y el turismo. Esa situacion
se analizara en el capitulo VI.

Para tratar de proteger este lugar sagrado interétnico, fue necesario acercarme a
la historia de este territorio, a la literatura antropolégica y a los derechos de los
pueblos indigenas a través de la planeacion y realizacion de talleres comunitarios,
regionales y nacionales, asi como recorridos de campo por la zona, entre otras
actividades, que contribuyeron en su defensa. Valga, parte de este trabajo, como

aporte para la solucion de Xomo Kunco Cen Koko.®

% Lugar sagrado interétnico mas importante de los pueblos indigenas nahuas y teenek, ubicado en la
Sierra Madre Oriental.
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La siguiente figura muestra graficamente las dimensiones que me interesan
abordar en el estudio del territorio y la apropiacién de la territorialidad de los pueblos
indigenas nahuas y teenek de la Huasteca potosina. He de aclarar que la delimitacién
mitica representa actualmente algunas de sus fronteras étnicas con sus pueblos
vecinos. Otro elemento, es la delimitacién entre ambos pueblos y las fronteras

naturales y ficticias que se han creado entre ambas etnias y entre ellas mismas.

Figura | Delimitacion territorial

Territorialidad histérica y mitica de los pueblos indigenas nahuas y teenek

Delimitacién territorial co

Delimitaciénerritorial
del solar y la casa

Lugares sagrados interétnicos
interétnicos

Lugares sagrados

Delimitacion territorial entre ambos pueblos

El mapa | ofrece graficamente el universo de trabajo, en el se encuentran las
principales regiones donde desarrollé los diferentes temas de investigacion, que sin
embargo, al unirse visualmente los capitulos II, I, IV, V y VI, me centré en una
pequena franja de la Huasteca potosina, entre los municipios de Tancanhuitz de
Santos, Xilitla, Axtla, Coxcatlan y Huehuetlan y las comunidades de La Purisima vy
Tampaxal.
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Los nahuas llegaron a la Huasteca en barcas en busca del lugar mitolégico de
Tamoachan*® (Oxitipa**). La historia mitica cuenta que después de que se acabaron
los hombres, Quetzaicoat! fue al inframundo por los huesos de los hombres muertos y
se los llevé a Tamoachan*® donde se corté su miembro, sangrando sobre los cuerpos,
dandoles vida, realizando sacrificio. Es por ello que a los nahuas actualmente se les
dice Macehuales*®. EI mito continia con el surgimiento del maiz ( Leén Portilla,
1987:17-20.). Por ultimo se considera que los primeros sabios o “los tlamatinis”,
sabedores de cosas, reinventaban el mundo a la caida de Teotihuacan en
Tamoachan, sin embargo los dioses les pidieron que se fueran hacia el mar,

llevandose la cultura de los nahuas.’

“Se dice en el relato de Sahagun que quienes fueron a poblar Tamoachan
tenian conocimientos de la numeracion, las ciencias, las artes, y por ello pudieron
realizar sus acuerdos relacionados con la cuenta de los dias, la astrologia judiciaria y
el culto. Alli también se refiné e hizo mas completo el culto a Quetzalcoatl*® y segin
los cantares indigenas en Tamoachan este Dios dio vida y redescubri6 el maiz para
ellos” (Ochoa, 1990: 144).

Durante la conquista de los nahuas a la Huasteca, los teenek elaboran un
parlamento por medio de intérpretes ofreciendo la paz, reconociendo vasallaje y

prometiendo un tributo*®. Estos aceptan obligandolos a llevar el tributo a México, con

“* Consultar Ochoa 1990, puede significar “nosotros buscamos nuestra casa”.

* “Lugar de cuevas’. Penafiel (1895) menciona que en la lamina X del Cédice Mendocino y en la
Matricula de Tributos esta el glifo de Oxitipan “ lugar donde se prepara el oxitl”.

“® Se considera diferente ubicacién segun los historiadores, este pudo ser mitico o encontrarse en el
estado de Morelos o en el de San Luis Potosi.

“® “Los nacidos por penitencia”.

47 Tal vez fue el motivo de que los nahuas conquistaran a los teenek. La Huasteca estaba al oriente del
mundo de los nahuas.

“8 Ochoa 1990, considera que para profundizar en el tema, es importante consultar a Pifia Chan, 1970: 27
y ss.

“® Consistia en mantas ricas como papagayos, pajaros, bettin amarillo que sirve para untar y tefir la piel,
marmajita dorada y negra, el quechquemitl, entre otras cosas. La Huasteca se especializaba en ser el
principal productor de algodén y elaboraraban los quechquemitl que usaban las mujeres de la nobleza
azteca.
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Para los espanioles la sociedad estaba dividida en dos Republicas; la de indios y la de
espafioles. Durante la colonia®’ se hace la separacion de la reserva territorial para los
indios y las villas, lo que sobraba el Virrey expedia titulos de propiedad definitivos,
ademas de las compras a los indios de las estancias ( Villa de Mebius, 1988:121)? %3,
La autoridad procuré no modificar la forma de gobierno indigena (cada comunidad
contaba con un principal, quien organizaba la produccién, la tierra y los
ceremoniales); sin embargo no el territorio®, propiciando un proceso migratorio a las
serranias, y los conquistadores introducen ganado, cafia de azucar, café y citricos,
los cuales compitieron por el uso del suelo con los cultivos tradicionales (maiz, frijol,
chile, calabaza). Con el propésito de distinguir la continuidad entre el tiempo y el
espacio, el anexo | muestra algunos ejemplos de comunidades que existen desde la
época prehispanica hasta la fecha (nombre antiguo, significado, encomendero,
nombre actual y poblacién) (Anexo | Conquista y poblaciones en la Huasteca).®

En 1636 la Corona se encontraba en apuros econémicos, vendiendo tierras
en publica subasta, urgiendo al Virrey cobrar las regulaciones de las composiciones.
Entre 1642 y1645 el Virrey Cadereyta logra que se compongan con “Su Majestad las
regiones mas pobladas de la Nueva Espafia, entre ellas la Huasteca, con valles,
llanos y panucos de San Luis Potosi " (Villa de Mebius, 1988:134). El procedimiento
convenia a la Corona, sobre todo en lo econémico, continuandolo hasta la mitad del

siglo XVII. En la Huasteca algunos terratenientes se volvieron propietarios de 12, 16 y

' La Corona se reservaba el dominio de las tierras descubiertas y una quinta parte de los beneficios
materiales, dando al conquistador beneficios y derechos sobre las nuevas tierras y quienes las habitaban
por dos generaciones.

%2 Una estancia de ganado mayor equivalia a 1750 has y de ganado menor a 780 has.

8 «La conquista en América no significé sélo la transmision por parte de Europa de instituciones
medievales, sino en algunas ocasiones el renacer de éstas, como fue el caso del sefiorio y el cabildo que,
en franca decadencia en la peninsula, adquiri6 carta de naturalizacién y nueva vigencia en el continente
americano...” (Weekman, 1994:29).

* En 1742 la poblacién indigena ha pasado su periodo de adaptacion de la conquista, teniendo un
proceso de cultura integrada con elementos propios y occidentales, es decir, durante la conquista los
indigenas representaban 98.7 % del total de la poblacion, en 1646 los indigenas eran 74.6% y en 1742,
62.2%, siendo en México 1, 540, 256 habitantes. Durante todo el siglo XVII el indigena permanecié
demograficamente estacionado, debido a la epidemia de tifo en 1736. En 1793 la poblacién indigena
estimada era entre 2, 500 000 y 2, 319 741. Se calcula que la Intendencia de México (que abarcaba las
Huastecas) contaba con 742 186 habitantes. (Aguirre, 1972: 222-229).

% Otra investigacién nos podria dar luz sobre si es sélo el nombre o el lugar especifico.
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hasta 24 estancias. Asi como la iglesia® (los agustinos establecieron trapiches en la
Huasteca, los jesuitas, a través de la Compaiiia de Jesus®’ y los franciscanos). A
partir de aqui se sientan las bases de las haciendas. La encomienda nunca tuvo
claros sus limites y con la hacienda se crea un tipo mas extenso de propiedad
territorial definida (Villa de Mebius, 1988: 121) ( Anexo |l Relaciones de poder y
tenencia de la tierra).

El periodo de 1810%® a 1850 constituye una lenta transicién entre la Colonia y la
sociedad republicana. Los esparioles siguieron gobernando pero a su lado ya se
encontraban los criollos, solicitando una alternancia gubernamental, se calculaba que
de cada cien habitantes, sesenta y dos eran indigenas y veintidos eran castas ( Villa
de Mebius,1988:57). °°

En el siglo XIX el Estado intentd la integracion e igualdad de los pueblos
indigenas, la division de sus tierras comunales y la educacion. Se propuso la division
territorial y gratuita de todas las tierras de los pueblos indigenas y entre los de
cada comunidad, asi como las tierras internas. Esto se vio reflejado con algunas
decisiones como, la abolicién del pago de tributo (1810)%°, 1a abolicién de la esclavitud
(1814), la entrega de la tierra a los indigenas para su cultivo (1811) y la igualdad
juridica a todos los pobladores (1814). Todos estos decretos tenian una tendencia a
eliminar la identidad particular de los pueblos indigenas, al reforzar la libertad, los

derechos y lo individual de los hombres y no fomentar la decision colectiva, las formas

%A pesar de la prohibicién de la Corona tuvieron acumulacién de propiedades territoriales.

% Formaron la Hacienda de cafia de San Ignacio del Buey, del Fondo Piadoso de las Californias
(Velazquez, 1985:8).

%8 A partir de 1810 se aboli6 el régimen tutelar a que estaban sometidos los pueblos indigenas, porque en
nombre de los principios de igualdad, los indigenas quedan indefensos frente a los mestizos, esto permitié
que algunos se establecieran entre ellos, practicando la usura y vendiéndoles alcohol, apoderandose de
la administracion politica, ocupando puestos politicos y aprovechandose de las tierras. Esto significé que
los indigenas fueran perdiendo su autonomia politica, es decir su forma distintiva de organizacién por
consenso, elecciéon de autoridades y forma de gobierno, ademas de su autonomia legislativa y territorial al
darse reacomodos de pueblos y cabeceras. (Stresser, 1990: 192, Villa de Mebius, 1988: 72-73).

*® La importancia econdémica de las Huastecas en el siglo XIX fue como abastecedora de la Ciudad de
Mexico de rébalo y lisa, ganado vacuno, cera de abeja, maiz, algodén, tabaco, maderas finas y vainilla,
recomendando el gobierno federal un camino a la Huasteca, propuesta no muy aceptada por los
terratenientes. ™

% Como veremos mas adelante, solo fue un intento del estado, la realidad es que la explotacién mas
notoria durd en la Huasteca hasta finales del siglo XX, doscientos afios después.
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de gobierno y la distribucién de los recursos. Asi la sucesion de estos hechos se auna

al de la exclusién del indigena como indigena, caracteristica de este periodo.

Las relaciones de poder que se generaron permitieron el control politico en las
regiones, el control de la tierra comunal, la modificacion de los territorios, la afectacién
de los asentamientos indigenas (expansion de haciendas), el establecimiento de
autoridades de origen indigena para controlar a las comunidades, prohibiendo la
organizacion, las practicas religiosas y la libertad. Asi lo basico en el México
independiente seria la no-participacién de los indigenas, lograr un modelo de pais
fuerte, capaz de arrastrar a todos a la industrializacién. La integracién buscada se dio
en aspectos relacionados a lo politico, cultural, econémico, religioso, ludico, culinario
y juridico® (Anexo Ill Algunas descripciones sobre la diferenciacién social y
politica del siglo XVII a finales del siglo XIX).

En 1820 los nahuas reconstruyen los ranchos y poblados que habian sido
quemados en 1810, para ayudar hacer su independencia, pero los mestizos se
volvieron a introducir a las poblaciones. En esta época los nahuas reconocian que su
territorialidad comprendia del centro de la plaza hasta los limites de otro pueblo y

luego los grandes cerros (Marquez, 1989:6).52

®' Sobre este tema se puede consultar a Bastide (1989) donde menciona algunas formas de aculturacion
de los pueblos indigenas.

®2 Los indigenas contribuian con su trabajo y productos a las necesidades de la administracién publica:
servicio gratuito de correos, arreglo y limpieza de caminos, edificios, sitios publicos y casas de las
autoridades, pastura para los caballo, entre otros servicios.
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3 Perspectiva regional

La investigaciéon se centra en los pueblos indigenas nahuas y teenek’?, que habitan
en la Huasteca potosina, comparten su territorio con los pames, los otomies, los
mestizos y algunos extranjeros73 en diez mil doscientos treinta y ocho kilometros

cuadrados.

La poblacién nahua y teenek en San Luis Potosi se aproximaba en 1990 a los
280 000 habitantes, lo que representaba 13.78% de la poblacién total del Estado (INI,
1994 e INEGI, 1990). Sin embargo CONAPO (1996) menciona que probablemente en
el 2007 liegaria hasta 350 mil. La Huasteca se caracteriza por su heterogeneidad
étnica, linglistica, ecolégica y geografica, y por la unidad de redes sociales,
culturales, comerciales y politicas de las comunidades de la sierra y la franja costera.

Los nahuas se encuentran asentados principalmente en nueve municipios:
Xilitta, Tampacam, Tancanhuitz, Axtla, San Martin, Tamazunchale, Matlapa,
Coxcatlan y Huehuetlan, con una poblacién aproximada de ciento noventa mil
habitantes, distribuidos en poco mas de trescientos noventa comunidades. Los teenek
viven actualmente en Coxcatlan, Huehuetlan, Tancanhuitz, Tampamolén, San Vicente
Tancuayalab, Tanlajas, Tanquian, Valles y Aquismon, con una poblacion aproximada
de ochenta mil hablantes, distribuidos en mas de quinientas comunidades. Algunos
miles de nahuas y teenek comparten territorio con otros pueblos indigenas del pais a

través del sistema de riego mas grande del México, Pujal Coy, que en San Luis

"2 Barth (1988:11, 15) destaca el componente subjetivo de este concepto: la autoadscripcidn del grupo y la
identificacion del grupo por los otros, los que no pertenecen a él. Estoy de acuerdo con el Convenio 169
de la Organizacion Internacional del Trabajo, al considerar que estos pueblos habitan en un pais,
conservan todas o parte de ellas de sus instituciones sociales, econémicas, politicas y culturales.
Complement6 la idea de que estos pueblos comparten valores culturales, identidad, territorio, lengua y
concepcion del mundo, integran un campo de comunicacion y cuentan con miembros que se identifican a
si mismos.

™ Cada uno de ellos ha utilizado términos para referirse al otro, estos “sobrenombres” marcan los
prejuicios o las cualidades de quienes lo reciben. Los teenek y nahuas han sido llamados “huastecos”
durante siglos, término despectivo usado por la mayoria de los mestizos. En el caso de este estudio se les
dira teenek, como ellos se autonombran. A los nahuas que descienden de los mexicas, se les nombrara
igual. Los mestizos (rancheros, ganaderos, etc.) sé autonombran como “gente de razon”, eso querria decir
que los nahuas y teenek no lo son. Los mestizos viven en las cabeceras municipales y tienen grandes
ranchos junto a las poblaciones indigenas, controlan desde hace siglos el poder politico y econémico de la
Huasteca.
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Potosi corresponde a los municipios de Ebano y Tamuin (anexo IV Datos
estadisticos histdricos de la region ). Sobre este tema se pueden consultar las
obras de Aguilar Robledo 1990b,1992c; Baca del Moral, 1986; Samano 1984,

principalmente.

En términos de autoadscripcion los indigenas anteponen su comunidad, el
municipio y luego la lengua; es decir “yo soy de Chimalaco, de Huehuetlan y hablo

mexicano”.’*

Geogréfica, geoldgica y fisiograficamente la Huasteca potosina tiene tres
regiones: a) La llanura costera que comprende los municipios de San Vicente
Tancuayalab, Tanlajas, Tanquian, Ebano, Tamuin y una fraccién de Valles, con una
altura que varia entre 100 y 200 metros sobre el nivel del mar, b) La Sierra Madre
Oriental, tiene tres cadenas montafosas distanciadas una de otra, las que forman los
valles del Naranjo, el de Mesillas y Valles, y es la que ocupa mayor extension
territorial, con alturas de mas de tres mil metros, que comprenden los municipios de
Xilitla, Tamazunchale, Matlapa y algunas franjas de Aquismén y Tamasopo, y ¢)
Municipios donde comienzan varias serranias con alturas de 200 a 600 metros sobre
el nivel del mar, como la de San Martin Chachilcuautla, Coxcatlan, Huehuetlan,
Tancanhuitz de Santos, Tampamolén, San Antonio, Axtla de Terrazas y Aquismén,
donde una parte del municipio corresponde a la llanura costera y otra a las serranias.
Actualmente se puede considerar que actualmente los teenek habitan la parte norte

de La Huasteca y los nahuas la parte sur.

Su suelo se caracteriza por un conjunto de sierras de rocas sedimentarias
marinas, calcareas que han originado carsticos resultantes de la disolucion de estas

rocas, formandose extensos sistemas de cavernas y copiosos manantiales al pie de

™ Dofia Maria Agustina, de Chimalaco, al igual que la mayoria, en todas las platicas mencionaba el
nombre de su comunidad, en algunos casos de su paraje, muy pocos aludian si eran o no nahuas o
teenek, retomando a Barth (1988), los niveles de autoadscripcion va de lo personal, al comunal y al
regional.
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Capitulo Il Historia de la territorialidad en la Huasteca potosina

En este capitulo analizaré brevemente la historia de la territorialidad de los pueblos
indigenas nahuas y teenek, con el propésito de conocer, el proceso de modificacion
de la tenencia de la tierra a partir del siglo XVi (territorialidad agraria), cémo fueron
cambiando las relaciones y estructuras de poder, como se dio la organizacién social,
politica y territorial, y como se da ahora la relacién con la tierra entre los indigenas
nahuas y teenek. Para tratar de entenderlo, dividi el capitulo en cuatro momentos que
me permiten visualizar y analizar los diferentes procesos que se han dado al interior

de las poblaciones indigenas.

La historia de los pueblos indigenas de la Huasteca potosina se ha desarrollado
en varias etapas y procesos, éstos se encuentran delimitados por una divisién
temporal de hechos histéricos, diferenciados por antes y después de la conquista de
México. Para comprender estos procesos, los etnohistoriadores y arquedlogos han
reconstruido los hechos histéricos®®; por consiguiente, separé en cuatro grandes
momentos la historia de México y, en consecuencia de la Huasteca potosina, y que
marcan las pautas entre los pueblos indigenas y los no indigenas: 1. Antecedentes, 2.
Los procesos de despojo de tierras a los pueblos indigenas (1850-1920), 3.
Recomposicion territorial de los pueblos indigenas nahuas y teenek (1920-1960) y, 4.

Territorialidad en dos micro-regiones: teenek y nahua.

¥ No debemos de olvidar que la Corona, solicito que le realizaran informes en los territorios recién
ocupados para saber la naturaleza de sus tierras conquistadas. Estas descripciones me permitieron por
un lado, conocer la vision que tenian los diferentes estudiosos sobre la region, como la observaban, qué
opinién tenian, como miraban las costumbres, la naturaleza, las relaciones sociales entre los indigenas y
los mestizos, entre ofras cosas, por ofro, las dicotomias que existen entre fos indigenas y los no
indigenas, lo rural y lo urbano, la selva y la ciudad, y que nos muestran, hasta nuestros dias, como al
interior de la Huasteca reina aun la explotacién, la diferenciacion de clases encontradas en un solo
territorio y por ultimo delimitar mi zona de estudio. Juan Manuel Pérez Zevallos (1998:95-122) menciona
que entre las principales estan la “Visita de Gémez Nieto a la Huasteca” (1532-1533); “Suma de Visitas”
(1550); “Visita de Diego Ramirez a la Huasteca” (1552); “Visitas de Ojos y Descripciones hecha por las
composiciones de tierras en la Huasteca” (1716-1717); “Visita de la Congregacién de Tanlaxax” (entre
1719 y 1721); “Relaciones Geograficas: Villa de Valles, Panuco y Tampico, y Huejutla” (1743) e “Informe
del Intendente José Plasencia sobre San Luis Potosi” (1792).

Los visitadores muy pocas veces tuvieron contacto con los indigenas, esto era impedido por el excesivo
cacicazgo que siempre imper6 en la region.
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pagaban las fiestas, evitaban que hablaran con los Visitadores vy jefes politicos®®,
entre otras cosas. Asi la Hacienda se vuelve centro politico (sus duefos se vuelven
autoridad), donde se decide el desarrollo regional, las relaciones politicas con otras
regiones Yy la capital del estado y el pais. Asi mismo la hacienda es centro productor y
centro de vida autosuficiente (periodo del surgimiento de los arrimados, renteros,
grupos armados y en algunos casos la poblaciéon negra es utilizada como capataces

de las haciendas) estos ultimos apoyaban el control politico de los latifundios

En 1824, el gobernador del Estado propuso una reforma agraria para “sacar de
las manos de los grandes propietarios los inmensos territorios que hoy poseen” (Villa
de Mebius, 1988: 54), considerando la creacién de sociedades explotadoras
agricolas, su solicitud no procedié. En el caso de la Huasteca, encontramos que en
1810 los terrenos de Tamazunchale habian sido reclamados por los pueblos nahuas

desde la época de los reyes.

Durante 1827 se decreta otra vez en San Luis Potosi que se deben devolver las
tierras a los indigenas y que los terratenientes®® debian arrendar los predios que no
fueran capaces de cultivar por si mismos, algunas haciendas de la Huasteca se
vendieron o se arrendaron, otras ampliaron ejidos, dando pie a que los terratenientes
reclamaran, ocasionando una inestabilidad en el precio de la propiedad rural hasta
1830 (Villa de Mebius, 1988: 72-73) (Anexo V Division territorial en la Huasteca en
1830). En cuanto a la estructura de la tierra, ésta debia tomar la forma de pequefia
propiedad juridica a pequefia propiedad privada, exterminandose las tierras en
comunidades indigenas y ejidos; desamortizando y fraccionando los latifundios
eclesiasticos y las haciendas en propiedad de particulares, deslindando y vendiendo
los terrenos nacionales, llamados baldios. Se propuso a Juarez alentar la inmigracién,
la pequefna propiedad y el trabajo libre (Ramirez, 1989: 26, retomando a Luis
Gonzalez, 1987).

% Marquéz (1989: 9) considera que para los terratenientes huastecos el incremento de sus utilidades

dependia de los puestos publicos.

¥ Es importante mencionar que durante esta época comienza uno de los cacicazgos mas largos y fuertes
en la Huasteca cuando el subteniente realista Pedro Santos, llega en 1816 a la Huasteca persiguiendo
rebeldes y compra una hacienda en Tampamolén, el cacicazgo familiar dura 146 afios cuando muere su

bisnieto Gonzalo Nicanor Santos.
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Con relacién a San Luis Potosi en 1861 se modifica el articulo segundo de su
Constitucion, para crear el Partido de Tamazunchale, por los problemas cada vez
mas complicados que tenian los mestizos y autoridades con los nahuas, fortaleciendo
a la clase media potosina. Sin embargo la corrupcion de las autoridades y el poder de
los hacendados impide la justa restitucién de las tierras a los indigenas (Villa de
Mebius, 1988: 76)*. Esta divisién territorial promovié la entrada de mas mestizos a la
region de los nahuas, como una estrategia del gobierno para el control de los mismos.
Se puede considerar que con estas divisiones, los indigenas nahuas por fin fueron
separados del control politico y territorial (Anexo VI Division territorial en la
Huasteca 1860).

Segun el visitador Gomez, en 1878 las haciendas tenian 77, 264 hectareas y las
comunidades 96 580 hectareas, por lo que su fraccionamiento vendria agravar la
opresiva relacion con los mestizos. Por ejemplo en Tamazunchale, las haciendas La
Isla, Huatepango, Tesquico y Tianguispicula con treinta y cinco mil ciento veinte
hectareas se atribuian la posesién de varias comunidades®’, con siete mil habitantes
y mil ochocientos veinte como cuadrilla de peones y arrendatarios, en la fraccion de
Tamazunchale mil setenta y dos mestizos se habian instalado en tierras comunales
donde vivian trescientos cuarenta nahuas originales, en Taman cuatrocientos
mestizos y ciento catorce indigenas, en Tampacam ochocientos treinta y nueve sobre
seiscientos y en Axtla quinientos cincuenta y nueve sobre cincuenta y siete todo esto
bajo la tutela del Estado (Marquez, 1979:6-7).

La historia de las rebeliones indigenas en la Huasteca, es la misma historia de
despojo e inequidad en todo el territorio mexicano, tener titulos o no, los indigenas
eran echados sistematicamente de sus tierras por los que ostentaban el poder (Villa
de Mebius, 1989:162).

He mencionado, que en el siglo XIX, los criollos al buscar legitimidad en la
representacion y consenso de los ciudadanos (los indigenas como analfabetas no lo

eran), comienzan a rehusar la necesidad de recurrir al pasado. Esta exclusion

% Para mas informacion revisar el anexo correspondiente a rebeliones indigenas.

%" Las comunidades de Tamazunchale, Matlapa, Mecatlan, Pinla, Santiago, Chapuhuacanito, San
Francisco, Taman, Temamantla, Zoquitipan, Texquitote y Xochititla.
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significaba la negacién legal de toda la poblacién indigena, que por decreto se quiso
desaparecer y, que era la mayoria de la poblacién de aquel entonces. Esto se debid a
que los indios estorbaban para que México entrara a las “Naciones Civilizadas”. Lo
que lleva a concluir que los criollos creian que el exterminio de uno era la
supervivencia del otro.

Los indigenas contribuian con su trabajo y productos a las necesidades de la
administracién publica: servicio gratuito de correos, arreglo y limpieza de caminos,
edificios, sitios publicos y casas de las autoridades, pastura para los caballo, entre

otros servicios.

Los nahuas y teenek se revelaban, pero eran maltratados por los mestizos.
Hubo un caso de una comunidad de Tampamolén que envia un documento al
gobernador de San Luis Potosi, solicitandole dejar de ser comunidad, para ya no ser
explotados, les respetaran sus propiedades, no pagaran con su fuerza de trabajo, les
pagaran a precio justo sus mercancias y se respetara la igualdad ante la ley. Todo
esto les correspondia por la simple razén de ser indigenas y pertenecer a una
comunidad (Ramirez, 1989). En esta época a Pedro Antonio Santos Romero,

‘l

Presidente Municipal de Tampamolén, “... le daba por arrojar cohetones sobre los
indigenas descontentos, como sucedié estando proxima la festividad de Todos los
Santos, cuando en la plaza de Tampamolén... espant6 a los que se encontraban

comprando las velas y cohetones para esperar a los muertos” (Marquez, 1979:31).

2 Tenencia de la tierra

En Mesoamerica habia tres tipos principales de tenencia de la tierra: a) La de los
gobernantes indigenas, b) La publica y ¢) La comunal. Sin embargo los espafioles

so6lo reconocieron la propiedad individual y la propiedad comunal.

Los teenek consideraban que todo su territorio se denominaba feneek tsaabal, la
tierra de los hombres teenek, palabra aun utilizada, sin embargo no tengo mas datos
de cdmo dividian las tierras en esta época. Con los nahuas, debido a la informacién
existente, se sabe que las tierras estaban asignadas a todos, el Rey tenia las “tierras

reales” (tlatocamilli), los sefiores “las casas sefioriales” (tecalli) o “tierras de palacio”
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pequefia propiedad privada: primero las encomiendas, que se dieron después de que
Hernan Cortés conquista la region, éstas posteriormente desaparecieron a finales del
siglo XVI ( Aguilar-Robledo, 1993: 78-80).

Los informes realizados por los Visitadores que fueron a la Huasteca, desde
consumada la conquista hasta principios del siglo XX, fueron ordenados primero por
Hernan Cortés y luego por los Virreyes, gobernadores y autoridades eclesiasticas; el
objetivo era describir los tipos de tierra®, el nimero de habitantes, la organizacion
politica indigena, asi como dar cuenta de los primeros mecanismos que se
implantaron antes de que se consolidara el aparato administrativo colonial. Los indios,
ademas contestaron veinticuatro preguntas donde los esparioles se preocupaban, de
sus ceremonias idolatricas. Mandaron a todos los pueblos a que “No Sacrificaran ni
hicieran ninguna ceremonia de las que ellos acostumbran, antes que creyeran en
Dios Nuestro Sefor y en su gloriosa madre y que miren que Dios Nuestro Sefior les
da de comer y todo lo que han menester y que el que sacrificare morira por ello. Que
no tuvieran cues en sus pueblos sino que los deshicieran y que no tuvieran
sacristanes y el que lo fuera morira por ello” (Pérez-Zevallos, 1998: 97). Ademas de
ser estrictamente interrogados acerca de su religién nativa, se les amenazaba con la
muerte por hoguera, desmembramiento o esclavitud si se les encontraba adorando a
sus dioses y si efectuaban sacrificios. Todos los cues o templos debian ser quemados

y sus idolos despedazados (Herrera, 1999:12-13).

Otro informe describe que: “...han reducido barbaros a politica de vivienda y a
pueblos con casas los que tenian las grutas y cuevas por hospicio y todo el campo y
serranias por pueblo, sin parar en ningun lugar mas de que tiempo que gastaban la
tuna y fruta silvestre que comian, desnudos con un pellejo de animal en las partes
verendas por cendal, comiéndose unos a otros sin razén...” (Villasefior y Sanchez,
1952: 12-67).

Por la rapidez con que se sometid al territorio de la Huasteca, la conquista fue

poco duradera, en Panuco la rendicion realizada por Cortés se termina con un

% Los conflictos por limites territoriales fueron heredados desde la temprana fragmentacién de sus
territorios.
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levantamiento de indios. Volvera Sandoval para pacificar la tierra en 1523 y esa

historia se repite, durante siglos.

La Huasteca era vecina cultural de los pueblos nbmadas-chichimecas, quienes
insistian continuamente en ampliar sus fronteras culturales y territoriales, ocasionaron
en algunos casos la pérdida de importantes territorios como sucedié al inicio de la
conquista, cuando atacaron la zona de Valles, Aquismén, Xilitla, Chapulhuacan,
Jalpan y Tamasopo.

La tierra en los pueblos indigenas era comunal, de todos, no habia linderos, las
parcelas eran poseidas por las familias, no eran fijas, porque a la siguiente cosecha
se rotaba la tierra, habia también animales, huertos, y maderas para la comunidad y
el uso comun. Las comunidades eran autosuficientes en el consumo, alimentacion,
vestido, vivienda, utensilios rituales y domésticos.

Los pueblos indigenas estuvieron lejos de ser completamente conquistados, de
hecho los rasgos culturales importantes para ellos, asi como los valores principales
en muchos lugares, no fueron alterados. Cada pueblo utilizé diferentes estrategias de
supervivencia. La expulsién de los jesuitas en 1767 de San Luis Potosi ocasioné
rebeliones populares y muchas regiones fueron abandonadas totalmente por el
Estado. Desde el surgimiento de las haciendas el control politico, econémico y social
lo tenian algunas familias emparentadas entre si, con lazos sanguineos vy
econdémicos: Los Verastegui, Los Cabrera, Los Meade, Los Barragan, Los
Berrenechea, entre otros. Controlaban el poder regional y estatal como quedd
demostrado en el anexo |l.

Entre 1860 y 1870 con el gobierno liberal de Juarez, la propiedad comunal de
los indigenas debia de extinguirse, era considerada como terreno baldio, ademas
habia que desamortizar y fraccionar los latifundios eclesiasticos y las haciendas.
Aunque los indios fueron perdiendo su territorio, se seguira observando una profunda
solidaridad, cosmovision y una continua defensa a la tierra (surgimiento de los

conduenazgos indigenas)94. Para 1873 existia en la Huasteca una poblacion de mas

% Las comparias deslindadoras entraron al pais en 1870, apropiandose de las tierras de los pueblos
indigenas y fueron expulsadas o disueltas en 1906.
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habia a finales y principios del siglo XX.

El anexo Vil ofrece algunos datos importantes de las superficies de tierra que
tenian las haciendas y los conduefiazgos, como un ejemplo de las grandes
extensiones de posesion que se crearon en el norte de la Huasteca, en
contraposicién con la Huasteca sur, que aparece a continuacion''. En el caso del
sur y parte del centro de la Huasteca, el surgimiento de grandes propiedades fue
diferente, debido a que esta regién fue Republica de indios, y se respeto la propiedad
comunal, sin embargo con la ganaderia y el desarrollo econémico, los mestizos se
apropiaron de las tierras comunales en una época un poco mas tardia como se
observa en el anexo VIl sobre rebeliones indigenas. Esto originé otro tipo de relacion
con la tierra, donde los nahuas contintan hasta la fecha peleando su territorio mitico y
territorial. En esta region existieron muchos mas conduenazgos indigenas, al perder
la tierra.

Los datos de los cuadros del anexo VII muestran los ranchos, haciendas y
conduenazgos que se dieron en estas tres regiones: Huasteca norte, centro y sur. Es
importante mencionar que algunas propiedades llegaban hasta lo que hoy son los
estados de Veracruz, Tamaulipas e Hidalgo, sobre todo las que pertenecian a la
Iglesia. Otro dato importante son las hectareas de las propiedades, ya que la parte
mas problematica es la regiéon sur; donde se han generado mas movimientos
organizativos y comunales. Esta investigacion cubre el centro de la Huasteca (Anexo
VIl Algunas haciendas y condueiiazgos al sur, centro y norte de la Huasteca en
el siglo XIX y Mapa 6).

El despojo, el asesinato y la explotacion por la obtencién de tierra por parte de
los mestizos y extranjeros no ha cesado y la lucha por la tierra continda, lo que
representa un problema a nivel estatal. Es importante mencionar que el crecimiento

hacia las zonas mas altas de la sierra se agudiz6 desde hace 50 afios.

19! Se realizaron fundamentalmente con informacion de Villa Mebius, 1988, Marquez, 1979, Santos, 1991,
Ramirez, 1987, Aguilar-Robledo, 1995, AHESLP, CAM y Periédicos Oficiales del E. SLP. No aparecen los
conduefiazgos indigenas.
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3 Procesos de despojo de tierras a los pueblos indigenas (1890-1920)

Este apartado recupera parte de la historia de la territorialidad nahua y teenek, desde
finales del siglo XIX y principios del siglo XX. Su estudio lo abordaré desde una
perspectiva etnohistérica, procurando recuperar elementos concretos que me
permitan conocer los limites de la territorialidad de estos pueblos. El contenido son
los procesos de despojo de tierras antes, durante y después de la revolucién, los
movimientos que se registraron y la situacién de incertidumbre que prevalecia en la
region tanto para los hacendados y rancheros como para los pueblos indigenas. El
final del siglo XIX signific6 que los pueblos indigenas formaran parte de la
problematica nacional (Escobar Ohmsted,1988: 22), asi como el surgimiento de lo
denominado “indigenismo”. Los indigenas fueron reconocidos por su pobreza,
marginalidad economica, cultural, politica, conservadurismo y analfabetismo, el

problema indigena sélo tenia una respuesta: que los indigenas dejaran de serlo.

3.1 Organizacion politica, social y territorial

A finales del siglo XIX los indigenas vivian en sus comunidades con un gobierno
interno propio, que regulaba la vida social, politica y econémica de sus habitantes,
herencia de la Republica de Indios de la época colonial, éste no era reconocido por el
gobierno, el gobernador tradicional era la maxima autoridad junto con un consejo de
ancianos y el resto de la comunidad. Otros indigenas vivian de arrimados o en
cuadrillas en las haciendas. Esta etapa es cuando algunas comunidades vuelven a
comprar sus tierras, otros se conforman en conduefazgo para sobrevivir y otros
siguen soportando el maltrato de los hacendados y rancheros.

El territorio de los pueblos nahuas era desde las plazas hasta los linderos
colindantes de todos los barrios y rancherias, sin embargo los indigenas fueron
arrojados a las orillas de los pueblos y despojados de sus tierras, como la hacienda

de Tampochocho que se adjudicé 2, 000 hectareas de la comunidad de Axtla.

3.2 Relaciones y estructuras de poder
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La revolucién en la Huasteca (Anexo IX Proceso revolucionario en la Huasteca) no
altero el orden agrario y social, sino que consolidd fuertes cacicazgos municipales y
regionales, la revolucion la hicieron los hacendados (terratenientes), quienes estaban
descontentos con Diaz, se apoyaron en sus familiares, amigos, peones de sus
ranchos y en algunas ocasiones de algun grupo de indigenas. Sin embargo,
existieron en este periodo algunos focos aislados de zapatismo en las sierras de
Xilitla y Sierra Gorda, donde actualmente los mestizos no tienen mucho poder, su
objetivo era recuperar el poder politico perdido durante el porfiriato, ademas de no
perder sus tierras en sociedad (conduefiazgos) (Ramirez,1993:127-130).
Efectivamente los nahuas perdieron su autonomia social, politica y econémica y los
mestizos fueron controlados por el Estado.'®

En la Huasteca con la muerte de Madero en 1913, se planeé otra vez el Estado
Libre y Soberano de Huextecapan, la entidad llevaria el nombre de Guadalupe
Iturbide y su capital seria Tampico, todo planeado por las compafiias petroleras
estadunidenses, quienes empezaron a tener problemas con el gobierno potosino. El
primer pozo petrolero del pais se establecié en 1904 en Ebano'®, cerca del cerro del

Pez, el duefio era Edward Doheny'®, construyéndose un oleoducto hacia Tampico.

3.3 Tenencia de la tierra

E! fin del siglo XIX y principios del XX es una etapa critica para los pueblos nahuas y
teenek; ya que la posesion comunal, base de su organizacion social y respetada por
los titulos de la colonia, fue atacada por el gobierno liberal y porfirista, con las leyes
de desamortizacion (titulacion individual), lo que ocasioné que los indigenas perdieran
en gran medida el control de sus territorios, al no contar con documentos actuales

que los acreditaran, pasando sus tierras a manos de la Nacion.

1% | os casos de los Barragan o Jonguitud son las puntas extremas de ese intricado movimiento donde el
poder sirve para seguir teniendo o para poder tener, reproducida en ellos ia continuidad o surgimiento de
la acumulacién de tierras y los procesos ligados a ello.

1% E| petroleo fue decisivo para el desarrollo regional de las Huastecas de finales del siglo XIX hasta la
primera década del siglo XX (Bassols, 1977:167).

% Compro a Mariano Arguizoniz, parte de la hacienda el Tulillo y Chapacao (Monroy, 1997:224).
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4 Recomposicion territorial de los pueblos indigenas nahuas y teenek (1920-
1960)

En este apartado presentaré cuales fueron /as estrategias que tuvieron que
utilizar los pueblos indigenas nahuas y teenek para no perder la relacién con su
territorio. La recomposicion de su comarca contiene las diferentes formas legales que
utilizaron los pueblos indigenas nahuas y teenek para adaptarse a las nuevas reglas y
algunos ejemplos que permiten conocer este proceso, que se da hasta finales de los
anos cuarenta. En los apartados anteriores describi los cambios ocurridos en la
posesion de la tierra durante cuatro siglos, asi como la concepcion territorial de los
pueblos nahuas y teenek. asimismo encontré que la recuperacion de su jurisdiccion
era imposible en toda la Huasteca, y tal vez la relevancia de esta época es importante
porque permite conocer los vinculos ancestrales que tenian algunos pueblos con la
tierra y los lugares sagrados.

4.1 Relaciones y estructuras de poder

Después de la revolucién, las relaciones de los mestizos con los indigenas nahuas y
teenek eran de patron-cliente, menos aquellos que lograron conservar sus tierras y
titulos, aun asi los controlaban en lo econdémico, social y politico. Muchos, fueron
autoridad oficial y hacendados, como los Santos, Barragan, Jonguitud y Martell. Casi
todos lograron su acceso al poder a través del control de la tierra, contratacién de
guardias blancas, aceptacién de aparceros, arrimados o renteros en sus
conduefiazgos o haciendas (Ruvalcaba, Pérez Zevallos, 1996: 30-31) (Anexo X

Grupos Rebeldes después de la Revolucion).

El problema mestizo-indigena continué en esta época como un asunto mas de la
vida cotidiana, los segundos seguian resistiendo al desarrollo, peleando por su
territorio; para los primeros era necesario romper con la unidad comunal, que era lo
que les daba fuerza a los indigenas, para volverlos simple fuerza de trabajo libre, por
eso se perseguia a muerte a los lideres. La cohesion interna y su identidad fue lo que
permitid sobrevivir al indigena sin tierra o con tierra durante estos afos en la
Huasteca.
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Asi los nahuas tenian tres opciones: la primera era continuar huyendo de sus
comunidades hacia Hidalgo, Veracruz o la Sierra Madre Oriental y sus estribaciones,
la segunda era adaptarse a la invasion de sus tierras como se daba en las haciendas
de Tesquico (y ranchos anexos de la Cuchilla y Mesa del Toro), Tianguispicula y la
Isla (Marquez, 1979.7-8); y la tercera era buscar por todos los medios el
reconocimiento de sus tierras comunales.

Lerner (1980:422) menciona que durante las primeras dos décadas posteriores
a la revolucién, a nivel regional los caciques estatales y regionales fueron el eje sobre
el que gir6 la restauracion gradual de la autoridad del gobierno. Los habitantes
indigenas consumian gran cantidad de bebidas, habia exceso de delitos y los
caciques imperaban por medio del terror.'%

Gamio (1915: 361-362) sefala que las autoridades tenian un desconocimiento
de las poblaciones indigenas y del territorio, y este ultimo puede estar ampliamente
explorado aun cuando no se hayan formado cartas geograficas; tampoco se sabia las
relaciones que ligan intimamente a la poblacién con el territorio. En otros términos, no
se investigaron las condiciones del ambiente bioldgico (flora, fauna), ni del ambiente

geografico (climas, suelos, aguas, etc.), en que ha vivido y vive nuestra poblacion.

En la posrevolucion, Saturnino Cedillo apoy6 la pacificacion de la region. El
presidente Obregén le permitié la creaciéon de las colonias agricolas-militares. Conto
con diez y pudo ofrecer una subsistencia pacifica a sus seguidores, no se le dio de
baja, al contrario el gobierno le compré y doné mas tierras, maiz y utiles de labranza
para sus colonias. En 1924 era ya un cacique, contaba con 250 hombres como
escolta personal. Su poderio se debi6 al aislamiento de la region y a la ausencia de
instituciones politicas. Los colonos debian ser leales y dar parte de su cosecha.
También fue sanguinario y tuvo problemas por los abusos cometidos en algunas
comunidades indigenas, al no importarle nada las leyes agrarias (Romana Falcon,
1984:177-180, 213-214).

1% Marquéz (1979: 208) menciona que dadas las enormes facultades que les otorgaron a los presidentes
municipales con el decreto de 1890 sobre deslindes, fraccionamiento y enajenacion de fundos y ejidos, las
familias Santos y Martell en 1910 se habian adjudicado 45 de los 170 predios del fundo legal de
Tampamolon.
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4.2 Tenencia de la tierra

A pesar de la Revolucion Mexicana, el problema de la tierra siguié teniendo como
bases no perder la nacionalidad, lograr la paz, el desarrollo del bienestar general por
el alza de los salarios y mejora de la situacion global de la nacién, creacion de la

nueva agricultura y la colonizacion de extranjeros.

En el caso de la restitucién de tierras, ésta resulté un gran problema en la
Huasteca, pues las autoridades a pesar de “... sus promesas de revisar aquellos fallos
mediante los cuales numerosos pequefos propietarios, en su mayoria indigenas
habian sido despojados de sus tierras y exigir su restitucion, influyé para que el
movimiento se extendiera a lo largo y ancho del pais” (Falcon, 1984:49). “En algunos
casos se revirtié el proceso por los gobiernos estatales subsecuentes, 10 mismo que

por los posrevolucionarios” (Ruvalcaba y Pérez Zevallos, 1996:31).

En 1922 todavia una sola propiedad abarcaba la quinta parte del territorio de la

% bromulgé una ley agraria para

Huasteca'®” cuando el gobierno de Rafael Nieto
disminuir las grandes propiedades a dos mil hectareas como maximo, proponiendo
que los duefios tenian un afo para fraccionar sus grandes extensiones. La réplica por
parte de los terratenientes no se dej6 esperar: formaron el Sindicato de Agricultores
de San Luis, con algunos estados vecinos y el apoyo de los diplomaticos extranjeros
(ingleses y estadunidenses), mientras tanto dividieron en el papel sus grandes

extensiones con familiares y amigos para no romper su unidad productiva.'%

La recuperacion de la tierra en la zona norte de la Huasteca representaba uno
de los problemas mas dificiles, porque era uno de los espacios que fueron

desocupados casi en su totalidad por la poblacién indigena después de la conquista.

"9 Las Haciendas del Tulillo y el Limon

1% Este gobernador fue muy importante porque modifico la ley electoral y otorgé el voto a la mujer por
primera vez en el pais en mayo de 1921, cre6 la primera Universidad Auténoma en México, a partir del
Instituto Cientifico y Literario y le otorgd autonomia y libertad de catedra; medificé la ley agraria para
desaparecer el latifundio y las haciendas y consider6 el derecho a la huelga de obreros, entre otros
aspectos. Para mayor informacion se puede consultar las obras de Romana Falcdn, Villa de Mebius,

Cassasus, entre otros.

1% Caducidad del contrato sobre terrenos baldios del Estado celebrado el 20 de abril de 1888, Periddico

Oficial del E. SLP, # 1225, domingo 1 de junio de 1924:1.
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5.1 San Antonio Huichamal

El 5 de noviembre de 1608, San Antonio Huichamal, fue otorgada como Sitio de
Merced a los teenek, el terreno de Ganado Mayor, llamado “Juaneros” y el “Antiguo

/:;111

Corazul”’'. Entre 1613 y 1614 el gobierno virreinal le da la concesion al indigena

Domingo Hernandez Prieto por la cantidad de 11, 982.37 hectareas del terreno

denominado San Antonio del Huichamal (mapa7)''?.

En 1643 se otorgd una Merced al indigena teenek Juan Antonio, quien protegié la
propiedad durante muchos afos. Contando con cuatro sitios de ganado mayor o
estancias destinadas a los teenek, llamadas “Huichamal’''®. En el siglo XVIIl, San
Antonio Huichamal pasoé a la categoria de congregacion con el mismo nombre, teniendo
los siguientes parajes y nucleos de poblacién: Ojo de Agua, Rancho Nuevo, Maguey, La
Lima, La Subida, el Chupadero, La Pila, el Tacobal, el Carpintero, el Barquito, la Ceiba y
Buena Vista (mapa 8?).

"' Comunidad San Antonio Huichamal, 1927-1938, 1296 (46), fojas 286: 16-20, AHESLP.
"2 periédico Oficial del E. SLP, # 2213, 10 de noviembre de 1927:7-9.

'3 Comunidad San Antonio Huichamal, 1927-1938, 1296 (46), fojas 286: 16-20, AHESLP.
Hierba destinada para los males de las mujeres (H’ichamal).
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enorme distancia entre Huichamal y Tanchachin muchos cientos de hectareas
pueden ser afectados para darse dotacién antes de tener necesidad de recurrir a

nuestras propiedades...”""®

El reparto concluye el 5 de octubre de 1927. El conduefazgo tenia las
siguientes superficies comunales: Buena Vista 1, 990 hectareas, Sta Barbara y la
Subida 1, 267 hectareas y El Corosal y San Miguel con 1444 hectareas, dando un
total de 4, 702 hectareas. No se podia dar como ejido, asi que como restitucion se les
dio la dotacion de 4 063.60 hectareas a 1627 habitantes y 487 hombres mayores de

18 afios (mapa 8c) '’

. Los terrenos afectados fueron: “Terrenos Nacionales 3, 034
hectareas y de la hacienda de San Antonio Tanchachin que tiene una superficie de 13

533 hectareas de la propiedad del subdito Britanico sefior Dionisio J.Spillane”. '

5.2 Organizacion politica, social y territorial

Desde el siglo XVIIl San Antonio Huichamal sufre la invasién de sus tierras por parte
de extranjeros y mestizos que se asientan alrededor de la comunidad. Con el

transcurso de los afios esta regién de la Huasteca potosina''®

empieza a tener
diferentes tipos de propiedad: las haciendas, los ranchos, las propiedades privadas y
algunos conduefazgos; en particular encontré las haciendas de Tanchachin (17, 000
hectareas), Camarones y del Trigo de J.Spillane y compaiiia, el Rancho La Morena y
la hacienda del Sabinal de Miguel Dorcasberro Irarragori y familia. La hacienda de
Tanchachin colindaba con San Antonio Huichamal (Anexo XIl Contexto San Antonio

Huichamal) ( mapa 8).'%°

"1 periédico Oficial del E. SLP, # 2225, jueves 22 de diciembre 1927 3-4.

""" Comunidad San Antonio Huichamal, 1927-1938, 1296 (46), fojas 286: 16-20, AHESLP y Periddico

Oficial del E. SLP, # 2213, jueves 10 de noviembre de1927: 7-9.
"8 periédico Oficial del E. SLP, # 2213, jueves 10 de noviembre 1927: 7-9.
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Miguel y Martha Flores Pacheco (2004) y Flores Pacheco (2002).

Sobre la historia detallada de la hacienda Tanchachin y la region se pueden consultar Aguilar Robledo

' | a hacienda de Tanchachin fue abandonada durante Ia revolucion, debido a las dificiles relaciones que
tenia el duefio J. Spillane con el gobierno, el extranjero se quejdé que desde 1914 “no he recibido, ni
poseido fruto alguno de éstas’, sus aparceros y arredantarios no sélo dejaron de pagarle, sino se

apoderaron de su propiedad.
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La hacienda de Tanchachin tuvo un proceso largo de desmembramiento, por un
lado el gobierno le solicitaba a sus duefios que pagaran sus impuestos, iniciando un
juicio por pago de contribuciones en 1928'?" y un afo después saca la propiedad a

remate en primera almoneda'?

y por el otro las comunidades campesinas e
indigenas solicitan sus tierras. La hacienda no se logra vender y la fraccionan en
1938 para formar ejidos y propiedades privadas (Falcon, 1988:202-204). Entre los
nuevos duefios localicé a la Compaiiia Agricola Matamoros y a Juan Alvarez, Jesus
Davila Cepeda, a este ultimo la Unién de Crédito Agricola y Ganadera de la Huasteca
S.Ade C.V. le saco a remate el lote 4 de la exhacienda de Tanchachin'®® por deudas.
El terreno colindaba al norte con terrenos de la Compariia Agricola Matamoros, al sur

y poniente con el rio Gallinas y al oriente con Juan Alvarez.

2! Juicio por pago de contribuciones a Spillane Diego y Compaiiia, “Se rematan el nimero de hectareas

suficientes para pagar el adeudo de $15 260:25 a razdn de 5 pesos por hectarea en la hacienda de
Tanchachin, Aquismén SLP”, descuento 10% de su valor. Atte. Ismael Valdeverde. Tancanhuitz,

(Periédico Oficial del E. SLP, # 2307, jueves 8 noviembre de 1928:7).

122 Remate de primera almoneda del predio rustico llamado hacienda de Tanchachin, valor $ 86, 374.32.

se admiten postores para la fraccion de estos terrenos. Remate lunes 16 de diciembre 1929. Atentamente

Ismael J. Velarde (Periddico Oficial del E. SLP, # 2908, domingo 15 de diciembre de 1929:3).
'3 periédico Oficial del E. SLP, #7, 22 de enero 1956: 25-27.
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En resumen, con las tierras de la hacienda de Tanchachin y otras propiedades
anexas a San Antonio Huichamal se dotaron los ejidos actuales de El Naranjito, La
Morena-Tanchachin, San Antonio Huichamal, San Dieguito, La Cariada, El Sabinal,
entre otros. Es importante mencionar que esta regién cuenta aun con pequefias

reservas de flora y fauna. En esta franja con el reparto agrario halle lo siguiente:

Comunidad Municipio Hectareas Fecha
San Antonio Valles 11, 846 22-12-1927
Huichamal'®*
Los Otates'® Valles 373 03-01-1941
San Dieguito'?® Aquismon
Tanchachin Aquismon 1, 800
El Sabinal'?’ Aquismon 284 02-06-1924
La Caldera Agquismoén 428 12-09-1944
Tampemoche'® Aquismon 2,377 01-04-1927
San José el Viejo Aquismon 2,450 15-11-1953

Cuadro | Algunas reparticiones de tierra en la regién

124 1,000 hectareas de la hacienda de Tanchachin, 4,702 hectareas comunales y la ofra parte del
conduefiazgo indigena de San Antonio Huichamal (Comunidad San Antonio Huichamal, 1927-1938,
1296 (46), fojas 286: 16-20, AHESLP).

125 En su solicitud del 14 de diciembre 1927, se comenta que es “posible afectacion, hacienda
Tanchachin San Antonio”, que colinda al norte y sur con Dionisio J. Spillane, oriente San Antonio
Huichamal, poniente rio flotable de la misma hacienda (Tampadn) (Periédico Oficial del E. SLP, #
2237, jueves 16 de febrero1928). En 1930, aun le quedaban a la Hacienda de Tanchachin, 8892
hectéreas (Periddico Oficial del E. SLP, # 58, jueves 14 de agosto de1930:459-460). Se les otorga
como titulo comunal (Periédico Oficial del E. SLP , #104, 30 diciembre 1945:441-442).

126 E| poblado contaba con 31 jefes de familia y colindaba en 1935 al norte con Trinidad Zapata, al
sur con la hacienda de Tanchachin, al Oriente Ejido Zocohuite, al poniente La hacienda de la Mula
(Peniddico Oficial del E. SLP, # 593, jueves 17 Octubre de 1935).

'?7 Los sefores Julio, Carlos y Miguel Dorcasberro Irraragorri, duefios de la hacienda el Sabinal
comentan que nunca han abandonado sus tierras y que los solicitantes son arrendatarios,
trabajadores y otros viven en Aquismoén, de todos sélo 16 tienen derecho, se les niega dotacion
(Periddico Oficial del E. SLP, # 3061-3066, jueves 29 de septiembre 1932: 275).

% Ampliacién, en ese entonces todavia le quedaban 1, 620 hectareas y a la Compafiia
Fraccionadora de Grandes Propiedades 4, 096, (Periodico Oficial del E. SLP, # 33, 24 de abril de
1949: 109-110).






73

Por otra parte, existia en la época de la Reforma Agraria la posibilidad de solicitar
como hacendado la inafectabilidad de las tierras que estuvieran en conflicto o en la
lista del reparto agrario, esta accion se dio mucho en algunos municipios del sur de la
Huasteca y cuando los duefios eran extranjeros, como sucedi6é con la hacienda La
Morena, dedicada a explotar sus recursos forestales para elaborar durmientes de
ferrocarril. Sus trabajadores invaden la hacienda de Tanchachin al saber que estaba
abandonada y solicitan al Tribunal Agrario las tierras y el paraje denominado “Las
Vegas” perteneciente a La Morena. En este paraje el duefio construye una casa para
evitar el reparto agrario y comienza el tramite para no ser afectado. El fallo final fue a
su favor y el 8 de diciembre de 1939 promueve un documento de Inafectabilidad
Agricola por veinticinco aflos a favor de su predio denominado “La Morena,” que
contaba con 169 hectareas, 102 de temporal, con 25% de monte, que equivale a 102

hectareas de humedad en sus tierras.'?®

Esto ocasion6 que las autoridades, al tener terrenos inafectables, solicitaban a
los lugarefios cambio de residencia dentro de la Huasteca, como sucedié con los
terrenos denominados La Mesa, La Morena y la hacienda El Sabinal, que otorgaron a
los solicitantes otros predios como el de San José el Viejo, que estaba en La Mesa y
se le doté con 2, 450 hectareas del predio Tambaca, El Trigo y anexas y

Tampemoche del coronel Bolivar Sierra Sanchez. '

5.3 Primera divisién Ejido San Antonio Huichamal

Con los alegatos y cartas que escribian los indigenas a las autoridades agrarias,
distingui que hubo problemas sobre la conformacién de ejidos o comunidades con
diferentes intereses, es decir, pueblos indigenas y mestizos en un mismo espacio o
dos pueblos indigenas nahuas y teenek en los ejidos. Esto ocasioné la solicitud de
divisiéon de las tierras ejidales por parte de los indigenas, quienes preferian perder
parte del territorio que continuar realizando asambleas, reuniones y toma de

decisiones con los otros. Tenemos tres ejemplos claros: Matlapa al dividirse se

'2% periédico Oficial del E. SLP, # 89, 5 de noviembre 1944: 580.
130 perisdico Oficial del E. SLP, # 92, 15 de noviembre 1953: 398-400.
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Para finalizar con San Antonio Huichamal, es importante mencionar que actualmente
esta franja de doce mil kildbmetros sigue siendo considerada como zona indigena, con
caminos de terraceria que cuadriculan las poblaciones, éstas son comunidades con
muchos problemas en el uso de la tierra, que ha sido vendida paulatinamente a los
ganaderos de la region y a los productores de cafa. Existe también un alto indice de
su poblacién fuera de la Huasteca y los problemas frecuentes de las comunidades

indigenas son la carencia de agua y servicios, por mencionar algunos.

5.5. Exhacienda de Huichihuayan, y exhacienda de Tenexcalco (Huehuetlan,
Axtla y Xilitla)

La hacienda de Huichihuayan'® pertenecio a Blas E. Rodriguez, en ella habia gente
de cuadrilla o arrimada, formando nucleos de poblacién que también eran nombrados
congregaciones. Salomoén Morales compra la hacienda a las sefioritas Ortiz, que a su
vez la heredaron de su madre Susana Andreo y que la obtuvo por herencia de su
finado padre Santiago Andreo, que se la compré a los agustinos en 1820, el 1 de julio
de 1889, segln escritura otorgada en Jalpan'®, Querétaro. Asi mismo compra el
terreno denominado “Pefia Blanca” al Visitador de los Partidos de Oriente, Mariano
Moctezuma, el 12 de julio de 1895, los dos predios estan registrados en el plano
catastral #616. Salomén Morales otorgd la hacienda a su hija Elisea Morales, asi
como la de Huehuetlan.

Salomén Morales era un rico latifundista y hombre fuerte, quien contaba con un
grupo armado a su servicio (guardias blancas), imponiendo su propia ley'*’. Se
cuenta que en 1900 a Salomon Morales lo control6 un jefe politico llamado Laureano
Orta, quien fue sirviente de un cacique de Huehuetlan llamado Antonio Sanchez, a
quién Salomén Morales sustituy6é en su cacicazgo, luego de una feroz lucha personal

le quité las propiedades y lo expulsé del pueblo, lo mando matar en 1888, en

'3 Con sus parajes el Huizhuitz, el Tantiacal y los Chivos.

'*® Comunidad San Pedro Huitzquilico, AHESLP, 1044 1(444) (43), fojas 104, legajo 54-2: 71.

10 Entre los abusos cometidos estaba el derecho de pernada, la obligacién de trabajo gratuito en la
casa, el servicio particular y gratuito a las autoridades, militares y caciques, entre otros.
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venganza Laureano Orta logré reducir la importancia y poderio del cacique, al ser
sucesor de su antiguo jefe. Humillando, a Salomén, publicamente en las fiestas
(Marquez 1979, Ramirez 1989).

Salomoén Morales fue participante de las luchas locales por el poder en la regién,
apoyando en su momento a los Martell de Tampamolén, enemigos politicos de la
familia Santos, por lo que tuvo que enfrentar en 1904 un juicio acusatorio por el
homicidio de otro hacendado cafeticultor llamado Francisco Morales'*', que protegia,
defendia y aconsejaba a los indigenas contra el maltrato cotidiano de Salomén
Morales ( Santos, 1990:137).

Santos (1990:136) menciona que el juez de Tancanhuitz, que llevé el caso
contra Salomoén, era ignorante y tenia el proceso hecho un desorden y favorecio a los
acusados. Salomoén Morales tambien apoy6é a gobernadores, como Cepeda, para
disminuir el poder de los Santos en la regién. En 1912 los Santos atacan Huehuetian,

ganandole su dominio.

Qué tanto hizo Salomén Morales para ser recordado como un ser tan
sangriento, homicida, cacique y de dar maltrato a los indigenas, caudillos y
autoridades, que hasta la fecha dicen que tenia el diablo dibujado en la espalda

(informacién de campo).'*?

Sobre la extensién de la hacienda realice una reconstruccion hipotética, basada
en el trabajo realizado en el Archivo Histérico de SLP y el Registro Agrario Nacional.
Otros datos los obtuve de los Diarios Oficiales del estado de San Luis Potosi.
Considerando que ésta llegé a tener una extensién territorial de 10, 000 hectareas en

su época de apogeo (mapa 10).

"' Marquez 1979:37-39, 56-58 y notas 108, 187, 194. Retomado de Blas E, Rodriguez, Informe
acusatorio presentado contra Salomén Morales y Socios, por el homicidio de Francisco Morales,
México, 1906: 7-12, Adelante, abril 20 de 1913 y Flores Alfredo, El Proceso contra Salomén
Morales, Mex, tip de El Tiempo, 1905.

%2 | a hacienda de Huehuetlan crecié a partir del despojo que le hiciera a los teenek.






79

En el archivo de catastro de la secretaria de Finanzas del gobierno de San Luis
Potosi, en 1905' la hacienda de Huichihuayan seguia teniendo como duefo al
sefior Salomon Morales, “que contaba con el siguiente numero de predios y
naturaleza del terreno: 2, 000 hectareas cultivadas de caria; 2, 842 hectareas de labor
de temporal, 166 de agostadero;, 304 hectareas de zacate; 1, 200 hectareas de
cafetos; 682 hectareas de bosque maderable; 2, 816 hectareas de monte alto; una
casa pajara en el barrio de tamarindo y un casco de hacienda, dando un total de 4,
271 hectareas de la hacienda y lo que sobra de pequeria propiedad.” Casi todas las
tierras de la exhacienda estaban cubiertas de vegetacion exuberante, se utiliza la
parte espesa para el cultivo de café, la hacienda se caracterizé por ser criadero de

ganado vacuno en pasto natural.

Después de la Revolucién, entre 1910-15, los terrenos que pertenecian a la
hacienda de Huichihuayan fueron vendidos a José Rio, espafiol, que contaba con 6,
649 hectareas, hasta finales de 1930, luego disminuyeron por las expropiaciones de
tierras a 4, 270 hectareas, finalmente éste vende a Genoveva Llérente de Leodn.

El titulo de propiedad de la hacienda de Huichihuayan constaba de 18 fojas, con
algunos alegatos para no perder su tierra y fue utilizado por el espafiol José Rio, por
la antiguedad del documento fue imposible fotocopiarlo, mas no transcribirlo y
fotografiarlo. Sin embargo, de los datos obtenidos se puede inferir que la hacienda de
Huichihuayan estuvo muchos afios hipotecada, sus duefios hicieron hasta lo
imposible para tratar de evitar que se les afectara su tierra, cosa que resultd

infructuosa, por contar también con la hacienda de Tenexcalco (anexo X| Hacienda

de Tenexcalco) ( imagen).

%3 |ibro sexto, Libro Catastral de Huehuetlan y Aquismon, 1905, AHESLP.
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Se extiende certificado de Gravamen a la hacienda denominada Huichihuayan,
situada en el municipio de Huehuetlan, con una extensién de 4, 270 hectareas y
6.649 metros, cuyos linderos son: en el norte con terrenos del municipio de
Huehuetlan, en el oriente terrenos de Coxcatlan, por el sureste terrenos de Axtla, en
el sur con la hacienda de Tenexcalco y al poniente con terrenos de Xilitla. El otro
terreno, el de Pena Blanca, contiguo a la hacienda y que esta incluido en la
adquisicion, media 997: 8 hectareas, colindaba al norte con las propiedades de los
sefores Hernandez, Manuel Morales, sefiores Espina, el rio Huichihuayan, terrenos
de comunidad, camino a Xilitta y barrio de Chununtzen, al este y al sur con la
hacienda de Huichihuayan y al oeste con Tampaxal, adquiriendose dos terrenos

denominados “ojo de agua” y “Campo Santo”.'44 145

5.6 Organizacién social, politica y territorial

Con la informacién del anexo Xl (Contexto Huehuetlan, Axtla y Xilitla), observe
que la poblacién se componia de esparioles, mestizos, negros, pames, teenek, mecos
y nahuas. En 1794 las principales haciendas que existian eran La Esperanza,
Huichihuayan, Tenexcalco y Chununtzen (Chununts’ een) y los ranchos San
Miguelito, Tantocoy, Tannsumads, San José, Tanleab, Tatacuatla, Tierras coloradas y

Tan hui‘ja (mapa 11).

4 Comunidad San Pedro Huitzquilico, AHESLP: 1044 (1444) (43), fojas 104, legajo 54-2: 69, enero de
1913.

5 En 1923 sus linderos eran los siguientes: al norte: Pedro Rios, Barrio Chunutzen, Concepcién Medina,
Barrio Cuazacuayo, Barrio Ajacaco, Barrio Tazaquil, Barrio Tepotzoncuayo y barrio Cuayo; al oriente:
Santa Fe Texacal, Nicolas Renauro, Barrio Chimalaco, Papagayos; Ejido Xilitla, Barrio Pefia Blanca,
Barrio Tlahuilapa, Paguayo, hacienda el Cristiano y Benigna Villaverde y al poniente ignacio Morales,
Guadalupe Morales, Rio Tocomén y nacimiento del Rio Huichihuayan.
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A finales de la revolucién las haciendas fueron abandonadas, las comunidades
indigenas habian quedado mucho mas dispersas, s6lo algunos nucleos de poblaciéon
estaban adentro de la hacienda de Huichihuayan. La desaparicion de algunas
comunidades no signific6 que rompieran con su territorio mitico y ritual, la relacién

con la tierra, con los antiguos, con los dioses y con las practicas culturales.

La hacienda de La Esperanza pertenecia a principios del siglo XX a Carmen
Rivera del Rio, viuda del Rio, quien en 1915 ya la habia abandonado, tenia una
extension aproximada de 2000 hectareas, contaba con terrenos de labor, temporal y
vega'*®.  En 1930 los indigenas teenek de Tantocoy solicitan dotacién de la
propiedad, contaban con 231 hectareas de tierras comunales, atravesadas por el rio
Huehuetlan;, pero sin embargo también pertenecian a terrenos de Idelfonso
Turrubiates, que contaba con 795 hectareas; de las cuales 455 hectareas eran
agostadero y ciénega'’. En el terreno no habia bardas, ni mojoneras que indicaran la
fraccion de los terrenos, debido a que se manejaban como una sola propiedad; por lo
que las autoridades deciden beneficiar a los de Tantocoy con 452 hectareas: 75
hectareas de agostadero comunal y 15 hectareas de humedad de la propiedad de
Idelfonso Turrubiates, 231 hectareas que ya poseian y lo restante de la hacienda la
Esperanza. Otra comunidad que reclama los terrenos es La Pimienta donde las

autoridades los dotan con 454 hectareas.'®

La hacienda de Huehuetlan pertenecia a Salomén Morales. Entre 1935 y 1937
los indigenas de Huehuetlan denuncian que esta abandonada y como Elisea Morales
no tiene documentos legales, el gobierno decide darle cauce al tramite de dotacién.
Las colindancias eran: al norte con el camino vecinal de la fraccion de Tantocoy, al
sur con la testamentaria Elisea Morales y camino vecinal, al oriente con el fundo legal

de la villa y al poniente con Tantocoy'*®. Sobre la Hacienda de Tenexcalco

" periddico Oficial del E. SLP, # 524, jueves 21de febrero de 1935, Periédico Oficial del E. SLP, #
525 jueves 28 de febrero de 1935, y Periddico Oficial del E. SLP, # 534, domingo 24 de marzo 1935.

"7 periddico Oficial del E. SLP, # 60, domingo 28 de julio de 1940: 478 y Periédico Oficial del E. SLP,
# 63, jueves 8 de agosto de 1940: 497.

"8 periodico Oficial del E. SLP, # 525, jueves 28 de febrero 1935.

“Sperigdico Oficial del E. SLP, # 520 , 7 de febrero de 1935 y Periédico Oficial del E. SLP, # 533, 21
de marzo de 1935.






























Il Reconstruccion de la etnografia mitica (nombres de lugar)

A la reconstruccion del significado del territorio de la Huasteca potosina, como
he mencionado, lo denominaré etnografia mitica', que consiste en recuperar y
dar sentido a los espacios de la demarcacion que el hombre contempla como
importantes en su vida®. La pregunta es ;,como se da esta relacién con los
pueblos nahuas y teenek de la Huasteca potosina? para explicarla, es necesario
exponer lo que observe con los indigenas coras de Nayarit (Anexo XIV
Nombres de lugar y relatos coras). Cada familia habita un paraje en época de
lluvia llamado “rancho de agua”. Estos parajes tienen diferentes nombres de
lugar. Los coras consideran que en su territorio existen sitios donde los hombres
y los dioses vivieron diferentes acontecimientos en el pasado histérico y mitico.
Estos lugares se encuentran en los mitos o “historias antiguas” y en los relatos o
“historias de oidas”. La mayoria de los relatos se relacionan con el territorio
mitico, histérico y ancestral, de este modo estos lugares tienen el mismo nombre
y significado, asi encontré la relaciébn entre los relatos miticos coras y la
geografia de la Sierra Madre Occidental®, pero ¢podrian los relatos de los
nahuas y teenek de la Sierra Madre Oriental tener esta relacién con la
geografia, los nombres de lugar y su concepcién o idea del mundo? Para
responder afirmativamente diremos que esto sélo sucede con los lugares

sagrados; sin embargo la etnografia mitica contempla informacién de los

'La etnografia mitica, se basa en la descripcion sistematica de la territorialidad indigena, a la que
los nahuas y teenek le otorgan un significado simbdlico, ritual, ecolégico y social basado en los
nombres de lugar de sus comunidades, sitios sagrados, parajes, plantas y animales.

2 En el anexo XIV de esta tesis, menciono como surgid la idea de realizar una investigacion,
relacionada con el significado, el valor, la interpretacién, la historia y los nombres de lugar que
los indigenas nahuas y teenek les han otorgado un sentido mitico, cultural y social.

% Algunos nombres de lugar con rasgos geograficos coras, donde vive algin dios, deidad o
“duefic”, son los siguientes: cu- uxai muuta- “lugar donde nace el arcoiris’-; che jui mu’ u na -
“cabeza de la llovizna®-, es en realidad una isla en San Blas Nayarit, donde el trueno llama a las
lluvias, matachen, naij- cu’ cu ta’ a- “lugar de agua turbia que come™- es la laguna sagrada de
Santa Teresa ( Eugenes H casad, 1989: 120-128).




94

nombres de lugar de los municipios®, comunidades, pueblos, parajes,

mojoneras, rios, arroyos, montanas, entre otras.

La informacién reunida de documentos y datos histéricos y etnohistéricos
referentes a la etnografia mitica me proporcion6é elementos para su analisis,
cuando hago referencia a un espacio fisico-geografico. Por otra parte, no
existen documentos graficos en nahua y teenek de la Huasteca potosina que
hayan realizado una relacién toponimica de la region; es decir no hay mapas

con nombre de lugar, y por lo tanto el reto fue mayor.

En este capitulo sbélo daré algunos ejemplos del significado que los
nahuas y teenek le han otorgado a los lugares de la Huasteca potosina,
representados, en su mayoria por los nombres de las plantas, los parajes, las
mojoneras, los animales, los caminos, los pozos, los lugares sagrados, por
mencionar algunos, como fundamentos importantes que utilizan para apropiarse
de la naturaleza y el territorio que habitan como pueblos de la selva. Con lo
anterior podemos deducir que casi toda la Huasteca tiene un significado y esta

relacionada con el territorio.®

Esto me lleva a ubicar al lector en un espacio que comprende varios
municipios de la Huasteca potosina, donde en términos geograficos
observaremos un mapa que representa los pueblos, rios y espacios desde una
perspectiva macro para ir aumentando la informacion y ofrecer una vision micro
del espacio geografico.

En este sentido, este capitulo recupera el papel importante que han
jugado los mapas en las sociedades y nos ayuda a reconocer cémo los pueblos
indigenas han otorgado diferentes nombres a las comunidades donde habitan y
a los parajes donde viven las familias extensas; cada espacio tiene un nombre,

un lugar, una referencia que lo distingue de los otros, pero que la modernidad se

4 . .. . .

La mayoria de los nombres de las cabeceras y principales comunidades ya estaban traducidas
desde hace siglos. Solo se confirmaron las fuentes para no caer en errores y desviar la
investigacion.

5 . . .
Consultar el anexo XIV de la tesis. Es importante aclarar que la mayoria de los nombres de
lugar no son sagrados.
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ha encargado de borrar. En algun tiempo todos tendran apellidos esparioles y
no se distinguiran de los otros; sucede lo mismo con las comunidades y los

barrios y en un futuro cercano con las calles y barrios de la Huasteca potosina.®

Muchos pueblos se caracterizan por tener un pasado reflejado en su
geografia histérica y toponimicos, México es uno de ellos. Bonfil (1989:36-37)
menciona que a pesar de que después de la conquista trataron de modificar los
nombres tradicionales de los cerros, lagunas, cuevas, rios, arboles, accidentes
geograficos y poblados, esto no fue del todo posible, porque el significado de las
cosas contintia’. Aunque los no indigenas no entendamos el sentido, cada sitio
que se nombra es puntualmente descriptivo, otros se refieren a la abundancia,
otros a las hazarfas de héroes culturales, a hechos histéricos, a la fundacién de

pueblos, a la naturaleza misma, entre otros aspectos.

Para Rodriguez Cano (1996: 81), el toponimo explica la etimologia de los
distintos nombres que se le han dado a un lugar, tanto en lengua como en

espanol y se puede realizar una interpretacion iconografica de los toponimos.

Nombrar es conocer, crear, existir. Lo que tiene nombre tiene significado o
lo que significa algo tiene un nombre. En el caso de los toponimicos demuestran
el conocimiento que se tiene de esta geografia: muchos son puntualmente
descriptivos del sitio que nombran y otros se refieren a la abundancia de ciertos
elementos naturales que caracterizan al lugar nombrado. Pero nuestra geografia
también es historia (Bonfil, 1989: 37).

Los nombres de lugar pueden sefalar lo que ahi se hace o lo que sucedio
en términos del acontecer humano. Es frecuente que hasta los predios, Ios
huertos y los campos de labor tengan un nombre propio, que a veces designa
algan rasgo peculiar del terreno, otros serian su destino o pertenencia. “La
existencia de esta vasta terminologia que da nombre y significado a la

naturaleza que nos rodea y la revela y hace comprensible en el contexto

® Sobre este analisis se puede consultar los anexos de este documento.

" En el capitulo II, vimos como a pesar de que los gobernantes cambiaron los nombres de los
pueblos los indigenas seguian refriéndose a ellos, con su nombre original.
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semantico de docenas de lenguas aborigenes, es una prueba contundente de la
ancestral apropiacion de esa naturaleza por parte de los pueblos que la han

creado y mantenido la civilizacién mexicana profunda” (Bonfil, 1989: 37-38).

Tambien vemos que en los nombres de los pueblos, ciudades, paises,
barrios, parajes, ranchos, se pueden reflejar acontecimientos histéricos o
miticos, “el acto de nombrar es uno de los rituales mas cargados de significados
que los humanos hacemos. Es necesariamente invocaciéon de algo que todavia
no existe sino como deseo y en ocasiones como ferviente delirio acumulado por
una comunidad” (Ruy Sanchez, 1998:18).

El estudio de los nombres de lugar corresponde a lenguas vivas, con
significado y pertenecientes a un sistema lingliistico que expresa y condensa los
conocimientos de estos pueblos: “la continuidad secular de los nombres de las
cosas resulta asi un recurso para encauzar las transformaciones inevitables del
propio lenguaje, que es respuesta al cambio incesante de la realidad. Los
nombres son como sélidos puntos de referencia que impiden que los cambios
linguisticos produzcan un rompimiento de los esquemas basicos del
pensamiento con los que ha sido posible comprender el mundo y ubicarse en él’
(Bonfil, 1989: 38-39).

1 La metodologia en el estudio de los nombres de lugar

a) Los estudios linguisticos® me permitieron conocer el significado de los
lugares, las plantas, los parajes, las mojoneras, los animales, entre otros
aspectos, que me apoyaron en el conocimiento de estas culturas milenarias® y
en la reconstruccién de la etnografia mitica.

En el territorio de la Huasteca conviven cinco lenguas o mas (nahua,

espanol, teenek, ame y otomi), con un sistema de escritura que no cubre las

la lengua ha sido estudiada desde la fonética y la morfologia, pero también es importante su
significado y caracteristicas semanticas, que nos permiten clasificar los nombres de lugar.

¢ Recopilé en campo mas de trescientos nombres de lugar, mas las encontradas en diferentes
fuentes escritas.
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necesidades de estas lenguas y sus hablantes, aun no se ha logrado un solo
sistema fonético, pronunciacion y grafia. Fue complejo interpretar la lengua

teenek, debido a que:

1. - Los lexemas son polisémicos, se puede tener de tres a seis significados.®

2. - Las variantes dialectales de la region.

3. - Las diferentes formas de escribir la lengua teenek.

Encontré algunos escritos y fuentes primarias de los siglos XVII, XVIll y
XIX, en teenek antiguo, asi como algunas palabras de los viejos teenek, este se
fue modificando hasta el siglo XIX. Es en esta etapa donde se da la adulteracién
de la mayor parte de los nombres indigenas, por lo que actualmente son muy
dificiles de traducir. Tapia Zenteno (1767) menciona que en la lengua teenek,
los nombres de las plantas son casi siempre compuestos de dos o mas
vocablos (aha- te= aj'a agua, te= arbol = agua del arbol). A principios y
mediados del siglo XX; surge el teenek premoderno, comenzé a usarse con la
creacion de las escuelas bilingues y la llegada del Instituto Linglistico de
Verano, que se dedicaron a escribir los alfabetos en teenek, basados, en Tapia
Zenteno, auque la lengua fue poco estudiada y actualmente, el teenek
contemporéneo, cuenta con ciertas reglas gramaticales escritas, las cuales aun
se encuentran en proceso de difusion, son realmente muy pocos los que

escriben en teenek y utilizan las formalidades. "

Para la lengua teenek, Pérez del Angel (1998: 221-232), propone, junto

con oftros investigadores, una forma particular de escritura, sin embargo

% Saussure (1980: 130 ) plantea que el signo linglistico esta intimamente relacionado con el
concepto y la imagen acustica, sin embargo esta definicion plantea una importante cuestion de
ambigliedad, para resolverlo se deben relacionar las tres nociones reciprocamente, al mismo
tiempo que se opongan: se conserva la palabra signo para designar el conjunto y se reemplaza
el concepto y la imagen acustica por el de significado y significante.

" En el VIIl Encuentro de las Huastecas, Pérez del Angel propuso el alfabeto teenek actual, con
las letras que utiliza un hablante materno. Como vimos desde hace siglos se ha querido escribir y
describir esta lengua, encontrando que el teenek tiene una riqgueza fonologica basada en sonidos
diferentes al espaniol.
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referente. Por ultimo es importante mencionar que también se traté de conocer
los lugares que se incluyen en la Etnografia mitica, para saber si en efecto se

relacionaban con su nombre y significado.

Durante el proceso de investigacion encontré mas de quinientos nombres
de lugar, con su significado y referentes, para su clasificacién retomé las
propuestas de varios linguistas y complementé la informacion con una
recopilacion cartografica de la Huasteca y la revision de conocedores de la
lengua, entre otros. A partir de las clasificaciones de los nombres de lugar
formulados por diferentes investigadores, la dltima columna corresponde a la
propuesta metodolégica que trabajaré en este capitulo y revisaré el contenido

de las ocho clasificaciones en que he divido el material con que cuento.

Nahua™ Cora Huichol
Anaya y Monroy H, Casad (1989) Gonzales y
(1965) Anguiano (1989)

1.- Geograficos

1.- Plantas y arboles

1.- Geograficos

2.- Relacionados con 2.- Aves 2.- Geolégicos
la cultura material
3.- De relacion o 3.- Rasgos 3.-Fisiograficos
preferencia del grupo geograficos
4- Lugares del 4 - Plantas
universo mitolégico
5.- Partes del cuerpo 5.- Animales

6. Animales e 6.-Medio ambiente

insectos

7 .- Lugares 7.- Lugares de los
geograficos no especificos dioses filoséfico y religioso
(cielo)

8- Lugares de
origen de una persona

9.- Imposibles de
analizar

Cuadro Vi Clasificacion de la Toponimia |

'3 Los nahuas fundaban sus pueblos en las lomas de los cerros o muy cerca de ellos, por lo que
se observa la abundancia de toponimicos terminados en tepec, o en las vegas de los rios, junto a
los lagos y lagunas, que terminan en apan. Las particularidades del terreno era algo muy
importante y se le designaba su nombre, tenian mds de veinte clasificaciones relacionadas con
ello, si el terreno era terroso se le agregaba tlalla, bueno, cuacan, tierra rojiza, atlixiuhcan, entre
otros. A los pueblos abandonados o viejos se les asignaba el vocablo huehuetlan y a los pueblos
nuevos el vocablo yananctldn (Garibi, 1942: 10-11).
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Lo anterior, me permite observar que la traduccion de los nombres de
lugar, su analisis y su estudio no han jugado un papel importante o llamado la
atencion de diferentes estudiosos, esto se debe, tal vez, a que no han
encontrado el significado cultural que tiene en una sociedad, asi como su
relacion con la superficie de la tierra y por ende con el territorio. Los pocos
estudios realizados utilizan diferentes métodos y diferentes disciplinas.'® Es por
ello que este trabajo no resulté facil, sino mas complicado de lo que pensaba,
por lo tanto al final en lo grafico, s6lo pude ofrecer un acercamiento a este

importante tema de la Huasteca potosina.

b) Los estudios geograficos precisan como el hombre desde hace siglos
ha utilizado los mapas para conocer otros lugares, delimitar su territorio, saber
sus fronteras, ubicar a los animales y las plantas, conocer la hidrografia y la
morfologia, saber la situacién politica y econémica y sobre todo los recursos
naturales para su explotacion; en este caso los mapas, croquis y figuras las
realice con el proposito de:

1 Conocer como los nahuas y teenek miran y representan su territorio
(croquis comunitario y cartografia participativa).'’

2 Cbmo este territorio lo han observado diferentes investigadores de
las ciencias sociales, a través de la historia.

3 Como han representado graficamente a los pueblos, las rancherias y
las haciendas los geografos, gedlogos y bidlogos; de que forma, tamaro y
escala.

4  Cobmo es el territorio que uno mira desde su propia perspectiva, como
lo construye, a partir de que referentes.

'® Carl Eduard Buschman en 1853 escribia en su tratado sobre los nombres aztecas de lugar lo
siguiente: los aztecas en la mayor parte de los toponimicos utilizan denominaciones geograficas
de la naturaleza, es decir las rocas, la tierra, los metales y minerales, las plantas, las flores,
cualidades naturales del terreno, la historia, la antigliedad de los pueblos. Antonio Periafiel, en
1895, publicd su nomenclatura geografica de México, dividida en tres tomos; en el primero
tradujo las etimologias de los nombres geograficos de cada lengua, en el segundo los agrupé por
estado y lengua indigena y en el tercero elaboré taminas a color con los glifos toponimicos
(retomado de Luis Gonzalez, 1989: 35-36).

" En los procesos sociales, culturales y de desarrollo sustentable en los que he participado con
los pueblos indigenas he utilizado la Evaluacién Rural Participativa, con otras herramientas
metodolégicas; el uso de croquis , transectos y mapas ha sido el eje medular para que los
habitantes valoren los recursos que tienen.
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nahuas y teenek y glosario B sobre los nombres de lugar de nueve municipios
gue corresponden a mas de doscientos ochenta toponimicos, nombres antiguos
de poblaciones nahuas y teenek, nombres de algunos rios, montafas y cerros, y

de algunas mojoneras y limites comunitarios).??

Ademas es importante indicar que, no he encontrado investigaciones
donde se conjugue la informacion linglistica de los nombres de lugar con la
elaboracion de mapas. Esto solo lo encontré en los trabajos de etnohistoria
relacionados a los cédices. Por ello, considere importante basarme en la
metodologia de Rodriguez Cano (1998)%, en lo que respecta a la informacion

minima que debe tener un documento grafico

Por lo dificil de empalmar los mapas histéricos, no pude acotar toda la
Huasteca potosina, me decidi por trabajar fragmentos de tierra que se pudieran
ensamblar con los mapas actuales, a partir de algunos referentes, como son los

nombres del lugar y las fronteras que tienen.

Los mapas que aqui presento los realice con base en lo siguiente:
algunos son copias fieles de los manuscritos, otros son fotografias o croquis de
los originales, que por lo maltratado de los documentos sélo los pude recuperar
de esta forma y a todos los analice, modifique, complementé, empalme, dibuje
y los reconstrui. Algunos de ellos los sobrepuse con los mapas elaborados por
el Instituto Nacional de Geografia y Estadistica (INEGI): El resultado se vera en
los treinta y cinco mapas y croquis que se encuentran a lo largo de este

documento.

Para finalizar, considerd que otro elemento importante en estos mapas, es
que adopté la lengua (toponimia Huasteca) y las formas locales, para transferir

al papel la realidad de este territorio.

22 para mas informacién se puede examinar el capitulo | de la tesis y los glosarios.

B g propdsito de realizar mapas es situar a distancias relativas el espacio real de los nombres
de lugar, ya sean pueblos, iglesias, capillas, haciendas, estancias de ganado, montafas, cerros,
llanos, barrancas, caminos, arroyos y otros parajes de la regién” Rodriguez Cano (1998: 244).
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Esto lo observe con el maiz?’, el frijol, el chile®, el pemuche, entre otras y
algunas de estas plantas son silvestres, pero sirven de alimento en épocas de
secas, como el ojite. Sobre este ultimo existen varias historias sobre la pelea
entre el espiritu del maiz, dhipac o cinteotl y el ojite, este ultimo al perder, le toco

vivir en la sierra y ayudar al hombre en época de escasez.?

La flora representada por los arboles, arbustos, raices y plantas sirve
también como mojonera, como cuidadora del cordén umbilical del indigena
nahua y teenek, es fuente de metaforas, historias y leyendas, se le encuentra en

los sones de las danzas y en los nombres de algunas personas.

Pero también es importante encontrar cantidad de comunidades
relacionadas con la flora. Esto me llevé a preguntarme el por qué y la respuesta
casi siempre era que en ese lugar, en un pasado lejano, vivian antiguos (dioses)
y “antes alli habia muchas de ellas, por eso se les nombré asi, ahora ya no, ya

se acabaron” (Encarnacion, 1998).

Es muy util conocer de la flora sus caracteristicas fisicas actuales o
antiguas, ya que su uso es transmitido por los indigenas desde hace siglos, su
nombre se da por el contacto que tienen los habitantes con la naturaleza y

porqué el nombre refleja una peculiaridad del lugar o un hecho mitico.

Algunos ejemplos en el municipio de Tancanhuitz que se relacionan con
la abundancia (A), con la escasez (E), con la alimentacién (AL), con la
curacion®® (C) y con la construccion (CO), que tiene que ver con los nombres
botanicos son: Aldzulup, “lugar de hojas de platano” (AL), Alten, “lugar del
ciruelo” (AL), Cahamatl, “lugar de papel de arbol” (C), Caojtlatl, “lugar de

7 El proceso de domesticacién del maiz ha sido estudiado por diferentes especialistas; sin
embargo es muy comun que algunas comunidades mantengan el proceso de tumba, quema y
roza. Este proceso tenia ademas una serie de rituales a los duefios de la naturaleza desde la
quema, hasta la cosecha. Entre los coras todos estos rituales se les llamaba mitotes.

** Algunos chiles siguen siendo silvestres, no se cultivan.

% En el mito del surgimiento del maiz, dhipac nace y entre sus aventuras, tiene un
enfrentamiento con el ojite (duefio del hambre) (Herrera Cassasus, 1998: 29-35).

% En esta clasificacion me refiero a todo lo relacionado con o sagrado. Aquellas plantas que
apoyan a los hombres en su vida religiosa, por tamario y utilidad.
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“Lugar donde guardan objetos nuestros antepasados” (LM) y Xilitla, “lugar
de Cozoles” (LM).

En los mapas inclui los lugares sagrados que analizaré en el capitulo V,
pero en este capitulo sélo los ubicaré como un tema mas de la gran variedad
que existe de los nombres de lugar. En la elaboracién de los mapas observé
que actualmente la Sierra Madre Oriental y la Sierra de Tancanhuitz son las que

tienen mas espacios sagrados.

3.6 Limites comunitarios: mojoneras y parajes

Todas las comunidades de la Huasteca potosina tienen muy claros sus limites
territoriales, tanto como pueblo indigena y comunidad, como en el paraje o
barrio donde se vive. Es por ello que se intenté recopilar algunos datos
relacionados a estos limites territoriales comunales, cémo le otorgaban un
nombre a lo que los separaba de los otros. Estos limites, tuvieron un nombre
indigena, pero con la reforma agraria, muchos cambiaron a un numero, letra,

marca o monticulo de piedra.

Es importante mencionar que hay muy pocos estudios relacionados al
significado de los limites territoriales de algunas comunidades, esto me llevé a
que la tarea fuera mas complicada; si ademas le agregamos su nombre y
significado en espariol, esto se complica aun mas, pero me permite ir armando
estos datos por comunidad y luego por municipio. Algunos ejemplos de limites
comunitarios y mojoneras podemos encontrarlos en el glosario B y en el capituio
Il de esta tesis.
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mapas, por lo que decidi que cada mapa fuera analizado por si s6lo y no en
conjunto con los otros como era mi propuesta original. El resultado hubiera sido

mas completo al juntar las fronteras y limites de las propiedades.

Asi que so6lo consideré la descripcion del mapa en su conjunto como un
modelo de analisis sélo y no en coincidencia con los otros de la época, sino con
los mapas actuales del INEGI que corresponden a finales del siglo XX. Es asi,
que desde el principio de este capitulo le adverti al lector que el resultado es
visual, ya que necesito seguir afinando la metodologia y tal vez, con una nueva

tecnologia logré mejorar la calidad y profundidad de los mismos.

5 Conclusiones

A continuacién, presento la reconstruccion visual de la etnografia mitica
(nombres de lugar). Su orden es el siguiente: primero va el mapa historico,
después el mapa actual y a continuacién una breve explicacién del mapa. Los

datos principales de los mapas estan en los anexos.

A) Nombres de lugar. Huehuetlan. Tancanhuitz, Xilitla, Axtla y Aquismén
(establecido en el mapa de Huehuetlan de 1902) (Anexo XVI).

B) Nombres de lugar Tamazunchale y Matlapa (asentado en el mapa de
Mecatlan 1909) (Anexo XVII).

C) Nombres de lugar Matlapa y Axtla (basado en la ex hacienda de
Tenexcalco, 1910) ( Anexo XVIil).

D) Nombres de Ilugar Aquismon y Valles ( situado en San Antonio
Huichamal 1614) (Anexo XiX).

E) Nombre de Lugar Tampaxal (limites comunitarios) Anexo (XX).

F) Nombres de Lugar Matlapa y Coxcatlan ( Anexo XXI).
















































IV La territorialidad mitica: el mundo sagrado de los nahuas y

teenek

En este capitulo retomo algunos elementos relacionados a la concepcién de lo
sagrado de los pueblos indigenas nahuas y teenek, la organizacion, distribucion
y pensamiento que tienen sobre el mundo y su idea mitica de la territorialidad.
Cada cultura tiene su propia definicidn de su realidad; sus signos, sus mitos y
sus narraciones explican su ideal del mundo, ademas, construye, reinterpreta e
incorpora cédigos culturales de otras civilizaciones, que en concreto forman la
identidad del grupo’. Este apartado me permite contar con algunos fundamentos
de anadlisis de su memoria religiosa y es, en concreto, la puerta que me
introduce, someramente, a una cultura milenaria que ha conocido, interpretado y
entendido la relacion del hombre con la naturaleza. Lo anterior me da la pauta
para analizar, en el siguiente capitulo (V), la relaciéon especifica que tienen estos
pueblos con su territorialidad y con sus rituales en los lugares sagrados. La
pregunta a formular seria ;qué tanto ha cambiado la concepcion del mundo de
los pueblos indigenas nahuas y teenek en el transcurso de los siglos?

Para ello, realicé una investigacion historica y etnohistorica sobre las
practicas culturales en los lugares sagrados, a partir del tiempo mitico e
histérico, buscando la relacion de algunos lideres naturales, curanderos,
musicos y danzantes con estos lugares. Asi mismo, complementé la informacién
con documentos, informes, actas comunitarias y propuestas a la reforma
constitucional del estado de San Luis Potosi realizadas por las propias
comunidades indigenas, ademdas de relatorias, entrevistas y datos

proporcionados directamente por algunos hombres y mujeres de los pueblos. 2

' Lo que me interesa es interpretar como los indigenas nahuas y teenek ubican actualmente el
cosmos, a partir de diferentes observaciones bibliograficas y de campo. Hoy existe un sincretismo
religioso en ambos pueblos, pero no solamente del catolicismo, sino de diferentes religiones
protestantes y corrientes catélicas. Hay casos de comunidades que han pasado del catolicismo a
transformarse en Testigos de Jehova.

2 Este capitulo se complementd con mis propias observaciones de campo, asi como con la
sistematizacion de los datos.




134

Con relacion a los lugares sagrados, trataré de explicar sobre todo la
historia, el origen y el significado de Xomo Kunco Cen Coco® y otros lugares
sagrados, a través de los mitos, narraciones y datos etnohistéricos vy
etnograficos, que a su vez se complementan con la etnografia mitica (nombres
de lugar).

1 Organizacidn, concepcion e ideal del mundo

El hombre desde la antigledad ha enriquecido su cultura y concepcion del
mundo, a partir del conocimiento de la naturaleza, de la necesidad de
apropiarse de los elementos basicos para la vida y la muerte, el hombre
pretende aprehenderlos, darles sentido, hacerlos suyos, darles un nombre,
ordenarlos; a la vez que la naturaleza, el mundo es el lugar donde el hombre
vive y muere, es donde debe conocer su ritmo anual.*

“...cada cultura selecciona los animales, las plantas, minerales, cuerpos
celestes y fenébmenos naturales especificos a los que dota de significado y a
partir de los cuales construye un sistema légico’(Levi-Strauss, 1972: 9). A cada
uno de ellos se les atribuye un sexo, una temperatura, un uso, un nombre, un
lugar y una caracteristica particular.

Es a partir de la observacién de la naturaleza que el hombre conforma,
crea y concibe la cosmovisién del mundo y el universo. Esto hace que la
naturaleza no so6lo sea habitada por los animales, las plantas y los seres
humanos, sino que también estén representados miticamente los fenémenos de
la naturaleza, que la alteran ciclicamente, con huracanes, heladas, trombas,
tormentas eléctricas, granizadas, secas e inundaciones. Asi mismo viven en ella
los dioses o “duefios de la naturaleza” que habitan en las cuevas, en los rios, en

las montanas, en los sétanos, conviviendo con los no vivos o muertos y otros

% Lugar sagrado interétnico mas importante de los nahuas y teenek que habitan la Huasteca
potosina. Su importancia se debe principaimente a que en él habitan la mayoria de los dioses de
estos pueblos y en todo ritual, realizado o no en este sitio, es mencionado por cada uno de
ellos.

* El hombre siempre se ha preguntado cual es su posicién en el universo y en el mundo, es decir,
como y donde se encuentra é/ ubicado en la tierra, con relacién al universo y con el inframundo.
Esto como predmbulo para saber dénde se ubican actualmente algunos hombres y mujeres
nahuas y teenek en su territorio, este qué forma tiene, qué colores, quiénes viven alli, entre otros
aspectos
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En el mundo prehispanico, lo importante era la posibilidad de apropiarse
de algunos dioses de los pueblos que se iban conquistando, se tenia la creencia
que esto les daba mas fuerza a los hombres. Por ejemplo, en el anexo | de este
capitulo analizé6 como los mexicas y toltecas se apropiaron de algunos dioses
teenek como Tlazolteotl (Bokoom®) y Mixcoatl. Otros dioses y diosas teenek
eran Ah’ja’tictamzem’lab, quienes reinaban el inframundo, Tamzemlab, asociado
con la maldad, lo putrefacto y la muerte, Mam, anciano encorvado con su bastén
plantador para significar su relacién con la fertilidad y Ehécatl, dios del viento,
que barre las nubes que traen las lluvias, entre otros.

La concepcion territorial de los pueblos indigenas mesoamericanos no
tenia que ver con un concepto de puntos cardinales como tales, sino con una
nocion del mundo donde el hombre se encontraba en el centro del universo,
tenian una geografia simboélica y abstracta, que permiti6 que los puntos
cardinales expresaran conceptos y no direcciones concretas, abajo del hombre
estaba el inframundo, arriba el mundo de los dioses, en el este se encontraba el
sol naciente, el origen, en el sur el calor, el dia, el cenit, en el norte el nadir, lo
frio, lo subterraneo, la migraciéon y al oeste el sol poniente, la fertilidad, la
temporalidad. El punto de partida era el este. En el mundo prehispanico habia
varios espacios y varios tiempos, un espacio podia estar ligado a un tiempo o a
varios (Soustelle, 1982: 146).°

® Por sus caracteristicas religiosas, ahora siguen estando relacionados con los dioses antiguos
del cielo.

® El centro es el lugar de cruce de las demas direcciones, donde se retne lo alto y lo bajo, morada
del dios del fuego. Al sur se denomina Huitztlampa, “el lado de las espinas”, pais de la muerte,
morada del dios de la muerte, regién tropical, tibia, lluviosa, con flores. Al norte se le denomina
“bajo la Hlanura del norte”, Mictlampa “el lado que esta a la derecha del sol”, es el Mictlan, morada
de Tezcatlipoca, dios del norte, simboliza el cielo nocturno, regiéon negra, del frio, de la noche, del
invierno. Tiene nueve divinidades terrestres o subterraneas, donde viven los seres miticos del
cielo. Al oeste se le denomina Cihuatlampa, “el lado de las mujeres”, region del origen de los
hombres, donde se abrié un agujero en la tierra y salieron las generaciones pasadas, es una
caverna. Morada de las diosas terrestres, lugar de la vejez de Tamoachan, donde se retira la
vegetacion vieja y gastada, el maiz viejo, los muertos antiguos y los de los mundos que han
precedido al nuestro. Se le denomina también Quenamican, el lugar del cémo, de la interrogacion
perpetua, punto de contacto entre el mundo del hombre y la otra vida, es la puerta del misterio. El
oeste se confunde con Omeyocan, el 13 cielo, donde reside la pareja primordial, que decide los
nacimientos, “el lugar en que se fabrican los hijos de los hombres”, donde se fecunda. Al este se
le denomina “Tlahuilcopa”, Quetzalcalli, “casa de plumas verdes”, regién del nacimiento del sol y
de venus, renacimiento y muerte de los dioses, astros, vegetacion y maiz, lugar de la juventud,
del canto, las fiestas y la aurora, es el tlallocan, el paraiso terrenal, donde hay abundancia y
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El hombre nahua prehispanico y los grupos mesoamericanos veian el
mundo en relaciéon directa con la divinidad, tenia que ver con las siembras,
lluvias, cosechas, heladas, sequias, recoleccién, ritos de paso, salud-
enfermedad, muerte.

Los coras y huicholes consideran que el mundo no se hizo para los
hombres, sino para los dioses, por lo que su vida religiosa se encuentra
relacionada con los lugares sagrados y las divinidades, los huicholes o wirarikas
pasan una gran parte de su vida recorriendo los diferentes lugares donde alguna
vez se manifestd lo sagrado, el mundo tiene cinco mares, cinco niveles del
inframundo y cinco niveles en el cielo, asi como cuatro puntos cardinales de su
mundo mitico y el centro (nadir), donde se ubica el hombre, al norte esta
situado Jaitsi Kipurita (cerro en Durango), al poniente esta Aramara (isla
enfrente de San Blas Nayarit), al sur Rapawilleme (Laguna de Chapala), al este
Launar (Cerro Quemado, S.L.P.) y el centro es Wirikuta (desierto de S.L.P.)
(Rajsbaum, 1995:102-103).

Los coras conciben el mundo dividido en cuatro rumbos, al poniente
Matanchen (San Blas, Nayarit), y la diosa del agua Uxxu, al este Wirikuta (Cerro
Quemado San Luis Potosi), la diosa Sarete y la morada de las diosas coras de
la lluvia, al sur vive el dios Kuamashe, al norte esta Muchita, el mundo de los
muertos. Es importante mencionar que debido a todos los problemas que
enfrentan los huicholes'®, los coras han disminuido sus recorridos rituales
considerablemente.

Los siguientes ejemplos apoyaran para entender esta relacion que ha
tenido el hombre con el universo, con la tierra y su ubicacién en él (Anexo

XXII La religion en la época prehispanica) (Figura 6):

riqueza. Donde hay hechiceros y magos. Se le identificaba con una region geografica (el goifo),
donde viven los teenek.
1% Al encontrarse sus principales lugares sagrados fuera del territorio han tenido que recurrir a los
gobiernos estatales e instituciones gubernamentales para protegerlos de los saqueos vy
destruccion, sobre el particular, lo discutiremos en el capitulo seis de este documento.
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2 Origen del hombre

Los hombres nahuas actuales fueron creados por el sacrificio de Quetzalcoati
(ver Anexo XV), al caerse los cielos y esconderse con siete divinidades en una
gruta, esto remite a Chicomoztoc'®, lugar de origen de los siete pueblos
representados o tutelados por Huitzilopochtli (aztecas), Xiotecutli (tepanecos),
Tezcatlipoca (chalcas), Cintedltl (colhuas), Quilastli (xochimilcas), Amimitli
(tlahuacanes) y Quetzalcoatl (mixquic)'’, algunos de ellos podian ser
considerados tzitzimes (Paso y Troncoso, 1988: 281-282) donde la creacién del
mundo se divide por cinco eras o periodos, en el quinto “temblor de tierra”, el
hombre desaparecera por un temblor y apareceran los tzizime, monstruos del
occidente a comer y matar a los hombres. Los tzizime o monstruos que bajaron
de arriba son expulsados por su mala conducta de la casa de los dioses.

Francisco del Paso y Troncoso (1988, 263-287), en su leyenda del fin del
mundo, menciona que habia tzizime de ambos sexos, tenian otro nombre las
tetzauhcihuatl, “cosa de mal aglero”, se les representaba con cuernos en la
cabeza y una especie de ligas en las piernas que parecian alas, no tienen
carne sino huesos. Las (zizime vivian en una mansion deliciosa llamada
Tamoachan, alli vivian como diosas creadoras pero fueron expulsadas por sus
desmanes por los otros dioses y enviados como cuerpos errantes al mundo de
los hombres.

La primera pareja de hombres, se llamaban, él Uxumuco, y ella Cipastonal
(cipactonal): otros mencionan que €l se llamaba Cipatenal y ella Xumeco
(oxomoco) (Sahagun, 1989). Stresser-Pean (1990: 202-203) considera, sobre el
origen de los teenek, que al principio del mundo hubo muchas generaciones de
hombres imperfectos que fueron aniquilados por un cataclismo, hasta que surgié
la humanidad actual que desaparecera de idéntica manera. Kuehne (1993: 159)

' En el primer mundo denominado “4 jaguar”, los hombres fueron destruidos por jaguares, que
eran el nagual del dios Tezcatlipoca, en el segundo llamado “4 viento” un huracan transformé a
los hombres en monos, fue provocado por Quetzalcoatl, bajo la forma de Ehecatl (viento). En el
tercero, una lluvia de fuego termina a los hombres, Tlaloc reind durante este periodo. En el cuarto
llamado “4 agua” el mundo se inundo durante 52 afios, solo sobrevivieron un hombre y una mujer,
refugiados en un enorme ciprés, pero transformados en perros por Tezcatlipoca. Otros hombres
ue habia eran los kualismej, “los antiguos que se comian entre si".

' Sobre el origen de los mexicas o nahuas antiguos se pueden consultar las obras de Soustelle,
1982, Leon Portilla, 1961, Lopez Austin 1973, 1980, 1995, Sahagun, entre otros.
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por los Olmecas, estos realizaron una reunién de dioses en Tula, Hidalgo,
Cuextecatl, el gobernante teenek, llegé casi desnudo, sélo con su maxtle, se
tomé cinco tazas de pulque, se desnudé completamente y se quedo dormido. Al
despertar los dioses se enojaron, el sintié tanta vergiienza que se tuvo que ir a

vivir al mar.

3 Principios de los nahuas y teenek con el mundo: reciprocidad, respeto y
cumplimiento con los dioses o “duefios de la naturaleza”

Los hombres nahuas y teenek consideran que la reciprocidad y el respeto son
principios basicos de su relacién con el mundo y la naturaleza, son el eje de la
vida comunitaria y social, que me permitieron entender algunas costumbres y
tradiciones que se encuentran hoy en su vida cotidiana.

Bassauri (1991) argumenta que la relacion intima del hombre con la
naturaleza en la Huasteca potosina se manifiesta desde la antigliedad, ya que
los teenek pertenecieron o pertenecen a clanes totémicos gobernados por un
jefe®®. Encontré vestigios de que al hombre lo acompariaba su tétem animal, él
argumentaba que por ello los teenek tenian sueltos a los animales y que el
cenzontle era el primer hombre teenek®'. Lo que es cierto es que algunos
hombres teenek tienen de dos a tres nombres, uno en la escuela, otro cuando
crece y otro el de su comunidad, que se refiere al animal totémico o al paraje
donde vive.?

Calixta Guiteiras (1948:158, 167, 171) contribuye con el estudio de los
sistemas de parentesco entre los teenek, organizados en clanes matri o
patrilineales. Informa que antiguamente a los teenek abuelos se le hombraba

% Sobre los vestigios totémicos de las sociedades mesoamericanas Pifia Chan (1977:11-20)
menciona que antes de ser complejas sociedades agrarias, se creia en lo sobrenatural y en las
potencias de la naturaleza, regidas por espiritus, donde se desarroll6 la magia y la existencia de
brujos, chamanes y magos, que eran los intermediarios entre los hombres y lo sobrenatural,
paralelo a la magia estaba el totemismo o culto a los antepasados, bajo la forma de animales,
donde se dominaban las relaciones del hombre con su tétem, ya que éste era su aliado o un
antepasado bienhechor.

¥ Ta ‘tam= el primero, primer padre los teenek (Bassauri, 1991:72).

%2 Se creia que él chaman o brujo servia de intermediario entre los hombres y el tétem, portando
los atributos, a los espiritus y al tétem se le atribuia poderes buenos o malos, podian dar o quitar
enfermedades, provocar la muerte, el embarazo, el nacimiento, la reencarnacién de un
antepasado en un nifio recién nacido, dar proteccion, etc (Pifia Chan, 1977: 12).
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Lugar Sagrado Ubicacion Peticiones

“La Silleta”, T'idhoch Xilitla Solicitud de
Buenas Cosechas®

Cerro Tam- Ahab Huehuetlan Solicitud de Lluvia®

Las Cruces Cuatzontitla Los Antepasadosgr

Matlapa Matlapa Purificacion Y
Enfermedad

Mazatetl Santiago Fertilidad, Caverna.””

? Rancho Nuevo Fertilidad Danza

San Francisco Tamazunchale Peticidén de afio nuevo.
Sitio ceremonial
cotidiano con relacion a
la salud enfermedad y
produccién de
alimentos.

Santiago Matlapa Fertilidad, Secas™

Santiago Santiago Agradecimiento .
Buenas
Cosechas®™

Sétano de las Golondrinas | Tampaxal Afio Nuevo, Danza®

Sétano del Cepillo Tamapatz Salud

Tacahu K’aanja’ Hichihuayan Fertilidad >

8 Mltoléglcamente es el lugar donde los dioses realizaron la reparticion de todas las semillas.

8 Era donde vivia el dios de los rayos y truenos. Se enojo con los hombres envié truenos e
inundo la tierra, Muxi lo envié al norte a vivir.
8 Casa de 80 cm de piedra, encima las cruces, son los antepasados que vigilan el pueblo.

Por su extension se forman fumarolas que salen de la tierra.

En el manantial, donde se juntan los rios, Atlamaxal.

Gruta con estalagmitas y estalactitas, con arroyo profundo.

Lugar sagrado de Muxi, su réplica.

% Nombre que significa “agua del amor”, ubicada en Xomo Kunco.
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Cielo)'® asi como los dioses de la fertilidad, de los cuatro puntos cardinales,
entre otros. En nahua a la pareja primigenia se le denomina Uxnana y
Uxtata'®’, las diosas del agua, las akajeme, el dios del maiz cinteotl, entre
otros.

Esta pequena porcién de la Huasteca potosina conserva en algunos
fragmentos una vegetacion virgen de bosque tropical lluvioso, otra porcién es
utilizada para el ganado y otra como campo experimental de plantas de la
Secretaria de Agricultura, campus Huasteca. Esta area es de
aproximadamente doce kilbmetros cuadrados.

El acceso a este lugar sagrado se vuelve cada dia mas facil, debido a
que empieza a construirse infraestructura turistica para su recorrido, el lugar
tiene dos entradas, la primera por un camino de terraceria para autos que
continua por una vereda estrecha por la falda de la sierra y a orillas del rio
Huichihuayan, y la segunda, por un camino de terreceria que sélo funciona en
época de secas, y que atraviesa el casco de la exhacienda de Huichihuayan,
hoy San Juanico, y se llega al nacimiento del rio donde viven las diosas del
agua.

A partir de este momento, arribo a Xomo Kunco Cen Coco, para llegar a
sus espacios sagrados so6lo se tiene acceso por la sierra caminando, primero a
la cueva del aire y a 56 metros, escarpando la serrania, se encuentra la cueva
de la fertilidad y la de los brujos teenek y nahuas; sin embargo las cuevas de
Xomo Kunco no tienen un estudio especifico para saber si se conectan o no
con las cuevas, tiros, sotanos y cimas mas lejanas de la Sierra Madre

|102

Oriental ™ (mapa 28).

'% Serior del cielo”, Guardianes de la cueva e Ik’ “viento” Kaaco “hablar” = cueva del viento.

1% Nuestro Padre y Nuestra Madre

'2 En las platicas los indigenas que conocian mas a fondo la cueva, mencionaban que era la
entrada al pulik ts’ een “cerro granero”.
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1 Origen de Xomo Kunco Cen Coco

Todo lugar sagrado por excelencia tiene un mito, una historia, un relato,
una referencia que explica como el hombre decididé que éste tuviera una
connotacién sagrada. Muchos le atribuyen un milagro, un hecho sobrenatural,
otros consideran que tiene que ver con los antiguos, antepasados o “pasados’.
En el caso de Xomo Kunco, segun la cosmovisién de los nahuas y teenek,
representa el lugar donde viven los espiritus de toda la naturaleza: animales,
plantas, hombres, son el “centro del mundo”, fuente de obtencién y
satisfaccion de las carencias humanas.

Los nahuas y teenek tienen varios relatos al respecto, los cuales no
seran analizados en este documento, sino sélo algunas oraciones que
permitan entender el origen del mismo y la importancia cultural que tiene para
estos pueblos.

Sobre su origen, recopilé siete versiones (tres teenek y cuatro nahuas)
muy parecidas y similares, por lo que consideré elaborar una sola de todas,
que retomara los puntos importantes de su origen como espacio sagrado.
Algunas de estas versiones son fragmentos de platicas y entrevistas
realizadas con algunos miembros de las comunidades nahuas y teenek, por lo
que de entre todas ellas pude conocer los puntos medulares que el ser
humano toma en cuenta para que un espacio sea considerado sagrado. Otros
indigenas mencionan algunos detalles al respecto cuando hablan del
significado del lugar.

La historia cuenta que antes las ofrendas se hacian a escondidas, no
asi ahora, pues los antiguos tenian miedo, los primeros hombres vieron que
no rendia su trabajo por lo que salieron a buscar, uno llegé a una cueva con
su chiquiguite, que no traia casi nada (una tortilla), entré y los dioses le
preguntaron, ¢/qué andas buscando?, El respondié algo, como frijol, chile,
maiz, papas, de todo; Esta bien dijeron, préstanos tu chiquiglite, entonces el

hombre se dio cuenta que venia cargado. Entré y salié con semillas, era un
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una gran importancia, hay mazorcas con jarros, cabezas de puerco, corazén
de la sabiduria”."®

En conclusion, vemos que la mayoria considera, cuando menciona a
Xomo Kunco, como:

1.- La primera iglesia de los nahuas y teenek.

2.- Lugar natural y casa de sus dioses.

3.- Donde se fueron a vivir los dioses después de la conquista espiritual.

4 - Donde se obtiene sabiduria y abundancia.

5.- Donde vive el tonal de los nahuas y el gja talab de los teenek antes
de nacer.

6.- Es el regreso a los origenes, a los antepasados.

7.- Donde estan los espiritus de los que ya murieron.

8.- Donde se reunen los brujos en la noche.

9.- Donde se agradece los favores otorgados por los dioses.

10.- Donde se realizan rituales para sanar.

11.- Donde se realizan rituales para aprender a curar, a tocar un
instrumento,

a danzar, al mismo tiempo que se ofrenda afo con afo estos dones.

12.- Donde esta el “corazén” de los danzantes y musicos.

13.- Representa la cosmogonia de los nahuas y teenek, la forma de
conocerse, sentirse y relacionarse con la naturaleza, el territorio y ellos
mismos, es donde los dioses ordenaron y clasificaron el mundo.

14.- Donde los antiguos llevaban una relaciéon con los animales, éstos
les ayudaron para la obtencién de la lluvia, la sal, el fuego, el tabaco, las
plantas y los animales’'°, algunos de ellos en la actualidad son sagrados.

15.- Donde vive el aire, que tiene la facultad de curar, enfermar y llevar

el nombre” a todos lados. Este puede pasar de una figura a ofra,

'% Unidad Cultural Nahuas de Xilitla, Proyecto cultural Homenaje a la Cueva, 1994.

1% Sobre la mitologia nahua y teenek se puede consultar, por ejemplo, la obra de Alcorn (1984),
quién plantea una secuencia mitica entre los primeros hombres teenek y los actuales. Es
importante mencionar que en el caso de los coras (Tostado-Flores, 1993), los relatos miticos
estaban relacionados con la colectividad, en el caso de los teenek y nahuas, los relatos sobre el
origen del hombre, el gavilan, los sapos, los zancudos, los animales, las plantas, los hombres
actuales, entre otros temas, se encuentran bastante fragmentados.
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El lugar sagrado lo describe dividido en tres partes: la primera es la cueva del
aire, la segunda es la cueva de la mujer del agua y la tercera es el nacimiento
del rio (fuente de la mujer del agua) (figura 13).

La cueva del aire tiene una entrada baja de 75 centimetros, de dos
metros de ancho, da acceso a un vestibulo, ligeramente descendente, con una
gran columna, se divide en tres camaras, tiene columnas coladas vy
estalagmitas, de la camara mas grande observamos una sala de 18 por 10
metros, constituido de arcilla y en su centro hay un gran bloque calcareo.

Su nombre se debe a la corriente de aire que sale de su boca, moviendo
las hojas de los arboles que estan a una distancia de cinco metros de su
entrada, ya que podria estar en comunicacion con la cueva de la mujer del
agua, u otra cercana, cuya entrada esta a 56 metros mas arriba. De la entrada
a la parte final explorada hay aproximadamente 30 metros mas abajo.

La cueva se abre en un bosque tropical lluvioso bien conservado, con
una pendiente abrupta que hace muy dificil las labores agricolas. En ella los
recursos alimenticios son abundantes y estan constituidos principalmente por
murcielaguina. En la camara de la izquierda, hay indicios de enterramientos
prehispanicos, se han encontrado tepalcates, fragmentos de un comal y una
diafisis de hueso largo. En esta cueva no se encuentran ofrendas actuales
como en la cueva de la mujer del agua (Bonet, 1953: 38-42 ).

Cueva de |la mujer del agua o Xumo-Conco, cueva de Huxum-ja ( Xomo
Kunco, cueva de Uxum, “Mujer”, Ja, “agua’). La entrada se encuentra en un
acantilado vertical que con alguna dificultad se escala sin ayuda de cuerdas,
esta obstruida por derrumbes y un muro artificial, por ello queda una abertura,
de medio metro, arriba de su entrada. La cueva cuenta con coladas y macizos
estalagmitas, asi como varias columnas de grandes proporciones, una de ellas
en el centro de la antecamara de entrada y otras tres en la cAmara grande. La
antecamara de la entrada es utilizada muy frecuentemente por los habitantes
de la region como lugar de culto, en cada rendija o pequefia cavidad de las
estalagmitas aparece una ofrenda que puede consistir en unas monedas de

cobre, rara vez de plata o de alimentos: pollo cocido, masa de harina de maiz,
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en la caverna llamada “la iglesia vieja”. Explica que la regién tiene imponentes
elevaciones, La Silleta, La cueva de los cuatro vientos (Xomo Kunco) que al
penetrar hasta su fondo es de ensuefo, con galerias de extrafias pilastras,
adornadas bodvedas, figuras que se forman con las filtraciones de agua,
prodigo del mundo geolégico.

Bassauri (1991:77) sefiala que los lugares sagrados de los teenek estan
relacionados con la fertilidad de la mujer, la cual debe ser llevada a la cueva
de usxum pokom o uxum nutbel “mujer podrida”, para someterse a una dieta 'y
ser cuidada por sus compadres y embarazarse.

Janis Alcorn (1984: 81-82) menciona que actualmente el eje este- oeste
de la concepcion territorial de los indigenas es la mas utilizada por los teenek
de la Huasteca potosina, el tehua’tsabal (este), en el océano, donde vive Muxi
y el tehwa sintalaab (oeste), en la sierra, donde vive dhipac, mencionando que
en el este se encuentran las almas de los hombres comunes y corrientes y en
el oeste se encuentran las almas de los danzantes y curanderos. Asi como las
cuevas sagradas de San Antonio, denominadas Xuhuul Tujub, donde los
curanderos encuentran los cuarzos que utilizan para curar y llevan su ofrenda.
Considera que en Huichihuayan, Xilitla y Aquismén, con varias cavernas, son
sitios famosos de peregrinaje. Con relacion a Xomo Kunco se refiere a que la
cueva de los brujos es visitada por los nahuas, teenek y probablemente
mestizos y otomies.'®

Otro autor, que se refiere al lugar es Reyes (1982: 160)'%, quien
escribe sobre Xomo Kunco lo siguiente: “Hasta la fecha s6lo conozco un
centro donde acuden los curanderos de espanto o alguna otra enfermedad
relacionada a ésta, en este centro acuden personas que ya conocen la cueva
(es una cueva que esta enclavada en la sierra), porque algunos hacen la

curacion luego entrando porque tiene dos entradas y segun la enfermedad y

125 En conversacion con Janis Alcorn (noviembre 2001), ella menciond que en 1979 no era aun
conocido el lugar por los mestizos, por lo que evitd ubicarlo especificamente, ya que era algo
muy importante y sagrado para estos pueblos.

126 Durante los afios ochenta, se fomenta en México un programa destinado a la formacién de
profesionistas bilingtes, uno de ellos es Reyes Antonio Agustin en 1982
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4 Historia de otros lugares sagrados

Ofro lugar sagrado cercano a Xomo Kunco es la cueva del nacimiento del rio
Huichihuayan, donde actualmente han dejado una virgen de piedra para
sacralizar el lugar sagrado de los antiguos nahuas. Este lugar es en nuestros
dias un espacio de recreo, donde se nada y se toma el sol, arriba del lugar se
encuentra la comunidad nahua del Nacimiento y todavia en 1953 era
propiedad privada llamada rancho el Nacimiento.

Bonet (1953: 36-38) describe lo siguiente: la entrada de la cueva esta al
pie de un acantilado casi vertical, esta tapada por un amontonamiento de
grandes bloques desprendidos de la béveda. El agua nace y forma una
laguna, dando origen al rio Huichihuayan, se trata de una fuente vauclusiana.

Algunos informantes sefalan que desde hace diez anos, los habitantes
cercanos nos los dejan realizar rituales en el lugar, aunque siga siendo “muy
sagrado” y su agua sirva para curar a los enfermos, segun otros es que
muchos del Nacimiento han cambiado a otras religiones.

Bassauri (1991:68) menciona que es muy frecuente que los cazadores y
recolectores regresen al lugar los residuos que les quedaron: huesos y varas,
donde mataron a los animales o cortaron algunas plantas, realizando un ritual
de agradecimiento.

Otro lugar sagrado de la fertilidad es Texacatl (cueva del Jobo), que se
encuentra ubicada al borde de la carretera a Xilitla antes del entronque con la
carretera México- Laredo. Actuaimente una parte se encuentra tapada por el
relleno de la carretera, hay que descender unos 3 metros. Una de las
camaras, con un techo de aproximadamente 10 metros de altura, tiene en el
centro dos grandes estalagmitas, al fondo se comunica con otra mas grande
de unos 20 metros de longitud y 15 metros de altura. Se trata de una cueva de
un solo ciclo, formada por una galeria cuyas aguas irian a desembocar en el
valle actual.

Las ofrendas que dejan los nahuas son en metalico (monedas de cobre)
y en especie, como pollos cocinados o no, envueltos en hojas de platano o

maiz, asi como tamales. Las ofrendas de substancias alimenticias son



















207

Si después del ritual no se atraen las lluvias, se busca pedirlas en Xomo
Kunco, se hacen varias visitas y la ofrenda consiste en ceras, sal, maiz, frijol,
nixtamal, café, refrescos, pan, piloncillo y xiles (monedas).

Los indigenas han dejado de practicar algunas danzas, relacionadas
con agradecer a sus dioses, otras han perdido su caracter sagrado, ahora se
baila en cualquier momento: para un funcionario, para una fiesta del pueblo,
cuando termina un afo escolar, si se inaugura una obra publica, por contrato
en una feria, fiesta o reunién, y en consecuencia se han descontextualizado de
los rituales antiguos. La danza y la musica son dos elementos distintivos de su
identidad, muy importantes, es lo que marca su diferencia con el no indigena,
practica que dejan de hacer cuando modifican su identidad.

No hay comunidad que por lo menos no cuente con una danza y un trio
de huapangueros, asi que en la regiéon encontramos mas de mil doscientos
grupos de danza, entre las que se encuentran las varitas, pilachtinij, ayatichini,
xochitines, monarca, palayacatzin, matlachines, sonaja, del arpa, sonajas, las
flores, xuaxopiojtininm soriance anagua (guadalupana), nikatiehualtijke,
pilayakachmen, kuyumson, nucub son, moctezuma (rebozo), chinchilines,
elotes, tres colores, armadillo o concheros, rey colorado, cintectli, del tambor y
chirimia, tzacan son, voladores, malinche, gavilan, por nombrar algunas.’3®

Los mayordomos y capitanes de las danzas heredan de sus mayores el
puesto que ocupan y tienen la obligacién de transmitir los conocimientos;
algunos llevan el control de la danza en un cuaderno donde apuntan todo lo
relacionado a la misma; cada uno cuenta con su baston de mando de la
danza, adornado con listones de diferentes medidas y colores. Antes de
danzar se hace una “guardia” que consiste en colocar el estandarte, los
instrumentos y la indumentaria de todos en el lugar donde danzaran y realizar
un ritual a los cuatro puntos cardinales y a la tierra, se visten y se trasladan a

una cueva a solicitar permiso y sabiduria a los dioses; otros tienen un lugar

'3 Entre 1991 y 1996 realicé trabajo cultural en la Huasteca potosina, donde participe en mas de
200 encuentros de danza y musica, conoci mas de quinientos grupos y les di seguimiento a
través del financiamiento econémico de los Fondos para el Patrimonio Cultural de los pueblos
indigenas.
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del hombre, danza en fila 1
parte, danza en fila segunda
parte, el incienso para la
comida, comida, la flor, el
amanecer.
El Gavilan Primeros frutos Tamaleté 1. - El camino, 2. - Se va caer
o] de la milpa. En la Tancanhuitz el palo, 3. - Se va a llevar el
Volador™? sierra, en la palo, 4. - Se va parar el palo,
Bixom tiiw. siembra y en 5. - Sube el capitan al palo, 6.
la comunidad. - Tres sones cuando van
volando, 7. - Caen al suelo, 8.
- Musica para descansar.
Danza del 28 septiembre en Picholco, La danza consta de 12 sones
maiz Tancanhuitz y en Axtla principalmente. Rabel,
la comunidad cantonal y arpa. El 28 de
para agradecer la septiembre  comienza |la
milpa y la “escalera”, por donde pasan y
cosecha, 1 llegan las almas y
noviembre, acompafan todo el afio.
altares de la casa El 1 de noviembre
dedicada a los intercambio de ofrendas entre
muertos.. familiares.
Soledad Cosecha Aguazarca Algunos sones son “paso
doble”, “la madrugada”,
“penitencia” y “despedida’.
Nucub son Para curar Quelabit, Belal son “musica de saludo y
Tanlajas despedida”
Kuyumson Danza de nifios Jilim
Tantocoy
Ayakachtini Veneracion del Pefa blanca Tetlahpalolwikatl “saludo”,
corte del maiz, el tonal- Ipantiwikatl “hacia el
aguacate, para encuentro del sol’,
que llueva y para tlapopochwikatl “musica para
situaciones de venerar con incienso”,
tristeza tsotsokolatsi “brindis”,
tekipacholwikatl “musica de
tristeza”, toto wikatl “musica
de aves”, toshankalwikatl
“musica de cueva’,
atsahtsilcuikatl “musica para
implorar que llueva’.
Xochitinij 28 de septiembre Tancuime Ef son del saludo, vientecito y
gallo
Sonaja Mayo, secas Pemuxco Saludo, son  del sur
(Tlasintlauikkatl), son del
pescador, el incienso,

luego se repite todo hasta medianoche, se descansa y al final hasta que amanezca” (Crecencia

16 octubre 1996).

'3 La danza contempla tres fases rituales: 1.- Preparacion, busqueda, purificacién, conduccion y
colocacion del arbol, 2.- Vuelo y 3.- Representacién del mito cosmogonico.
%4 Es en veneracién al dios del maiz, dhipaa, al “Gran duefio de la lluvia” Maam Laab.
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cuando es cambio de posicion del planeta, en julio por la cosecha y en
diciembre para pedir fuerzas por un afio mas”'*®.

Estos tres ultimos rituales son comunales, organizados por grupos
aproximados de 20 personas, que van llegando a diferente hora a Xomo
Kunco. Los diversos grupos que asisten se van encontrando y comparten la
ofrenda. Durante todo el dia y toda la noche, suben y bajan grupos, al final se
quedan en el manantial y con una hoguera esperando que amanezca.

El ritual del primero de enero se realiza para garantizar un buen ano al
hombre, a su casa y a sus cosechas, para evitar las enfermedades, para
cuidar a los animales y se les ofrenda a los dioses, a las seforas y sefiores de
la tierra, al viento, a la diosa de la fertilidad, para que esa fuerza dure hasta el
siguiente afo. En marzo se solicita a los dioses la obtencion de buenas lluvias
y en julio se agradecen.

“Nosotros los indigenas, cuando sentimos que se nos agobia la escasez
de las cosas necesarias como el maiz, acudimos al lugar de Xomo Kunco,
lugar de las cuevas, para asistir a ese lugar se necesita ayunar nueve dias
antes, no comer mucho condimento y tubérculos que tengan olor fuerte, sino
el olor se penetra hasta el fondo de estas cuevas, asi como el temor de sufrir
alguna consecuencia”.'®® Los ritos que se llevan a cabo en Xomo Kunco,
retomando a Van Genep, serian en concreto: a) ritos de separacion; b) ritos
de transicion y c) ritos de incorporacién. Estos se dan durante las crisis de la
vida del hombre: estado, posicién social, edad, salud y estatus; en el proceso
anual, afio nuevo, cambio de estacion, entre otros aspectos.

Para su analisis lo dividi en once etapas o episodios que me permitieron
conocer como, los nahuas y teenek, acceden a uno de los lugares sagrados
mas importantes de la region para comunicarse con los dioses y duefios de la

naturaleza.

8 Taller de andlisis sobre Ia importancia de las cuevas ceremoniales Xomo Kunco, 5 de abril
1997, con la presentacion de representantes de los tres pueblos indigenas del estado.

? Francisco Hernandez, comisariado comunal de Cuatzontitla, Axtla, Francisco Jonguitud y
Rufino Hernandez Manuela autoridades pasadas (consejo de ancianos), 13 febrero 1995.
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b) El colectivo inicia con el ayuno y la abstinencia. Las tres visitas
anuales de un colectivo no son tan estrictas en la purificacion individual, sino
en lo colectivo; el curandero organiza al grupo a través de la distribucion de
tareas asignadas y la elaboracién de ofrendas, la preparacibn de los
patlaches'®?, la busqueda de las velas, los panes, “los amigos’ (aguardiente),
entre otras cosas. El ir en grupo significa la posibilidad de saber que “uno esta
con todos” o “con un solo corazon” esto simboliza que uno no puede
separarse, perderse o irse porque todos estan unidos con un solo lazo.®3

En la mayoria de los hogares, cuando se va a ir a Xomo Kunco, en el
altar se ofrece alcohol a la tierra y a los cuatro puntos cardinales, para que no
suceda nada en el trayecto. Al viajero se le “dan” algunos objetos rituales e

instrumentos para la siembra, para sacralizarlos en la cueva.

2) Invitacién al lugar. Los hombres y mujeres invitan a los de su
comunidad o de otras comunidades a preparar el ritual, las decisiones son
comunales, de ahi deriva la organizacion del ceremonial, las actividades
consisten en organizar el ritual, limpiar el lugar, compra y preparacion de las
ofrendas. Las ofrendas son el punto intermedio entre los dioses y los hombres,
son las que llegan a los dioses y éstos saben qué es lo que quiere el hombre,
es asi como el que suplica obtiene beneficio. Todo ritual conlleva una serie de
pasos que los nahuas y teenek tienen que llevar a cabo.

Las ofrendas’™ para los dioses se constituyen de lo siguiente: incienso,
alcohol o aguardiente, cerillos, bolim, patlache o tamal, dinero, siete bolillos,
siete huevos sancochados, medio litro de cafa, siete velas y una libra de vela,
animales de pan, cera o barro. En algunos casos se le agrega refresco, pan de

caja y frutas.

132 Tamal de pollo joven.

53 Obviamente el lazo es invisible, pero los que tienen el “don”, si lo ven, y se preocupan de que
todo el grupo permanezca junto. Son los encargados de evitar cualquier contratiempo

™ Es importante mencionar que estas ofrendas varian segun el ritual a realizar, pero en general
se utiliza lo mismo. EIl bolim, por ejemplo debe ser de pollo joven y el corazén se deja en la
cueva.
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principalmente los nahuas, algunos teenek las asocian con los rituales a la

cueva del aire (brujeria).'®

7) Lasegunda puerta. Es la cueva del nacimiento del rio, aqui viven
las diosas del agua. Se busca un incensario (hay de rehuso) y el grupo espera
a que el guia prepare la ofrenda. Luego cada uno baja a solicitar permiso para
subir a las cuevas. Primero se acerca el que hace la costumbre, y en lengua
(nahua o teenek) le informa a todos los dioses él por qué de la visita, con el
incensario envia los mensajes a los 5 puntos cardinales.

Posteriormente toma aguardiente y esparce algunas gotas en el lugar,
como ofrecimiento a los habitantes y duefios de la naturaleza; prende una vela
(esta se consume en menos de media hora) y la pega en la roca; asi se
purifica y se limpia. Cada uno de los visitantes con un discurso mas corto y en
voz baja debera hacer lo mismo: rezos a los cuatro puntos cardinales, a las
diosas de la lluvia y al trueno. También se les pide permiso a “los
cuidadores”del lugar, que se pueden convertir en tigres. Al final, todos suben a
la orilla del arroyo y comienzan la caminata hacia la cueva del aire. (Si es la
primera puerta entonces del mismo modo se hara una limpia a los

asistentes).'®°

'%° Durante varias visitas realizadas a Xomo Kunco, fue importante observar que esta piedra no
siempre era utilizada por los teenek, y te preguntaban si alguna vez habias dejado alguna vela en
el lugar, si tu respuesta era afirmativa, automaticamente pensaban que realizabas brujeria. Es por
ello gue en cada visita participé como si siempre fuera la primera vez.

%0 En botellas vacias se junta un poco de agua del nacimiento, puede servir para el camino o
como agua sagrada.
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8) Aqui, se descansa un momento para comenzar a subir
puerta. Es el entronque del camino para subir a las cuevas, des
observa una cueva natural, que se forma por el viento que sale de
aire. Los nahuas y teenek lo consideran como obra realizada por

si no vienes con “dieta” tal vez no lo observes.

9) Latercera puerta. Es la cueva del aire, donde vive el «
el del trueno, “el dios que los sostiene”, ademas, esta los espacio
los musicos y danzantes. Se danza, se toca, es el lugar de la ens
entretenimiento. Al llegar se solicita permiso a los duefos de la
curandero pide a los cuidadores por cada uno, luego “te barre”
espaldas a la boca de la cueva, después te pide voltear para q
alcohol a la tierra, a los cuatro puntos cardinales y tomes un ti
sobre lo tira al suelo, para poder pasar debes por ultimo, prender
vela en la parte de arriba de la boca de la cueva. Para ei
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Para tener mejores abejas se deja una ofrenda, si se desea una buena
cosecha se va a donde esta una piedra colgando de forma como la mazorca
del maiz, si uno esta enfermo del corazén, se toma agua y ofrenda en la
piedra sagrada que tiene la misma forma. En ésta también se puede solicitar
sabiduria. En la pared se encuentra un dibujo de una mujer envuelta en
mantas, que el agua filtrada dibujé, ella te observa; algunos indigenas le dejan
ofrenda. Abajo se conecta con el departamento de los brujos. En esta cueva la
ropa se acomoda encima de las rocas que, representan a los dioses Uxnana y
Pulik Ach, para que curen a los enfermos, si uno lleva mucho tiempo enfermo,
el curandero ayudara a que se deje un rato mas, para que la curacion surta
efecto.’®® Sin embargo, mas abajo, el brujo también pondra ropa pero para
que enferme su enemigo.

11) La despedida y el regreso a la comunidad. Durante todo el dia y
toda la noche los hombres y mujeres que estuvieron en el ritual, durante la
mafana se prepararan para el regreso. Si uno viene con musicos, estos tocan
a los dioses y hablan en su lengua como recordatorio de sus peticiones.
Luego, se organiza el regreso a la comunidad, primero hay que llegar a la
primera puerta y agradecer a los dioses que todos retornan “con un solo
corazén”. El curandero pedira otra vez que se derrame un poco de
aguardiente en el piso, y a los cuatro puntos cardinales, y que en voz baja se
agradezca a los dioses el regreso a la comunidad y por las peticiones
solicitadas.

'3 pidiendote que lleves un bolim, donde el corazén de pollo, sera el mediador entre las fuerzas
y la enfermedad.
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(faena, eleccién de autoridades, compadrazgo, entre otros). Bastide (1970) menciona
que la mayoria de los paises tienen un derecho constitucional basado en la imitacién,
deformacion, reinterpretaciéon o asimilaciéon de rasgos juridicos que no corresponden
a su propia cultura, lo que ocasiona que no se tomen en cuenta particularidades
como paises pluriculturales o pluriétnicos. Esto implica que haya una aculturaciéon
juridica de los pueblos indigenas de nuestro pais y las modificaciones legislativas o
administrativas sean locuciones de dificultades o demandas que se presentan
cotidianamente. Por lo tanto, cuando la aculturacion juridica tiene rasgos comunes, es
menos violenta.

El problema de los derechos sociales, politicos, culturales y territoriales de los
pueblos indigenas en México, por mencionar algunos aspectos, ya han sido
abordados con anterioridad por diferentes especialistas: Sierra (1993), Durand
(1997), Mares (1997). Estos autores argumentan que el problema de los derechos de
los pueblos indigenas en México es que no se consideran sujetos de derecho, sino
objetos de derecho. La importancia de contar con un marco juridico se debe a que los
pueblos indigenas conviven con dos tipos de derecho, el positivo y el
consuetudinario. El primero se basa en el derecho romano y es escrito, el segundo
corresponde a los valores, codigos y reglas de los propios pueblos y, se transmite
oralmente

Los derechos internacionales corresponden actualmente a los individuales y
colectivos de las relaciones del hombre con la sociedad, tanto en el ambito local
como en el internacional. En este caso no hablaré de todos los derechos
internacionales, sino so6lo de aquellos que hacen referencia a los pueblos indigenas y
tribales y mencionen al territorio, los lugares sagrados y la concepcion del mundo o
la vida religiosa (la terminologia utilizada para definir las practicas religiosas de los
pueblos indigenas sera, a partir de aqui, la otorgada por las leyes).

En el marco internacional, algunos paises han reconocido que los pueblos
indigenas deben ser sujetos de su propio desarrollo y no continuar bajo la tutela del
Estado al que pertenecen. Sin embargo, a pesar de lo anterior y de existir organismos
internacionales dedicados a velar por la no-violacién de estos derechos territoriales,

culturales, sociales, politicos, entre otros, la realidad es que los pueblos indigenas
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tienen muchos problemas para que se cumplan. Lo importante en este documento es
reconocer el derecho a la diferencia que tienen los pueblos indigenas, en particular
los pueblos originarios indigenas nahuas, pames y teenek del estado de San Luis
Potosi. Esto, porque en la Huasteca éste es “un dialogo de sordos” entre los
indigenas y no indigenas, cada uno piensa y actua diferente, tiene su propia
concepcién del mundo, su definicion de a lo que tiene derecho y a lo que no. Es aqui
donde las categorias de espacio y tiempo son muy importantes; el tiempo se
encuentra detenido en el espacio, este se encuentra estabilizado en otra época, no la
actual. En este marco, revisaré algunos fundamentos internacionales del derecho de
los pueblos indigenas para descender a la problematica estatal de San Luis Potosi y
en particular de la Huasteca potosina.

En lo que respecta a algunos documentos, convenios y textos internacionales
relacionados con los derechos de los pueblos indios sobre su identidad y sus lugares
sagrados, tenemos lo siguiente: en 1957, la Organizacion Internacional del Trabajo
(OIT) comienza a discutir la importancia de los derechos territoriales, politicos,
sociales y culturales de los pueblos indigenas y tribales, considerando que se deben
proteger y conocer estos derechos, para ello crea el convenio 107, que consta de 57
articulos, divididos en ocho capitulos.

En la Reunion Internacional sobre Etnocidio y Etnodesarrollo en América Latina
(diciembre 1981), en el punto seis se argumenta que “Para los pueblos indios la tierra
no sélo es objeto de posesion y de produccién. Sino que constituye la base de su
existencia en los aspectos fisico y espiritual, en tanto que entidad auténoma. El
espacio territorial es el fundamento y la razén de su relacion con el universo y el
sustento de su concepcion del mundo”. En el punto siete considera que los pueblos
indios tienen el derecho natural e inalienable a los territorios que poseen y a
reivindicar las tierras de las cuales han sido despojados, lo anterior implica el derecho
al patrimonio natural y cultural que el territorio contiene y a determinar libremente su
uso y aprovechamiento (Durand Alcantara, 1991:100).

En las recomendaciones de San José en 1982, la UNESCO menciona que se
debe apoyar a los pueblos indigenas en sus reivindicaciones por la posesion de sus

territorios que les pertenecen legitimamente con o sin titulos y trabajar para que
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dichos territorios sean ampliados, seglin las necesidades sociales, econémicas y
culturales de las comunidades.

En la reunién de Nuuk, Groenlandia (1984), se concluyé que el derecho a la
autonomia y la autodeterminacién de los pueblos indigenas, es una precondicion de
libertad, justicia y paz, que se debe eliminar la discriminacion y permitir el goce
completo de los derechos humanos y colectivos.

Todo lo anterior permite que a nivel internacional surjan diferentes grupos, que
comienzan a organizarse para luchar por la autonomia y el autogobierno, éstos
grupos logran que gobiernos de diferentes paises firmen tratados, constituciones y
acuerdos internacionales que los obliga a tomar en cuenta a sus poblaciones. Lo
anterior intenta fortalecer la participacién activa de los pueblos indigenas y tribales en
la toma de decisiones sobre asuntos que les conciernen sobre sus tierras, recursos,
medio ambiente, desarrollo, educacién, informaciéon, medios de comunicacion,
cultura, religién y el derecho a garantizar las transacciones para el financiamiento de
sus propios proyectos.

En 1989, México firma el Convenio 169 de la OIT, que anula el Convenio 107.
Este convenio manifiesta que debe reconocerse y protegerse los derechos culturales,
sociales, religiosos, espirituales y las formas de organizacién social, asi como la
propiedad, la posesién, la reivindicacion, el territorio (valores culturales y espirituales
en torno a él), la proteccion de sus recursos naturales y la forma tradicional de
transmisién del conocimiento. En lo referente a los lugares sagrados sélo los
articulos trece y catorce del convenio 169 hablan de ello, en el primero menciona que:
“Se debera reconocer el derecho a la propiedad de los indigenas sobre las tierras
tradicionalmente ocupadas por ellos” y el 14 indica que “Se asignaran tierras a los
indigenas adicionales cuando las que disponen sean insuficientes para garantizarles
los elementos de una existencia normal’”.

Como ejemplo internacional, tenemos el caso de Brasil, que logré que a sus
pueblos indigenas y ftribales fueran reconocidos como sujetos de derecho,

otorgandoles personalidad juridica. La Constitucion en ese pais es de las mas
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avanzadas en todo el Continente Americano'®. De esta constitucion hay que resaltar
lo que se consideran los derechos territoriales de las poblaciones indigenas
brasilefias: Titulo VIII: Del orden social, Cap. VIII: de los indios, articulo 231: Son
reconocidos a los indios su organizacién social, costumbres, lenguas, creencias y
tradiciones y los derechos originarios sobre sus tierras que tradicionalmente ocupan,
compitiendo a la Unién, demarcar, proteger y hacer respetar todos sus bienes.

Parte 1: Son tierras tradicionalmente ocupadas por los indios las habitadas por
ellos en caracter permanente, las utilizadas para sus actividades productivas. Las
imprescindibles a la preservacion de los recursos ambientales necesarios a Ssu
reproduccion fisica y cultural, segin sus usos, costumbres y tradiciones.

Parte 2: Las tierras tradicionalmente ocupadas por los indios se destinan a su
posesion permanente cabiéndoles el aprovechamiento exclusivo de las riquezas del
suelo, de los rios y de los lagos en ella existentes {(...).

Las tierras de los indios son inalienables e indisponibles y el derecho sobre ellas
son imprescriptibles.”

Sin embargo, a pesar de que Brasil se acepta como un pais multiétnico y
multicultural, al reconocer los derechos culturales y territoriales de los pueblos
indigenas y sus colectividades, y al procurar disminuir la contradiccion entre la
concepcion territorial de sus pueblos y la sociedad nacional'?; en la realidad esto no
sucede ya que, en un trabajo anterior observe que el problema de los derechos
politicos, culturales, sociales, territoriales y economicos de los pueblos indigenas
brasilefios aun no ha terminado, pues a pesar de la legalizacion, medicién y
certificacion de sus tierras, siguen sufriendo la constante violacion de sus derechos,
como es el caso actual de los indios Kayapd, que viven al sur del estado de Para, en
la Amazona en Brasil. El problema mas grave es que no sélo fue vendido su territorio

y su biodiversidad, sino ellos mismos, a finales del afio de 1999 y principios del 2000,

" La poblacién indigena brasilefia es de aproximadamente 300 000 habitantes, con 105 etnias
diferentes, .7% de la poblacién total.

" Durand Alcantara (1997) realiza una investigacion minuciosa de la mayoria de las constituciones
politicas de nuestro continente, incluyendo la mexicana.

2 Considerandolo como un conjunto de estrategias, mecanismos y confrontaciones que son
utilizados y que intervienen sobre fos indigenas en la definicion de sus derechos territoriales.
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a la empresa estadunidense Allied Cambridge. Los Kayapé han declarado la guerra a
la empresa, y el gobierno brasilefio ha empezado a intervenir. Segln la responsable
del Instituto de Tierras de Para, los mayores problemas de esta regién son “el
cambalache de titulos falsos” (Flores, Martha 2000).

México se encuentra muy lejos de respetar los derechos territoriales de los
pueblos indigenas, conozco muchos casos al respecto, como lo que sucede con los
huicholes, pames, nahuas y por supuesto con los pueblos de la Huasteca potosina.
Las instituciones gubernamentales muchas veces en lugar de vigilar la no-violacién
de los derechos politicos, culturales y territoriales de las poblaciones indigenas, en
realidad, con su actuacion, representan los poderes y posiciones de los no indigenas,
a lo largo del tiempo veo en estas poblaciones procesos adaptativos (como
incorporacion y pérdida de cultura) y cambios histéricos significativos. El territorio
indigena no puede ser explicado sélo por argumentos o evidencias etnohistéricas sin
relacionarlo con las costumbres e instituciones tradicionales de aquellos que lo tienen
en su posesion. Por lo tanto es importante conocer el pasado del grupo (historia del
grupo o grupos que habitan un territorio), las estructuras territoriales, combinando las
fuentes de tensién territorial (distancias culturales, étnicas, linguisticas).

En el caso de la sociedad mexicana, con relacion a los acuerdos sobre los
derechos de mas de sesenta pueblos indigenas de nuestro pais, en 1990 se reforma
y adiciona un parrafo al articulo cuarto constitucional, que reconoce soélo los derechos
culturales y no los politicos, asi como se acepta el derecho a la diferencia, el
reconocimiento a la composiciéon multicultural de la Nacién y la proteccién de las
formas de vida de los pueblos indigenas. Actualmente México se encuentra en un
proceso largo sobre Reformas Constitucionales, aprobar los cambios a Ia
Constitucién y reconocer los acuerdos de San Andrés Larrainzar, que aparentemente
es facil; pero que sin embargo implica reconocer que los indigenas son sujetos de
derecho y no objetos del mismo. Por otro lado, no hay en ninguna legislacion
mexicana acuerdos relacionados con los lugares sagrados de los pueblos, hecho que
marca un gran vacio de reconocimiento a las practicas culturales, teniendo que

recurrir a las leyes de ecologia para preservarlos como Areas Naturales Protegidas.
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El derecho a la diferencia que tienen los pueblos originarios de San Luis Potosi y
del pais se ha dado en distintos ambitos: a) reconocimiento de lo pluricultural y
pluriétnico del pais': b) organizacion politica y social': c) proteccién de territorios y
lugares sagrados.™

Los derechos indigenas incluyen una serie de tematicas que se encuentran en
diferentes niveles y areas de analisis. Estos dos grandes rubros, segun Teresa
Valdivia (1995: 261-262) son:

- Caracteristicas culturales de lo juridico entre los pueblos. Esto es la
normatividad interna de las comunidades, el derecho consuetudinario, la costumbre
juridica, entre otros nombres y,

- Los derechos indigenas o derechos historicos: la condiciéon de ser nativo de
Ameérica, de haber sido los pobladores originales de las tierras, el arraigo, la tradicién
o costumbre histéricamente desarrollados y el hecho de conformar una alteridad
cultural. Por el hecho de ser los pobladores originales de estas tierras, se les deberia

considerar el derecho territorial como algo esencial de las comunidades indigenas.

2 Derechos territoriales®

En los capitulos lll, IV y V, observé como se da el proceso de apropiacion del
territorio por parte de los pueblos indigenas; sirve para mantener el equilibrio de los
cuatro postes del mundo. Los indigenas consideraban en la antiguedad recorrerlos en
un lapso de tiempo y reproducir el mundo. En la actualidad sélo lo hacen al oeste
como lo miraban los antiguos habitantes. Esto desde la perspectiva actual representa

" Igualdad ante la Ley, respeto a su cultura, medio ambiente, entorno social, derecho a la
conservacion de los lugares sagrados, expresiones religiosas y espirituales.

" Mecanismos de proteccion a los lugares sagrados, a través del sistema de cargos, formas de
eleccidén de autoridades.

"> Buscar el reconocimiento y respeto de los territorios que los indigenas han definido como sagrados
para realizar sus ceremonias.

*La concepcién del territorio de estos pueblos se comparte con la de otros pueblos de origen
mesoamericano, es por ello que su permanencia a través de los siglos es importante, porgue el
hombre se apropia de los elementos basicos para la vida y la muerte, les da sentido, los ordena,
nombra y comparte la vida con los seres de la naturaleza profanos y sagrados, llamados estos
ultimos dioses o “duerios de la naturaleza,” que habitan en las cuevas, en los rios, en las montarias,
en los sétanos, conviviendo con los no vivos o muertos.
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un grave problema porque la mayoria de las rutas y lugares sagrados se encuentran
muchas veces con obstaculos y problemas o enfrentan la inminente destruccion. Por
ello en sus derechos se debe incluir el uso de los lugares sagrados para sus
practicas religiosas, esto se debe hacer con respeto y armonia, evitando toda
destruccioén.

La discusion juridica de los derechos territoriales de los pueblos indigenas se
analiz6 en la parte | de este capitulo, y ahi encontré que los derechos territoriales no
consideran los lugares sagrados como un punto importante de reproduccién social y
cultural de los pueblos indigenas; lo que ocasiona que continuamente se lleven a
cabo transgresiones y violaciones a los derechos colectivos y humanos de estos
pueblos. En este sentido es importante que se respete la diversidad cultural en
México, ya que en la actualidad se contrapone con los derechos colectivos adoptados
por nuestro pais.

Los derechos territoriales de los pueblos indigenas en México es tema que aun
se encuentra en la mesa de discusion, su problematica tiene mas de quince anos y se
ha convertido en un reclamo de justicia de los pueblos indigenas, no sélo de los
nahuas y teenek de la Huasteca potosina, sino de mas de 15 pueblos indigenas. Los
casos mas notorios son el de los huicholes o wirarikas que en sus cuatro lugares
sagrados, especialmente en Wirikuta (Real de Catorce, S.L.P), sus ofrendas son
saqueadas, destruidas, robadas y quemadas por los turistas, nacionales y extranjeros
que asisten a cortar peyote. Durante cinco afios (1989- 1994), los huicholes junto con
el INI, tuvieron un proceso de recuperacién de sus lugares sagrados, tema y
problematica actual que por cierto aun contintia, porque no fueron resueltas del todo
por diferentes factores'’. Otra problematica de este grupo con sus lugares sagrados
se dié cuando fueron desalojados por la construccion de la Presa Aguamilpa, donde

quedd sepultado por el agua otro lugar sagrado.

"7 Efectivamente el Gobierno Potosino recibié en el afio 2001, una recomendacién de la CNDH,
respecto a la violacién de los derechos colectivos de los huicholes, paraddjicamente fue entrevistado
el mismo funcionario que estaba encargado de preparar vy justificar el decreto de proteccion de Las
Cuevas de Huichihuayan, demostrando su incapacidad e ignorancia para poder resolver el problema
en ambos lugares. Hasta mayo del 2007 no se habia logrado.
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Los seris, enfrentan problemas graves de reproduccion cultural, al considerar el
gobierno mexicano que la isla de Tiburéon, cambiara su estatus juridico y se
transformara en Reserva de |a Biosfera. Esto ocasioné que se les prohibiera acudir a
la isla a realizar cualquier actividad, pero sobre todo a no matar tortugas; sin embargo
cada ano los seris iban a la isla con los jovenes para el aprendizaje ritual de la caza
de la tortuga para la fiesta del afio tradicional’®. En esta isla se aprende la
cosmovisién del grupo y se realizan todos los rituales de paso.

Otros ejemplos, relacionados a la destruccion de los lugares sagrados de los
pueblos indigenas son: la destruccion de un cerro sagrado en Huautla de Jiménez,
Oaxaca, para construir un camino; la construcciéon de una torre contra incendios en
Ocuituco, Morelos, donde afio con afo los nahuas solicitan las lluvias, o la
destruccidén de un lugar sagrado de los papagos (cerro del Pinacate), , lugar de
origen, donde surgieron miticamente los antiguos. Todos los casos arriba sefalados
fueron atendidos por el INI; sin embargo, en muy pocos se resolvieron
favorablemente.

Por dltimo, también hay que mencionar, aquellos lugares sagrados que los
indigenas después del aniversario del V Centenario de la conquista de México,
decidieron que debian recuperar y revivir sus tradiciones, estos pueden ser el “Cerro
Brujo”, en el estado Hidalgo, Tenango de Doria, donde los otomies acuden ahora con
sus hijos para solicitar mejores cosechas y salud, y Pustunich, Campeche, donde los
mayas han recuperado rituales de fertilidad, s6lo por mencionar algunos.

Es por lo anterior, que observe que dentro del analisis de los derechos
indigenas, los derechos territoriales y los lugares sagrados, no son contemplados y
considerados juridicamente, sélo a nivel internacional, por lo que su estudio es
pertinente circunscribir, ya que ocasiona que se afecte la vida espiritual de los
pueblos indigenas nahuas y teenek, al no contar con herramientas para su

proteccion. En este tenor revisaré algunas leyes potosinas al respecto:

"® EI INI tuvo que elaborar un peritaje para atender la causa penal A.P.-NUM. 365-HM-VI1/2001, sobre
transportacion clandestina de tortuga, la cual seria utilizada para el afio ritual de los seris, la propia
SEMARNAT les autorizé la caza, no de una, sino de dos tortugas, pero dos dias después del ritual y
un indigena detenido por cumplir con su cargo comunitario.
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En el caso particular de San Luis Potosi, en 1990 las autoridades emprendieron
una serie de discusiones sobre la pertinencia o no de modificar la constitucién del
estado a favor de los derechos culturales, sociales, juridicos, entre otros, de los
pueblos nahuas, teenek y pames. Para ello llevaron a cabo reuniones con los
representantes comunitarios para profundizar en el conocimiento de la diferencia
cultural, se investigo la concepcioén del mundo, el sistema normativo interno, las
practicas juridicas, entre otros aspectos. Esto se complementd con reuniones de
informacién sobre la modificacion al articulo 4° constitucional (septiembre 1991) y el
Convenio 169 de la organizacién Internacional del Trabajo (1992). Esto permitié
elaborar casi una réplica del 4° Constitucional en el articulo 1° de la Constitucion de
San Luis Potosi.

Esto resulta importante porque algunos miembros de la sociedad potosina
consideraban y lo siguen considerando, que los pueblos indigenas no tenian por qué
opinar sobre sus derechos, ni ser diferentes, y si acaso, podian tutelarlos, por lo que
la propuesta de modificaciéon a la Ley Municipal donde se le otorgaba a las
autoridades comunitarias y a la Asamblea General personalidad juridica para
representar legalmente a la colectividad, fue rechazada.

En 1993 los pueblos indigenas consideran que no era suficiente la modificacion
al 1° Constitucional del Estado, que son necesarias otras reformas para reconocer
sus derechos territoriales, sociales, politicos, econdmicos, educativos, proponiendo
mecanismos para fortalecer a las comunidades y ademas un proceso de reformas
legislativas, con reuniones de consulta comunitarias, micro regionales, regionales y
estatales.

En este sentido la modificacidn del articulo 9 de la Constitucion Estatal contiene
lo siguiente: El Estado de San Luis Potosi tiene una composicion pluricultural y
reconoce el derecho a preservar la forma de vida de sus pueblos indigenas. La ley
promovera el respeto y desarrollo de sus lenguas, culturas, usos y costumbres,
recursos, medicina tradicional y modos especificos de organizacion comunitaria.

El Estado garantizara a los indigenas el efectivo acceso a la jurisdiccion del
mismo. En los juicios y procedimientos en que aquellos sean parte, deberan tomarse

en cuenta sus practicas y costumbres juridicas...
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El Estado promovera la integracion de Consejos Indigenas para cada etnia,
como coadyuvantes y auxiliares de la accion del estado, de acuerdo a las formas
especificas de organizacién que determine cada una de ellas..."

Es importante mencionar que las ultimas modificaciones constitucionales en el
Estado de San Luis Potosi volvieron a poner en desventaja a los pueblos indigenas
(Anexo | Proceso de Reforma Integral en San Luis Potosi). Esto no quiere decir que
en unos anos vuelvan a entrar en la agenda de la discusion, aunque para otros
actualmente, como lo menciona Rodolfo Stavenhagen (1997: 278), con los cambios
legislativos y una concepcién mas justa y tolerante de los derechos humanos y la
democracia politica y social, la diversidad cultural ya no es considerada como un
lastre o un obstaculo a la integraciéon nacional. Por el contrario, se le considera una
riqueza social, un recurso para consolidar y fortalecer a la naciéon en su conjunto en
este siglo XXI, donde se entendera un México con muchas caras y multiples
identidades cuya fuerza reside no solamente en sus variadas raices, sino de las
diversas ramas que emanan de un mismo tronco comun.

Con todo lo anterior, observo que el asunto de los derechos de los pueblos
indigenas se encuentra aun en desventaja con las sociedades posmodernas, sobre
todo lo relacionado a los lugares sagrados. revisaré mas adelante la problematica de
un solo lugar interétnico, dejando de lado otros que se encuentran en problemas de

destruccién (Anexo XVI Reformas Constitucionales en San Luis Potosi).

3 Lugares sagrados (reciprocidad, respeto y cumplimiento con los dioses o
“duefios de la naturaleza”) y modernidad: turismo alternativo o etnoturismo
Los pueblos indigenas nahuas y teenek, como muchos otros pueblos indigenas en
Meéxico, Latinoamérica y otros paises del mundo tienen una cultura territorial, el
territorio se encuentra organizado a partir de su cosmovision del mundo, que a su vez
ordena y organiza el espacio y los lugares sagrados.

Actualmente, aunque el territorio asignado sea menor al de la antiguedad, “los
duenos de la naturaleza” habitan tanto adentro como afuera del mismo, la revision de

este aspecto aparece en el capitulo cuatro; por lo que concluyé que estos sitios

'9 Constitucion Politica de San Luis Potosi, 1996, articulo 9: 34.
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transmiten a los hombres diferentes poderes que residen en los mismos lugares y
otras entidades de la naturaleza. El territorio no es homogéneo, en él transitan
fuerzas, el hombre por lo tanto establece una reciprocidad con la tierra, un respeto a
los duenios de la naturaleza y, a través de los rituales, un cumplimiento ciclico.

¢ Pero qué sucede cuando encontramos dos sociedades que se encuentran en
un mismo territorio?, si una de ellas tiene mas poder, tratara de controlar a la primera;
pero si lo que esta en juego es la cuestion religiosa, ¢qué puede suceder?
Normalmente, la mas fuerte querra imponer sus reglas o convencera al otro que tiene
la razén e impondra sus decisiones, muchas veces veladas. Aunado a lo anterior si
se considera también un turismo mas continuo, ¢qué pasa con los lugares a los que
los hombres le han otorgado un significado sagrado?

Xomo Kunco contempla las ideas anteriores, por un lado Huichihuayan y la
poblacién que alli reside, ya no es la misma que se asento en los afios treinta y veian
con naturalidad el peregrinar de los indigenas. Ahora es poblacion migrante del norte
del pais, con fama de narcotraficantes y pistoleros a sueldo, muchos dedicados al
comercio, por otro, la promocién turistica del lugar va en aumento, sin contar con
reglas fijas al respecto, afectando los intereses de los mas débiles contra los mas
fuertes.?®

La modernidad, va de fa mano con el desarrollo turistico de la zona, pues no
solo se ofrece a los turistas una relaciéon con la cultura nativa, sino también la
posibilidad de compartir con ellos la sabiduria local, la compra de artesanias y el
encuentro con su mundo sagrado, a través de viajes a la zona de las cuevas. Esto
podria funcionar si hubiera un respeto por el uso del lugar.*’

El turismo “sustentable,” de “aventura” o “étnico” esta teniendo mucha

aceptacion en el México de hoy, sobre todo por extranjeros que estan interesados en

% E| perfil de los turistas es variable, proviene principalmente de la capital del estado, Tampico y la
Ciudad de Mexico, el tipo de turismo que realizan es principalmente familiar y el turismo extranjero es
muy esporadico. Desde hace algunos afos se ofrece turismo de aventura o ecolégico y se visita
principalmente la casa de Edward James en Xiiitla, el Sétano del Cepillo, el Sétano de las
Golondrinas y la Cascada de Tamul. Si el visitante tiene mas tiempo se le ofrece la visita a las
cuevas del viento y la fertilidad.

incluye a Huichihuayan, si les queda tiempo después de ir a principalmente..

%' La promocion del turismo por no indigenas a sitios sagrados deriva en situaciones de saqueo y
profanacion de objetos rituales, ademas de la disminucién de especies vegetales.
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viajar a lugares considerados “exéticos”. Esto se encuentra ya muy arraigado en la
regién como son los encuentros nacionales de turismo sustentable.?

En Meéxico encontramos lugares sagrados de los pueblos indigenas que el
turismo alternativo aprovecha dentro de sus rutas. Hay aproximadamente cuarenta a
lo largo de todo el pais, la Huasteca y el desierto de San Luis Potosi no es la
excepcion, ya que cuenta con cincuenta lugares de interés turistico y dentro de elios
algunos son lugares sagrados vigentes de los pueblos indigenas nahuas y teenek.
Tal vez un dato importante es que el turismo al profanar las ofrendas, al destruir las
piedras que representan a los dioses, la eficacia simbdlica se pierde. Casos
concretos los encontramos en Real de Catorce, La Puerta,” el Sétano de las
Golondrinas, el Sétano de las Guaguas, el S6tano del Cepillo, la Cueva del Agua, el
Nacimiento de Huichihuayan, entre otros.

Sobre lo anterior, la Secretaria de Turismo (2000: 1) menciona que el turismo se
ha vuelto mas activo y participativo, centrado en disfrutar e interactuar con la
naturaleza. Esto comenzd con mas fuerza a partir de las dos ultimas décadas del
siglo XX. Estos lugares por su riqueza multicultural y pluricultural permiten al visitante
cumplir con sus expectativas de conocimiento de las culturas vivas.

Sin embargo se observa en esta microregién una alteracion evidente de los
ciclos climaticos, una capacidad mayor de lluvias destructivas, una erosion mas
acentuada de los suelos, una destruccion de la flora y fauna y un aumento
considerable del turismo foraneo y local. Por otra parte, los intereses regionales que
los mestizos ven sobre los recursos naturales abren un nuevo problema sobre los
territorios indigenas y un nuevo turismo que busca el acercamiento con la naturaleza.
Esto se ve reflejado en la destruccion alarmante de los lugares sagrados, no soélo el
de Xomo Kunco, sino de otros en la misma region.

2 problema es que en la region de las cuevas no hay un Plan de Manejo, ni estudio de factibilidad
para conocer la capacidad de carga del lugar, si es o no sustentable, qué tanto se deteriora, si
cuenta con tratamiento del agua que esta siendo contaminada, si tiene servicios turisticos, si hay
participacion comunitaria, ;,coémo se esta dando?

2 Este lugar se encuentra en Amatlan, Morelos. En 1997 con el programa PROCEDE, La Puerta
quedd como parte de un solar y el ejidatario se lo rentd a un extranjero que construyd unos Tipis
(casas de los indios pueblo), tapando la puerta y evitando la entrada de los nahuas, ese sitio sagrado
es la entrada a otros lugares sagrados de la comunidad, ahora los problemas internos han
aumentado.
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Los lugares sagrados al convertirse juridicamente en Areas Naturales
Protegidas, Santuarios o Reservas de la Biosfera, ponen en desventaja a los
indigenas en sus planes de manejo. Estas categorias juridicas provocan que los
indigenas permitan un proceso donde se les autoriza la entrada a diferentes
especialistas, estudiosos como los espeleblogos, antropdlogos, ecologistas, agentes
turisticos, entre otros, que a la larga si no estan claras las reglas, pueden ocasionar
que los indigenas no tengan acceso a la utilizaciédn y aprovechamiento de esos
lugares o que se vuelvan prestadores de servicios turisticos.?*

Lo descrito anteriormente, me obliga a establecer una comparacién con los
acuerdos que México®® ha tomado con respecto a proteger los ecosistemas y todas
las especies, asi como la propiedad intelectual y la necesidad de asegurar el uso y
reparto equitativo de los beneficios de la biodiversidad en poblaciones indigenas; lo
que obviamente no se ha llevado en la practica, a pesar de comprometerse a
respetar, preservar y mantener el conocimiento, las innovaciones y las practicas de
las comunidades indigenas y locales que contribuyan a la conservacion y al uso
sustentable de la diversidad biologica (articulo 8j). Esto implica también imponer
obligaciones a las partes estatales en relacion con la conservacion ex situ y in situ.
Esto se complica porque es imposible extender su proteccidn mas alla del ambito
nacional y no reconoce adecuadamente el papel de los pueblos indigenas en la
conservacion de la biodiversidad, sobre todo ex situ, que son los bancos de genes,
jardines botanicos, ecolégicos, etcétera e in situ si se le ocurre despojar a los pueblos
de las Areas Naturales Protegidas o Reservas de la Biosfera.

En el caso de la Huasteca potosina, con la proliferacion de Areas Naturales
Protegidas, promovidas por el gobierno, no se encuentra aun muy claro el asunto del

programa de manejo de las mismas, pero si veo casos concretos como el de La

% Esto esta sucediendo en el Sotano de las Golondrinas y el de la Guaguas, varias compafiias de
mestizos tienen controlado el turismo regional. Extrafiamente tenemos casos donde los
representantes de la Secretaria de Turismo del Estado aprovechan el puesto para realizar obras
para su beneficio, no comunitarias, sino personales con sus “clientes,” lancheros, cocineras,
tenderos, transportistas, etcétera, construyendo en sus propias casas infraestructura turistica: bohios
o palapas, letrinas y cocinas, o comprando Ultimamente terrenos para construir paraderos turisticos.

*® La informacion se obtuvo del Diplomado en Antropologia y Derechos Indigenas, modulo X:
Derechos culturales, medio ambiente y desarrollo, 1 de octubre al 11 diciembre de 1999, CIESAS,
Sureste.
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Sierra de Tanchipa?®, donde las comunidades locales fueron expulsadas del area
nucleo de la reserva a las areas intermedias, sin la prevision adecuada de medios
alternativos de trabajo e ingreso.

El turismo es un grave problema para los pueblos indigenas, éste ha ocasionado
destruccién completa de cuituras, pueblos y cosmovisiones. Sobre ello no esta por
demas mencionar el problema de los hawaianos que perdieron sus tierras por
pertenecer a E.U. y han tenido que aceptar la llegada de extranjeros a sus territorios
por las exquisitas playas de sus islas. Para ellos ha sido una trasgresion directa del
uso indigena de la tierra, su cultura y religion. Este pueblo ha visto destruida su base
econdmica y han revalorado su cultura para no vendérsela al turista de una forma
aberrante. En los ultimos afios se han organizado para proteger sus lugares
sagrados, que son principalmente el volcan donde vive Pele, donde hay un fondo
economico para ello y otro, es la Isla de Kaboolawe, donde la marina se quiere
instalar (Mander, 1992: 354).

4 Patrimonio histérico cultural y derechos territoriales
Otro elemento de analisis sobre la problematica actual de los lugares sagrados
nahuas y teenek, y especificamente Xomo Konco es precisamente el patrimonio
historico—cultural, el cual es un legado de conocimientos explicitos e implicitos de un
pueblo en torno a su identidad, organizacion social, concepcién de vida, relacién con
la naturaleza y la sociedad. Este contiene diferentes ramas, como el cultural, natural,
paleontolégico, arqueolégico, histérico, linglistico, social, por nombrar algunos, su
estudio se ha dado desde diferentes campos de analisis, en este estudio haré enfasis
en el natural, histérico y cultural porque son los que ofrecen mas elementos de
discusion.

Retomando a Tovar (1997: 87-98) quién menciona que el patrimonio cultural
representa la riqueza apreciada de la cultura de un pueblo, constituida por bienes,
valores, practicas del caracter mas diverso y originados en tiempos muy distintos. El

concepto de patrimonio puede considerarse como un todo relacionado con su

% periodico Oficial de la Federacion, 6 de junio de 1994 “Reserva de la Biosfera Sierra del Abra
Tanchipa” municipios de Valles y Tamuin, con 21, 464 hectareas.
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identidad. Los pueblos indigenas nahuas y teenek plantean que dentro de su
patrimonio se encuentran los lugares sagrados. ?’

Como he mencionado los pueblos indigenas nahuas y teenek se han apropiado
de los elementos de la naturaleza a lo largo de los siglos que llevan habitando la
Huasteca, su conocimiento de los ciclos anuales de produccion, de los tipos de
suelos, de los climas, permiten que ambos se conjuguen en una doble dimensién:
como apropiacion material (produccién de bienes) y como apropiacion intelectual
(produccion de simbolos). “Se trata de los procesos mediante los cuales las
sociedades logran su reproducciéon material (agricultura, ganaderia, pesca, foresteria,
extraccion) e intelectual (mitos, conocimientos, ensofiaciones, ideas, percepciones,
cosmovisiones). El resultado final de esta doble interaccion con la naturaleza, es decir
con la diversidad biolégica y ecoldgica, es la gran variedad de culturas que han
existido y atn existen en México” (Toledo, 1997: 131).%

Lo anterior se complementa con la posicion de la ONU (1994) y la OEA (1977) al
considerar que los pueblos indigenas deberian tener todo el derecho de disfrutar y
controlar su patrimonio arqueolégico, histérico, cultural y, en consecuencia asegurar
la proteccion, preservacion y respeto de sus lugares sagrados y, poder realizar sus
ceremonias en publico o en privado.

El patrimonio cultural y natural contiene elementos de identidad de una cultura:
identificacion, pertenencia, valores, significados, relaciones, parentesco; que permiten
a los hombres diferenciarse de los otros. Cada comunidad se encuentra dividida en
barrios, secciones, parajes. Estas divisiones pueden ser los restos de antiguas

agrupaciones parentales. El patrimonio social son las formas tradicionales de

%7 Este patrimonio, contiene elementos naturales (conocimiento de la flora y la fauna), culturales
(valores, conocimientos, memoria colectiva, apropiaciéon de elementos culturales regionales),
arqueologicos (“‘cues” lugar donde se encuentran los pasados, importancia de conservarlo),
histéricos (mapas, documentos y libros), medicinales (aprovechamiento de plantas curativas
regionales, uso de la magia, brujeria y medicina tradicional), ecoldgicos (preservacion y conservacion
del medio ambiente), linglistico (lengua, usos y educacién), sociales (sistema de gobierno
tradicional, eleccién de autoridades) y religioso ( mitologia, creencias, rituales a los lugares sagrados
y respeto a los “duefios de la naturaleza”), entre otros elementos.

*® Sobre la relacion hombre- naturaleza y sabiduria ecolégica, de las creencias y rituales
relacionados con la concepcion del mundo, lugares sagrados, derecho consuetudinario y nahualismo
podemos mencionar el articulo de Witold R. Jacorzynski y Juan A. Lopez Hernandez, (1998) La
tierra sagrada de los tzotziles un estudio sobre ecologia indigena.
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gobernar, que incluyen lo denominado “mano vuelta,” antes se contaba con un
consejo de ancianos, representado por las autoridades pasadas, quienes daban su
opinién y decision para elegir al tectli (gobernador en nahua) o al teenek, sin embargo
los conflictos que se han generado internamente tienen que ver con la insercion de
instituciones, sectas y partidos politicos.

Para los nahuas de Axtla, S.L.P. la definicion de patrimonio esta relacionada con
la cultura, “es lo que se aprende en la escuela y en la comunidad. La cultura es
sembrar y cosechar el campo, son los huertos familiares para el consumo, son los
trabajos de artesania en el hogar, son los bordados, la cultura es el conocimiento que
nos dejaron nuestros abuelos, como la danza, la musica, la medicina de hierbas”; con
el territorio que es “la tierra para trabajar, para sembrar, el lugar donde vivimos,
donde construimos nuestras casas, es el lugar donde hacemos pozos para el agua y
hacemos ceremonias”; con la identidad y con la comunidad que es “una superficie
habitada por los indigenas, que ellos compraron y tuvieron que escriturar, tenian un
representante comunal, que tienen raices culturales, costumbres, tradiciones, valores
culturales”.®

Los asuntos relacionados al pasado de los pueblos indigenas y en particular a
los lugares sagrados, por ser parte de su patrimonio cultural, se mantienen en
“secreto” para evitar la profanaciéon de las ofrendas y el uso no sagrado de los
lugares. En este sentido algunos lugares sagrados nahuas y teenek siguen teniendo
la misma caracteristica, por lo que el investigador deberd mantener en secreto su
ubicacién. Otros, como Xomo Konco, han sido en los ultimos afos motivo de conflicto
entre los propios indigenas y los mestizos.

Una de las violaciones mas palpables a los derechos territoriales de los pueblos
indigenas nahuas y teenek es la destruccidén paulatina de las diferentes puertas y
espacios sagrados de Xomo Kunco.

Como se revis6 en el capitulo |l, esta parte de la Sierra Madre Oriental no fue
utilizada por los mestizos sino hasta 1930, tiempo en que empez6 el reparto de tierra.
Sin embargo, no dejé de ser propiedad privada y correspondia a un paraje de la

hacienda de Huichihuayan denominado San Juanico. En 1998 fueron declaradas

2 Unidad cultural Axtla, 8 de julio 1995.
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ocho hectareas como Area Natural Protegida después de seis afios de peticion a las
autoridades. Por otra parte desde hace veinte afos se construyeron dos bombas que
extraen agua de la cueva del agua®® para trasladarla a las poblaciones de
Huichihuayan y Tancanhuitz de Santos, asi como se ampli6 la terraceria al
Nacimiento para turismo local y extranjero.

Oftro caso alarmante es la “puerta” de entrada a la Sierra para llegar a la Cueva
del Aire, donde se instalé6 un camino de esculturas de piedra (destruido por el
turismo), completamente ajenas a la religién local, también se le incluyd un circulo de
piedras con esculturas de forma antropomorfa; se construyé un camino de piedra y
escaleras, se derribaron arboles y se modificé la entrada a la cueva del aire.

El gobierno potosino construyé una plataforma, plaza o recinto de piedra y
cemento enfrente de la Cueva del Aire (aparentemente porque se danza y se baila en
este espacio); una banca alrededor de la plaza de piedra e incrusté tres monolitos
que, en apariencia, representan a los dioses nahuas y teenek de la cueva principal.
Son una reproduccién mal hecha y estan pegados en la parte mas alta de la entrada
de la boca de “la cueva del aire,” esta modificacioén fue realizada con la autorizacién
del consejo de ancianos teenek (apartado 9 de este capitulo). El abrir la boca de la
cueva segun los nahuas y teenek fue una profanacién a los guardianes de la misma,
esto trae como consecuencia que no haya eficacia simbdlica de los hombres con los
dioses y los dioses con los hombres. Todo tiene un significado, cada rezo, cada
movimiento ritual, cada son, cada canto, cada ofrenda son mensajes a los fenémenos
de la naturaleza, a los dioses y a los santos.

La modificacién de la entrada y la construccion de la plataforma cuestiona los
recursos que dedica el gobierno a los pueblos indigenas. Los lugares sagrados han
sufrido el saqueo a lo largo de la historia, el deterioro y la destruccién por parte de los
no indigenas, en algunos casos son considerados lugares prohibidos por las
autoridades militares, eclesiasticas, civiles. Ante todo lo anterior, vemos que en

México no hay posibilidad de proteger el territorio que ocupan los lugares sagrados.

% Donde como hemos mencionado viven las diosas y dioses del agua y los guardianes que “te
permiten” atravesar la puerta.
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5 Derechos territoriales y lugares sagrados

Con la llegada del gobierno de Carlos Salinas de Gortari en 1988, se inicia el
cuestionamiento a la legitimidad del proceso electoral y el papel del estado en la
atencion a los pueblos indigenas y a la poblacién en extrema pobreza. Como parte de
este cuestionamiento, surge en México un movimiento social indigena de gran
envergadura que tuvo como punto culminante las protestas contra el llamado V
Centenario de la llegada de los europeos a tierras americanas en 1492. Ante ello, el
gobierno adquirid6 un discurso renovado que puso el énfasis en una mayor
participacion de los pueblos en la politica indigenista, promoviendo propésitos de
igualdad, traspaso de funciones, etcétera a los pueblos indigenas, organizaciones
indigenas y organizaciones que apoyaban las causas indigenas.

Es conveniente mencionar que, a finales de los afos ochenta, los gobiernos de
América y Europa promovieron diversas reuniones, con el fin de disefar la mejor
estrategia para celebrar el V Centenario del llamado Descubrimiento de América, sin
provocar demasiados conflictos entre los pueblos indigenas del continente. Para
convencerlos de las bondades de las celebraciones de 1992, los gobiernos se
propusieron realizar modificaciones legislativas en sus respectivas constituciones con
el proposito de reconocer algunos derechos a las poblaciones originarias.

Este momento coyuntural fue aprovechado por las posturas progresistas del
movimiento indigena y consiguen que el Poder Ejecutivo y el Legislativo acepten el
reconocimiento de México como un pais multiétnico y pluricultural. El gobierno crea la
Comision Nacional de Justicia para los Pueblos Indigenas, cuya Unica actividad
consistid en realizar una consulta nacional para proponer la modificacion al 4°
constitucional con base en las propuestas de los pueblos indigenas.

En la ultima década del siglo XX, el gobierno mexicano no pudo continuar con su
politica de conformar organizaciones indigenas priistas, con una sola mirada y
obedientes al sistema politico mexicano; pues se encontraron con que los pueblos
indigenas ya no aceptaban tan facilmente el control del estado. Las contradicciones
que tuvo el gobierno con los pueblos indigenas son por un lado, la firma el Convenio
169 y por el otro, la modificacién el articulo 27, tocando los aspectos mas sensibles

de ellos, como son la tenencia de la tierra, los territorios y los recursos naturales,
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agudizando los problemas de caracter legal y de justicia en las comunidades, pueblos
y ejidos.

El reconocimiento constitucional de los pueblos indigenas abrié un debate socio-
juridico sobre la aceptaciéon de los derechos colectivos de los pueblos indigenas, en
el que se incorporaron conceptos enmarcados dentro de los derechos politicos, tales
como libre determinaciéon y autonomia, pueblos y poblaciones y la dicotomia tierra/
territorios.

Este proceso contemplé la importancia de la antropologia juridica para entender,
analizar y conocer las diferencias entre el derecho consuetudinario y el derecho
positivo. Sobre el tema Valdivia (1995: 264) menciona lo siguiente: en México, segun
la ley nacional, no existen territorios indios, sino que la tenencia de la tierra es
poseida por un sujeto campesino. Por lo tanto el espacio territorial en el que se
reproducen las culturas indias esta calificado en |la nueva ley agraria como un medio
de produccién, independientemente de las complicaciones que dicho medio tiene
para las culturas: manejo de flora y fauna, recursos naturales, lugares sagrados,
espacios sociales, areas rituales, entre otras.

Los lugares sagrados y el derecho positivo se contraponen, las cuevas siguen
siendo utilizadas por los indigenas, y su agotamiento y desaprovechamiento se
encuentran en contradiccion con las leyes mexicanas, a pesar de que en el Convenio
169 de la OIT se mencione que deben reconocerse y protegerse los derechos
culturales, sociales, religiosos, espirituales y las formas de organizacion social.
También obliga a los gobiernos a consultar a los indigenas cada vez que se tomen
medidas legislativas y administrativas que les afecten.

En octubre de 1996, la Direccion de Procuracion de Justicia del Instituto
Nacional Indigenista propuso en el proceso de reformas integrales a la Constitucién
del Estado, lo siguiente: Capitulo 1. Seran objeto de proteccion con la participacion
activa de los municipios y comunidades los recursos naturales y genéticos, los
lugares considerados sagrados y el patrimonio cultural de los pueblos indigenas.

. . . ., 31
(Lugares y objetos sagrados, centros ceremoniales y rutas de peregrinacion).

3V NI Propuestas de disposiciones especificas en materia indigena, 1996.
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“Debera también asegurarse el derecho de los pueblos indigenas a la proteccion
de sus lugares sagrados y centros ceremoniales y al uso de plantas y animales
considerados sagrados, de uso estrictamente ritual.” (INI, 1996).

Desde la perspectiva juridica, la religiéon indigena se encuentra invisible, no
existe en los articulos relacionados con el culto religioso, sin embargo si afectan la
vida religiosa de estos pueblos. Escalante (2001: 20-21) menciona que con la
modificacién al 24 constitucional se permite realizar actos religiosos al aire libre,
siempre y cuando se avise a la autoridad mas cercana. Esto perjudica directamente a
los pueblos indigenas porque la mayoria de sus rituales (para solicitar agua, salud,
abundancia, etc) se llevan a cabo en lugares sagrados, santuarios y adoratorios que
son rios, pozos, manantiales, montafias, caminos, cuevas, etcétera, que dejan al
desamparo y son objeto de profanacién y despojo.

La legislacion religiosa no reconoce a los pueblos indigenas como sujetos de
derechos colectivos, sélo garantiza los individuales y los de las asociaciones
religiosas, con lo cual vulnera las practicas tradicionales que se efectuan fuera de los
templos, incluyendo los lugares sagrados que son objeto de profanacién, invasién,
destruccion y, en algunos casos, expropiacion. La intromisién de terceros ha
ocasionado la peéerdida de celebraciones religiosas y, en consecuencia de su
identidad.

“Si revisamos los proyectos internacionales en materia de derechos indigenas
que se discuten actualmente y que en cierta medida arrojan los consensos que deben
regir este problema, encontramos capitulos especiales que cuestionan seriamente la
situacion en que se encuentran los lugares sagrados y el patrimonio vinculado a los
pueblos indigenas de México, sobre todo observando que en otros paises como
Canad4, Estados Unidos, Australia e Inglaterra ya han tomado medidas por reparar
esta situacion.”( Escalante, 2001: 31-32).

En septiembre de 1998, la Comisién Interamericana de Derechos Humanos,
después de realizar visitas in situ a las regiones indigenas, obtiene informacion
relacionada con la violacion de los derechos religiosos, sociales, politicos y elabora
un documento en el que menciona lo siguiente: los pueblos indigenas estan en

situacion de desigualdad relativa frente al resto de la poblacién; hay poca accidn
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politica publica que los atienda, hay desigualdad de género, militarizacién,
desplazamientos de grupos a otras comunidades, despojo de tierras, vulnerandose el
reconocimiento y el respeto de sus derechos en todos los ambitos.*?

Los problemas con los lugares sagrados se pueden clasificar en la actualidad en
tres grandes bloques, como nos lo menciona Escalante (2001: 21)

1. Obras de infraestructura social aplicada en sitios donde se ubica un lugar
significativo para la religion indigena (construccion de embalses donde se destruye un
lugar sagrado y se ubica a la poblacion en otro sitio rompiendo la continuidad
histérica, no sélo religiosa sino con el entorno; la introduccion de vias de
comunicacion, construccién de torres en lugares sagrados (cerro), utilizacién de islas
sagradas para seguridad nacional (San Blas, Nayarit, Jaina, Campeche, Isla Tiburén,
Sonora). Asi como la creacion en los Ultimos afios de Areas Naturales Protegidas
ubicadas en tierras indigenas, donde en sus planes de manejo conceden mayor
prioridad a los proyectos de investigacion o el ecoturismo. Esto afecta la protecciéon y
acceso a los lugares miticos del lugar.

2. La participacion de la sociedad en turismo folclérico, ocasionando robo de
ofrendas, dario fisico al lugar, destruccidon del medio ambiente, entorpecimiento de los
rituales, pero el asunto se complica cuando estos sitios coinciden con un medio
urbano habitado por gente no indigena, aparecen juegos mecanicos, bailes, etcétera

3. Lugares sagrados en propiedad particular donde quedan atrapados por la
incomprension de sus duefios, uso de la fuerza, coercidn, armas, etcetera También
caben en esta problematica los lugares que se encuentran sobre un recurso
estratégico (mineral, forestal, acuifero, etcétera) y empieza hacer explotado, sea
particular o federal.

32 Comision Interamericana de Derechos Humanos, 1998. Situacion de los derechos humanos en
Meéxico, documento interno.
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6 Cambios ocurridos en los lugares sagrados: el uso y el desuso (la
desterritorializacion de los dioses)

La utilizacion y el olvido de los lugares sagrados se encuentra relacionada con
diferentes problematicas que se han ido presentando en las regiones indigenas de la
Huasteca potosina, por ejemplo:

1. La cueva del agua, en Aquismén, S.L.P., es alimentada por la cascada de
Tamul, a través de la filtracion de agua, cuentan que todavia a principios del siglo XX
era visitada por indigenas teenek de algunas comunidades de Aquismén que
solicitaban una buena pesca. Segun algunos informantes hay objetos rituales en el
fondo;

2. La cueva del Nacimiento del rio de Huichihuayan, los nahuas actuales han
cambiado de religion y no permiten actualmente dejar ofrendas en el lugar,

3.- la cueva de Xolol, fue afectada por la construccion, recientemente, de una
gasolineria;

4- El Sétano de las Golondrinas, se convirtio en Area Natural Protegida, la
asesoria para el turismo “sustentable” no fue buena y ocasioné division interna entre
los comuneros; ya que las autoridades no consideraron que el barrio las Golondrinas
pertenece a una comunidad agraria

5.- El turismo en las cuevas sagradas de Tampaxal, modificé las tradiciones en
torno a las cuevas;

6.- La prohibicion de utilizar los restos arqueolégicos como cementerios de los
gobernantes indigenas (Tamtok);

7.-La construccion de carreteras sobre lugares sagrados, como la cueva del
Jobo, problema nunca resuelto por las autoridades.

La problematica anterior y las propias de las comunidades estan afectando los
lugares sagrados, aunado a los cambios en el uso de |a tierra, la venta ilegal de las
tierras de las comunidades, el crecimiento de las poblaciones, el aumento del ganado
vacuno entre otros factores. La Huasteca, con sus cambios acelerados, con la

migracion de su poblacion y con la “entrada” al mundo moderno estéd sufriendo un
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acelerado proceso de transformacién donde existe una contradiccién entre lo
tradicional y lo moderno, quedando el primero en segundo término.

Pero ¢qué sucede cuando la interrupcion se debe a la profanaciéon de los
lugares sagrados?, me parece que México no es el unico pais donde se da un
enfrentamiento con el otro. Un ejemplo de ello lo tenemos con los indigenas
hawaianos: “Como indigenas estadunidenses, nuestra religion esta en la naturaleza.
Nuestros dioses y diosas estan vivos y con nosotros. En la Gran Isla de Hawai la
diosa Pele se nos aparece en todas sus formas a diario. Esta en el volcan, en la lava,
en el vapor, en el calor. Su familia esta presente en los helechos, en ciertos arbustos
y en los arboles. Esta en la misma tierra, le rezamos a diario. Muchos de nuestros
cantos y danzas son para Pele y sobre ella.... Para nosotros es un sacrilegio que una
empresa energética venga a perforar el cuerpo de Pele, para apoderarse de su vapor,
para transformarlo en energia geotérmica... Estas cosas no deberian permitirse jamas

en los lugares sagrados...”(Mander, 1992: 353 ).

7 Los conflictos por el uso de los lugares sagrados

Los conflictos que presentan los pueblos indigenas nahuas y teenek, al enfrentarse
con un orden juridico estatal y nacional, ocasionan una exclusion de las
especificidades culturales relacionadas con su religién, creencias y cosmovision. Esto
se debe, a que no se les reconoce como parte esencial en la reproduccion de la
identidad, donde en la actualidad afrontan serias dificultades para defender el
territorio que consideran sagrado. A ello hay que agregarle los intereses particulares
de los usuarios.

Los conflictos entonces se vuelven dificiles de resolver, porque cuando el
gobierno apoya a un grupo, automaticamente vuinera al otro y les viola sus derechos
colectivos, pero en realidad esto se presenta cuando los intereses de los miembros
cambian y se vuelven mas mercantiles y, como los intereses personales son mas
importantes que los colectivos, se provoca un rompimiento de la “armonia

comunitaria”

% Este asunto también fue publicado en el New York Times el 21 de septiembre de 1988.
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El rompimiento de la armonia tiene que ver con un proyecto comunal o étnico
que se modifica por los acontecimientos acelerados de las sociedades actuales,
donde los miembros trasforman su relacion con la comunidad, los intereses
individuales empiezan a sobrepasar los intereses comunitarios y colectivos.

Al respecto, en esta investigacion no se hizo énfasis con los entrevistados sobre
los asuntos relacionados con los conflictos internos de las comunidades, pero esto se
vio reflejado en las estrategias que los pueblos utilizan para otorgarle un peso mas
alto a la toma de decisiones colectivas entre sus miembros, como era la de resolver el
problema en Xomo Kunco con base en decisiones comunitarias propiamente
indigenas como son el consenso, la asamblea y la toma de decisiones colectivas.

Sin embargo, a pesar de existir diferentes conflictos® entre los pueblos
indigenas, nuestro énfasis se encuentra puesto en lo relacionado con el uso y
aprovechamiento de los lugares sagrados, en particular Xomo Kunco, porque en este
caso encontre algunas particularidades: los problemas no sélo son contra un tercero,
los mestizos por ejemplo, sino entre ellos mismos y con los de su propia “sangre”.

La destruccion de los lugares sagrados no es un asunto reclamado hasta hace
poco por las poblaciones indigenas, sino un tema constante que se presenta desde la
conquista espafola hasta nuestros dias.

Por lo tanto puedo definir cudles son los elementos mas relevantes en los conflictos de
los lugares sagrados:
1. El no entender que los pueblos indigenas tienen una relacion diferente con el
mundo,

2. La utilizacién y aprovechamiento de los lugares sagrados,

3. Por la espeologia, la antropologia y el etnoturismo,

4. Porque alguno de los usuarios rompe la armonia con lo sagrado,
5. Porque cambian los intereses comunitarios y colectivos por los intereses
individuales y econémicos,

6. Por las concesiones para obras en terrenos considerados sagrados,

* Para analizar otros conflictos que se presentan en los pueblos indigenas, se puede consultar la
bibliografia de Jesus Ruvalcaba y Juan Manuel Pérez Ceballos, 1996.



257

7. La actitud de los funcionarios dedicados a la reparticién de la tierra, dejando los
terrenos sagrados en propiedades particulares, donde el nuevo duefio no respeta,

8. Por la falta de conocimiento sobre otras culturas,

9. Por la ausencia de ética por parte de los responsables de la politica, sensibilidad y
responsabilidad,

10.Imposicién a los nahuas y teenek de representantes en un Consejo, sin consenso
comunitario, sin asambleas; donde el gobierno del estado nombré a los mismos,

provocando divisionismo al interior.

8 Sintesis del caso (Xomo Kunco Cen Coco)

Xomo Kunco Cen Coco, como lo he indicado, se ubica en el municipio de Huehuetlan,
en la Huasteca potosina, en la vertiente del Golfo de México. En una regidén cuyas
precipitaciones pluviales duran cinco meses al afio, con huracanes entre septiembre y
octubre, nortes entre diciembre y febrero, sequias entre marzo y julio, y la canicula en
agosto. La vegetacion es selva alta perennifolia, con una diversidad biolégica
importante, que ha sufrido graves embates a causa de las actividades agricolas y
ganaderas.

El 3 de abril de 1992, los nahuas elaboraron un escrito-proyecto con el propésito de
denunciar antes las autoridades competentes el problema con sus lugares sagrados.
En el escrito manifestaron que son nahuas de la Huasteca potosina y que estan
preocupados, ya que cuando llegan a su lugar sagrado, conocido como Xomo Kunco
(“lugar sagrado de todos nosotros”), encuentran las piedras sagradas pintadas y
rotas, saqueadas las ofrendas y destruidas las piedras que representan a los dioses.
“El turismo no comprende, ni respeta la importancia que tiene para nosotros ese
lugar.” Los nahuas consideran que el lugar debe quedar intacto, que el dificil acceso
no debe ser modificado, que debe respetarse porque alli viven los dioses. “Es como
una secretaria, cada uno tiene su espacio, estan los dioses de cada oficio, alli es
como la universidad de los curanderos y es donde se guarda la sabiduria de este
pueblo” (Guadalupe Zufiga, 1999).
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La vida religiosa de los nahuas y teenek se encuentra entrelazada con la vida
comunitaria en su conjunto, los lugares sagrados son fundamentales porque
expresan una relacion territorial y son referentes que orientan los ciclos .

En 1993 el lugar se vio nuevamente amenazado; pero ahora por los conflictos
interétnicos entre los propios pueblos, entonces, un grupo de profesionistas nos
dimos a la tarea de realizar talleres, reuniones sobre leyes, decretos, convenios, entre
otras cosas, para la proteccion de Xomo Kunco.

Este mismo afo surgidé la organizacion denominada Consejo de Ancianos
nahuas y teenek, quienes no pudieron lograr un acuerdo con los nahuas y teenek por
tener intereses encontrados.

Durante ese tiempo y al afo siguiente, los nahuas y teenek decidieron esperar la
peticidn del decreto, porque era periodo de campafas electorales para gobernador
del estado y no querian ser objeto de uso de los politicos; pero los que si aceptaron
negociar fueron los del Consejo de Ancianos nahuas y teenek, quienes se acercaron
a algunos funcionarios potosinos en busca de apoyo.

Este consejo, después de las elecciones, le solicita al nuevo gobernador
Fernando Silva Nieto, en una gira por la regién, declaré esta zona reserva ecologica.
Para lograrlo se apropian del lugar, destruyen la boca de la cueva del aire, para que
el funcionario no tenga que agacharse al entrar y lo llevan de paseo junto con otros
funcionarios estatales y federales. Asi el gobernador, junto con el Director de Cultura,
INAH, SEMARNAP, INI, PA, ICS.L.P., SAGAR, deciden empezar el proceso para
declarar la zona como Reserva Ecoldgica las Cuevas.

Una nota periodistica destaca el acontecimiento: El 20 de diciembre 1997 el
gobernador declard zona ecoldgica la region de las cuevas sagradas que se ubican
en la sierra Madre Oriental del municipio de Huehuetlan, que limita con Xilitla, y son
utilizadas por los médicos tradicionalistas.>®

Algunos meses despues, el periodista Justo Sanchez Pérez escribe un reportaje
intitulado “Las cuevas de Huichihuayan, el sitio ideal para la exploracion y la

aventura’®. Es importante mencionar que el periodista fue llevado y “convencido” por

% Periodico el Mariana, sabado 20 de diciembre 1997: 28.

% perigdico el Mafiana, suplemento Enfoque, 23 de marzo 1998.
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el Consejo de Ancianos de que ellos tenian la verdad y la razén para que el gobierno
potosino les otorgara la posibilidad de lievar la tradicion antigua y custodiar este
patrimonio histérico cultural de los nahuas y teenek.

De este articulo se desprende que Xomo Kunco da “miedo” a los vecinos de
Huichihuayan, porque alli se realizan “ritos siniestros.” Comenta, igualmente, que las
estalactitas y estalagmitas, que representan a los dioses nahuas y teenek, son
adoratorios al diablo con ritos de magia negra, a donde se llevan objetos funebres.

Los objetos funebres son las ofrendas que los nahuas y teenek dejan para
solicitar favores a los dioses. Con este tipo de articulos periodisticos lo Gnico que se
logra es el morbo y la duda de lo que sucede en las cuevas, pudiendo ser otro factor
que se afnada a la larga lista de problematicas del lugar.

Es a partir de este articulo que el uso y aprovechamiento del lugar sagrado
empieza a disputarse entre dos grupos diferenciados uno de los otros. El primero, es
el que se maneja como un grupo de médicos tradicionalistas, donde, sus miembros,
la mayoria, son teenek de los municipios de Tancanhuitz, Huehuetlan y San Antonio.
El segundo, son los nahuas y teenek que habitan la regidén sur de la Huasteca y
algunas partes del centro, algunos se encuentran concentrados en organizaciones
culturales indigenas.

Volver la zona ecoturistica, es una de la estrategias que tiene el Consejo de
Ancianos nahuas y teenek, parte de la atraccion es inventarie al visitantes una serie
de rituales muy ajenos a la costumbre de estos grupos.

El 15 de marzo del 2000 se publicd en el Diario Oficial®” el decreto donde se
declara Sitio Sagrado Natural “Cuevas del viento y la fertiidad” municipio de
Huehuetlan, con un 8, 287 metros. Meses mas tarde, en septiembre de ese mismo
afo, se cred el Sistema de Areas Naturales Protegidas del estado de San Luis Potosi
y el Consejo Estatal de ANPES.L.P..

El sabado 8 de junio del 2001, el Gobierno Potosino, decide Declarar a Xomo
Kunco, como Area Natural Protegida, bajo la siguiente modalidad de Sitio Sagrado

Natural las Cuevas del Viento y la fertilidad, ubicadas en el Rancho San Juanito, Ejido

*" Diario Oficial del Gobierno de San Luis Potosi, 15 de marzo del 2001.
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de Chununtséen 1, municipio de Huehuetlan, con una superficie de 8-02-87
hectéareas.®

En este decreto, se menciona que los nahuas y teenek identifican las cuevas
sagradas del Viento y la Fertilidad como los sitios mas importantes que tienen,
igualmente considera estos lugares como espacios sagrados en los que tienen lugar
sus ritos y ceremonias que sustentan parte importante de su vida social y religiosa.
Los Sitios Sagrados Naturales : Son aquellas areas naturales en las que se conjugan
valores de importancia para la conservacién de la biodiversidad y el espacio sagrado,
donde los pueblos indios realizan actos con un sentido divino, en donde la realidad es
vista y percibida, desde lo magico, espiritual y natural, en esos espacios se realizan
manifestaciones, visitas, practicas y ceremonias rituales de los mismos pueblos.*

Entre el 2001-2006 se llevaron a cabo en la region, varias reuniones para
consolidar el Plan de Manejo de la reserva, sin embargo, observe en aquellas a las
que asisti, que el personal que labora en las dependencias o instituciones, se
considera la “autoridad”, el que tiene la experiencia y “la ultima palabra”, por lo que el
proceso de analisis y negociacion se convirtid en una arida discusion, en donde
permanentemente existid una tension que no permitié llegar al consenso. Esto se
debe a que las instituciones quieren mas decisiones sobre el lugar que los propios
indigenas, violando todas las discusiones actuales de si deben o no, los indigenas,
tener control sobre sus propios recursos.

Por ultimo, las instituciones gubernamentales son las principaies en violar los
derechos colectivos de los pueblos indigenas, entre estas se encuentran las
siguientes: Semarnap y Semarnat en la creacidn de Reservas de la Biosfera;
Conagua con la construccion de presas, tomas de agua, etcétera En el caso de Xomo
kunco, en la destruccidén del area al construir espacios de esparcimiento, dejando de
lado temas tan importantes como los relacionados al cuidado del sitio, el control de

acceso Yy la concientizacion de los visitantes.

% periodico Oficial del E. SLP, sabado 9 de junio de 2001, edicion extraordinaria.

% periodico Oficial del E. SLP, sabado 9 de junio de 2001, edicién extraordinaria, pp 3 y articulo IX
del decreto.
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9 Los sujetos del conflicto: mestizos, nahuas y teenek

Las relaciones interétnicas entre nahuas y teenek siempre han sido dificiles. Desde
hace siglos, unos y otros, no han tenido una relacién estrecha que les permita luchar
contra su mismo enemigo, llamado cacique, espafiol, mulato, mestizo o ranchero. Al
contrario, hallamos a lo largo de su historia como los nahuas invadieron vy
conquistaron mas de la mitad del territorio de los teenek y, a pesar de que quedd
marcada una franja liminal entre ambos, como continian marcando su distancia con
los nahuas. La divisidon entre ambos se “nota” mas en los municipios interétnicos
como Huehuetlan o Tancanhuitz, donde las mojoneras entre ambos grupos son la
carretera, los arroyos y las cabeceras municipales.

Como he mencionado, cada vez se extiende mas la franja liminal interétnica.
Esto me lleva a pensar que en algunos arnos los matrimonios interétnicos no seran
fuertemente sancionados por las autoridades, pasados o viejos de la comunidad,
porque la residencia es patrilocal y, muchas veces, la esposa no esta muy de acuerdo
de vivir en la comunidad de su marido.

Pero ¢ qué pasa cuando el problema se enfoca al uso y aprovechamiento de un
lugar sagrado? Los intereses particulares de cada pueblo indigena se contraponen o
se complementan. En el caso especifico de Xomo Kunco son diferentes, debido a que
los intereses que hay entre los indigenas que quieren conservar el sitio sagrado y los
pertenecientes al Consejo de Ancianos nahuas y teenek, que convirtieron las cuevas

en un buen negocio por el aumento de la poblacién visitante, se contraponen.*°

10 Problematica actual
Dado que no existe una ley especifica que proteja los lugares sagrados encontré
varias problematicas que han ido vulnerando dia con dia la vida religiosa de los
pueblos indigenas, nahuas y teenek, y que han afectado su identidad.

Este proceso ha sido muy largo debido a que todo el tiempo surgen nuevos

problemas, como los siguientes, en particular, en Xomo Kunco:

“ Desde la destruccion de la entrada a la Cueva del Aire, es comun que los indigenas mencionen las
cosas diciendo “todo esto es de Flavio... no de nosotros.”
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1. Las obras de infraestructura social en el nacimiento del rio Huichihuayan, que
representan la morada de los dioses y diosas del agua, y una de las puertas para
pedir permiso. Estas obras consisten en la instalacién de bombas de agua para
llevarla a Tancanhuitz y Huichihuayan,

2. La construccion del trayecto Xilitla - San Antonio Huizquilico, del programa
caminero indigena, afecté el lugar sagrado al caer piedras a Xomo Kunco,

3. La creacion de la Zona Natural Protegida, donde no se ha concluido el plan de
manejo con todos los usuarios, y puede suceder que se le dé prioridad a los
investigadores y al etnoturismo y no se considere el control de acceso a los lugares
miticos del lugar (el interior de las cuevas),

4. Xomo Kunco se encuentra en propiedad privada desde hace siglos, los
indigenas han tenido problemas con los diferentes duefios, han sido amenazados y
corridos, por mencionar algunos,*’

5. Existe una alarmante destruccion de las estalagmitas y estalactitas que
representan a los dioses,

6. Abertura de la cueva del aire sin aviso a las comunidades, para entrar uno
debia agacharse y llenarse de tierra la ropa (ver fotografia),

7.Saqueo de ofrendas (el problema de “barrer” las cuevas y no de “limpiar” las
cuevas),

8.No hay vigilancia. No hay privacidad,

9.Destruccion de los lugares sagrados por parte de las instituciones
gubernamentales.

10. No se le da el valor simbolico y espiritual, al destruir la cueva natural de
arboles. Al salir un aire muy fuerte de la cueva del aire habia formado un arco natural
sin vegetacién, que te pemitia observar toda la Huasteca,

11. El turismo no respeta el lugar: “que los turistas, lancheros, pescadores y
gente tomen conciencia del respeto a las ofrendas: velas y que no las destruyan

porque son sagradas’.*?

“" En el capitulo Il hablé de Salomén Morales, duefio algun tiempo de la hacienda de Huichihuayan,
quién disparaba a los nahuas y teenek que encontraba en el rio, los nahuas lo recuerdan como un
hombre que tenia el diablo dibujado en la espalda.
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realmente sirven de limite son también anormales, intemporales, ambiguos,

marginales, sagrados” (Leach, 1981: 46).*°

Al estudiar etnograficamente a los nahuas de los teenek de la Huasteca potosina,
se observa que, a través de los afos, ambos pueblos han mantenido una reciprocidad
cultural, econémica, social, politica y territorial, pero al mismo tiempo han sostenido su
propia concepcion del mundo, indumentaria, costumbres, identidad y lengua;
compartiendo, en algunos casos, el mismo tipo de vivienda y forma de sembrar, por
ello algunas observaciones de campo e informaciones diversas fueron muy parecidas,

es asi que se encontraron comunidades con identidades similares.

Esto coincide con los estudios realizados por Guy Stresser Péan (1990), quien
menciona que los nahuas de la Huasteca potosina tuvieron tal contacto con los teenek,
que en cierta medida pueden ser considerados como huastecos-nahuatlizados. Aunque
los municipios comparten diferentes pueblos indigenas, aun hay comunidades teenek o
nahuas bien definidas y otras, donde incluso se han dado matrimonios entre ambos
grupos, comparten un solo territorio, pero como hemos analizado hay una franja

1*6 entre ambos.

limina

He destacado dos puntos importantes: a) padron de asentamiento disperso desde
la época prehispanica y b) la divisién interna de las comunidades en barrios, anexos,
parajes y ranchos. Esto les permite como grupos culturales una continuidad histérica

en un territorio, aunque no presenten una identidad colectiva unica.

El territorio es y seguira siendo factor de disputa y de relaciones de poder entre
grupos desiguales, no soélo en términos de recursos escasos y preciados, por los que
se compite, sino también como construccidén simbdlica, en la que el poder desigual y la
negociacion se establecen en las relaciones con lo sagrado. No obstante la
negociacion de significados sobre lugares se va estableciendo mediante la articulaciéon

de los diversos discursos sociales y practicas culturales (Barabas, 2002: 37-43).

** Las culturas como fenomenos colectivos estan ligadas principalmente a interrelaciones y

relaciones sociales. Todas las estructuras de significado y expresion distribuidas indistintamente se
relacionan de alguin modo y en algun lugar. Es cada vez mas dificil asumir que la cultura local es la
ideal.

“® Las franjas liminales entre ambos pueblos son los rios, los barrios, entre otros aspectos.
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Esta investigacion aporta en concreto la utilizacién de la toponimia (nombres de
lugar) y los mapas como instrumento metodoldgico para el estudio del territorio y el
estudio historico y etnohistérico de los lugares sagrados para tener un conocimiento
profundo y poder explicar su importancia de la historia de un grupo. Asi mismo
relacione las cuatro disciplinas, Etnohistoria, Linguistica, Geografia y Ecologia, ya que
atraviesan metodolégicamente mi trabajo y me permitieron contribuir con una

propuesta multidisciplinaria para abordar estudios sobre la territorialidad.

La Etnohistoria me dio las herramientas de trabajo para conocer, a través de
documentos y mapas, lo sucedido en la Huasteca potosina. En este punto, los datos
encontrados estaban dispersos y no cumplian con la expectativa de que tuvieran una
continuidad histérica de cinco siglos. Por fortuna pude encontrar referencias de las
primeras dotaciones de tierras en 1613 y documentos sobre coémo se dieron los
procesos de compra y venta de algunas propiedades en el siglo XIX. La etnohistoria,

me permitidé analizar el devenir histérico y su relacion con los indigenas actuales.

En la elaboracion de la Etnografia mitica y el analisis de los lugares sagrados, la
Etnohistoria me apoy6 en la busqueda de textos antiguos sobre geografia, lengua
historia y religion, de donde obtuve algunos referentes sobre los nombres antiguos de
las poblaciones de las Huasteca, comunidades con mas de cinco siglos de existencia,
sitios arqueoldgicos, referencias sobre costumbres religiosas, destruccién de los cués,

evangelizacion y la problematica de sus lugares sagrados a través del tiempo.

Historia de la territorialidad en la Huasteca

Los hilos conductores de este capitulo fueron las tres tematicas ya mencionadas,
organizacion social, politica y territorial, relaciones y estructuras de poder y tenencia de
la tierra, todas basadas en documentos histéricos, etnograficos y de archivo, donde
hice hincapié en hechos que me posibilitaron reconstruir la territorialidad en la

Huasteca potosina.

Lo anterior, me permitié conocer algunos elementos acerca de este proceso y
como los territorios indigenas se han fragmentado o disminuido; por ende, cambiado o

modificado la percepcidén del hombre sobre su territorio.
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Esto es importante, porqué observamos los problemas del pasado y presente que
han tenido los pueblos indigenas desde los inicios de la conquista con la tenencia de la
tierra y los cambios en la concepcidn territorial. Otro elemento, son los vinculos que se
generaron desde antes de la conquista y como éstos marcan la vida de los habitantes

de la Huasteca, sin embargo, ésto también han provocado conflictos y guerra.

Muchos autores han profundizado en este tema*’, en este sentido, mi interés fue
solo apuntalar el pasado histérico para entender las relaciones actuales de poder en la
Huasteca, que no han cambiado radicalmente, sino que continuan presentando
relaciones desiguales entre sus habitantes. Con lo anterior, entendi el problema de la
tenencia de la tierra desde una perspectiva de saber, a partir del pasado, qué sucede

con el presente. 4

Estos territorios delimitados, desde la época prehispanica, corresponden
actualmente a algunos municipios de la Huasteca, como Tancanhuitz, Aquismén,
Huehuetlan, Tamazunchale, entre otros, y algunos formados en el transcurso de los

siglos como San Antonio y Tanlajas.

Encontré dos momentos cruciales en el despojo de tierras: la Conquista y el siglo
XIX. Las haciendas seguian creciendo sobre las tierras comunitarias, incluso se
consideraban duefios de las familias y solares que ahi se encontraban, como una
concesion las haciendas les daban “permiso” a los indigenas de cultivar pequenas
porciones de tierra para el autoconsumo, ademas de trabajar en ellas sin sueldo. El
cambio en la posesion de la tierra en las comunidades, ocasioné que él despojé se
acrecentara, con lo que al lotificar algunos terrenos comunales e individualizar la tierra,

la forma de trabajo y la concepcién de la misma se fue modificando.

No debemos olvidar que con las leyes de Desamortizacién y de Tierras Baldias
los mas afectados fueron, en el siglo XIX, los pueblos indigenas nahuas y teenek, esto

ocasiond la formacion de conduefiazgos indigenas (propiedad privada de la tierra) y el

4 Algunos de ellos los consulté y aparecen a lo largo del texto, otros pueden encontrarse en
Ruvalcaba Mercado, Jesus y Juan Manuel Pérez Zevallos, 1996 y Ruvalcaba Mercado, Jesus, 1998.

8 Con respecto a la tenencia de la tierra, mi inclinacién es saber con exactitud los procesos
historicos de dos pedazos de tierra de la Huasteca y la forma en que los seres humanos se
apropian de un espacio para su aprovechamiento, tanto en lo material como lo espiritual.
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reacomodo de la poblacion local. Es importante mencionar que muchos de estos
pueblos, nunca dejaron de tener relacién con la tierra y con su cosmovision, a pesar de

estar acasillados por los duefios de las haciendas y ranchos.

Histéricamente he observado que la problematica indigena no sélo tiene que ver
con su relacion con los no indigenas, sus tierras y su apropiacién, sino con diferentes
procesos de transformacion que han ido modificando su relacién con la sociedad
nacional y su vida cotidiana. Considero que éstos se dan en lo administrativo con la
creacion de municipios, cargos comunitarios (juez o delegado) y dependencia
econdmica, en el control politico, en lo educativo con las escuelas rurales, los maestros
bilinglies, los patrones culturales ajenos a la comunidad, en la economia con la
creacion de organizaciones de segundo y tercer nivel (citricolas, cafeticolas), con la
inmigracion, las cooperativas y los comités comunitarios, en la salud con las clinicas
rurales, infraestructura basica y vivienda, de acuerdo a los patrones culturales
occidentales, y en lo cultural con procesos de aculturacién culinaria, juridica,
dancistica, introduccién de costumbres, casas de la cultura, encuentros y concursos de

danza y musica.

Los pueblos indigenas, en la actualidad, se encuentran en circunstancias mas
dificiles para tener acceso a la tierra y, en consecuencia las politicas hacia ellos no los
han beneficiado, ni sustentado en sus derechos territoriales, politicos, sociales,

culturales y econdémicos.

Estos ultimos cuarenta afnos han sido para los pueblos indigenas de la Huasteca
mas complicados que los anteriores, porque aunque recuperaron parte de su territorio,
los problemas por posesion de tierras son crecientes. Si en los afnos setentas lograron
recobrar parte importante de sus tierras, en los noventas y a principios del siglo XXI
esa lucha fue insuficiente; porque las condiciones cambiaron, ahora sélo quedan los
grandes ranchos de los Salinas de Gortari, de los Esper, de los Santos entre otros,
quienes no estan dispuestos a vender. Las tomas de carreteras y ranchos suceden
cada mes, con el unico propdésito de obtener un pedazo de tierra para las generaciones

futuras.
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Muchos indigenas se han movilizado a otros lugares porque ya no alcanza la
tierra en su ejido o comunidad, ahora si se puede hablar de una territorialidad
fragmentada, dificil de recuperar. Hace algunas décadas, los indigenas se negaban a
cambiar de territorio e insistian para que se les dotara con las tierras ancestrales,
actualmente en las solicitudes de creacién de nuevos centros de poblacion o de
obtencion de tierras, informan que se “arraigaran en el lugar” y que se llamara nuevo
Tampate, nuevo “Tokman” o “Palo de Arco”; para no perder la referencia de su lugar

de origen.

Se ha dejado de trabajar en unién por la division social, politica cultural y religiosa,
esto trae como consecuencia una fragmentacién entre grupos, cuya solidaridad y
cohesion interna habia durado durante siglos, ya no son homogéneas las comunidades
sino heterogéneas, lo que ademas ocasiona pugnas al interior por falta de afinidad y
entendimiento para el trabajo colectivo.

En cuanto a la Historia de la territorialidad, es importante mencionar que su
estudio me permitié ver los cambios en las extensiones de los municipios, puesto que
segregaban y agregaban extensiones de tierras, un ejemplo concreto es el antiguo
Partido de Tamazunchale que en 1845 comprendia las municipalidades de San Martin,
Axtla, Tampamolon, Coxcatlan, San Antonio y Xilitla, en 1848 se segrega o separa la
comunidad indigena de Huesco, con sus barrios y anexos, se integra a San Martin,
que en 1863 se erige como Partido y sus municipalidades son Tampacam, San Martin,
Axtla, Xilitta y Tamazunchale. En 1868 se separa del Partido de San Martin, la
hacienda de Tenexcalco para anexarse al partido de Tancanhuitz; en 1886 la hacienda
de Texquico se anexa a San Martin, en 1900 se aumentan las tierras del partido de
Tamazunchale al incorporarse las comunidades indigenas de Xicotla, Aguacate,
Tezontla y Tecomate que se separan de San Martin; en 1992 el pueblo de Matlapa se

separa de Tamazunchale.*°

Muchas de las pesquisas estadisticas me proporcionaron informacion para saber
como se fue dando el proceso de crecimiento poblacional en la Huasteca durante las

diferentes décadas, y asi observar como el numero de habitantes por kildbmetro

“9 Division territorial del Estado de San Luis Potosi, 1810-1995, INEGI, 1996.
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cuadrado coincide con los municipios que actualmente tienen mas problemas sociales,
politicos y territoriales, asi como de destruccion de los ecosistemas vy
desterritorializacion de los dioses. Un ejemplo es Ciudad Valles que dobl6 su poblacidn
cada diez afios y fue el receptor de migraciéon méas importante de la region, de 50 mil
habitantes en 1950 a 143 mil habitantes en 1995, con 15 personas por kilobmetro
cuadrado a 68 en 1995. Otro ejemplo es Aquismédn, tenia 24 personas por kildmetro
cuadrado en 1950 y en 1995, 57 personas en 602 kildmetros cuadrados (ver anexo
estadistico).

Formas geograficas del territorio

Puedo mencionar como conclusion que, uno de los temas transversales trabajados a lo
largo de la tesis fue /a imaginacién y las ideas *° que las culturas crean, construyen y
modifican en el transcurso de los siglos. La imaginacion e ideas se ven reflejadas en la
interaccion con otras cuituras, en la unién con otros, en compartir una concepcion del
mundo, en los rituales y fiestas, en los lazos de parentesco y compadrazgo, y en la
relacién con la naturaleza, ambas siempre han sido muy importantes. El hombre
camina hacia los limites de su territorialidad, se imagina el otro universo que le falta
conocer ademas del que tiene, le cautiva saber que hay mas alla. Ahora con la

modernidad se busca vida en otros planetas y en las profundidades de los océanos.*

Asi, la imaginacion me ha llevado por los caminos que la Huasteca me ofrecié:
grandes abismos a los que no se les puede ver el téermino, sétanos de mas de
trescientos metros de profundidad, y de los que ni los espeledlogos conocen el final, en
donde se han encontrado residuos prehispanicos, y actuales de los teenek; cuevas

sagradas donde el hombre realiza sus rituales porque alli viven sus dioses y duenos;

% Joseé Gaos (1970: 4-14) en la introduccién de su libro Historia de nuestra idea del mundo,
menciona que no habria ser humano sin una idea del mundo, tener una idea del mundo diferenciaria
al hombre del animal, este mundo corresponde al natural, humano y sobrenatural o del mas alla, o el
otro mundo y no solo para los que creen en €l, sino para quienes en €l no crean, porque una cosa es
no tener fe en tal mundo y otra no tener idea de él.

" El hombre siempre sabra que la naturaleza es lo Unico que no controla, se le escapa de las
manos, el hombre sabra cuando debe cuidarse de la naturaleza. En la actualidad la naturaleza sigue
siendo incontrolada por los seres humanos.
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nacimientos de arroyos, casi todos sagrados, pozos que reciben rituales para no
secarse; remanentes de selva (alte’); rios que desaparecen y forman un puente por
debajo de la tierra, cascadas de mas de cien metros de ancho y de largo, cenotes de
colores turquesas y verdes, con cuevas profundas en su interior, montafias sagradas
de mas de mil metros que en la antigiiedad se juntaban con el cielo, relatos, mitos e
historias donde el hombre hablaba con los dioses, duefios y animales, estos ultimos,

ahora cuidan a los dioses de los hombres.

Es por esto que juntar la naturaleza con la etnografia mitica era primordial, pues
las dos representan lo mas importante de los teenek y nahuas, y por consiguiente de
los mestizos®>. El considerar el area geografica y su descripcién a partir de la
etnografia mitica se debid principalmente a que, en el transcurso de la investigacién, se
encontré una relacion muy cercana entre ambas, sobre todo, al comenzar el trabajo de
traduccion de los nombres de lugar y toda la parte correspondiente a los lugares
sagrados.

La revision de la literatura sobre la geologia, ecologia, demografia, hidrografia,

flora y fauna, contribuy6 al entendimiento de la relacién del hombre con la naturaleza.

El estudio de los nombres de lugar o toponimicos, me adentré en la concepcion
del mundo de estos pueblos y me permitié descubrir otro lado de la Huasteca y sus
habitantes. Familiarizarme y saber que toda la Huasteca tiene un significado y que
esta entranablemente relacionada con el territorio, ha sido una de las satisfacciones

mas ricas e importantes que me ha dejado esta busqueda.

%2 El estudio averigué informacién principalmente de los indigenas, pero los mestizos sufrian y
deseaban al mismo tiempo el perdon de la furia de la naturaleza, creen en las diosas del agua, las
lagunas y los arroyos, en las mujeres que se aparecen en los caminos y en las bolas de fuego que
se ven en las sierras, entonces las creencias sobre la naturaleza tenian sentido, habia que buscar a
las uxum odhel o a las teopas como le dicen los mestizos, las creencias les llegaban por igual, no
tenia caso su diferenciacion étnica; sino cultural (esto se manifestaba mas cuando la Huasteca se
inundaba, caian tormentas eléctricas, liovia durante varios dias, quedaba todo incomunicado, los
aires arrancaban los arboles y las ventanas de las casas, todo el suelo era una tierra que parecia
chicle, te hundia, en aquel momento las creencias religiosas eran necesarias para la sobrevivencia).
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Los pueblos indigenas nahuas y teenek se apropian del territorio al considerar una
parte de él como sagrado, y al otorgarle un significado a los lugares, representados
por los nombres de las plantas, los parajes, las mojoneras, los animales, los caminos y
los pozos. Otro elemento de conclusién es lo relacionado a que, si efectivamente toda
la Huasteca tiene un significado y esta relacionada con el territorio, esto a mi juicio, ha
ido cambiando con el tiempo, en la actualidad, por diferentes factores; sociales,
econdmicos, politicos, entre otros, lo que estd ocasionando una perdida irreparable de

su patrimonio cultural, de su conocimiento de la selva y la naturaleza.

He demostrado que la Huasteca potosina ha sido habitada desde hace siglos por
los indigenas; por lo que hay una relacién continua entre el pasado y el presente y las
coordenadas del espacio y el tiempo, esto lo veo reflejado en el conocimiento que
tienen de la naturaleza, en los toponimicos y patronimicos de diferentes lugares: los
cerros, las montafas, los rios, los pueblos, las comunidades, los parajes, entre otros
aspectos, que a su vez, tienen relaciéon con la concepcion del mundo, conocimiento de
la flora y fauna, las formas, colores, sabores y consistencia de los suelos, con los mitos
e historias de los pueblos indigenas nahuas y teenek. La mayoria de los toponimos son
nahuas y teenek. Los topénimos casi siempre son memoria y huella de los diferentes
habitantes que ha tenido este territorio; aunque, no porque una comunidad lleve su
nombre en teenek o nahua tenga que pertenecer a alguno de estos pueblos. Al crearse
un nuevo barrio tendra el nombre del lugar, no hay lugar, terreno, territorio, rancho,

comunidad o paraje que no lleve designacion toponimica.

La geografia simbdlica ha sido uno de los elementos para conocer cémo, a lo
largo de varios siglos, sus habitantes han construido y construyen su territorio, cémo le
asignaron, y le asignan, a ciertos elementos de la naturaleza una connotacién sagrada,
un nombre a cada parte del territorio. A través de las fuentes he observado que, el
patron de asentamiento disperso que tenian los indigenas continua en la actualidad en

una gran parte de su territorio.

Los cuadros de los anexos sobre las propiedades desde el siglo XVI vy,
posteriormente, las haciendas hasta principios del siglo XX pueden constatar que la

mayoria tienen nombres indigenas. Se encontraron mas de 200 nombres, en los
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documentos antiguos, que contindan en el lenguaje actual de la Huasteca; retomando a
Castro (1999: 30) los principales criterios para la identificacion de antiguos seforios
indigenas son los topénimos que existen en diversos documentos coloniales; las

exploraciones arqueologicas y la existencia de sefores o tlaloques en cada pueblo.

Con la informacién de cada uno de los archivos agrarios que pertenecen al
territorio de las exhaciendas podriamos analizar otras tematicas importantes, la altura
sobre el nivel del mar, la superficie del terreno cultivado, los medios de transporte, el
costo de la vida, los caminos antiguos y modernos® de la Huasteca, los tipos de
suelo®, las arbitrariedades cometidas por los terratenientes, pequefios propietarios y
autoridades®®, la flora y la fauna, el numero de poblacion, la composicién étnica, las

mojoneras y los linderos antiguos y los costos de la tierra.

En el capitulo Il reconstrui la Etnografia mitica, trabajé principalmente en ocho
municipios, los cuales representan 30% de la superficie geografica de la region.
Faltarian elaborarse numerosos estudios en el territorio restante que comprende la

Huasteca potosina.

En esta investigacion por lo tanto la apropiacion de la territorialidad se dio en dos
sentidos: por un lado aquello a lo que los hombres le otorgan un significado
(territorialidad mitica), y por el otro, el estudio de los nombres de lugar como

conocimiento del territorio (etnografia mitica).*®

% Por ejemplo, en 1924 de Ciudad Valles a San Antonio Huichamal los autos solo llegaban al paraje
Buenavista.

** El nacimiento del rio Tanchachin no se puede medir porque la tierra es fangosa AHSLP, CAM, 24
de agosto de 1924, legajo 48s, San Antonio Huichamal

%% En el expediente de San Antonio Huichamal los indigenas explicaban ampliamente a las
autoridades quienes les quitaban a la mala sus tierras ( los Moctezuma, los Barragan, los del Campo
y los Rodriguez).

¢ Alicia Barabas (2002:20) propone el término terrtorialidad simbdlica, ya que considera la
interpretacion de los territorios como sistemas de simbolos, cuya existencia simbodlica puede tener
tanto peso como su existencia factica (real, verdadera), pues puede servir de fundamento para
determinar fronteras y linderos, cuando estos han sido transformados pero conservados en la
memoria colectiva y en el uso ritual. Otras formas de territorializacion son los lugares sagrados, los
cuales persisten a traves del tiempo y llegan a convertirse en emblemas territoriales e identitarios.
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Concepcion actual de la territorialidad

Retomando a Giménez (1996:5- 7) Las tres dimensiones de la cultura y su relacion con

el territorio serian las siguientes:

a) La cultura como medio de comunicacién®’, esta perspectiva la asume la llamada
geografia cultural, que introduce, entre otras cosas, el concepto de geosimbolo (un lugar, un
itinerario, una extensién o un accidente geografico), que por diferentes razones politicas,
religiosas o culturales revisten a los ojos de ciertos pueblos indigenas una dimension simbdlica

que alimenta y conforta su identidad.

b) La cultura como stock de conocimientos®®, es el marco o area de distribucion de
instituciones y practicas culturales espacialmente localizadas. El conjunto de los rasgos es de

tipo etnografico y se puede denominar cultura etnografica.

c) La cultura como vision del mundo®. E| territorio puede ser apropiado
subjetivamente como objeto de representacion y de apego afectivo y sobre todo como simbolo
de pertenencia socio-territorial. Estas dimensiones se hallan imbricadas entre si y no son
disociables (Giménez Gilberto, 1996: 5-7).°

En este proceso de reconfiguracién y reinterpretacion de la vision del mundo de
estos pueblos indigenas vemos que algunos de sus integrantes son mas apegados a
las costumbres de los antepasados y otros que estan mas involucrados con las nuevas
religiones.

Es importante mencionar que en la Huasteca potosina sé continua dando un
sincretismo religioso en ambos pueblos, pero no solamente con el catolicismo, sino con
las diferentes religiones protestantes y con las diversas corrientes catélicas. Hay casos

de comunidades que han pasado a transformarse del catolicismo a testigos de Jehova.

> Conjunto de sistemas de simbolos, signos, emblemas y sefales, se incluye la lengua, el habitat, la
alimentacion, el vestido, entre otros, considerados sistemas semiéticos.

%8 Incluye la ciencia, el conocimiento practico, la intuicién, la contemplacién, etcétera.

% Son las religiones, la filosofia, las ideologias y en general toda reflexion sobre totalidades, implican
un sistema de valores que da sentido a la accion y permite interpretar el mundo.

% “En México practicamente no existen estudios territoriales orientados en sentido sociocultural. Sin

embargo, una investigacion antropolégica reciente, de caracter todavia exploratorio, permite
documentar la tenaz persistencia de los vinculos territoriales y de las identidades locales en las
poblaciones campesinas tradicionales, a pesar del contacto con la modernidad ( M. Gendrau,
Giménez Gilberto, 1996).
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espacio. Los pueblos indigenas actualmente comparten con “otros” sus territorios, ya
no cuentan con la exclusividad de un espacio geografico; por lo tanto los limites del
espacio social aparecen como una dicotomia entre los otros y nosotros, los conocidos y

los extrafios.

Oftra manera de apropiarse del territorio es partir de la concepcién comunal de la
territorialidad que tienen los nahuas y teenek. Es dentro de su comunidad donde estos
pueblos pueden apoderarse del territorio, se encuentra representada por los habitantes
que estan, por los que ya se fueron; es concebida como un cosmos, en ella el hombre
se encuentra en relacion con la naturaleza y los diferentes “duefos” de la misma. Los
dioses relacionados a las comunidades son los cuatro puntos cardinales,
representados por las mojoneras que separan o dividen a cada una de ellas, los
arroyos, los pozos, los panteones, las cuevas; aquellos lugares sagrados donde se
dejan los instrumentos, el nixtamal, las medicinas y los objetos con que se curd a un
enfermo, la vestimenta de la danza, los huesos de los animales cazados, entre otros, y

los cerros cercanos a cada comunidad.

Otra mas, es a través de la casa, esta al igual que la comunidad, es microcosmos
del mundo, es la representacion del mundo en la vida cotidiana. Algunos estudios
hablan sobre la concepcién que tenian algunos pueblos para definir la casa en varias
dicotomias: arriba de la casa/ debajo de la casa, el frente de la casa/ la espalda de la

casa.

Limites territoriales miticos

Como mencioné en el transcurso de la tesis, el estudio de la territorialidad se basé en
trabajos realizados por la Etnohistoria, la Historia, la Arqueologia, los documentos de
archivos, los cédices, los trabajos del siglo XIX, los Diarios Oficiales del Estado de San
Luis Potosi, los periddicos, los estudios de etnobotanica y las investigaciones

antropoldgicas.

Es por ello que creo que este tema aun no se agota, porque si observamos,
sobretodo en los ultimos afos, algunos antropdlogos y geoégrafos han dirigido su

interés a revisar mas exhaustivamente el tema y han propuesto algunas metodologias






284

sino que la Iglesia catdlica termind, con la sacralidad del lugar al tapar la cueva y al

poner una cruz, que paradsjicamente es destruida cada afo por los rayos®.

En esta tesis, tal vez queda pendiente una nueva linea de investigacion, y esta es
el analisis mas exhaustivo de los lugares sagrados en donde “sus duefios” se han ido
y, que es lo que esto implica para la memoria del grupo, sobre todo, si a estos duefios

se les otorga otro espacio de la naturaleza para su supervivencia.

Los principales problemas que tienen los pueblos indigenas nahuas y teenek en la
actualidad en Xomo Kunco, son dificiles de resolver, ya que en la regién hallamos
desde obras de infraestructura social en el nacimiento del rio Huichihuayan, que
representan la morada de los dioses y diosas del agua y una de las puertas para pedir
permiso, hasta la creacion de la Zona Natural Protegida, que a la fecha no ha concluido
el plan de manejo con todos los usuarios; asi como la intromisién de las autoridades
estatales que siguen otorgando recursos al Consejo de Ancianos, quienes priorizan a
los investigadores y al etnoturismo, dejando a la deriva el control de acceso a los
lugares miticos de Xomo Kunco (en el interior de las cuevas, hay una alarmante
destruccién de las estalagmitas y estalactitas, que representan a los dioses, igualmente
elsaqueo y destruccion de las ofrendas al “barrer” las cuevas y no “limpiar” las cuevas.
Pero eso no es todo, actualmente se pretende dar mayor auge al turismo en la zona
con la construccién de un paradero turistico en Huichihuayan y la remodelacion del
sitio, que incluye continuar con la abertura de la cueva del aire (cueva de los cuatro

vientos); y probablemente una zona de campamento.®®

Finalmente y para concluir, de la busqueda de los estudios de los nombres de
lugar y de los lugares sagrados, a traves de los cronistas, investigadores y la sociedad
Huasteca que fue necesaria para esta investigacion, se desprende que, estos no han

sufrido cambios profundos, sobre todo en lo que se refiere a los nombres de lugar. Asi

62 Segun Anath ( 2003) en el cerro del gavilan (t'viw ts’een) donde los gavilanes, que vienen en
octubre desde Estados Unidos, se refugiaban en la cueva, alli se dejaba ofrenda y se realizaban
rituales, se decidié que fuera utilizada para instalar una antena de television local, por lo que se tapé
y actualmente se le denomina el cerro de la Cruz.

% Otra limitante es que los conflictos y tensiones en los lugares sagrados es un tema poco trabajado
por los investigadores, pero si mas abordado desde su problema juridico y problematico, mas que
cultural.
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la Huasteca potosina posee sitios que interesan a la memoria del grupo, tanto de los
antiguos® habitantes como de los actuales®®. Xomo Kunco es y sera por muchos siglos
uno de los principales lugares sagrados interétnicos, que por su problematica particular
en un tiempo, ojala muy lejano, estara solo en la memoria de sus habitantes como la
iglesia vieja. La desterritorializacién de sus dioses permitird una nueva configuracion
religiosa de la topografia de la Huasteca, los dioses siempre buscaran estar alejados
del hombre, y tal vez, muchos de estos dioses, de Xomo Kunco, se iran a vivir cerca
del cerro granero®. Su permanencia, sus cambios y sus reacomodos son parte de su

variada riqueza cultural como pueblos indigenas.

Como se observo el acelerado proceso de modernizacion y globalizacion, abre
nuevas tematicas de estudio en la zona, como son el impacto en la disminucion de su
diversidad bioldgica®’, por la construccion de termoeléctricas, los cambios en la vida
social, politica y cultural de sus habitantes, la relacion de estos con los centros
prehispanicos y el porqué los dejaron de utilizar como panteones de mujeres vy

gobernantes indigenas.

% Los antiguos tenian segun los nahuas y teenek mas cualidades que ellos.

® En un tiempo, no muy lejano en los lugares sagrados se ofrendara a los dioses y duefios ,y en los
pueblos a los santos y virgenes.

® Lugar de origen de Muxi y de la diosa de las carencias.

 No encontré ningun trabajo sobre la ciénega de Tanchachin, una de las mas grandes de la
Huasteca, considero que hubo un colapso ecolégico en la regién , que provocd la extincién de
cocodrilos y venados; por el trabajo de campo realizado en esa region en 1997.
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Glosario A de palabras relacionadas con la concepcion del mundo de los
pueblos indigenas nahuas y teenek

Realizacion: Martha Flores Pacheco

Revision lingiiistica: Mtra Angela Ochoa, INAH

Lengua teenek

Nombre Significado
Abdhij Duefio del fuego
ach abuela

ajaatik Sefior

ajib fiesta

alaal abajo

alchic yte monte espeso?
alté monte
alwa’talaab bienestar

anam tierra

ata’'x-inik diablo
Auatpanchixtalab adoracion

awil poder
bélal'ts’een cerro que anda?
belkaxtalaab creencia
bo’'waat Deidad de la enfermedad, aire maligno

Bookoom Miim

Diosa que vive en el Cielo

Bookoom Pay’loom

Dios que Vive en el Cielo

cab tzan

culebra?

Co Paya capitanes de la danza

Chudh ootel estrella matutina

Chuzenec o Chuzel aclarar, para amanecer

D’ Akiil ser sobrenatural que provoca enfermedad
Dhiman brujo

Dhimantalab brujeria

Dipaa Dios del maiz o duefio de los alimentos
eeb cielo

gjatal o Ehtal Alma

Ejeelomtalaab

malestar producido por el suefio

Ejeenchix

ser sobrenatural que visita a los enfermos de noche

Elel-K'ij o Elel Qui

Oriente, donde nace el tiempo, viento del oriente

Eltalaab

nacimiento

Eldl o Eiol alma de los muertos
Exool senal

Huachib sueno que se suefia
Huachibil sonar

Hual Ja rio

Hualqui Ebal arriba

Huay Cailal el mundo

Huaytal suefio que se duerme
Ichich Mal de 0jo o corazoén
ichiichbej el que lo padece
fjchix el que lo provoca

Ik’ aire sobrenatural
llaal Medicina natural
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llaalix O llalix

Médico yerbero

llal Tujub O Bial Tujub

idolo de piedra

iloletik

medico tradicional

itse’ los que habitan en los arroyos
itswal los ojos rojos de los brujos
iubath salud “luchando”
jaluk sustituto
jamnej bruja voladora
jik elomtalab espanto
jikaxtalaab oler
jol cueva
juts”ux ser sobrenatural que chupa la sangre de noche para enfermarlos
K'aaniyat proteger de una enfermedad
K'aya'talab universo
K’iid'lid” espinado, embrujado
K'oleene’ diosa del hambre, abuela del dios del maiz, duefia del hambre
kK 6lik’ el personaje que representa el hambre
kajbixtalaab ofrenda o pago de servicio
kajbiy pagar
kamal tujub pedernal
kay’'leem dia de muertos
ko neel-3jib dia sagrado
ko neel-ajib fiesta de guardar
kolab sacerdote
koox-ik vientos huracanados
kox-ik” sefior de las tempestades
koyd omtalaab ritual de apaciguamiento
koytalaab lugar sagrado
Kp aanix el que cura
I"jkix lo 0 él que cura
labid __prodigioso, ser sobrenatural
lintsi’ antiguos habitantes
Maamlaab Sefior de la lluvia, sefior del oriente
Mam Abuelo
mom pozo
mon ja fuente que emana
Muxi’ Principal entre los Maamlaab, Dios del Mar
olib tujub piedra de rio o guijaro
ood’el ser sobrenatural, cerca de took’mom, la pimienta
otzel ribera del rio.
| ozalqui viento del occidente
abiltalaab abstinencia
Pay'Loom Ti Eeb Sefior del cielo
Paylom el padre
| Peylab promesa
ihtzal arco del cielo
Pulik Mim Tsabaal Gran Madre de la tierra
Pulik Mim Gran Madre
Pulik Pay Lom Gran Padre
ulik grandes
Pulik-ltsé Los que habitan en los rios
Pulik-K'lichaaj
Pulik-Léjem Los Que Viven en el mar

Pulik-Pay’Lomlaab

Gran Sefior
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uatal viento del sur
quatlanal cuando cae el rayo
quatpanchi adorar
quichali! _rayo del sol
t"ajchineel brujeria
t"ajchix el que tiene poder para provocar enfermedades, hechicero
t"okat sagrado
t'seen lam’ montanoso serrania
t'seen tujub idolo de piedra en el cerro
tam tzelaab infierno
tenam cerca
teneklaab demonio
teneklaab diablo
ti oc ts'een ofi ictzen cumbre del monte
tiaeb cielo
tidhoch tséen cerro granero
to’om lugar de descanso de las cosas
tokow nube
ts’itsiin i tsan dios del sol, quetzalcoatl
ts’itsiin el alma de la casa
tsooc rayo
tujub ab granizo
tujub acamlab pilar de piedra
tzamlaab tributo
tzayel viento del norte
tzen o t'seen sierra
tzoc lejem mar Tz
Uchobocon, Uxum Bokoon muijer esteril, nombre de Xomo Kunco
Ujt'lx o Ziman Brujo
Ujt'Ixtalaab Brujeria
Uxum Tzalle Sefiora
Uxum Muijer,
Uxum’'Ja Agua de la mujer
Uxum-Tsan serpiente, duefia de la tierra
Wachbix lo que hace sofar
wachib suefio, vision
wadhmlaab bebida sagrada

walab-xe tsintalaab

mundo, lugar pecaminoso

walkix

persona con poder para hacer el mal

walkixtalaab mal de ojo_
wayeda’ secarse, marchitarse
wenk’ ocual “voltear”sabio, el que cura con bién,
wilax el que desata, el que aleja, el que cura una enfermedad
wiltets‘een cerro granero
wit” omtalaab sabiduria
wit’om sabio, el que cura con bién y mal
wwits-ataaj templo
xaquetlab camino que ellos usan
ajual mal de ojo
Lengua nahua
Ajakame los que viven en el cruce de los caminos y a las orillas de |os rios
auh sefiora
Cintectli Duefio del maiz

| Cinteot!

Dios del maiz
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Chichinakatok estar sufriendo

Chikaualistli energia, vigor

Chujkijiat olor de los Teyumes

Huei grande

Hueinana Gran madre
| Huitata Gran padre

ljitali lo visible

Ixcuiname

Kikistokej que se enuentran contentos, para no recibir el mal aire
Kipojpoua limpia

Kualismej los antiguos que se comian entre si

Mekat| problema, situacion dificil, dejar de ser amarrado
Pajjchijketl hacer curacion

Piltcintectli duefio del frijol

Tachi brujo

Tankantok recuperar el tonal

Teapauljketl curador de los pozos de agua, quién sabe realizar ofrenda
Tecpaxoch sefiora

Teichpananij barredores s del cuerpo, realizar una limpia con 7 hierbas
Tekamoquianij son los intermediarios entre los hombres y los dioses,
Tekonetlalananij parteras

Tekualchijchiuanij huesero, el que compone los huesos

Temajpachuanij sobadora

Tenemilijketl curandero

Tepeko lugar donde se deja la ofrenda en el cerro

Tepemej los que viven en el cerro (guardianes de los cerros, cuevas, etc)
Tepetinij conjunto de cerros

Tepetl cerro, donde se lleva ofrenda de los pacientes
Tepoteuctli sefior

Teskatlauiltsi vela del cielo

Tetlachinuenijketi

los que extraen cosas del cuerpo

Tetonaltsajtsilijketl

el que te recupera el tonal

Tetzacuatl tata

rayo o trueno

Teyumes los duerios de los caminos, hombre y mujer
Tiohuencha semillero
Tlacicuine dar gracias a los dioses

Tlachixketl o tlachianij

los que adivinan con los maices

Tlamati o tlamatijketl

el que sabe, sabio

Tlamatijket! atenderse con un curandero

Tlamatinij curandero

Tlamatinij curandero

Tlanextli la aurora

Tlaxcatel pozos de agua

tomiy

Tonanauaj nuestras diosas

Totatayj nuestros padres, abuelos dioses

Tzacuali monticulo de piedras donde se depositan las ofrendas
Ximoconco cielo. Ver Xomo Konco Cen Coco

Xomo Konco Cen Coco

Lugar sagrado de todos nosotros

Xosokitl

alumbre, con que se cura el mal de aire
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potosina®
e

1.

2. Acuapich “Cascada”

3. Acuapichco “Lugar humedo”

4. Adzulup “Lugar de hojas de platano”
5. Agua de cuayo “Agua de la montania”

6. Aguacatitla “Lugar de aguacates”

7. Aguacpa “Lugar seco”

8. Aguachitla “Bajo los ancianos”

9. Aguachitla “Lugar de vereda”

10. Ahuacatitla “Lugar de aguacate”

11. Ahuacatlan “Entre aguacates”

12. Ahuacatlan “Lugar de los aguacates”
13. Ahuacuatl “Aguacate”

14. Ahuatzatl “Lugar seco”

15. Ahuayo “Lugar pantanoso”

16. Ahuehueyo “Lugar de ahuehuetes” o “Lugar de arboles de sabino”

17. Ahuimol “Arroyo en forma de laberinto”
18. Ajim tujub “Cocodrilo de piedra”

19. Ajuatitla “Un arbol”

20. Al ojox “Lugar del ojite”

21. Alaquich “Lugar de guasima”

22. Aldzulup* “Lugar de hojas de platano”
23. Aletom, barrio “Entre zacates”

24. Almay “En el tepetate”

25. Alten “Lugar del ciruelo”

26. Altz zabacte “Lugar de arbol tequezquite”
27. Amajac “Donde el agua tiene varias corrientes”

28. Amatitla “Arboles de higuerén”

%8 Basado en los datos obtenidos en las comunidades. En algunos casos se corroboré la informacién con
Meade, Tapia y Zenteno, Ochoa, Alcorn y otros, (ver bibliografia).







292

63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
93.
94.

Coaquentla
Copalcoatitla
Copalo
Coyolo

Cruz Tujub
Cruztitla*
Cuajenco
Cuapilol
Cuashilotitla
Cuateno
Cuatitla
Cuatlacatl
Cuatlamayan
Cuatuchco
Cuatzontitla
Cuaxilotitia
Cuaxocotitla
Cuayo cerro
Cuayo joix,
Cuayo

Cuba Antalab
Cubo tujub
Cucharajatl
Cuechod
Cuilocuayo
Cuisillos  *
Chacatitla
Chalco
Chalcoyo
Chalchitepet
Chalchocoyo

Chapalamel

“Lugar de la palizada”
“Lugar de los copales”
“Arboles de copal”
“Lugar de los corozos”
“Piedra en forma de cruz”
“Lugar de cruces”
“Cerro ladeado”

“Lugar de los aretes”
“‘Lugar de platanos”
“Orilla del monte”
“Vibora del norte”
*Hombre bondadoso”
“Planicie sombreada”
“Bosque de los conejos”
“Lugar de los troncos”™*
“Lugar de los platanos”

“Lugar de ciruelos”

“Lugar donde habia muchos arboles grandes”

“Cerro boscoso”,

“Cerro boscoso”

“Poste”

“Piedra de forma cuadrada”,
“Agua en forma de cuchara”
“Redondo o circulo”

“Lugar de palos de olij”

Lugar donde guardan objetos nuestros antepasados”

“Lugar de chacas”
“Hueco”

“Lugar de los guayabos”

“Cerro de los diamantes” o “cerro de la esmeralda”

“Lugar de las guayabas”
“Olla del pozo”

® Donde los abuelos tiraron todo y se quedo puros troncos.
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95. Chapulhuacanito “Lugar de los grillitos”

96. Chiapa “Nacimiento de agua”

97. Chichictla “Lugar de los perros”

98. Chichimixtitla* “Lugar de perros”

99. Chijol “Palo de mora”

100. Chilab “Palo de huayacan”

101. Chilaf ‘Hueso de la pata del guajolote puntiagudo que

sirve para la cosecha del maiz”

102. Chilocuil “Gusano de seda”

103. Chiltzapuyo “Lugar de zapotes”

104. Chimalaco, cuamizatl “Pozo donde los tigres beben agua”
105. Chiquilixco “Lugar de chicharras”

106. Chote “Rojo”

107. Choy “Donde mama el nifio”

108. Choy “Tierra amarilla”

109. Chununtsee’n “Cerro del colibri”

110. Ecuatitla “Lugar de arboles de frijolillo”
111. El alitze “En el arroyo”

112. Ele ja “Agua que brota”

113. Escuayo “Lugar de arboles sangrados”
114. Hualja’ “Vista del agua”

115. Huautla “Lugar de aguilas”

116. Huehuetlan  “Lugar viejo” “Lugar de jaranas” “Lugar de ancianos’® o

“Lugar del antiguo tambor ceremonial”

117. Huejutla “Lugar donde habitan los sauces”
118. Huexco “Lugar de plantas”

119. Hueyojajco “Bosque cuesta arriba”

120. Huichihuayan* “Flor que duerme”

121.  Huits "Sierra las Flores”

122. Huitzotlaco “Las espinas de los otates”

123. Huitzquilico “Lugar de las espinas”

124. Huitzquilico* “Lugar de las espinas”

' Dirigentes, ancianos.
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125.
126.
127.
128.
129.
130.
131.
132.
133.
134.
135.
136.
137.
138.
139.
140.
141.
142.
143.
144.
145.
146.
147.
148.
149.
150.
151.
152.
153.
154.
155.
156.
157.
158.

It' se

Itz

Ixijatl
Ixtacamel*
Ixteamel
Ixtlapalaco
Iztacapa
Jac ts’een
Jalpilla

Jol

Jool ja
Jool- dhut’, barrio
Jool-ja
Jopoy

Juk

Lalaxo
Lalaxtitla
Lanin
Lejem
Lejem*
Limantitla
Limontitla (pefia )
Linja
Macuilocatl
Malili ja’
Manja
Mantezulel
Mantub
Matetzulel
Matlapa
Matiapa
May té, paraje
Mazatetl

Mecachiquico

“Arroyo”

“Luna”

“Manantial”

“Manantial salado”

“Lugar donde existe un pozo”
“Lugar donde se saludan”
“Lugar salado™

“Cerro blanco”

“En el arenal’

“Hoyo”

“Agua subterranea” o “agua profunda”
“Cueva de murciélagos”

“Pozo de agua”

“Higuerén”

“Nacimiento o ojo de agua”

“Lugar de naranjas”
“Lugar del naranjo”
“Agua extendida”
“Laguna”

“Lugar de la laguna”
“Lugar de la lima”
“Lugar de los limones”
“Agua que se resbala”
“Piedras que sueltan aire”
“Remolino de agua”

“Agua amarilla”

“Milpa de mantee”

“Piedra”

“Arbol de fruta amarilla”
‘Enlared”

“En las redes”

“Arbol de tabaco”

“Piedra en forma de venado”

“Lugar de bejucos”
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159.
160.
161.
162.
163.
164.
165.
166.
167.
168.
169.
170.
171.
172.
173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.
180.
181.
182.
183.
184.
185.
186.
187.
188.
189.
190.
191.
192.

Mecapala
Mecatlan
Mexcala
Moctezuma, Rio
Moom
Muhuatl
Muite

Mushi, Barrio
Nexcuayo
Nexcuayo
Nexcuayo
Obtujub

Oc ts’een
Octzen *
Onupe
Orizatlan
Otates™
Oteno
Otlayo
Ox-d’ipa, oxitipa
Oxitipa , Rio
Oxpantla
Oxtlahuayo
Oxtlayo
Oztotl
Pacab, Arroyo
Paguayo
Pahuayo
Pali ts'een
Palitla
Papatlal
Papatlayo
Paxal ja’

Paxal

“Lugar del mecapal”

“Lugar del mecate de ixtle”
“Lugar donde sé hacia el vino”
“El que se enoja como sefior”
“La poza”

“Tu cafna”

“Arbol monumento”

“Dios del océano”

“Lugar de arboles de chijol’
“Arbol de la chicharrilla”
“Lugar de arboles de chijol”
“Cabeza de piedra”

“Cabeza de cerro”

“Punta del cerro”

“Ceiba “

“Tierra de arroz”

“Piedra”

“QOrilla del camino”

“Lugar de otates”

“La tierra se ramifica en tres, entrelazado”

“Sobre la cueva”
“Piedra barrida”
“‘Donde hay otates”
“Lugar de otates”
“‘Cueva”
"Carrizos”
“Lugar de las paguas”
“Lugar de aguacate de pahua”
“Sierra del sacerdote”
“Lugar de la palizada”
“‘Donde hay papatlas {hojas de tamales)
“Lugar de papatlas”
“Cueva del agua”

“Templo o adoratorio de los idolos”
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193.
194.
195.
196.
197.
198.
199.
200.
201.
202.
203.
204.
205.
206.
207.
208.
209.
210.
211.
212.
213.
214.
215.
216.
217.
218.
219.
220.
221.
222.
223.

Paxal

Pemoxco
Pemucho

Piaxtla

Picholco

Pil vega

Pilateno
Pilchapulhuacan
Pitzoatl

Pitzotello

Pozo

Puente de palo
Puerto Tanzozob
Puhuitze

Pujal coy

Pulik, tzen

Pulik

Pulik ts’ een

Pun tot
Puyecapa

San josé pequetzen
San pedro anonas
Sierra huichihuayan
Sierra Pali tzen
Socohuijio
Sopom mom
Soquiamel
Suchiayo
Suchitla

T uyic

T’ dhoch

"La cueva”
“Lugar de los pemoches”
“Lugar de pemuches o pemuchos”
“Lugar donde hay calabazas”
“Lugar de los pichones”
“Tierras fértiles”
“Lugar de pozo pequeno”
“Lugar de los grillitos”
“Agua puerca”
“Puerco de piedra”
“Mom”
"Sierra Tet pam
“Puerto, Lugar de patas”
“Arroyo crecido”
“Laguna del conejo”
“Cerro grande”
“Cerro”
"Sierra cerro grande”
“Parada del zopilote”
“Lugar salado”
“Entre la punta plana del cerro”
“Planta comestible”
“Flor que duerme”
“Sierra?”
“Lugar de socohuites”
“Pozo que gotea”

“Lugar lodoso”

“Lugar de las flores frescas”
“Lugar de flores”
Tampamolén

“Sierra la Silleta”
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224.
225.
226.
227.
228.
229.
230.
231.
232.
233.
234.
235.
236.
237.
238.
239.
240.
241.
242.
243.
244,
245,
246.
247.
248.
249.
250.
251.
252.
253.
254.
255.

T ey ja “Lagunita”

T'dhoch “Pico del fraile™

Tacabtaj “Comal en forma de flecha”
Tahuila ts'een “Cerro torcido”

Tam aquimom , Aquismoén “Lugar de pozo”
Tam chamoy, Rio “Gallinas”.

Tam- dakpen, Tampamolon “Lugar de cerdos”
Tam hannentzen, San Antonio “Lugar del cerro”
Tam loquen, Rio “El salto”

Tam tsopo, Tamasopo “Lugar donde gotea”

Tam.ahab (coxcatlan) “Lugar de collares” o “gargantilla de agua”

Tam-ahab Huehuetlan

Tamalcuatitla “Lugar de monumentos (arboles)”
Tamaleton* “Entre el zacate”, “Lugar de un arbol”
Taman “Lugar de arafias”

Tamanche “Palo de algoddn”

Tamapatz “Lugar de palmas”

Tam-d’inkabe “Coxcatlan”

Tam-d’iwol, Xilitla “Lugar de cozoles” o “Lugar de caracoles”
Tam-d'umad, Tanzumads “Lugar de gusanos”
Tampate’ “Lugar de tortugas”

Tampate “Lugar del hilo de algodén”
Tampate, Barrio “Palo puntiagudo que se utiliza para la casa”
Tampaxal* “Lugar de cuevas”
Tampaxual, tamapaxal “Lugar de cuevas”
Tampemoche* “Planta comestible”
Tampochocho “Lugar de las tunas silvestres”
Tam-tokow Tamtok “Lugar donde habitan las serpientes”
Tamuxumzalle, Tamazunchale “Lugar de la mujer gobernadora”
Tamzozob, Tansosob “Lugar de pezufias”

Tan tzajib “Lugar de otates”,

Tanceme “Lugar de la muerte”

"' Cerro perforado de agujas, que en forma de una mano apuntan al cielo.
’? Se le denomina también Tampete
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256. Tancuilin, Arroyo “Donde se pesca’
257. Tanchachin* “Lugar de pluma pintada”
258. Tanchahuil o tsahuil  “Lugar donde vive el pajaro brillante, amarillo

negro que avisa al hombre la llegada de las lluvias”

259. Tanchanaco* “Lugar de frijol”

260. Tanjasnec “Lugar de mosquitos”

261. Tanjoltzut “Cueva de murciélagos”

262. Tanlajaz tan lajas “Punto de aguas”

263. Tansjasnec* “Lugar de mosquitos”,

264. Tantime “Lugar del nagual”

265. Tantocob “Lugar de nubes”

266. Tantocoy* “Lugar de conejos”

267. Tanute “Donde hay petréleo o chapopote”
268. Tanute, Arroyo* Donde hay chapopote”

269. Tanzagib “Lugar de otates”

270. Tanzozob “Lugar de patas”

271. Tanzumadz “Lugar de gusanos”

272. Tatacuatla “Arboles que dan mucha sombra”
273. Tazaquil “Lugar de conejos”

274. Tecalco “Casa de piedra”

275. Temacuil “Un dedo en la mano”

276. Temapache, Tamapatz “Lugar de palmas”

277. Tempexquistitla “Lugar de tequezquite”

278. Tenepanco “Lugar de descanso”

279. Tenexcalco “Lugar de caliches” o “En la casa de la sal”
280. Tenexco “Lugar donde hay caliche”

281. Tenexio “Lugar de sarro”, “Tierra caliza”, “Final del Lugar”
282. Tenextipa “Lugar de caliches”

283. Teoxalo, chimalaco “Olla de oro”

284. Tepamitl “Cerca de la piedra”

285. Tepecintla “Abajo del cerro”

286. Tepetl “Cerro”

287. Tepetzintla “Lugar donde abundan los cerritos” o “Base de cerro”

288. Tepeyac “Falda del cerro”

con
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289.
290.
291.
292.
293.
294.
295.
296.
297.
298.
299.
300.
301.
302.
303.
304.
305.
306.
307.
308.
309.
310.
311.
312.
313.
314.
315.
316.
317.
318.
319.
320.
321.
322.

Tetitla
Texotl
Texquitote
Tezapotla
Tezonquilillo
Tie ja’
Timel ja’
Tipac

Tiwi
Tlacuilapa
Tlacuilola
Tlachiquil
Tlaehuaya
Tlajecutepec
Tlalcopac
Tlalcopac
Tialetla®
Tlalocuil
Tlalzintla
Tlallancalli
Tlamaxatl
Tlamaya*
Tlaminil
Tlancaleca
Tlanepantla
Tlapani

Tlapexmecayo

Tlashich
Tlatelli
Tlazintla
Tocoy*
Tolojco
Toltitla

Torojatl

“Lugar pedregoso”

“Dios del trueno”

“Lugar del tequezquite”
“Lugar de los zapotes”
“Mala mujer”

“Agua que se transforma”
“Agua que se transforma”
“Arriba del agua”

“Aguila“

“Lugar del palo escrito”
“Los escritores”

“Lugar de vereda”

“Lugar seco”

“Medio cerro”

“Lugar enjoyado”

“Lugar enjoyado”

“Tierra de los frijoles”
“Lombrices de la tierra”
“Tierra de maiz”

“Sétano”

“Donde se juntan los rios”
“Lugar plano”

“Lugar de la milpa”
“Lugar de los que tienen sétanos”
“Tierra colindante”
“Espejo roto”

“Lugar de los bejucos”
“Arbol de cabello de angel’
“Monticulo”

“Donde empieza el sol”
“Conejo”

“Pozo en el fondo del cerro”
“Lugar de atole”

“Pozo del toro”
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“Lugar de dios”
“Tierra”
“Lugar donde habitan las serpientes”

“Cuatro carrizos”

“Gotear el agua de apoco” manar, resumar, trasudar

“Aves”

“Piedra de laja”

“Lugar del tequezquite
“Lugar del tequezquite”
“Lugar de tierra colorada”
“Cerro frio”

“El Puente”

“Centro del agua”

“Lugar de cuatro carrizos”

“Lugar de hormigas”

“Lugar de piedras para la construccion de ollas de barro”

“Agua silenciosa”
“Lugar dulce”

“Lugar de murciélagos”
“Lugar de ciruelos”
“Lugar de los ciruelitos”
“Montafia arenosa”
“Lugar arenoso”

“Donde hay camarones”

“Lugar de cozoles”

Xilitlilla* “Lugar de los camarones” o “Lugar de cozolitos”

323. Totectitla

324. Tsabal

325. Tsalom

326. Tsepakab

327. Tsi'tsol, barrio
gotear

328. Tsin tsin

329.  Tujub lajid

330. Tuzantla

331. Tzabac

332. Tzacaman*

333. Tzamtzem

334. Tzapictle

335. Tzejelja’

336. Tzepacab

337. Tzicayo

338. Tzimpostello

339. Tzineja

340. Tzopecalco

341. Tzu tzocolo

342. Uhaxuco

343. Uhaxuquito

344. Xalcuayo

345. Xaltipa

346. Xiliatl

347. Xilitla

348.

349. Xilitlilla, Arroyo

350. Xilosuchico®

351. Xilozochio

352. Xinictle

353. Xocoyo

354. Xochiatipa

355. Xochicuatitla

“Lugar de camarones”

“Lugar de los mocoques”

“Lugar del mocote”

“Lugar de abejas’

“Lugar de ciruelas o ciruelos”

“Lugar donde hay flores sobre el agua”

“Flores silvestres”
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356. Xochititla “Lugar de flores”
357. Xolmom “Cueva del pozo”
358. Xolal “El que ahueca”, “Arbusto de tallo grueso, hojas grandes y

lisas, para hacer jicaras”

359.  Xomo Kunco, Rio “Lugar sagrado”

360. Xomoco “Pozo del pajaro”

361. Xotello “Lugar de chotes”

362. Xuchiayo* “Lugar de flores frescas”
363. Yahualica “Lugar rodeado de agua”
364. Zacapetlayo “Lugar de zacate rastrero”

365. Zacatipa “Lugar de los zacates” o “Sobre el zacate”

366. Zapotitla “Lugar de zapotes”

367. Zapullo “Lugar de zapote”

368. Zojualo “Lugar de zapote negro”

369. Zokuixatl “Donde se para el dios del trueno”
370. Zokuixatl “Rayo”

371. Zopope “Donde gotea”

372. Zoquitipa “Lugar lodoso”

Barrios: Pemutecho, Tetzintla, Chillayo, Visita, Cocoyol, Tlaltic, Cuaxotzintla,
Chiapa, Ahuahueco, Tecalco Y Acayo. Mojoneras Tezintla™, Tlaquespa,

Cusnuixquipa’®, Tenexco, Tetzacual, Arroyo Tecalco, Arroyo Chiquizichea,
Chiapa, Cuaxocutl, Cuantitla, Arroyo Chillayo, Tlacuapa, Capochotl y Tezintla.

Limites: Norte Tlapaxco, Sur Y Este Ixpatlach, Cuilonico, Suchiaco Y Tazaquil y

Oeste Tazaquil y Ajacaco.

”® Donde confluyen Tazaquil, Suchiaco y Tampuchén.
" Donde colindan Suachiaco, Cuilonico, Tampuchon.
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Lugar Tamaleton: Aletdm Tancanhuitz

Barrios: Aletéom, Tsi’tsol y Jool- Dhut’. Mojoneras: El Convenio’®, La Raza, Tan Tilin
Y Alhud. Pozos: Tsabak Mom, Wal Ja’, Jol Ja’, Tie Ja’, Pakam Mom, D’
Malon, Lanax, E! Chuche Mom, Uj’, Ts’ Uj, Munek Mom, Kukey, Pac Chal Y
Xolim, Te'. Parajes: May Té, Tam Tilin, Al Ojox y Ajim Tujub . Limites: Sur
Pequeiia Prop, Norte Octzen, Alhuitot Y Adzulup, Noreste Tanchahuil, Sureste
Barrio de Zopacab y Oeste Barrio de Zacana.

Lugar: Ajacaco Coxcatlan
Limites: Sur Tazaquil, Oriente Tampuchén y Poniente Chununtzén. Mojoneras:
Tlacuapa™ Y Cuautitlan.

Lugar: Tzepecab “Cuatro Carrizos” Tancanhuitz
Moijoneras La Raza’’, La Paz, La Loma, La Esperanza, El Coco, Los Carrizos,
Paso De Carrizo, El Chote Y Tzapicte.

Lugar: Coamila Coxcatian
Limites: Norte Petlacoyo, Sur Rancho Cececamel, Oeste Axaxac y Poniente
Tepozuapan. Parajes Arroyo Maytla.

Texquitote Tamazunchale
Mojoneras  Xenictle™, Aquesquillo’, Xococati®, La Loma Y Cantzapotl®'.
Mahuajco Coxcatlan
Barrios: Tatacuatla, Picholco, Tenextipa, Guilapa y Centro. Limites: Norte Pedro
Orozco, Sur Tlashco Y Ixpatlachtl, Oriente San Pablo Y Zapote, Poniente
Peq.Prop. Mojoneras: Tecuapa, Arroyo Mahuajco, Picholco Bajo “Lugar De
Pichones”, Picholco Alto, Tepetzintla Bajo, Tepetzintla Alto, Tatacuatla Bajo,
Tatacuatla Alta Y Tlapeamecayo.

Amaxac Coxcatlan
Mojoneras:  El Fuerte®, El Chijol Y EI Frijolillo. Limites: Norte, Ajuatitla, Totoatl,
San Bernal, Sur Coamila, Jopoy, Ajuatitla, Este Calmecayo, Oeste Moyotla,

Petlacoyo.

’® Punto trino Tanchahuil, Adzulup y Tamaleton..

’® Donde se juntan , Tazaquil, Tampuchoén y Ajacaco.

" Donde se juntan Tzepacab, Tamaleton y Tanchahuil.

’® Xochititla, San Francisco el Banco y Texquitote.

" Terrenos comunales de Palictla, Ixtacamel y Texquitote.

% Terrenos comunales de Xalchocoyo, Xochititla,y Texquitote.
® Xochititla, Texquitote y Xalchocoyo.

8 Ajuatitia, Moyotla y Amaxac.
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Cuilonico Coxcatlan
Barrios: Tepetlanco. Mojoneras: Chahuxquipa, La Pefna, Palantla, Tetzacual Y
Chahuizquila. Limites: Norte Ixtacalch, Sur Suchiaco, Oriente R. Zapote Y R.
Moyotla Y Poniente Tampuchon

Tanchahuil San Antonio
Barrios: Mushi, Mantub, Itz y Cuba Antalab. Mojoneras Coyol®, Tzejelja®,
Tzapictle®, “El Puente”, Tzepacab, Cubo Tujub, Chijol, Chacub, Octe, Muchitzen,
Ta'Tch, Tujub, Dhezub, Alash, Alquina, Junzoc y Tza. Limites Norte Adzulup
“Lugar De Hojas De Platano”, Sur Tzepecab “Lugar De Cuatro Carrizos” Y Hda El
Puente, Este Tanjasnec.

Tocoy San Antonio

Mojoneras: Jol Ja®, El Naranjo, La Laja, Cuayo Joix, Tzuhy, Altzajid, Puerta de
Cuayojoix, La Mona Vieja, Temon, Atzijol, Las Lomas, Cojalzoco, La Chaca, Tujub
Lajid, Nacatén, Patnel, Dazub Y Tzacobich®. Limites: Sur Y Norte Lejem, Oriente
Hacienda Canoas Y Noroeste Barrancon, Hacienda San Pedro Y Camino A
Tanlajas.

Taman Tamazunchale
Mojoneras Sotano, Peia Del Naranjal, Pefia Del Arco, Cruz Del Toro, Sitio Del
Toro, Arroyo Ameca®, Coyol, Ojo De Agua, Mocoque, La Cruz®®, Cuamirra®,
Chilapilla, Guazalingo, Cuaquica Y Atlamaxac.

Mecatlan Tamazunchale
Barrios: Tezopetl, Payantla, Atlaque, Enramaditas, Atehuac, Macachiquie Y
Uxumul. Mojoneras El Frijolilio®, Cuicuixtla, Chiatipa, Ashuhuit, Arroyo
Tezcanapa®?, Zapotitla, Union Arroyo Con Rio, Meztitlan, Tlalocuil, Arroyo

Tlacuilotatl, Salto De Apixco, Coyolar, Otlamecayo, Nexcuayo, Ojoxio, Azmaul,

8 Atzulum Tamaletdn y Tanchahuil.

# Arroyo que marca la division entre Tamaleton, Tzpacat y Tanchahuil.
8 Fraccuon Hacienda el Puente, Pochichi y Tanchahuil.

Lejam San Antonio y Tocoy.

Cohnda con el barrio de Jojol, San Antonio.

Agua Zarca, San Francisco y Taman.

San Francisco, Vega larga, Taman.

Margen del rio Moctezuma.

Donde se juntan Tetlama, Zoquitipan y Mecatlan.

? Pemucho, Tezapotla y Mecatlan.
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Nolango-Allacté, Zacatzintla Y Frijolito. Parajes Ojoxio, Nolango-Allacté Y Azmatil.
Limites Norte Tletla, Sur Tezacotla, Petlapixca y Chacuautla®, Este Zoquitipa y
Oeste Tetitla y Pemucho.

Aguazarca Tamazunchale
Mojoneras  Adjuntas, Arroyo Seco®, Las Moras, Puerto de Arena®®, El Coyol®*,
Cerro Bandera, Adjuntas de Champotén Y Tlahuelompa. Limites: Norte: Puerto

Aguabuena, Sur Areras, Este Las Moras Y Oeste Cuaquentla Y San Francisco.

% Estas tres en el estado de Hidalgo, con conflictos por problemas de linderos.
 Agua Buena, Agua Zarca, Las Moras.

% Las Moras, La Arena, Agua Zarca.

% San Francisco, Taman y Agua Zarca.
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ANEXOS
Anexo | Conquista y poblaciones en la Huasteca

En 1532-1533 se lleva a cabo la “Visita de Gémez Nieto a la Huasteca”, este autor
recorre 44 pueblos, describe cada uno, empadrona casa por casa, sefiala que no
tenian sefor universal, sino particulares todos, en ella los pueblos huastecos tuvieron
formas peculiares de organizacion politica, territorial y administrativa, con estas visitas
se puede matizar cada pueblo, por ejemplo Tamazunchale, contaba con una cabecera,
la residencia del sefior y varios asientos menores, donde vivian otros sefiores, quienes

controlaban un nimero determinado de casas.

Hernan Cortés en sus cartas de relacion en 1522, considera que tiene 11 pueblos
con sus encomenderos en la Huasteca, en el caso de la potosina eran los siguientes:
Tamasonchal, hoy Tamazunchale, Oxitipa, Tamuin, Santiago de Valles, Tancuayalab
Tampamolon, Huesco, Xilitla, Picula, Mecatlan y Tlacolula. En la Huasteca no habia
jefe universal, cada villa tenia su jefe particular e independiente, hacian la guerra o

contraian alianzas, el hijo mayor heredaba la tierra. (Villasefior y Sanchez, 1952: 203).

Oxitipa y Tamuin, se los reservé Cortés para su servicio y granjeria. Tamuin tenia
235 indios casados, 35 solteros, 45 solteras, 48 muchachos de edad y 32 muchachas,
la mayoria teenek y algunos nahuas, eran 20 sus principales con la cara tatuada
(Villasefior y Sanchez, 1952: 206). En 1572 se indica que en Tancuayalab vivian
muchos indios, eran grandes flecheros, generalmente desnudos, “Altos de cuerpo,
pintados todos de azul y con el cabello largo hasta las rodillas, trenzado con cintas
como acostumbran las mujeres” (Villasefor y Sanchez, 1952: 203), intercambian sal, la
que mucho estiman y lo usan como medicina contra ciertos gusanos que se les crian

en labios y encias.

En 1553 el padre Olmos realiz6 una de las primeras etapas de evangelizacién a
las Huastecas, tiempo después fue seguido por Fray Antonio de Roa y Juan de Seuvilla,
los primeros que entraron por la sierra alta, desde la punta que esta en Meztitlan,
Hidalgo hasta la que termina en Tlanchinol, Hidalgo, supo evangelizar por un lado a los

chichimecas de Tzitzicaztla, Chapulhuacan y Xilitla, San Luis Potosi. En la Huasteca,
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Nombre Nombre de Nombre Encomendero Observaciones
antiguo lugar actual
Tlacolula A donde hay| desaparecido La Corona 1570, 332
muchas teenek
vueltas
Tzintzin Tujub ave de piedra desaparecido
Oxitipa lugar de nubes Desaparecido Hernan Cortes 180 teenek vy
Tansosob Cd. Valles Francisco 11 espafioles
Barrén
Tancuayalab lugar de varas. igual Lic. Aleman 220, teenek
Tamacolite Lugar de ollin Tamalihuate
Tampahu Lugar de humo Tampadn A.Gonzalez 1550, 18 indios
Axtla L. de garzas Igual Diego Torres 1570, 410
Huehuetlan Lugar viejo Igual F. Barrén
Coxcatlan L. gargantillas Igual Juan Sanchez
Tampamolon L. de cerdos Igual Corona 1570, 47 teenek
Huesco Huexco Corona 1570, 11nahuas
Chachapalam Olla de barro desaparecido Corona 1570, 32 nahuas
Chalchutlan L. esmeraldas desaparecido F. Torres
Xilitla L. caracolillos Igual Corona 250 nahuas,
240 otomies
Tomoxmolon lugar de jabalis Oxmolon Corona 39 teenek
Tamapatz lugar de palmas Igual Diego
Castaneda
Acatlan desaparecido F. Barrdn
Tamul Lugar cantaros rancheria Corona 41 teenek
Mecatlan Lugar mecates Igual Corona 350 nahuas
Taman Igual Juan Cervantes
Picula Igual Corona
Chalchiguautla Chachicuautla Sepulveda 80 teenek
Tamasonchal Lugar de mujer| Tamazunchale | La Corona, Juan| 102 nahuas
tancazolcalli gobernadora Cervantes

ANEXO |. Algunas poblaciones indigenas antes de la conquista. Fuente: Paso y Troncoso,
1905, Meade, 1942, J. Cabrera (1876) 2002, Aguilar Robledo, 1997 y Villa de Mebius, 1988.
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Anexo Il Relaciones de poder y tenencia de la tierra
Un ejemplo de cdmo se apoderaron de las tierras de los pueblos indigenas, es el de

Felipe Barragan y sucesores, quienes en 1787 contaban con casi setecientas mil
hectareas al norte de la Huasteca y zona media de S.L.P. Barragan no pudo legitimar
la adquisicion legal de las tierras que le compré al arzobispo de Manila y Capitan de las
Islas Filipinas, Manuel Antonio Rojo del Rio La Fuente y Viera®. Sus haciendas se
caracterizaban por un excelente desarrollo agricola y ganadero, ademas tenia terrenos
en los actuales municipios de Rio Verde, Alaguines, Cd. Del Maiz, Valles y Tamuin. En
la actualidad estas tierras se encuentran en territorio de los teenek y pames (Villa de
Mebius, 1988:134, Montejano, 1989c). En Valles y Tamuin sélo la hacienda de San
Juan Evangelista del Mezquite tenia cuatrocientas cincuenta mil hectareas, sus
herederos fueron sus hijos, sus nietos y sus bisnietos, una parte de la hacienda se
logr6 mantener inalterable hasta 1907. En 1831 estaba especializada en cria y engorda
de ganado mayor, tenia en su casco denominado Mezquite y en sus estancias Del
Mantén y Mesa de Santa Anna, cuatro mil quinientas cabezas de ganado vacuno, en la
de Santa Rita Tampacuayalab cerca de seiscientas de mular y en las estancias de El
Limén, ElI Naranjo y San Vicente agostaban ocho mil cabezas de ganado caballar,

contaba con ciento cinco trabajadores que le debian a la hacienda 1 799 pesos.

Anos méas tarde la Hacienda de San Juan Evangelista, con sus cuatrocientos sitios
de ganado mayor (mil setecientos cincuenta hectareas por sitio), es dividida en las
haciendas del Tulillo y el Limén con una extensién de 215 mil hectareas®. Es a
mediados del siglo XIX que se vuelve a fraccionar en cuatro, quedando en manos de
los siguientes duefios: Matilde Fons de Rodriguez Cabo con la hacienda el Limén;
Mariano Arquizonis con la Hacienda el Tulillo o Ebano; Blas Escontria con la hacienda
del Naranjo y Los Diez Gutirérrez con la hacienda del Atascador, cada una con ciento
doce mil hectareas. Estos duefios empiezan a vender sus propiedades a extranjeros

hasta finales del siglo XIX, sobre todo a las compafias extranjeras para la explotacion

% Los terrenos le fueron confiscados por traidor en 1787 por la ordenanza real emitida por Carlos (1.
En 1797. Su padre adquiri6 las propiedades y el nunca conoci6 la Huasteca.

# En 1797 muere Felipe Barragan e inicia el proceso de fracionamiento y conservacion de sus
propiedades. Pedro y Antonio Diez Gutiérrez fueron gobernadores del Estado durante el porfiriato,
su tio Miguel Barragan fue presidente del pais en 1836 en sustitucién de Santa Anna.
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del petréleo y la construccion del tren (mapa )'°°. Esta regién casi en su totalidad, fue

despoblada de indigenas teenek y se le denominé Villa Guerrero.'"

ANEXO lII Algunas descripciones sobre la diferenciacion social y politica entre

los habitantes de la Huasteca, del siglo XVII a finales del siglo XIX

La importancia de incluir la descripcién de los pueblos, ranchos y exhaciendas tiene
dos vertientes, por un lado conocer la visidon que tenian diferentes estudiosos sobre la
regiébn, cémo la observaban, qué opinion tenian, como miraban las costumbres, la
naturaleza, las relaciones sociales entre los indigenas y los mestizos, entre otras cosas
y por el otro lado las dicotomias que se manifiestan entre los indigenas y los no
indigenas, lo rural con lo urbano, la selva y la ciudad, entre otras, que muestran, hasta
nuestros dias, como al interior de la Huasteca reina aun la explotacion y diferenciaciéon

de clases encontradas en un solo territorio.

En Tamuin vivian 109 familias de indios huastecos, siempre se han defendido de
los chichimecas por estar en la frontera, gozan de arboles frutales, abundante pescado,
cosecha de maiz, trabajan el junco y con eso pagan tributo y obtenciones eclesiasticas,
han disminuido sus habitantes porque no soportaron las diarias hostilidades de los
chichimecas, desertaron de esta tierra para avecindarse en otro lugar. En un brazo de
la sierra se encuentran dos ojos de agua uno sumamente frio y otro sumamente
caliente y con agua azufrada (Actualmente Taninul) (Villasefor y Sanchez,1952:99-
100). Los indigenas tenian su gobernador y deméas empleados de la comunidad
(Santos, 1991:16), (Monroy, 1997:125). En la fiesta de Santiago (25 de julio) los
indigenas ofrecian a su ministro 10 pesos por la misa, unos manteles, 6 servilletas y un

gallo de la tierra, el sequndo dia los capitanes de los Moros, daban tres pesos por la

'% Felipe Barragan era ademas duefio de las haciendas de Jalpan, Rio Verde, Agua Buena, Micos,
Tanlacu, Alaquines y Liano del Perro. Propiedades que pasaron a los Cabrera, Verastegui, Diez
Gutiérrez, Bustamante, etc. Para mayor informacion se puede consultar a Marquéz Enrique y
Sanchez Horacio, 1984 y Aguilar Robledo, 1997, entre otros.

' Tamuin era Républica de Indios, tenia nueve mil hectareas. En el siglo XVII se instalaron
mestizos, los explotaron y les quitaron las tierras. En 1892 se decretd su disoluciéon como
comunidad.
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misa y una guajolota. El tercer dia los capitanes de los Cristianos, daban lo mismo,

costumbre traida por los espafioles (Casasus, 1999: 49).

En San Martin Chalchicuautla viven 22 familias de indios nahuas, esta situado
entre dos barrancas, poblados de arboledas y frutas silvestres, producen miel de abeja,
maiz, algodon y cera. Tiene dos grandes haciendas de ganado mayor que miden 8

leguas de largo y colindan con Chapulhuacan. (Villasefior y Sanchez, 1952: 101).'%2

San Antonio Tamhanentzen, fue fundado en 1732, vivian 282 familias teenek,
sembraban cafia de azucar. Pertenecia al curato de Tampamolén, el corregidor de Villa
de Valles dio posesion a los indigenas del pueblo y sus tierras en 1734 (Monroy,
1997:127). Velazquez (1985: 334-365) nos informa que la separacién como pueblo
teenek empezo6 en 1731 y fue resuelta en 1734 a favor, con 730 tributarios, 150 familias
se denominaba Tlaxicali de Tamhannentzen. Sus limites eran del paraje Tamjanec, al
poniente, al sur el paraje llamado Tamlay (limite con Tancanhuitz), al oriente hasta el
paraje de Pumxumu (divisién con un arroyo con Tampamolén), al norte hasta el paraje

llamado Queldastax, arroyo que divide con Tanlajas.

Tanlajas “lugar de laja” viven 130 familias de indios Huastecos, con gobernador y
alcaldes, siembran frijol, maiz y piloncillo (Villasefior y Sanchez, 1946:114). Se
encuentra ubicada en una cafada, la circundan elevados cerros, 1o que hacen su
ventilacibn mas dificil, la mayoria son teenek, algunos mulatos, porque los mestizos y
blancos vivian en las haciendas como la llamada Tancolol, tenian su comunidad de
indios. Estos hacian sus sementeras en pequefio de maiz, frijol, algodén, cafia de
Castilla y criolla, chile verde y ajonjoli para el autoconsumo, elaboraban el pulque
fuerte. (Santos, 1991: 116-117).

Tampamolon 40 familias de indios nahuas y teenek, dividido en dos republicas de
indios con sus gobernadores y ayudantes, viven dispersos, siembran cafia, viven

también 70 familias de espafioles, negros y mulatos, que casi siempre estan en sus

'%2 Fue fundado por los espafioles en el siglo XVIII, sobre una comunidad de nahuas que venian
huyendo de los espafioles desde los cerros llamados Campanario, cercanos a Zacatipan. El pueblo
esta situado en medio de un Zapotal, los mestizos colonizadores venian de lugares cercanos donde
tenian sus propiedades, habia una comunidad de indios con su gobernador y ayudantes. (Santos,
1991:28).
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ranchos y haciendas como la de Santa Médnica Tantuite y Cofradia de San Bartolo
(Villasenor y Sanchez, 1952: 116). Se encuentra a 28 km de Tancanhuitz, ubicada en
una loma estéril, porque su piso contiene muchas capas de choy, lo cubren dos
arroyos que confluyen en el rio Moctezuma, su cabecera esta poblada por mestizos,
algunos mulatos, indios nahuas y teenek. Fueron dotados por el rey con titulos
primordiales algunos poblados, como el denominado Yeguala (mancornadero) y el
Naranjo. Los nahuas ocupaban la parte de sur a oriente y los teenek de poniente a

norte. Ademas de las grandes haciendas.'®

Tancanhuitz “lugar de flores”, es pueblo prehispanico, viven 1700 familias de
indios nahuas y teenek, cada uno con su gobierno (Villasefior y Sanchez, 1952:116-
117). Se encuentra ubicado a 8 km de Aquismén, en medio de varios cerros,
representa su posicion topografica, una hoyanca laderosa de muchas pefias, lo
atraviesa un arroyo y al final se le une otro. En ella viven nahuas y teenek en las
serranias y muy pocos mestizos en la cabecera, cada pueblo tenia sus autoridades
quienes distinguian un pueblo del otro, ademas tenian responsables de capilla, ambos
pueblos nunca han podido congeniar. El cambio de cargos era anual y los indios lo
festejaban con el uso de sus costumbres en honor a sus antepasados y a sus
supercherias. (Santos, 1989: 19-20).

% Tampamolén tenia iglesia parroquial con cura, se alternaban para nombrar gobernador y

alcaldes de republica. Habia 60 familias de espafioles, mulatos y negros, que pasaban la mayor
parte en sus haciendas (Monroy, 1997:127). A finales del siglo antepasado (XIX), estaba dividido en
10 fracciones: Sta Anna, La Cuesta, Chiquitenco, Lomas, Nixpinol, Tepemoche, Tanchupaque,
Tantuite, Tonatico y Tierra Blanca (Santos, 1990: 136).
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Anexo IV. Datos estadisticos historicos de la region

Noticias estadisticas de la Huasteca y una parte de la sierra alta.

Manuel F. Soto. 1853.

Nombre del Partido Municipios habitantes
Tancanhuitz Tancanhuitz 2656
Tancanhuitz Huehuetlan 3046
Tancanhuitz Xilitla 2500
Tancanhuitz Axtla 973
Tancanhuitz Tamazunchale 6500
Tancanhuitz San Martin 2862
Tancanhuitz Tampamolén 2400
Tancanhuitz Coxcatlan 1630
Tancanhuitz San Antonio 1340
Total 23 907
Valles Valles 3700
Valles Aquismoén 2100
Valles Tanlajas 1300
Valles Tancuayalab 1800
Valles Tamuin 1260
Total 19 160
Total de los dos partidos 43 067
Contaba con 9 curatos

Cartilla elemental de geografia del Estado de San Luis Potosi

Bruno G. Garcia, 1883.

Partido Total de Municipios Habitantes pueblos habitantes
Habitantes cabecera

Valles 11 380 Valles 520 Buenavista 5790
Valles Tamuin 547 1394
Valles Tanlajas 450 Cerro Alto 1605
Valles San Vicente 408 San Miguel 1524

El Pujal y

Piedra Gorda
Tancanhuitz 20 576 Tancanhuitz 560 Santa Isabely | 3270

Tamaletén

Tancanhuitz Aquismén 466 17 fracciones | 4330

Tancanhuitz Xilitla 250 6 barrios y 2 2137

fracciones

Tancanhuitz Tampamolén 327 2175

Tancanhuitz Coxcatlan 460 10 fracciones |1927

Tancanhuitz San Antonio 528 11 fracciones |2692

Tancanhuitz Huehuetlan 280 12 fracciones |1174

Tamazunchale {15577 Tamazunchale 1628 24 fracciones |7086

Tamazunchale San Martin 496 3 fracciones 1915

Tamazunchale Axtla 978 2 fracciones 3474

Total 47 533 7 898 39 635
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“la raza indigena actual es tan numerosa, que puede calcularse tres veces mas de
la que consta en los padrones y el doble si se compara con la gente que se llama de
razdn que habita en la Huasteca ... estan divididos en dos naciones principales, viven
en paz, separadas y tienen un idioma diferente, los mexicanos y los huastecos. Su
residencia es en las cercanias de los lugares habitados o dispersos en los montes.
Anualmente eligen a sus autoridades para el gobierno particular de republica” (114).

Censo de 1910 antes de la Revolucion mexicana en los municipios de
Tancanhuitz, Tanlajas y San Antonio
Montejano, 1955.

Poblaci Tipo Hombres Mujeres Total
on

Tancan Ciudad 672 786 1458
huitz

Cuajen Rancho 117 126 243
co

Cuatla Rancho 327 366 693
mayan

Chacan Rancho 148 147 295
a

Chacati Rancho 101 98 199
tla

Faja Rancho 49 34 74

Guadal Rancho 27 28 54
upe

Jac Rancho 147 170 317
pakab

Jolol Rancho 67 53 120

Linares Rancho 95 82 177

Loma Rancho 26 28 54
alta

Qjitipa Rancho 71 61 132

Palmira Hacienda 179 95 274

Piaxtla Rancho 539 593 1132

Sabino Rancho 193 100 203

San Rancho 157 142 199
José

Isabel Rancho 184 136 320

Tamale Rancho 355 349 704
ton

Talcotz Rancho 213 233 446
en

Total 3568 3627 7195

Tanlaja Villa 936 922 1858
s

Alambi Rancho 100 103 203
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ques

Barrac Hacienda 103 112 215
on

Buena Rancho 91 87 178
Vista

Concep Hacienda 216 186 402
cién

Concep Rancho 124 107 231
cién

Cruz Hacienda 119 a0 209
de montana

Ojo Rancho 200 192 392

Parrodi Rancho 58 66 124

San Rancho 155 131 286
Ciro

Xilatze Rancho 176 146 322
n

San Hacienda 278 291 569
Nicolas

Tancol Hacienda 288 287 575
ol

Total 2844 2720 5564

San Villa 471 462 933
Antonio

Lejem Rancho 100 84 184

San Hacienda 21 17 38
Pedro

Total 592 563 1155

Totales 7 004 6 910 13914

Censo de poblacion de algunos municipios de 1950- 1995

Fuente: La poblaciéon de los municipios de México 1950- 1990, CONAPO, 1994.
Conteo de poblacion 1995, INEGI y La configuracion regional de la Huasteca.

A Municipio Municipio Municipio
fio Aguismén Tancanhuitz Valles

1 14 504 15160 30 746
950

1 19 313 10614 43730
960

1 23480 13 387 77 444
970

1 26 797 17 759 105 625
980

1 35773 18483 130 939
990

1 36 904 19566 143 082
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995

Municipio Axtla de Municipio Municipio
No Terrazas Huehuetlan Tamazunchale

11 422 38 331
950

15 081 6 908 51 321
960

19 562 8 432 62 559
970

28 120 9513 76 643
980

29 331 12 308 100 211
990

31295 12 500 87 063
995

104

Matlapa se constituyd como municipio en 1994 con 23 023 habitantes.
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ANEXO V Division territorial en la Huasteca 1830

PARTIDOS DEPARTAMENTOS MUNICIPALIDADES
Tancanhuitz Tancanhuitz Tancanhuitz, Xilitla, Axtla,
San Antonio, Huehuetlan,

Tamazunchale, Coxcatlan, San

Martin y Tampamolon.

Valles Valles Valles, Aquismén, Tanlgjas,

Tamuin y Tancuayalab

ANEXO V Fuente: Villa de Mebius, 1988: 54-56

ANEXO VI Division territorial en la Huasteca 1860

PARTIDOS DEPARTAMENTOS MUNICIPALIDADES
Tancanhuitz Tancanhuitz Tancanhuitz,
Xilitta, San Antonio,
Huehuetlan,
Coxcatlan

Tampamolon,
Tanquian y Aquismon

Valles Valles Valles, Tanlajas,
Tamuin y
Tancuayalab

Tamazunchale'® Tamazunchale Tamazunchale,
Tampacam, Axtla y
San Martin

ANEXO VI division territorial en la Huasteca 1860. Fuente: Villa de Mebius,
1988: 81-82.

195 £ Partido de Tamazunchale contaba con 17, 844 habitantes, donde 75% eran nahuas.
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ANEXO VI Limites territoriales de la propiedad en la Huasteca

NOMBRE MUNICIPIO Hectareas PROPIETARIO
Tanchachin Aquismoéon 17, 000 Sr. Ortiz (1853), J.Spillane
El Rosario Aquismén 4, 600 33 propietarios
El Sabinal Aquismon 2, 114 Hermanos Dorcasberro
El Custodio Cd del Maiz 31, 420 J.Hernandez(1925), Sres Pasquel
Minas Viejas Cd del Maiz 13, 492 David E. Thompson
Papagayos Cd del Maiz 28, 000 Adela Toranzo de Cuevas (1926)
Taninul Tamuin Los Ocejo (1833), Los Santos
Limony el Tulilo Vallesy Tamuin 215, 000 Miguel Barragan

San Juan E Valles y  Tamuin 450, 000 Felipe Barragan
Tamaquiche Valles Francisco de Barrios, (1665)
Tampaya Valles Maria Castellanos, (1881)
San Felipe Valles 2,029 Fam Meraz (1896)
El Detalle Valles Mario M Cantinflas
Rancho Tsuru Valles 112, 266 José Rodriguez cabo
Rascon Valles 465, 075 Jesuitas(1645-1767), Rascon(1848)'%
Huichamal Valles 13, 492 D.J. Spillane
La Argentina Tanlajas Blas , E Rodriguez
Tancolol Tanlajas 14,356 Militar Oyarvide'®’
San Felipe de Jesus Tanlajas 150, 000 Franciscanos(1883)'®

Algunas haciendas y condueiazgos norte de la Huasteca en el siglo XIX

% | os Hijos de Domingo Rascén empiezan a fraccionarla en 1877. Actualmente Ej. Damian

Carmona.

7 En 1890 aun controlaba parte de la regién, por su jerarquia militar y servicios prestados al
obierno gozaba del privilegio de mantener Casa de Cadena.

% Actualmente es el M. de San Vicente Tancuayalab y pertenecia a religiosos franciscanos.
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NOMBRE MUNICIPIO Hectareas PROPIETARIO
Huichihuayan Huehuetlan 6500 Blas E Rodriguez, S Morales
Huichihuayan Huehuetlan 4500 Sra. Llorente
Huehuetlan Huehuetlan 5000 Fam André (1820), S. Morales
La Esperanza Huehuetlan 1200 Carmen Rivera del Rio (1920)

San Pedro San Antonio'® José Vega (1897)
Tanchumaque Tampamoién 2378 La Familia Santos 1910
Tantuite ~ Tampamolén 8259 Agustinos''°(1740), FamiliaSantos
Chiquitenco Tampamolén 1480 Jesus Martell

Tonatico Tampamoldn 1935 Familia Martell, Siglo XiX
Tonatico Tampamolon 0940 Alvaro Villasana

Potrero del Palmar

Tampamoloén

0493 Gabriel Jonguitud

La Pitahaya Tampamolén 14000 Fam Santos y Vega'"
El Rosario Tancanhuitz 4600 Conduefiazgo con 33 prop
Tanquian Tanquian 5250 Agustinos (1870)'"?

La Pitaya Tanquian 8427 Familia Santos

Santa Inés Tanquian 8784  Varios (1898)
Tampacayan Tanquian 3222 Fam Azuara (1907)

Tamoxin Tanquian 0578 Fam Cuevas (1907)
Tancholin Tanquian 8427 Maria Luisa de vega
San Isabel Tancanhuitz 8,700 Joseph Gabriel Acevedo (1776)
San Isabel Tancanhuitz 8,700 Familia Oyarvide (siglo
XIx)'?

109

Este lugar pertenecia a Tanlajas y en 1903 el congreso lo anexo a San Antonio.

"% Tenia los pueblos indigenas de Tanquian, Tamoxin y Tampacallal.

11

Politico, Visitador y conduefio, aprovecho su poder para extender sus haciendas.
En 1880 compran los teenek a los Agustinos. Afos después los mestizos los despojan.
A finales del siglo XIX, los Velaverde, eran duefios del casco de la H. Sta Isabel, con 891has.

12
13



339

Algunas haciendas y conduefazgos de la Huasteca centro en el siglo XIX.

NOMBRE MUNICIPIO Hectareas PROPIETARIO
El Mirador de Chalco Axtla 1750 Jonguitud (1850)
Chéneco 1750 Jonguitud (1850)

Tamalacaco Axtla 3512

Tenexcalco Axtla y Xilitla 3512 Villaverde (1880)'"
Tenexcalco Axtlay Xilitla José Rio, (1910) Sra Llorente
Jobo San Martin 5268Los Rivera

Tanzocob San Martin 12292 Los Rivera 1876

Cosapa, Huetepango,

Tianguispicula y La Isla Tamazunchale

35 120 Entre las cuatro

Texquico Tamazunchale 3500 Agustin Rivera
La Enramada Tamazunchale Agustinos, Gutiérrez (1820)
Miraflores'"® Tampacam 1756

Lalslay LalLima  Tampacam 3512

Cues Tampacam 2634

Zacateplayo Tampacam 5268

Algunas haciendas y conduefiazgos de la Huasteca sur en el siglo XIX

Total de haciendas: 61 (se encontraron 85, pero 23 con pocos datos). Total

de Municipios: 17

Para profundizar en el conocimiento de la zona, la informacién de los cuadros
se puede comparar con el siguiente mapa, que da una idea de dénde se
encontraban ubicadas estas propiedades, su extension, los duefios y las vias de
acceso, con el fin de constatar que la situacion territorial de las poblaciones
indigenas ha sido una problematica de siglos.

114

denominaba el Mayorazgo de Miraflores.

Sacerdote, tenia casa de cadena, jerarquia militar, aterrorizaba la region ( Santos, 1979: 21).
"> La Goleta, Temepiche y Lagunillas tal vez eran parajes de esta hacienda, algunas veces se le
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ANEXO VIl Rebeliones indigenas

Las rebeliones indigenas duraron casi todo el siglo XIX, desde la Peninsula de
Yucatan (guerra de castas) hasta Sonora, con los yaquis, pasando por las
Huastecas y la Sierra Gorda de Querétaro. La politica fue desde la negociacion con
los sublevados, la colonizacion de tierras, sobre todo las del norte, para que la
sociedad mexicana tuviera el mismo idioma, rutinas y practicas culturales, hasta el
exterminio (genocidio), la reubicacion de pueblos y lideres a otros estados del pais,

la venta de indigenas y el exilio (destierro) al extranjero (Cuba)."*®

Los antecedentes de esta lucha tienen que ver con los tratos a los indigenas, los
terratenientes en lugar de pagarles su jornal les ofrecian sufragar sus impuestos,
trabajando tres periodos anuales al patrén, otros ofrecian lugares para poner sus
jacales, permiso para cortar lefia y aprovechar las plantas de la naturaleza. Ademas
so6lo en Tamazunchale las tierras de los nahuas eran mayores que las de los

mestizos, motivo por el cual se pretendia su fraccionamiento.""’

Los pueblos indigenas, ante la explotacion, el despojo, la divisibn de sus tierras
comunales, la destruccidén de sus “cués’, la introduccidén de leyes politicas y normas
sociales ajenas a su concepcion del mundo y sistemas de cargos, a la falta de
respuesta a sus denuncias ante las instancias gubernamentales, y a las
arbitrariedades de los caciques regionales, deciden levantarse en armas como
resistencia, autoafirmaciéon y negacion a seguir siendo discriminados y por haber

perdido su autonomia politica, econémica y legislativa.

De las rebeliones del siglo XIX encabezadas por varios pueblos indigenas en la
Huasteca potosina, sélo dos tuvieron mas fuerza: 1) la dirigida por el indigena
Juan Santiago (1879-1883), en Valles y Tamazunchale, y 2) la del cura Mauricio
Zavala en el partido de Ciudad del Maiz y algunos municipios de la Huasteca

(1884). La primera se encontraba en el ultimo centro de agitacion agraria de la

116

17

Un Estudio mas detallado, es el de Leticia Reyna, Las Rebeliones Indigenas en el Siglo XiX.

Planteado por los caciques regionales y apoyado por el gobernador como medida de control

sobre esta regién. A los mestizos les urgia apropiarse de las posesiones comunales, empezando con
pequefios enfrentamientos desde 1861,entre ambos antes del movimiento.
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region, caracterizado por ser una republica independiente cuya poblacion,
fuertemente integrada y unida por lazos ancestrales de identidad, asi como un
propio lenguaje, vestido y costumbres, se mantenia al margen del acontecer
nacional y estatal. Esta independencia se extendia al marco social, religioso y
politico, elegian a sus propios gobernadores indigenas y sus ayudantes, quienes
ejercian el poder de acuerdo a sus usos y costumbres, con leyes propias (Villa de
Mebius, 1988:162-163, Falcén, 1984: 36-37, Avila, 1981:83).

En 1878 los nahuas y el indigena Juan Santiago viajan a México, por sus antiguos
titulos primordiales otorgados por la Corona. De regreso los traen y se retnen para
planear el comienzo de la guerra. “Mas de cuatrocientos indigenas armados con
carabinas orejeras y al acorde de danzas, y con repique de campanas se
apoderaron el 5 de julio de 1879, de la plaza principal de Tamazunchale” (Marquez,
1979:19). La lucha fue con 3000 indigenas nahuas y teenek, su lema “Tierra para el
agricultor” y solicitaban el reparto. EI movimiento fue sofocado por las fuerzas
militares de Tamazunchale y Tancanhuitz, con 300 hombres, ademas de los del
estado de Hidalgo.

Meses después, a finales de 1880 Juan Santiago encabezo la segunda revuelta,
ahora apoyado no sélo por los de Tamazunchale, sino por los de San Antonio,

Tanlajas, Tancanhuitz''®

, Agquismoén, San Vicente y Tamapatz, pronto fueron
sometidos por los destacamentos militares y para evitar que se diseminaran, el jefe
politico de Jacala (Hgo) atacaba con su grupo para que los pueblos no se unieran al
movimiento. En 1881, trescientos indigenas atacaron Matlapa, desalojaron a sus
duefios y atacaron las fincas, un dia después al grito de ley agraria y gobierno
municipal, 500 nahuas asediaron Tamazunchale, sofocaron el movimiento, algunos
fueron indultados, otros ejecutados y algunos huyeron a Hidalgo (Monroy, 1997:

218-219).

Los periodistas de la época se dedicaron a darle seguimiento a todas las rebeliones
indigenas, por lo que el gobierno de Diaz estaba al tanto de lo que pasaba en “...

Tancanhuitz y Tamazunchale, SLP. A esta ultima se refirié el Presidente Diaz en su

118

Los peones de la hacienda de Santa Isabel.
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informe del Congreso el 16 de septiembre de 1878, cuando dijo que algunos
centenares de indigenas se habian sublevado por cuestiones de tierras contra los
propietarios. Hizo ver la necesidad de un proceso judicial...” (Stavenhaguen
1979:274). Un ano después con el lema “paz, orden y progreso” fueron muy
comunes los fusilamientos en “matalos en caliente” por companfias aniquiladoras de
indigenas en la Huasteca, manteniendo en orden y control a los indigenas echando
mano de las salvaguardas, mandando quemar las aldeas de los rebeldes (Villa
Mebius, 1988: 335-336, 339).

La segunda revuelta fue la del cura Mauricio Zavala, quien proponia la abolicién de
la propiedad privada, la restitucion de las tierras comunales y la formacién de un
gobierno indigena con leyes y gendarmes propios, su consigna era: por el
socialismo y en contra de todos los de pantaldén, su influencia llegd a Hidaigo y
Veracruz. Para acabarlo, se trajeron soldados de todas las regiones, el ejército
recurri6 al saqueo, incendio de pueblos y exterminio de sus habitantes,
curiosamente un buen pretexto para apoderarse de las tierras de los indios muertos

0 mas bien asesinados (Avila, 1981: 82-83).

Segun el visitador Goémez, en 1878 las haciendas tenian 77, 264 hectareas y las
comunidades 96 580 hectareas, por lo que su fraccionamiento vendria agravar la
opresiva relacion con los mestizos. Por ejemplo en Tamazunchale, las haciendas La
Isla, Huatepango, Tesquico y Tianguispicula con treinta y cinco mil ciento veinte
hectareas se atribuian la posesion de varias comunidades''®, con siete mil
habitantes y mil ochocientos veinte como cuadrilla de peones y arrendatarios, en la
fraccién de Tamazunchale mil setenta y dos mestizos se habian instalado en tierras
comunales donde vivian trescientos cuarenta nahuas originales, en Taman
cuatrocientos mestizos y ciento catorce indigenas, en Tampacam ochocientos
treinta y nueve sobre seiscientos y en Axtla quinientos cincuenta y nueve sobre

cincuenta y siete todo esto bajo la tutela del Estado (Marquez, 1979:6-7).

La historia de las rebeliones indigenas en la Huasteca, es la misma historia de

"' Las comunidades de Tamazunchale, Matlapa, Mecatlan, Pinla, Santiago, Chapuhuacanito, San
Francisco, Taman, Temamantla, Zoquitipan, Texquitote y Xochititla.
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despojo e inequidad en todo el territorio mexicano, tener titulos o no, los indigenas
eran echados sistematicamente de sus tierras por los que ostentaban el poder (Villa
de Mebius, 1989:162).

ANEXO IX Proceso revolucionario en la Huasteca

En 1910 los nahuas de Tamazunchale vuelven a levantarse en armas
(Marquez,1984. 53-57). En 1911 hubo disturbios en Valles, provocando Ila
destitucion del jefe politico y desencadenando la represién violenta y la detencion
de los simpatizantes maderistas, en el Rancho de San Joseé del Tinto. En 1912
algunas poblaciones como Tancanhuitz, Micos y Tamazunchale pasaban de una
mano a otra sin que las autoridades pudieran hacer nada, los extranjeros
comenzaron a huir y ya nadie pudo controlar la regién. Después de 1910 el Estado
utilizé diversos medios para integrar al indigena al desarrollo nacional: restitucion
de tierras usurpadas a las comunidades, modernizacion agricola (créditos),
educacion (escuela rural y misiones culturales), internados de capacitacion técnica,
procuraduria de pueblo y comunidades de promocion. Por esta época Manuel
Gamio propone los conceptos basicos del indigenismo que seguiria la antropologia
por medio siglo o mas: lograr la unidad para la nacion, forjar una patria homogenea
y unitaria, fusionar las razas y culturas, imponer una sola lengua oficial, lograr el

equilibrio ecolégico e integrar a los pueblos indigenas.

La familia Santos, aliada con otras familias, aprovecharon la revolucion para
aumentar su poder (Falcon, 1977:61, 66, Monroy, 1997, 230-231), asi como otros
terratenientes enemigos de los Santos denunciaron a muchos indigenas para
apoderarse de sus tierras (Villa de Mebius, 1988:358)'?°. En el siguiente cuadro se
observa lo siguiente: se armaron 9 grupos principales, con setecientos noventa
rebeldes, entre sus tropas habia hacendados, ferrocarrileros y rancheros, apoyados
u obligados, por algunos miembros de las comunidades indigenas, con promesas

de recuperarles sus tierras, muchos de ellos no tenian nada que perder, robaban en

' De los jefes rebeldes mas importantes, son los hermanos Cedillo, constituyeron su grupo entre
1910 y 1920, sus dominios liegaron a cubrir parte de la Huasteca y el Valle del Maiz. Cobraban por
“proteccion” a las haciendas, a la compafia petrolera de Ebano, sino asaltaban.
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los ranchos y haciendas, solicitaban dinero, armas y caballos, sin preocuparse si los

atrapaban.

Anexo X Grupos rebeldes en la Huasteca después de la Revolucion

Jefe rebelde Area de operaciones #de
hombre
s
Enrigue Salas Cerca de Valles 40
Eugenio Olivo Cerca de Tanchachin 40
Francisco Oyarvide Cerca de Valles 50
Nicolas Flores Huasteca potosina 50
Samuel, Trinidad, Fulgencio vy Cerca de la Huasteca 150
Francisco Santos potosina
Francisco Cosi6 Robledo Huasteca potosina 200
Manuel Larraga Huasteca potosina 120
Manuel Santos Alonso Huasteca potosina 40
Ramon, Timoteo y Lorenzo Acosta Huasteca potosina 100
Magdaleno y Este de Cd. Maiz. 250
Francisco P Mariel Huasteca potosina, ?
veracruzana e hidalguense
Leobardo Jonguitud Huasteca potosina ?

Grupos rebeldes en la Huasteca después de la Revolucién ( Villa de Mebius, 1988:359-360).
De estos grupos encontré algunos apellidos de los caciques actuales: Santos,
Martell y Cedillo.

Anexo Xl Tipos de propiedad en la Huasteca
He mencionado que hay varias formas legales de tenencia de la tierra: los bienes

comunales otorgados por la Corona Espafola y los conduefiazgos indigenas. Por
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otra parte no debemos de olvidar otras formas de poblamiento de comunidades: las

congregaciones de aparceleros, arredantarios y acasillados. '*’

Las comunidades formadas a partir de Huexco mantienen una importante unidad e
identidad con la que consideran su origen. Las relaciones de Huexco con sus
“‘comunidades” son en téerminos étnicos a través de la danza, musica, territorialidad

y curanderos (Brisefio, 1988:28).

Brisefio (1988:28) menciona que la tierra es el espacio ritual y politico; la lucha y
relacion que tienen los nahuas con ella, se observa en Chalco, exhacienda de los
Jonguitud, alli vivian acasillados los actuales ejidatarios, nunca dejaron de celebrar
el Xinteotl (ceremonia que se hace al inicio de la siembra) ni el resto de las
ceremonias que confirman o reafirman la posesion de la tierra, cuando
paraddjicamente no eran duefios de esa tierra juridicamente.

Con relacién a Tampaxal, antiguo y actual pueblo teenek, su historia consiste en
que en 1910 midieron sus tierras, y comentan que al principio solo habia teenek,
luego llegaron los mestizos y al final los nahuas, que la tierra se ha ido transfiriendo
de padres a hijos. El pueblo esta rodeado de serranias y cuentan con escuela
pagada por el vecindario, los habitantes ocupan y disfrutan terrenos de comunidad.
Otro caso es Tamaleton, perteneci6 a una hacienda que abarcaba desde
Tancanhuitz hasta San Antonio, en 1892 los teenek compraron al duefio del rancho
El Colorado, la comunidad funciond durante mucho tiempo como conduefazgo
indigena, hasta que pidieron regularizarse ante la Reforma Agraria y los hizo ejido,
en ese entonces se peled con un grupo de personas que se separaron formando el
ejido Tsé pakab

2! Como ejemplo de ello tenemos: Bienes comunales: los pueblos nahuas de Vega Larga,

Atlamaxal, Matlapa Indigena, Taman, San Rafael, Tezapotla, Tenexco, Ixtlapalaco, Temamatla,
Zoquitipa, San Miguel y San José en Tamazunchale, Moyotla, Mahuajco, Ajacaco, San Andrés en
Coxcatlan, Jalpilla y Xochititla en Axtla, Cuatlamayan, Nextitla y Cuilénico en Tancanhuitz, San Pedro
Huixquilico, Zacatipa y el Cristiano con sus anexos Tepezintla, Ahuehueyo, Pilahueyo, Naranjal y
Arroyo Seco. Conduefazgos indigenas, en San Antonio Huichamal, con sus anexos Corozal, San
Miguel, Buenavista, La Subida y Barba, en Valles, El Naranjo Xallabtzen en Tampacam,
Coromohom, Cuetzen y Tocoymohom en Tanlajas, Tanquian y Tzapuja en Tampamolén, Tamaleton
en Tancanhuitz, San Antonio Xalcuayo, Tierra Blanca y Xilitlilla en Xilitla. AHESLP y Diarios Oficiales
del Estado de San Luis Potosi, 1921 a 1982.
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ANEXO XIlI Contexto San Antonio Huichamal (Valles-Aquismén), siglo XVIl y
XVIiL.

En 1722 Santiago de los Valles de Oxitipa era frontera de indios no reducidos, tenia
un fundo legal de 600 varas, se sembraba poco maiz y habia haciendas de ganado
mayor. En 1748 tenia 257 familias de mulatos, tres familias de espafoles y 106
familias teenek, administrados por franciscanos, que también atendian la hacienda
de San Ignacio del Buey, de los jesuitas (Monroy, 1997:124-125, Cassasus, 1999:
53).

En 1762 se resefia que Cd. Valles se encontraba en un campo, rodeada de
apacibles y pantanosos valles, habiendo muchos mosquitos, habia 250 familias de
gente de razon, que dan 1 200 personas de comunion anual. También quedaban 22
familias de indios huastecos que no pagaban tributo, eran los mejores soldados de
flecha, porque tienen a su cargo la canoa de este caudaloso rio. En 1788 la villa se
componia de 102 familias de espafioles, con 524 personas, 170 familias de mulatos
con 620 personas, la hacienda del Buey y sus ranchos tiene 84 familias y 295
personas indigenas, 122 bilingues y 102 que continian su idioma y cultura
(Casasus, 1999: 53 y 54).

Oxitipa se encontraba a 8 leguas de Santiago de los Valles, en 1550 tenia 180
indios tributarios, recibia al afio cuatro cargas de ropa, treinta de axi, nueve jarros
de miel, sesenta cueros de venado y nueve sabanas. Hacian sementeras de maiz y

algodoén, y vivian en Tanxoén y Tambolon (Villasefior y Sanchez, 1952: 205).

Aquismon es parte integrante de la Sierra Madre Oriental, sus moradores se
componian de varios espafoles y mestizos e indios teenek que vivian en las
siguientes comunidades: Tanchanaco, Tampaxal, Tamapache, Tres lagunas,
Tancoyol, la Parada y la Vuelta, en la época de conformacion del estado estas
ultimas cuatro poblaciones quedaron del lado del estado de Querétaro (Santos,
1991:18-19). Tamapache se encuentra situado en linea directa al norte de Xilitla por
la sierra a 6 leguas, sujeto a Aquismdn rancheria de indios pames que cuidan los
pasos de los rios Tanchachin y Tamul en donde tienen canoas que sirven para

pasar las mercancias. En este paraje de Tampaon, se transita en canoas y alli viven
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20 familias de indios huastecos ((Villasefor y Sanchez, 1952:113 y 107).

Aquismén se encuentra en la falda de la Sierra Madre Oriental, en zona
fronteriza con los barbaros, viven 240 familias de indios teenek, 25 familias
espanolas y otras de mestizos y mulatos, en la falda de la sierra se encuentran dos
pueblos con 150 familias de indios teenek y pames, es republica de indios con
gobernador y alcaldes. Tanchanaco pertenece a Aquismén, viven 25 familias
teenek, en lo mas oculto de la Sierra Madre se encuentra en una rancheria de 70 a
80 familias pames, ambos se mantienen de las siembras de maiz, frijol, algodén,

cafa de azucar y producen su propia ropa (Villaserior y Sanchez, 1952: 113-114).

ANEXO Xlll contexto Exhacienda de Huichihuayan, y exhacienda de
Tenexcalco (Huehuetlan, Axtla y Xilitla)

San Diego de Huehuetlan'? con la conquista espafiola, se transforma en
encomienda de Francisco Barron, hasta después de 1570. Durante los siguientes
siglos esta regidbn cambié su régimen territorial a haciendas y luego a
conduenazgos. Las poblaciones indigenas se convirtieron algunas en barrios, otras
pertenecieron a las grandes haciendas y algunos compraron sus propias tierras. Los
indigenas no solo tuvieron problemas con los mestizos, sino con los negros y
mulatos que se asentaron en la regién y que venian de la hacienda de Tancolol
(Tanlajas), y sobre ello encontramos lo siguiente: El Virrey manda a la justicia del
partido del pueblo de Huehuetlan, reciba informacién de parte de oficio, sobre
informacion de mulatos y otras castas en este pueblo, que se han apropiado de las
tierras en perjuicio de los naturales (Huehuetlan, 1776) y el Virrey manda al
corregidor que sin admitir ninguna excusa de Huehuetlan salgan en ocho dias los
que no son naturales o indios (Huehuetlan,1777) (Rivera Villanueva, 1999:58,59 y
81).

122 Esta region fue en la antigiedad importante asiento teenek y posteriormente nahua, no se
sabe con precision como se modificaron las fronteras étnicas, sin embargo antes de la conquista
encontramos grandes centros ceremoniales, donde vivia el cacique, los pobladores vivian en los
barrios o tlaxilacal donde residian de 8 a 12 familias, segun la capacidad de los parajes. En esta
area de estudio se encontraron vestigios arqueoldgicos que nos hablan de ello, estos son:
Huehuetlan, Xolol, Huichihuayan, Huexco, Xilitla, Matlapa y Tamapatz.
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Huehuetlan se encuentra entre lomas y barrancas, habitan 844 familias de
indios teenek, es republica con su gobernador y alcaldes y su principal comercio es
el algodoén, la mayoria vive disperso a siete leguas de circunvalacion (Villasefior y
Sanchez, 1952: 114).

Xilitla se encuentra en una elevada altura, a ocho leguas de Matlapa, estan
sujetos a €l Tilaco y Lobo. No se sabe cuantos indios hay porque viven cerriimente
dispersos, es un congreso de cuatro naciones otomies, nahuas, pames y mecos,
viven en 32 leguas de cerros y montes despoblados (Villasefior y Sanchez, 1952:
105).

Durante el siglo XIX esta regién mantuvo inalterable su situacion politica,
social, cultural y econémica, de ella se comentaba que la mayoria de sus tierras no
eran explotadas, habia muchas partes que aun eran virgenes. Sobre su ubicacion
se afirmaba que “se encontraba al pie de la Sierra Madre, su clima era templado, su
posicién topografica muy desperfecta, poca agua y contaba con un sélo arroyo, se
encuentra cerca de las rancherias, sus habitantes se componen de espafnoles,

mestizos, mulatos e indios, se volvio en un tiempo comandancia militar”.'?®

ANEXO XIV Hacienda de Tenexcalco

La informacién que obtuve de la hacienda de Tenexcalco, no es muy vasta, solo
cuento con elementos aislados que me permiten entender la relacion de las
haciendas colindantes y el apoyo que se tenian entre si. Fue comprada a finales del
siglo XVIII por el padre Villaverde'®*. En el siglo XX la hacienda de Huichihuayan y
Tenexcalco tuvieron un solo duefio, el espafiol Miguel del Rio y quién
posteriormente le vende a la sefora Llorente de Ledn. En 1934 la hacienda tenia 5,
376 hectareas, se protegi6é con certificados de inafectabilidad y logré conservar su
territorio por algun tiempo, la hacienda era una unidad agricola industrial en

explotacién con 52 departamentos destinados a potreros sembrados con zacate de

123 Consulltar a Villasefior y Sanchez, 1952 y Mandeville, 1976.

'?* quien tenia sus dominios en toda esa provincia, se habia posesionado de Xilitla y Huehuetlan
(Santos, 1991:21, 26 y 46).
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5, 392 pesos. Su apoderado, después de ser afectado por las comunidades antes
mencionadas, informd que le quedaban 3, 775 hectareas y que las comunidades
solicitantes de tierras eran acasillados. Sus terrenos eran potreros de zacate para y
de guinea. Las autoridades otorgan a Tenexio 2973 hectareas de la hacienda de
Tenexcalco. De las tierras otorgadas 1792 son de agostadero y 1181 de monte '’ (
ver mapa 15). La hacienda colindaba con el conduefiazgo de Tenexcalco, donde

uno de sus duefios era José Rio y Benigna Villaverde de Barragan.

Anexo XV Nombres de lugar y relatos coras

Este pueblo habita desde hace siglos el mismo territorio, su patron de asentamiento
es disperso y se encuentran desde la época prehispanica en pueblos cabeceras
donde se concentra el poder de sus gobernantes (gobernador |, gobernador Il,
consejo de ancianos, entre otros). La mayoria de las familias coras tienen dos
periodos anuales de poblamiento: época de secas (octubre-abril) y época de agua
(mayo-octubre) que coinciden con las principales fiestas de la comunidad (cambio
de varas, dia de muertos, afio nuevo, semana santa).

Los coras clasifican los mitos en dos categorias, “las historias antiguas” que
corresponden al origen del mundo, los alimentos y las cosas y “las historias de
oidas” que pertenecen a los hechos historicos. Estos ultimos se relacionan con la
historia escrita por los cronistas.

Al analizar la “historia de oidas” sobre la guerra que sostuvieron durante varios afios
con los pueblos de la Costa de Nayarit encontramos lo siguiente: El relato trata

128 (

sobre la guerra entre el rey Nayar “° (principal héroe cultural cora) y el rey Ocelotl

2" Las casas de esta comunidad se encuentran diseminadas a lo largo del arroyo Marin, el
caserio mas definible es Rancho Nuevo, al sureste se encuentra el casco de la finca, las tierras
deben cubrir las necesidades colectivas del ejido (Periddico Oficial del E. SLP, # 269-270, 26
julio de 1953,:60).

'?% Seguin las fuentes historicas este gobernante tuvo un reinado de ciento cuarenta y cuatro
afios, su cuerpo fue encontrado embalsamado por los espafoles en 1722 durante la conquista y
guemado publicamente en la Ciudad de México. Su craneo es parte de la ofrenda el dia de
muertos.
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(principal gobernante de los guachichiles)'®®. El motivo segun los cronistas y el
relato de los coras, fue porque el hijo del rey Nayar se enamora de la hija del rey
Ocelotl, al no corresponderle, la mata y se la lleva a la sierra'®, El rey Ocelotl
invade y pelea contra los coras, atravesando la Sierra Madre Occidental, llegando
casi hasta la Mesa del Nayar (principal comunidad desde la época prehispanica).
La guerra la gana el rey Nayar, porque los lugares que fue atravesando el rey
Ocelotl para internarse a la sierra, fueron atacados por la magia y hazafas del rey
Nayar, lo que lo obliga a regresarse a su territorio. Actualmente, estos lugares
tienen el mismo nombre y significado.

Asi tenemos que, por ejemplo, en Zoquipa, se fue hundiendo la tierra
mojada y todos murieron, y en el rio del Fraile, este ardi6 y se quemaron todos.
Cuando caminaban les cayé un palo ancho, al llegar al paraje “Nochecita” todo
oscurecié y no servia la lumbre, y por ultimo llegaron a “Las Pestafas”, donde el rey
Nayar les quitd a todos los enemigos las pestafas, y no podian ver. Este lugar se
encuentra ubicado frente a la comunidad de Mesa del Nayar y es actualmente un

31 Con este ejemplo se ve una narracidn rica en elementos

rancho de agua
histéricos y geograficos que resaltan los poderes del rey Nayar (Tostado- Flores,
1993: 171-172).

En otro relato o “historia antigua” que tiene que ver con el origen de los
animales, el rey Nayar se encontraba en la sierra sentado en su banco. Estaba
haciendo pescados con la tierra mojada, cuando llegd el diablo y le pidié que le
ensefara. El rey Nayar le comentdé que si. El diablo se senté a su lado y
comenzaron con los dibujos, cuando el rey Nayar termind el primer pescado |o puso
en el agua para que reviviera, el diablo por mas que dibujaba no podia, se enoj6 e

hizo matalotes (chinches de agua), el rey Nayar cred una iguana, el diablo un

' Tenia bajo su dominio varios pueblos, entre ellos a los tepehuanes, en 1530 se enfrentd
contra Nufio de Guzman y poco después fueron atacados por los coras. Ocelotl muere dos
meses después de la guerra (Tostado- Flores, 1993: 169-170).

3% | a guerra sucede en el siglo XV cuando segun otra versién los guachichiles les impiden el
paso libre al mar para obtener sal (alimento sagrado) y acudir a los lugares sagrados (matanchen
y el fin del mundo (los manglares de Meztitlan).

' Los toponimicos coras se dividen en: |- flora y fauna, Il.- partes del cuerpo, Ilf.- rasgos
geograficos, IV universo mitolégico, V.- grupos sociales y VI.- diversos ( Eugenes H casad,
1989).
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escorpion, el rey Nayar form6 un caiman grande, el diablo las culebras, ambos
deciden seguir compitiendo para saber quien era el mejor, pero al ver el rey Nayar
que el diablo no lo hacia como debia de ser, al inventar animales que le hacen
dafio a los hombres, se enoja. El diablo se ve perdido, huye a la laguna sagrada de
Santa Teresa, pero en el camino va dejando animales ponzofiosos como el alacran,
la vibora, el mosco, entre otros. En la actualidad todos estos parajes tienen el
mismo nombre y significado y son algunos de ellos ranchos de agua. En todos los
rituales los coras utilizan agua de la laguna.

Anexo XVI Nombres de lugar: Huehuetlan 1902 (mapa 14) y nombres de lugar

Huehuetlan, Tancanhuitz, Xilitla, Axtla y Aquismon, mapa 15 (original)

Nombre: Plano Catastral de los Ejidos del municipio de Huehuetlan, Partido de
Tancanhuitz, S.L.P.

Temporalidad: Julio 1902 Procedencia. AHESLP, Localizacion: Mapa 1.
Superficie: 7, 048, 44.08 hectareas.

Descripcién: El mapa representa los barrios de este municipio a finales del siglo
XIX, marca sus limites geograficos y orograficos, y los limites del municipio con
otros. Senala la hacienda de Huichihuayan en su porcién correspondiente a

Huehuetlan y las mojoneras mas importantes.

Es conveniente resaltar el nombre de Ushumbocom, ya que en la actualidad se
refiere a una de las partes correspondientes a las cuevas de Xomo Kunco, Uxum

“‘mujer” y Bokoom “Dios” u hombre viejo.

Glosas de linderos a la izquierda (oeste). Hacienda de Tampaxal, mojonera

Ushumbocom, Municipio de Aquismén.
Glosas del lindero arriba (norte): Municipio de Tancanhuitz.
Glosas del lindero a la derecha (este): Municipio de Axtla.

Glosas del lindero abajo (sur): Hacienda Tenexcalco y Matlapa.
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Glosas al centro: Presenta los barrios de Tantocoy, Chununtzén, Tanleab, San
José, Tanzumadz, Tzineja, La hacienda de Huichihuayan, el fundo legal del

municipio y todas las pequenas propiedades que habia.
Analisis del mapa

El mapa se encuentra en perfecto estado de conservaciéon y al realizar una
corroboracién de la zona, impresiona su exactitud con esta pequefia porcion de la
Huasteca. Lo que no marca el mapa, y es relevante, es que la mayoria de los
antiguos barrios se encuentran en las estribaciones de la Sierra Madre Oriental y

que la posibilidad de transito era unicamente por la hacienda de Huichihuayan.

Huehuetlan es un pueblo con un importante pasado (ver capitulo Il historia). Resulta
fundamental indicar que en la actualidad aun se encuentra con pocas vias de
ingreso, pues solo cuenta con dos accesos, uno pavimentado y otro de terraceria,
con tres corridas diarias 0 dos si un camion se descompone. El mapa en mencion
tambiéen muestra los limites y mojoneras del municipio, que son muy parecidas a las
actuales. Vemos la importancia del rio Huichihuayan o Uxum Bocom, en esta parte
de la Sierra Madre Oriental, esta rodeada de varios arroyos o pequefos rios, como
es el del Nacimiento y Tocoy.

Nombres de lugar. Huehuetlan. Tancanhuitz, Xilitla, Axtla y Aquismoén, S.L.P.

Temporalidad: Julio 1990.
Procedencia: INEGI
Localizacién: Carta topografica Ciudad Valles, F14-8.

Descripcion: El mapa corresponde a la parte central de la Huasteca potosina,
tomando como referentes algunas ciudades como Xilitla, Huehuetldn y Tancanhuitz
de Santos.

Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Parte de la Sierra Madre Oriental y el
Estado de Querétaro.

Glosas del lindero arriba (norte): Parte del Municipio de Aquismoén, Tanlajas y

San Antonio.
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Glosas del lindero a la derecha (este): Municipio de Coxcatlan.
Glosas del lindero abajo (sur):
Municipio de Matlapa, Axtla y Tamazunchale.

Glosas al centro. Se encuentran marcadas y traducidas algunas comunidades de
esta franja de la Huasteca potosina. Se mencionan los rios, montanas, lugares

sagrados y comunidades representativas.

Anexo XVII Nombres de lugar: Mecatlan 1909 ( mapa 16) y nombres de lugar
Tamazunchale y Matlapa mapa 17 (original)

Nombre: Plano Catastral de la Fraccion de Mecatlan, Municipio y Partido de

Tamazunchale

Temporalidad: agosto 1909, Procedencia: AHESLP, Localizacién: Mapa 9.
Superficie: 2, 137, 62.48 hectareas y Escala 1:50, 000.

Descripcion: El mapa muestra los limites territoriales de los nahuas de Mecatlan a
principios de siglo XX, cuando tuvieron que cambiar su sistema de tenencia de la
tierra con la llegada de mas mestizos a su region. Este mapa les sirvid para
recuperar parte de sus tierras con la Reforma Agraria que se dio en el siglo XX. El
mapa menciona los limites con otras comunidades indigenas y con el vecino Estado

de Hidalgo, asi como los rios que habia, pero sin nombre.

Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Fraccién Santiago y sus barrios, Tetitla
y Pemucho.

Glosas del lindero arriba (norte): Limites de la fraccion Tetlama y sus barrios.
Glosas del lindero a la derecha (este): Fraccién Zoquitipa y sus barrios.

Glosas del lindero abajo (sur): Rio Amajac y el Estado de Hidalgo (Tezapotia,'*

Petlapixca y Chalcuautla, con problemas del linderos).

32 Tezapotla en 1942 se le otorgaron 631.2 hectareas comunales, anexandose al estado de S.L.P. y
dejando de pertenecer al estado de Hidalgo (Periédico Oficial del E. SLP, # 52, 25 julio 1942: 218).
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Glosas al centro: Vienen numerados diez lotes, el nombre de cada fraccion, el
dibujo del rio que atraviesa el lugar es el Amajac, que al norte se une con el rio

Moctezuma. En |a realidad, estos dos rios chocan de frente.

Analisis del mapa: El mapa muestra cdmo los nahuas de Mecatlan perdieron parte
de su territorio por la invasion de pequenos propietarios, correspondiente a 10 lotes
de diferentes superficies, que eran del lote 5, 000 al lote 5, 010. Entre Mecatlan y
Zoquitipa se instalaron 2 terrenos y se construyd un camino que partia de los limites
entre Tetlama, Zoquitipa y Mecatlan para asegurar la invasién de los pequefos
propietarios.

Tomando como base el Plano Catastral de la Fraccion de Mecatlan de agosto de
1909, y documentos actuales, recupere alguna informacion que me permite
reconstruir un mapa con los limites territoriales, rios, mojoneras, barrios y parajes
de las tierras; asi como saber qué parte del territorio se quedé en manos de los
mestizos de la region.

Los indigenas nahuas de Mecatlan obtuvieron legalmente sus tierras por Real
Composicion en 1642. En 1662, se menciona que /a justicia del pueblo de
Tamazunchale les realice una resolucion favorable a los macehuales de Mecatlan y
no consientan que los mestizos de quién se quejan, ni otros les impida sembrar sus
tierras y coger sus frutos'®3, en 1892 se les ratificaron 17, 879. 7 hectareas.”*

Limites actuales: Norte, Tletla; Sur, Tezapotla, Petlapixca, Chacuautla’®; Este,

6

Zoquitipa y Oeste, Tetita y Pemucho. Mecatlan'® significa “lugar donde hay

mecates o cuerdas” o “Lugar del mecate de Ixtle”

Mojoneras: Paraje el Frijolillo, (Tetlama, Zoquitipan y Mecatlan), Mojonera
Cuicuixtla (Tetlama), Chiatipa (Tetitla y Tetlama), Ashuihuit (Tetitla y Pemucho),

Arroyo Tecaznapa (Pemucho y Tezapotla), Zapotitla (Petlapixca e Hidalgo), Union

133 200- Vol. 19, exp. 551 £.313, afio octubre 1662, Mecatlan: 52 en indice de documentos.
13 peridico Oficial del E. SLP, # 153- 155, 10 marzo de 1955.

'3 Estas tres comunidades estan ubicadas en Hidalgo, se tienen problemas de linderos.

"% En los recorridos de campo se observa aun un sitio arqueologico importante en el centro de la

comunidad.
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arroyo con el Rio Meztitlan, Tlalocuil, Rio Meztitlan'’, Salto de Apixco, Coyolar,

Otlamecayo, Nexcuayo, Ojoxio, Azmaul, Nolango-allacté y Zacatzintla.
Barrios Tezopetl, Payantla, Atlaque, Enramaditas, Atehuac, Macachiquie y Uxumul.

Parajes Ojoxico, Nolango-Allacté, Azmaul, E! Frijolillo.

Anexo XVIIl Nombres de Iugar: Tenexcalco, 1910 y nombres lugar Matlapa y
Axtla, mapa 18 (original).

Nombre: Plano Catastral de la hacienda y Conduehazgo de Tenexcalco,

municipio de Axtla, Partido de Tamazunchale, S.L.P (mapa 19).

Temporalidad: Julio 1910, Procedencia: AHESLP, Localizacion: Mapa 5 y
Superficie: ?

Descripcion: Presenta solo algunos nombres de los conduefios, marca rios y
hectareas de esta regidn de la Huasteca potosina. El duefio en esa época era José
Rio Espariol, quién también fue duefio de la hacienda de Huichihuayan. La

hacienda de Tenexcalco no describe los linderos de la propiedad.
Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Tampacam,

Glosas del lindero arriba (norte): Coxcatlan,

Glosas del lindero a la derecha (este): Huehuetlan y Xilitla,
Glosas del lindero abajo (sur): Matlapa.

Glosas al centro: La hacienda de Tenexcalco estaba marcada con el numero 400,
contaba con 5, 376 hectareas. Y lo que sobraba era conduefiazgo; entre sus
duernios estaban José Rio, con el lote 431, Benigna Villaverde de Barragan, con el
lote 397 y otros tres conduefios con los lotes 429, 401 y 430, con un total
aproximado de 2, 020 hectareas.

37 Periédico Oficial del E.SLP, # 153- 155, 10 marzo de 1955
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Analisis del mapa. En el anexo XIll revise el proceso de tierras y cambios que tuvo

la propiedad, asi como la situacién de las comunidades indigenas.

Anexo XIX Nombres de lugar: San Antonio Huichamal 1614 y nombres de

lugar Aquismoén y Valles, mapa 20 (original)

Nombre: Plano de la concesion hecha al indigena Domingo Hernandez Prieto
y al de igual clase, Alonso Hernandez Ordénez, por el Gobierno Virreinal en
1613 y 1614. Se llama “San Antonio Huichamal”, Municipio y Partido para los
indigenas Diego Hernéndez, Eligio Hernandez, Agustin Pérez y socios (mapa
24).

Temporalidad: 1905, copia fiel de su original de 1613.
Procedencia: AHESLP, Localizacién: Superficie: 11°982, 37.78 hectareas

Descripcion: El mapa fue recuperado y copiado de su original realizado en 1613-
1614, por el ingeniero S.P. Valerio a peticion de los indigenas teenek en 1905, que
en aquel entonces comenzaron a sufrir invasiones en sus propiedades. Es un mapa

en blanco y negro.

Glosas de linderos a la izquierda (este) Manuel Castellanos y pequefia

propiedad.

Glosas del lindero arriba (norte): Varios pequefnos propietarios.
Glosas del lindero a la derecha (oeste). Hacienda de Tanchachin.
Glosas del lindero abajo (sur): Pequena propiedad.

Glosas al centro:

Analisis del mapa. San Antonio Huichamal fue otorgado como Sitio de Ganado
Mayor a los teenek el 5 de noviembre de 1608, llamado “Juaneros” y el “Antiguo
Corazul’. Fue en 1613-1614 cuando el gobierno virreinal le da la concesién al
indigena Domingo Hernandez Prieto por la cantidad de 11, 982 hectareas del
terreno denominado San Antonio del Huichamal. En 1643 se otorgo una Merced al

indigena teenek Juan Antonio, quién protegio la propiedad durante muchos afios.
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Contando con cuatro Sitios de Ganado Mayor o estancias destinadas a los teenek,

llamadas “Huichamal.

Anexo XX Nombres de lugar Tampaxal: limites comunitarios: Mojoneras,
parajes y nombres de lugar AqQquismoén, mapa 21 (original 1922).

Nombre: Tampaxal, San Luis Potosi.
Temporalidad: Julio 1922
Procedencia: El Municipio, 1979
Localizacién: Mapa escala 1:200:000
Superficie: 2015 hectareas

Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Colinda con la comunidad de San Juan
de los Duranes, Querétaro, con las mojoneras denominadas: “La Parada” y “Puerto

de los aires”.

Glosas del lindero arriba (norte): Se encuentra la comunidad indigena de

Tamapatz, con tres mojoneras: “La Parada’, “Cruz de Amatzén” y “Divisadero”.

Glosas del lindero a la derecha (este): Colinda con la comunidad de Santa
Barbara y el municipio de Huehuetlan con el ejido La Pimienta. Cuenta con tres
mojoneras “El Divisadero”, “Cruz grande” y “Pefa Blanca”.

Glosas del lindero abajo (sur): Colinda con dos comunidades, una nahua
denominada San Antonio Huizquilico y otra teenek denominada San Pedro
Huizquilico (unica comunidad teenek del municipio de Xilitla). Las dos mojoneras
son: “Puerto de los Aires” y “Pefia Blanca’.

Glosas al centro: El mapa cuenta con las siguientes referencias: lugares donde

hay escuela, casas diseminadas, caminos, altura y centro del ejido.

Marca el centro de Tampaxal y algunos de sus barrios: La Hierbabuena, San
Francisco, Puerto del naranjo, El Tunel, La Cruz, Los Hornos, Santa Rita, La Joya
de las Vacas, La Mesa, San Francisco, Xolmén, San Rafael y San José O'ja y Jol
Ja.
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Analisis del mapa

Tampaxal significa en teenek “lugar de cuevas,” hay muchas en toda {a comunidad

y cuenta con varios sétanos importantes (El Cepillo).

Es una de las comunidades habitada desde la antigledad por los teenek. Se
encuentra ubicada en la Sierra Madre Oriental. Dentro de sus tierras encontramos
lugares sagrados de los teenek, tanto antiguos como vigentes. Estos lugares son:
Tok’'mom (“pozo que responde”).

Es una de las regiones productoras de café de la Sierra Madre Oriental, junto
con Tampemoche y Tamapatz. Histéricamente encontré que han tenido importantes
inundaciones (1901), heladas (1940, 1950, 1983), ciclones (1935, 1960, 1993) y la
division interna de Tampaxal, como por ejemplo San José O’ja “agua de camarén’
que es una comunidad donde habitan teenek , en 1900 la propiedad era de Timoteo
Aranda y pertenecia a Tampaxal y en 1959 solicito separarse, y lo logro en 1965,

con 243 hectareas y 72 ejidatarios

Nombre: Mapa del municipio de Aquismén (mapa 22)

Temporalidad: Julio 1990 Procedencia: INEGI, Localizacion: F14

Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Querétaro.

Glosas del lindero arriba (norte): San Antonio Huichamal, Tanchachin y Valles.
Glosas del lindero a la derecha (este): Tancanhuitz de Santos

Glosas del lindero abajo (sur): Xilitla y Huehuetlan.

Glosas al centro: Nos menciona los caminos, la vegetacién y las montanas, rios,
las comunidades y algunos barrios. El mapa presenta la vegetacién de la Sierra
Madre Oriental.
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Analisis del mapa: El mapa corresponde a la Sierra Madre Oriental, especifica
los diferentes pueblos, hoyas, rios, cerros, montanas y arroyos de esta parte de la

Huasteca potosina.

El pueblo de Aquismon limita al norte con los ejidos de Tanute y Tampate; al sur
con Santa Barbara y Tancuime; al este con el arroyo de Oxitipa y al oeste con
Tampate. Las llanuras se localizan en el ejido los Otates, Tanchachin, San
Francisco y San Pedro de las Anonas, los valles se localizan en el ejido de La
Morena.

El rio Tampadn viene del municipio de Santa Catarina (regién pame) y pasa
por el ejido de Tanchachin, el rio Tamul o San Anita, nace en Tamasopo y se une
con el rio Gallinas en el paraje El Corozo, para también juntarse con el Tampaén. E!
rio Coy nace en los limites del municipio de Tanlajas y Aquismon, donde limitan los
ejidos de Santa cruz y las Armas, cuenta con seis arroyos: Oxitipa, Tanute (nace en
Tampate), La Garita (Tanchanaco), Tambaque, Punchum y las moras (Santa

Cruz)."®

Otra comunidad cercana a Tampaxal, es Tansosob que cuenta con 3, 660
hectareas comunales, tiene los siguientes limites y mojoneras: de la estaca cero
llamada mojonera “el pino”; punto trino de la comunidad de Tamapatz y el estado de
Querétaro, se parte al noreste 2, 186 metros colindando con Tamapatz, hasta la
mojonera Quithpzen , sé continua hasta la mojonera Tantuc, se continua hasta la
mojonera Tampemoche, se caminan 700 metros hasta una mojonera sin nombre,
luego se sigue al oeste hasta la mojonera “La Pefa” limite con la comunidad de
Tampemoche, de alli a la mojonera de “La Ceiba”’, con terrenos programados para
Tanquizul, mas adelante se colinda con la propiedad privada de Tomas Martinez,
hasta la mojonera de “La Cruz” hasta llegar al punto cero. Por ultimo se encuentra
Tamapatz que después de la revolucidn fue habitada también por mestizos,
actualmente tiene en el centro del poblado a los vecinos y en los barrios a los
teenek, cuentan con propiedad de bienes comunales. Sobre el municipio se puede

revisar el capitulo Il.

138

El Municipio, 1979.
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Anexo XXI Por la poca informaciéon obtenida se dejaron de lado los

siguientes mapas:

Nombre: Plano catastral sin nimero del Municipio de Coxcatlan, Partido de

Tancanhuitz

Temporalidad: S/ inf. Procedencia: AHESLP Localizacion: Mapa sin numero.
Superficie: S/inf.

Descripcion: El mapa se encuentra muy maltratado, no pude obtener los datos que
se requerian. Parte de la hacienda de Huichihuayan pertenecia a este municipio. El
mapa se encuentra dividido en pequefia propiedad, comunidades y haciendas. No
incluye los nombres de los propietarios. Esto no lo pude obtener en el registro de

propiedad de la época, por eso se me dificulto, ya que solo hay numeros.

Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Tampamolon y Tampacam,
Glosas del lindero arriba (norte): San Antonio,

Glosas del lindero a la derecha (este): Hacienda de Huichihuayan y fundo legal
de Huehuetlan,

Glosas del lindero abajo (sur): hacienda de Tenexcalco
Glosas al centro: Marca un arroyo que atraviesa la cabecera municipal.

Nombre: Plano Catastral de los solares de la fraccién de Matlapa, Municipio y
Partido de Tamazunchale (mapa 27).

Temporalidad: 1905. Procedencia: AHESLP Localizaciéon: Mapa #4 Superficie:
57, 52.72 hectareas

Descripcion: El mapa presenta la divisién de los solares de Matlapa, no muestra
sus limites, ni el nombre de sus propietarios. S6lo se encuentra marcado el rio que

atraviesa Matlapa.

Glosas de linderos a la izquierda (oeste): Tamazunchale,
Glosas del lindero arriba (norte): hacienda de Tenexcalco,
Glosas del lindero a la derecha (este): Xilitla,

Glosas del lindero abajo (sur) Tamazunchale,
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Glosas al centro: Solares de Matlapa.

Analisis del mapa. Sobre el municipio se puede revisar el capitulo Il.

Anexo XXII La religién en la época prehispanica

En la época prehispanica los teenek se relacionaron con los némadas-

chichimecas, portadores de una religién astral**

y los totonacas, con una antigua
religién agricola’®. Otros pueblos, como los otomies, habitaron y habitan aun
lugares situados en la zona central de México, pero sometidos a los nahuas ( Leén

Portilla, 1987:10).

Ochoa (1990:33-34), sefala que desde tiempos precolombinos compartian
los nahuas y teenek diferentes concepciones religiosas animistas y naturalistas,
producto de procesos sincréticos. En esta época estaban en un mismo complejo
cultural la convivencia religiosa entre otomies, totonacas, tepehuas, nahuas y
teenek. Dentro de sus principales dioses participaban varios del panteén
mesoamericano, tales como Quetzalcoatl, Ometochtli, Tlahuizcalpantecuhtli, Xipe
Totec, Tlaloc, entre otros o deidades emanadas de sus propias ideas: Tlazoltéotl y
Ehécatl, construyéndose estructuras dedicadas a la practica del juego de pelota,

cédices y grifos ejecutados en distintos medios.

A la diosa Tlazoltéotl, los nahuas antiguos le adjudicaron el nombre de Ixcuina,
que le otorgaba nuevos atributos. Ixcuina tenia 4 hermanas, quienes se
desdoblaban en las cuatro edades de la luna, y por ende las cuatro edades de la
mujer, en la actualidad los pueblos indigenas siguen otorgandole a la luna atributos
relacionados con la vida cotidiana, con las edades de la mujer y con la relacion que
tienen con la naturaleza, al sembrar, pescar, cazar, entre otros aspectos, como se

muestra en el siguiente esquema:

3% Quienes estaban organizados en confederaciones. Era costumbre chichimeca nombrar al
mas valiente del grupo para que asumiera las funciones de lider en caso de guerra, su
designacion terminaba una vez cumplida la mision, quedando nuevamente como miembro de la
comunidad (Powell, 1981).

0 | 0s nahuas del centro de México fueron considerados como los principales en la mayoria de
los estudios que se hicieron sobre el México antiguo.
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Luna liena

Mujer fecunda, Tlaco

Cuarto

Menguante Cuarto cr

Mujer anciana Muj
Teicu

Inframundo

Movimiento de la luna
Alrededor de |a tierra Luna muerta
Mujer Muerta. Tlacapan

Figura: Fases de la diosa Tlazolteotl o Ixcuina

Desde la época prehispanica hasta nuestros dias, los teenek chamanes reciben y
recibian la confesidon, pintaban e interpretaban los cédices, predicen y predecian el
futuro y gozaron de fama como brujos, hipnotizadores o ilusionistas, practicaban la
hechiceria, el culto falico y el sacrificio de varios modos ( Sahagun, 1989: 674, Pifia
Chan, 1990: 176). Los antiguos teenek y algunos contemporaneos, tenian la reputacion
de ser magos o ifalich, ahora sus descendientes a menudo estan obsesionados por la
brujeria. El brujo dispone supuestamente de varios medios para hechizar a sus
victimas, dirigiéendose a los muertos, a los vientos, a las estrellas, a Ia tierra, etc. Para
protegerse de los efectos de estos maleficios hay que consultar un curandero, quien
después de diversas practicas adivinatorias trata el caso con ceremonias paganas y

cuidados apropiados (Stresser-Péan, 1990: 201-202).
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