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INTRODUCCTON

E1 mundo mégico y la religidn son temas cldsicos de la teoria an-

tropdlogica, olvidados en México por el marcado interés que se ha

dado, desde los sucesos de 1968, a otros aspectos de realidad so-

cial como la economia campesina, la formacién y constitucién del -
Estado, las polémicas sobre el marxismo en antropologia etc.

Retomar la discusién sobre la magia y la religién es una labor ar-
dua, ya que la literatura sobre esos asuntos es muy abundante. Es-
tos temas comenzaron a ser tratados con cierta rigurosidad a media
dos del siglo XVIII por los enciclopedistas , por Rousseau en par
ticular ', aunque desde el siglo XVI, los cronictas de ia Colonia,
como Bernal Diaz del Castillo, Fray Bernardino de Sahagin, Barto-
lomé de las Casas, Fray Diego de Landa etc., enfrentardn la proble
mitica de la religidn y la magia de las sociedades no europeas o
"primitivas". Sin embargo, para nosotros serael siglo XIX el parte
aguas de los estudios sobre la magia y la religiosidad popular. A
los autores de ese siglo adn se les considera clésicos;he revisa-
do principalmente a tres autores de ese siglo: Emile Durkheim, por
su trabajo sobre la religidn, Lucien Levy-Brhul, por sus contribu-
ciones a la cosmologia y a la magia "primitiva", y a Karl Marx,
que sin ser una autoridad en estos asuntos, presenta un marco ma-
yor de conceptualizacién tedrica y un instrumental metodoldgico,
que posibilita el entendimiento y la explicacién de estos fenome-

nos .

Es importante mencionar que en nuestro siglo se ha elaborado un
sinnimero de trabajos que tratan sobre magia y la religidn;

pero aunque la bibliografia es considerable, no se puede decir --
que se haya escrito la Ultima palabra sobre estas cuestiones; por
lo contrario, sélo en nuestros dias, con la problemdtica surgida -
en los Ultimos dos decenios y con una mentalidad critica, se pue--
den hacer contribuciones significativas.

Jorge Luis Borges, en su libro " F-icciones", hace una referencia
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a la imposibilidad de leer todos los libros que se han escrito sobre
un tema y dice que hay que buscar el libro de los libros, es decir,-
el libro que origina a los demds. De aqui la importancia de las dis-
cisiones criticas que enfoquen en el contexto las ideas de los auto-
res en lugar de seguir escribiendo por la pura complécencia de sus -
autores. ' |

EVOLUCION Y DESARROLLO DE IDEAS

Se me ha sugerido. que muestre cual ha sido la evolucién o mejor di-
cho la trayectoria que ha seguido mi investigacién . Ello no es fé--
cil y né tan sélo por lo dificil que es resumir tres investigaciones
de campo ( Xico Ver. 1982; Maninalco Mex. 1983; San Andres Larrdinzar
Chis. 1984).sino, tambien. porque el proceso de la investigacién no -
ha seguido un camino progresivo, he tenido que dar paso atrds para
consolidar algunas ideas, afirmar criticas, desechar o reformular jui
cios o preguntas. Este fue un camino con muchas dificultades, ya que_
algunas ideas intuidas a lo largo de la investigacidn cobraron cohe-
rencia formal hasta después de un trabajo largo, tanto en el campo co-
mo en las teorias. Debo hacer el intento, sin embargo, y comenzar por
la investigacidon de Xico Ver. Tenia , al comenzar, un marco tedérico -
sumamente precario y en término generales se podria decir que sumamen-
te cldsico; entendia a la magia y a la religién como dos aspectos di-
ferentes y polares de las relaciones.sociales, diferenciadas tanto por
‘los elementos que las constituyen, como por el cardcter activo de la
primera y pasivo de la Segunda; veia a' ambos aspectos culturales como
estructuralmente normativos, ya que tenia como principal funcidén el -
mantenimiento del equilibrio y del orden social. Dentro de esta pola-
rizacién idealista, mi interés se centro en la magia, porque ésta tie

ne, ademds , la funcidn de subsanar las incertidumbres naturales y so
ciales, que resultan de sistemas agricolas de temporal (como afirma -
Aguirre Beltrdn) y, sobre todo, la de ser cohesionadora o integradora,
puesto que mantiene a los hombres unidos por una serie de elementos -~
cosmolégicos afines, delimitando lo que en la vida cotidiana del gru-
po es lo "nuestro" y "lo ajeno" . En sintesis, el mundo magico se me
revelaba como el reflejo normativo, subconsciente he invisible de la -
cultura de un pueblo, ya que definia claramente las obligaciones y de-




rechos de sus miembros y las sancionés a que eran merecedores, quienes
transgredian las normas establecidas. Estos fendmenos podian ser estu-
diados - pensaba yo - como en la teoria de los conjuntos , observando
cuales eran los elementos propios a una estructura o conjunto y cuales
los que, aldn siendo propios, podian ser elementos de otras estructuras
en una especie de intersecciodn; y, con ésto, observar cémo se relacio-
naban dichas estructuras (politicas, econdmicas, sociales, religiosas,
etc.,)

Durante el trabajo de campo utilicé tipologias como formas de aproxi-
macion a la realidad cofidiana, principalmente sobre profesionales
del mundo mdgico , enfermedades fisicas y psiduicas , seres miticos, -
mitos , ritos, tabis y enfermedades mdgicas. Conociendo ya empiricaca-
mente el objeto de estudio, trate de abordarlo tedricamente. Este se-
gundo paso no fue muy afortunado, ya que la realidad social desbordo”
el marco tedrico; por ello mids que sacar ideas en claro brotaron pre-
guntas y 'se multiplicardn dudas, revise”de nuevo, criticamente las --
fuentes tedricas y'decidi buscar otras mas profundas, que me proporcioc
naran el marco conceptual que me permitiera aprehender la realidad so-
cial y explicarla; tener una teoria suficientemente sdlida y a la vez
flexible para la interpretacidon de los fendmenos mdgico-religiosos.

Gran parte de los trabajos antropoldgicos que consideré (N.A.P.P. 1)

no eran més que descripciones teoricistas que no pasan el nivel em-
pirico local; no se podian preguntar a los textos 1la causa o razén de
algunos de los fendmenos que estudiaban, ya que sus respuestas eran
casi siempre causales o meras tautologias principalmente en los tra-
bajos de enfoques funcionalista y estructural -funcionalista. Desafor-
tunadamente , no resultan muy diferentes los andlisis marxistas con--
tempordneos (N.A.P.P. 2) ; pero algunas consideraciones de Marx ofre
cian vetas sumamente prometedoras; la dialéctica misma , el diacronismo,
el materialesmo ( N. A.P.P. 3) vy la ideologia fueron la piedra gngu-
lar sobre la que se erigieron algunas de las consideraciones que empleo
para estudiar a los fendmenos magico-religiosos.

Para la segunda investigacién de campo tenia, o pretendia tenmer, un --
nuevo sdlido marco referencial, aunque con lastre funcional y determi-
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nista. Por otra parte ‘esta segunda investigacidn se realizé en un -
lugar. cercano a centros urbanos de gran importancia politica y econd-
mica para la regidn de estudio; debido a que yo queria advertir si la
cercania o el "aislamiento" incidian directamente en la cosmologia y
en el grado de aculturacion de un pueblo, punto que consideré impor--
tante para el estudio de los fendmenos magico-religiosos. Parte del
lastre mencionado anteriormente era el considerar que la funcidn pri-
mordial de la magia consistia en mantener el equilibrio social; ade-
mds creia, como en los andlisis simbdlicos, que las formas cosmolé--
gicas de un grupo mostraban el sustratum cultural que parecia invisi
ble, incluso para los propios actores; pero que, sin embargo los si-
bélos estaban alli, y solo habia que encontrarlos.

Con la misma forma de acercamiento que utilicé en la primera investi-

gacién empleé tipologias, s6lo que ahora corregidas y aumentadas. Del
constante interactuar entre los datos y el cuerpo tedrico surgieron al
- gunas premisas que fueron la base de la tercera investigacidn de cam-

po.

Voy a referirme a algunas de las ideas a que llegué en esta segunda -
investigacién, aunque no son las de mayor complejidad , ya que de es-
tas nos ocuparemos, en otro apartado de la introduccién y en el mismo
cuerpo del trabajo.

RESULTADO DE ESTAS INVESTIFACIUNES
4
La cercania o lejania de una comunidad respecto a su centro o metropo-
lis, no es un factor en que determine , los grados de aculturacidén o -
endoculturacidén, si se puede hablar de grados. La idea difusioniéta, no
superada nace del pensar que la cultura de los grupos étnicos y campesi

nos mestizos en si, pasiva, como si los pueblos esperaran la atencidn -
aculturizadora de los centros.

La cultura es dindmica y esa es su principal caracteristica; no es re-
ceptaculo abierto a cualquier tipo de influencias; por el contrario,-
contiene varias formas de resistencia: asi donde notamos mayor resisten
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cia a "integrarse a la dinamica del capltaltnugés endoculturacion y
mas resistencia a la aculturacion, comogen los pueblos de los Altos. -~

Esto nos 1lleva a admitir que la dlnamica en que estan in-
sertos los elementos culturales, como los fendmenos migico-religiosos,
hace que se comporten de una manera muy compleja y no depende solo -
de la cercania o lejania a una metrdpolis. Ahora bieny.la aculturacidn
como ha sido entendida por Herkovitz, no explica lo que esto signifi-
ca, ya que no se trata de dos culturas que se relacionan horizontal -
o verticalmente.

§ino que los elementos de que se apropian’ios que llegan a penetrar
la cultura subalterna, fuerapselectivos o, por lo menos, carbiardn en -
algo el significado original que tenfan para las culturas hegeméniz
cas. Este es el caso de la evangelizaéién de la epoca:~ctolonial en

México y de otros procesos llamados de aculturacidn, en los que la

idea 0 la forma original que se trata de introducir dentro de las =
ci:lturas y cosmologlas subalternas, se reestructura o resisgnifica,
perdlendo parte de sus caracteristlcas originales , .como es evidente,

SIMBOL LSMO

Los andlisis simbdlicos estan actualmente de moda, no solo en los ambl-
tos maglco—rellgloso, sino antropologlcos en general, y tambien lite-
rarios y artlsticos Esto me recuerda, aunque no se si sea c1erto, pero”
v1ene a ilustrar el abuso de este tlpo de interpretaciones, una curio-
sa anecdota. un d1a se hacia, en un curso llterarlo, un ana1i31s de -
" cien afios de soledad”; el hlJO de Gabriel Gar01a Marquez, que asis-
tla al curso como alumno, escuchd’ qQue un gallo, que en cierta pagina -
menciona el autor, es un sfabolo,ya eén su casa, el muchacho preguntd
a su padre sobre la s;gnlflca01qn del gallo y Garcia Marquez contesto:
"pues nada, es solo éso, un gallo”. De nuevo en la.escuela, el mucha~--
cho aseguro‘% su maestro que el famoso gallo no 51gn1flca nada, pero
aquel, que tenfa una teorfa sobre el significado de los 51mbolos de la
novela, que el autor Jam§§ considerd lo reprobp.
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Esto mismo sucede con muchas de las interpretacioneg simbdlicas de las

manifestaciones mégico-religosas de los grupos indigenas, donde los mi-
tos y los ritos se convierten en una espacio adecuado para los antropé-
logos vuelquen el pequefio Freud que todos llevamos dentro y se olviden
de guardar la objetividad indispensable en estas interpretaciones. "De-
bido é gue el pensamiento primitivo piensa por analogia, toda la légi--
ca de los mitos, como ha demostrado levy-Strauss es una l6gica de la --
metafora y la metonimia, es decir, se basa en las dos formas mas-im=z-
portamstes de la analogia ". ( Godelier 1980341 ) . Otro - -

discipulo de LevisStrauss, E. Vogt., dice que el rito es una forma
de expresar al mito ; es decir, con un ejemplo, que si una persona -
se encuentra a cierta distancia de otra a la que quiere decir algo --
tendra; ademas de gritar, que gesticular, mover los brazos para refor
zar lo que esta diciendo;asi que mientras mas lejos se encuentren --
uno y otro, el lenguaje hablado sera’mayormente sustituido por muecss,

saltos y movimientos. Este seria el papel del rito , solo que la distan

¢ia ya no es un impedimento , sino el tiempo, porque se trata de trans-
mitir una idea que perdure atraves de las generaciones de tal manera —-
que,para los adeptos a esta corriente el mito es una especie de mensaje
o idea invisible y hasta inconciente fayer el grupo humano que lo
mantieneg y el rito seria la forma de transmitir, socializar y reprodu-
cir,o sea , un cdbigo de comunicacidn que transmite su mensaje.

El papel del antropdlogo parece ser desc¢ifrar los significa- . -

" dos ocultos de los mitos y los sifbolos culturales;y como éstos, conte-

" nidos o significantes, permanecen ocultos al grupo, las interpretaciones
jamas podrian ser rebatidas.

Otra idea basica para los investigadores de esta escuela es -
la de los famosos sistemas binarios de la cosmolcgia y de los pensamien
tos "primitivos": crudo-cocido, primitivo-civilizado, natural-social , -
profano-sagrado, etc. Pero, segdnmi experiencia,si bien es cierto que el
razonamiento y la ldgica de los grupos indigenas, como es el caso de --
los grupos de los Altos de Chiapas, se encuentran profundamente fundamen-
tados en las analogias y sistemas binarios, su 1légica no solo se funda-
menta en ellos,los qe enla realidad solo son parte de un complejo mayor -
en el que encontramos, inclusive, sistemas inductivos; deductivos, y aun
dialecticos. Por ello, no sostendria con un reduccionismo aventurero , -
que estos sistemas binarios, son la base de la 1ldgica y el razonamiento-
indfaeha:
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Finalmente , quiero mencionar que los enfoques diacrdnicos de

estas escuelas, aunque escasos, son una especie de flecha de Zenof de Elea
o en los que el devenir histdrico no es sino pedazos de tiempo que se -

van sumando, como si se fuera hilando cuentas; y es por esto, que gente co
mo Vogt, puede ver en ceremonias indigenas contempordneas, claras fbtogra

flas del pasado prehispanico, como si los procesos de cambio, continuidad
saltos y retrocesos historicos no existieran,

AJcmo‘; €s un error creeer que el mundo mdgico cumple como --
funcién bésica y primordial a mantener el equilibrio social, ya que
los fendmenos y concepciones mdgico-religiosas se componen de un sin
ndmero de elememtos que tiemen diversas funciones y si los relaciona_
mos con la estructura econdmica de un momento determinado de la histo -

ria, sélo verfgmos a los elementos que en ese momento tuvieron mayor
peso y rélevancia y no se pueden pensar que estos hayan sido los misa
mos en todos los momentos histdricos. Pensar que exitten funciones --
Universales y constantes, sin que importe el lugar o elltiempo , es
creer que no existe, y pensar que el cambio y refuncionaliza¢ién no -
existen como si los elementos culturales fueronrpredestinados y nunca
fueran a cambiar.(N. P.P.4). Adémés,‘eh'el'éonjunto de ‘los elementos
magico-religiosos, en algunos casos ‘se observa un comportamiento dia-
léctico , ya que aln mismo ‘tiempo aflrman y niegan un solo concepto,
aunque hq,, un mayor enfasisen uo u otro lab.

Estas contradicciones son propias del ﬁ?ﬁ?r cqltural
ya gque crean una dindmica que solo se puede comprender‘uﬁa perspec—-

tiva histérica,esta idea niega nece$ar1amente a las concepciones uni-

versitarias de la escuela formalista. Finalmente, las condiciones so-
ciales y materiales de existencia estan reflejadas en la ideologia --
y concretamente en los ambitos maglco-rellglosos, aunqde este refle-
. Ui 7

Jjad - - aoesxn1unld réccional o causal de la estructura economica como
afirman las marxistas reduccionistas. Existe una interrelacidn y un -
conjunto de intercondicionamientos que articulan tanto a la estructu-
ra econdmica con la idedlogfa y 1la superestructura.




SOBRE LA FORMA DEL PRESENTE ESTUDIO

Platicando con el profesor Javier Guerrero sobre el trabajo; me dijo que

més que seguir un enfoque semiStico, o sea del significado de los simbo-
los ‘%igueluna nocidn sociologica. Dicho de otra manera, busco las rela
ciones de los elementos maglco-rellgiosos en su contexto social e histd-
rico. Y no es que yo piense que los andlsis semiéticos no sean importan-

- tes, sélo que primero, hay que definir un marco conceptual, para, despues,

dentro de ese marco, hacer los anélisis concretos 6nobservacién minuciosa a.
de un érbol ros impide ve¥ el bosque que, es mis que la suma de los &r-
boles. ) ‘

Para realizar este ensayo, que no parte de ningin esguema particular, -
fueréx;necesarios tres tipos de investigaciones: la primera fue teérica,
y en ella revisé tanto a los autores cldsicos sobre las manifestaciones
mégico-religiosas como algunos trabajos de Marx y Engels, sin olvidar -
_que hube de leer también algunos, otros trabajos que me ayudarén a-
formalizar metodologlcamente la 1nvest1gac1on y la 1nterpretacién de -
los materiales , entre ellos: de H. P. A306+: Ideologia y Cultura -

" .., Portelli; Gramshi y el Bloque Hlstprico, la Ideolog;a como Arma de
la Revolucidn, Lou is Alttusier; Eduardo C. Méndez: "Clases Sociales y -
la Medicién Tradicional ". ’

Y otros mas. La segunda fue la investigacién de campo en un pueblo de -
los Altos de Chiapas, en donde logré capturar datos e informacidn empi-
rica. Para mi ésta parte tuvo especial importancia, ya que'fe proponia -
abofdar una serie de reflexiones en el aire sino de hablar de un caso con

creto: La 1nterpretac1on de los fendmenos maglco-rellq1osos de las cultu-
ras suba iernas Y una tercera investigacién histo'i:‘ica, para dqr
diacrgnia al problems deestudio. o

En esencia, la magia y la religién estén en un mismo orden de cosas, ya -
que ambas, estén constituidas por creencias, ritos, mitos, tabﬁs, dogmas,
actos de fe te., inclusive la cosmovision y en pantedn no son muy dife--
rentes. Durkéhin ya lo senalo , es decir: magia estd const1tu1da por - -
creencias y ritos, como la religién, tiene , como la religidm—; sus mitos,
y dogmas, pero son tan s6lo de carfacter mas rudimentario, sin duda porque-
la magia, el perseguir fines técnicos y utilitarigs, no pierde su tiempo en

especulaciones. Del mismo modo, tiene sus ceremoniés, sa-
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crificios, sus lustraciones, sus plegarias, sus cantos y danzag.los
seres que el mago invoca, las fuerzas que desatan, no son tan solo de
la misma naturaleza que las fuerzas y los seres a los que la reli--
gién‘se dirigg;fcon mucha frecuencia son exactamente las mismas. Asi
desde las Sociedades mas inferiores, las almas de los muertos son al-
go esencialmente sagrado y constituyen objeto de ritos religiosos -
(Durkheim 1982: 37.38). Sin embargo, tambien decia : " que ain sien-

do las drdenes de hechos aunque emparentados, deben, con tod@, ser di-
ferenciados", las diferencias para definir a cada uno de estos ordenes
o mejor dicho para diferenciar 'a uno de otro son que la magia busca -
fines técnicos y al religidn especulativos. Como podemos constatar en
la cita de DurkheiA?‘en lo profano'pe las primeras y sagrado de las se-
gundas ; en lo rudimentario 6 atrazado contra lo desarrollado y civili
zado; en que al magia tiene practicas individuales y la religidn gene
rales; en que la primera no tiene un local 6 recinto y al rellglon tie
ne forzadamente que tenerlo etc., Serla muy dlff&ll seguir con las di-
ferencias, ya que cada autor dice cuales son las que para €1 contienen
mayor importancia, aunque generalmente se relacionan con las ya citadas.

Tomo. algunos Comentarios de Maurice Godelier, aunque de-

bo reconocer que me coSto trabajo entenderlo, ya que arma silogfﬁticamqg
te una serie de citas, generalmente de Marx, descontextualizadas, pero, -
finalmente, creo haber podido interpretar lo que piensa. Desprendiendo -
-1o0 que para el dicen Marx y Engels sobre las representaciones religiosas,
afirma que el caricter de éstas es doble: * E1 pensamiento primitivo se

representa espontdneamente la realidad no humana, material y no intencio
nal de la naturaleza como un mundo de personas; construye, por tanto;'-
representaciones ilusorias del mundo.

b). Espontaneamente el pensamiento primitivo atribuye una existencia --
independiente, objetiva, a idealidades que §6lo tiene existencia real -

en dicho pensamiento, por lo que se representa el pensamiento mismo de
forma ilusoria, en una conciencia falsa de si mismo; se aliena pues , -

en sus propias representaciones, ya que las percibe como exteriores a é1."

" Por tanto, espontaneamente, inconscientemente y por el
mismo proceso, el pensamiento primitivo:
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- trata el mundo de las cosas ( y de las relaciones objetivas) como
un mundo de personas , Y

- Trata el mundo subjetivo de sus idealidades religiosas, misticas,
como una realidad objetiva, independiente del hombre y de su pensa
miento . ( Godelier 1980: 334 )

" b) Dado que el pensamiento primitivo piensa por analogia, religidn y
magia son logicas y practicamente inseparables , y constituyen formas --
fundamentales y complementarias de explicacién ( ilusoria) y de transfor-
macion (imaginaria) del mundo.

Godelier no dice nunca lo que para el es magia y religién ; nos

dice que ambas son formas ilusorias de explicar el mundo, asi como formas
inmaginarias de modificacién del propio mundo . Esto, desafortunadamente,
no aflade mucho al conocimiento y-estudio de los elementos mdgico-religiosos
Nos dice tambien que la migia y la religidn son légica y practicamente inse
parables, ya que son necesarias y complementarias para entender el mundo;
que pertenecen a un mismo orden de cosas porque ambas aparecen espontanea-
mente . E1 uso "de espontaneamente" es una forma de eludir las causas 0 --
porcesos por los que surgen estas concepciones practicas. Por otra parte --
Godelier dice que religién y mdgia son lo mismo , ya que ambas son una -
falsa conciennia 3 si creo”. que Godelier -lo utiliza para remitirnos a:una--
ﬁdéé sumamente simplista y‘esqueméti¢a de lo que para el siginifiéén'mﬁgia
y reiigién;VHablando de la importancié'de la Mitologia el propio Godelier
dice: " Pero la relacién sociedad primitiva- Pensamiento m{tico es aln mu-
cho mas intima . Hay que mensionar aqui como aportacién de extrema impor--
tancia tedrica el resultado alcanzado por Claude Levy-Strauss en " Las
Mitologias" cuando muestra que las relaciones de parentezco constituyen
la armadura, el esquema sociologico de organizacidn del mundo mitico. To-
dos los relatos miticos que " Explican" el origen del fuego, del agua, de

los alimentos, de la cocina, del hombre, de los animales, de las estre--
llas, de la muerte etc..describen las aventuras de peréonajes sobrehumanos
que mantienen entre si las relaciones de padres e hijos , de hermanos , de
hermanas y tomadores de mujeres, de maridoc y esposa , de primogénitos y se-
gundones y que viven todos los conflictos de esas relaciones de parentez-
co . Ahora bien, en la mayor parte de las sociedades primitivas, las rela-
ciones de parentezco contituyen objetivamente la estructura dominante de
las relaciones sociales, el esquema esencial de la organizacidn de la so-
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ciedad . Por lo tanto , existe una relacién de intima correspondencia
entre el papel objetivamente dominante de las relaciones de parentezco
en la vida social y su papel de armadura sociolégica del mundo ideal
de los mitos .

Ahora bien , ese papel de esquema sociolégico de los Uni-
versos miticos no puede deducirse ni de la naturaleza, ni de los prin-
cipios formales del pensamiento. Solo puede extraerse del propio conte-
nido de las relaciones sociales , de las sociedades primitivas. Tiene,
pues , su fundamento en la sociedad en una etapa determinada de su desa-
rrollo histérico ( Pags. 341 y 342).

0 sea , para Godelier, el producto social , el mito, no
reflejan mds que a la sociedad que lo crea; es un reflejo fantastico -
de lo real en el pensamiento de Ios hombres. Esto es sélo relativamen-
te cierto, porque Godelier no contempla los procesos que potencian -
los valores més importantes de la sociedad, ni los proceos invertidos
de esta , aunque hace referencia a estos Ultimos y los engloba en la ca-
tegoria de falsa conciencia ( aunque no todo proceso de inversién de la
realidad es una falsa conciencia , ni toda falsa conciencia es un refle
Jjo invertido de la realidad , como veremos mds adelante cuando hable--
mos de ideologia_). para terminar mostraremos una cita donde el factor
alienacidn entra como una falsa conciencia y estd como una imposibilidad
de ‘aprehender el mundo real , como si existiera tal mundo y no dependie-
ra de parametros culturales, historicos, de clase etc.

"En resumen , la religién aparece a los ojos de Marx como
un aspecto fantdstico de la vida social, como una representacién iluso-
ria de las estructuras internas de las relaciones sociales y de la natu-
raleza , y como un campo en cuyo seno el hombre se aliena, es decir, se
representa de manera inmaginaria de la realidad y actia de forma ilusoria
sobre esta realidad imaginaria. Para Marx, el pensamiento y la practica -
religiosa son el producto de relaciones sociales determinadas y no pue-
den transformarse si no se transforman estas relaiones. No es la concien
cia de que se aliena, sino la realidad, que es tal que oculta a la con-
ciencia su estructura interna . Marx no espera , pues, la desaparicidn
de la religidn gracias a su critica teorica, a una lucha de las ideas. -
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Esta desaparicidn no puede surgir sino de la transformacién de la propia
sociedad..." (P 347 ).

" Ni Durkhein ni Godelier nos amplfan esta problematica.

Para ml, la Magia y la religién tienen que ser entendidas en dos niveles :-

el primero formado por 1los elementos que los constituyen - o forman el se-

gundo , que serfa un nivel generalizador, comprenderia el desarrollo his-
~ térico de ambas pratcticas.

En el primer caso , o sea en el de los elementos que constituyen a la reli-

gién y al mundo mégico, no encontramos ninguna diferencia entre ambos, ya

que tienen, como lo seﬁalé'en un principio, mitos, creencias, ritos propi--

ciatorios, dogmas,'ceremonias y sacrificios y no se puede encontrar en este
nivel una frontera precisa entre esos discursos ideales, ya que es falso>--
que la magia busque fines técnicos y totalitarios, encontrados a los fines es-
peculativos de la religién.Ca religidn tambien tiene muchos fines técnicos y
utilitarios : pedir al santo que llueva; los milagros y exvotos para agradecer
a una determinado santo su intromisidn en el caso de una enfermedad; colocar
a san Antonio de cabeza para encontrar mérido,.etc.. Por otra parte, la magia
tiene tambieh fienes especultivos. Los otros binomios polares que se emplean
al caracterizar a la una o a la otra , son igualmente insostenibles, ya que
la evidencia empirica los deroga. En este nivel-: no se puede hablar mas que
de elementos .migico-religiosos , '

En el segundo nivel ya podemos encontrar diferencias entre la
magla y la religidén, pero no por sus fines ni por sus funciones , ni por sus -
elementos constitutivos y menos apn por el atraso o primitividad de alguna de
estas précticas, sino porque el desarrollo histofico, politico, y social del
discuros magico-religioso ha sido diferenciado y permite que un grupo de com-
ponenetes magico-religiosos como son los dogmas, mitos, ritos, tabés'etc. se
legitimen social, polfica e histdricamente y que este conjunto particular de
caracteristicss se institucionalice , permitiendo ademds que un grupo de perso
nas ( sacerdotes) vivan unica y exclusivamente del " culto " que conlleva la
jerarquizac1on, selecc1on, depuracidn, cambiq, del culto , es decir , de los --
mismos elementos maglco-rehglosos que estan contenidos en éste,, o
Senerando un proceso de institucionalizacién de10n1t°'
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El proceso de institucionalizacién, en su sentido extenso, tiene muchas
connotaciones; primero, la legitimacién histdérica, politica y social de
una serie de practicas; segundo, la subordinacidn de las otras en una -
lucha por el clientelasgo, la hegenomania y el predominio de la religidn
sobre la magia, es tambien, el empleo de profesionales y técnicos de --
tiempo completo para la realizacidon de sus ritos, el perfeccionamiento -
de los mitos etc.Todo ésto provoca que se entienda a la RELIGION como u-
na prdctica hegeménica (en el momento determinado) y a la magia como una
prdctica subordinasa o subalterna (también en un momento histérico deter-
minado) Por lo tanto, en un mismo momento histdérico existen practicas re
ligiosas hegemdnicas (como el cristianismo, el islamismo, el judaismo, etc
y subalternas, (Vudy, Satanismo) prbvocadas pér la perdida de clientela por
circunstancias histdricas que las desestructuraron o no permitieron su re-
estructuracidén , como por ejemplo; luchas por la hegemonia politica. Las
practicas mdgicas siempre serdn subordinadas adn~de las religiones subal--
ternas"Ante todo es necesario sefialar que la religion y la magia son he- -
chos sociales y constituyen aspectos del desarrollo ideologico de la huma-
nidad; esta afirmacidén parece obvia, mds es necesario recordar que tales -
fenomenos constituyen hechos sociales en cuanto nacen a consecuencia de la
constitucidn de las sociedades y, como tales, no son reductibles de la big
logia o Psicologia, como sefialan Durkheim y sus seguidores; tenemos que --
buscar las caracteristicas esenciales de la magia y la religién en el seno
de las sociedades que las producen, debemos indagar las causas sociales de
tales hechos y no pretender que se originan a partir de misteriosas cuali-
dades del alma humana o por determinaciones sobrenaturales; no se trata de
explicaciones religiosas de hechos refigiosos" (Guerrero 1981:35). "

Es por ésto que los fendmenos magico-religiosos, como productos sociales -
no pueden ser entendidos méds que en relacidn con los grupos que los crean;
esta seria una forma que, en ultima instancia; nos daria una explicacidn
de esos fendmenos; pero falta precisar cdmo deben estudiarse, ya que el --
comprender el origen de un proceso no nos explica el proceso mismo, sino,
en todo caso, como un proceso particular, que puede ser entendible en lo -
que en el marxismo se llama ideologia. Estas manifestaciones "pertenecen a
la esfera de la ideologia, y por ello es preciso, primero, comprender que
es ideologia" (Guerrero 1981: 35).




IDEOLOGIA

" El1 mundo de las ideas constituidas tiene unua serie
de raices; forma un conjunto de racionalizaciones que preten-
den explicar o justificar determinados estados de cosas que se
expresan en costumbres, hdbitos, acciones y actitudes, estrati
ficacion y divisiones sociales, etc. La ideolongia se transmite
a la mayorfa de los seres humanos mediante una serie de proce-
sos, como el denominado "endoculturacidn" por Herkovit". (Gue-
rrero 1981:35). Estoy completamente de acuerdo con el profesor
Guerrero y piensoc qus= la suya es una excelente primera aproxi-
macion a lo que significa ese concepto "endoculturacidén®, para
el estudio de las manifestaciones mdgico-religiosas.

Sin embargo hay que recordar que la discusién sobre --
id2ologia ‘es contempordnea por lo que aun no hay consenso ni -
ideas finales, y todavia es motivo d= polémica. Haré un esbozo
de lo qu2 para mi es ideologia, y coma se insertan en el mundo
magico y la religidn en esta categoria. Ideologia es el mundo
d2 las ideas, que pueden contencr, como afirma también Guerre-
"ro, elementos inmaginarios, desesos, espsranzas, nostalgias vy,
-desde luego, elem=ntos de2 conocimiento. Este mundo de las ide-
as no dzbe sser considerado como ‘una nocidn abstracta ni histé
rica, sino como una categoria qu2 denata orimordialmente un --
proceso, que nos permite entend2r al UNiverso social y natural
gue lo gesta; este proceso ideqlégico no solo contempla la mera

interpretacidén y especulacién sobre las cosas, sino también con

lleva acciones es decir, tambiénies préctica social, y desds --
luegs el discurrir dialéctico, yé que, permite, entre muchas --
otras cosas, lo que se llama el cobro‘de conciencia, de clase,

de grupo o de s=ctor social etc., pero también a ocultarlas o -

inhibirlas. Esta accidn didlectizacristaliza en una bus queda --

por cambiar el ordsn social de explotacidén o en su contrario, --

que seria reproducirlo, ya que intervinienen fendmenos intrinse-

cos 9 extrinsecos a un proceso ideoldgico determinads, que van

configurando su direccidn. La ideologia, a su vez, contiene otro

tipo de procesos qus son sumamente importantes para entender a -

los fenémenos mégico-religiosos. E1 primero es la visidn inverti
da d2 la realidad y el segundo es la vision paralela de la reali

dad.
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Si "ideologia" no fuera una categoria de un proceso tan amplio y com-
plejo,"ideologia ", seria sindnimo de cultura, cosmologia y quizds --
idiosincracia; por lo que darle la complejidad que tiene la categoria
y no restarcela, nos ayudard a tener una dimensién corresta de los -
fenémenos sociales ; ya que "la ideologia'impregna la totalidad de la
realidad humana y se cuela através de los intersticios de todas las -
activiades humanas " (Vargas Dialéctica: 31) "Pero hay un punto de -
suma importancia y es que la ideologia se revierte sobre la misma es-
tructura econémica y le va imprimiendo una serie de caracteristicas"-
(Guerrero 1981:11). Creo que no es necesario enfatizar mds sobre la
importancia de la ideologia, ni sobre la importancia que adquieren las
concepciones y manifestaciones mdgico-religiosas, por el simple hecho
de ser competentes fundamentales de la ideologia; es por eso que el -
estudio de la religifn y la magia bajo una perspectiva marxista debe
hacerse por medio de la ideologia y por los procesos de visién para-
lela e invertida de la realidad, y nd como afirman Godelier y sus dis-
cipulos, que aunque enfatizan la importancia de la ideologia, piensan
que el fetichismo y la falsa conciencia son el basamento para los es-
tudios magico-religiosos. |

La ideologia , y por ende las concepciones mdgico-religio-
sas , No crea un complejo aparte o separado de la estructura econdmica
.sino que una se revierte sobre la otra y se condicionan mutuamente como - -
un todo social, solo divisible por razones de método. Pasaremos a escla-
recer dos de los procesos gue contiene 1la ideolegia y que son bdsicos -
como ya he dicho, para entender los fendmenos estudiados. El primerg -
es el proceso de inversidn de la realidad. Este proceso es mas facil de
entender si lo ejemplificamos primero: los hombres crean a un dios a su
imagen y semejanza, potenciando en é1 su moral, ética, valores, prejui-
cios. Pero, despues, la creacidn, o sea dios, se revierte sobre sus ---
creadores, no s6lo imponiendo la idea de su existencia autdnoma sino --
ademds , los creadores resultan ser las creaciones de ese dios. De esta
manera, se revierten sobre-la sociedad los elementos que ella potencia

en su dios. Asi,se crea una moral, ética, estética, lo mismo que ele-

mentos normativos y cohercitivos,que pueden imponerse ya sin las mismas

‘,\"\




-6~

ideas que originalmente se potenciaron, lo que significa un desfasa-
miento con el proceso histdrico material del grupo. Dicho de otrama-
fBfa : en un tiempo A los individuos potencian lo que para ese momen
to histdrico es su moral y sus valores , tabus, prejuicios; pero pue-
de ser B los elementos potenciados en A yg no sean los mismos; pero
como en A se revirtieron sobre la sociedad, en B seguirén siendo le--
gitimos aln sin tener una correspondencia real dando lugar a una -
moralidad y valores, tabds y prejuicios sobrepfiestos. Es como el Vie-
jo y el yuevo Testamento, en los que hay dos o mas dioses diferentes
segin los elementos que se potenciaron en cada momento. Otro ejemplo -
de visidn invertida de la realidad se desprende de la informacién ob-
tenida én las tres investigaciones de campo. En los tres lugares de inv
vestigacién se pensaba que los mayores terratenientes y gran parte de
la oligarguia de la regidn habian comenzado su fortuna por haber en-
contrado ollas obarriles repletos de monedas de oro; estas creencias-
encubren las formas ilegitimas de acaparar tierras, la explotacion -
de la que fuerén sujetos, tanto los que'asi piensan como sus antepasa
dos,para dar lugar ‘@ la acumulécién'de capital por aquellas familias
con buena suerte "son ficéé’porque encohtrarén ollas de oro". Y por ser
latifundistas o explotadores, o sea,'la visién invertida de la realidad
no es mas que €so una visién qde invierte valores, costumbres, normas,
patrones, etc, como un reflejo antdnimo de la sociedad, pero que se --
revierte sobre ésta. '

-

El otro proceso al que’voy a hacer mencién es el de la vi-
sién paralela de la realidad.jbeamos pn ejemplo: "La imagen que tienenp
los Tzotziles del mundo del espiritu; es casi una proyeccidn exacta de
1a organizacién social™ ( Holland 1978:110 ). Esto es, cuando el panteén
de un grupo o cualquier forma ideal, presenta un paralelismo con la or-
ganizacién social, como por ejemplo el panteén griego de la epoca clasi-
ca donde los vicios , perjuicios, chismes, violencia , moral, etica; y o

demésgagdfg sociedad, es proyectada sobre la divinidad. Esta vision pa-
ralela, al transcurrir del tiempo, puede convertirse, en una visién in-
vertida de la realidad, como es el caso del Viej testamento[en \QB\b\&).

Es por esto, que un mito, o un rito (propiciatorio’, de




paso, de iniciacidn, inversion etcetera) no pueden ser estudiados en si
mismos como, quieren muchos autores, ni como reminiscencias del pasado,-
ya que estdn en relacidn (mitos, ritos, tabds, etcétera) con un sinndmero
de practicas y concepciones tanto del mundo ideal como del mundo mate-
rial, son como el proceso histdrico, politico y social que los transfor
ma o’ mantiene, -

Ahora bien , hay que seflalar un vicio en las interpretacio-
nes sobre los fendmenos magico-religiosos: E1l querer atribuigy a cada he-
cho o idea una funcidn social necesaria en el momento en que se hace la
investigacidn, con una prespectiva sincronica. Esto es de singular impor-
tancia; y encontrar una salida a esta problemitica es sumamente dificil, -

yo creo que mas enriguecedor observar esas manifestaciones y elementos - -
magico-religiosos por el papel que juegan y la importancia que tengan en -
la sociedad de estudio, que el atribuir o andar buscando las funcionali-
dades de estos, ya que con una prespectiva sincrénica es actualmente impo-
sible.

Por eSto gl elemento migico- religioso;como un mito , por ejem-
plo, pusid: tener varias funciones al mismo tiempo; y ni hablar de las que -
puede tzn~r si se le ve con una prespectiva histérica. Ya que cada elemen-
to se‘relaniona con otros siendo el primero funcionalmente necesario para
la existencia del segundo y este para much)s otr0s por lo que se veria una
combleja red de interfuncionalidades. Para ejemplificar la inmensa gama de
funciones que tiene esta sobrenaturale?a ( en tefminos de Levy-Bruhul) men-

- cionaré sélo una parte significativa de las mismas: a) como instrumento ta. .~

. xonmico de la realidad; b) como cédigo moral, ético, que norma y sanciona;
c) como creador y sésten de alianzas con otros grupos étnicos; d) como me-
canismo de control social; e) como forma de ubicar a los diferentes secto-
res sociales, tanto hegemdnicos como subalternos; f) como maquinaria de --

resistencia cultural; g) comg vdlvula de escape frente a las presiones de
la sotiedad mayor etc..

La funcidén de los elementos migico-religiosos estd en rela-
cién con un sinn@mero de otras funciones, por lo que es més importante ver
el peso e importancia que tiene cada uno de estos elementos en la estruc-
tura social y cosmolégica de un grupo y observar, si es posible, los proce-
sos de cambio y continuidad que han tenido dentro de la cosmologfa del - -

’

-



grupo, asi como en relacién a las diversas esferas materiales de la -
sociedad.
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BREVE COMENTARIO,

En el primer capitulo se presenta una breve monografia
del lugar donde se hizo la investigacién. Trate de mostrar la topogra----
fia del lugar y el uso de su suelo; gy altitud, su clima y algunas carac
terasticas generales de la poblacidn, incluyendo lo relativo a su econ6--
mia y a sus instituciones sociales y politicas; y bosqueje la importan-
cia que tiene el mundo mégico—religioso en la vida cotidiana del grupo
Tishera, una importancia tal que 1o marca espacial y culturalmente. El1 -
segundo capituld es el histérico. En €1 se revisan algunas de las ca-
racteristicas @e la religidén y de las practicas mdgico-religiosas en el -
lugar de estudio. Para facilitar nuestro propésito, fue necesario dividir
este capitulo en tres grandes periddos: E1 Prehispanico, La Colonia y el
periodo actual. El principal prépésito de este capitulo, es imprimir con--
tinuidad histérica a nuestro estudio, porque creo que solo de esta manera
se pueden entender las manifestaciones mdgico-religiosas contemporaneas .
Al conocer este'prbceso, se despejaron muchas -dudas, pero tambien éurguig
ron preguntas nuevas que hube de enfrentar. Otro proposito que me gﬁio;-
fue’el de presentar una critica a los reduccionistas economicistas, mos-
trando que los fendémenos y formas ideocldgicas han jugado, y siguen jugan-
do un papel fundamental en el devenir histérico de la sociedad. Un tercer
propdsito fué comprobar que los elementos y concepciones mégico-religiosas
no tienen como funcidn bésica, el mantenimiento del orden éocial, sino que
en algunos casos, incluso,los subvierten , convirtiendo los elementos ideo-~
" logicos, concretamente los mégico-religinsu, en canalizadores de las cont
tradicciones sociales; y oo a’.vecess:esos elementos no s6lo cumplen su
papel de crear conciencia sino que pueden desembocar en moeimientos ar-
mados.

El tercer capitulo presenta simplemente la informaciédn recolectada
sobre el mundo mégico-religioso del pueblo Tishera para, después, en el
ultimo apartado ,analizarlos. En esta dltima parte se intenta demostrat-
como no se puede afirmar que los elementos'mégico-religiosos cumplen fun
ciones unicas y universales ya que son productos sociales en continuo mo-

vimiento.

‘ Finalmente, oresentamos un anexo con alguna informacion recopilada -
de fuentes escritas y de informantes de la regién, que considero ayudaran

a esclarecer el tema.




DESCRIPCION DEL LUGAR DE ESTUDIQ. CAPITULOT,

En 1821, Chliapas se separa de Guatemala y se incorpora a la
naciente Repiblica Mexicana. Pero esa incorporacién no resulta -
definitiva y durante veinte afios ese territoffio es asiento de lu
chas y encontrados intereses. Sin embargo, tres afios mis tarde,
‘en septiembre de 1824 parte de 1o que hoy es el Estado mexicano -
de Chiapas queda definitiva y solemnemente incorporado a México,
mientras la otra parte, la regién del Soconusco se agrega formal
mente hasta el 14 de septiembre de 1842,

Segin datos del Instituto Nacional Indigenista de 1980, den
tro de Chiapas hay 10 grupos étnicos: Lacandén, Chol, Tzoltal, -
Tzotzil, Tojolabal, Chuj, Jacalteco, Mame, Motozintleco y Zoque.
Por tanto es uno de los estados con mayor mimero de gruvos indi-
genas. Su superficie territorial es de 73,887 xm? y en ella se -
~encuentran 111 municipios, de los que aproximadamente 13 forman

la zona llamadg de los Altos. ‘

~ Chiapas estd atrabesado~por dos cordilleras: las montafias -
del norte y la Sierra Madre de Chiapas, lo que redunda en dife--
rencias climdticas considerables, as{ como en la variedad de sus
cultivos, que van desde el c€acao, el plitano y el café de las zo
nas bajas, hasta la papa, el ciruelo, el durazno y la manzana de
las zonas altas. Pero con mas importantes son el algodén, el ca-
£fé, el cacao, el mafz, el frijol, el arroz. Hay que destacar --
que la ganaderia ocupa un nivel de gran importancia en la econo-
nfa Chapaneca. |
La zona de los Altos es sumamente accidentada por lo que no
hay casi ningdn valle. Montes y depresiones configuran su topo--
grafia, Esta regién, como hay que llamarla, ya que no se trata -
de una zona, esti poblada en su mayoria por dos grupos étnicos -
los Tzotzil y los Tzeltal, aunque se extiende, a partes habita--
das por los choles y tojolabales.,

La investigacidn se realizé er la cabecera municipal de San
indres Larydinzar, a 28 km. al norte de San Cristobal delas Ca--

-




sas., A san Andrés se llega por un camino de terraceria que pasa
frente a la cabecera municipal de San Juan Chamula y va en direc
cién a Mitontic; aproximadamente a unos 17 o 18 km. de Chdmula -
se encuentra una desviaciédn a mano izquierda, que tras 11 km. de
recorrido nos lleva a San Andrés Arrdinzar. |

Este municipio se encuentra en la regién de los Altos y 1li-
mita al norte con los municipios de El Bosque y Bochil, al oeste
con los de Chenalhd e Ixtapa y al sureste y suroeste con Chamula.
San Andrés tiene una superficie municipal de 142 kmz; la tenen--
cia de la tierra es comunal, excepto por cuatro ejidos que son -
El Pinar, San Cristobalito, Potohutic y Mahobal, que se eneuen--
tran dispersos por el erritorio. E1 90% de sus tierras son de --
temporal; sué alturas varian desde los 2,200 mts/snm hasta los -
1000 mts/snm. La precipitacién pluvial media anual es de 1200 mm

~¥y:1la diversidad de cultivos se debe en gran medida, a las diferen
cias de altitud. Los principales son: café, pldtano, naranja en
las tierras bajas, y m&iz, frijo, irboles frutales, hortalizas,-
papas y algo de trigo de las zonas altas. La explotacién fores--
tal desmesurada de las zonas altas, que tradicionalmente estuvie
ron cubiertas por bosques de coniferas, ha convertido estas tie-
rras en cultivables, aunque sumamente pobres, pues se agotan ré-
cilmente. Debido a lo accidentado de la regién, los pequefios va
lles se destinan a la agricultura, aunque desde luego, los mon~- _
tes también son cultivados, algunos con sistemas deterrazas. Los
parajes del municipio se encuentran en las laderas de los montes,
sin traza alguna y con pohlamiendo semidisperso. Las casas en su
mayor{a estdn. construidas de enjarre, madera y adobe con techds
de paja de cuatro aguas, aungue hay algunos de tejamanil y teja.
Egtas casas suelen tener una sola habitacidén para todas las nece
sidades de las familias, aunque en algunos casos se construye —-
otra habitacién ¢or las mismas caracteristicas que se usa como -
cocina. Las casas son sumamente obscuras, ya que no tienen venta
nas ni agujeros mayores de 30 cms%; sug habitantes usan lefia, -~
tanto para el cocimiento de los alimentos como para calentarse.-
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En su mayor{a los parajes no cuentan con drenaje ni corriente eléc
trica. Los instrumentos de trabajo son el machete y el azaddn, en
contados casos hay algin molino de mafz. Se trabajan jornadas de
‘10 a 11 horas diarias aproximadamente, que comienzan a las 5 a.m.
y terminana a las 3 o 4 p.m. '

Los habitantes son de origen Tzozil y se autonombran tishe--
ras o andreseros y se distinguen de otros grupos tzotziles, como
los Chamulas o los Zinacantecos no solo por la forma de vestir si
no Hdamdbién por la variante dialectal del tzotzil que emplean.

La cabecera municipal, San indrés cuenta con servicio de luz
y agua entqbada, mas no drenaje, cuenta bambién con servicio de -
correos y radiocumunicacién {que es la forma mas importante de co
municacién en toda la regién de los Altos). Tiene un Centro politi
co, civico, econémico y religioso, donde se encuentra la Presiden
cia Municipal, la oficina municipal del P.R.I. la iglesia de San
Andrés, las tiendas, el mercado de los domingos y la escuela pri-
maria. Ademds, hay una escuela secundaria, un jardin de nifios y -
un centro de salud con tres éamasé

Segin datos censales proporcionados por la Presidencia Muni-
cipal de San Andrés, la poblacién por paraje en 1983 fué la siguien
te: (el dsterisco indica los lugares con escuelas hasta el 691925
do) '

1.- Cabecera Municipal‘ 818 hab.

2 .- Nashinich 407 " -
3.~ Tzutzben Alto 162 *
4 .- Tzutzben Bajo 210 "
5.~ Nachitén 162
¢.— Shanaté 186 "
7. Chonomiaquilché 224 "
8.- Suytie 172 ¢
9.~ Jocolshé g9 "

10.- Chacatés 7 "
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11 .- Nintetic 227 Hadb.
12.- Talonhuite 370 "
13 .~ Shulumo 7 "
14 .- Pathosil 37"
15.- Tlamnél 132 "
16.- Jolbédsh 81 "
17.- Tilvé * 37 " .
18.- Chichelald 163 "
19.- Tentic 172 "
20.- Cuchilé 54 "
21.- Colpotobtic eo4 "
22 .~ Tres Puentes * 1017 "
23.- San Cristobalito 445 "
" 28,.- Tejieviché g2 v
25 .~ Buenavista 226 "
26.~ Stencejostettic * 317 "
27.~ Catsuiltén = 667 "
28.- Mojob4l * 481, "
29.- Chulchiltén : 299 "
30.- Bajoventic * ; 629 "
31.- Jolnach8j % 633 "
32.- Bajalemé 403 "

T 0T A L : 10,059 Hab.

Sezin el médico encargado de la clinica de salud, ubicada en:
en la cabecera, las enfermedades mgs comunes son las gastrointes-
tinales, sobre todo en los meses de febrero a mayo (tiempo de se-
cas) y las respiratorias de junio a febrero (tiempo de lluvias) -
pero hay dentro de ellas que distinguir las parasitosis (amibas y
oxiuros), la tuberculosis y las dermatitis (micosis de cuerpo y =~
cabeza). Segin &1, la poblacién se encuentra en un segundo nivel

de desnutricién, lo que es importante, aunque no alarmante.

Todos los dias salen dos camiones de San Andrés que hacen la
ruta a San Cristébal las Casas y viceversa. Los vehiculos -alen a
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las 5 y 7 de la maflana, ya que cus usuarios necesitan llegar tem-
prano a Cristobal, a vender ciertos productos y a comprar otros -
que no se encuentran en San Andrés. Este trayecto se hace aproxi-
madamente en 2 horas y los camiones regresan a las 12 pam. y 3 --
p.m.

Como mencionaba, los hombres vuelven del trabajo de campo al
rededor de las 4 p.m.

La dieta principal, de los fisheras se compone de mafz, fri-
Jol y algo de legumbres; una o dos veces por semana comen huevos
¥y una al mes, si es posible, comen carne de res. Menos frecuente
es el consumo de carne de cerdo o gallina. A las 7p.m. ya no se -
vé gente en las calles, de los parajes y de la cabecera. Por lo -
general los vecinos se meten a sus casas al anochecer. Los hombres
hacen cuerdas y morrales con fibras del henequén que éllos mismos
cultivan; los chujs (especie de sarape de lana) y las ropas de --
las mujeres son hechas en telar de cintura por las propias muje--
-res. E1 mismo Chayanov se quedarfa perplejo ante la vida campesi-
na de estos lugares, ya que se podria decir que es clisica, aun--
que algunos de sus seguidores, por el romanticismo que los carac-
teriza, tal vez no se darian cuenta de que el 80% de’los campesi-
nos ind{genas tienen créditos con BACRISA (Banco de Crédito Rural
del Istmo, S.A.) y estédn inmersos desafortunadamente en la dindmi
ca capitalista con la consecuente pauperizacién que esta dinémica
conlleva para los trabajadores de los’no g;sggziizédos;viven apro
ximadamente con 40,C0C pesos anuales (con familias de 3R miem---

bros productivos, desde nifios antes de los 8 afios hasta los ancia
nos).

El monolingiiismo es muy alto (a ojo de buen cubero, ya que -
las cifras estad{sticas se elaboraron sin conocer la regidén ni se
practicéd ningln tipo de encuesta). Z1 99% de las mujeres y aproxi
madamente de un 60% a 75% de los hombres, solo habla tzotzil; el
20% habla el castia (castellano) con poca o ninguna soltura y el
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restante 10% lo hablan mas 0 menos bien con los ladinos del lugar,

En estas comunidades de los Altos, la norma de residencia es
patrivirilocalmen%e igual que la herencia, que se sigue por la 1f
nea de mayorasgo. Los pobladores forman grupos endogdmicos, se ca
san segin el municipio al que pertenecen, né precisamente tzotzi-
leé, sino chamulas con chamula, tisheras con tisheras, zinacante=«
cos, etcétera, con la excepcién de los trabajadores indigenas que
viven en San Cristédbal, ya que entre é1los hay matrimonios inter-
4tnicos. fr otra parte, el matrimonio es una aliznza de familias
que aseguran relaciones de trabajo manovuelta, ademés de la serie
de compromisos que implica el compradrasgo.

En la éctualidad, San Andrés esta siendo penefrado por sec--
tas protestantes, particularmente por evangelistas. Esto es impor
'~ tante, ya que estd creando divisiones sociales y politicas dentro
de la comunidad.

Las principales fiestas en San Andrés son El Carnaval, que -
dura aproximadamente S5 dfas a partir del 4 de marzoy la fiesta --
del santo patrono, San Andrés es el dia 30 de noviembre.

Para los grupos tzotziles el afio se encuentra dividido en 19
meses, cada uno de 20 dias, con la excepcién del 4k que es de 5 —--
dfas, hay diferencia entre la pronunclacién de cada mes as{ que -
mostraré las 2 mds usuales.

l.~ Tzan/tz'un 11 .- Moluch/Muk'ta-ven

2.~ Batzal/Bat'zul 12.~ Nichik'in/Nichik'in

3.- Zisac/Zisak 13.~ Sbavinkil!{Sbavinkil

4.~ Chi' kim/Chal'kln 14 .~ Schibal-vinkil/shiabal-
5+~ MuctasacMucta' sac vinkil
6.- Mok/Mok 15.- Yaxibal-vinkil/yaxibal-
? .- Oltl/Olti - vinkil
8.~ Ulol/u lol 16.- Cha1ba1—v1nk11/chanibal-
9.- Ok'inYokiin 17.- Pom/pom vinkil
10.-U'ch/vikil 'uch 18 .~ Yax/Yaxkin

19.- Mux/mux

e
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Teniendo ya una idea general delo que es Ban Andrés Larrdizar
-hablaremos de algunas particularticularidades:

a) La Situacién Politica

En ese lugar existen tres tipos de formas politicas, por de-
cir asi. La primera es la Constitucional y est4{ representada por
el Ayuntamiento, integrado por un Presidente Municipal, el Primer
Secretario, el Tesorero y el resto del personal municipal; la se-
gunda es la Agraria, y ésta representada por el Secretario de Bie
nes Comunales y Ejidales que sin duda tienen mucha autoridad y po
der politico, ya que los asuntos de tenencia de laatierra, e insu-
mos a la produccién se canalizan a través de éllos; por dltimo el
sistema tradicional formado por: La Junta de Pasados, Los Alférez,
los Na'acabanes, Capitanes Montados y Colorados, un Sindico, 9 Ma
yores, 3 Alcaldes, 2 Gobernadores, un Regidor y los Mayordomos.

La Junta de Pasados, estéd constituid;.por un grupo de veci--
nos que pasaron ya por diferentes cargos del poder local, per 1lo
que cuentan con mucho prestigio en la sociedad; generalmente, son
personas mayores y por ello doblemente experimentadas y respeta--
das. Este grupo de pasados es consultado por el Presidente Munici
pal cuando tiene dudas o quiere tener consejo para comprender o -
emprender alguna acciédn. Pero los pasados también pueden convocar_
‘a una Junta para pedir informacién al Presidente, para conocer --
sus propésitos en tal o cual caso,' inclusive, para reprenderlo si
no estdn de acuerdo con él en algin hecho o propésito.

El Alférez es el encargado de hacer la fiesta a los Santos -
de la iglesia. Si un santo est4 representado con dos imégenes, en
tonces hayri un Alférez por cada imagen; y la importancia de 1los
Alférez depende del santo al que sirven, el Alférez de San Andfes
es el mas importante, ya que aquel es el Santo Patrono, hay otros
santos secundarios y terciarios que son menos importantes para el
pantedn Tzotzil. Los Nacabanes son persbnas que basan su presti--
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gio en la experiencia que han adquirido por el servicio a los san
tos. Ellos son los que instruyen a los jévenes alférez y rezan --
con éllos para que Jjunten el suficiente dinero para las fiestas.-
Algunos de los nacabanes pertenecen a la Junta de los Pasados y -
otros se consagran a dar consejos a las personas y autoridades Jjé
venes.,

Los Capitanes son 12, 6 montados y 6 colorados; el tiempo de
duracién del cargo es el mis prolongado, ya que dura 6 afios, mien
tras el periodo de todas las demés autoridades?e8"d de Solo 1 afio .-
Los Capitanes Montados hacen una carrera ritual en las fiestas im
portantes; y, como éllos dicen, estdn ademds para lo que sea nece
sario. Los Capitanes Colorados ejecutan una danza frente a la igle
sia; esa tradicién parecia haberse perdido ya que se abandond por
5 afios, hasta que el d{a de Huestra Sefiora de Tila reaparecieron.

El Sindico es el que recuerda cuando son las fiestas y visi-
- ta los Alférez para wer si éstos estén en condiciones de hacer —-
frente a su cargo; ademds son los que ayudan en los preparativos
de las fiestasj los 9 Mayores estédn encargados de garantizar el -
orden en San Andrés, su trdbajb se considera como todos los demés
un servicio a la comunidad; para distinguirse de las demfs autori .
dades emplean un bastén grueso que es el depositario dessu autori
dad. ‘

Los Gobernadores y los Regidoées son los que esfén mds uni--
dos al Poder Polftico Constitucional, y ayudan al Presidente Muni
cipal en los menesteres que éste crea necesarios. Finalmente, es-
t4n los Mayordomosj uno por cada imagen, 6%los cambian la ropa, -
cuidan de que siempre haya velas encendidas en la iglesia, que en
los dias de fiesta no falte la Juncia (hojas de pino) y son los -
encargados de llevar misica a los santos.

El prestigio sigue siendo la base para obtener cargos; y con
forme mayor sea el prestigio de alguien, mayores. sexén los cargos
a que podréd aspirar, Gozar de prestigio es inclusive una forma ne
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cesaria para adquirir el Poder Constitucional, as{ como el Agrario,
ya que sin él-no se tiene seguridad ni 8é legitima socialmente su
mandato.

El ilol o curandero también detenta prestigio aunque este no
traspasa las fronteras de su comunidad. Por eso el poder de los -
iloles es importante pero sumamente localizado; €n un paraje pue-
den haber varios iloleé, pero solo un par de éllos serdn reconoci
dos como los mejores, y serdn los que detenten el poder en esa lo
calidad. '

b) La Situacién Migico-Religiosa.

La riqueza del pantedn de San Andrés, de su cosmologfa y de
sus creencias migico-religiosas hacen de los tisheras un grupo --
suigéneris,

Dentro de San Andrés conviven un sinntmero de profesionales
del mundo migico<réligioso ; ello se debe, a que en su tradicién
hay infinidad de mitos y ritos, seres miticos y demés que deambu-
lan por el campo y los parajes; males desatados contra muchos ve-
cinos,nahualismo, animales compafieros y demds situaciones de este
mundo ideal.

Cuando un nifio nace sus padres desean saber cual serf su chu ,
‘lel, su animal protector, cuyo comiortamiénbo seri fundamental en
su viday ya que ademids <l animal compafiero cuidari de el nifio y
tendr4 las cualidades propias de cada animal que sea su chulel. -
En el periodo de socializacién, se ensefia al nifio a no dejarse --
ver mucho por una persona, porque &sta podria enfermarlo de mal -
de ojo. También que debe cuidarse de los malos aires; que no debe
hacer maldades para que no lo embrujen, que no debe comer cosas -
frias (en el sentido mesoamericano de la ascepcién) en la noche,-
ni cosas calientes durante el dfa; tampoco puede salir en las no-
ches para no encontrarse con los seres sobrenaturales que salen a
esas horas, etcétera. Cuando el nifio comienza a ser productivo al
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lado de su padre aprende a pedirle buena cosecha a los éngeles de
la cueva 0 a los de la tierra; aprende a rezar a unos y a otros;
comprende, también que es el espanto, ya sea por algin susto que
.el mismo reciba o porque lo padezca algin amigo o familiar{ aquél
nifio, cuando sea mayor, ird a las fiestas y se fijard mas en las
danzas; conocerd a alguno de los profesionales del mundo migico-
religioso; hard interpretar los suefios que le angustien; y sabré
que las velas amarillas son buenas para conseguir esposa; ayudar4,
como habréd hecho desde su infancia a preparar las ofrendas para -
los muertos, con el fin de que sus familiares difuntos vayan a co
mer ese dfa a la que fué su casa durante la vida; escuchardn sin
duda un sinndmero de historias y leyendas. Al tomar mujer seguird
fielmente el rito del cortejo y todo el proceso necesario para le
gitimar su Pelacién. '

Lo aue quicimos decir, es que el mundo ideal no existe fuera
del mundo material y que este mundo migico-religioso es cotidiano

yecompletamente natural para éllos.

¢) La Situacién Econdémica.

+La situacidn econémica de los indigenas de los Altos es suma
mente dramitica en la mayorfa de los casos apenas alcanza un ni--
vel de sobrevivencia, y éste con mucho sudor y trabajo. El paupe-
‘rismo en las comunidades ind{genas es algo sabido, familiar, éue
spebasa cualquier categoria anal{fica. Este es el problema funda-
mental de las sociedades indfgenas de los Altos de Chiapas; y no
otro. N
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TECEDENTES HISTORICOS CAPYTULO I

En este capftulo pretendo dar un breve esbozo del camino
que- han seguido las manifestaciones migico-religiodas. Pue nece
sario comenzar con lesoamérica en la época prehispinica, ya que
es en este inmenso periodo cuando se asientan las bases de la
cultura y de los fenbmenos migico-religiosos entre los puebdblos
ind{genas; ademés, pretendo criticar ciertas coorientes antropo
16glcas que observanaa los grupos étnicos actuales, como foto-
graffas de lejanas &pocas.

Después hablaremos de la colonia, ya que éste fue un momen
. to en la historia de cambio estructural que destruyé en parte y
modificé profundamente la cultura nativa,; Para este perdodo , a
dem4s de dar una idea general sobre la problemética de la magia
vy la religién, me .serviré también de cierta informacién para de
mostrar que los procesos ideales viven en y de la materialidad
propia de los pueblos y que no existen funciones dnicas ni uni-
versales, ) |

Este capitulo termina con la mencién de algunas insurreccio
nes ind{genas de las #dltimas fechas, que daran pie al capftulo
posterior que se refiere al material migico-religioso recolecta
do en la comunidad.

EPOCA PREHISPANICA | /
]

Se puede decir que la época prehispénica comienza aproxi-
madamente en el afio 300 A, C. ¥ termina sorpresiva y ripidamens
te en 1521, con la conquista; y en el caso de Chiapas en 15283,
Por lo que son aproximadamente 1824 afios los que se cuentan como
época o periodo prehispinico. Este periodo tan largo se ha divi
dido a su vez en tres subperiodos: el preclésico, el clésico y
el posclisico. Sin embargo es sumamente diffcil sefialar con pre
sicibn el t&rmino y principio de estos subperiodos, ya que no ¢
existe un acuerdo general entre los autores. Seghiremos la peri
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odizacién del profesor Javier Guerrero en su libro Las funciones
de la religién y la magia en la organizaciénm social de los anti

ZU0S mayas.

a) Periodo preclésico o arcaico (300-100 A, de C.)

Este periodo estd caracterizado principalmente por la seden
tarizacién de los grupos y por la domesticacién de las plantas,
previa al principio de la agricultura. No hay durante €1, autori
dades‘centralizadas, ni Estado propiamente dicho, y aunque exis
ten diferencias sociales: por edad, sexo, actividad no se puede
hablar de estratificaciédn social. Es en este periodo cuando co-
mienza a gestarse la preminente labor sacerdotal, por la necesi
dad de controlar las condiciones del tiempo, para aseéurarse -
buenas cosechas y evitar catéstrofes.(los sacerdotes partian de
elementos simpiticos como las ligrimas, para producir lluvia),

controlar las enfefmedades, crear un panteén , una Iglesia y .
de sus siervos, etcétera.’

Bxieten evidencias arqueolégicas sobre los ancestros de los
mayas que nos muestran que llegaron a las tierras altas‘’de Chia
pas y Guatemala alrededor del afio 2 500 A, de C.3 desde esa épo
ca hasta hasta el comienzo de su hlstorla proplamente dicha, se
sientan las bases para el desa-rollo de l‘na'soatmérlca.‘:i '

b) Periodo clésico (aprox. 100-900 D. de C.)

Farece ser que en este periodo la clase dirigente fue la sa
cerdotal, y 16gicamente la religién alcanza su m&xima importan-
cia. El‘riego Y las chinampas (Valle de liéxico) fortalecen nota
blemente la base econdmica de los distintos pueblos; se definen-
las clases sociales y empiezan a gestarse capas medias entre los
prdductores directos y los grupos dirigentes; es decir, comienza
la especializacién comercial y artesanal (manufactura) , como u
na fuerte ayuda al desarrollo y expansibém esconémica de aquellas
sociedades; el comercio adquiere posteriormente gran relevancia
por lo que crece al mismo nivel que la poblacibn, es decir, geo
métricamente. Se crean grandes centrds:ceremoniales y urbanos
planificédos.
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La clase sacerdotal es la autof&dad méxima y ejerce su po=
der no s8lo por la fuerza que le confiere la religiosidad po-
pular sino también por su papel de administradores y pol{ticos.

Sin embargo no se puede olvidar gue el poder fue obtenido
por el control sobre la poblacién a través de la maquinaria mé-
gico-religiosa, sin que por esto se tenga que pensar que el gru
po sacerdotal planeara la greacién de esta maguinaria en forma
maquiavélica, sino que fue el pesultado de un proceso histérico.
Este sistema despético sacerdotal lo era en el sentido amplio de
la palabra, ya que los sacerdotes detentaban 21 comocimiento, co
mo la escritura, las mateméticas, la geometrfa, las artes, etc.
y ademds se encuentran alejados de la produccibn directa, y wi-
ven, junto con las capas medias urbanas, de los tributos que da
ban los grupos campesinos.

¢) Feriodo posclésico (aprox. 90C- 4521 D. de C.)

Se caracteriza principalmente por la descomposicién del or
den anterior; se fortalece la integracién de las diversas comuz
nidades y sociedades del 4rea por el comercio, la guerra y los
altos tributos que cobra el Estado (1a guerra es més bien una ¢
caracter{stica dela regién del Valle de México més que del frea
maya). La agricultura hidrdulica y el dominio o control que so-
bre ella ejerce la clase dominante es un apoyo 1mportarte para
la poblacidn y para el sostenimiento del poder. Zsto permlte

cierta estabilidad a una poblacién qué crece a ritmo agigantado.

Los sacerdotes pierden el poder polftico adaministrativo,
pero no el ideoldgico; mientras que los militares cobran impor- -
tancia gradual y sélida, enclavdndose en el poder como conducto
res pol{ticos y administrativos. E1 comercio parecé entrelazarse
con la guerra y se forma una red que une a los pueblos mls dis-
tantes del 4rea.

Existe material arqueoldgico que demuestra que el grupo .
tzotzil de San indrés ya se encontraba sélidamente asentado en
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las cercanfas de lo que actualmente es cabecera municipal para
los afios que van del 700 al 1000 D. de C. (San Miguel 1982: 3).

+ Algunos autores dicen que las causas de las guerras mesoam
mericanas se deben a motivos de orden econémico y otros dicen .
que su poigen es religioso, pero en lo que ambas posturas coinci
den es en la importancia de las guerras en el desarrollo mesoame
ricano. Canseco dice: "los motivos econdmicos y polfticos se mez
clan {ntimamente con los motivos religiosos que conducen a la
guerra, debe recordarse sin embargo, que un puedblo, por religio
80 que sea, vive en un mundo material y debe enfrentarse a una
serie de situaciones reales. Por tanto es de creerse que no debe
buscarse la explicaciédn de la conducta mexica dnicamente en mo-
tivos religiosdé; ni tampoco como creen otros autores, que se b
basara exclusivamente en motivos econémicos y que el factor re-
ligioso fuera solamente una hdbil polftica seguida por la clase
dirigente., La explicacién debe buscarse en la unién {ntima de a
ambos motivos"” (Guerrero 1981: 111).

4sf como Canseco nos dice que la explicaciédn de las guerras
no 'debe buscarse slo en motivos econdmicos o religiosos sino en
la unién {ntima de ambos, de la misma manera debe ser entendido
todo lo que acontece en este periodo, ya que las relaciones so«
ciales, econdmicas y politicas se entrelazan con las ideolégicas
y migico-religiosas. 1

: .

La religién y sus oficiantes ocupaban un papel muy importan
te en Mesoamérica como pudimos observar en la breve caracteriza i
cién de los subperiodos. Sin embargo, de todos los puntos y ca-
racteres religiosos sélo desarrollaré tres elementos que servi-
ran para la critica a algunas corrientes antropolégicas como sos
tén de los andlisis posteriores,

1) La conformacién misma de la religién conlleva necesaria
mente a que los grupos sociales aclaren su diferenciacién o por

~
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lo menos a que la apresuren ya que la depuracién, cambio, enri=
quecimiento, etcétera, de los ritos, mitos y dogmas requieren d
de profesionales (sacerdotes) de tiempo completo que vivan del
tributo, y alejados de la produccibdn directa. La religién apa-
rece en las primeras etapas en que se comienza a diferenciar el
trabajo manual del trabajo intelectual, y va complejizando sus
précticas al mismo tiempo que va engrosando el nimero de profe=
sionales dedicados a ella y el némero de su clientela (fieles).
Esto se puede advertir calramente en el desarrollo de la socie=
dad mesoamericana.

Las formas ideolégicas de control adquiereﬁ entonces, mati
ces insospechados que son fundamentales para las sociedades me<
soamericans. =n una carta escrita a Joseph Bloch, Engels dice:

"..o5egin la concepcién materialista de la historia, el factor
que en Yltima instancia determina la historia es la produccién
y la reproduccién de la vida real. Ni Marx ni yo hemos afirmado
nunca mis que esto. Ti alguien lo tergiversa diciendo que.el fac
tor econdmico es el dnico determinante, convertir4 aquella tesis
en una frase vacua, abstracta, absurda. La situacién econdmica
es la base, pero los diversos factores de la superestructura que
sobre ella se levanta -las formas polfticas de las luchas de cla'
ses y sus resultados, las Constituciones que, después de ganada
una batalla, redacta la clase triunfante, etc., las formas juri
dicas, e incluso los reflejos de todas estas luchas reales en el
cerebro de los particpantes, las teor{as polfticas, jurfdicas,
filoséficas, las ideas religiosas y el desarrollo ulterior de és
tas hasta convertirlas en un sistema de dogmas- ejerecen también
su influencia sobre el curso de las luchas histéricas y determi-
nan predominantemente en muchos caso, su forma. Zs un juego mu-

tuo de acciones y reacciones entre todos estos factores,en el que-:

a través de toda:la muchedumbre infinita de casualidades (es de-
cir, de cosas y acaecinmientos cuya trabazédn inerna es tan remota
o tan difficil de probar, que podemos considerarla como inexisten

te, no hacer caso de ella), acaba siempre imponiéndose como nece
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sidad el movimiento econdé ico. De otro modo, aplicar la teorfa
a una época histérica cualquiera serfa méds fécil que resolver u
na simple eciacién de primer grado". (Engels 198C: 514).

* En suma la religién nace en el mismo momento que la sociedad
diferenciada en clases o grupos, por lo que para entender el desa
rrollo histérico de la sociedad o de un grupo particular, desde
el punto materialista, deben ser consideradas la religién y otras
formas ideoldgicas, ya que son parte constitutiva y esencial de
las mismas relaciones sociales,

2) La estratificacidn social de Mesoamérica, sobre todo en
los periodos clésico y posclésico es sumamente importante. Ya que
los grupos sociales estén separados abismalmente;'comq se ve con
la clase dirigente,-los sectores medios (comerciantes y artesaa
nos) y los grupos campesinos, Los qué tienen los conocimientos .
médicos, matemiticos, astronémicos, geogréficos y teoldgicos y
la lectura y la escritura son sélo uhos'cuantos hombres; es de-
cir, una especie de culiura de &lite. Los grandes grupos poblacio
nales (productorzs directos: campesinos y artesanos) no controlan
ni conocen ese cimulo de conocimientos. No exist{a ningin tipo.
de capilaridad social y menos del acervo cultural; Con 1la con-
quista los grupos que mantenfan el poder, fueron muertos o pues
tos a trabajaf para la coloniaj es decir, para el grupo espaiiol
que en esos momentos era el dominante,

_ - | | 1 | |

La gran cultura de élite murid al mismo tiempo que fueron
muriendo los antiguos grurog de cﬁpula ¥ lo que pudo continuar
fue la cihltura de los grandes sectores‘campesinos ¥ que fue pau
latinamente modificdndose por la evangelizacién cristiana. Es-
te proceso fue gestando una nueva cultura y religiosidad que no
tenfa que ver, como nunca lo tuvo, con la cultura de lite pre-
hispdnica, ni con su cultura campesina, ni con el discurso evan
gelizador cristiano sino una especie de mezcla, sin serlo, de
estas dos dltimas; aquf se resignificaron valores, simbolos, se
refuncionalizaron:concepciones y pricticas; se desecharon ideas
prehispénicas y cristians. Pero hay que hacer notar que esto no
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fue una desiciédn individual sino resultado de un proceso histée
rico.

Estp podrfa ser obvio, mis desafortunandamente parece no s
serlo ya que muchos estudiosos como A. Beltrdn, Villa Rojas, Vo
gt, Aolland, Katzyasu etc., hablan de sobrevivencias de estos e
lementos prehispénicos y de que sus funcionalidaes siguen siend
do las mismas tanto ahora como antes. Mi critica a esta corrien
te de interpretaciédn radica en que: a) desconocen la situacién
clasista que generd§ una cultura de élite que no fue socializada
y desconocen la existencia de una cultura campesina en Mesoamés
rica; b) descontextualizan a los elementos migico-religiosos his
térica, sociopolitica y econdmicamentej ¢) que no observan que
los elementos migico-~religiosos no sélo se relacionan entre e-
1los, sino que también se relacionan con otras esferas de la so-
ciedad y la culturaj; de esta manera forman un todo en que las par
tes est4n interactuando y que se determinan y relacionan unas
con otras; d) refiriéndome en concreto a Vogt y a Katzuyasu, no
se puede acostar a la cultura en un divédn para tratar de inter-
pEétar su subconsciente o su inconsciente; ni se puede averiguar
los traugaé o0 situaciones infantiles por las que atraves$§ la ya
vieja cultura indigena contemporinea.

Las concepciones migico-religiosas estén en un cbnstante de-
venir. Si bien, en este devenir histérico, existen tanto proce-
sos continuos como discontinuos, la continuidad no es siempre u
na referencia directa al tiémpo gestof, ni a las ideas ni al pro
ceso inicial; como el pueblo no era en un principio el que deten
taba esos conocimientos (de 41lite) creo que hoy no se puedé pen
sar que los grupos indigenas mantienen ideas y concepciones que
nunca fuero propiamente suyasy de hecho son culturas apécrifas
y esto tiene mucho-que ver con la fidelidad de l0s haechos que
se transmiten de generaciédn en generacién. La cultura, y en par
ticular las concepciones y précticas mégio-religiosas no son re
ducto del pasado ni aun en el inconsciente de la cultura. Los
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grupos ind{genas son los escritores principales de su historia

¥ los protagonistas de ella y no cumplen un destino ya determiqg
do por las acractéristicas culturales de la &poca prehispénica.
Para terminar esta idea es necesario der un ejemplo de ello, a-
s{ como de la forma en que el funcionalismo, con la idea de que
los elementos négico-religiosos como funcién principal tienen
mantener el equilibrio social, es: " hemos dicho ya, que en los
viejos tiempos, el nahual cumple la encomienda de resolver la an
siedad motivada por las contingencias de 1la agricultura de tempo
ral, cn un habitat semidesértico, ... &sta funcién sigue tenien
do hoy dfa en muchas comunidades indfgenas sujetas, entonces co
mo ahora a tales contingencias. Hay sin embargo, un motivo m4s

y no menos importante: la conservacién de la cultura del grupo
en su forma pristima. 4 este respecto el nahual ejerce la funciédm
"que durante la &poca de la colonia se encomienda al 8anto Tribu
nal de la Inqaisicibn, en lo que se refiere al grupo dominante,
esto es, velar por la natuealeza de las costumbres, por el soste
nimiento de los modos de vida heredados por la integridad de las
ideas religiosas, estéticas y ecorénicas de la comunidad, el na

hual como. la ingquisicién constituyen una fuerza conservadora;
enemigos de toda innovacién cultural que altere las normas esta
blecidas son temidos y odiados, en las respectivas sociedades en
que uno y otra actdan, son indispensables para su estabilidad”
(A, Beltr&n 1980: 102).

En los renglones por m{ subrayados, vemos claramente 13 iw=
dea de reminieencia funcional ya criticada. Adem&s, ahy que ob-
servar que A. Beltrédn utiliza para su andlisis dos concepciones’
que aun hoy en dfa se siguen utilizando; la primera es que el
mundo migico y la relggidn mantienen una especie de equilibdbrio
psicosocial, en este caso " la ansiedad“, y que el nahual " tie
ne la encomienda de velar por la naturaleza de las costumbres ,
por el sostenimisnto de los modos de vida heredados"”.

Los aspectos psicologistas que abundan en las interpretacio
nes sobre los fendmenos wigico-religiosos dan por hecho que el
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hombre, s un animal religioso, a la manera aristotélica, o sim
plemente que el hombre, en la bisqueda de absolutos infiere diz
rectamente en una reiigiosidad que satisface estas necesidades.
Vemos como antropblogos de la éeBhtela:de Levi-Strauss como es Kat-
zuyésu ven que la risa Jjuega un papel fundamental para el carna-
val Chamula; sin embargo, este funcionalismo psicologista preten
de ademés encontrar los elementos psicosidchbales dentro de las
formas mifico-religiosas, viéndolas como contrapeso gue preten
den mantener el equilibrio psicolégico y social,

Ademds, ese tipo de interpretaciones no son mis que una gran
tautologfa. Esto se observa cuando A, Beltrén nos dice gue el na-
hual cumple la fiancién de resolver la ansiedad motivada por las
contingencias de una agricultura de temporal en un hébitat semi
desértico. La pregunta que hizo fue ¢cuil es la funcién social
que desempefia el nahual? y la respuesta fue: satisfacer la ansig
dad. Yo preguntarfa ipor qué unaz sociedad ante las contingencias
de una agricultura y un hébitat como el que sefiala A. Beltrén, no
migra a climas mejores? épor qué se asentaron bajo tales condi-~
ciones? & el nahualismo sigue teniendo dicha funcién aun en con
dichones climiticas favorables? y no -sobre cuil es la funcién
del nahual bajo tales condiciones, ya gge se inferiré,Acausalmqg
te a una precunta que tenemos contestada antes de formularla.

Ctra forma dnejmplificar lo anterior es "... el gobierno
1ndigena ha desaparecido sobrev1v1endp el cuerpo de agentes de
control ( basados en el poder sobrenatural) que opera en forma
difusa..."” (la autora se refiere a Villa Rojas que dice "su in- _
terés radica en que se refiere a aquel aspecto como mecanismo de
control social m4s importante en el contexto de los grupos de pa
rentesco y organizacidn polftico-religiosa en los que sus prin-
cipales representantes, siehdo posedores de un lab (nahual o co-
esennia animal) poderoso tiene 1z facultad de castigar a los que
transgeden las normas establecidas™ (ilbores 1978:43)
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Aqui{ vemos que la idea de control consiste en buscar a los
agentes de control, en este caso migico-religiosos, que mantie-
nen el equilibrio social e impiden el cambio.

LA CONQUISTA Y LA COLONIA

La conquista y la colonia fueron decisivas para configurar
gran parte de lo que actualmente entendemos por concepciones y
pricticas migico-religiosas de la cultura.indfgena. De hecho es
te periodo que dura aproximadamente 450 afios, moldea e imprime
sellos caracter{sticos a estas manifestaciones ind{genas . Aun-
que no cambia considerablemente la configuracién subalterna de
los grupos ind{igenas con respecto al peiodo prehispinico, ya si
gue siendo una minorfa ahora espafiola, la hegeménica ( en cuanto
a la idea de grupo y cultura). Dicha cultura hegeménica o de &1i
te pretende dirigirse a los grupos indfgenas poe diferentes for
mas ¥ medios, entre otros, la evangelizacién, aunque no logra su
cometido en términos de crear una idea cristiana europea dentro
de la cultura ind{gena, pero s{ la modifiica sustancialmente. Sin
embargo, la idea de una religién sincrética en la que los grupos
ind{genas tienen, por decirlo asf, simplemente un cincuenta por
ciento de la cultura mesoamericana y él resto de las espafiola,
es evidentemente falsa, ya que la colonia, con sus procesos acul
turativos y colonizantes, crea en el pueblo una idea especial y
sumamente particular del mensaje del que es obJeto. Esta idea p
partitular es diferente a las originales, es decir, no es la i-
desa original prehispénica ni 1la idea!original cristiana, sino
algo, en cierta medida resultante, pero particular.

De tal modo, que la colonia en todas sus facetas, es decir,
en los niveles ecorémicos, polfticos y sociales repercute no sé
lo en las respectivas esferas de la sociedad indfgena, sino en
las formas ideales de representarla; es decir, en su aparato
cosmolégico y en sus concepciones y pricticas migico-religio-
sas.

El repartimiento y la encomienda constituyeron relaciones

-
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produceibén en las que se reflejaba el cuerpo legislativo, el sis
tema politico, religioso y social de la colonia. Estas relacio-
nes sociales y de trabajo se. cualan en los instersticios de la
cosmologf{a y el mundo mégico-religioso de los grupos indfgenas |
(5) ", configurando 1o que hemos llamado una nueva cultura indig : |
gena; ésta contiene contradicciones y cierta autonomfa, pero se
caracteriza por la constante lucha contra el poder colonial. El
papel de los elementos ideolégicos en el cambio social es muy i
importante ya que "...las formas jur{dicas, poli{ticas, religios
sas, artisticas o filoséficas, en suma, ideolégicas, dentro de
las cuales los hombres cobran conciencia de este conflicto y lo
drimen" esto es de la Ideolégfa Alamana, Marx 1982:67).

La conquista y la colonia no fueron un sélo proceso, sino
varios que se revistieron de diferentes formas ¥ que actuaron re
g@onalmente, es decir, no se segufa el migmo modelo para todas
las regiones. En el caso de los altos de Chiapas, la conquista
fue algo as{:

La conquista.- ’ '

Segin Bernal Dfaz del Castillo ({), después de la derrota
a los chiapas, en 1524, a todos los pueblos cercanos "que ven-
gan en paz ante su majestad; y fueron los de Zinacantan, San-
tiago,_Chamula y demds pueblos vecinos, que se encontraban con®
tentos porque se derroto a los chiapanecas."” Permanecfa en Tux- -7
'tlg el capitén Marin con el resto del ejército. Uno de los solda
dos espéﬁoles se hizo acompafiar de ocﬁo indfgenas mexicnos y fue
a Chamula a pedir el oro que éstos tenfan; esto se hizo sin la _
orden del capit4n Mar{n; el soldado quizo m4s oro del que le die
ron, por lo que capturé al cazique de Chamula y provoc6 el alza
miento del pueblo y de otros poblados vecinos, Al regresar el
soldado a Tuxtla, fue mandado a México para que se le castigata
y entonces Luis Marfin y su ejército fueron a apaciguar la rebel
1ién; con ellos también iban indf{genas mexicanos y cerca de 200
zinacantecos, para llevar el equipaje, y como 200 chiapanecos co-
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mo hombres de guerra .En su camino a Chamula, pasaron la noche
en Ixtapa, donde fieron muy bien fecipidos y al otro dfa llegaz
ron a Zinacantan; allf mandaron llamar a los de Chamula pero no
se presentaron "y hobimos de ir por ellos" con lo que comenzé u
na cruenta lucha, ya que los chamulas ofrecieon mucha resistene
cia-y ademéds estaban fotificados; lanzaban flechas, piedras, re
sina caliente y lanzas "como de dos brasas de cuchilla de peder
nal que ya he dicho otras veces que cortan mds que nuestras espa
das".,

Bernal Dfaz del Castillo nos sigue relatando lo que vivié;
varias comunidades estaban’del lado de los chamulas, en la lucha
los zinacantecos participaron del lado de los espafioles, La 1llu
via y la niebla obligaba a los ahamulas a refigiarse en sus cad.
sas dejando siempre una minima proteccién, Aprovechéndose de es
to, y con un mimero mucho mayor al que se habfa quedado en la
guardia, entraron los espafioles haciendo correr al resto de los
chamulas y matando a su paso mujeres, jévenes y nifios.

Despiés de la lucha, se fureon a asentar junto al rfo "don
de esti agora la ciudad real, que por otro nombre llaman Chiapa
de los espafioles". Acampados ya en este lugar, se soltaron a seis
indios con sus mujeres para que fueran a pedir paz. Al otro dfa
fueron los indios a pedirla. Sin embargo, los de Huist4n segufan
alzados y los soldados de Luis Mar{n sometieron una a una de las
comunidades.

As{ se consumé la conquista de las tierras altas de éhiapas.

]
'

La colonia.-

En 1678 podemos ver en 0&iapas cémo se pretendfa destruir
las précticas mégio-religiosas (3}) de las comunidades indigenas,
ya que imponer laireligi6n era sinémimo del sometimiento de un
pueblo. Aciisado Diego de Vera, natural del pueblo Nuevo Magdale
na, pues "debe ser gravante pufiido, pues sinstemor de 5108 y de
su conciencia, y falto a las obligaciones de criato, ha abusado
de hechizos y otros malos medios para hacer dafio a otros indios
de su pueblo, causidndoles enfermedades de que se les ha seguido
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la muerte, transforméndose en figura de amimales, gatos, perros
y leones, de que se debe presumir tiene pactd ilfcito con el de
monio, en cuanto desgraciado de Dios nuestro sefior y cometido o-
tros delitos gque estén concluyentemente probados enAdicha causaj
y para que lo dicho tenga castigo, produciendo y haciendo ecargo
de toda culpa que los autos resulta se ha servir vuestra merced
de aplicarle las mayores penas en que se hayase de haber incurri
do para que el susodicho le sirva de castigo, y otros a su ejem
plo se abstengan de cometer tan execrables delitos" (Archivo H,
Diosesano 1983: 5). '

La persecusién y castigo de curanderos , magos, y demés per-
sonajes del mundo migico-religioso fue implacable, pero eso no
frenanba las contradicciones sociales ni el ejercicio mismo de
las précticas. As{ que para 1712-1713 estas contradicciones cris
talizaran en lo que se conoce como "la rebelién de los zendales".

Segin Jan de Vos, fue una rebelién que aglutiné a una vein
tena de pueblos, la mayorfa tzeltales, aunque hubo presencia de
otros como los choles y los tzotziles. Desde el principio el pue
blo de Cancuc fue el epicentro dexesteghovimientb religioso, o
nds bien, de cariter religioso, ¥y digo;que fue de ese carfater
porque todo gird alrededor de la aparicién de la virgen a una =m
mujer indfgena del pueblo de Cancuc. Jan de vos hace una breve
‘semblanza de lo ocurrido:'Sebastian Gémez "hombre de Dios" de
Cheﬂalﬁ, transformé el culto devocional en una verdadera Iglesia
auténoma, con una jerarqufa propia, rebeléndos contra el poder
eclesiistico establecido; en el afio de 1708 se amotiné la comu-

nidad de Yajalén contra su cura, ya que €1l motivo fue el tras
lado de un ornamento de su parroquia al pueblo de Bachajén."
Ese mismo afio, segdn Jan de Vos" que aparecia en Zinacantan un
ermitafio indfgena de ese pueblo que rendfa cultd a la virgen en °
una ermita instalada en el monte.

En 1711 los pueblos de Totolapa, San Andrés y Chenal$ fue-
ron sacudidos por ermitafios v milagreros; esto fue precedente,
de que en Santa Marta, pueblo vecino de San “ndrés, ocurrié que
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en ese mismo afio, el milagro de 1a virgen Mérfa se apareciera a
una mujer indigema . Los puebios vecinos fueron a adorar a dicha
Santa, Las autoridades de Ciudad Real actuaron y répidamnete fue
ron desterrados ella y su marido a Guatemala., %Jerémimo Saraosa,
fiscal de Bachajén, que habfa sido despedido de su oficio y des-
terrado de su pueblo por un cura, junto con el sacristédn de Can
cuc, Agustin Lépez encabezan el movimiento. Esa vez la virgen se
le aparecid a Agustin L2opez y a su hija Marfa de la Candelariaj
el culto fue propagadp por todas las comunidades hasta estallar
la rebelidn abiertamente. Los milagreros recibieron sin mayor p
problema la colaboracién activa de las autoridades de Cancuec, sin
duda, éstas quedaron impresionadas por la importancia del nuevo
cultd. - )

El movimiento entrdé en una nueva etapa cuando llegd a Cane
cuc el iluminado de Chenalé, Sebastian “6mez, llamado por s{ mig
mo dela Gloria porque pretendfa haber subido al cielo y recibido
de San Pedro el poder y el encargo de formar una Igtesia indige-
na; desde ese momento, Sebatian Gémez de la gloria tomé en sus
manos las riendas del movimiento; conéagré obispo a Jerénimo Sa
raos, el que comenz$ a ordenar curas ind{genas por loé puedblos
circunvecionso, y cred también un ceniculo de doce mayordomos de
la virgen, para asuir el gobierno del movimiento. Asf{ mismo, tam
biéa se formé un egército de soldados de la virgen, con la mi-
sién de reprimir toda manifestacién Qe resistencia tanto por los
ind{genas como por parte de los espafioles.

La violencia vindicativa fue dirigida primero hacia los cen-
tros ladinos de la regién Chilén y Ocosingo; en Chilén no hubo
sobrevivientes espaiioles, en Ocosingo algunos hombres lograron
huir a Cemitén, pero las mujeres fureon capturadas y obligadas
a contraer matrimonio con los ind{genas; mataron a aquellos gru
pos indfgenas que no se sumaron al movimiento y sobre todo a los
que habfan sido hombres de confianza de los curas espafioles.
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La represién al movimiento fue hecha en dos tiempos el pri
mero a mediados de agosto a fines de octubre de 1712 y salieron
de la alcaldia mayor, este cuerpo represivo estaba constituido
por vecinos criollos, mestizos y mulatos de ciudad real y por un
grupo de 50 esclavos negros de las haciendas de los dominicanos
¥ 150 naturales de chiapa de los indios, Lq segunda etapa comen
z8 a principios de noviembre de 1712 y concéluy$ antes de mediar
enero de 1713 en esta etapa actuarén ejércitos llegados de Tabas
co al mando del alcalde mayor de esa provincia, y otros llegaron
desde Guatemala al mando del presidente de la audiencia. Estos
dos ejércitos estaban también constituidos por criollos, mestis
zos y mulatos, e indios y lograron acabar con el movimiento ind’
dpigena; "despﬁés de unas cruzadas, para r?seatar el alma de es .
tos descarriados”". E1 fralie fransiscano qﬁe viajo de Palenque
a Ciudad Real dice: "el que conocié a los indios Y los conoce h
hora, puede decir que conocié a unos feroces lobos y ahora cono
ce corderos, no sflo por la humildad..."” (Jan de Vos I1979)

Las caracteristicas religiosas de este movimiento son eviO
dentes, pero como opina Canseco, la eﬁplic?ci6n debe buscarse en
la unién fntima de los motivos religiosos los econémicos; sin
embargo, el mévil pertenece al terreno de E;s concepciones y pré
ticas migio-religiosas, Esto debe motivar hna profunda reflexién
de 168 marxistas reduccionistas y dogmétié 8, que hablan de la
religién como una falsa conciencia. st miﬁmo, la forma en que
los grupos ind{genas se apropiaron de eseiaparato que es la reli
gién creando una iglesia paralela que si 'e para instrumentar a
‘1la rebelién, demustra que esa es una caracterpistica vital de la
cultura ind{gena, o sea, el apropiarse de elementos de la cultu-
' ra hegemdénica,- pero resignificéndolos. Esto nos demuestra también
cémo los elementos migico-religiosos no sélo cumplen como funcidén
principal el mantener el equilibrio social, ya que como vimos e n
este caso, lo subvierten,

Las tradiciones, costumbres y en general, la vida cotidiana

P
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de los grupos indfgenas fueron cambiadasj por ejemplo: el tona-
lismo y el nahualismo fue perseguido y castigado severamente por
el Tribunal de la Santa Inquisicién (ver anexo sobre el nahualig
mo),; a sus pmmcticantes se les acusaba de haber tenido pactos
con el diablo. Muchas de las précticas curativas fueron prohibi
das, as{ como la mayor{a de los ritos porque eran paganos. Los
curanderos y profesionales de los temas migico-religiosos indige
nas, fueron perseguidos y acusadosj; 8e cambiaron también las cos-
tumbees funerarias as{ como el pantedn y la cosmologfa.

Este tipo de situaciones fueron muy comunes durante la colo-
nia, donde se emprendié "una verdadera casa de brujas". Invito
al lector a revisar las hojas transcritas del Santo Tribunal de
la Inquisicién que aparecen en el anexo, para que se den una ca
bal idea de la situacién en que se encintraban los grupos indig
genas y sus préicticas migico-religiosas en la colonia.

LA EPOCA CONTEMPORANEA

El siglo XIX es un siglo sumamente agitado, se suceden la
independencia de Espafia, la anexién de;vhiapas a néxico, la anex
ién del Soconusco a ‘“*éxico; se cambia la sede polftica de San C
Cristébal a Tuxtla, etc.

El 13 de febrero de 1868 comienza la rebelién ind{gena en
los altos de chiapas. Esta, al igual que la de 1712 se reviste
de caracteristicas migico-religiosas; Jan de Vos hace referencia
a este movimiento y nos dice "el 22 de diciembre de 1867 Agus-
tina Gémez Chebcheb, joven de Sajalhem, paraje de Chamula, afir-
mé ver tres piedars caer del cielo mientras cuidaba las ovejas
de su padee; las recogiéd y las pudo en el altar de la familiaj;
después fueron veneradas por los vecinos, como objetos sagrados.
El 10 de enero de 1868, Pedro Dfaz Cuscat, fiscal de la comunidad
1llegd a ver el asunto de las piedras y las deposité en un cofre
de madera. Durante la noche siguiente las piedras golpearon el
cofre como queri ndo salir, yvreconocié que las piedras parlantes
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eran mensajeras de los dioses. A partir de ese dia, Sajalhem se
convirtié en un lugar de peregrinacién, no sélo de los chamulas
sino también de migueleros, perdanos, andrederos y tenejapeiios,

Agustina expesaba la voluntad de las pierdas y Pedro V{az
interpretaba; el trece de febrero de 1868, el cura de chamula e
emprendié una visita a Sagalhem para extirpar la idolatria, pi
dié las piedras y se las entregaron, y regres§ al pueblo de Cha
mula, pero en Sajalhem no ces$ el culto. Ahora alrdedor de unas
figuritas de ba ro que pegin el decirde Pedro, habfan sido conce
bidas en una noche, por Agustina, que desde enﬁbnces fur llamad a
Madre de los diosos. En una noche de 1868 entraron al pueblo de
Sajalhem, gente armada y agarraron a Perdo y a guatina, ésta e-
ra gente de Samr Cristébal las Casas, E1 viernes santo de 1869 cru
cificaron al hermano menor de Agustina, un nifio, ya que se dice ,
que querfan un 8alvador de su propia raza. Del 16 al 17 de marzo,
en el paraje laguna Petej en compafi®ia de su mujer se presentron
unos ladinos (un maestro de escuela, un alumno Y la esposa de 61)
diciendo que los dioses los habfan mandado a liberar a la mmadre
de los dioses " y a Pedro fi{az Euscat, ¥y comenxz$ por estudiar ru
dimentos de téét@cas militares § disciplina militar. E1 12 de
junio mataron al cura de chamula y aun maestro. E1 13 de Junio,
el maestro ladinoO encabezf una batida de tres d fas, en los pue
blos de Mitontic, Chenald, Chalchihuitan, Santiago, Sanindrés,
Sta. Marta y Magdalenas, en el cual fueron muert s un centenar
de ladinos. E1 17, Galindo y sus tropas sumamente aumentadas, por
los ind{genas que se sumaron y por los indios "baldfos" sitiaron
San Cristébal y se cred un acuerdo para que Agustina y Fedro fue
ran cambiados por Galindo, su esposa y su alumno).: Se acepta el
cambio y Pedro y Agustira quedan libres,

El 25 de junio la crecida del r{o Chaté no permite que los
tzotziles deleste se unan con los deloeste, y tzeltales; final-
mente logran sitiar de nuevo a Samn Cristébal, pero por alguna ra-
z6n inexplicable salen sin darse cuanta que la ciudad ya era de
de ellos, E1 30 de junio y el 7 de julio fueron arremetidos los
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pueblos indigenas por aproximadamente 1400 soldados del gobierno
estas arremetidas lograron terminar con el movimiento" (Jan de

Vos 1979),

.No hace falta que hagamos notar cémo los factores migico-re
ligiosos vuelven a fiangir como detonadores de un movimiento ind{
gena aramdo, y no actdan sélo como maquinaria difusa, como dirl a
Villa Rojas, de control social. Tampoco seguiremos insitiendo so-
bre cémo estos factores actdan como catalizadores de las contrg
dicciones sociales (8)ya que creo gue con el ejemplo de larebelén
de 1712 y con la de 1868 queda suficientemente argumentado el
punto. Finalmente quiero mencionar que a principios de este sig
glo, otra rebelién a los pueblos indigenas "la de Jacinto Péresz
Pajarito", de la que un informante de San Andrés decia " mire,
de los cuscates ‘sfno sé mucho, pero de los pajaritos sf algo.,ﬁa
lucha fue para quitarle los cirios de oro que nos quito el go-
bierno. En ese tiempo, Jacinto Pajarito mandé a hacer armas (por
que no tenfa armas) de hierro forjado; mire como esta que yo ten
go, y dicen gue no los pararon sino hasta donde est& Chicoasen,
la presa, y es que los del gobierno mandaron matar una res y vuan-
~ do vieron que los pajaritos comfan, el ejército los sorprendid
¥y los maté. Otros, al atravesar el‘ridfChiapa se ahogaron, y los
que lograron regresar a sus tierras tré{an las lanzas y las pu-
yas " (Pascual Herndndez/ José Tappan, San Andrés 5/4/84).

" Después de esta dltima rebelidn indigena se han sucedido
un sinndmero de luchas locales; a principios de los setentas en
San Andrés se comenzé a escuchar el rumor de que los indios iban
a bajar ¥ a matar a todos los ladinos que vivian en la cabecera,™
Los rumores aumentaban y disminufan hasta que un dfa los indige
nas se organizaron y entraron en la finca de unos ladinos y ma-
taron a los duefios, esto fue a mediados de lsosetentas., A fina
les de esa década y principos de los ochentas entr‘o un grapo d e
indfgenas a la cabecera y " sancocharon" la ciudad, es decir, de
rribaron cercas, pisotearon miplas y amedrentaron a la poblacién
ladina, provocaron la salida de los ladinos del lugar. Esto es
representativo de la situacién en los altos de Bhiapas; de una
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historia de luchas continuas, muy alejada de las monograffas qur
han hecho algunos antropolégoé sobre la regién que ahcen que apa-
rezca como un paraiso exbtico y tranquilo,‘en el que las manife
staciones mégico-religbosas ayudana mantener un equilibrio pers
fecto.
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. Los pueblos de los Altos de Chiapas estén habitados por dife
rentes grupos ind{genas, todos éllos de origen Tzotzil y Tzeltal
j, en pequefia escala en las familias Chol y Tojobibal, los Zina-
‘cantecos, Pedranos, Oxchuqueros, Tenejapanecos, Tisheras o Andre
seros, Chamulas, etc.; asi como por grupos de ladinos y cashla-
nes. Las relaciones sociales, econdémicas y politicas de los pue-
blos indigenas con los ladinos se han caracterizado por su verti
calidad. As{, para comprender la problemdtica Mégico-religiosa -
de los grupos indigenas, no nos podemos abstraer de estas rela--
ciones desiguales, ya que los 4mbitos ideoldégicos se desenvuel--
ven en un mando material y nao existen fuera de la materialidad -
del grupo. O sea: el mundo ideal no existe separado del mundo mg
terial o viceversa, ya que de hecho se determinan e influeyn mi-
tuamente,

- La historia contemporinea de los grupos ind{genas de los Al
tos de Chiapas es la lucha constan#e por mejorar sus condiciones
sociales de existencia, y para enffentarse a las formas alinean-
tes y desculturizantes del Estado Nacional y del protestantismo,
este dltimo instrumento del Instituto Linglif{stico de Verano, que
inténta destruir y fraccionar a las comunidades indigenas. Solo
‘dentro de este marco referencial podremos entender las manireaﬁgf
ciones migico-religiosas y, de hecho, a todas las manifestacio-
nes de la cultura indigena. '

-

~

En este capftulo procederemos a verter parte de la informa-
cién recopilada durante la investigacién de campo, para después,
en otro capitulo, analizarla brevemente, tratando de que el ané-
lisis contemple y desarrolle algunas de las ideas consideradas -
mas importantes, ya que creo que ésta es la Unica forma correcta
de distinguir la riqueza del material de campo y los anilisis de
los mismos,




CONCEPCION ANIMICA DEL GRUEPO JXS#

La concepcidén animica de los Tzotziles es sumamente comple-
‘ja, como se verd a continuacidn.

Cada ser humano tiene tres almas: una propiamente material
y dos inmaterialesy Aunque debemos mencionar que el término "al-
ma" que empleamos en castellano, no corresponde a la complejidad
de la concepcién indigena de la misma. Alma, segin el Dicciona--
rio de la Lengua Castellana, ‘es: "Substancia espiritual e inmor-
tal, capaz de querer, entender y sentir, que informa al cuerpo -
humano y con é1 constituye la esencia del hombre®™. (Diccionario
de 1a Real Academia 1970: 65). Como veremos mas adelante, esta -
definicién solo se acerca a una de las tres concepciones indige-
nas de lo que serfa "alma"; y las demis quedarian indefinibles o
indefinidsas, conceptuélmente hablando, para nuestro idioma.

La primera de estas entidades animicas es el Chulel o aamni-
mal protector y/o compafiero. Esta es el alma material o, mejor -
dicho, el alma animal que tiene cada ser humano. La segunda es -
el 1lamado "Petome" o espiritu de los hombres y "Chipom" o espi-
ritu de las mujeres y son una especie de alma-espiritu cuya exis
tencia discurre en forma paralela a la vida de los hombres. Y la
_tercera de estas entidades animicas seria, aproximadamente, la ~
definicién castelland del concepto, aunque con algunas diferen—-
cias; no obstante coinciden en la ‘inmortalidad de esta alma y en
considerarla como una especie de &ter que da vida al cuerpo huma
no, una esencia vital de la materialidad orgénica del cuerpo.

El alma animal o Chulel, es un animal que nace en el mismo
momento que una persona; y por azares misticos, el hombre y el -
animal quedan ligados por el resto de sus vidas, ya que ambas --
partes, o sea, lo animal y lo humano, se realcionan formando un
s6lo concepto. Esta relaciédn entre el Chulel y su parte humana -

-
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es tan profunda que lo que lé pasard a uno de los dos le sucede-

ria al otro, y las cualidades de uno, serdn los atributos del --

otro. "Esto, mi pap4 lo confirmé; é1 era enganchador como lo nom
.bran, y es que cuando uno tiene muchas ganas de carne y no puede

conseguirla sale su chulel a buscarla, ya sea gque su chulel sea

un perrito u otro animal; si lo matan, muere el sefior del que es -
chulel el animalito; mi papd vié claramente como dos sefiores que

su chulel tenfa un balazo en un lado y los dos sefiores tenian un

balazo del mismo lado; y es que uno sabe que chulel es el de uno,
porque cuando un indito nace en las figuritas pintadas con tizne

que estén debajo del comal o se pintan un animalito y el que que

da mas clarito que es, o el que queda mejor pintado, ése es el -

chulel de la criatura que acaba de nacer”, (Enfermera José Tappan
Larrdinzar 21-03-84).

"Mire, como mi abuelo Andrés: ese era un hombre delgado, pe
ro bien fuerte, pues su chulel era un tigre; é1 era ilol, pero -
de los buenos; un dia se puso mal, pero mal y ardfa en calentura;
y le decian todos: cidrese; pero €l decia que ya no se podfa ha-
cer nada, que ya era su hora, entonces llamaron a otro ilol de -
su misma categorfa y que lo pulsa, y dijo; no, ya no se puede -~
salvar la vida de este hombre. Todos le podfan que hicieran algo,
pero 81 decfa que no se podia hacer nada, pero insistieron tanto,
que dijo: bueno vamos a ver que se le hace. De repente se escu---

" ché ruido como si tiraran agua ¥ el ilol dijo -que hacen- y 1los

" hijos del ilol enfermo, o sea, mi?dbuelo, contestaron que nada;-
y de donde estaba mi abuelo sa2ié agua rumbo al ilol y éste di-
Jo: ya no se puede hacer nada; ésto fue un presagio. Y se md}ié.
Los hijos preguntaron que habia pasado y el ilol les contest$ —-
que el chulel de su papd era un tigre, pero que se descuidé por-
que queria comerse un becerro y unos vaqueros lo vieron y con un
arma de alto calibre le dispararon y cayé muerto y que lo des-
cuartizaron para quitarle el pellejo; por eso su padre no tenia
salvacién". (Don Pascual/José Tappan, Larriinzar &5-4-84),
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En tiempos inmemoriales, es decir, en época Prehispobica ,-
se decfa cual era el animal compafiero de cualgquier hombre por el
dfa de su nacimiento, puesto que el calendario se regfa por me-
.ses que tenfan nombres de animales. Por ejemplo, Don Carlos Ome
Tochtzin, seguramente nacié el dfa dos conejos (ome=dos y Tocht-
zin=conejo, en Nahuatl) y su tona @ seguramente era el conejo.

Hoy dia la forma de saber cual es el animal compafiero de un
recién nacido es difusa y variada, ya que puede determinarse por
un augurio, o si el comal de la casa est4 limpio a la hora de na
cer un nifio se busca en la parte posterior del comal, o:éea, la
que da a las brasas, alguna forma de animal producida por el —--
hellin, o el animal se presenta en suefios al padre 0 a la madre -
del nifio, ¢ s{mplemente, porque el nifio tiene parecido a algin -
animal. Desde luego, existe una forma mis generalizada e infali-
ble que es la de buscar a un ilol para que pulse (@ al nifio y le
diga a los padres cual es el chulel de su hijo. "Mire: una vez -
tres hermanos y bien chamacos, se metieron a jugar al bosque y -
el méds chiquito, vié un leoncito y se pusieron a Jugar,a morder-
se, a lamerse y juegue y Juegue sé acariciaron y los hermanos na
da mas viéndolo, después fueron a su casa, le contaron a su papd
¥ le dijo -¢y qué hiciste?- preguntd al hijo, -pues le dije que
se fuera al monte, pero bien al monte para que no lo mataran. Y
si no era su chulel, entonces &Cémo hizo caso para irse al monte?
" 0 éCémo fué que Jugaron?; <Cémo va a venir un animal? Pues es ——
- que es su chulel". (Don Pascual/Jésé Tappan, Larr4inzar €-5-84),

A mf, un dfa un ilol me preguntd que si querfia saber cual -
era mi chulel; claro que esto sucedié después de haberlo tratado

durante mucho tlempo- me pulsé y me dijo mie mi chulel era un pa-
Jarito.

Una persona puede tener hasta tres chuleles diferentes a un
mismo tiempo; generalmente, los que tienen mds de un chulel son
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iloles y personas con un gran pestigio social; la idea de tener
'més de un chulel para la cosmologia indfgena nos indica que la -
persona que los tiene, no sélo cuenta con las mismas cualidades
‘de sus tres chuleles, sino que es menos vulnerable, ya que si al
g0 le pasara a un chulel, tendria por decir. asf{, ctros chuleles
de repuesto, o sea, que si mataran o hirieran a uno de sus chule
les de repuesto, los otros compensarian su falta y la persona po
dria sobrevivir o recuperarse antes que otra con un solo chulel.
"Habia unseiior, 1o que si es que no sé como se llamaba; era en -
tiempos de Carranza; el tigre de ese hombre era su chulel y esta
ba viendo el tigre la balacera, ahi nom&s tirado, viendo los ba=-
lazos; ese hombre, ademds, tenia otros dos chuleles; el tigre no
més tirado en unas lajas, as{ nom4s viendo, cuando le pegé un dba
lazo perdido en el hombro, un tiro de un mauser y el tigre cayé
¥ llegé a la ramada; pero el sefior tenfa tres chuleles, el tigre,
el puma y el coyote; el tigre era el méds fuerte. Y al ver al ti-
gre tirado llegaron el puma y el coyote a llevirselo a una cueva
para que no le diera el sol. E1 hombre este era ilol y un dia --
con sus hijos, en la milpa, que se cae y se lo llevaron a su ca-
sa; la esposa le dijo que dénde habfa tomado y los hijos dijeron
que esta bien enfermo y mandaron buscar a otro ildl; éste lo pul
s6 'y le dijo lo que habia pasado con su chulel; lo medio curé, -
pero le dijo que no hiciera ningin movimiento porque si no se sa
1{fa el hueso; entonces el hombre se metid a buscar al tigre y le-
llevS agua, porque los otros chulgles le daban comida, pero no -
podfan darle agua, y le dié agua y le compuso la pata al tigre,
porque hasta que el chulel sanara é1 sanaba. Ya ve como el que -
anda mirando cosas que no debe mirar, pues le pasa algo”. (Don -~
Pascual/José Tappan, Larréinzar 6-4-84),

Hay chuleles que son mis fuertes e inteligentes que los ——-
otros, por lo que el tipo de chulel que un hombre posee es muy -
importante; el puma o ledén es el considerado mds fuerte e inteli
gente; le sigue el jaguar o tigre; después el coyote, y as{, su-
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cesivamente hasta llegar con las aves y pequefios mamiferos y ani
males de granja o domésticos que son los socialmente considera--
dos pocb inteligentes y sumamente débiles. La sociedad ind{gena
estd altamente jerarquizada y para cada grupo social pertenece -
un tipo de chulel; las personas que se encuentren en el nivel --
'més bajo no podrén aspirar nunca a tener un chulel como el que -
tienen las personas de prestigio, ya que, como ya hemos dicho, -
las cualidades del chulel serdn las cualidades del hombre y las
deficiencias de uno serdn las del otro.

Es muy dificil que una persona diga cual es su chulel y si
se la presiona, prefiere méntir- esto es ficil de entender, ya -
que cualquier cosa gue le llegara a pasar a su chulel le sucede-
ria a ella, por esto no conviene decir cual es el animal compafie
ro de uno, ya que si alguien quisiera hacerle dafio, bastar{a con
hacérselo a su chulel, para que irremediablemente la persona en-
fermara o muriera., Don Pascual me platicd de un ilol de Santiago
el Pinar; siempre andaba diciendo que su chulel era un leén; un
dfa unas personas que eran enemigas de este ilol fueron de caza
en busca del leén y lo mataron y ?l poco tiempo murié el ilol.

'

Sin embargo, existe una cosa curiosa, y es que si una perso-
na comienza a subir en la jJerarquia ind{gena, es decir si comien
za a adquirir prestigio y poder, tendrd un chulel del rango, o ~
sea, que como se ignora el original esta persona puede dieir, si
es que lo dice, gue su chulel es: otro, o simplemente, que el chu
lel conocido de esa persona es solo uno de sus tres chuleleg.

Cuando se le pregunta a un indigena que si sabe cuil es el
tipo de chuleles de los ladinos, o dénde viven éstos, la respues
ta es: "no lo sé, pero eso si, seguro, el chulel de los indige--
nas es mis fuerte que el de los ladinos™; como fué mi caso: el -
"ilol me dijo que mi chulel era un pajarito, lo que corresponde -
al nivel mis bajo de la escala de los animales compafieros.
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"Cuando nace un nifio, nace en el mismo tiempo su alma ani-
mal y se le dice chulel; y cuando uno va con el ilol y el ilol -
le dice que tu alma estd quebrada, porque tu alma le metieron --

" una lefiiza, los grandes reyes animales castigaron a tu chulel; y
dice el enfermo que por qué esto de la lefiiza y es que es cuando
uno tiene un lumbago u otro dolor del cuerpo.(Después, al pregun
tar yo, cuidl es el tipo de chulel de los ladinos, &1 contesta).-
Pues mire, los iloles no lo han dicho, pero seguro que el de los
ind{genas es el mis fuerte". (Maestro y Enfermero/José Tappan, -
Chamula 15-2-84). ' ' '

El espiritu-alma de un hombre se llama Petome y el espiritu-
alma de las mujeres se llama Chi’om, y ambos habitan en un lugar
1llamado chieval, que puede ser un monte o una cueva, y dicen que
es como un castillo con trece niveles, seis ascendentes y seis -
descendentes; y el séptimo de los ascendentes y primero de los -
descendentes es la cispide o nivel més alto. (ver dibujo a conti

- nuacidn)
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Cada familia tiene su chieval. Los Lépez tienen uno; los --
Hern&ndez otro; etc. En el caso de los matrimonios, el Chi'pom -
de las mujeres entra al chieval del marido (patrivirilocalmente),
. una especie de lugar mf{tico, donde se originé la familia y que -
permite identificar a los clanes familiares, por el lugar en ddg
de se encuentre en el chieval., La vida de los petomes y chi'po--
mes se desarrolla en los diferentes niveles del chieval; el espi
ritu-alma del patriarca y de suesposa viven en el nivel més alto;
un petome y por consiguiente el chi'pom podrén ir subiendo de ni
veles o bajarlos, ya que esto depende de si en la vida real ¥y ma
terial el hombre asciende o desciende en los niveles familiares,
por lo .que sus espiritus-almas no son mas que un reflejo poten--
ciado de la sociedad material. La funcidén del espiritu, en el ca
so de las mujeres es el de pilmama, y cuidari a los petomes y --
chi'pomes de los nifios del chieval familiarg por igual, sin im-
portar que sean sus hijos o los de otro.

Cugndo pregunté:"fY si uno se muere, a donde va a parar el
petome del muerto?, la respuesta fu€ muy sencilla: "™Mire, eso si
que no lo sé". Por medio de suefios uno puede conocer su chieval,
pero el nivel interno, es decir, aquél que no se puede ver nor-
malmente, ya que en la realidad si existe un lugaf determinado -
fi{sicamente al que los miembros de la familia llaman su chieval.
Un hombre en estado de vigilia esté’incapacitado para ver el ---
chieval ya que sélo en suefios puede verlo; ahora bien, si una --
persona tiene algin padecimiento, como un dolor muscular o un —-
golpe que no recuerda haber recibido, puede ser que la razdén sea

que su petome recibid un castigo en el chieval o que cay$ de un
nivel a otro.

Finalmente, dentro de las entidades animicas, hablaremos so
bre el alma o éter que da al cuerpo su bBubstancia vital, que es,
como ya dijimos, muy parecida a la idea que sobre alma tenemos -
los parlantes de castellano. Esta es la parte inmaterial que da
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vida a la material (cuerpo). Esta alma, ya que as{ es como la —-
llaman éllos, puede salir del cuerpo y regresar a é1 por dos mo-
tivos: el primero es el suefio y el ségundo, por recibir un susto
muy fuerte o "espanto”. Aunque autores como E. Vogt dicen que el
orgasmo puede ser causa también de que el alma salga del cuerpo,
sin causar la muerte, esto né fué investigado, por lo que me re-
mito a un solo caso del escape del alma sin causar la muerte.

. Durante los suefios, el alma sale y recorre tanto el mundo -
material como el inmaterial, .asimismo puede ir al futuro y al pa
sado; con esto, el hombre puede conocer los peligros mediatos e
inmediatos que le asechan, ya que su alma o espiritu se lo avisa
por medio de simbolos y presagios. El portador puede conocer el
significado de los simbolos o de los presagios; pero si no fuera
asf, un anciano o ilol al que se la platicard el suefio podrfa in
terpretarlos y decirle qué es y qué significa. Por ejemplo, un -
sefior me platicé que un dfa sofi§ que iba de cacerfa; pero que es
taba vestido tddo de rojo. Al despertar fué con un anciano y és-
te le dijo que iba a tener un accidente cuando fuera a cazar. Y
é1 tenfa que salir a cazar ese mismo dfa, pero no fué, ya que su
espiritu le avis§ que sufrirfa un percance. Ahora bién, si el eg
piritu se escapa é&el cuerpo por un susto, la situacién es dife--
rente, ya que el individuo ird paulatinamente muriendo, hasta —-
que no se incorpore el alma al cuerpo o se recoja al espiritu._;,
‘Un ilol tendrd que ir con el enfermo a recoger su espiritu; cosa
que hace mediante un rito, como véremos. "Yo me estaba ashogando

porque me cai a una poza, pero como no querfa que me viera mi ma
m4 con la ropa mojada, me meti a escondidas, para que no me iegg
fiara, pero me comencé a poner triste y dormilona y palida, pAli-
da hasta que mi mam4 me pregunté y le conté; entonces mi mam& me
‘dijo que estaba espantada; entonces mi mam4{ mandé traer a una se
fiora que curaba de\espanto, me pulsd y dijo: "quiero trago, ve--
las de colores, una polla chica y negra"; era polla Yy no gallina
porque cuando me espanté era yo nifia. Me pulsé y me dijo: "Tu --
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sangre esti espantada, porque por pogquito te mueres", y fuimos a
levantar mi espiritu a la poza como a eso de las doce del dfa, -
porque hay dfas y horas especiales para levantar el espiritu,
eso 8{, del dfa no me acuerdo; y puso Junto a la poza, bueno,-
primero enterré juncia (hojas de pino) y puso las velitas como -
si fuera nacimiento y comenzé a rezar, quien sabe que cosas, por
que lo hacen en tzotzil; luego fuimos para la casa, Yy en un lu-
garcito puso juncia, liquiddmbar, pétalos de rosa e incienso ¥y
el trago y pastito muy aromitico en donde yo estaba acostada; —--
después, me pulsd y se puso a rezar y pasa la polla viva por to-
do el cuerpo; y después la mata frente al enfermo, para que uno

no se muera, se la pela y se hace caldo. La ilol come de cajén,-
los demds s8lo si quieren; antes de limpiarme con la polla, eso
de que se la pasan a uno por el cuerpo, me soplé y.le da tragos

a todos; ahora también limpian con huevo fresco, y como Dofia Pas
cuala que ya no pide trago sino refresco, porque élla curd a mis
sobrinos, porque los chamacos como son muy curiosos y vieron un
accidente donde atropellaron a un vecino, y ya no podfan ver co-
sas rojas y hablaban en la noche; pues que los cura. Una no cree
a veces, pero de que curanj para los sobrinos pidié pollo y po--
lla porque son nifio y nifia". (Enfermera/Jos€ Tappan, Larrdinzar

21-03-84).,

Cuando uno muere, el alma o espiritu abandona al cuerpo de . -
forma definitiva; el espfritu se va al mas all4 a realizar una -
vida exactamente igual a la que vivi$ el hombre en la tierra. Al
morir una persona, sSi no tiene un entierro "bien hecho", es He=
cir si no se hace el rito mortuorio segin la costumbre, su espf-
ritu quedari eternamente en la tierra para salir los dias de to-
dos santos a espantar a la gente, Ycomo espiritu chocarrerd% pero
sl se hace un buen entierro a¥n hay que ofrecerle su ofrenda el
dfa de todos santos para que coma con la familia y vea que toda-
via se le recuerda y respeta. "Una vez yo le dije a un médico --
que si queria ver como se enterraban a las personas y fulmos: se
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ponen 13 tortillitas, se ponen 3 bolitas de pozol, una azuja con
hilera, un pedazo de peine, porque se acostumbra un pedazo de --
peine; un tecomatito con agua, 13 semillas de mafz, 13 semillas

.de frijol, 13 semillas de calabaza y dem&s semillas y dinero pa-
ra su gasto; si es rica la persona le dan 3 pesos y si né le dan
tres monedas de las que sean para el otro mundo". (Don Pascual/

José Tappan, Larrdinzar 8-04-84).

Esta compleja relacién entre entes animicos es natural y coti
diana para el grupo. Ya que este mundo ideal es tan real como la
realidad misma y sblo ante los ojos occidentales se presentan co
mo dos mundos diferentes y escluyentes. Por esto deben ser estu-
diados con los pardmetros propios al grupo, donde encuentran una
1l6gica y n§ con los ajenos que los descontextualicen y aislen pa
ra estudiarlosl

SERES MITICOS

Los seres miticos son unos personajes imaginarios que habi-
tan y vien cotidianamente dentro de los pueblos o en los bosques
y ojos de agua. Los principales actores de este mundo de seres -
sobrenaturales son: La Yehualsfhuatl, el Sombrerdn, los duendes
y los santos o duefios de las pozas, tierras y montes.

~ La Yehualsfhuatl. Su nombre iroviane de las raices nahuas -
Yehul que significa "aquella"™ y Sfhuatl que significa "mujer", o
sea, que es "aquella mujer". Este nombre probablemente fue intro
ducido en la &poca de la conquista, ya que grupos nahoas acompa-
flaron a los espafioles. La yehualsfhuatl es una mujer muy donita,
que sale en las noches y castiga o pierde a los hombres; sobre -
todo a los que estdn borrachos. Aunque ésta es solo una hipbte--
sis, la yehualsfhuatl tiene mas parecido con la leyenda maya de
la xtabay que con la llorona de La Colonia (), por lo que creo -
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que la yeahualsfhuatl y la xtabay, fueron en algin momento la --
misma. En la actualidad, en las comunidades indigenas hay quie--
nes consideran que la llorona y la yehualsihuatl son el mismo --
. ser, el diablo, que asume diferentes formas, pero hay quienes c-
pinan que son los seres miticos diferentes; esta iltima es la --
idea mas comin.

"La Yehualsfhuatl es como, mire, como le sucedié a un mucha
cho que se llama Roberto; un dfa, dice que estaba bien bolo y --
e sécuchd 2a vez desuna mujer que decfa -ven- y €1 siguié la -
voz; y lo dirigié a un espinal; cuando se puso sobrio, pidié ayu
da para que saliera del espinal, hasta que un sefior le hizo el -
favor; y dicen que hasta al padrino de mi mam§ le pusd pues como
dicen que és una muy muy bonita, pues bolo si que la siguen y --
élla nomis por maldad los manda a espinales y donde hay mucho lo
do". (Enfermera/José Tappan, Larrdinzar 21-03-84),

"Un dfa un sefior que vive en las afusras del pueblo, un dia
bien bolo iba para su casa bien noche y casi al llegar a su casa,
encontrd a una persona, porque tenia forma de persona y no de B~
dnima, y le dijo toma estas seis cafias para que mafiana que estés
crudo te las comas, el hombre las agarrd y se fué a su casa; las
puso sobre la mesa y se metid a acostar y durmié; al dfa siguien
te se acordd de las cafias y fue a tomarlas y vid seis huesos; cag-
ray! yo lo vi que eran cafias". (Don Pascual José Tappan, Larrdin
zar 6-04-84) !

Por ejemplo: "La Yehualsfnhuatl y es que es el diablo que -
se transforma en cualquier cosa; y lo que hace es que s8i uno ya
tiene sus copitas y estd bien bolo, lo llama a uno como su espo-
sa 0 su mami y lo lleva a alguna parte para perderlo y después -
uno estd bien y pues a buscar el eamino de regreso a su paraje ¥
é€so solo lo hace por maldad".(Marcelino/José Tappan, Larrdinzar
20-03-84) . |
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Los duendes # son seres pequefiitos que viven en los campos
y cerca de las comunidades; algunos son muy traviesos y otros --
son muy malos(dHay una poza, por donde abrieron la carretera; -
.por elld le nombran la poza del duende; el duende es como de es-
te alto (50 cm.) y tiene una fuerza increible; dicen que aparece
como @ eso de las doce de la mafiana, pero hemos ido y no lo he-
mos visto y dicen que tira piedras, se burla y dicen y dicen que
no regresen porque esa poza es del diablo". (Marcelino/José Ta-
ppan, Larrdinzar 20-03-84).

Finalmente, hablaremos ahora de los 4ngeles (ver apéndice),
"El tres de mayo la gente va a un ojo de agua a ofrecer velas, -
inciens~, cohetes, porque all{ hay un 4ngel, allf donde brota el
agua; e3. el duefio del agua, le piden perdén, que no se les seque
el agua, que no se les seque el arroyo; cada ojo de agua tiene -
un duefio. Por ejemplo, donde haya un ojo de agua tiene duefio y -
las cuevas tienen duefio, y las personas van a la cueva a pedir -
" abundancia de maf{z, abundancia de frijol y les ofrecen lo mismo
que al seiior del ojo de agua, al dé la cueva o al de la tierra.-
Por aqui hay mucho venado y van cqh el sefior de la cueva a pedir
que no le pase nada para ir a cazér; por ejemplo,fen Sho'yo van
muy seguido: es una cueva y van a pedir nids; que la milpa les dé
més o simplemente van a pedirle al eefior de la cueva que les vas

ya bien en la caceria". (Don Pascual/José Tappan.larrdinzar 9-04
-84).

]
!

De tal manera que los 4ngeles son una especie de dioses te-
rrenales que pueden castigar y ayudar a los hombres, enviéndoles
sequfas o buenas aguas, enfermedades o salud, etc.

LOS PROFESIONALES DEL MUNDO MAGICO

Cuando uno pregunta en una comunidad si hay iloles, la res-
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puesta es: "hay", pero nunca dicen quién es ilol ni donde vive;
1a sociedad los respeta y protege. Ain después de seis meses de
investigacién de campo y conociendo un gran nimero de habitantes
de algunos pueblos, sobre todo en San Andres Larrdinzar, sigue -
siendo dificil obtener informacién sobre los profesionales del -
wundo migico. Y ain después, al investigar a alguno, nos topamos
con la barrera del idioma y desafortunadamente no siempre se pue
de contar con un dbuen traductor, que es fundamental en este tipo
de investigaciones ya que michos conceptos importantes son omiti
dos en la traduc¢ién; y uno, para salvar esta situacién, repite
constantemente las mismas preguntas para tratar a ciegas de reu-
nir todos los datos, armarlos y seguir haciendo preguntas, para
ver si las ideas que se ha formado son correctas y expresan lo -
que el ilol® quiso decir, Por .esta razén es diffcil decir que 1la
informacién que he presentado y presentaré sea concluyente; y --
aunque la comparé y traté de verificarla con algunos trabajos so
bre esta temitica, realizados en la zona de los altos, como los
de Zvon Vogth, Guiteras, Zolland, Nash, Villa Rojas, etc., la in
formacién, insisto, la ecncontré incompleta. Asimismo, se que al
lector le ha sido diffcil seguir la exposicidén del material nre-
sentado ya,>goe: creo que es necesario conocerlo en el Ambito so
cial y espacial de los grupos indigenas de los Altos; y aunque ~
es imposible contextualizarlo todo, continuaremos con lo que se-
rfan los profesionales del mundo migico.

Estos son los hombres que trabajan con la salud y la enfer-
medad, con el tiempo, con las almas y los dioszs. El caracter de
&stos es dual (como los dioses mayas) y pueden ser queridos y --
odiados. Por lo tanto, el ilol no es sblo un curanderoj é1 puede
conocer algo del futuro interpretando los suefios y los presagios;
trabajan con el tiempo, es decir, conocen los rituales y las pa-
labras necesarias para provocar la lluvia y, ademis, conocen re-
zos para que la tierra sea prédiga. Desde luego, es 81, el que -
dice quien es el acchamel y el chuch'hora, que son, digémoslo --

Bnitaris AR G e e s b s RO



65—

as{, los personajeskque trabajan con el mal; y que generalmente
son iloles. Is por esto que la gente respeta a los iloles.

¢Cémo se convierte una persona en il0l? Tanto las mujeres -
como los hombres pueden adquirir el don de ser iloles, Pero pri-
mero tienen gque sofiar tres veces, ya que el espiritu es el que -
aprende estos conocimientos y se los transmite al hombre. ¢Y qué
es 1o que sucede en su primer suefio?: "Que llegd un sedor y dijo
que hiciera favor de pulsarlo, -pero yo no sé-, pues tiene que -
ensefiarse; y me enseii§ a pulsar y dijo: mire asi se entiende 1la
enfermedad y me ensefié mi rezo y me did un ocote y le dije que -
tenia chulelal ® en mi suefio y lo curé”. (ilol/José Tappan, El
Pinar 13-06-84),

Otrol ilol dice, respecto a su primer suefio: "Llegd un se--
fior y que decfa, haga favor de curar, porque tiene un paciente;
-pero yo no sé curar-, pero tienes que aprender., Mi espiritu es
muy vivo porque si no scepta el curar, uno se enferma. Y sofie --
tres veces y en mis suefios me dijeron para qué servian las plan-
tas, cudl era mi rezo y cémo se pulsa; y me explicd que hay en-
fermedades frias y enfermedades calientes y que se dan hierbas -
frias para enfermedades calientes", (ilol/José Tappan, %1 Pinar.
13-06-84) .

Sin embargo, hay que ver que el ilol no es un profesional -
de tiempo completo, ya que antes que nada es campesino, y con --
sus trabajo en el campo se sostiene econdémicamente, y su trabajo
como ilol es considerado como servicio social; y como se me dijo:
en ocasiones el sser ilol no es muy bueno, porque si alguien se -
enferma, hay que dejar la milpa y ver al enfermo..., aunque hay
gque sefialar que en las sociedades indigenas, las férmulas de ad-
quirir prestigio genesralmente inciden en el deterioro econdmico,
en un primer momento, de la persona que busta este prestigio.

Zn suma, un ilol no es si{mplemente un curandero, porcue ade
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mds del atributo de curar tiene generalmente dos o tres poderes

mds. Puede ser Sac'vac o huesero. -4Cémo cura un Sac’vac?- "El -
sac’vac cura los huesos,“bero quebrados de a deveraéz por ejem--
-plo,‘se cae una persona o le pasa un accidente y se quiebra un -
hueso y llaman al sac’vac y vé si estd astillado o desconectado

el hueso o desviado o quebrado y lo agarra con la mano y pide un
gallo o una gallina para sacarle las plumas y entonces lo conec-
ta bien, le pone envoltura que le llaman chiquil; eso lo hacen -
con tresmentina y no 8é que cosas mas y 1o ponen en una tela 1la
trementina (resina de ocote) y coloca las plumas sobre la parte

de la tela que tiene la trementinaj; las plumas bien suaves y lo

envuelve bien para que quede bien fija y lo protege cdon palitos

0 carrizo para gue no se mueva; primero, envuslve bien y después
pone los cairizos, pero le reza mientras le pone los carrizos y

a los trece dias lo viene a ver hace lo-mismo al principio, has-
ta que la persona estd bien". (Don Pascual/José Tappan, Larriin-
zar §-04-84), Ademds, el ilol puede ser bet’hom o partero. E£ste
es el especialista que vé a las mujeres desde el primer mes de -
embarazo, de tal modo que ndé solo es partero, ya que no trata a
la mujer solo en el alumbramiento. Es é1 el que indica qué debe

comer y qué no, ademis que cuida y‘cura las enfermedades que pu- |

diera padecer la mujer durante todo el perfodo de gestacién."Por
ejemplo, si una mujer esti embarazada busca al Bet “hom, que son

hombres o mujeres, para eso ni se meten al doctor; y vienen cada -

quince dfas a ver si el nifio ne se ha atravesado y hasta que na-
ce el nifio no se deja de venir 1a?partera; cuando da a luz la mu
jer, mata a una gallina para comer y lo que toma es pozol con —--
chile y a los ocho o quince dias hace una olla de legumbres; pe-
ro todo de todo, para que después no le haga dafio al nifio ni a -
la mam4 y a los tres dfas se hace un bafio de "pus" (temascal), -
para que @aliendo del bafio se prepare una toma de hierbas calien-
tes como son la pimienta, panela, Jjensibre (jenjibre) Y le afia--
den a eso aguardiente, y si no hay, solo hervido, y se toma dos
o tres veces al dia para darle calor al cuerpo". (Don Pascual/Jo

o e e — e




-67-

s& Tappan, Larriinzar 8-04-84), El ilol también puede ser un "Mg.
santo", y éste es un ilol que tiene una imagen de un santo, que

habla. La gente va a preguntarle al mesanto si uno va a sanar --
pronto, si el marido o la esposa que se encuentra lejos del para
je regresard pronto y si se encuentra bien, etc. El mesanto iri

a hacerle las preguntas a su imagen y regresa con las respuestas;
esta imagen es muy parecida a las cajas parlantes de Oaxaca. El
mesanto puede curar enfermedades ya que su aanto le dice qué es
lo que debe de hacer en el tratamiento de cada una de las enfer-
medades, gue-plantas debe tomar el enfermo, cual es la enferme--
dad; inclusive se solicita sus servicios, en el caso de que =zl-
guien sea embrujado, para saber quién fué el que le echd el mal

o pshlom, o se pide la ayuda del mesantio para saber quién le ro-
b8 tal o cusal cosa. De tal modo, que el mesanto es el que conoce
todo 1o que la gente desconoce o0 le preocupa. E1 culebrero es ~-
. otra de las ocupaciones que puede tener un . ilol y este es el es
pecialista en la cura de picaduras y mordeduras de animales vene
nosos, cura con rezos, plantas, ritos, etc. Zsta es una préctica
sumamente importante en las zonas tropicales y tierras bajas, ya
que en estos lugares existe una inmensidad de insectos, arfcni--
dos y reptiles venenosos. El rezador de cerros, ademis de ser el
tipo de especialidad que trabaja con el tiempo, es decir, el que
pide las lluvias, y en caso de temporal el que pide que este se

retire; demanda que en su paraje "no caigan enfermedades malig--

nas" y que la tierra sea fértil; ademds, reza para que no se se-
quen los pozos ni los rios. Para esto, tiene que hacer invocacio
nes y siplicas a los duefios de los montes, cuevas, ojos de agua

Y el que sabe ir a la iglesia a pedir al santo patrdén que refuer
ce sus siplicas con los duefios o 4ngeles.

£l curandero, o sea, el ilol que solo es ilol -éCémo cura?-:
Lo primero que hace es pulsar (esto es tomar el pulso, siendo -~
una especie de oriculo, donde la sangre le dird al ilol cual es
la enfermedad) al paciente, algunos chupan (succionan) y otros -
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soplan con el aliento alcohélicos las partes dolidas; ya que al

pulsar el ilol sabe cual es el mal y cual es la parte enferma, -
se recetan las hierbas que el enfermo ttndri que tomar, se le im-
- ponen dietas y se reza;“los que saben entrar a la iglesiéra. cu-
rar, entran: los que nd, curan en la casa de los enfermos. Para
curar piden velas de diferentes colores y de diferentes tamafos,
(siendo las m&s pequefias las mds fuertes y concentradas), incien
so, una gallina o gallo, dependiendo del sexo, y un pollo o0 un -
gallo dependiendo de la ddad del paciente, "psh" (aguardiente) o
un refresco. Deépués de pulsar a la persona, comienza a limpiar-
la; esto es, a pasar el zallo vivo por todo el cuerpo del enfer-
mo, para después matarlo en presencia de éste; es como si el mal
pasara al gallo, que al morir impide que la persona muera; muera
por ella; ia ceremonia funciona también como si se repusiera el
alma del enfermo. Se hace caldo con el ave muerta, de la que co-
men toda la familia y el ilol; se emplea la gallina negra cuando

el ilol al pulsgr al paciente ve en la sangre un susto, un espan
to de la tierra; y en estos casos tiene que utilizar otro rezo.-
"Si un ilol cura a un metizo ya no puede curar nunca més. Las ve
las rojas grandes sirven para curar a la gente y las chicas, que
siempre son m4s potentes que las grandes, son para meter, las ve
las blencas grandes son para llamar a los chuleles y las chicas

son para pedir mujer; las velas verdes grandes y chicas son para
brujeria, al igual que las amarillas. Todos los dfas se puede ha
cer curaciones, menos los miércoles". (Enfermero/José Tappan, --
Chamula 15-02-84). "El1 ilol sabegqué enfermedad tiene uno, pul--
séndolo y €1 dice es que fulanito te echd un mal, -iy por qué, -
si no hice nada, pues por esto o por lo otro o por envidia,‘-&Rg
ro cémo me lo hechd;~, Gue inunca has oido una cosa =xtrafia?, ¥
dice -no-, y dice el ilol éno has oido en la noche o en el dfa -
gritar el j67och? (ave nocturna) -si he oido al pdjaro, cerca de
mi casa hay uno, pos ése, porque ese pijaro transmite las enfer-
medades, ya que el tiaba y el ac’chamel son la misma persona y -
asi es como ‘echan las enfermedades”. (Don Pascual/José Tappan La
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rréinzar 8-04-84); Mire, los iloles curan con posh, porque pien-
san que si se toma mucho posh, es para levantarles el espiritu y

le da fuerza al enfermo". (Maestro/José Tappan, Larrdinzar 14503
=84,

As{ como el ilol conoce las causas de las enfermedades y ——

puede curarlas, de la misma manera puede provocarlas. A quienes
lo hacen se les conoce como brujos y son el tiabal, el ac ‘chamel
y chuch’hora, que son los que conocen los rezos especiales y los
ritos necesarios para hcer poshlom (mal echado). Ellos pueden --
trabajar con el mal, hacer morir a las personas y enfermarlas. -
Algunos informantes dicen que el tiabal y el ac’chamel, son dos
tipos disbintosade personajes, pero hay quienes dicen que es uno
solo pero que tiene dos nombres. Sin embargo, los informantes -~
que me dijeron que eran dos tipos de profesionales, me aclararon
las diferencias entre £€llos, por lo que seguiré esta versién. El
ac‘chamel trasmite los hechizos o hace el poshlom, a través de -
animales y tiene la posibilidad de transformarse en animal para
asustar a las personas; y el tiabal es el que, por medio de su -
chulel, que es muy poderoso, se come o castiga a los chuleles de
las personas a las que quiere hacer algin mal. E1 también tiene
la capacidad de transformarse en animal; es decir, que el rasgo
comin entre ambos es el de ser nahuales, o sea, el de transfor-
marse en animal. £1 chuch‘’hora es alguien que, por medio de un - .
ritual Yy unos rezos que solo é1 conoce, mata o enferma a las per
- sonas. Zl rito.que practica consiste en rezar, mientras corta --
unas velas las hace pequefias, para que sean fuertes y concentra-
das; luego las enciende y antes de que se consuman las entierra
en algin lugar cercano al punto por donde ha de pasar o Se encuen
tra la persona a las que quiere hacer el mal. A este acto se 1le
llama ®"cortar la hora", es decir, cortar el ciclo vital de un --
hombre, ya que como dijo un informante "o que" la vida la tene--
pos comprada, y es para siempre",

"Una vez, una crizda que decia gque tenfs un chon (serpiente)
N G T
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en el cuello, porque decia que eso era lo gue sentia y se la lle
vé a San Cristobal y le querian hacer una biopsia, pero no se de
Jé, un dfa la fuimos a ver y tenia un agujerote infectado en el
. cuello, que le habia hecho su sobrino, para que vieran la vibora
y para que saliera; y dijo élla: es que ya hasta lo sofié el ---—-
poshlom". (Enferme/José Tappan, Larriinzar 21-03-84). "Los bru-
jos son hombres que se transforman en animal. Mire, como esto —-
que ni 1o creo ni lo dejo de creer: Teniamos un tio que se llama
ba Agustin Hernindez, &ste era hermano de Pablo dernindez, el —-
que murié de ciento y pico de afios; era menor Agustin; y el her-
nanito Agustin llegaba en las noches a molestar a Pablo, conver-
tido en chivo y le tocaba la puerta, y demés; un dia, lo esperd
Pablo y estaba escondido para tirarle de balazos, pero su escope
ta no funciond y vié que era chivo, y al otro dfa le dijo: mira
hermano, me pasé a espantar un chivo; -éCémo va a ser?-, pues si
es cierto; -iSerd?, no te creo-, cuando le meta de balazos te lo
demuestro; ya lo voy a velar; y si no puedo con balas a macheta-
zos; as{ que tenga cuidado ese chivo, porque lo mato. Y.con eso
dejé de molestar al hermano". (Don Pascual/José Tappan Larrdin--
zar 9-04~-84). |

Para terminar este capitulo, mencionaré solamente algunos -
otros aspectos importantes de la cosmologia y la cultura indfige-
na de San Andrés Larrdinzar, que serin necesarios para la discu-
sién del préximo capitulo,. '

i
!

El primero es una leyenda sobre la fundacién del puedblo de
San Andrés: "San Andrés estaba en Chamhendal y fué a buscar un -
lugar para la construccién de su poblado; y fue a Bachen, pero -
como era un cerro y en la parte de arriba era plano, se puso pe-
ro no le gustd, porque sus hijos, si tomaban trago se podian ro-
dar y caer del cerro. Entonces fueron a Chanal ‘“huinil; allf vi-
vieron muchos afios, porque cuando abrieron la carretera, se vié
luego, unas tumbas bien hechas; pero estd lleno de piedras y no
le gustd, porque sus hijos si echaban trago, podfan aggararse a




{
i

| -7~

pedradas; ¥ entonces fueroﬁva’i%‘lagunéi}peré el lago tenfa due
no y diacu#ieron y gané San AndwFs ¥ se fué la laguna, por don-
de estd la secundaria; pero no egtaba contenta, .por lo que fué
-al monte de vent‘tis, donde actuhlmente estf la laguna, y dicen
los viejit@s que el dfa de la f;@eta de San Qndrés, se Ve como
una nube sale de la laguna y comjenzallueve quellueve en la ——-
fiesta; po#que la laguna no«eat§!contenMa todavia”. (Dirgctor -
Primaria/Jé¢sé Tappan, Larréinzar|14-03-84),

Un magstro de la escuela de San Andrés ghie se llama Oscar,
¥ que ademﬁs es estudiante de ay‘ropologia, m§rplatic6 que le -
habfan conﬁado que un dfa San Andrés y Shntiako se pelearon por
las virgends, Santa Marta y Sant Mariaihagda}enaf(qne son las
santas patﬂbnas de dos pueblos d:i munie¢ipio ﬁe Chenalhd y que
sefencuentﬁan en las inmediaciones de Sap Andpés Lerrdinzar y -
Santiago el Pinar), que bien huy eran podido ¢ada uno de estos
santos quedbrse con una de las ; unes;iperoique;el chiste era
quedarse cob las dos. Después de tiempo gaﬁé San Andréh; por
eso las virkenes vienen a visitarlo a éléy no%a Santiago.

I
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INTRRPRETACION DEL MATERIAL ETNOGRAFICO CAPITULO IV

Conociendo parte del material, pasaremos a su discusién. --
Trataremos de las concepciones mégiéo—religiosas y de cémo se —-
pueden considerar o utilizar como cédigo moral yético; como meca
nismo de control social; como instrumento taxonémico de la natu-
raleza y la sociedad; como maquinaria de resistencia y, finalmen
te, como un mecanismo que permite crear y mantener alianzas con
otros grupos étnicos.

Ademés, hay que hacer mencién de que los datos de campo ---
aquf considerados, pueden pertenecer al mismo tiempo a dos o més
_grupos, es decir, pueden ser un c8digo moral y ético y al mismo
tiempo servir como maguinaria de resistencia cultural de un gru-
po y como instrumento taxonémice de la naturaleza. Esto se debe
"a que todos los aspectos de la cultura se relacionan, influyen y
determinan, creando un todo, por decir asi, orgénico.

Para terminar, sefialaré, que algunas de las caracteristicas
tipolégicas que considero no son originales, sino el resultado -
de investigaciones realizadas por diversos autores y gue yo 1las
tomo por considerarlas necesarias.

LAS MANIFESTACIONES MAGICO-RELIGIOSAS COMO CODIGO MORAL Y ETRICO -
Y COMO MECANISMO DE CONTROL SOCIAL.,

Una de las principales ideas que he manifestado a lo largo
del trabajo, es que no se puede atribuir funciones dnicas ¥y uni-
versales a ningin elemento cultural; ademis, que para el estudio
de los mismos es fundamental conocer cuil y cémo ha sido su desa
rrollo histérico. Decimos que no existen funciones Unicas, ya --
que un elemento cualquiera de la cultura estd inserto en un con-
junto de relaciones con otros elementos. Todos son orgdnicamente
necesarios e interfuncionales, por lo que la cultura es un todo
relacionado.
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De tal modo, qQue un elemento cnltural, como ya dijimos, al
mismo tiempo cumple diversas funciones, o sea, un mito puede ser
fundamental a un rito, puede serlo’para determinar las normas de
algin tipo de intercambio, o como elemento clave en las cosmolo-
gia, etc. Por lo que las funciones de este mito son diversas, ya
gue su importancia varia segin el elemento con el que se realcio
ne. También hemos dicho que los elementos culturales no tienen -
funciones universales, puesto que la cultura misma es dinédmica,
de la mismg manera en que la sociedad lo es; por ello no se pue-
de pensar que la funcién de un elemento cultural sea la misma ac
tualmente que la que fue cuando se origind ese elemento. Esta --
apreciacién pareceria obvia y sin sentido, pero desafortunadamen
te no lo es, y menos si revisamos la bibliograff{a sobre el tema,
ya que E. Pritchard, E. Vogt, K. Occhiai, Villa Rojas, A. Bel-
trdn, Durkheim, etc. etc. utilizan los universales categéricos a
- la manera kantiana, sin observar el proceso histérico, que va mol
deando, limando e inclusive cambiando la funcionalidad original
de los elementos culturales.

Resumiendo: las funcionalidades de los elementos culturales
y dentro de estos, los migico-religiosos, estédn determinados por
un proceso histérico social; y segundo, los elementos culturales
se relacionan con otros, crzando una inmensa y compleja red de -
relaciones & interfuncionalidades, con lo que termina de encua- _-
drarse la problemética de los elementos culturales que contienen
a las concepciones y practicas migico-religiosas.

Sin duda, las caracteri{sticas de las concepciones y pricti-
cas migico-religiosas permiten distinguir a algunas, por sus con
tenidos &ticos y morales. Zstos se relacionan intrinsecamente --
con lo que llamamos mecanismos de control social. Ya que si pen-
samos qué es 1o que estd bien hecho y qué es lo que estd mal he-
cho; qué es lo bueno y qué es lo malo; qué es correcto y que es
incorrecto, nos remitimos invariablemente a la moralidad y &tica
de cada eivilizacién. Y, ésta, a su vez, es parte constitutiva -




de un tipo de normatividad; y la normatividad se relaciona con -
el control social. Anora bien, dentro de estas formas de control
social, podemos distinguir, en el caso de los Altos de Chiapas a
las internas al grupo, o sea, las del grupo social para sf{, y —-
las externas, o sea, las del grupo social para con otros grupos,
o viceversa, aunque desde luego que las dos tienen caricter nor-
mativoy ademids de que su seguimiento es obligatorio y de que son
punitivas, es decir que se sanciona el incumplimiento de las mis
mas. Zn las de caricter interno (en el caso de Larrdinzar), el -
grupo mantiene una normatividad consuetudinaria o dada por la --
costumbre; y una legislada, que serian los cédigos y leyes im~
puestas por la normatividad del Zstado o Sociedad Mayor, con la
punitividad que éste marque. Las exteriores al grupo, que tanmbién
son consuetddinarias Yy legisladas, y que se revierten en favor -
de los grupos econémica o politicamente superiores y dominantes,
"~ por ejemplo: La relacidn que se estadblece por la costumbre entre
los grupos ladino y los grupos ind{genas es sumamente desigual y
vertical, lo mismo que las normas que, por ser dictadas y maneja
das por la sociedad ladina, benefician a &sta. Tratar el proble-
ma del control social es sumamente!complicado, ya que se tendrian
que abordar a los instrumentos ideoldgicos del Estado, a las for
mas coercitivas y represivas como la policfa, el ejército y los
aparatos paramilitares; las formas que adopta la sociedad ecivil;-
etc. Por 1o que deatro de esta mar de elementos que configuran -. -
al control social, trataremos solo‘las'internas al grupo; y de -
estas; las consuetudinarias, ya quée en ellas las concepcgnes mé-~
gico-religiosas adquieren mayor importancia como mecanismo invi-
gible y difuso de control social. Zstas formas de control han si
do estuadiadas por numerosos antropdlogos como: E, Pritchard, A.
Villa Rojas, Redfield, Stanley Diamons, A. Beltr4n, C. Guiteras,
etc. :

Los seres miticos, las entidades animicas, el nahualismo, -
serian algunos de los elementos culturales en los que encontra--
r{amos sin mayor problema este control social; pero hablaremos -
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casi exclusivamente de los seres miticos, ya que su ejemplo es -
sumamente ilustrativo: la yeahua151huat1 glerde a la gente, no -
solo a los borrachos, ya gue la borrachera estd socialmente acep
tada, pero si a los borrachos que andan fuera de sus casas por -
las noches, porque lo que estd mal visto, es preocﬁpar a la famir
lia y no trabajar; y si por las noches estén fuera de sus casas,
preocupan a las familias que no saben del paradero del familiar
bolo y que no pueden socorrerlo en caso de accidente, y, final--
mente porque despuds de una borrachera nocturna no se trabaja al
dfa siguiente. Para evitar o disminuir estos casos sale la‘yehual
sfhuatl" y“les hace maldades"; los pierde, los asusta, pero Jja-
méds harfa algo peor que eso. Para que nada suceda la mejor hora
es la tarde, cuando termina el trabajo: uno se emborracha y tran
quilamente se mete a su casa al obscurecer.

- Las razones que hacen gque el duende de la poza auyente a las pexr
sonas, las desconozco, pero creo que, eomo dirfa Richard Adams,
tienen que ver con el control y acceso a los recursos naturales
necesarios.

La envidia es un conceptd fundamental de la sociedad indfge
na 4ltefia. Normad D. Thomas en su libro "Envidia, brujeria y or-
ganizacidn ceremonial Un pueblo zoque", hace un fecundo edtudio
sobre la problematica de la envidia, donde demuestra la importan
cia de este concepto social y ceremonial de una cultura, aunque
esta no prevenga de la regién de los Altos. |

La envidia o el ser envidiado, es un precepto colfiqoral ,” y
por lo tanto existe una sancidn que consiste en provocar males
tanto al gue envidia momo al que es envidiado, o sea, tanto al
que estenta y presume, como al que desea 0 quiere algo que no es
suyo. Sin duda éste es un fundamenro armonizador y prewentivo --
del conflicto. Muchas de las acusaciones de brujeria se deben a
la envidia; sin embargo, la pregunta persiste &¢jué es envidia pa
ra estasrcomunidades?. La envidia es un sentimiento moral y 4ti-
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co, que generalmente se relaciona con la propiedad privada, tan
to de bienes muebles e inmuebles; satisfactores, bienes de pro-
duccidn y personas. Si las ovejas de una persona se meten a pas
. tar a tierras de otra persona, sin tomar en cuenta si es acci-
dental o intencionadamente, se dird que tenfia envidia de las --
tierras del otro; si alguien consigue fertilizante y no quiere
decir en dénde ni cémo lo obtuvo, sufrird una enfermedad o serd
embrujado por envidioso; lo mismo sucederi si se usufructdan --
las tierras de una persona sin su consentimiento; si se toma o
roba algin implemento de trabajo de otra persona; si se roba --
cualquier cosa 0 si le ugstara algo de otra persona y esto fué-
ra evidente, se dird que esa persona es envidiosa y que le da -
envidia que alguien Henga algo que é1 no tiene; y si le gusta -
la esposa de otra persona, etc,, etc. '

La brujeria seri la forma de castigar a estas personas, ¥y
aunque no fuera as{, si una persona sufre algin percance, se —-—
preguntard inmediatamente cudndo fue envidioso o sufrid la envi
dia de otro.

Finalmente, el tonalismo es también una forma de control -
social, ya que retroalimenta a las formas indigenas de estrati-:
ficacién social agrupando a los diferentes sectores sociales y
Jerarquizédndolos a la vez y mostrando cuales son las formas acep
tadas de capilaridad social que permiten el ascenso y descenso -
de las jerarquisas. 3

LAS CONCEZPCICNES MAGICO-RELIGIOSAS COMO INSTRUMENTO TAXONOMICO -
DE LA REALIDAD SOCIAL Y NATURAL.

Robin Harton en un art{culo llamado "21 Pensamiento Tradi--
cional Africano y la Ciencia Occidental"”, como interés principal
trata de demostrar la eficiencia y légica de las instituciones y
el pensamiento tradicional africano; nos dice que estos deben --
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ser necesariamente entendidos dentro del contexto socio-cultural
que los crea, ya que si se utiliza como parimetro de comparacién
la cultura occidental, el pensamiento y las institucionea tradi-
.cionales, no serdn mas que elementos curiosos, ocurrentes, preld
gicos y, desde luego, poco eficientes.

Un grupo de etno-biblogos demostrd, ante su propio asombro,
que los Purépechas tienen un sistema para clasificar las tierras
muy similar al de la F.A.O0.; de la misma manera, una infinidad -
de grupos étnicos manejan sistemas clasificatorios de su habitat
que son sumamente eficientes y practicos. £sto viene a colacién
porque siempre se ha considerado a la mentalidad indigena como -
protocient{fica y pre-légica, lo cual es falso en términos abso-
lutos; ya gue como opina Harton, tienen que ser entendidos en su
contexto social y descarnédndolos de éste, nos encontramos sola--
mente con un ramillete de elementos inconsxosj y si éstos son en
tendios sblo bajo la &ptica de la comparacién con nuestra cultu-
ra serdn ildégicos y nada eficaces. "Z1 hecho fundamental es que
el africano ha nacido en una sociedad que cree en la brujerfa y -
por esa razéh, la estructura misma del pensamiento, desde la in~-
fancia, se compone de ideas migicas y misticas...". (max Glukman
1976: 13). Tanto la idea de Harton como la de Glukman son comple
tamente vAdlidas para los grupos indigenas Tzotziles y Tzeltales.
Por lo que la clasificacidén, divisidén y comprensién de los diver -
sos 6rdenes sociales y naturales estdn estrecha o, mejor dicho,
intrinsecamente relacionados con la cosmologia y las concepcio-
nes y practicas migico-religiosas.

Esta forma de clasificacién queda claramente ejemplificada
con la concepcidn indigena de lo frio y lo caliente: lo frio y -
lo caliente no tienen nada que ver con la temperatura o mejor di-
cho, con lo que nosotros entendemos como temperatura. Lo frio no
tiene que ver con temperatura baja, ni con temperatura alta lo -
caliente. Zs ras bien una cualidad propia de las plantas, anima-
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‘les y enfermedades; por ejemplo, para un ind{gena de Los Altos,
un consomé de'res, aunque esté hirviendo, es frio y, un jitomate,
es caliente. Lo frio y lo caliente es una cualidad o substancia
'propia de la materia, como una especie, dirfamos de esencia o --
éter de la materia; no tuve bases para creer que asociaran lo --
frio de las :plantas por semejanza a su hibitat, es decir, que --
aunque pertenezcan a un hdbitat frio, no por eso la planta es --
frifa; ni tampoco por crecer en la época fria del afio; no hay se-
mejanza de este tipo, por lo que insisto que es una cualidad pro
pia, una esencia que las distingue en frias y calientes; proba--
blemente exista un substratum migico-religioso en esta forma ta-
xondmica y dicotdémica de la naturaleza; yo lo ignoro, pero A. L§
pez Austin dice que si y que es una caracteristica cosmolégica -
mesoamericana. '

Asi como existen formas taxonémicas de la naturaleza, exis-
ten también formas taxdénémicas sociales que permiten dividir y -
caracterizar a los principales grupos sociales del mundo ind{ge-
na, principalmente el complejo indio-ladino. Esta visién y con-
cepcidén dual y polar permite a los; indigenas ubicarse y encontrar
el lugar que se le tiene asignado dentro de la sociedad clasista.
El complejo indi-ladino tiene un transfondo histérico, ya que --
desde la Colonia hasta nuestros dias la historia se les ha pre--
sentado en forma polar; los no-ind{genas son los que explotan, —
humillan y discriminan a los indigenas. Y los indigenas son 1los
que no hablan espafiol como lengua haterna; son aquellos con 1los
que se puede establecer alianzas. El indigena sabe que si se la-
diniza no puede aspirar mds que a los trabajos menos remunerati-
vos y socialmente mas bajos debido a la falta de capilaridad so-
cial, Este conocimiento se traduce en un fuerte hermetismo de ~-
las comunidades indigenas.

Esta divisién en dos grandes grupos permite a los grupos in
digenas la visualizacidn de la dindmica clasista. Sin embargo, -
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esta visidn permite también ubicar diferentes sectores en el in-
terior de cada uno de estos dos grupos: dentro de los ladinos es
tan los Mestizos, los cashlames, los ladinos, los ingenieros y -
licenciados y los indigenas ladinosuy o que se estén ladinizando.
Y dentro del grupo de los ind{genas estén los de la comunidad o
municipio, los de las otras comunidades y municipios, los que --
son de su filiacidén étnica y los que no lo son (Tzotziles o Tzel
tales).

Las concepciones migico-religiosas, no sélo actfan como re-
forzadoras de estas taxonomias; de hecho, cumplen adem&s una se-
rie de funciones como .vitalizarlas, transmitirlas, recordarlas y
socializarlas; por ejemplo, si un ilol cura a un ladino enfermo,
solo por eso pierde las cualidades misticas y curativas y ya no
podrd curar a nadie; el chulel de un ladino, aunque es desconoci
do, siempre serd menos fuerte que el de los indigenas, por lo --
que para éllos el ser indigena los hace mds fuertes que el ser -
ladinos. Los ritos y las ceremonias indigenas son exclusivas de
los indfgenas, por lo que sélo éllos pueden participar. Los indi
genas s{ pueden echar males a los ladinos y &éstos creen en la he
chicerf{a ind{gena; pero jamds podrdn embrujar o echar males a --
los ind{genas, porque los brujos son ind{genas y no consentirian
esto, etc. Existen un sindmero de concepciones y pricticas que -
constantemente muetrasn lo ajeno (es decir, lo que pertenece al
‘mundo de los ladinos) y lo nuestro o propio (que es lo indigena
o dado por la costumbre. £stas formas taxonémicas existen para -
que sobreviva el grupo étnico, ya que son una especie de escudo
protector; y la destruccidn de las formas significa la pérdida -
de sus formas morales, étiéas, de sus parémetros para ubicar y -
entender la realidad social y natural, en suma de su propia cul-
tura. £Esto desafortunadamente ya ha sido entendido por el I.L.V.
y vemos como sus practicas de penetracidn cultural inciden direc
tamente sobre las formas taxondémicas y migico-religiosas o sea -
en lo ideoldgico, provocando, por decir as{, una especie de es-
quizofrenia socio-cultural, en la cual la parte evangélica co-
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mienza a ganar terreno sobre la &tpica; &sta es la razén por la
cual el trabajo del 1.L.V. es sumamente eficiente y destructivo.

COMO MAQUINARIA DE RESISTENCIA CULTURAL Y COMO CREADORA Y SOSTEN
DE ALIANZAS CON OTROS GRUPOS INDIGENAS. '

Las manifestaciones cosmolégicas, y en particular las préc-
ticas migico-religiosas, actiian como una maguinaria de resisten-
cia cultural. Zsta resistencia ha pasado inclusive a las formas
armadas, como lo atestiguan los lewantamientos indigenas de es--
tos tres \dltimos siglos, que se han revestido de caracter{sticas
nesidnicas y mégico-religisas en general; y las luchas que ain -
se continlan_dando, pero que no trascienden el nivel local. Esta
resistencia no surge por la idea roméntica de preservar su cultu
ra, ya que éllos saben que la idea de preservar su cultura signi
fica muchas cosas, entre otras, mantenerse unidos, que es la Uni
ca forma de exigir y luchar; no caer en la dindmica de la socie-
dad ladina, que les atrae a trabajos poco remunerativos, gque ade
nds son los socialmente considerados mas bajos o que implica en
muchas horas de trabajo sin ninguna prestacibén. Esta situacién -
de defensa cotidiana, a su vez, trastoca al mundo ideal; y este
mundo ideal actda sobre el material revirtiéndose sobre él. Algn
nos ejemplos de esta resistencia serian: el idioma, el vestido,
las concepciones y pricticas mégico-religiosas, cosmoldgicas, —-
etc. ya que su accidn principal es'gistinguir, como ya hemos di-
cho, lo propio de lo ajeno; y consélidar, mantener y reproducir
"lo nuestro”. R

Bastard, creo yo, un ejemplo de cémo los elementos ceremo--
niales mégico-religiosos se entrelazan con otros pertenecientes
a la ideologia y‘a la estructura econdémica, para conformar un to

do; y cémo es que estos, a su vez, son un instrumento de resis-
tencia,
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En San Andrés Larriinzar, se estd llevando a cabo una fuer-
te campafia de penetracidn protestante; con materiales audiovisua
les de contenidos biblicos, que son sumamente claros y atracti--
-vos. Sobre todo, si pensamos que la gran mayorf{a de la gente que
los ve, nunca antes habia visto una pelfcula. Como es légico, --
los materiales causaron el asombro de los ind{genas; al princi--
pio sélo fueron como cincuenta personas que habian bajado de ids
tintos parajes para asistir a la fiesta de nuestra Sefiora de Ti-
la. las que presenciaron el espectéculo. Los evangelistaa aprove
charon de esta mamera 'su llegada; pero despué el nidmero de asis-
tentes ha ido creciendo como contrapartidas en aguella fiesta hi
cieron su reaparicidén los Capitanes Colorados, que son un grupo
de danzantes, que desde cinco afios antes no apareclan en piblico;
cualquier folclorélogo hubiera creido que estos danzantes no apa
recian de nuevo; pero ante la penetrgcién evangelista volvieron
a aparecer al mismo momento, surgieron itras formas de resisten-
cia, hasta llegar a ejercer verdaderas presiones al Presidente -
Municipal para que sacara a los protestantes. Cuando platiqué --
con el alférez de la fiesta sobre cuil crefa que era la razén de
la reaparicidn delos Capitanes Colorados, me dijo: "Mire, es que
hay que hacer fuerte la costumbre, porque hay mucha gente a la -
que le anda gustando otras cosas"; las "otras cosas" son la reli
gibn que se pretende introducir. Este es 6lo un ejemplo de cémo
factores rituales migico-religiosos, como son los danzantes, pue
‘den en-un momento-Bér un instrumento de resistencia cultural, Y
asf, como este caso, hay muchos otiros .

Finalmente hablaremos de cémo el cuerpo mégico—religiosé -
funciona como un aparato que permite mantener y crear alianzas -
con otros grupos indigenas (. Al problema que vamos a tratar --
Kazuyasu Cchiai lo 1llama el "sistema Kompanya" o el intercambio
ritual de santos; nosotros lo llamaremos "kimpanfa", porque es -
mas adecuado a la forma en que éllos pronuncian la palabra.
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La "kimpanfa" son las visitas rituales del santo patrono de
un poblado a otro; o sea, las visitas que hace la imagen del san
to patrono a otros pueblos y las visitas que le hacen a §1. Para
tener una idea aproximada de lo que esto significa, resumiré las
visitas que hicieron a San Andrés las santas patronas de dos pue
blos, con motivo de la fiesta de nuestra Sefiora de Tila. En la -
fiesta, las imigenes de Santa Mar{a Magdalena y Santa Marta, am-
bas patronas de-los pueblos de dichos nombres, vinieron a salu--
dar a San Andrés. La peregrinacién que las trafa a pié desde ca-
da uno de sus pueblos, consistia en: primero, un grupo de muje--
res con incensarios que cubria a los caminantes con humo fragan~
te; después, cargada en una mesa por cuatro hombres, venia la --
imagen, y para que aaésta no le diera el sol, cuatro hombres car
gaban unos mistiles que su parte superior tenfzn una tela de ter
ciopelo, a manera de toldo que proyectaba sombra sobre la imagen;
Y después hombres y mujeres que segufan la caravana, San Andrés
las esperaba en la entrada del pueblo con una banda de misica y
maxes ®, primero entrd la banda y detris de &lla entré San An-
drés con todo su séquito; después Santa Marta y al final Santa -
Mar{a Magdalena. Zntre las dos santas iban los "maxes" y claro,
las explosiones de los cohetes que no podfian faltar; los tres en
traron a la iglesia donde pasaron ese dia para salir al siguien-
te.

Kazayasu habla de tres tipos de intercambios o visitas de -
santos, el equilibrado, que es la kelacién mitua e igual de san-
tos, es decir, que si un santo va a una comunidad dos veces al -
afio, el anfitridn tendr§ que ir dos veces al afio a la comunidad
que les hizo la visita; el intercambio desequilibrado, o de dos
vias: esto es, que aunque el anfitrién recibe la visita de un --
santo patrén dos veces al afioe, el sélo tiene que regresar la vi-
sita una sola vez; y la tercera, la visita en una sola via, cuan-
do el anfitrién no tiene que regresar la visita que se le hace. -
Hesumiendo: en el primer caso, el pueblo A manda al pueblo B su -
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santo y éste tendrd que ir al pueblo A las veces que &ste haya -
mandado su santo; en el segundo caso, A manda su santo dos veces
al afio al pueblo B y B sélo tendrd que mandar su santo una sola

vez; el dltimo es cuando B, siendo el anfitrién no tiene que man
dar su santo en pago de la visita recibida. ’

"El sentimiento de los pobladores hacia otros pueblos se ex .
presa con frecuencia como el sentimiento de su santo patrono. &n
1978 los pobladores de san Andrés prohibieron la venta de bebi--~
das alcohé8licas a los cantineros ladinos residentes y expulsar--
los del pueblo, esa decisién afect$ también a los vencedores de
chicha, que eran principalmente de Magdalenas. Entonces la gente
de Magdalena empezd a decir que Nuestra Sagrada Madre (Santa Ma-
rfa Magdalena) se enojé y podria no visitgqr la fiesta préxima --
del Santo Patrono de San Andrés. Después de haber resuelto el --
problema, cuando la "kimpania" de Magdalenas aparecid, la mafiana
de 1a vispera del dfa de San 4ndrés, los pobladores de San Andrés
mostraron su alegria diciendo "Ah, nuestra Sagrada Madre no esté
enojada" (kazuyasu 1981: 3). Ademis este sistema compafifa contie
ne una inmensa red de intercgmbio:pde productos agricolas y manu
facturados de las diversas regiones. La disputa entre San Andrés
y Santiago, que menciono en el final del anterior capftulo, co-
bra coherencia, cuando advertimos que la disputa realmente fué -
por la red del sistema compaiifa y por ganar pueblos para el in--
tércambio de productos. . /

]

Por dltimo, quiero mencionar un caso gyue creo de sumo inte-
rés y es que, en cierta ocasién un milagrero hizo su aparicidn -
en Ocosingo, lugar que esti sumamente alejado de San Andrés, cua
tro dias m4s tarde, la noticia ya era conocida en este municipio,
lo que significa que existe una extensa y rdpida comunicacidén en
tre los diferentes grupos étnicos; y aunque desconozco la forma
en que se establecid la comunicacidn, no creo dificil que su cau
sa sea otro tipo de relacién parecida al sistema "kompania",




CONCLUCIONES .

En los apartados 4, 5 y 6 de la introduccién se presentan una .
serie de reflecciones que son de corte teorico y critico; estas
podr{an formar un capitulo , pero como facilitan la comprensién de
los problemas ds estudio, se penso que era me jor desarrollar estas
ideas en la introduccién. Esta aclaracibén probablemente permita al
lector entender el por que de esos apartados.

A continucién retomaré algunes de los puntos que se fueron pre-
sentando a lo largo de la tesis; ya que considero, podrfan ser impoxr
tantes, tanto para futuras investigaciones sobre este campo,como pa
ra que el lector recapitule sobre las ideas expuestas. Antes de co-
menzaP quisiera recordarles que este trabajo no pretende ser mas
que un esbozo critico sobre las formas en que se han venido hacien-
dolas interpretaciones sobre los fenémenos migico-religiosos y se
trata tambien de presentar una serie de hipotesis que podrian dar
pie a nuevos enfoques sobre esta vieja problemédtica.

1.~ Se trato de conceptualizar y problematizar las definiciones
que sobre la magia y la religién se han hecho; demostrando que la:
frontera: que se ha- construido para separar a ambos conceptos es
artificial, ya que se encuentra: sustentada, en que existen diferen
cias entre los componentes de cada una de estas practicas, por lo
que se habla de unos componentes que configuran el cuerpo migico y
de otros que configuran el cuerpo religioso. Por 1o que me incline,
para evitar confuciones, a lo siguiente: desde el punto de vista de
de los elementos componenciales de ambas practicas, no podemos en~
contrar ninguna diferencia ya que tienen los mismos elementos (ri-
tos, mitos, fetiches, totems,dogmas, cosmogonfa y en algunos casos
hasta al mismo panteon); pero el proceso histérico-politico si nos
permite observar diferencias, ya que la lucha por la hegeminfa y el
control del clientelzgo. hizo que unas précticas y concepciones mé-
gico-religiosas crearan un grupo de profegionales, de tiempo comple
to (sacerdotes), que se fueron especializando y gerarquizando, sindo
posteriormente un complejo grupo de oficiantes que depurarén, lima-




-85-
ron y transmitieron estas concepciones al resto de las personas, ya

que en la medida en que aumentaba el clientelazgo (fieles) mumentaba
su poder.

De.$al modo que no existen diferencias de fondo entre la mégia y
la religién, solo existen diferencias de forma; puesto gue el comple
jo mundo que es8 o0 son las iglesias y los sistemas gerarquicos de sg
cerdotes, son lo que hacen diferentes a la religifin de la migia.

2.~ Se mencionéque los fenémenos mégico-religiosos nacen en el -
momento que nace la sociedad, es decir nacen al mismo tiempo en que
se separan el trabajo intelectual del trabajo manual. Por lo que las
caracterist{cas mégico-religiosas son parte constitutiva de las so-
ciedades humasas al igual que la ideologia y la ecnomia; por lo que
8i pretendemos entender a las sociedades no podemos aislar a sus
componentes, ya que la sociedad y las relaciones sociales son mucho
mas que la suma de sus partes, es la relacién misma de éstas; con-
formando un todo relacionado y dialectico. Las partes o componentes,
es decir lo idelégico, lo migico-religioso, lo polftico, lo econb=-
mico y demas, no se desarrollan histéricamente de la misma forma, ¢
osea, no es un desarrollo armonico general, ya que las partes al
tener contradicciones en su propio seno, genera dna desarrollo de
alguna forma autonomo. Por lo que podemos observar en cualquier so-
cierdad que que no siempre es condicion sinecuanon a un desarrollo
alto de las fuersas productivas un desarrollo alto de los otros com-.- -
ponentes(ideblogicos, econémicos, politicos, etc.)

3+~ La importancia que tiene la ideologfa en las relaciones socii
les, fue una idea recurrente en este trabajo; se dijo que aunque apa
rece como un terreno pantanoso en los estudios de las ciencias socia
les, lo es por la pereza y reticencia de muchos investigadores, que
pretenden bordear el problema sin enfrentarlo; se dijo que la idelo
gf{a inclusive puede revertirse y condicionar en gran medida al mis-
mo desarrollo historico de la sociedad; es es en el terreno de la
ideologfa en donde los hombres cobran conciencia de grupo, clase u
sector de clase, al que perternecen y en consecuencia identifican a
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a los otros sectores sociales; que la idelogfa a través de su comple
ja maquinaria se transforma en instrumento del cambio social y/o prac
tica social.,

Se‘menciono tambien que la idelogf{a contiene un gran numero de ,
procesos que le son propios como el de invercién de la realidad.y
el de las formas paralelas de represenar a la realidad. Destacamos
el papel de los procesos de invercién ya que es en sete tipo de si-
tuaciones donde mas claramente observamos como la ideologfa se revir
te sebre la sociedad; es decir, donde el producto vuelca y manipula
a su productor; ademas que ej este proceso los elementos mégico-reli
giosos se desnudan de su disfraz pasivo. 8in embargo esta es todavia
una forma experimental para analizar los problemas idologicos asi -
como los magicoreligiosos; por lo que requiere aun mucho trabajo de
investigacién teorica y>de campo, ya sea para confirmarla o simple-
mente para refuterla.

4.~ Se criticéd, tal vez despiadadamente, a los marxistas econow-
misistas; ya que su reduccionismo no solo les impide ver el complejo
mundo de las relaciones socialee, sino hasta distorsjonzeando una -
falsa idea sobre lo que es el problema de la idologfa; como si la i-
diologfa solo fuera un producto economico; como si fuera una esfera
pasiva esperando la dccién y dinamica de la economfa; como si solo
fuera un reflejo de la economfa; como si la ideologfa solo fuera una
falsa conciencia, etc.; hemos insistido y no lo haré mis, sobre la -~
importancia de la idelogfa y de como esta se revierte sobre la es~:
tructura econémmica.

5.~ 8e hicieron, tambien, algunas criticas a las escuelas funcio
nalistas y simbolistas; haciendo hincapié en algunas de las caracte
risticas de estas corrientes como: que ningin elemento cultural tie
ne funciones Gnicas ni universales; que es m&s importante observar
el peso e importancia que tienen cada uno de los elementos cultura-
les en la estructura cosmolégica y social del grupo, que aislar al
elemento y buscarles una funcién; y se criticé la idea de que la mi
gia y la religién cumpien como funcédn b4sica mantener el equilibrio
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gocial.

A las corrientes simbblicas se le criticé su idea de que la culty
ra no es dinfmica y que los rituales, o muches de ellos, no son mas
que una reminicencia de é&pocas pasadas; se criticé la "psicoanaliza-
cién" de estas formas de interpretacién de los fenomenos sociales y
se puede presentar las mismas crfticas a estas corrientes que a las
psicoanalfticas que desarrollan los autores anti psiquiatricos.

6.~ Se mostr§, o por lo menos eso pretendi, que en el caso de las
sociedades mesoamericanas, la estructura clasista esa sumamente polar
ya que una minoria .sacerdotal, que detentaba el poder polftico, eco-
némico e ideolfico asf como los conocimientos art{sticos, cientfficos
v mégico-religiosos, Por lo que los grupos de trabajadores directos
como los campesinos al no tener acceso a estos conocimieéento y acervo
cultural, generaron una especie de cultura subalterna, gue aungue pu
diera contener muchas semejanzas a la cultura de élite, no era una
cultura hegeménica. Dado esto es 16gico pensar que las caracter{sti
cas migico-religiosas de las comunidades ind{genas contemporaneas no
Pueden mantener mas gue la herencia y resultados ée la cultura subal
terna de sus ancestros capmesinos y no pueden tener el aservo cienti
fico y cultural de los grupos de élite de la epoca prehispanica ya
qge nisiquiera en esos momentos teniah tal conocimiento; ademas que
existen un sinumero de sireunstancias historicas como la colonia, la
independencia y dethas probdemas historicos locales que imprimen ca-
racteristicas fundamentales para 1o que hoy entendemos por m&gia y
religién indigena. ?

 Este trabajo no debe ser entendido mas que como un intento criti
co de aproximacién a los fenomenos migico-religiosos; se presentaron
criticas asf{ como senderos que nos permitieran entender estas proble
maticas. Se enjuiciarén tanto las definiciones como los criterios .
clasicos de la antropologfa de la migia y la religién; se sefiafarén
hipétesis, asi como dudas algunas de estas fueron resueltas otras noj}
en fin se trto de buscar y escudrifiar nuvas salidas para la interpre
tacibn y estudio de los fenomenos em cuestién,




~-88-

Finalmente quiero mencionar gqu el mundo ma‘gico-religioso no es
mas que un producto de procesos histérico-sociales, resultado tambien
de situaciones concretas y materiales. Por lo que el estudio de es-
tas manifestaciones no es reductible a la psicologfa, filosofia¢ bho
logfa,  hi sespueden dar explicaciones religiosas de elementos o for-
‘mas migico-religiosas, no es la conciencia la que determina al ser
social sino las relaciones sociales lo que determinan su conciencia.
La ligazén entre las formas ideologicas (ideales y materiales) con
la estructura economica, se reduce simplemente a que una no puede .
existir sin la otra o dicho de otra manera son dependientes unas de
otras; aunque si bien es cierto que tanto la idologfa como la econo=
nf contienen contradicciones en sik propio seno que les permite tener
por decir asi cierta autonomia ésta es sumamente relativa, Para ter-
minar solo quiero reiterar que aun falta mucho que ahondar el este
tipo de interpretaciones y que es'imperioso que se reviva este tipo-
de estudios,.

o —




NOTAS A PIE DE PAGINA (NAPP).

(1) Como Los peligros del alma, de Calixta Guiteras; Mito Ma-

gia y Religién entre los Azande, de E.E, Pritchard; Medi
cina y mfgia, de Aguirre Beltran etc,

(2) Como los de Godelier, y demés antropoldgos " marxis-
tas"

(3) Materialismo en el sentido de critica a las formas i-
dealistas de entender la sociedad.

(4) Digo esto porque se le quita a estos procesos toda i-
dea de cambio como si necesariamente tuvieran que seguir
un destino marcado de antemeno.

(5) Como lo prueba el sistepa de cargos ceremonimles della - °-

sociedad indigena altefia: Gobernadores, alferez, capiéa-

nes, Mayordomos etc. As{ como ptro tipo de de consepew-

nes y creencias como por ejemplo el diablo, los santos
patronos, la iglesia misma, el camposanto etc.

(6) Todas las citas serdn de Bernal D{az del Castillo.

() Yo creo que para estos momentos ya estaremos de acuerdo _ -
en que los factores mégico-religiosos actusn sobre la
sociedad y no son un simplé elemnto cultural inactivos
sino que ademas se revierte sobre la sociedad miama, mo
dificsndola.

(8) Quiero sefialar que el proceso inquisitorial del casique
de Tetzcoco, Don Carlos Ometochzin (Chichimecatecoatl)
de 1539, Este proceso inquisitorial, aun que no corres
ponde a Chiapas sino al centro de México es sumamente
representativo y como tal ser{ tratado. Don Carlos Ome
tochtzin, era indiscutiblemente un l1ider ind{gena que
se opnfa al poder y gobierno espaiiol, y que utilizaba
los elementos méigico-religiosos como forma de aglutinar
a otros ind{genas.~




(Q) La tona es el nombre que se da al animal compafiero de una —=

(10)

1)

Esta oposicién.a las normas colonia
les hizo que el caso de llevara al Santo Tribunal de
la Inquisicién.,

Cuando se pide a Don Cristébal,indio vecino de Chi-
conautla, que exponga ante el Santo Tribunal, lo que -
escuch§ decir a Don Carlos y repitid: " Hermanos, dad
acl, quién son estos que mandan y estan sobre nosotros
Y nos venden y deshacen, pues aqui estoy yo, que soy
sefior de Tezcuco, y allf estd Yoanizi, sefior de Méxixzo,
¥ allf esta mi sobrino Tezapli, que es sefior de Tacuba;
¥y no- hemos de que ninguno se oponga entie nosotros ni
se nos iguale; después que fuéramos muertos bien podria
ser, pero agora aqui estamos y esta tierra es nuestra y
nuestros agiielos y antepasados nos la dexaron" (Mario
Colin 1980: 4). Y fue condenado a muerte pof herrres y
heregfas y palabras heréticas.

Como ﬁﬁdemos 6bservar, la hipotesis del maestro
Andres Fabregas, quien dice Qne el Santo Tribunal de la
Inquisicidh no sdlo busca castigar a los que transgre-

" dfan a la religién, sino que era ademds un instrumento
que permitia localizar y someter l{deres ind{genas. Y
ésta es la probable historia de un sinumero de l{deres
que fueron murtos bajo la acusacién de brujos.

persona. Iste es un término que; ya emplea la antropologia pa
ra definir la relacién entre un hombre y su animal compafiero.
Esta es la forma, por medio de la cual los iloles o curande-
ros conocen la-enfermedad de una persona, asi{ como cudl es -

"su chulel o animal compafiero; se toma el pulso para que la -

sangre hable con el ilol.

Durante dos investigaciones anteriores, ambas en regiones --
nahuas que fueron de ciesrta importancia desde temprana &poca
de la Colonia, advierte la presencia de la llorona, que cami
na en las noches gritando: "d¢Hay mis hijosi", pero jamés me
encontré con que é1lla hiciera pica:dfas o maldades; se trata
¢ un espiritu mAs que de un ser mitico. |
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(12) La presencia de estos seres ha sido una constante; que apare
cen tanto en dos regiones nahuas que he estudiado como en la
Maya de Yucatin, donde se les conoce oomo "aluxes”.

(s) E1 sombreron gque tambien es un duende, " Es como un ni
fio, pero con la fuerza de un adulto? Este ser se distin
gue de los demas seres mfiticos, porque tiene un.somb:g
ro muy grande y por que monta a caballo. Y como dicen
handa espantando a la pobre gente que se cruza po su cg
mino., "También est4 al gque llaman Sombrerén; es un nifio,
pero monta a caballo y espanta a la gente; se llenan de
frio cuando lo ven" ( Enfermera/José Téppan, Larrainzar
21-3-84). "El sombreron es hombre y monta a caballo y
saca-a los caballos del establo y monta es uno de ésos;
es hombre como de un metro de setatura, que usa un som
brerote; es de edad grande y chiquito de estatura; a la
gente no le hace nada; sflo se asustan cuando lo vem "
(Don Pascual/José Tappan Larrdinzar 9-4-84),

(I4) Enfermedad que da al chulel de una persona y que la transmis
te a ésta. |

(1%) Un dfa el director de la escuela primaria -de Larrdinzar me
platicéd: "no sé si usted conoce los chorros, pero no sé si
sea pura casualidad; pero alli llegaron los evangelistas y
hasta mandaron a quemar las i@ééanes de la iglesia; y dicen
que cuando comenzd 1a_qnemazéﬁ, tembld rete fuerte", Como -
podemos observar, el tabd gue existe de profanar las figu-
ras y simbolos sagrados, se transform$ en un mito, que ayu-
da de alguna manera a ofrecer resistencia ante la presencia
de estas sectas.
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(16) Existen alegunos trabajos que demuestran la importancia de -
las redes de relacidén que establecen los individuos Yy los -
pueblos. Y estas relaciones permiten a los grupos &tnicos -
conpartir experiencias polfticas, sociales, delucha, etcéte
ra, as{ como intercawbiar productos, noticias, e ideas. ;

(17) Los Maxes son unos personajes de las fiestas que se en-
encargan de amenixar las fiestas, son ellos los que to-
can la musica y los que caminan por todo el pueblo para.
"que no este triste", |




AVEXO ¢
[

San Andrés Latrainzar
(££. 5-7)

Concluida esta diligencia en esta casa parroquial fuerdn citados
el Beneficiado y Cura para su majestad del Partido de Chamula Don Jo-
seph Ordofiez y Aguiar P. Coadjutor de este Partido de Coronas Don Ni-
colas de Morales y por el presente Notario. se el manifestd la Com{ -
sidn que antecede y habiendo prestado Juramento hicieron entre ambos,
in verbo Sacerdotis, tacto pectore, bajo cuyo cargo no solo ofrecieron
decir verdad en lo que fueren preguntados, si también manifestar y ex
poner segin el tenor de La Comisidn cuanto estimaret;a conducente a la-
mayor honra y gloria de Dios y bien espiritual de su feligresfa en cu
yo supuesto siendo preguntados si las cartas que estan puestas por ca
beza del expediente, y se les i'nanifestaba, eran suyas? Respondid pri
mero Don Joseph Ordofiez era suya y toda de su pufio 1la que estaba fe--
cha en Chamula al trece de Marzo ‘del presente afio de mil setecientos-
setenta y ocho,-con la cual hizo remisidn a su Sefiorfa Ilustrisima de
la de su Coadjutor Don Nicolas de Morales fecha de San Andéés a-doce-
de Marzo de dicho afio de setenta y ocho, y conteste el P. Coadjutor -
aseverd ser suya dicha carta de doce de Marzo escrita de otra letra,-
el que refiere al P. Don Joseph Ordofiez, como Vicarfo del Partido lo-
que acababa de practicar, por lo que le pregunte, donde tenia los ca-
daveres, osamenta, y deméds que menciona para inspeccionarlo a lo que-
contesto llevandome con el Notario de la misma casa Parroquial y po--
niendome de manifiesto dos cadaveres que segin mi juicio tenfan pocos
afios de enterrados, y sus indi’vidno.a! mozos, pues tienen pegados con -
fijeza dientes y muelas, a excepcidn que dice el P. Coadjutor arrancd
a una de ellas a golpes de su bastdn; y una quijada que esta despega-
da tiene completos dientes y muelas sin la menor lesidn. Asi mismo =
hay otra calaverita ya quebrada que se percibe es de criatura que se-
gin mi dictamen tendrfa dos meses de enterrada pues se percibe toda--
via la corteza de los guzanos y el cutis que dice la carta estd paten
te. Sobre-esto conte siete canillas que parecen ser de las expresa--
das calaveras, con algunos cajetillos en que quemaron perfumes, un --
atado de liquidambar y otro atadito de incienso de Europa que jamis -
traen a nuestras yglesfias; pues solo usan perfumes de violento y fas-
tidioso olor cogidos en los montes, lo que prueba mayor veneracidn a-

las cuevas que a las yglesias, pues gastan dinero en buen incienso --
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para aquellas y no para estas.

Todo lo referido estaba en un canasto que llaman Jombo donde
1o reéogié el P. Coadjutor a quien previne lo retirara para desti
narlo arreglados a las Srdenes de su Sefiorfa Ilustre. Regresados
a mi habitacidn preguntaricb como, o porque fue a parar a la cueva?
Respondio que tres meses o mi&s que hab{a tenido denuncia de ella-
por un indio viudo y natural de este Pueblo llsmado Cristobal Pé-
rez, que le did sefias del paraje y rumbo donde cafa, y nunca se -
atrevio a llegar hasta que se acompafid con Don Ermenegildo de ~--
Ledn, vecino de Ciudad Real, y un criado suyo llamado Phelipe Mar
tfnez con los cuales, fingiendo ir a caza tomd la vuelta del si-=
tio y donde le parecio conveniente, mandd a tres indisueltos de -
Doctrina que llevaba consigo le mostrasen el camino, y rehusando-
lo los preciso a obedecer, de que resultd llevar al Padre y a sus
criados por diversas partes, juntindose todos en la boca de la -=

cuevae.

Volvi a preguntar al P. Coadjutor que sentfa acerca de lo --
que se trata y respondid, se persuadfa estaba en esa cueva el ydo
lo o simulacro que veneraban en la Gentilidad, o algin otro de e
los que refiere el ylustrisimo Sr. Nuiiez en su nona Pastoral y --
los apellida POXLON, PATOLAN, TZIHUIZIN, 0 HIZALAHAU, funtandose-
para esta sospecﬁa en lo que le dec{a el denunciante, que se nom--
bra arriba, asegurindole no tenfa sefialados dfas para ir a la cue
va, a excepcidn de Andréz Gonsélez Jotlmohc, natural y vecino de -
este Pueblo, que era frecuente los martes, lo que le motivo a ir-
en dicho dfa por ver si daba con él. Radicase en su éospecha sa-
ber que este Pueblo, en la Gentilidad, estuvo imnmediato a la Cue-
va qué se llama en su idioma Sacumchen, y hasta hoy le dicen al -

Pueblo Sn. Andrés Sacumchen.

Repreguntando si sabfa o tenfa mas que decir? Respondid que
s{, pues en la misma cueva dejd desenterrados un montdén de huesos
de cadaveres y sin reconocer un recodo que juzga tiene lo mismo -
que las excavaciones hechas, las que no profundizd como se deve.-

Igualmente tiene reconocidos en este Pueblo otros dos adoratorios

el uno a distencia de seis cuadras tirando para el norte; y el o-




tro a distancia de medio cuarto de legua hacia el poniente, en los -
cuales ha hayado saumedios y cabos de velas pero no ha hecho excaba-
.ciones y los mas indicados de este delito por las denuncias que tie-
ne, son tres, que apunta en su carta y se nombra Pascual Hernandez y
‘Cristobal Hernidndez, que por razdn del oficio de Alferes de Carnes -
Talendaa‘fuerc?n a dichos parajes para pedir bonanza de tiempo para -
sus funciones, lo mismo Phelipe Dias, Alferes de San Andrés, todos -
tres naturales y vecinos de este Pueblo con otros muchos qué hace -~
juicio son dirigidos e instruidos por otros que desde la antiguedad-
conservan y manejan estas costumbres y Ritos antiguos de que nacid;-
que hsbiendo, pedido un correo, estando escribiendo, se le entrardn-
los dos Alcaldes del Pueblo con grande empefio para que no avisase al
P. Vicario Don Joseph Ordofiez la inspeccidn de la cueva que hab{a he
cho, y diciendoles no pensaba en ello, reprodujerdn que para que ha-
bfa traido aquellos huesos? y a quién escribfa? aque les contestd --
mandaba a su casa por vino y que a los huesos querfa dar sepultura -
eclesiastica lo cual desde entonces dejd a dichoe Alcaldes sindica--

dos de complices en su estimacidn.

También sabe que en el Pueblo de Santiago de este Partido --
hay otro paraje de supersticidn que no ha visto y tiene gran fama en
el Pueblo de Sta. Marta, donde el Pe. Vicario Dn. Joseph Or dofiez re-
gistrd otros dos de la misma clase, lo que no ha ejecutado con otros
" qie le denunciardn del Pueblo de Chamula. También sabe desde antes-
de ordenarse, siendo estud ante, quefrecuentaba el Pueblo de Zinacan
tan, haber en dicho Pueblo un sitio llamado Niguoo donde se sacrifi-
can aves y se queman velas y olores, y otro en la Salida para GCiudad
Real, llamado la piedra grande, con otr.a supersticiones de las Sali-
nas de dicho Pueblo;‘y es lo de mayor atencidn que sabe, y puede de-
cir so cargo del Juramento que hecho tiene lo que Don Joseph Or dofiez
firmé conmigo en este de San andrés en dies y nueve de Marzo de mil-

setecientos setenta y ocho de que yo el Notario doy fée.

(Firmas) Fr. Thomas lLuis Roca

Maestro y juez comisionado.
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Manuel Mariano Chacén

Notario
Joseph Ordofiez y Aguiar
Nicolas de Morales.




San Andrés Larraizar

El mismo dfa, mes y afio conclufda la antecedente declaracidn
el Reverendo Padre Comisionado determind conmigo pasar a la Cueva de
que se trata, y lo executamos después de siesta y gastamos en ir po-
co mds de media hora y llegando al Paraje poco mas de las tres; nos-
acompafiaron el Padre Vicario y Cura de Chamula Dn. Joseph Ordofiez, -
su Coadjutor Dn. Nicolds Morales con cinco Mozos ladinos, algunos --
Yndios del Pueblo, y los Alcaldes que sin decirles nada se acomidie-

ron. Seguimos el Camino Real de Chamula; a un cuarto de legua enzas

trando en una milper{a vieja, nos apeamos y sobre la mano fzquierda-
seguimos una bajada muy pendiente y la vereda poco pisada; llegando-
al asiento del barranco tomamos otra cuesta de subida igualmente pe-
nosa que la bajada, siempre siguiendo unos pefiascos que hacen muy d_I_
ficil bajar a la puerta de la Cueva, lo que executamos arrastrando--
nos y ayudéndonos unos a otros. Puestos en la puerta de la Cueva ==
que tiene un desbarrancadero que es menester pisar con cuidado, nos-
esperanos unos a otros y entramos uno a uno. Es la Cueva grande, al
ta, con varios recods y lajas grandes; de suerte que estando cator-
ce personas dentro no nos embarasibamos. Antes de comensar alguna =
maniobra previno el P. coadjutor Dn. Nicolés Morales lo que antes de

salir del Pueblo habfa dicho, y es que cuando estuvd mandd que los =

Yndisuelos que llevaba entonces desocupasen sus vientres sobre la la -

ja que sirve de meza donde estaba el arco de hojas verdes expresando
en ‘su carta, cuyas hojas secas estaban en un rincdn, y la laja lim--
pia de inmundicia. Hecha esta advertencia pasamos a la inspeccidn -
de los huesos de cadiveres y estaban como los habfa dejado el P. Co-
adjutor.

Mirando y adnirando lo extrafio de la Cueva sin haber resuel-
to qué se deb{a hacer, nos did motivo a seguir la excavacidn princi-

piada por el P. Coadjutor un perro de caza muy estimado del R. P. Co

misionado por sus particulares habilidades, que se introdujo por sf- .

sdlo y con gran tenacidad empezd a rascar la tierra y aun latir va--
rias veces, de forma que apartado para trabajar los Yndios, volvia a

entrarse como que algo miraba debajo de las peifias. Siguiose la Exca
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vacion con una tierra muy bofa y sobrepuesta con algunas lajas no muy
grandes introducidas de propdsitos que se fueron sacando a mano con -
la tierra en canastos hasta que con alguna profundidad se descubrie--
ron nuevos cadiveres que despedian tal putrefaccidn que ella y el ser
ya tarde nos impidid reconocer el recodo que dejd sin cavar el P, ---
Coadjutor cuando estuvo allf.

Mientras se hac{a la escavacidn subid por entre unas peiias que -
parece caracol un muchacho ladino, y en altura como de tres estads -
hallo también pedazos de olla, brazos, y astas de cruzes deshechas y-
una chica nueva y bien formada que trajimos con una calavera y otros-
huesos de la escavacidn, los que causaban a nuestro entender la en---
diondez que nos hizo retirar peréuadidos quedaban otros cadiveres de-

igual naturaleza.

A todo lo ejecutado se hallaron presentes los Alcaldes actuales-
del Pueblo asombrados y sin queres hechar mano a los azadones ni man-
dar que lo ejecutasen otros hasta que revestido de autoridad el R, P.
Comisionado, sostenido de los demis sacerdotes, los obligd executéndo
lo con gran tibiesa asi ellos como seis 4 ocho viejos del Pueblo que-
ocurrieron después que 1llamd a uno el P. Vicario Dn. Joseph Or dofiez,-
y con grandes admiraciones y pasmos, haciéndose cruces entraron en la
Cueva donde se mantuvieron hasta que el R.P. Comisionad los mandd sa

11, dejando algunas sefiales en las mismas escavaciones para lo que -

conviniere.

Llamado por el P. Coadjutor Dn. Nicolas Morales el R. P. Comisio
nado subiendo los dos un poco a un lado de la misma cueva, en un hue-
so de una pefia le mostro una calavera y algunas canfllas sin otra par
ticularidad. Todo lo cual mand5 dicho R. P. Comisionado se tomase --
por diligencia y en el cintado dfa, mes y afio lo firmo conmigo, los -
otros dos sacerdotes y todes los que asistieron y saben escribir, de-

que doy fee.
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(firmas) Fr. Thomas Luis Roca
Nicolas Morales
Raymundo Guillen

Jhoseph Ordofiez y Aguiar
Hermenegildo de Ledn
Manuel Monzon

Manuel Mariano Chacon

Notario.
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San Andrés Larrainzar

(££. 15-16)

Ultimamente se llamd a Lorenzo Hernandez, Quelpixol o Chiquitul,
(que ambos Nombres le dan), de edad de treinta y cinco afios segin di-
ce, y exhortado en el mismo dfa, mes y afio a 1a gravedad del Juramen-
to, lo hizo a Dios, y a una Sta. Cruz, ofreciend decir verdad en lo-
que fuere preguntado y supiere, y siendolo como sus Compafieros.

A la primera pregunta dijo estar su milpa cerca de Platanos y --

que ha como veinte afios que milpea allf.

A la degunda respondid, no.conoce la cueva, que sf l1a ha oid --

nombrar, y es voz comin que se llama cabeza del Pueblo.

A la tercera responde que ahora cuatro o cinco aios, cuando fue-
Alferes de Pasidn estuvo en la CUeva a pedir bonanzas al Angel Sacam-
chen por ser costumbre del Pueblo, ser cabeza de €1, y su principal -
favorecedor después de Dios como aquf en Chamula hacer en el Paraje -
que llaman el calvario, en donde estd una casa y les ayuda en que se-

crien sus sementeras, como a €l le concedid bonanza el Sacamchen.

A la cuarta pregunta di jo habfa quemado dos velasky —Liquidanbar-

- con unas ramitas verdes que puso a la cruz (que simpre colocan en e<s

esos lugares sin fijeza en los brazos'para deshacerla a su arbitrio)-
haciendo su oracidn con palabras sueltas diciéndole al Angel Sacam---
chem: "Ayudame Divino Espiritu, Santo Capitén, para que en los dfas--
de mi fiesta haga buen tiempo™.

A la quinta pregunta respon_dié que por.costumbre antigua sabe y-
le consta que todos los que tienen 0ficios de Fiestas ocurren a hacer
su oracidn a la cueva, y que su compaiiero Nicolas Dias Yocom fue con-
é1 llevando Liquidambar y de las dos velas, que tiene expresadas, una
era suya y otra de su compraiiero, y también sabe por haberlo oido de-
cir que Phelipe Dias tercero declarante que tod lo niega en su decla
racidn, ha concurrido a lo mismo que €l en la cueva. B

.
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A la sexta dijo, no sabfa que huesos o calaveras eran los que se
habfan desenterrado.

A la séptima dijo no haber visto luz ni de dfa, ni de noche, ni-

alguna novedad en la cueva y sus inmediaciones.

A la octava respondid expresando los mismos que los antecedentes
aiiadiendo a Pedro Pérez, viudo, y natural de San Andrés. Todo lo ===
cual expresd con promesas del perddén de su culpa y suaves amonestacio
nes; que se practicd igualmente con todos los cinco, explicindoles en
su ydioma, despné's de tomada su declaracidn, lo que se habfa escrito,
que dixeron ser lo Vcierto, y este afirmd ha dicho la verdad de cuanto
sabe bajo de la solemnidad del juramento que hecho tiene, y por no sa
ber firmar, lo hizo conmigo.

(firmas) Fr. Thomas Luis Roca

Maestro y Juez comisionado

Manuel Mariano Chacon

Notario.
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San Cristiobal 1698. |
thractod;
Carta IX %Past:oral .

Nos el maestro Don Fray Francisco Nufiez de_la Vega del drden de Predica
. dores, por la DIvina Gracia, y de lh Santa Sede Apostolica Obispdo de --
ciudad Real de Chiappa y Soconusco, del Consejo de su Majestad, etc.

'ﬂiay algunos malos Chr*iatidnpo de ambos sexbs que ’ofuacacba con
las tinieblas del error, dejan la ltz de la verdad, y olvidados de la -
promesa sblemne que hicieron a Dius cuando ppr el $acro-¢nto baiip del -
Bautismo lou 1lamd al rebaiio suyo, y gremio de su $mta Iglesia, no se
averguenzlm de seguir la escuala dei Demonio a qu1¢n renuncin‘on, y -~
ocuparse pn artes malu, adtvinacimhea, hechicer{ag maleficioa, encan--
tos y. sor@:ilegios y otras suparstic{.ones pate sabet cosas venideras y -

futuras.

Estos son los que en todas 1#9 Erovingias d¢ la Nueva Espafia se
1laman Nahualistaa, los cuales en 1+ realidad no s¢ distinguen d¢ los -
Aatxélogoh superaticioson y Planeta:fioa Juditiarioq que con vanay fal-
sa ciencip, de los planetas, g’ autnoq, atveviﬂanensév solicitan sgber. -~
los decte':os de la disposicidn div:lrﬁa que a su tieu#po han de mosurarse.
- Regulan 1‘)3 nacimeintos de las homblreo por el cure¢ y moviemientc) de --

i estrellu y planetas, observando lbq tiemposiy moel#ntos del d{a y meses
en que lob nifios nacen para dlvinatlea y pronoat:ic#rles el estado, con<
dicidn y Gucesos prosperos o udveracfe de la vida q¢e ha de temer cada - -

-

-uno v el modo con que han de mMm&la en sus accionea, que preqiaanen
ia depend# de la libre vonluntad &]l ﬁonbrevy no cﬂ la disposicidn de -
Estrellu* Astros, Planetas que no: dienen poder, eﬂiciencia, $ fqerza -
en los suéesoa libres y futuros 1;3ardr hacer que aconteecan como el:loa -—

mmifiest%m y no de otra :manéra; y lo peor és que fch tales anundios ==
han hechoi escritos estos perversos | ‘hbmbres ¢on qué engsiian a lod igno- :
rantes y tudos que les dan tamto cteidito que esperdn, creen y- tienen - P‘
por infalibles sus prondsticos.
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Los Nagualistas practican lo mismo por Reportorios y supersticio
sos calendarios donde tienen aséntados por sus propios nombres todos ==
los Nahuales de Astros, elementos, aves, peces, bestias, brutas y mudos
animales, con vana observacidn de das y meses pafa sefialarles a los ni
fios luego que nacen los que segun el kalendario corresponden al d{a del
nacimiento, precediendo para ello algunas endemoniadas ceremonias y con
sentimineto expreso de sus Padres (que es como pacto implicito de los -
Chiquillos con los Naguales que han de darles ), y desde entonces les -
sefialan la milpa o sitio donde cumplidos los siete afios, les ponen a la
vista su Nagual para que ratifiquen el pacto los muchachos. Y para este
efecto les hacen antes renegar de Diodsz y de su bendita Madre previ--e
nuinedoles justamnte que no tengan miedo ni se persignen con la Cruz; -
y despues que se abrazan carifiosamente con su Nagual, que por arte dia-
bolica se les aparece muy doméstico y superst:icioéamente carifioso aunsw
qué sea upa bestia muy feroz como Ledn, tigre, etc., les persuaden ma--
fiosamente con infernal astucial, que aquel Nagual es Angel de Dios que -
se lo da para que tenga fortuna, le favorezca, socorra y acompafie, y «=
asi ha de invocarle en todos los casos, negocios, y ocasiones que nece=
sitare de su ayuda. Mucho debe llorarse la facil credulidad con que de-
jan llevarse los indios tras de engafios tales de aquestos Dogmatizantes
Nagualistas-cuyos errores perversos en casi todos han hechado raices =-
muy profundas, por que desde sus tiernos afios les hacen creer que Dios-

les did Naguales por Angeles de Guarda...

A tan infernales maestros llaman los Indios sabios de los Pue---
blos, y asi los buscas para que por sus Reportorios y supersticiosos Ka-
lendarios dictados del Demonio, les pronostiquen la fortuna y sefialen -
Naguales antes que se bautices, desdi; el dfa que sus hijos nacen; y al-
gunos sin saber leer ni escribir, tienen wuy a la memoria los animales
correspondientes al dfa del nacimiento los nifios que estan escritos por
meses para todos el afio en el Kalendario. Y por medio de tales embuste
ros que regularmente son grandes brujos y hechiceros, consultan todos -
los Indios al Demonio, con maleficios, encantos y hechizos quiere ven--
garse de los que les agravian, quitando por medio la vida a muchos y e-

jecutando en los Pueblos.




404-

hagan una Verdadera profesidn de nuestra Santa Fe Catolica, detestando
en forma todo pacto con el Demonio, creencias en sus invenciones; con
dolor en los actos que con ignorancia hallan hecho en despecio de nues

tra Santa Fe, 1levados simplemente a sus diabolicas adoraciones.

Después de esta plitica, profesion y detestacidn se apercibiran
los Reos con las graves penas que previene el derecho para los {fdola--~
tras si vuelven a dar sefiales de adorar falsos Dioses, Santos, o Ido--~
los. As{ dispuestos se remitirin los Reos al Bachiller Dn. Joseph Or-
dofiez Vicario y Cura propio del Pueblo de Chamula, a cuya satfsfaccidn

haran el cumplimiento de la pascua confesando y comulgando.

Lo tercero, fallamos determinamos, y mandamos que Phelipe D{faz,
Lucas Lépg.z, Marcos Hernandez, Nicolas Diaz y Lorenzo He.rnandez, asis-~
tan concurran y sirvan a la Iglesia Parroquial de Chamula todos los --
df as festivbs»oyendo 1a Misa Mayor con una Vela en la mano por espacio
y tiempo de cuatro meses, haciendo esta penitencia por sus atroces pe-
cados cometidos. Y por lo que resulta contra Sebastian Hernandez, Pe-
dro Pe’rez, Pascual y Grist:bal Hernafldez como también como Diego Her--
n£¢ z, les condenamos a la misma referida penitencia de asistir a la-
Misa Mayor, con vela encendida en la Parroquia del Pueblo de Chamula,
solo en la diferencia de que estos dltimos Reos cumpliran con la asis-
tencia de dos Meses. Y el expresado Vicario nos avisara del cumplimi-

/
ento para lo que haya lugar en derecho. A cuyo efecto, y haciendle -

saber a los Reos esta nuestra Sentencia se les: permitira destituirse a - -

sus casas saliendo de las comunidadeF Religiosas en donde han estado -
desde el dfa veinte y ocho disponien’tb sugs animos, conciencias y verda
dero conocimiento de Dios. As{ lo proveyd, fallo y sentencio definiti

vamente su Sefiorfa Ilustrisima el Obispo
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Kalendario corresponde al dfa de nacimiento, precediendo para ello algu
nas endemoniasas ceremonias y consentimiento expreso de sus Padres. {--
que es como pacto implicito de los Chiquillos con los naguales que han-
de darles), y desde entonces les sefiala la milpa o sitio donde cumpli=s
dos los siete afios les ponen a la vista su Nshuasl para que ratifiquen ~
el pacto los muchachos. Y para este efecto les hacen antes renegar de~
Dios y de su bendita Madre previniendoles justamente que no tengan mie-~
do ni se persignen con la Cruz; y después que se abrazan carifiosamente-
con Nahual, que por arte diabolica se desaparece muy domestico y supers
ticiosamente carifioso como Ledn, tigre, etc., les persuade mafiosamente-
con infernal astucia, que aquel Nahual es Angel de Dios que se lo da pa
ra que tenga fortuna, le favorezca, socorra y acompaiie, y as{ ha de in-
vocarle en todos los casos, negocios, y ocaciones que necesitaré de su-
ayuda. Mucho debe llorarse la facil credulidad con que dejan llevarse-
los Indios tras de engafios tales de aquestos Dogmatizastes Nagualistas-
cuyos errores perversos en casi todos han echacho rafces muy profundasy
porque degsde sus tiernos afios les hacen creer que Dios les did Naguales

por Angeles de guarda...

A tan infernales Maestroe llaman los Indios sabios de los Pueblos
y asf los buscan para que por sus Reportorios y supersticiosos Kalenda-
rios dictados del Demonio, les pronostiquen las fortunas y sefialen Na--
gualess antes que se bautisen, desde el dfa que sus hijos nacen; y algu
nos sin saber leer, ni escribir, tienen muy en la memoria los animales-
correspondientes al dfa del nacimineto de los nifios que estan escritos~
" por meses para todo el afio en dichos Kalendarios. Y por medio de t:ales/
embusteros que regularmente son grandies:brujos, y hechiceros consultan-
todos los Indios al Demonio cuando con maleficios, encantos, y hechizos
quieren vengarse de los que les agravian, quitando por medio tan diasbd-

‘ vlico la vida a muchos y ejecutando en los Pueblos.

-
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De estos estan en peor categorfa aquellos que se introducen por
Médicos y Curanderos en los Pueblos, 4 Sangradores, que en la reali--
dad no lo son, sino grandisimos maléficos, brujos, encantadores, y he
chiceros, que con la apariencia de curar, hacen enfermar, y maten a -
todos cuantos quieren aplicindoles el instrumento que llaman medicina
de hierbas, etc., con soplos y palabras infernales con que invocan é-
imperan al Demonio en virtud del pacto que hicieron para que los ayu-
de en el ejercicio de sus brujerfas. Y cuando aprenden este oficio -
(que 1laman de Médicos) cogen de memoria las tales palaﬁras aquellos-
que no saben leer, ni escribir, y los que saben las reciben de sus Ma
estros por escrito ﬁara que poco a poco la vallan aprenciendo. No en
sefian estos supersticiosos maestros a uno solo aqueste oficio de cu-=
randeros sino juntamente a tres, para que en el exercicio de é1 dLf1-
cultosamente se descubra el autor del hechizo, que lo ejecutan & so--
plando por el aire diciendo las palabras aprendidas, ¢ sobre plumas,-
3 yerbas, palos etc. que ponen eia los caminos y partes en que pueda =
pisarlas el que h& de ser hechizado, para que enferme de frios y ca--
lentura ordinariamente, ¢ de granos, lamparones, horrorosas llagas, ¢
entrindole en las partes ocultas, ¢ en el vientre, cabeza y garganta,

4

narices, brazo, J§ otro cualquier miembro del cuerpo, el animal que --
quieren por instrumento de su maleficio como sapo, culebra, tortugui-
11a, cienpies, etc. y con los mismos soplés, y palabras suelen quemar
casa, destruir sementeras J milpas que 1laman indios enfermar. Ningu
no de los tres CUompafieros del oficio aprendido puede, sin dar noticia
a los otros dos, maleficar, y sin dar también aviso i su Maestro, y =
1o mismo observan cuando quieren deshacer la hechicerf{a, que llaman -

Curacidn. ;

Para ensefiar tan execrables maldades, primero lo hace el Maes--
tro el cual ha de ser discfpuld renegar de Dios, y de sus Santoa‘, y -
le previene que no los invoque, ni a Mar{a Santisima, ni tenga miedo-
alguno, porque si le tiene no aprenderi el oficio de hechicero. Con-
esfa prevencidn le lleva en diferentes dfas al monte, barrancec, cueva
milpa, & otro lugar oculto donde hace el pacto con el Diablo (que e--
llos llaman concierto, o dar palabra) y en algunas Provincias usan pa
ra asprender aquesta el oficio de poner al disc{pulo sobre un hormigug

ro de hormigas grandes, y puesto el Maestro encima, llama
a una culebra pintada de negro, blanco, y colorado, que llaman madre-
de las hormigas, la cual sale acompafiada de ellas y otras culebras --

chiquillas y se le van entrando por las conjunturas de las manos, co-

>
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menzando por la izquierda y saliendoles por las narices, oidos, y co-
yunturas de la derecha; y la mayor que és la culebra, dando saltos, -
se le entra y sale por la parte posterior y segin van saliendo se van
entrando en el hormiguero... Estas ceremonias en diferentes d{as se -
« contindan hasta trece y cumplido el término, le pregunta al discfpulo
con que yerbas quiere hechizar, y escogiendo las que le parece, se --
las entrega y le ensefia las palabras de que ha de usar en el ejerci--
cio del oficio, con la diferencia que diga: os mando que salgais del-
lugar donde estais, cuando hubiere de deshacer la hechicerfa. Y que-
para hechizar diga: os mando que o8 esteis en tal 4 tal persona, se-
gién la intencidn que tuviere de maleficarle, & conseguir con mu jeres~
y hombres el deleite que deseaba, y si no 19 congigue con la persona,
la hechiza. |

Al médico o supersticioso Curandero llaman en los pueblos de al
gunas Provincias POXTA VAN EGS y a La medicina GSPDXIL,. y todo lo que
entre los Indios significa curar con este nombre POX, se entiende tam
bién hechizar, y los nombres todos derivados de POX aluden al Nagual,
que llaman POXLON en algunas Provincias, en otras PATZLAN, y en mua==
chas TZIHUIZIN, el cual es entre los Indios muy temido. Y por decla-
racidn y confesidn de muchos reos reconciliados nos ha constatado que
es el Demonio, que como pelota o bola de fuego anda por el aire en fi
gura de Estrella con cauda & modo de Cometa. Y por primitiva y antis
gua tradicidn dicen los Indios, que este Idolo POXLON es uno de los -
més principales, que antiguamente les hablaba y le veneraban tanto --
los de la Provincia de Tzendales que p{ntacb en una tabla con figura-
referida le tuvieron innumergbles aﬁos,? y después de haber recibido -
la Fé, lo pusieron colgado en un tirante de la Iglesia del Pueblo de-
QXCHUC, acompafiado con otro Idolo de HICALAHAU en figura:de feroz ne-
gro, como una imagen de escultura o bultu tizmnado con los miembros de
hombre y otros cinco sopilotes y lechuzas. Hasta que por disposicidn
divina en la segunda visita que hicimos por el afio de 1687 los descu-
brimos y costd no poca dificultad el descolgarlos todos, y hicimos --
que rezando el Credo en altas voces, los fueses todos los Indios escu
plendo, como lo ejecutaron, y quemados piblicamente en la plaza del -
dicho Pueblo, les tuvimos platica y sermdn con el espfritu que Dios -
Nuestro Sefior fué servido de comunicarnos. con lo cual y lo demas -=
que hicimos ejecutar en cumplimiento de nuestro oficio Pastoral, por-

la bondad de Dios se ha desarraigado a nuestro entender, el sacrilego

-
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Culto quef eutuvterén diﬂdol”2 A__,:;fvl;ﬂ primitivo Wntillm, pues¢ no he
mos ofdo ldaade entonces ni el uenoﬂrmor f.ﬂ tan sypersticiosa ifola=~-
tria...

..+ En cada suceso escogfan m§ Dios y llegd dada uno a tenar su -
Nagual, y aun muchos, uno solo de ad:trow, elémento@‘, aves, peces, y bru
tos mimai.el, y algunos tan viles y iuquemént comd hormigas, rationes,-
lechuzas y curciélagos. Este error !fue pasando y q&raig&nchse tanto en
.~ los subaeéuentea Nagualiotu que h‘e{ta hoy en dfa ae ha practicado por-
Reportotitu, Y kalendarios del prmﬂtivo Gemii.lismd que en la substan--
cia, y m&; de pronosticsr por el nﬂhmero de 20 y de 13 concuerdan los-
més modernol con los mas antiguos q\xp se practicabﬁ en méxico y solo -

en los m:dbres significado por los Zb cn:actzdres enl cada Provincia son-’
diversos, | 0 _por ser diferentes los 1ldiomu O por no ser unos mismos los
que pobluqon, cuyos huesos aiencb dlei Gentiles hasynz hoy en dfa han vene
rado como lsi hubiesen sido Santos, lil.evancblea sahupnerio de copal, y --
flores a 1@&3 cuevas donde los tienezn} puestos y hemop sacado de al_gunaa-
.Y quemado, porque se desarraiguen t:p“p:alme'nte‘ estas y otras nefandas ce-
remonias d;djuntu a la Secta 1,nfern¢a", de Nagnalistas....

«es ¥ ha hebido Indla que en %el monte sg ha eptado con el N:hgual-
Demonio un}n semana entera durmiendo ¢m é1 copo pudiera con su pr#pd.o -
anigo una inujer amancebada. en castip de tan execi'ablen, hon'ot#su,
y formidab!l.eu insolencias y otras 1tlfin1tu de ento* tan' perverso¢ y en
diabletacbp hombres, o por me jor decir Demonios enc#rnacba, que hén lle
gado al precipicio ultimo de la malMin, ha permitib Dios Nuestré Se——
fior que 1u¢go que les matan el Naguq pierqan la vi#n y se les hana en
‘'su propio ¢uerpo y en la misma pu’tﬁ,‘ 0 miembro suyd, 1la sefial o qicn—-
triz ch 1a* lanzada o balazo que al u{mal Hag\pal le dieron, como ha su~-
cedido en ¢1 Curato ide chamula, en Qla de Capainald y otros, cuyos Curas
nos lo han certificacb.

e»+ Y ... perseveran en los corazones da estos miserable Indios -
las rafces de su antiguo Nagualismo ppr pacto explfcito en algunoa% Maes
tros de estﬂa Secta, por el implfcito én casi todos o los mas lo <Ia‘é In--
dios en cuy}aa Provincias no hay Pueblp alguno en que no esté 1ntroichc1-
da y sus adncillas almas infectadas cpn el pers&tilentb contasio de bu -
disbdlica isupetaticion, y son raros p muy pocos losg que tienen la fé -

~

con la pureza de verdaderos fieles, Tjos de la Iglesia...

i
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Los pecados contra nuestra Santa Fé Catdlica son los que més eno
jan a Dios Muestro Sefior y as{ mandd que la Idolatria se consumiese a-
sangre y fuego, diciendo a los fieles de su Pueblo: abrased los Idolos
echalos por tierra, quemad, consumid y acabad todos los lugares donde-
estuvieran; aniquilad los sitios, montes, y pefiascos donde los puesie-
ron, tapad y cerrad a piedra y lodo las cuevas donde los escondieron -
para que no se os vengan al pensamiento se memoria; no hagais sacrifi-
cios al Demonio ni pidais congsejo a los Magos, Encantadores, Hechice--
ros, brujos, maléficos, ni divinadores; no tengaie trato ni unist#d 2w
con ellos, no los ocultéis, descubridlos y acusadlos aunque sean vues-
tros Padres, Madres, Hijos, Hermanos, Maridos & Mujeres propias, no oi
gais ni creais a los que quieren engafiaros aunque os'parezcan milagros
porque verdadersnehte no lo son sino embustes:y pararatas del Demonio-

para apartaros de la fé.

Los Obispos no hemos de tener ocioso el sagrado nombre de Pastor
sino que compelidos y excitados de la formidable obligacidn de nuestro
ministerio, y oficio Pastoral incesantemente debemos aspirar #redxcir
nuestr as ovéjas per di das, reparar las arruinadas, curar las enfermas,-
y dar a todas el pasto medicinal y saludable que mds puede conducir a-

su espiritual provecho y salavacidn eterna....

.-« En el Santo Sacramento de la Penitencia hay remedio infali--
ble a las culpas, aun para los mayores pecadores sin excepcidn de algu
no como hagan de su parte 1&; posible que llevamos advertido para reci-
\bir la gracia y amistad de Dios, que en la vida de este nuestro destie

..TTO e8 preludio dichoso de la gloria q!ue esperamos en la eterna donde-
sin fin la gozaremos adorando y alabando a la Magestad Divina, por los
méritos de Nuestro Sagrado Redentor que es principio y fin de todos -~

los bienes. Amén. Amén.

Ciudad Real, y Mayo veinte y cuatro de mil seiscientos y noventa

y ocho afios.

Fr. Francisco Obispo de Chiapa;
¥ Soconusco.
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Madrid
Itinerario Para Parrocos de Indios
(pp. 18 -5)

SECCION 1.

De los hechiceros en comin.

1 De esta gente perjudicial hay muchos en todo este Nuevo Mundo
que comunmente son Indios viejos, a quienes los Indios llaman camaseas
o Soncoyoe: y de estos hay unos que son ver daderamente hechiceros, que
por pacto expreso que inmedfatamente hacen con el demonio, o mediante-
otros ministros, tienes pacto implfcito con €1, y obran cosas extraor-
"dinarias; otros hay embusteros, que sin saber cosa, prometen maravi-=--
1las, dando a entender que conocen en los enfermos, que sus achaques -
son porque estan hechizados de sus enemigos, y que ellos saben la con-
trahierba, y cogiendo las primeras que topan, las aplican, y hacen osz=
tros embustes sin fundamento, a fin de ganar para pasar la vida. De--

jando a estos, vamos a los primeros, que v;son los verdadero hechiceros.

2 Con ellos debe tener mucho cuydado el Cura para sacarles los-
instrumentos de sus hechizos, que de ordinario son pedazos de soga de-
.1los ahorcados, y sus muelas, Sdientes, y de otros animales; figuras de
ovejas hechas de diferentes cosas, cabellos, ufias, sapos vivos y muer-
tos, color que ellos llaman mandur, cabezas de animalejos, y plumas de
pajaros, y gran diferencia de rafces; y sobre todo, coca, y espingo, y
‘en ollas sapos, arafias, y culebras, que sustentan vivas. A estos acu-
den muchos unos a pedir salud, hierbas para ser queridos y estimados,-
o para matar a quien aborrecen, y para todo dan remedios diabolicos, -
que tienen aparejados en la confeccidn de sus hierbas, rafces, sabandi
jas, y piledras, y las traen consigo los Consultores, haciendo grande =
estimacidn de lo que les dieron: y a estos tales no hay que absolver--

los, hasta que traygan las hierbas, y hechizos que les han dado.

3 También sea diligente en averiguar lo que hicieron, por orden
y mandato de los hechiceros: porque algunas veces para que hable por -
arte del demonio alguna estatua, d pajaro, o figura, o que lbas cule--=~
bras que tienen vivas les salgan a lamer el cuerpo, las desnudan, y --

tienen pacto con los mismos hechiceros, o con el demonio, el cual an--
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tes de dar sus respuestas, les hace apostatar, renunciando la Fé que -
recibieron, & adnitir algun error contra la Fé, atribuyendo divinidad-
al demonio, idolatrando con ofrecerle sacrificlos de coca, mafz, con--
chas del mar, cuyes, chaquiras y otras cosas. También les pregunten =
si han quitado la vida a algunos, J causadoles algun grave dafio: por--
que sinedo esto contra justicia, estaran obligados a restituir: y de-
estos hay muchos que atravesando con espinas estatuas liechas en nombre

y representaciQon de quien aborrecen, con ciertas palabras los matan.

% El Cura diligente procure donde fuere Doctrinero, quitar de -
los ojos del Pueblo semejantes tropiezos para los demas, y evitari con
esto infinitos pecados: porque donde ellos estin, los primeros pasos-
que dan en sus enfermedades y trabajos, es a ellos para pedirles reme-
dio, o que les digan si han de hallar lo que perdieron, si Bien 8é la-
grande dificultad que hay en cogérlos, porque los Indios no los quie=-
ren descubrir, de miedo de que los hechizarin: y puede tanto con ellos
que primero se dejaran hacer pedazos que los descubran; y com ser e---
llos tales que sin escrupulo alguno dice_ﬁ de ordinario el complice de-
susv pecados, nombrandole claramente; este pecado le confiesan con gran
de tiento y prudencia. Las palabras siguientes me dijo un Doctrinero,
docto y zeloso de sus ovejas. Mucho ti,enipo, y cuydado me costd en ci-
erta Doctrina coger un famoso que fiandome poco de la fidelidad de:los
Thcales fui en persona, y le hallé en una choza dentro de una quebrada

honda: que el talle y mala figura daba a entender quien él era: embar-

_qué un costalillo donde tenf{a hierbas, rafces, etc. Y estando toda la

gente junta en dfa festivg después de paberlo' castigado en piblico y -
i
dicho su delito con voz de pregonero, impuse grandes penas de azotes,-
carceles, y afrenta piblica a los que consultasen, o pidiesen remedios
a este Indio, y a otros de se jaez: y en una grande hoguera que se his=
zo en la plaza, eche el costalillo, que todo se convirtid en ceniza. -
Muchos de los Indios del Pueblo me tenfan l&stima: porque tenfan por -
cierto que me habfa de hechizar este Indio, y quitarme la vida, de que
tomé ocasidn para darles a entender el inmenso poder de Dios, y lo po-
co o nada que el demonio puede con sus ministfos; Yy que aunque indigno
com Ministro de Dios y sacerdote suyo, habfa quitado aquel tropiezo de

tantos: de donde me hacia grande confianza en Dios, de que no habfa de
estar sujeto a sus hierbas, hechizos, o embustes. Algunos meses des--

pués hallé que en la puerta de mi casa me habfan hechado de noche coca

mascada, granos de mafz partidos, y ciertas hierbas no conocidas, con-
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que volvieron los Indios a temer, lamentandome ya por muerto, o tulli-
do. Avivando la esperanza en Dios, los volv{ a predicar, ensefiandoles
que todo cuanto sucede en el mundo, para por el registro de Dios, que-
con suma sabidur{a lo gibierna todn: y que cuando Dios no quiere, ni -
las hierbas, ni hechizos, ni el demonio pueden cosa: que yo sabfa que-
el antidoto y contrahierba de todo estd en la Soberana Mesa del Altar.
Fue Dios sex."vido de que se pasaron afios sin que ellos viesen en mf el-

efecto de aquellos hechizos cominatorios.

5 He contado todo esto por si huviere algin Doctrinero pusilani
me, que para alentarse, lea el Parr. 28 y 29, de la Conquista espiri--
tual de Paraguay, y verd que el Padre Antonio Ruiz, Autor del libro, y
el Padre Christoval de Mendoza, (que después murid gloriosamente Mar--
tyr, sacandole los Infieles la lengua, y el corazdn; y desollandole co
mo a San Bartholomé) y vera, con el animo que quemaron cuatro cuerpos-
de cuatro hechiceros muertos, cuyos huesos hablaban, y daban respuesta
a los Indios que los consultaban; y con ser asi que eran los adorato--
rios comunes, y estaban a cargo y custodlia de grandisimos magos y he--
chiceros (que los hay de marca mayor en aquellas partes) nunca pudie--
ron hacerles dafio: que en fin es palabra de Christo nuestro Sefior, que
et si mort ferum quid hiberint, non eis nocebit: y esta bien experimen
tada en los Tyibunales de la Sta. Inquisfcién, donde cada dfa vemos --
castigar brujos, magos, hechiceros, y encantadores; y como hacen la -~

causa de Dios todo poderoso, vencen el poder limitado del demonio.

6 Sea la ultima advertencia, que no se deje engafiar de algunos-
hechiceros disimulados, que usan del oficio con especie de Christian--
da&, y cuando llegan al enfermo, echaﬁ sus bendiciones sobre él, y san
tiguandose dicen:. Ay i1Dios Jesus! y otras palabras buenas, y dan a en-
tender que hacen oracidn A Dios, y ponen tas manos, y parados, o senta
dos, 4 de rodillas, menean los labios, alzan los ojos al Cielo; y di--
cen palabras santas, y le aconsejan que se confiese; y a bueltas de es
to, secretamente sacrifican, y hacen otras ceremonias con coca, cuyes,
y otras cosas: la malicia o engafio de estos lobos con piel de cordero
se conoce en que para cufar, chupan aquella parte que duele del enfer-
mo, y dicen que sacan sangre, o gusanos, o piedras que llévan en lag ~

manos, y las muestran en sefial de que ya sacaron el mal, y a este tono
hacen otros mil embustes.
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7. El modo que yo hallo méds facil para descubrirlos, es por via
de gente Espafiola, que de estos no se recelan ténto, por la experien-
cia que tienen de que también ellos los consultan, y no los acusan: -
por eso si alguno pregunta a los Indios, que donde hallara un hechice
ro que ha menester, se lo dirédn al punto, y podra avisar al Cura de -

lo que supiere.

8 En las nuevas conquistas los hechiceros y magos son el prin-
cipal estorbo del Evangelio, que con furor diabolico le resisten, por
no ver a la luz de la verdad el descredito de sus fabulosas artes: y-
asi es lo mismo quererlos reducir, que intentar ablandar la fuerza --
del bronce, amansar y sujetar tiéres, y domesticar leones, como la ex
periencia ensefia: pues aun quando el comun de los Indios, tocados de-
dios, se rinden a la fuerza de la verdad, lo procuran estorvar, amena
zandolos con que harin que no llueva, y les quitarén el fruto de sus-
sementeras, o que emblarén tigre's y sierpes que los hagan pedazos: y-
esto son los que mueven los alzamientos y trayciones, y los que decla
radamente hacen oposicidn a todo lo bueno, y con estos ha de tener el

Ministro Evangelico singular cuydado.

-
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San Andres Larrainzar. 94 -8 .(P155)

Ent. pascual Hernandez.

Habfa un caza&or pero famoso, y tenfa buenos perros; pero un
dfa se ego(un hombre y le dijo:d::;x_é(b vas ir de cacerfa? Pi voy
mafiana ]ah buenol,.y no me llevas? si - bueno -si vaz para que te -
pase a traer, paso por ti -bueno. Uonfiado de que—;); a pasar por-
€l se prepard con su perrit:o),o chico, para que aprendiera la caceria
el perrito - No vino aguel, no pasd a traerme; seguro se _f:e:, bueno
pero me gg‘ el lugar y lo voy a seguir. Ya habfa pasado, siguids
la trilla y se metid al monte ahf{ con su perrito y encontré a un ni
fio herido y entonces le dijé&sé te pasa? -Me hirieron_éﬁémo y quién?
- pos el que vienes permndo &émo?étxé pasd aquf? Es que yo -
estaba Sombertid) en unsa serpiente y Ze miedd o temor me hirid -y
como ya eres nifio? -_[:1:: s{ me combierto en niﬁo,. per.c: hazme un fa
vor, llévame a mi casa-é'(zémo voy a saber aochdg vives? Pues carga-
me yo te voy a dirigir. Y caminaron hasta que llegaron a un lugar-
y Mce -En aquellas pefias, vamos allf vivo- Toca la pefia, es puesta
Tocd, y se abrid la puerta y salid un sefior -Traigo al chamaco, esé
td herido. Déjale all{; es por envidia, codicia tanto de él como <
del otro. No te pasd a traer por codicia y lo mismo gqué lo quiso
espantar por codicia; pasa adelante. Y entrd era una bsala donde se
encontraba el armadillo,el "escuincle", el venado, el tlacuache, el
tejdn, bueno, de toda clase de animales. Sie’ntate y le da un arma-

———n

dillo para que se sentara, encima -Este es mi banco- Entonces el <=
duefio de la cueva 1lamd a-todas las serpientes y preguntd quién es-
- el que corre mas rapido y de lo ma’s violente- Pasd la anuyaca: yo -
mi piquete seguro pero ,c&é, asoma la vibora real de la cueva.

Y tu qué. Yo corro, pero no puedo estar a la hora que tu quieres.
)} Ah‘l‘bueno y en eso llega el buejuquillo que es una culebrita
chiquita medio cenicita, y le pregunta el sefior de la cuevaa:Y ti?-
éé.oé_o; eres para co&(’l y contesta: ah{ Dios yo vuelo {Ah bueno! ve=
te pues te traviesas en el marco de la puertaﬁ al entrar, le das el
piquete. Bueno ahorita. Y como ese vuela de rama en rama llegd a-

tiempo y se puso detrés de la puerta. Al entrar el hombre se le me
te un picotazo y cayd redondito como si fuera un tiro una pufialada,

- algo asf; cayd dentro de la casa muerto y se regresa el bejuquillo,
la culebra, y llega hecho el mandado deveras si aqu{ traigo la com=-
proBanéia y trafa llenos de sangre los colmillos y dice el duefio de

b e -
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la cueva as{ que quedS déspachado: st entonces, ah{ estuvo el hombre
el que querfa aprendéf a 'cazii‘:,. ;er‘ cazador, y shora que quieres, na
da; nada; quieres mi banco, no quieres, que quiérea, pues quieres mi
puerco, no el banco, era el armadillo, el caballo, era el venado el
puerco, el tepescuincle; que quieres.pues; yo lo que quiero éa un pe
rro, pero el perro del Angel era un pesado porque como perros muer--
den, se defienden como los perros, bueno, si eso quiéres te - lo by y
trae al perrito que te 1'9 boy ‘a bendeciri gracias; se lem,)‘a--
ahora vete, pues el perrito cuando esta en el monte sabe cazar bueno
y se x:egresa a su casa, y se 380mo el mapache y el tején; cada que -
salfa al monte iba a encontrirselos al mapache y al tejdn y se los -
mataba y est’;e los c_ggbg_g_l perrito. Asf{ se ha descubierto que hay
Dioses ‘de todo.
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San Andres Larrainzar. 20-03-8

Ent: Alfonso, Marcelino y su Mama

Este era un sefior haragén que no le gustaba trabajar y nomas-
le pedfa a su mujer comida, pero el no hacfa nada; se iba a su colum
pio y se columpiaba y le decfa a su mujer que iba a la milpa mientras.
vefa pasar un zope (zopilote0 y le decfa siempre: dichoso tu, que -=
buscas tu comida volando y lo llamaba; y as{ todos los dfas; siempre
pedfa su comida a su mujer temprano y se iba a su milpa a columpiar-
se y 1lanaba al zope. Un dfa este bajd y le dijé que quieres que t..‘i
dos los dfas me 1lamas; es qué quiero que me des tu plumaje para ser
como td; el zope aceptd; el sefior se quitd sus ropas y el zope se sa
cudid tres veces y se quito sus plumas;: el sefior se pego las plumas
y se conv}rtié en zope y el zope se puso las ropas del sefior y se ==
convirtid en el sefior; el sefior le.preguntd y como le h-aceé para con
seguir tu comida, y el zope le dijo: vuelo, y cuando veo un vaporeci-

ﬁu;ﬁ to ﬁhlla’ abajo__;__com/bpreguntécel hombre shora zope y que es lo --
que comes, dijﬂ‘cag:a de gente y el zope, shora el sefior salid corri-
endo, cox’:té:uh..poco de lefia y fue a sucasa. Su mujer le g_i_jg:_que mi
lagro que trajiste lefia y el sefior contestd es que me g;gzén ganas -
de t:rabaj_ar; pero cuando se dﬁ:mierop le dijo su mujer al hombre, --
traes un tufito a no se que; y el hombre d:ljé £8 que no me bafio deu-
de hace muého tiempo, y todas las noches le decfa 2so mismo. Desde-
que regresd el sefior cuando se iba a trabajar el zope bajaba cuan}o-
1a mujer tiraba las aguas de ‘nixtanal y comfa los granitos de maiz;-
un dfa, la sefiora tird més granitos %de maiz y el zope bajé y como =«
E&cb en comerse todo, la sefiora ya habfa preparado una olla con azs
gua caliente y se 1a hechd en la cabeza. En eso regreso el hombre y
le dijo:/'qtfe hiciste muje:){ y ell:d-i___i_ti que le hechd agua caliente -
en la cabeza del zope y el dijo; tonta ese zope era tu esposo y ya -

nunca regresd el zope; por eso los zopes tienen la cabeza pelada.
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