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INTRODUCCION

El presente trabajo esta dedicado a describir e interpretar las practicas festivas en San Mateo
Tlaltenango, Cuajimalpa, México, D.F., asi como la organizacion popular que hace posible la
reproduccion del ciclo anual de fiestas religiosas en dicho pueblo tomando en cuenta los momentos
criticos por los que ha atravesado el sistema, su enorme capacidad de adaptacion y su relacion con los
agentes y la logica pastoral del clero catdlico. Para su elaboracion se llevo a cabo una investigacion de
campo divida en dos estancias en la boscosa zona de las faldas de la Sierra de las Cruces, al sur
poniente de la Cuenca de México, donde se ubica nuestro objeto de estudio. La primera se realizé de
junio a agosto de 2008 en la parte baja de San Mateo Tlaltenango, la segunda se llevo a cabo de
febrero a abril de 2009 en el pueblo vecino de Santa Rosa Xochiac, en la delegacién Alvaro Obregon.
Durante ese tiempo pude entrevistar a vecinos de San Mateo Tlaltenango que han tenido una
importante participacion en la organizacion religiosa asi como a las propias autoridades eclesiasticas
del pueblo, ademas de muchas platicas informales pero provechosas con otros actores involucrados en
la organizacién de las fiestas patronales. Durante la investigacion de campo pude asistir a varias
celebraciones religiosas del segundo semestre del 2008 y el primero del 2009 —por lo que pude
abarcar casi la totalidad del ciclo anual— no sdlo en San Mateo Tlaltenango, sino también de otros
pueblos originarios dc esta zona alta del sur-poniente de la ciudad, que abarca a las delegaciones
Alvaro Obregén y Cuajimalpa. De tal manera que mis observaciones sobre las fiestas religiosas en San
Mateo pudieron ser complementadas y contrastadas con las fiestas de San Lorenzo Acopilco y San
Pablo Chimalpa, de la delegacion Cuajimalpa; y San Bartolo Ameyalco y Santa Rosa Xochiac de la
delegacion Alvaro Obregén.

El presente trabajo es parte de un proyecto de investigacion en los pueblos originarios de
Cuajimalpa y Alvaro Obregén, realizado en respuesta al plan de estudios de la licenciatura en
antropologia social de la Universidad Auténoma Metropolitana, Unidad Iztapalapa, coordinado por la
Dra. Maria Ana Portal Ariosa durante los trimestres 08-1, 08-P, 08-O, 09-1 y 09-P. A su vez, este
proyecto del Departamento de Antropologia formé parte de un proyecto de investigacion
interdisciplinaria, auspiciado por Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia (CONACyT), intitulado
“Espacio publico, ciudadania y democracia en los pueblos originarios de la ciudad de México”,
dirigido por la Dra. Lucia Alvarez de la UNAM. Gracias al Departamento de Antropologia, mis

compaiieros de la generacion y yo recibimos un simbolico estimulo econémico para nuestra primera
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estancia de campo, asi como un subsidio para solventar nuestros gastos de alojamicnto durante ambas
estancias. Del proyecto dirigido por la Dra. Alvarez recibi fundamentalmente apoyo y estimulo
intelectual por lo cual estoy agradecido. Durante un afio asisti junto con mis compaiicros al seminario
permanente de dicho proyecto, donde compartimos con estudiantes ¢ investigadores de la Universidad
Nacional Auténoma de México - Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y
Humanidades, la Universidad Autonoma Metropolitana-Atzcapozalco y la Universidad Auténoma dec
la Ciudad de México ideas y experiencias de campo ttiles para abordar el estudio de las instituciones
politicas, sociales y culturales de los pueblos originarios de la Ciudad de México. Asimismo, participé
en el Coloquio interno de dicho proyecto interdisciplinario mediante la lectura de una ponencia acerca
de las transformaciones del espacio festivo en San Matco Tlaltenango. En dicha ocasion tuvimos la
oportunidad de comentar y recibir comentarios acerca de nuestros trabajos etnograficos en tan distintas
y tan disimiles zonas de esta megaciudad mexicana.

Después de hacer recorridos por la zona, en conjunto con compaiieros y profesores, decidi
abocarme al estudio de San Mateo Tlaltenango y sus practicas festivas, debido a la cercania de este
pueblo con los recientes desarrollos urbanos de la antes llamada Zona de Decsarrollo Especial
Controlado (ZEDEC) Santa Fe. Este pueblo no sélo colinda con los desarrollos urbanos de Santa Fe,
sino que una considerable parte de su territorio de jurisdiccion ejidal ha pasado a formar parte de los
proyectos de los especuladores urbanos y financieros de esta zona alta de la ponicente ciudad. En inicio
me interes6é conocer el impacto que los conflictos agrarios al interior del pucblo —surgidos por la
presion de los especuladores urbanos— podian llegar a tener en las practicas festivas y cn la
organizacion religiosa del lugar. Pero cai en cuenta de la enorme complejidad de un proyecto que diera
cuenta tanto de la organizacion agraria y politica como de la religiosa, por lo que decidi concentrarme
en la organizacion festiva, entendiéndola como un espacio social (aparentemente) auténomo poseedor
de su propia légica, reglas y mecanismos de operacion, pero que, sin cmbargo, forma parte de un
contexto social mas amplio.

Las investigaciones en la antropologia sobre los pueblos originarios de la ciudad de México
tienen un creciente impulso, el cual se fundamenta en destacar la especificidad politica, social y
cultural de éstos dentro del denso entramado social de la vida metropolitana. Ciertos antropdlogos
pioneros en este ambito de investigacion son Andrés Medina Hernandez y la propia Maria Ana Portal
Ariosa. Medina (2007) recientemente ha hecho una importante sintesis al respecto, destacando la

vitalidad social y cultural de los pueblos originarios de las delegaciones del sur de la Cuenca de
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Meéxico, la cual se hace patente en el importante espacio politico y electoral surgido en torno a la
defensa del territorio y los recursos naturales, como el agua propia de los pueblos, tan disputados en la
ciudad de Meéxico. Por su parte, Portal (1997) ha visto en los pueblos originarios un espacio
privilegiado para el analisis de la construccion social de las identidades urbanas que desafia la mentada
dicotomia tradicion-modernidad.

Ambos autores ubican al sistema de cargos y a las fiestas patronales en el corazon de la
organizacién social y la identidad urbana de estos pueblos originarios. Sin embargo, mientras que
Portal (1996, 1997) define las principales caracteristicas de lo que 1lama “el sistema de cargos urbano”,
con un caracter marcadamente horizontal y democratico, ya que admite con facilidad la participacion
de nifios, jovenes y mujeres en su interior; por otra parte, Medina (1995, 2007) ha subrayado el
sustrato prehispanico y agricola de los sistemas de cargos en la Cuenca de México, en detrimento de
cualquier origen “urbano”. En la obra de ambos autores hay referencias mutuas, lo cual ha dado lugar a
una discusion sobre la existencia o no de un “sistema de cargos urbano”.

A pesar de que Medina (1995) hace reiterado énfasis en el sustrato mesoamericano de las
ceremonias religiosas comunitarias, que requiere a su forma de ver una mirada histérica de largo plazo
(pag. 10), comparte con Maria Ana Portal algunas ideas sobre el funcionamiento de las organizaciones
religiosas en el aqui y ahora de la ciudad de México. Por tal motivo, afirma que los sistemas de cargos
en la ciudad son una variedad regional caracterizada por una jerarquia no escalafonaria, que acentda la
horizontalidad, que admite la participacion de numerosas asociaciones privadas y publicas de vecinos
en la organizacién festiva, y que fundamenta su trabajo en el patrocinio comunitario —que no
individual— de las multitudinarias fiestas religiosas en los pueblos originarios de la ciudad de México
(Medina, 2007: 111).

Mas alla de la discusion que lleva a Portal a definir “el sistema de cargos urbano” y a Medina
“la variante regional del sistema de cargos”, estos autores coinciden en abordar el estudio de los
pucblos originarios a partir de su historia, su territorio simbolizado, sus redes sociales y de parentesco
tan fuertes, sus cargos religiosos y sus formas particulares de asumir la democratizacién electoral en la
ciudad de México.

Recientemente Portal (2010) ha destacado la importancia de conocer las concepciones
tradicionales del tiempo y del espacio en los pueblos originarios de la cuenca de México, a partir de
una investigaciéon de campo en uno de los tres pueblos originarios de la delegacion Cuajimalpa, San

Pablo Chimalpa. Mas alla de una imagen avasalladora de la expansion metropolitana que “se come” a
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los antiguos pueblos rurales del valle, por encima de toda barrera ecologica, como bosques, cafadas,
rios, lomas, cerros, etc. Portal define a San Pablo Chimalpa como un pueblo “fuertc”, poseedor de una
organizacion social, religiosa y familiar propia que le permiten mediatizar los actuales problemas
economicos y urbanos. A pesar de las aparente continuidad entre la traza urbana del pueblo y la de las
colonias aledafias, el sentido de pertenencia al pueblo urbano se renueva afio con afio mediante el ciclo
festivo y los cargos religiosos, los cuales refuerzan frente a la divinidad la identificacion de las familias
originarias del pueblo. Como subraya Portal la pertenencia al pueblo esta anclada primordialmente en
el parentesco y la identificacién a la familia extensa.

Lo destacado por Portal vale no s6lo para San Pablo Chimalpa, sino para un gran niimero de
barrios y pueblos que durante siglos conformaron la periferia rural inmediata del centro politico y
cultural mas importante de la nacién mexicana. En ellos se reproduce ain hoy una tradicion cultural
corporativa basada en una concepcion ciclica del tiempo para lo cual un afio sigue a otro, gracias a la
repeticion aparentemente discontinua de los ciclos rituales y festivos, asi como una generacion sucede
a otra en el espacio de la familia extensa.

Tal es la importancia de los tintes corporativos de las comunidades, los barrios y las familias en
el valle de México, en particular, y en la sociedad mexicana, en general, que De la Pefia (1993) ha
resaltado la centralidad de las tensiones entre individuo y cuerpo social, no sélo en la vida cotidiana de
las comunidades rurales y urbanas, sino en la conformacion misma de la cultura nacional desde la
Independencia de México. “Esta dificil y al parecer inevitable dualidad es un factor constitutivo de los
procesos de identidad nacional en México” (ibidem: 249). Mas que un resabio del pasado indio o
agrario de la sociedad tradicional mexicana, los compromisos morales que el individuo adquiere por
pertenccer a una familia y a una comunidad territorial constituyen “un universo simbélico y
organizativo [que] no se concibe como algo separado de las relaciones econémicas y politicas, sino
como un conjunto de matices que las ordenan y jerarquizan” (ibidem: 247). Sin embargo, seiiala De la
Pefla “la cultura corporativa no puede por si sola constituirse en un modelo de comprensién de la
realidad; junto con ella, se articula una concepcion individualista del mundo, en donde el tiempo lineal
es posible precisamente como resultado directo de las acciones individuales” (ibidem: 248).

En San Mateo gracias a una organizacion religiosa que hace posible el cumplimiento anual del
ciclo de fiestas, la comunidad adquiere caracteristicas corporativas que la colocan como una unidad
frente a las divinidades, en particular, las imagenes patronas con las cuales tiene un compromiso

especial. Como veremos en el capitulo 111 el sistema de cargos en San Mateo mas que una estructura
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rigida de oficios fijos posee la apariencia de redes festivas que se articulan sobre la base de la amistad
masculina de los mayordomos y del parentesco y compadrazgo de sus miembros. La organizacion del
ciclo de fiestas religiosas es, sin duda, la mejor manera de observar en accién a las redes familiares y
de amistad trabajando en un solo sentido comunitario. Sin embargo, las lealtades y los compromisos
familiares y comunitarios estan presentes en nimeros ambitos de la vida de los individuos. Como De
la Pefia sefiala, ordenan y matizan numerosas relaciones sociales y econdmicas que trascienden lo
festivo y religioso. Junto con la indiscutible voluntad individual de los miembros del pueblo, la
pertenencia a cierta familia o red de amigos o cuates es fundamental para entender la manera en que
los vecinos del pueblo se vincula con el mercado de trabajo urbano, las instituciones politicas locales,
las asociaciones laborales, etc. En particular, —como veremos a continuacién— la transformacion de
un orden rural a uno urbano y la construccion del espacio habitable es producto de las relaciones

sociales al interior de las familias, pero también del nicleo agrario de los ejidatarios.

PRIMERA APROXIMACION ETNOGRAFICA

Como muchos pueblos originarios de las partes altas del sur de la cuenca de México, San Mateo
Tlaltenango es un rincon mas de la megaciudad mexicana que combina el frio, la humedad y las zonas
boscosas con una creciente urbanizacién bastante polarizada. En un extremo las masas de trabajadores
y subocupados allegados del centro de la ciudad, pero también de muchas partes de la republica, han
transformado lenta pero constantemente un antiguo orden rural, compuesto por parajes y parcelas
agricolas, en un orden urbano, compuesto por calles, callejones y andadores, que poco a poco se van
haciendo de todos los servicios pablicos. En el otro extremo, se encuentran los fraccionamientos
residenciales que fragmentan el espacio urbano mediante murallas de cinco metros, por encima de las
cuales apenas se vislumbran edificios de departamentos no construidos por sus propios habitantes, sino
por empresas y sociedades andnimas dedicadas a la especulacion urbana: esto es, la realizacion de
millonarios proyectos inmobiliarios sobre antiguos terrenos agricolas o zonas de reserva y
amortiguamiento ambiental que ven disparado su valor catastral gracias a la construccion de
infraestructura. En el medio se ubican familias originarias poseedoras de titulos ejidales o poseedoras
de grandes terrenos, de propiedad privada, que han transformado sus antiguas moradas rurales en
modernas residencias espaciosas, con grandes jardines, pero que a diferencia de las residencias de los

recientes desarrollos inmobiliarios son parte del pueblo, y tienen como vecinos a familias que habitan
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precarias residencias en progresiva construccion. El paisaje urbano de San Mateo es, sin duda, un
paisaje fragmentado y segregado socialmente debido al impacto que en las ultimas dos décadas ha
tenido en la estructura territorial la reforma al articulo 27 constitucional, asi como el inicio del mega
proyecto urbano Santa Fe (Aguayo, Morales, Ruiz: 2010).

Pero mas alla de las “islas” urbanas que ha generado la especulacion inmobiliaria en antiguas
parcelas y terrenos ejidales, por no mencionar el creciente caos vial que afecta las pequefias avenidas
que comunican al pueblo con la zona comercial y corporativa de San Fe, el paisaje de San Mateo es
prucba fiel de la urbanizacién progresiva y popular de cafiadas, bosques y lomas. Dicha forma de
urbanizacién da cuenta de una simbiosis entre habitante y constructor sustentada en la pertenencia
familiar y el marcaje religioso del orden urbano. Mas adelante especificaremos estos procesos a
proposito de una zona particular del pueblo.

Para fines de esta exposicion dividiremos el territorio de San Mateo en tres zonas: la alta, la
media y la baja (Ver Imagen 2). El centro del pueblo se ubica en la parte alta. A una cuadra de la calle
Allende o la “avenida”, como la llaman los vecinos por ser la arteria principal que atraviesa el pueblo,
esta construida la parroquia dedicada a la imagen patrona, San Mateo Apostol. Ademas del templo y el
atrio —centro simbdlico de la comunidad— estan ubicadas en el centro un par de primarias publicas,
el mercado y numerosos comercios pequeiios, el salon y las oficinas ¢jidales, y la cancha de futbol
donde ademas de practicarse este deporte se realizan bailes populares y se instala la feria durante las
fiestas patronales, como veremos en el capitulo II. Por otra parte, en el centro del pueblo se ubican las
residencias mas antiguas asi como algunas parcelas de cultivo de propiedad privada. Los terrenos
¢jidales en su inmensa mayoria se ubican en la parte baja y media del pueblo, aunque en la parte alta,
hacia el suroeste, en los limites de la zona de reserva ecologica del Desierto de los Leones, hay unas
cuantas hectdreas de jurisdiccion ejidal obtenidas mediante una ampliacion del ejido durante el sexenio
cardenista.

Una calle muy estrecha llamada Abasolo, por donde transitan diariamente una gran cantidad de
taxis, carros particulares, camiones del transporte publico y camiones materialistas que deben hacerse
paso entre peatones —para los cuales no hay banquetas— comunica la parte alta con la media. La zona
media como la baja es terreno propicio para la expansion de la mancha urbana, pero a diferencia de lo
que sucede en la parte baja, en ésta la urbanizacién no sucede a costa de las laderas y lomas boscosas,
sino de las antiguas parcelas ejidales. El potencial urbano de esta zona es prometedor si consideramos

la gran cantidad de campo abierto que atin permanece disponible, pero amenazador si consideramos la
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nula infraestructura vial que permanece practicamente igual que hace veinte afios, cuando en San
Mateo habitaban menos de tres mil habitantes. La forma de acceder a la parte media es por medio de
las estrechas calles que bajan del centro del pueblo. Sin embargo, esto no tendria porque ser
necesariamente asi. En la actualidad la parte media de San Mateo colinda con muy recientes
desarrollos inmobiliarios, como el llamado “Cumbres de Santa Fe”. Este complejo habitacional de
casas y edificios departamentales ha sido posible gracias a los Puentes de los Poetas, a partir de los
cuales se puede acceder a esta antigua zona ejidal de San Mateo. Dichos puentes fucron construidos
con recursos privados, contribucion de las empresas inmobiliarias al flujo vehicular —tan complicado
en la zona de Santa Fe— que sin el cual el proyecto de Cumbres seria inviable. Sin embargo, la
construccion de los puentes de los Poetas no favorecié a San Mateo, pues no comunica a la parte
media del pueblo con la zona de las Aguilas al poniente de la ciudad. (Véase Imagen 2)

Por el lado norte, si uno procede de la tienda Sam’s en Santa Fe, el pueblo vecino de Contadero

o ¢l pueblo también cercano de Santa Lucia, uno llega a la parte baja de San Mateo. Transitando por la
carretera San Mateo-Santa Lucia uno desciende hasta el rio que atraviesa al pueblo en su parte baja y
que proviene de las estribaciones del Desierto de los Leones. Junto con la parte media, la zona baja del
pueblo es la mas polarizada pues en ella se ubican las largas murallas que separan las viviendas
precarias de los grandes desarrollos residenciales. De hecho, una buena parte de esta zona ya no es
territorio del pueblo, ya que ahi se han construido un campo de golf, varios edificios de departamentos
y un fraccionamiento de amplias calles hecho a la medida de los suburbios norteamericanos. Antes
zona de minas de arena, esta parte baja colinda directamente con el poligono del actual Plan de

Desarrollo Urbano de Santa Fe.

Sobre la avenida proveniente de Santa Lucia y Contadero —y que sube también hacia la parte
alta del pueblo— justo donde cruza el rio, se encuentra la capilla de San Juan Bautista. A su alrededor
se¢ ha conformado una especie de sub-centro del pueblo, ya que han crecido los comercios de abarrotes,
verduras, carnes, tortillas, comidas corridas, pero también las ferreterias, los comercios de pinturas, y
los centros distribuidores de materiales de construccion. Ademas este punto es un lugar de encuentro:
alli llegan todos los trabajadores de la construccion, originarios de lugares tan diversos como Veracruz
o Chiapas, quienes trabajan en los desarrollos de la caflada y algunos de los cuales rentan cuartos o
viviendas en esta zona. Justo atras de la capilla se encuentran las Lomas de Pachuquilla que es un
espacio boscoso de creciente urbanizacion popular y progresiva, atravesado en su parte alta por la

autopista México-Toluca. Si uno sigue el rio arriba, la situacion es la misma, la urbanizacién
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progresiva va ganandole terreno a las laderas de las lomas. Sin embargo, la urbanizacién termina
donde comienza el denso bosque y comienza la disputada propiedad comunal. Ahi comienzan los
espacios recreativos tan valiosos en una ciudad carente de parques y bosques artificiales articulados al
desarrollo urbano. La zona conocida como Valle de las Monjas es un espacio boscoso pero también de
campo abierto a donde jévenes, adultos, nifios y vicjos acuden a descansar, jugar futbol, mojarse cn el
rio y disfrutar de este rincén arbolado tan cerca de la ciudad. Mas arriba todavia, siguiendo el curso del
rio se encuentra el Rancho de los Laureles, enclave de los comuneros de San Mateo.

Sin embargo, la actual zona del rio hasta la década de 1960, era un espacio inhabitale del
pueblo. La esposa de uno de los primeros hombres que fue con sus hijos a habitar la parte baja de San
Mate en 1968, recuerda aquel paisaje, asi como la manera progresiva y gradual que mediante el trabajo

familiar y vecinal se hizo habitable dicha zona:

Alla en San Mateo, su mamd de mi esposo tenia, ella ya no existe en paz descanse, tiene un
terrenito que ella fracciono para tres o cuatro personas. También a mi marido le dio un pedazo a
hasta atras. Ahi nada mas cabian cuatro personas. Tenia cuatro hijos pero dos todavia no eran
casados. Entonces, ella repartié y nos dio a nosotros hasta atras, en [la calle] Porfirio Diaz.
Entonces, mi suegra ella tenia aqui, ella era la de la parcela. Cuando ella dio el titulo, era para
uno de sus hijos, el mayor. Pero su hijo el mayor se accidento. Pero, entonces, en la agraria tenia
anotados sus sucesores. El segundo era mi esposo y la sefiora dijo “no pues que se te quede a ti el
pedazo éste”. Como al le gustaba mucho venir a sembrar, aqui estaba. “Pues ti le pones mas
empeiio al terreno, dice, de que se pierda a que lo trabajes t, pues, quédate con é1”. Porque
estando alla arriba, €l venia a sembrar. Yo traia la comida. Porque el dia de sembrar, la escarda, el
monton, es cuando casi estan todo el dia ac en la milpa. Asi fue como nos lo dio. Uh, pero
duramos muchos afios sembrando. Cuando ya se pudo dar un pedazo para los hijos, fue cuando
ya mi esposo les repartié un pedazo para los muchachos. Por eso nos venimos de San Mateo
porque la sefiora le dio el terreno, y como alla era chiquito. En aquel tiempo como era milpa,
como que no te das cuenta que el terreno es grande. Entonces, mis cufiados si empezaron a
protestar un tiempo, dijeron que c6mo que su mama le habia dado todo el terreno. Y la sefiora
dijo, “ustedes ya ni siembran, y ahora ya quieren” [...] Pero como que a mi me daba miedo
porque cuando pasaba en el camion volteaba para aca y estaba bien oscuro. Y ya en un momento

de ganas, dije, vamonos [...] Se caia uno en la salida, estaba bien resbaloso, de que no pasaba
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gente. Tenia uno que caminar con cuidado porque cuando sentias ya te caias. Era un lodazal
estaba bien peligroso; estaba muy baboso el piso. Cuando nos venimos nosotros, era una lucecita
quc parccia vela. El agua la agarrabamos de aqui, todo esto donde estan los arboles habia un
cafio. La traiamos de alld del manatial. También en eso mi esposo y los vecinos de aqui
cooperaron. Ellos hicieron la toma de agua. La trajeron de alla arriba, por el rancho los Laureles,
por alla esta la toma de aqui de San Mateo. Esta el ojo de agua por all4, por el rancho, no sé por
donde. Al principio con una manguera pasabamos el agua de alli para acé. Ya después ellos, yo
creo que han de haber platicado y cooperaron para meter material ahi hasta aca para que ya
tuvieramos agua. Ya después vino la delegacion, dio el permiso y todo, pero el material todos los
vecinos lo pusieron. Por eso a nosotros no nos cobran mucho, nada mas que ahorita nos subieron
muy alto el precio y voy a ir a ver a donde corresponda por qué me estan cobrando tanto. La otra
vez yo le dije a la sefiorita, “no es que el agua es de nosotros”. Si, cooperamos con una cuota
minima, pero a mi me estan cobrando mucho. “No eso ya no existe, ya tiene que pagar su agua
igual”. Ahora necesito ir a ver a donde tengo que ir a protestar. Ahorita estamos endeudados

como con scis mil pesos.!

Conforme las antiguas parcelas ejidales de la parte baja del pueblo se iban urbanizando, con la llegada
de las familias que trabajaban dichas tierras, pero también con la llegada de familias que recibian la
autorizacién de la autoridad ejidal para instalarse, surgié la inquietud de dotar a ese incipiente espacio

urbano de un referente religioso.

Nada mas era Valle de Monjas, o el rio, le llamaban el rio. Ya después hicieron la capilla, mi
esposo la inici6 junto con unos compaiieros, y la lograron hacer asi chiquita como la ves.
Estando ahi, como dijeron que la calle se iba a llamar San Juan, entonces, también el santito lo
escogieron San Juan, o por el santito escogieron el nombre de la calle [...] Era como un monte
de tierra donde esta la capilla, les costd trabajo cuando la estaban haciendo porque acaba mi
marido de trabajar en la tarde, y se iba en la tarde a estar rebajando el bordo de tierra, y ya iban
los demas compaficros, y la gente que queria por su voluntad, pero tardaron un tiempecito en
rebajar el bordo. Luego por medio de limosnas por medio de personas. Tenemos un compadre

que compone lavadoras, y cuando le pedian ayuda a ¢l vendia su cobre que creo le quedaba del

1 Entrevista vecina de 75 afios, realizada el 12-05-08, por Gustavo Morales.
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trabajo, y de ahi cooperaba el sefior, y habia mucha gente que cooperaba, por medio de
cooperaciones y de ayuda de ellos de los que estuvieron haciendo la capilla [...] También
pasaban los carros y como pusieron cartulinas, 0 no sé qué, para quien queria ayudaba con lo que
pudiera para la capilla, y pues si, no faltaba, en ese tiempo habia mucho carro materialista aqui,
estaban las minas de arena, entonces pasaban y no faltaba que dejaran un carro de arena, o no
faltaba quien diera dinero, y asi se formé la capilla, que aun asi le hizo falta dinero a mi marido,
luego terminaba poniendo él dinero para el arquitecto, porque la gente no creas que coopero
tanto, verdad. Y asi se form¢ la capilla fue cuando estabamos aqui. Después los muchachos se
fueron casando y pues no habia donde darles terreno, y ya hubo manera que se agarrara parcela

para uso de suelo de comun, y ya repartié mi €sposo su pedacito para cada quien.2

Son muchas y muy variadas las maneras en que las antiguas parcelas cjidales, no sélo de la parte baja
sino también de la parte media del pueblo, se han ido convirtiendo en lotes de vivienda familiar. Esto
ha implicado un cambio en la concepcion y utilizacion del espacio. Una parcela de un par de héctarcas
paso6 de ser una pequeifiita milpa que lejos estaba de sostener a una sola familia, a ser un gigantesco
terreno susceptible de ser dividido en numerosos lotes familiares, o ser el terreno de una espaciosa
residencia ubicada cémodamente entre el bosque y la ciudad. El testimonio recién citado es tal vez una
forma elemental de urbanizacion de la parcela ejidal, pues el propictario del titulo —el patriarca
familiar— reparte por igual entre hijos e hijas el terreno para la construccion de sus viviendas. Pero en
muchos mas casos la antigua parcela ha sido loteada y habitada no s6lo por los descendientes directos
del titular de ésta, sino por compadres, amigos o simplemente conocidos con quicnes se establecen
contratos informales pero avalados por la autoridad y asamblea ejidal. Cualesquiera que sean los
mecanismos sociales por los cuales se han ido distribuyendo las antiguas parcelas para uso de suclo
comun, todos estan marcados por los compromisos informales establecidos al interior de la familia
extensa, pero también entre compadres, amigos y los lideres del comisariado ecjidal. En primera
instancia, el paisaje urbano de San Mateo —mas all4 de las “islas” residenciales,— sugiere una nula
planificacién y el reinado de la improvisacién y el capricho. En cierta medida es verdad, pues los mads
recientes intentos por racionalizar y esclarecer los usos del suelo por medio de un documento, como lo
es un plan parcial de desarrollo urbano, fracasaron en la década pasada, debido al recelo y al fantasma

del desalojo, en una zona por lo demas fragmentada y codiciada. Sin embargo, el paisaje es una

2 La presencia de la imagen de San Juan Bautista en San Mateo, en particular, en la zona del rio tiene un motivo
mitohistorico. Ver en APENDICE el apartado Don Gerado: compromiso originario.
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construccion cultural la cual refleja ciertos mecanismos sociales informales anclados en las
instituciones culturales, como lo son la familia, el compadrazgo y la propia religiosidad popular. El
hecho de que los constructores del espacio habitable sean los propios habitantes nos remite a un
entramado social que sc objetiva en el equipamiento urbano, comun y privado. Como la cita arriba
transcrita lo demuestra, 1a construccién de la capilla dedicada a San Juan Bautista en la parte baja del
pueblo, da cuenta de una intenciéon ordenadora de los pobladores al interior del caos urbano. El
patronazgo divino no sélo dota de nombre a las calles recién abiertas, sino que reafirma la propia
pertenencia al pueblo. Por tanto, mas alld de ser un derroche sin sentido de recursos materiales y de
tiempo de trabajo, el culto patronal en la ciudad es un fuerte principio de pertenencia que echa a andar
intercambios y compromisos morales que ordenan y jerarquizan la vida de la “descontrolada”

metropoli, las relaciones entre sus habitantes y la propia construccion de ésta.

Capitulado

El presente trabajo terminal consta de cuatro capitulos. En el primero delinearemos un marco teorico a
partir de dos perspectivas diametralmente opuestas de la institucion de los cargos religiosos en
Mesoamérica. El segundo, consiste en la descripcion del ciclo festivo en San Mateo; haremos especial
énfasis en las practicas festivas dedicadas al culto patronal, pero también en otros momentos, como la
Semana Santa que aunque difieren en contenido y organizacion de las fiestas patronales —las cuales
son nuestro principal tema de investigacion— implican cierta organizacion popular, y por tanto, son
parte de la cultura catélica en el pueblo. En el tercer capitulo, pasaremos revista a la organizacion y los
cargos religiosos, sin los cuales la realizacion de las fiestas seria imposible; daremos énfasis a la
enorme capacidad del sistema de cargos para allegarse recursos humanos y materiales —de los mas
diversos origenes— en favor de la reproduccion ininterrumpida del ciclo festivo. Por dltimo,
trataremos el tema del “catolicismo popular” desde la optica del clero catolico, con el fin de mostrar la
difcrencia de objetivos entre el clero y el sistema de cargos, lo cual hace latente la convivencia

inarmonica y conflictiva entre €stos.
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Imagen 1. Delegacion Cuajimalpa de
Morelos al sur poniente del Distrito
Federal.
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Imagen 2. San Mateo Tlaltenango
dividido entres zonas

1. Parroquia de San Mateo 6. Carretera San Mateo-Santa Lucia
2. Capilla de San Juan 7. Campo de golf

3. Autopista México-Toluca 8. Puentes de “Los Poetas”

4. El Contadero 9. Cumbres de Santa Fe

5. Tienda Sam'’s

(Nota: La division presentada no esta sustentada en ningun tipo de division administrativa o censal

oficial, por lo que es aproximada y util solamente para los fines de esta exposicion.)
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Imagen 1. A la izquierda del desarrollo Cumbres, San Mateo
es invisible.
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~ [rabla 1. Crecimiento demogrifico en San Mateo Tlaltenango, Cuajimalpal
Afio Total de habitantes

1900 489
1910 601
1921 516
1930 661
1940 641
1950 1039
1960 1896
1970 3331

(Fuente Archivo de Historico de las Localidades, INEGI.

http://mapserver.inegi.org.mx/AHL/rcalizaBusquedaurl.do?
cvegeo=090040021, Septiembre 2010)
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Tabla 2. Algunas variables sociodemograficas de San Mateo
Tlaltenango, Cuajimalpa (2000)

Variable

PoblaciE)’Tl total

Poblacién

14,430

Poblacion femenina 7,217

Poblacion masculina 7,182

Poblacién mayor de 18 afios con instruccion media superior 1,897
Poblacion mayor de 18 afios con instruccion superior 859

Poblacion ocupada (P.O.) 5,438

P.O. en el sector terciario 3,787

P.O. como empleado u obrero 3,965

P.O. trabajadora por cuenta propia 1,055

P.O en el sector secundario 1,292

Fuente: Secretaria de Desarrollo Social, Gobierno de la Ciudad de México.

www.sideso.df.gob.mx/documentos/ut/CUJ_04-031-1_C.pdf, Septiembre 2010.
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1. DOS MIRADAS OPUESTAS AL SISTEMA DE CARGOS

1.1 DELIMITAR LA DISCUSION

La literatura antropolégica acerca de los sistemas de cargos cn las diversas regiones histdrico-
culturales de México y Mesoamérica es muy amplia; incluye miles y miles de articulos, ensayos y
publicaciones dedicadas a la etnografia de dicha institucién. Los trabajos varian desde las
descripciones etnograficas de la jerarquia civico-religiosa en tal o cual momento y espacio historico,
hasta las comparaciones y las formulaciones generales sobre los principios rectores del sistema. Para

un estudiante interesado en tales discusiones la tarea de revisar siquiera los trabajos mas significativos

y las principales sintesis de las diversas tendencias interpretativas, resulta una labor muy grandc que

requiere de muchas horas de lectura y otras mas de rastreo y mapeo de la literatura.

Afortunadamente existen trabajos de antropélogos mexicanos y extranjeros dedicados a

sintetizar y agrupar tal cantidad de publicaciones de acuerdo a ciertas corrientes interpretativas. Uno de
€s0s autores que se ha propuesto la construccion de un mapa de orientacion dentro de tal océano de
trabajos es el profesor danés de la Escuela Nacional de Antropologia Leif Korsback (1996, 2002).

Para este autor la etnografia de los sistemas de cargos tiene un fuerte arraigo en la antropologia

mesoamericanista, cuya época “dorada” o de mayor auge comienza con la publicacion del articulo

pionero de Sol Tax sobre los municipios del altiplano guatemalteco en 1937 y termina con la ruptura

critica en la antropologia mexicana, sintométicamente fechada en el afio de 1968.

Tras la “invencion” de la Jerarquia civico-religiosa en el articulo clasico de Tax, las etnografias

sobre esta institucion proliferan y por encima de sus diferentes orientaciones tedrico-metodologicas,
Korsback encuentra un par de consensos: uno descriptivo, referente a las caracteristicas méas comunes
del funcionamiento del sistema de cargos que este autor llama “el tipico sistema de cargos’; otro
explicativo, referente a las funciones latentes del sistema que llama “el paradigma de cargos”.

El primer consenso se refiere al patrocinio individual y rotado entre todos los miembros de la
comunidad —Iléase, jefes de hogar— del culto religioso, pero también a Ia aceptacion de las
responsabilidades civiles locales, las cuales sc encuentran intimamente vinculadas en una Jerarquia
escalafonaria por la cual los individuos van ascendiendo a lo largo de su carrera ceremonial. El

individuo se ve envuelto en ¢l sistema, en Cuyas participaciones se entrelazan, llevando una

responsabilidad a otra. Al final, quienes se involucran plenamente en esta espiral de responsabilidades,
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y llegan a la cima de la jerarquia —generalmente, durante la vejez— conforman un grupo social muy
respetado al interior de la comunidad, cominmente llamado Jos pasados (Korsbaek, 1996c¢).

El segundo consenso es —como deciamos— explicativo y esta compuesto por las hipotesis
mas recurrentes puestas a trabajar en las etnografias acerca de este tema. Si el articulo de Tax en 1937

da origen al sistema de cargos en tanto objeto de estudio antropologico:

El articulo de Fernando Camara Barbechano [de 1949] marca el inicio de un nuevo proceso: el
proceso de elaboracion de un consenso alrededor de la explicacion del sistema de cargos. Lo que
realmente presenciamos en los afios después de 1949 es la creacién de una “ciencia normal” —
con base en la introduccién del sistema de cargos como la institucién principal en las
comunidades indigenas— la larga marcha hacia una situacién “normal” donde el objeto estd bien
definido y donde entonces se puede empezar a buscar una “explicaciéon normal” de este objeto

(Korsbaek, 1996d: 271).

Este consenso explicativo —seglin este autor— ha sido dividido en tres aspectos principales: el
econdmico, el politico y el religioso. El efecto o mecanismo de nivelacién socioecondémica
incorporado al funcionamiento del sistema de cargos es la explicacion “normal” del sistema, en tanto,
institucion econdémica. En su aspecto politico, la interpretaciéon de la jerarquia consiste en una
institucion social que permite la gobernanza democratica al interior de la comunidad, donde los
individuos no retienen ningtin poder politico mas alla del depositado por la comunidad en los cargos.
Por dltimo, la interpretacion “normal” de la institucion en su dimensién religiosa subraya la
delimitacion de las fronteras comunitarias, ya que mediante la participacion en los cargos los
individuos se identifican con la colectividad y adquieren derechos y obligaciones para con ella.

Para la elaboracion de este trabajo la identificacién del “tipico sistema de cargos” hecha por
Korsbaek ha resultado de gran utilidad en la formulacion de preguntas sobre el funcionamiento del
sistema en San Mateo Tlaltenango. Aunque la realidad social de los sistemas de cargos en San Mateo
es totalmente distinta de la de los sistemas estudiados por los autores clasicos de incios del siglo XX de
los que Korsbaek hace referencia, tal ejercicio de contraste nos dota de muchas luces en la
investigacion de los sistemas de cargos en la ciudad. Como veremos en el capitulo III de este trabajo,

una radiografia con meros intereses descriptivos del funcionamiento del sistema de €argos nos arrojara
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numerosas diferencias empezando por la desvinculacion de los cargos religiosos de los civiles, asi
como el patrocinio comunitario de la fiesta, entre otros elementos.

En este capitulo nuestra intencién es mas bien retomar algo de la gigantesca literatura sobre el

tema, discutiendo sélo unos cuantos autores que nos iluminen el posterior tratamiento de la

informacion etnografica. De aquel océano de publicaciones que ya mencronabamos rescataremos dos

miradas diametralmente opuestas del sistema de cargos, apenas un “par de litros” de ideas.
La primera es una mirada histérico-funcionalista que forma parte del citado “consenso
explicativo” acerca de la Jerarquia civico-religiosa en sus tres dimensiones. Esta mirada es la de un

autor clasico: Eric Wolf. Mas como subrayaremos abajo, las interpretaciones del sistema de cargos

hechas por este antrop6logo norteamericano no pueden separarse del desarrollo historico del tipo de
comunidad campesina, dentro de la cual & considera que existe exclusivamente el “tipico” sistema de
cargos.

Si la preocupacién de Wolf por el sistema de cargos no es auténoma sino heterénoma, en tanto
busca establecer las concomitancias entre comunidad campesina y organizacion civico-religiosa, la
segunda mirada de la que nos ocuparemos procede de una manera diametralmente opuesta. En las
antipodas de la obra de Wolf acerca del tema, se encuentra la interpretacion del sistema de cargos, en
tanto, orden auténomo comunitario. Para el desarrollo de tal interpretacion haremos referencia
fundamentalmente a un antropélogo contemporaneo quien ha investigado el sistema de cargos
religiosos en una pequefia comunidad de la Meseta Tarasca en Michoacan, Mario Padilla (2000). Para
este autor la institucion de los cargos posee una idiosincracia propia, que justifica su interpretacion en

Sus propios términos: en tanto intercambio reciproco entre comunidad e imagen protectora.

1.2 LA COMUNIDAD CERRADA DE CAMPESINOS Y EL SISTEMA DE CARGOS

Aunque sus comentarios sobre la jerarquia civico-religiosa estan presentes en muchos de sus trabajos
(Wolf, 1955a, 1955b, 1957, 1959, 1972) y su obra ocupa un lugar central en la “ciencia normal”, o lo
que Korsbaek llama, “el paradigma de cargos”, Eric Wolf no parece haberse preocupado por ¢l sistema
de cargos per se. Sus comentarios al respecto, son mas bien parte de amplios trabajos historicos y
antropologicos sobre el campesinado en Mesoamérica, y en general, en toda Latinoamérica. Aislar las
consideraciones de Wolf sobre el sistema de cargos implica la fragmentacion de una obra que mas bien

tiende a la integracién tedrica y metodoldgica.
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El campesinado en su obra es considerado, en tanto, subcultura o segmento territorial integrado
a amplios niveles de integracion sociocultural como el nacional o el mundial. De acuerdo a sus
distintas articulaciones con la sociedad mayor, Wolf (1955a) dividi6 a las comunidades campesinas en
dos grandes tipos o polos de integracion sociocultural: el primero, caracterizado por su apertura a los
mercados de productos agricolas a nivel global, que llamé naturalmente la comunidad abierta de
campesinos; y el segundo polo esta conformado por las comunidades de campesinos cerradas al
mercado exterior y dedicadas a buscar la propia subsistencia mediante el autoabasto. Estos dos polos
constituyen un continuum basado en la estructura de produccion y la utilizacién de la fuerza de trabajo
—desde la total hasta la nula orientacion al mercado— pero a partir de los cuales Wolf encuentra
concomitantes culturales e institucionales, entre las que se encuentra la organizacion religiosa.

En las comunidades corporativas y cerradas de campesinos el eje articulador de la toda la vida
social de sus miembros —segun ¢él— cs la jerarquia civico-religiosa. Gracias a ¢sta la comunidad
delimita claras fronteras de pertenencia, a través de la participacion de los individuos en esta
institucion; establece los parametros de la autoridad y el ejercicio de la politica, mediante un vinculo
intimo de ésta con la religion; y limita enormemente la utilizacion de los excedentes econdmicos por
sus miembros, inhibiendo la conversion de éstos en capitales orientados a la acumulacion y, de esta

forma, la comunidad impide el libre desarrollo del sistema social de clases, tal como sucede al exterior

de ella.
1.2.1 El exterior y el interior de la comunidad corporativa

De tal manera que la discusion sobre la jerarquia civico-religiosa estd irremediablemente vinculada a
las discusiones sobre el modo campesino de produccion articulado en diferentes tiempos y espacios
histéricos al desarrollo capitalista. Wolf es parte de una reaccion dentro del propio materialismo
cultural, frente a la clasica postura marxista al respecto. Ya que —como sefiala Angel Palerm— “si el
marxismo [ortodoxo] carece de una teoria del campesinado, posee en cambio una teoria de su
desaparicion, ademdas de una praxis bien experimentada aunque infructuosa de su
eliminacion” (Palerm, 1980: 241). Asombrados por el desarrollo industrial de la Gran Bretafia, los
marxistas ortodoxos y el propio Marx profetizaron un futuro britanico para todo €l orbe, sin intentar
siquicra “‘comparar sistematicamente las cifras de campesinos britinicos eliminados del sistema

metropolitano con el numero de campesinos incorporados de esta manera al nuevo sistema
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mundial” (op. cit.: 243). Por lo contrario, tanto Wolf como Palerm rechazaron el evolucionismo lineal
inherente a la “teoria marxista de la desaparicion del campesinado” y a la creencia en un desarrollo
capitalista por igual en todas partes.

Las comunidades campesinas de las llanuras costeras del Golfo de México y del Caribe, entre
otras regiones, inspiraron de hecho el modelo basico de la comunidad abierta formulado por Eric Wolf,
para el cual, sin embargo, sugiere tantas variedades y subtipos como diferentes adaptaciones e
integraciones historicas al mercado mundial agricola (1955: 467 ss.). La tesis de doctorado de Wolf es
un acercamiento etnografico a un tipo de comunidad abierta de campesinos dedicada a la produccion
caificra en la isla puertorriqueila; producto historico de la demanda de productos agricolas en los paises
metropolitanos, como la Gran Bretaiia, en el siglo XIX llamada “la factoria del mundo”.

Sin embargo, no es en este tipo de comunidad campesina donde Wolf encontré al “tipico
sistema de cargos”, pues en aquel contexto el culto y la organizacion religiosa constituyen tan solo un
conjunto de actividades mas dentro de la vida comunitaria (Wolf 'y Hansen, 1970: 100). Es mas bien en
las comunidades corporativas y cerradas de campesinos donde la institucion de los cargo civicos y
religiosos constituye el eje rector de la toda la vida social de la comunidad. No es ahi una dimension

mas de la vida comunitaria, sino la dimension mas importante de la vida comunitaria.
1.2.1.1 Modo campesino de produccién

Aunque encerrada en el autoabasto de la unidad doméstica y dedicada a la defensa de un territorio
comun, la comunidad campesina de este tipo no deja ser parte de un todo social mayor, a cuyos ciclos
de desarrollo y crisis esta plenamente subordinada.

Palerm (1980) se ha dedicado —en un clésico ensayo— a explorar las principales formas de
articulacion de dichas comunidades con una fuerte vocacion de produccion para su propio consumo, en
relacién con la produccion y circulacidn capitalista de mercancias. Dicha vocacion mas que una
tendencia ‘“natural” del individuo a producir para el propio consumo familiar, es un condicion
estructural, producto de la articulacion divergente del campesinado con el sistema capitalista. A lo
largo de la historia los campesinos pertenecientes a este tipo de comunidad se han visto obligados a
completar su autoabasto con dinero proveniente de dos fuentes principales: 1) la venta de su fuerza de

trabajo temporal a las empresas del capitalismo agricola, pero también de la industria minera y de la
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construccion, en tanto, mano de obra “no calificada™; 2) la venta de productos agricolas al capitalismo
mercantil, gracias a la auto explotacion de la fuerza de trabajo familiar de la unidad doméstica. De tal
manera que: “el autoabasto debe verse como una parte del salario no pagado por los empresarios
capitalistas [...] y lo que permite los bajos precios con que los productos campesinos entran en la
circulacion capitalista” (Palerm, 1980: 310).

A diferencia de la comunidad abierta plenamente al mercado exterior, la comunidad corporativa
de campesinos orienta su trabajo y su produccion a éste sélo de manera complementaria y temporal,
logrando asi mantener sus fronteras sociales bien claras, dentro de las cuales posee un territorio comin
Yy un organizacion comunitaria propia.

Historicamente los miembros de la comunidad cerrada de campesinos han sido relegados “al
status de trabajadores temporeros que ganan la propia subsistencia de unas tierras escasas” (Wolf,
1957: 93). Junto con la hacienda, Wolf considera a la comunidad corporativa instituciones historicas
de “retirada”. “Producto de una depresion econémica [la del siglo XVII en la Nueva Espafia], la
hacienda fue una institucion para satisfacer una demanda limitada” (Wolf, 1959: 183). Mientras que la
comunidad india, en tanto reserva de fuerza de trabajo, debid esperar un mayor acceso a los mercados
internacionales —limitado sistematicamente por la politica imperial— y un nuevo impulso capitalista
en la Nueva Espafia, para salir de su encierro. El sistema de la hacienda hubo de desaparecer hasta el
advenimiento de la Revolucién mexicana del siglo XX, en cambio, la reconstruccién de la comunidad
india ha dejado huellas todavia perceptibles entre los habitantes de las montaias del sur de
Mesoamérica.

En palabras de Wolf la caracteristica distintiva de la comunidad cerrada de campesinos:

Is that it represents a bounded social system with clear cut limits, in relations to both outsiders
and insiders [...] Seem from the outside, the community as a whole carries on a series of
activities and upholds certain “collective representations.” Seen from within, it defines the rights

and duties of its members and prescribes large segments of their behavior (1955: 457).

3 Hay que subrayar que el adjetivo de “no calificada™ es un poderoso instrumento simbélico de dominacion, ya que
descalifica los conocimientos practicos de los fuerza de trabajo campesina en favor de la explotacion de ésta. ;Quién se
atreve a desmentir los conocimientos practicos de un campesino que durante generaciones se ha dedicado a trabajar la
tierra? Los campesinos son mas bien, trabajadores especializados en el manejo de los recursos productivos de su contexto
comunitario: los cuales pueden incluir desde complejos sistemas de riego y manejo del agua, hasta el tratamiento de las
enfermedades y males de sus animales de tiro.
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En su interior la comunidad est3 compuesta por unidades domésticas, las cuales poseen el derecho a
buscar su propia subsistencia mediante la produccion agricola para el autoconsumo. Para tal fin cada
familia controla cierta cantidad de tierra que es susceptible de ser heredada a sus descendientes.
Aunque la posesién de la tierra circula libremente al interior de las familias extensas ¢ incluso entre

estas, la disposicion ultima sobre la tierra recae en la comunidad. Ella posee la jurisdiccion sobre la

libre disposicion de la tierra, por lo que ésta no puede ser considerada cabalmente una mercancia.
Wolf destaca que incluso ahi donde Ia tierra es traspasada mediante contratos establecidos libremente
entre miembros de la comunidad, el taba acerca de la venta de la tierra a individuos externos a este

cerrado sistema social limita enormemente ¢l impacto del sistema economico de clases de la sociedad

mayor al interior de la comunidad.

1.2.1.2 El sistema de cargos

La comunidad corporativa es una asociacion de unidades domésticas —no de individuos— donde cada

cual tiene el derecho a trabajar la tierra conforme a sus necesidades y de acuerdo a la fuerza de trabajo
disponible en su interior —que incluye, por supuesto, a nifios y mujeres. Por tal motivo, el desarrollo
de la diferenciacién clasista en Ia comunidad es sistematicamente contrarrestado por la disposicion
comunal sobre la tierra, pero tambi¢n por el funcionamiento del sistema de cargos, institucion de gran

protagonismo colectivo al interior de la comunidad. De hecho, es esta institucién la que convoca la

mayor participacion colectiva, ya que el consumo y la produccién estan confinadas, por rcgla general,

a la unidad doméstica.

Por lo general, se ha hecho énfasis en el perfil economicista de las ideas de Wolf sobre el

sistema de cargos civiles y religiosos. En efecto, este autor considerd que el patrocinio individual y

rotado de los cargos comunitarios constituye un mecanismo econdmico nivelador al obligar a los

participantes a invertir trabajo, tiempo, alimentos y dinero efectivo para el cumplimiento de tales

responsabilidades. El funcionamiento de la organizacion religiosa en ese sentido hace patente la

voluntad comunitaria por impedir o, por lo menos, sesgar la acumulacién clasista de la riqueza, asi

como la intencion de “igualar las oportunidades vitales y los riesgos vitales de sus miembros” (Wolf,

1957: 93). En las obras de otros antropdlogos se han formulado fuertes criticas a esta postura de Wolf,
sosteniendo que el sistema de cargos, mas que nivelar u homogeneizar la riqueza entre los miembros

de la comunidad funciona como un mecanismo social legitimador de las diferencias econémicas
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(Cancian; 1965, 1969, 1992), o incluso permite la extraccion de riqueza por parte de una elite en
detrimento de la comunidad entera (Harris;1964).

Sin embargo, el mecanismo nivelador incorporado al sistema de cargos so6lo idealmente busca
eliminar las riquezas y excedentes de las familias miembros. Mas que desaparecer materialmente toda
la riqueza excedente en la comunidad, el mecanismo le otorga a ésta un uso y un sentido distinto al

otorgado en la sociedad mayor regida por el sistema de clases.

The existence of such mechanisms does not mean that class divisions within the corporate
community do not exist. But it does mean that the class structure must find expression within the

boundaries sct by the community (Wolf, 1955a: 458).

Segun Greenberg (1987) este desacuerdo sobre las funciones economicas de las jerarquias, se
esclareceria si evidencidaramos las diferentes concepciones de comunidad corporativa y cerrada
subyacentes a las etnografias de los sistemas de cargos. A decir de este autor, la definiciéon de
comunidad corporativa hecha por Wolf es mucho mas estrecha que la comunmente utilizada, y es ajena

a:

la tendencia gencral dentro de la literatura, considerando a cada municipio indigena como un
grupo étnico separado [...] ellos identifican a las comunidades indigenas corporativas por las
diferencias existentes en el dialecto, la indumentaria y la organizacion sociopolitica, aun entre las
comunidades del mismo grupo lingiistico. Reconociendo a las comunidadecs como grupos
étnicos aislados podemos llegar a una nocién mucha mas amplia y libre de lo que es una

comunidad corporativa (Greenberg, 1987: 28).

La definicion de corporativo en la obra de Wolf se sustenta en una consideracion juridica de ésta, en
términos de perpetuidad legal, pero también en términos socio estrucuturales, a partir de los conceptos
de orden y encierrro. Dow (1973) encuentra las fuentes de esta doble definicion de lo corporativo —
que Wolf utiliza—: la primera en la obra de Maine y la segunda en la de Weber.

Seria muy largo relatar la discusion sobre las funciones latentes del sistema de cargos, en
términos niveladores, redistributivos, legitimadores o cxtractores. Por ahora, es preciso destacar dos

aspectos de las consideraciones de Wolf al respecto: primero, para él la jerarquia civico-religiosa
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funciona como un filtro o sesgo importante en la utilizacion de los excedentes al interior de la
comunidad que simbélicamente elimina su efecto disruptor mas no los elimina materialmente; y, por
ultimo, las condiciones socio estructurales subyacen al funcionamiento de estc mecanismo nivelador,
esto es, el criterio estructural de la comunidad coporativa. Como sefiala Greenberg es un error
considerar a pueblos o pequefias ciudades que no son comunidades cerradas —en cuyo interior habitan
importantes elites comerciales— pero que poseen sistemas de cargos religiosos en estos términos.

Para Wolf el sistema de cargos de las comunidades corporativas y cerradas de campesinos
posee ademas del mecanismo econémico nivelador, dos implicaciones mas muy importantes en este
contexto. La primera, consiste en las fronteras de pertenencia que se establecen mediante la
participacion en el sistema de cargos. Dentro del contexto de la comunidad cerrada, dichas fronteras
juegan un papel muy importante, mas alla de la identidad cultural. Las fronteras de la comunidad son
tambicn relevantes en tanto definen derechos y obligaciones de sus miembros, cn asuntos civiles,
politicos, econémicos y agrarios, no sélo religiosos. La subsistencia de las unidades domésticas
depende del trabajo de la tierra, la cual —como hemos sefialado— est4 subordinada a la jurisdiccion
comunual sobre ésta.

Los sistemas de cargos en la ciudad de México también proveen de mecanismos de pertencncia.
Sin embargo, la pertenencia a los pueblos urbanos, como San Mateo, no tienen directamente ninguna
implicacion productiva o laboral para sus miembros. Las fronteras del pueblo trazadas mediante la
participacién de sus miembros en el sistema de cargos, rapidamente se han desdibujado con la
desagrarizacién y descampenizacién de la comunidad Y su inserci6n en la compleja demanda de fuerza
de trabajo en los sectores industriales y de servicios de la zona metropolitana.*

La segunda implicacion del sistemna de cargos en la comunidad cerrada se encuentra en la
manera en que se ejerce la autoridad civil y el poder politico en ésta. La jerarquia vincula intimamente
la participacion religiosa con la politica, estableciendo parametros particulares para el ejercicio del
poder. La jerarquia civico-religiosa: “makes the achievment of power a matter of community decision
rather than a matter of individually achieved status” (Wolf, 1955a: 458).

Por tanto, es un error extrapolar las ideas econémicas de Wolf sobre el sistema de cargos, ya

que ¢stas forman parte de un modelo sociolégico muy amplio. La comunidad cerrada de campesinos es

4 De hecho, las disputas agrarias en la actualidad en San Mateo son parte de un lucha entre actores disimiles por el
desarrollo de proyectos urbanisticos, asi como proyectos de proteccion ambiental y desarrollo ecologico en esta periferia de
la ciudad (esto es, la disputa por el Desierto de los Leones).
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un producto de las contradicciones historicas de la colonia en la Nueva Espafia, en la cual el desarrollo
capitalista y el uso de la mano de obra nativa estuvo determinada por la dualizacion de la sociedad por
parte de la Corona Espafiola, y el establecimiento de un “gobierno indirecto” en un gran sector de la
sociedad colonial;> asi como por las politicas econémicas que restringian el acceso del Nuevo Mundo
al comercio internacional, y la crisis econdmica derivada del cambiante papel del Imperio Espaiiol en

el naciente sistema econdmico mundial.

1.2.1.3 El individuo y la comunidad corporativa

Las dimensiones de este modelo sociologico —resultado de la creatividad pero también de la ardua
labor de sintesis de Eric Wolf— pueden vislumbrarse mejor si destacamos que para este autor: “the
initial criteria for our types can be primarily economic o sociopolitical, but should of course include as
many other features as possible” (1955a: 455, subrayado mio). La recurrencia de cierta normatividad
social, asi como de patrones o complejos psicosociales incorporados al habitus de los individuos son
también parte de las caracterizaciones que el modelo de Wolf contiene, el cual posee importantes
intenciones holisticas e integradoras. A fin de simplificarlas, a continuacion consideraremos tres puntos
principales.

En primer lugar, hay que destacar el conservadurismo o la “cerrazon” de los campesinos que se
dedican fundamentalmente a producir para su propio consumo. Los campesinos que se desenvuelven
en este tipo de comunidad suelen ser muy conservadores de sus propias normas y formas de vida.6 Asi
como la disposicion comunal sobre la ticrra inhibe la interferencia de agentes extrafios dentro de la
vida econémica al interior de la comunidad, la comunidad corporativa parece incorporar en sus

miembros mecanismos psicosociales que inhiben su atraccion a alternativas culturales de afuera. Al

* Para Wolf este “‘gobierno indirecto” es parte del establecimiento de “La Repitblica de Indios”, en cuyo desarrollo histérico
influyeron tres factores principales: 1) la intencion de prevenir a toda costa la formacion de grandes jefes territoriales al
estilo feudal, por parte de la Corona , 2) el caracter dindstico de ésta que incorporaba con facilidad a diversas subculturas y
3) la opcion de establecer tributos individuales o comunitarios sobre estd poblacién campesina. (Wolf, 1955a: 457).

¢ De inmediato, hay que aclarar y subrayar que estas caracteristicas de la conducta del campesino no son complejos
psicologicos “genéticos” o “naturales”. Muy probablemente al hablar del “conservadurismo” o “la cerrazén” de los
campesinos recordemos el estereotipo clasico que los habitantes de la ciudad tienen sobre éstos; de manera que estas
caracterizaciones antropolégicas parezcan “poco novedosas”, o simplemente una reproduccion de los prejuicios que los
ciudadanos “civilizados” tienen de los hombres del campo. Sin embargo, el fundamento de estas caracterizaciones es la
comunidad corporativa, la cual tiene un criterio basico socio estructural y econdmico. Al transformarse desde sus entrafias
la comunidad corporativa y cerrada de campesinos en la historia reciente de nuestro pais, las evidencias ideolégicas parecen
derrumbarse y facilmente podemos encontrar ejemplos sobre el sorprendente cardcter innovador y abierto del campesino
individual.
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comparar a los nuevos sujetos sociales y culturales que el desarrollo economico del Bajio colonial
produjo, Wolf sefiala: “Las comunidades indias se habian orientado hacia la satisfaccion de un mimero
fijo de necesidades culturalmente derivadas y se defendian tenazmente contra la introduccién de
nuevas necesidades y de nuevos habitos culturales que venian de fuera” (1955b: 84-85, subrayado
mio).

En segundo lugar, la vida social de la comunidad ccrrada estd permeada por una fuerte
ideologia igualitaria que reconoce el derecho de todas las unidades domésticas que la componen de
ganar su propio alimento y satisfacer solo sus mas estrictas necesidades sin obtener mayor produccién
en detrimento de otros. Segin Angel Palerm, la familia campesina persigue un ideal autdrquico que,
sin embargo, sin éste tan solo una parte de la sociedad mayor vera siempre frustrado. “El fundamento
primario de la unidad doméstica campesina se encuentra en su derecho comun de acceso al suelo y en
su capacidad de utilizarlo para generar, en condicioncs ideales, la totalidad de su
abastecimiento” (Palerm, 1980: 309).

Por ultimo, hay que destacar las formas institucionalizadas de mediar y resolver los conflictos
al interior de este tipo de comunidad. Contrario a una idea roméntica de la comunidad corporativa ¢
indigena, los conflictos, el odio y las rivalidades no estan ausentes al interior de ésta. Sin embargo,
suele haber una incidencia mucho menor de violencia fisica y asesinatos dentro dc estas comunidades,
a comparacion de las comunidades abiertas o, por supuesto, de las ciudades. La sensibilidad a la
opinion publica, la envidia institucionalizada, la brujeria, el mal de ojo, etc.” (vease Wolf y Hansen,
1972: 95-99; Foster, 1967, cap. 8) son mecanismos sutiles que evitan la agresion fisica y dirccta entre
los miembros de la comunidad. Por otro lado, los 6rganos locales de administracion dec la justicia
procuran la convivencia pacifica entre los jefes dc las unidades domésticas de la comunidad,
privilegiando la mediacién y la conciliacién, por encima de la persecucion y el castigo. “El indio no
puede controlar a los hombres [de su comunidad]; solo desea llegar a un acuerdo con ellos” (Wolf,

1959: 195).

7 Sobre la brujeria en estas comunidades Wolf comenta: “It minimize disruptive phenomena such as economic mobility,
abuse of ascribed power, or individual conspicuos show of wealth.” (1955a: 461)
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1.2.2 Recapitulacion

Aunque hay dos nucleos agrarios que le dan forma a cierta comunidad agraria en el pueblo (el ejido y
la comunidad agraria), San Mateo Tlaltenango en la actualidad es un asentamiento urbano, lugar de
residencia de obreros, profesionistas, comerciantes, burdcratas, trabajadores de empresas paraestatales,
vendedores ambulantes, etc. Quienes cultivan alguna parcela ejidal son muy pocos. El cultivo de la
tierra como en otras zonas de la perfiferia sur del Distrito Federal es un lujo, que sélo aquéllos que
posee un nivel de vida asegurado y estable lo pueden costear. Segun la Subdireccion de Desarrollo
Rural de la Delegacion Cuajimalpa, el area susceptible cultivo en el pueblo es de 32.97 has. Mientras
que el nimero de productores también potenciales es de 49, la mayoria de ellos ejidatarios.® Pero
incluso para aquel minimo sector de la poblacion que produce en el campo para vender y obtener
alguna ganancia econdmica, ésta no es su principal fuente de ingresos. La actividad agricola es solo
una actividad econémica mas de algunos pobladores, que por lo general tiene una importancia infima
en sus finanzas.

En el caso de los comuneros, el territorio por el cual se han insertado en interminables disputas
legales con empresas y otras poblaciones de la zona, es netamente boscoso, por lo que la actividad
agricola no es parte de sus funciones. Los comuneros de San Mateo en la actualidad, més bien, estan
insertos en los discursos y practicas ecologistas, ya que sus actividades —mediante las cuales buscan
legitimarse en tanto poseedores del area del Desierto de los Leones— consisten en proyectos de
reforestacion, ecoturismo y educacion ambiental.

No es necesario presentar una radiografia detallada del perfil socioecondémico y laboral de los
habitantes de San Mateo, para hacer notar que este pueblo urbano no es para nada una comunidad
corporativa y cerrada de campesinos, conforme al modelo de Wolf. Incluso seria arriesgado catalogar
San Mateo comunidad cerrada cuando éste era un pueblo de la periferia rural de la ciudad de México,
hace 40 o 50 afios. Seria necesario hacer una investigacion de historia social y econéomica —que no
hemos hecho— en la comunidad para determinar las proporciones exactas que el autoabasto, la venta

de la mano de obra y la venta de productos agricolas en la ciudad tuvo en la economia local de los

antiguos campesinos del pueblo.

8 Véase Carillo (1999).
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A pesar de que San Mateo esta lejos de ser una comunidad corporativa de campesinos, y por
tanto, las consideraciones de Wolf sobre la organizacion religiosa no tienen ninguna aplicacion en
nuestro caso, hemos decido traer a colacion la obra de este autor por varias razones.

En primera instancia, con la intencién de contrastar el enfoque que ahora trataremos y que
guiard en gran medida el tratamiento de los datos etnograficos en los siguientes capitulos. Mirar al
sistema de cargos en sus propios términos religiosos, es totalmente factible en nuestro caso de estudio.
De hecho, esta mirada puede aplicarse al estudio de cualquier sistema de cargos, independientemente
de las condiciones socio econdmicas ¢ historicas de la comunidad en la que se encuentre. Por el
contrario, el modelo de la comunidad corporativa de Wolf ve en los cargos religiosos un orden
heterénomo en lugar de auténomo.

Pero justamente eso es lo que queremos rescatar del modelo de este autor. Mas alld de las
caracteristicas historicas y estructurales especificas de la comunidad cerrada de campesinos, Wolf ve a
la organizacion religiosa como un dmbito social heterénomo, de lo cual se deriva la necesidad de
conocer la ubicacion de este ambito al interior de la comunidad, en su relacién con otros mas. En la
comunidad corporativa la organizacion religiosa ocupa un papel central, pero en las comunidades de
campesinos orientados plenamente hacia el mercado, Wolf advierte que la dimension religiosa de la

comunidad es s6lo una mas de entre otras (Wolf'y Hansen, 1972: 100).

1.3 EL SISTEMA DE CARGOS COMO ORDEN COMUNITARIO AUTONOMO

El aspecto econémico del paradigma de cargos, al cual Wolf ha hecho un gran aporte, ha suscitado
muchas discusiones y posiciones diferentes al respecto. Frente a la postura “niveladora” de Wolf, otros
autores han desarrollado otras posturas criticas, entre las que podemos destacar la “legitimadora” y la
“expropiadora” o “extractora”. Ya hemos dicho algo acerca de esta discusion y no pretendemos
profundizar mas en el tema. Lo que nos interesa destacar es que, mas alla de los argumentos, supuestos
y referencias etnograficas de cada postura, el énfasis en el caracter economico del sistema de cargos ha
generado otras criticas de antropélogos contempordneos. Para algunos autores mas recientes tales
discusiones han llevado al estudio de los cargos religiosos a reducccionismos economicistas y

funcionalistas. Al respecto Saul Millan seifiala:
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Aunque la etnografia funcionalista ha privilegiado el papel de la jerarquia como un mecanismo
de la reproduccion social, argumentando que los desequilibrios en los cargos son un efecto de los
desequilibrios en la organizacion social, es necesario advertir que el sistema no se limita a
establecer relaciones de causalidad entre la jerarquia y la comunidad, sino también proporciona

un marco clasificatorio donde las categorias sociales pueden expresarse (Millan, 2005: 232).

Millan, ejemplifica su postura interpretativa del sistema de cargos y hace referencia a la dicotomia
civil-religioso que los clasicos analisis de los cargos hacen, la cual soslaya la semejanza que en el
pensamiento indigena ticnen las funciones de autoridad de mayordomo, el jefe de familia y el alcalde o
juez civil. “Esto explica, de hecho, que numerosas comunidades indigenas empleen los términos del
parentesco para referirse a las autoridades locales” (Millan, 2005: 225).

Otro autor que comparte las criticas a las interpretaciones economicistas del sistema de cargos
es Padilla. Este autor concentra su critica, en particular, en los trabajos de Foster (1967), Cancian

(1965) y Hayden y Gargett (1994), acerca de los cuales dice:

Ninguna de estos autores intento estudiar a la instituciéon y al tipo de poder que le es inherente
considerandolos como parte de un orden comunitario auténomo [...] Hay en el proceso
ceremonial, indudablemente, importantes cambios de bienes y servicios. Pero lo especifico del
mismo no es el caracter econdomico de los intercambios, sino el reconocimiento moral de la
deuda y de las obligaciones que se desprenden de dicho reconocimiento [...] El sistema de
cargos genera una nueva escala social, influida por las diferencias econdmicas, pero que no
refleja a éstas univocamente; no sélo legitima diferencias anteriores, sino que establece otras

nuevas, y al hacerlo, establece también relaciones de poder (Padilla, 2000: 280-281).

1.3.1 La idiosincrasia de la institucion
El analisis de M. Padilla (2000) del sistema de cargos parte de un pregunta, muy sencilla, pero que

puede ser facilmente soslayada en las investigaciones de campo de los antropologos: ;qué lleva a un

individuo a asumir una responsabilidad ceremonial? ;qué motivos aducen los individuos para justificar
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el “derroche” de tiempo, dinero y esfuerzos que la participacién en los cargos religiosos implica? (pp.
171-189).°

Padilla encuentra una infinidad de motivos y razones personales, los cuales hacen referencia a
relatos muy personales y elaborados, pero también respuestas tan simples como “por que si”, “por que
me gusta”. La interpelacion de los santos a los individuos durante sus suefios, por cjemplo, estd
presente en los relatos de los informantes de este autor, como también en muchas mas referencias
ctnograficas. La mandas personales son también muy comunes cuando el individuo promete servirle y
rendirle culto al santo, si éste le otorga alglin favor o bienestar material en alguna situacién critica o de
urgencia. El agradecimiento por algin buen viaje o el fin de algiin problema personal también es
motivo suficiente para que los individuos asuman algin cargo en el sistema de ficstas, atin cuando tal
bienestar no haya sido solicitado explicitamente por el afectado.

La variedad de motivos puede ser interminable, y tan diferente como los relatos de cada
individuo. Sin embargo, por encima de tal diversidad, Padilla define “cl sentido gencral de tomar un
cargo”. A decir suyo las razones més recurrentes y mas tipicas para asumir un cargo religioso —en San
Pedro Ocumicho, Michoacan— son, en primer lugar, “por manda” o “por promesa”, y en segundo,

simplemente “por gusto”.

Ambas, sin embargo, tienen un significado comun: el cargo se toma para “agradecer” a un santo,
0 a Dios, el haber recibido un bien cuyo origen se imputa a la voluntad divina, y porque se espera
seguir contando con ella. Tomar un cargo es, pues, la forma de corresponder y cerrar asi una
relacion de intercambio entre los miembros de la comunidad y sus divinidades, con la esperanza

de mantenerlas propicias (Padilla, 2000: 182-183).

Durante mi estancia de campo en San Mateo Tlaltenango no pude encontrar cargueros que justificaran
su responsabilidad por medio de “una promesa” hecha al santo patrén. Aunque nunca hice una
pregunta explicita por los motivos, puedo afirmar que los motivos de las personas que entrevisté tenfan
que ver con “el gusto” por las fiestas y ¢l ambiente que las rodea. En una ocasion, una cocinera!® —

ayudante de la mayordomia de la fiesta grande patronal, madre soltera, de unos treinta y cinco afios—

? Confieso que durante las entrevistas o platicas informales que tuve con vecinos involucrados en la organizacion festiva de
San Mateo nunca formule explicitamente tal cuestionamiento —de lo cual me arrepiento.

19 Mujer, entrevistada por Gustavo Eduardo Morales Rosales, 21 - 09 - 08
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nos comentaba —a mi y a mis compafieros— que ella participaba por el gusto de compartir y convivir
con tanta gente del pueblo, y no porque creyera en “esas cosas” de la religion y los santos, pues no
corresponden —a su forma de pensar— a una mujer profesionista con cstudios universitarios. Sin
embargo, sin ser muy conciente era parte de un complejo intercambio ceremonial con el santo patron.

En el caso de los participantes masculinos, quienes por lo menos publicamente coordinan las
actividades mas importantes en las celebraciones religiosas, “el gusto” por el ambiente festivo es parte
del cultivo de sus redes sociales y ademas del esparcimiento con los cuates. De hecho, habria que
hacer notar que la decisién de tomar un cargo en San Mateo no la toman los individuos o las parejas de
matrimonio por separado; no es un decision que se tome independientemente de los demés compafieros
participantes en el sistema —como sucede en la comunidad purhépecha estudiada por Padilla.!! Como
veremos en el capitulo 111, las mayordomias en San Mateo tienen vida gracias a la recreacion de redes
sociales preexistentes en la comunidad que son recreadas en ¢l ambito festivo. En particular, sucede
que estas redes masculinas estén conformadas por “cuates” o “ruedas de bebedores” que comparten
espacios de recreacion, como los partidos de futbol de la liga local. De tal manera, que un hombre
asume un cargo porque sus amigos también lo hacen; o mds bien porque junto con su grupo de cuates,
amigos o compaiieros se ha puesto de acuerdo para asumir algin cargo religioso en conjunto. Algunos
grupos lo hacen, incluso, de manera periodica, cada cierta cantidad de afios.!?

Entonces, podriamos preguntarnos si, como la cocinera antes citada quien reconocia que su
unico motivo para participar en el sistema de fiestas era socializar, el “gusto” por los cargos religiosos
no necesariamente implique —como sefiala Padilla— una “forma de corresponder y cerrar asi una
relacion de intercambio entre los miembros de la comunidad y sus divinidades, con la esperanza de
mantenerlas propicias”. También podriamos suponer, con base en la preeminencia del cuatismo '3 en
las mayordomias y con base en los motivos aducidos por la cocinera citada, quien dice no creer en los
santos, ni en “su existencia”, que los gastos de dinero, comida y esfuerzo del sistema de fiestas se
llevan a cabo con el fin Unico de crear un espacio y un ambiente ameno y propicio para la socializacion

y la convivencia entre los miembros del pueblo, independientemente de su contenido religioso.

Il En la pagina 179, Padilla (2000) cita a un individuo que se rehusaba a tomar uno de los cargos ceremoniales mas
importantes de la comunidad, a pesar de la insistencia de su mujer, pero que tras una buena cosecha finalmente accedio.

12 Véase en el Apéndice, CARRERAS CEREMONIALES el apartado “Don Santiago: retirado del servicio religioso™.

13 Adler de Lomnitz define el cuatismo “como una categoria nativa que describe el complejo de sistemas de normas, valores
y relaciones sociales que la cultura mexicana ha erigido en torno a la amistad masculina” (1975: 189). Para esta autora, “la
bebida” es fundamental dentro de éste sistema de valores,por dos razones: en tanto, muestra inequivoca de confianza o
mecanismo desarticulador de los formalismos sociales; y en tanto, mecanismo de nivelacion econdmica individual.
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Sin embargo, tal consideracion nos llevaria a equiparar la convivencia que se lleva a cabo
durante las fiestas patronales, con cualquier otro evento social, sin poder distinguir lo especifico de los
eventos festivos. En efecto, las fiestas patronales son ‘“‘eventos sociales” como una comida con un
candidato politico, una fiesta de quince afios, etc, mas no son simples eventos sociales. La fiesta cs
mas que una comida compartida por muchas personas; consiste en la sucesion ordenada de una gran
cantidad de eventos sociales con un fin ritual y religioso especifico. Como veremos en el capitulo 11, la
fiesta patronal abarca una gran diversidad de practicas festivas, todas ellas hechas en honor o con
motivo de la celebracion anual del santo patron.

Mis alld de ser un complejo espacio de socializacion, las fiestas patronales poseen una

idiosincrasia propia. Por tanto, coincidimos con Padilla cuando sefiala que:

desde el punto de vista religioso, el sistema de cargos representa la institucionalizacion del flujo
de intercambios entre la comunidad y lo sagrado, asi como el mecanismo instituido a través del

cual se realizan (2000: 186).

1.3.2 El patronazgo divino

La reciprocidad es un principio fundamental de la vida de cualquier ser humano. Somos seres
gregarios, miembros de grandes agrupaciones sociales. La reciprocidad rige todas nuestras relacioncs
interpersonales, pues da la pauta para el inicio y término de éstas. A lo largo de nuestras vidas, estamos
obligados a establecer contacto con un gran de nimero de personas a partir de lo cual establecemos
contratos formales —gracias a la ley, pero también a las ceremonias rituales— e informales, mediante
la palabra y la confianza mutua. Estos contratos suponen de las partes involucradas tanto expectativas
como obligaciones.

Solemos pensar que los contratos solamente se establecen entre personas. Sin embargo, los
individuos también intercambian favores o servicios con seres no humanos, seres sobrenaturales.
Mediante la oracién y las “mandas” los humanos se comunican con las imagenes, las interpelan, le
hablan, les hacen saber sus deseos y frustraciones, para posteriormentc cncontrar eventos
significativos, accidentes —en un sentido positivo— y anécdotas en la vida terrenal que denoten las
respuestas de la divinidad. Quienes creen en las imagenes pueden tener relaciones tan intensas con
ellas como con las personas de carne y hueso.
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Para los creyentes las imagenes son seres sobrenaturales que poseen voluntad propia. En San
Mateo cuando los vecinos hablan del santo patrén se refieren a él como el Seiior San Mateo y no
simplemente como la imagen del santo. De hecho, cuando se le saca de su templo, durante las
procesiones, los mayordomos dicen que sacan al santo para que visite, recorra y mire los espacios del
pueblo. Durante las fiestas de San Mateo o de San Bartolo Amyealco, cuando se encuentran “las
correspondencias” en las colindancias de ambos pueblos se dice que los santos —esta vez las imagenes
pequefias— se abrazan. Cuando en la parte baja de San Mateo se lleva a cabo la fiesta patronal, en
honor a San Juan Bautista, los mayordomos llevan a la imagen del Sagrado Corazén —ubicada en el
templo de la parroquia— a la capilla del rio, para que acomparie a éste en su celebracién. Como el uso
del lenguaje lo demuestra, el santo es méas que su imagen, es un ser divino que gracias a la creencia
popular es capaz de realizar acciones, como cualquier otro sujeto: mirar, acompaiiar, pasear, visitar,
etc. De la idea que las imagenes religiosas son sujetos divinos con voluntad propia se desprende, pues,
que los creyentes se relacionen con ellas, asi como se relacionan con sus pares, estableciendo vinculos
de mayor o menor confianza, cercania y reciprocidad.

Padilla (2000: 186-189) afirma que el patrocinio y la celebracién del culto patronal son, en
realidad, una contraprestacion hecha por los creyentes hacia los santos, en respuesta a una prestacion
previa hecha por la imagen. Cuando un individuo ejerce un cargo, en tanto, “manda” o “promesa”, ¢l
intercambio de prestaciones es claro: en respuesta a los deseos del creyente, la imagen le otorga cierto
bienestar terrenal, lo cual genera el agradecimiento en éste, materializado en la aceptacion de un cargo
religioso. Cuando el individuo asume el cargo “por gusto”, el intercambio reciproco de prestaciones es
bien mas implicito. Segun Padilla, en tales casos los intercambios con lo divino que conforman el
sistema de cargos llevan implicito el reconocimiento de los individuos de que todo el bienestar terrenal
(salud, paz, amor, trabajo, etc.) depende de la voluntad divina, de los santos o de Dios, quienes tienen
poder sobre nosotros y sobre todo nuestro ambiente; por tanto, “en la ontologia del hombre implicita
en la cosmovision de los cargos, el individuo es un ser carente que depende de la divinidad” (2000:

185).14

'* Hay que puntualizar que dentro los intercambios entre la divinidad y la persona creyente —implicito en el culto a los
santos— no se suele considerar viable la coaccién del santo mediante la adoracién. El creyente sélo puede hacerle
promesas a la imagen. “Tomar un cargo es un acto posterior a la accion divina —y por lo tanto no puede representarse
como causa, lo cual es caracteristico de la accion magica— y aparece siempre como un agradecimiento del individuo, como
una obligacion suya” (Padilla, 2000: 184).
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Foster (1967: 228-236) ha destacado dos formas principales que el intercambio de un individuo con
una imagen puede tomar a través de un contrato diddico. La primera consiste cn un intercambio
continuo y a largo plazo; puede ser muy bien ejemplificada con el culto diario que las personas
realizan cuando al interior de sus hogares poseen altares con ciertas imagenes y a las cuales
constantemente les prenden velas, les colocan arreglos florales, se les limpia y desempolva, o
simplemente se les mira con devocion. Por lo general, los creyentes suelen tener una devocién especial
o preferencial por ciertos santos o ciertas virgenes, a las cuales le dirigen oraciones y les rinden culto
cotidianamente, sin necesidad de acudir al templo. A cambio, las imagenes le ofrecen al individuo
bienestar, igualmente cotidiano y general.

El segundo tipo de intercambio tiene lugar durante un tiempo mucho maés corto, por fo comun
durante momentos criticos o riesgosos para los creyentes. En estos momentos los creyentes suelen
interpelar a cierta imagen, solicitando su ayuda. Si la imagen acepta la solicitud de intercambio y
mediante su accion divina ayuda al creyente durante una situacion de riesgo, éste tiene que agradecer
mediante el cumplimiento de una “manda” o una “promesa”. En este caso, cl intercambio tiene lugar
en un corto plazo, mediante una transaccidn bien especifica: la accion divina a cambio del culto o de
un servicio religioso. El principio y el fin del intercambio reciproco estan mucho mas delimitados que

en el primer caso (Ver Esquema 1).

Esquema 1. “La promcsa”. Intercambio
discontinuo.

/

INTERPELACION/PRONESA

ACEPTACION:ACCION DIVINA

CLLTO!
CONTRA-
B — PRI STACION

38



>

Esta distincion de los contratos diddicos —*cara a cara” o “uno a uno”— discontinuos y continuos, de
corto y de largo plazo, también es 1til para analizar las relaciones entre individuos. El culto cotidiano
dentro de los altares familiares pueden ser comparado al intercambio continuo de favores entre dos
amas de casa vecinas quienes se intercambian constantemente pequefias cantidades de comida o de
dinero. La diferencia es que la relacion con las imagenes es asimétrica, de patronazgo; situacion que se
matiza con la familiaridad que la presencia de éstas en el hogar implica. El bienestar cotidiano, la
buena fortuna en pequeiios detalles de la vida del devoto, en su trabajo, en su transporte o en su paso
por la calle diariamente, seria la parte del intercambio que corresponde a la imagen del altar doméstico.
“Un requisito funcional muy importante del sistema [de reciprocidad continua] es que nunca se
establezca un balance exacto entre los dos socios. Esto seria poner en peligro toda la relacion, dado
que si todos los créditos y débitos pudieran equilibrarse en un momento dado, el contrato dejaria de
existir” (Foster, 1967: 215, subrayado del autor).

Por otra parte, los “favores especiales” suelen ser parte de las relaciones entre individuos y
divinidades y, por supuesto, entre los individuos mismos. Aqui hay una diferencia importante, pues si
bien dentro de las relaciones simétricas —de pares, o de colegas— pueden existir intercambios
continuos o discontinuos, dentro de las relaciones asimétricas —de patron-cliente— suelen predominar
la reciprocidad de corto plazo. Un empleado no le pide a su jefe cinco pesos para el microbus, sino que
se dirige a ¢l cuando quiere adelantar sus vacaciones o necesita ausentarse al trabajo por un dia,
etcétera. Por eso, decimos que el culto cotidiano de las imagenes del altar familiar tiene un matiz de
horizontalidad. La asimetria entre creyente y ser divino estd reducida al maximo. Por tal razon, las
promesas o mandas no suelen hacerse a estas imagenes. Las mandas son hechas a las imagenes de los

templos. No a la Guadalupana del altar familiar, sino a la Guadalupana del Tepeyac, la mera buena.

1.3.2.1 El patronazgo a nivel comunitario

El sistema de cargos es una institucion que supera al individuo y que representa en ultimo término un
contrato diadico entre comunidad e imagen protectora. La relacion, en el fondo, esta establecida entre
la comunidad y sus santos. Sin embargo, esta relacion tiene que ser llevada a cabo por individuos, y
para regular la participacion de éstos se instituye el sistema de cargos. Para utilizar los términos antes

referidos, el intercambio entre la comunidad y sus imagenes protectoras es continuo y a largo plazo.
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Mientras que el intercambio entre los cargueros y las imagenes de la comunidad es discontinuo y a
corto plazo. Por tanto, dentro del sistema de cargos funcionan dos niveles de reciprocidad
relacionados: uno individual y otro comunitario. Aunque diferentes —uno continuo y otro discontinuo

— el culto comunitario depende del compromiso de los individuos para con las imagenes. (Ver

Esquemas 2ay 2b).
Esauema 2a. Patronazgo comunitario: intercambio continuo
IMAGEN RELIGIOSA <€ patrocinio culto
1 A
patronazgo
COMUNIDAD > MAYORDOMIA

Esquema 2b. La deuda con la imagen convertida en deuda con el carguero

COMUNIDAD

denda ——————————y MAYORDOMO

servicio/culto
comunitario

Un santo patron es ante todo el protector o abogado de la comunidad. De su intermediacion depende el
bienestar de la comunidad. Dentro de la antigua matriz agricola, las deidades locales disponen de las
buenas cosechas de los trabajadores de la comunidad. La comunidad le rinde culto a cambio de que la
accion divina se refleje en el bienestar de los individuos en la tierra. Sin embargo, al estar el culto
mediado por la participaciéon y compromiso de los individuos, el santo se convierte en “la objetivacion
emblematica de la colectividad”, en “el centro de convergencia de todas las relaciones sociales,

principio vital de la comunidad y elemento clave de su identidad” (Giménez, 1978: 37).
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Por tanto, la reciprocidad que se institucionaliza entre la divinidad y la comunidad tiene
importantes consecuencias. Su peso social es mucho mayor que la institucién de la “manda”
individual. La “promesa” instituida en el patronazgo comunitario echa a andar una compleja red o
entramado de relaciones sociales, de compromisos individuales unidos todos bajo un solo objetivo. El
sistema de cargos media entre la comunidad y la divinidad conjuntando voluntades individuales. Sélo
de esta manera, es posible que el patronazgo siga vigente. Los fragmentados compromisos entre
individuos € iméagenes, se hacen una sola cosa mediante el sistema de cargos.

De ahi la importancia de las narraciones tipicas sobre las iméagenes que al pasar por cierto
pueblo “deciden” quedarse; o cuando algun agente externo a la comunidad intenta llevarse de ahi una
imagen —como un soldado o alglin vandalo de la revolucién— la imagen se vuelve tan pesada que es

imposible moverla.

Asi, ocurre un doble proceso de reconocimiento: por un lado, es el santo mismo, de manera
voluntaria quien decide quedarse, legitimando desde el ambito de lo sagrado un proceso social
irreversible, por otro, a través de esta idea de que “pesa mucho”, se muestra que la comunidad
asume el “peso” del compromiso y acepta desde lo social el vinculo particular con lo sagrado.

(Portal, 1997: 134).

Por tanto, el patronazgo comunitario implica un intercambio entre los individuos y la divinidad
particular, distinto del intercambio individual o del contrato diadico, como sefiala Foster, entre imagen
e individuo. Justamente su particularidad radica en que el patronazgo comunitario implica la
conjuncion de las voluntades individuales y la institucionalizacion del intercambio mediante el sistema
de cargos. Ademads el patronazgo comunitario permite delimitar el “afuera” y el “adentro” de la
comunidad. Maria Ana Portal quien ha descrito a detalle las consecuencias sociales y los significados
de los santos patrones en la ciudad de México, un espacio de supuesta homogeneizacién y de fronteras

vagas y débiles, ha sefialado:

En este sentido, el santo es un “marcador” de fronteras simbolicas en dos niveles: en el 4mbito
de lo historico, pues su presencia determina un momento en que la colectividad comenzo a
existir como tal; y en el ambito social, al convertirse en un referente de distincion frente a los

“otros” (Portal; 1995: 132).
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1.4 RECAPITULACION FINAL

Hasta ahora hemos expuesto dos aproximaciones diametralmente opuestas al sistema de cargos
religiosos, con el objetivo de delimitar la discusion tedrica de un gigantesca literatura antropolégica al
respecto. La obra de Wolf fue la primera que revisamos, pues es un trabajo ya clasico en la
antropologia de la religion dedicada al sistema de cargos. Para éste autor el sistema de cargos “tipico”
es una institucion que posee funciones politicas, sociales y economicas dentro de cierto tipo de
comunidad campesina en Mesoamérica. Para €l, el sistema de cargos es una concomitante institucional
inseparable del desarrollo histérico de un segmento territorial integrado variablemente a la sociedad
nacional y el mercado mundial.

El trabajo de Wolf acerca del modo campesino de produccion articulado al desarrollo
capitalista —que no ha sido eliminado por éste— le debe mucho a la obra de Julian Steward y su

concepto operacional de niveles de integracion sociocultural. A decir de B. Boehm:

[E]l concepto de integracion para Steward se refiere a las relaciones funcionales y sistémicas de
las partes con el todo dentro de un nivel de desarrollo, lo cual requiere de una tcoria sobre los
niveles socioculturales dentro de un continuum de desarrollo, asi como sobre la inscrcion de las

partes en una unidad social y territorial mayor (Boehm, 2005: 83).

Para Wolf, la comunidad corporativa y cerrada de campesinos en Mcsoamérica y en otras partes del
mundo, constituye un segmento territorial parte de un todo social y territorial mayor. Su preocupacion
por el sistema de cargos, esta por tanto, subordinada a esta orientacion tedrica.

La segunda mirada que hemos revisado es, de hecho, una reaccion a esta subordinacion del
sistema de cargos religioso a su contexto social; a la busqueda de “relaciones de causalidad entre la
Jerarquia y la comunidad” (Millan, 2005: 232). Hemos retomado en extenso el trabajo de M. Padilla,
quien —inspirado en el sociélogo austriaco Alfred Schutz (1974)— considera a la institucion de los
cargos un orden comunitario autonomo, poseedor de una idiosincrasia propia. Como hemos sefialado,
esta idiosincrasia consiste en el reconocimiento y agradecimiento de la voluntad de las imagenes por
sobre las vidas de los creyentes, debido a lo cual “el sistema de cargos representa la
institucionalizacion del flujo de intercambios entre la comunidad y lo sagrado, asi como el mecanismo

instituido a través del cual se realizan” (Padilla, 2000: 186).
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Como se verd, las pretensiones interpretativas de la segunda mirada expuesta son mucho mas
modestas que las dc la primera. Mas en su modestia radica su virtud, pues nos dota de herramientas
analiticas utiles para el estudio de cualquier sistema de cargos independientemente de su contexto
soctal —en el campo o en la ciudad.

Para este trabajo, esta mirada ha sido de gran utilidad para manejar la informacion etnografica
referente a las practicas festivas de las celebraciones y patronales, asi como las variantes en la
organizacion religiosa en San Mateo Tlaltenango. Para tales motivos hemos considerado al sistema de
cargos en ¢l pueblo, un 4mbito social autéonomo que posee una idiosincrasia, pero también reglas y
mecanismos de operacion propios.

Sin embargo, hemos traido a colacién la obra de Wolf, no porque consideremos a San Mateo
una comunidad coroporativa de campesinos, ni siquiera porque consideremos la antigua historia
campesina de San Mateo en estos términos —pues no hemos realizado ninguna investigacion historico
social—, sino mds bien porque consideramos que la organizacion religiosa en el pueblo tiene una
ubicacion variable al interior de la comunidad, y solo toméandola en cuenta podemos comprender los
sentidos cambiantes que el culto patronal tiene para los miembros de la comunidad.

Por tanto, trataremos a la organizacion festiva en San Mateo como un ambito social que oscila
entre la autonomia y la heteronomia. En particular, el altimo capitulo de este trabajo trata mostrar
como a pesar de que las fiestas patronales tienen su propia logica, constantemente son involucradas e
incorporadas a otra logica distinta a la suya: la de la jerarquia eclesidstica catdlica. Nos ocuparemos
pues del tema de la hetcronomia de la institucion de los cargos religiosos, en su relacion —no siempre
armonica— con el clero catolico y sus agentes en Cuajimalpa y San Mateo: el vicario episcopal y el

parroco del pueblo, respectivamente.
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2. LAS PRACTICAS FESTIVAS

2.1 EL CICLO FESTIVO

A continuacién presentamos una descripcion del ciclo festivo en San Mateo Tlaltenango considerando
las celebraciones aun vigentes en el pueblo, pero también algunas que han desaparccido o han sido
modificadas, como el Carnaval. Se hace una breve referencia a cada una de las fiestas —en orden
cronoldgico— para después hacer una revision mas profunda y detallada de las fiestas patronales, las
cuales constituyen el interés principal de este trabajo. Por fiestas patronales entendemos las
celebraciones de la religiosidad popular fundamentadas en el vinculo particular y tnico de Ia
comunidad con sus imagenes protectoras. A diferencia de celebraciones rcligiosas como la Semana
Santa o las Posadas, las celebraciones patronales tienen como fin Gnico renovar afio tras afio el
intercambio reciproco entre la comunidad y la imagen.

En San Mateo existen dos fiestas patronales: la del Sagrado Corazén de Jests y la del Sefior
San Mateo. Con tales imagenes divinas la comunidad posec un vinculo tnico, pues son sus patrones,
en tanto comunidad. La fiesta de la Guadalupana, por ejemplo, puede considerarse patronal, mas cl
patronazgo de ésta abarca no s6lo a San Mateo sino a todo México, incluso a Latinoamérica entera.
Por eso y porque la celebracion del 12 de diciembre se realiza de manera fragmentada en todo ¢l
pueblo, o mejor dicho en todos los nichos y capillas que hay dedicadas a esta virgen no la
consideramos plenamente una fiesta patronal.

De tal manera que la segunda parte de este capitulo estd dedicada a hacer comentarios
especiales de las dos fiestas patronales de San Mateo, las llamadas la chica y la grande. Como sca
algunos elementos de ésta son compartidos con otras celebraciones, como la del 12 de diciembre, pero
sobre todo, con la de San Juan Bautista realizada en su capilla. Esta altima cs plenamente una fiesta
patronal, pues celebra el patronazgo de San Juan Bautista en el pueblo, el cual tiene —como veremos
— un mito de origen particular.'> Sin embargo, aunque la fiesta de San Juan Bautista s6lo la llevan a
cabo los habitantes de la parte baja, la estructura general de la fiesta patronal esbozada mas adelante

coincide plenamente con la de dicha festividad.

'8 Vease en el APENDICE Don Gerardo: compromiso originario.
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A pesar de que la Semana Santa no es una fiesta patronal, la manera en que se celebra en San
Mateo Tlaltenango la vincula intimamente con la religiosidad popular o cultura catdlica del lugar. En
primera instancia, porque la organizacion de las actividades no recae unicamente en la figura del
parroco, y en segunda, porque los contenidos que se resaltan en el ceremonial pueden ser
perfectamente relacionados con el sector social que acude en masa a éste. Dedicaremos por tales
razones mayor extension a la descripcion del ceremonial de los dias santos. Como se vera el ciclo
festivo involucra de manera recurrente y regular a los vecinos de San Mateo en una gran diversidad de

practicas festivas, lo cual es distinguible no sélo de fiesta en fiesta sino al interior de una misma

celebracion.

2.1.1 Correspondencia: el Dulce Nombre de Jesus (Primer domingo posterior al 2 de enero).

Esta es la primera de las dos correspondencias que el pueblo de San Mateo aun mantiene en su
calendario festivo.!® Las “correspondencias” o también llamadas “promesas” o “mandas” —en otras
delegaciones de la ciudad— son las obligaciones contraidas entre los pueblos originarios a lo largo de
la historia por mediaciéon de sus imagenes. El vinculo ceremonial entre San Mateo y San Bartolo
pueblos colindantes de las faldas de la Sierra de las Cruces se origind —-segun la memoria popular—
en 1873 a partir del culto a los dos patrones: San Mateo apdstol y San Bartolomé apéstol. Cuando
hablemos de la correspondencia de agosto haremos referencia al mito de origen que hace referencia a
la antigua vocacion tlachiquera (raspadores de maguey para pulque) de los dos pueblos.
Posteriormente, parece haberse extendido el vinculo de correspondencia ceremonial entre los dos
pueblos a sus fiestas llamadas chicas o a sus otros dos patronazgos de sus ciclos festivos: el Sagrado
Corazon de Jesus, para el pueblo de San Mateo, y el Dulce Nombre de Jests para el caso de San
Bartolo Ameyalco. Durante muchos afios las mayordomias de correspondencia que de San Mateo iban
a rendir culto al Dulce Nombre de Jesus, estaban conformadas por jovenes solteros de la comunidad.
Mas adelante profundizaremos un poco sobre esta antigua mayordomia de jévenes, por ahora podemos
subrayar dos cosas. La primera, que mediante ésta mayordomia los Jovenes tenian un 4mbito especial

dentro del ciclo festivo. Por tanto, la vida ceremonial no era un ambito exclusivo de adultos, casados,

'® Anteriormente existia una “correspondencia” con el pueblo vecino de Santa Rosa Xochiac, Alvaro Obregon. Sin
embargo, en la década de 1960 esta obligacion desaprecié por problemas de colindancia. Ver en APENDICE el apartado
Don Luis: carguero permanente.
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jefes de familia, plenos miembros de la comunidad. Los jovenes, que desde la edad de 14 o 15
empezaban a participar, no eran miembros plenos de la comunidad, sin embargo, eran incluidos cn las
ceremonias religiosas. Actualmente, los jovenes siguen participando en el sistema de cargos, pero de
manera indistinta en cualquier mayordomia. El segundo, aspecto a destacar de la mayordomia de
jovenes era el hecho de que fueran solteros en preparacion para el matrimonio. La hermandad entre
estos dos pueblos —sancionada mediante los ciclos festivos de ambos— era un marco social muy

importante que favorecio las alianzas matrimoniales entre hombres y mujeres de los dos pueblos.

2.1.2 Carnaval

Medina (2005) ha destacado las dos raices que puede tener la celebracion del Carnaval en la cuenca de
México, o en Mesoamérica en general. La manera rapida y superficial de identificar las raices de tal
celebracion es la fecha de realizacion. Aun cuando el carnaval es una celebracion pagana previa al
inicio de la Cuaresma —en particular, antes del Miércoles Santo— en muchas comunidades indigenas
y mestizas de México se celebra durante la Cuaresma. Siendo la Cuaresma un periodo de austeridad
terrenal y espiritual previa a la Pasion de Cristo, resulta bastante extraiia dicha celebracion. En el siglo
XVIII los camavales fueron prohibidos en la ciudad de México (Viqueira, 1987), sin embargo, las
celebraciones continuaron sin problemas en las perfierias rurales de ésta. Segiin Medina estas
celebraciones carnavalescas desfasadas del calendario de la liturgia catolica pertenecen a lo que ¢l
llama el ciclo mesoamericano de fiestas en los pueblos originarios del sur de la cuenca de México.
Dentro de tales celebraciones reconoce dos variantes: “la herencia de la tradicién colonial, que recibe
el nombre de los “huchuenches”, en la que las comparsas se componen exclusivamente de hombres,
unos vestidos como mujeres, y otros con muy variados disfraces, algunos de los cuales representan
animales, para lo cual sobre el torso desnudo se cubren con las pieles adecuadas” (op. cit.: 47).

En San Mateo al parecer se realizaba este tipo de carnaval de raiz indigena —diferente de los
carnavales muy mediatizados como los Veracruz y Rio de Janeiro. Un informante originario del
pueblo, de unos 52 afios, se quejaba por la pérdida de las tradiciones, entre las cuales incluia al antiguo
Carnaval animado por los huehuenches. A parte de la participacion de los huchuenches en el pueblo,
tres jovencitas —segln éste vecino del pueblo— eran elegidas por su belleza y coronadas
publicamente en esta fecha. Ademas la celebracion del carnaval en cl centro de Cuajimalpa, hasta el

dia de hoy, hace totalmente probable que el carnaval en San Mateo haya tenido mucha importancia
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dentro del calendario festivo. En Cuajimalpa el carnaval tiene actualmente mucha importancia y es

realizado durante la Cuaresma.

2.1.3 Semana Santa.

La Semana Santa es fundamental en el calendario catélico de cualquier parte del mundo. No por nada
también es llamada la Semana Mayor. Es un momento, mas importante incluso que la Navidad. A
pesar de ser una conmemoracion llevada a cabo fundamentalmente por la jerarquia eclesiastica, en San
Mateo como en gran parte de M¢éxico, la Semana Santa es parte importante de la religiosidad popular.
En Iztapalapa se llevan a cabo las representaciones dramaticas de la Sema Santa mas importantes del
pais. Las actividades son atendidas por millones de personas —mas las que ven las transmisiones de
television- y desde hace mucho tiempo han sido organizadas por mayordomias. En el centro de
Cuajimalpa —dice la gente de ahi— se realiza la segunda Pasion mas grande de la ciudad de México,
después de la de Iztapalapa. Durante la representacion de la Pasion de Cristo de abril de 2009 en San
Mateo, pude evidenciar la presencia de miles de personas en llano de Tlalmimilolpan. Aun a pesar de
la cercania con la popular Pasion representada en Cuajimalpa, la representacidon en San Mateo fue
multidinaria. Ni siquiera durante un domingo de fiesta patronal recuerdo haber visto tanta gente
reunida. La gente que componia la procesion por las catorce estaciones del viacrucis, abarrotaba las
estrechas calles y avenidas del pueblo, por cuadras y cuadras, haciendo imposible el transito de
vehiculos y hasta ¢l de personas.

Las representaciones de Semana Santa son pues, muy populares en San Mateo y ademas poseen
ciertos elementos de la religiosidad popular que suelen llamar mucho la atencién. Como veremos mas
abajo ¢l énfasis de estas representaciones esta puesto en el sufrimiento y el sacrificio, como meollo de
la salvacion prometida por Jesus, pero también como adulacién de la resistencia a éste en la
cotidianidad de los creyentes. De tal manera que la Semana Santa es una fecha mas del ciclo festivo de
San Mateo, que aunque diferente de las fiestas patronales puede perfectamente considerarse parte de la
religiosidad popular. La realizacién de estos eventos multitudinarios requicre de una organizacion
popular muy importante muy cercana al sacerdocio y la jerarquia eclesiastica. En San Mateo no existe
una mayordomia dedicada a estas ceremonias anuales. Sin embargo, si existe un grupo de jovenes del

pueblo que afo tras afio organizan las diversas representaciones dramaticas de la Semana Santa. Al
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parecer la costumbre de que sean los jovenes quienes organicen estas actividades religiosas, tiene en

San Mateo por lo menos dos décadas.

2.1.3.1 Encarnar el sufrimiento

Las actividades de la Semana Santa en el pueblo pueden dividirse —para fines analiticos tinicamente-
en dos series de ceremonias paralelas pero vinculadas: la primera consisten en las ceremontias,
digamos, “oficiales”, como las misas, las adoraciones al santisimo, etc. las cuales son encabezadas por
el parroco del pueblo. La segunda serie, consiste en las representaciones teatrales alusivas a los Gltimos
momentos de vida de Jests antes de su muerte. Estas representaciones son tarea fundamental de la
organizacién popular de los jévenes. Estas son actividades tradicionales que los jovenes realizan por
Iniciativa por lo que es posible identificar muchas parroquias en la zona donde no se llevan a cabo. Sin
embargo, aunque paralelas la Semana Santa “oficial” y la Semana Santa “popular” conforman un
mismo programa de actividades. Tanto los jovenes como el parroco participan en ambas.

Las actividades comienzan el Jueves Santo. Durante la tarde se realizan cuadros biblicos, como
la captura de Barrabas y los ladrones. Sin embargo, es en la noche cuando se representa la Ultima Cena
y el lavado de pies de Jests a sus discipulos. En 2009 el parroco asistio en la mafiana a la llamada Misa
Crismal en la catedral Metropolitana —celebrada por el Cardenal Norberto Rivera- en la cual los
sacerdotes asistentes renuevan sus votos. El Jueves Santo es una especie de “Dia del Sacerdote™ para la
jerarquia eclesiastica, ya que se conmemora la tltima reunion de Jesus con sus discipulos, primeros
doce “sacerdotes” o vicarios de él en la tierra. Por tal motivo, el parroco de San Mateo celebrd una
misa en ¢l pueblo con la presencia de todos los ministros de la comunion (laicos autorizados para dar
la comunién, “el cuerpo de Cristo”, ademas del padre). Posterior a esta misa se realizaron dos
actividades paralelas: la adoracion del Santisimo que los ministros de la comunion llevaron a seis
nichos y una capillas desperdigados en las intrincadas calles de San Mateo; y la representacion de
cuadros biblicos por los jovenes en el atrio del templo.

El Viernes Santo es el dia en que mayor gente atiende las actividades religiosas, ya que es el dia
en que se representa la pasion y crucifixion de Cristo. Ademas como sabemos éste es un dia de asueto
oficial, por lo que desde temprana hora la gente sale a las calles a presenciar la procesion por las
catorce estaciones del Jesus representado. La procesion en San Mateo comienza en la parte baja del

pucblo, en la capilla de San Juan del Rio y sube por el centro de éste hasta llegar a un llano baldio

48



ubicado a las orillas del pueblo, junto al Panteén San Ramoén, llamado Tlalmimilolpan. Ahi toda la
gente que durante el recorrido se amontono en las estrechas calles del pueblo, se esparce campo abierto
para escuchar las tltimas palabras de Jesus en la cruz. El nucleo de la procesion estaba conformada —
aquel afio— por Jesus, los ladrones que lo acompafiaron en su muerte, los soldados romanos que los
custodiaban, Maria y las mujeres de Jerusalén, como Verdnica quien le limpid el rostro, la poblacion en
general representada y los diablos que se movian libremente por la procesion lanzando latigazos al
pavimento y alejando a los espectadores. Muy de cerca a esta representacion teatral de la pasion se
encontraba el sacerdote, acompafiado por sus acolitos y monaguillos, quien gracias a un micréfono y
un equipo de sonido transportado por una camioneta, encabezaba las oraciones en cada estacion.
Ademas detras de ellos caminaban un grupo de hombres y un grupo de mujeres, cada uno cargando
una pesada cruz. Con un altavoz un hombre invitaba permanentemente a la poblacién presente a cargar
la cruz y ser parte activa de este ritual del sufrimiento.
Las actividades continian el Sdbado de Gloria, entre otros eventos, con la colgada de los
Judas, y el Domingo de Resurreccion con la celebracion litirgica. Sin embargo, considero al Viernes
Santo como el dia, y al Via Crucis, como la actividad mas importante del ceremonial de Semana Santa
en San Mateo. En primera instancia por el evidente caracter masivo que tiene esta actividad, en
contraste con todas las demas. Y ademds porque es durante la procesion del viernes cuando se expresa
mejor, lo que considero es el corazon de los dramas representados por los jovenes. En este momento la
alusion al sufrimiento, el sacrificio y la resistencia del espiritu por encima de la carne posee mayor
potencia y claridad. Durante la representacion de las catorce estaciones de la pasion, los llantos y gritos
de Maria y las mujeres de Jerusalén, los jadeos y las caidas de Jesus, los gritos y azotes de los soldados
hacia €1, son exagerados y constituyen el centro de la dramatizacion. Cabe recalcar que todos los
personajes principales de ésta portan micréfonos para que tal exageracion llegué a los miles de
asistentes. Incluso las respiraciones del personaje de Jesis pueden escucharse a muchos metros de
distancia. Ademas, los creyentes pueden no sélo presenciar tal sufrimiento, sino sentirlo en carne
propia. La ceremonia de la pasiéon posee ciertos mecanismos para que los asistentes encarnen el
sufrimiento de Jesls, aunque de manera infinitamente menor a la de Jesucristo. Como ya hemos
mencionado, hombres y mujeres pueden durante algun tramo de la procesion echarse al hombro una de
las dos pesadas cruces disponibles, y formar parte activa del ceremonial.
Un dia antes, el Jueves Santo, pude presenciar la llegada al atrio de la iglesia, de los jovenes

que representaban a Barrabés y a los dos ladrones custodiados por hombres vestidos de soldados y
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diablos. Mas que representar, éstos azotaban, jaloneaban y empujaban a Barrabas y los dos ladrones de
manera muy realista. Los latigazos eran reales. Posteriormente algunos jovencs mas bien espectadores
que protagonistas de aquel teatro fueron latigueados varias veces en las piernas. Cuando me acerqué a
uno de ellos le pregunté porque lo habian golpeado y me respondié que por que él asi lo habia
solicitado. Al parecer, estos jovenes se estaban preparando para la “Cuelga de Judas™ del Sabado de
Gloria, cuando los diablos lanzan latigazos a la poblacion en general. Durante ¢l sabado entre las
multitudes se hacen circulos espontaneos en cuyo centro estan los diablos con los latigos y alrededor

los hombres —jovenes sobre todo— esperan turno para recibir los azotes en pies, manos y espalda.

2.1.3.2 Interpretaciones

La Semana Santa en San Mateo —como en muchos lugares de la ciudad de México— es un
ceremonial ideal para los amantes de lo “kitsch” mexicano. La exageracion y el énfasis en torno la
muerte de Cristo son muy evidentes. Los recursos teatrales son utilizados en cste sentido. Ademas la
escenificacion del sufrimiento de Jesis en su camino a la cruz se traslada a la vida cotidiana del
creyente, como una adulacion del sufrimiento y el sacrificio personal. En todo el mundo catélico se
realizan ceremonias en recuerdo de la pasion de Cristo, sin embargo, la religiosidad popular mexicana
parece regodearse de manera particular en el sufrimiento de éste. Tal caracteristica de la religiosidad
popular —no exclusiva de San Mateo, por supuesto— puede considerarse como una curiosidad exotica
de la cultura nacional; como un elemento de las barrocas profundidades de “la cultura del mexicano™.
Sin embargo, mas que ubicar la religiosidad popular dentro de un supuesto caracter mexicano o
una predisposicion psicolégica de éste, es preciso darle ubicacion precisa dentro de la sociedad.
Claudio Lomnitz (1995) desde la antropologia ha hecho una importante critica a la extensa literatura
ensayistica sobre lo mexicano. Mas que rechazar el estudio de esa aparente vaguedad que es el caracter
del mexicano, este autor ha propuesto un anélisis mas riguroso de la cultura nacional, entendiendo a lo
nacional como el espacio social donde se construyen arreglos histéricos entre las diversas regiones
politicas y culturales del pais. Mucho antes que éste antropélogo mexicano, Julian Steward ya habia
sentado las bases de una antropologia de la cultura nacional. Para este autor (Steward, 1955: 43-77) la
cultura nacional puede ser entendida de tres maneras distintas: como los acervos artisticos y
humanisticos de una nacion, como las instituciones del estado-nacion o de alcance nacional —como la

Iglesia Catolica—, y por ultimo, como el comin denominador del comportamiento individual de los
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miembros de la nacion. Para Steward la cultura nacional en tanto conducta promedio de los individuos
de una nacion es bastante heterogénea, ya que posee elementos cualitativamente distintos y de diversos
origenes sociales. La religiosidad popular y catolica de los mexicanos forma parte de la cultura
nacional en este ultimo sentido y, por tanto, siguiendo a Steward, debe entenderse a partir de la
subcultura —que €l entiende como segmento sociocultural— de donde proviene. Asi mismo, es
necesario precisar el impacto de las formas de crianza, las instituciones nacionales y los medios de
comunicacion en dichas formas culturales.

En el caso de la religiosidad popular representada en San Mateo por las escenificaciones de
Semana Santa, es obvia la influencia de la Iglesia Catolica. Pero ademas es posible identificar la
posicion socioeconomica de las grandes mayorias que asisten a dicho ceremonial. En San Mateo la
gran mayoria de la poblacion que habita es gente trabajadora, dedicada a labores manuales y que vende
su fuerza de trabajo a quien la compre. Se ha dicho que las clases altas son tan diversas como las bajas.
No todos los ricos son iguales, ni todos los pobres son iguales, en términos estrcuturales: hay niveles.
Ademas en San Mateo existen una poblacion, mas bien invisible, perteneciente a clases medias y altas
que poseen capital —aunque sea poco— o que poseen puestos medios en las instituciones del estado y
que por tanto no son trabajadores manuales. Sin embargo, es posible decir a grosso modo que la
poblacion que asiste a las ceremonias como la Semana Santa es en su mayoria gente trabajadora
manual que oscila constantemente entre el autoempleo marginal y el empleo formal pero inestable.

Una rigurosa caracterizacion socioecondémica de los vecinos de San Mateo, escapa a este
trabajo. Aun asi es necesario decir que la gran popularidad del ritual del sufrimiento durante la Semana
Santa en San Mateo posee gran sentido social dentro de cierto estrato socioecondmico. La adulacion
del sufrimiento divino, y por tanto, la sublimacion del sufrimiento y sacrificio personal es significativa
para grandes segmentos de la sociedad urbana que no controlan directamente su fuerza de trabajo —
pues es una mercancia. El control de esta mercancia lo poseen otros segmentos socioculturales que
pueden comprarla. Hay que advertir que no sélo las clases bajas, trabajadoras manuales, estan
expuestas a las arbitrariedades y el autoritarismo laboral. Sin embargo, como ningunas otras éstas
recurren a la sublimacion religiosa para lo cual la Semana Santa parece ser un momento ideal. A
imagen y semejanza de Cristo los creyentes adulan no so6lo las ansiedades emocionales sino el propio

sufrimiento y sacrificio fisico —de ahi la fascinacion por los latigazos. Ante la inmensidad del
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sacrificio cosmolégico del Hijo de Dios, los humanos son tan diminutos como sus propios golpes y

dolores. 17

2.1.4 Sagrado Corazén de Jesus (21 de junio).

Esta la llamada fiesta chica de San Mateo Tlaltenango, se festeja el dia 21 de junio cada afo. Para tal
motivo se conforma una mayordomia de entre 15 y 30 vecinos del pueblo. Las practicas festivas de
esta celebracion son muy parecidas a las de la fiesta grande o del sefior San Mateo. Durante ésta el
centro del pueblo se transforma. Se instalan puestos en las calles aledafias a la parroquia,
principalmente en Hidalgo y Porfirio Diaz; se instala la feria en la cancha ubicada a un par de cuadras
de la iglesia; en el atrio del templo se suele celebrar la misa mayor el domingo a la una de la tarde; ahi
también se presentan los eventos “culturales” organizados por los mayordomos como danzas infantiles,
la Guelaguetza, Arrieros del Estado de México, etc. Ademas durante esta celebracion también se recibe

la visita de la gente de San Bartolo, quienes arriban en procesion a la frontera dcl pueblo.

2.1.5 San Juan Bautista (24 de junio).

Esta es la fiesta patronal de la parte baja del pueblo. La celebracion es reciente, pucs no hace muchas

>

cstaba totalmente deshabitada. A

décadas esta zona del pueblo —Illamada coloquialmente “el rio’
partir de la década de 1970 comienza la construccion de lo que hoy es la capilla de San Juan del Rio.
Con la intencion de recaudar fondos para tal construccion se inicia la celebracion religiosa y se
reanuda el patronazgo de San Juan Bautista con la comunidad.

Digo se reanuda porque la presencia de este santo en el pueblo es parte de su historia:

Aqui se empez6 a hacer cuando se tom¢ la idea de que se hiciera la capilla de San Juan Bautista.
Esto tiene una leyenda y una historia. Se dice que anteriormente San Mateo, el santo patrono de
aqui era el sefior San Juan. Entonces, San Mateo no se llamaba San Mateo Tlaltenango, sino que

se llamaba San Juan de las Manzanas. Y se dice que habia una imagen dc un nifio pastor que era

17 Ese tal vez sea un rasgo distintivo de la sublimacion del dolor por parte de las clases trabajadoras: la adulacion del
sufrimiento fisico. Mientras que las ansiedades de las clases profesionales e intelectuales suelen ser mas intelectuales, pues
por mas sean humillados socialmente no padecen hambres. La reproduccion social en riesgo de las clases trabajadoras y
manuales mas facilmente puede tocar el umbral fisiolégico del hambre y el desamparo total.
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San Juan Bautista pero de nifio pastor. Y se comenta que este nifio pastor, cuando venian los
frailes Carmelitas buscando un 4rea donde hacer su convento, él los espero exactamente donde
esta la capilla. Ahi los esperd y se los llevd caminando hasta donde estd el Desierto de los
Leones. Y les dijo: “este es el lugar que andaban buscando aqui tienen tranquilidad, agua, de
todo”. Y ahi fue donde hicieron el convento. Pero para sorpresa de todos, cuando los frailes
empezaron a llegar a la iglesia, se dan cuenta que la imagen que estaba ahi era la misma que los
habia guiado en el camino para arriba. Entonces ellos optaron por llevarse al nifio, a la imagen de
San Juan, se la llevaron ellos cuando se fueron a otro convento que hicieron en el Santo Desierto,
alla por Tenancingo. Ahi estd un convento que se llama también del Santo Desierto. Y hasta la

fecha el convento sigue funcionando.!®

El lugar donde se dice encontraron a tal pastorcito los frailes fue a orillas del rio, en la parte baja de
pueblo. Ahi llegaron a residir algunas familias provenientes del centro del pueblo, en la década de

1960, y en memoria del antiguo patronazgo de San Juan, decidieron construir la capilla en su nombre.

Estamos hablando de unos treinta o treinta y cinco afios més o menos, que se tomé la idea de
hacer la capilla. Esto en alusion a todas las historias que existian de San Juan Bautista que fue el
conductor de los frailes carmelitas. La fiesta fue posterior. Antes no estaba la capilla en si,
armaron unos cuartos provisionales, le pusieron un tejaban y ahi se efectuaban las misas.
Entonces, empezaron las festividades el 24 de junio con la finalidad de recaudar fondos para la

construccion de la capilla. Esa era la finalidad.!®
2.1.6 Correspondencia: San Bartolomé apdstol (24 de agosto).
El lazo de hermandad entre los pueblos vecinos de San Mateo Tlaltenango y San Bartolo Ameyalco

inicié durante sus dos fiestas patronales, o fiestas grandes. En un volante repartido durante el

centenario de esta hermandad se narra el origen de ésta:20

'8 Entrevista vecino, 54 afios, realizada por Gustavo Morales, 29-06-08.

19 Mismo informante.

-% El volante informativo fue preparado en 1973 por el profesor Felipe Nava Garcia.
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En San Bartolo, el Sr. Francisco Saldivar poseia la mayor partc y la poblacion dependia
economicamente de ¢l. En San Mateo la Hacienda de Buenavista de los Sres. Antonio y Jesus
Vazquez acaparaban las tierras y D. Jorge Gutiérrez propietario de bienes, pulqueria, tienda y
cantina. Para el afio de 1873 hubo misiones en San Mateo, los misioneros dejaron como recuerdo
la capilla que se encuentra en la esquina de Allende y Porfirio Diaz. Coincidiendo con las fiestas
de San Bartolo y San Mateo (agosto y septiembre). Los clachiqueros de D. Francisco Saldivar
[-.-]y los trabajadores de D. Jorge Gutiérrez que en San Mateo era propictario de la pulqueria la
“Fuente Embriagadora”, cantina Sin Nombre y tienda “La Perla” se encontraban frente a la
capilla [...] Se pusieron de acuerdo para iniciar la correspondencia los clachiqueros de D.
Francisco Saldivar con los trabajadores de D. Jorge iniciaron ésta en 1873 coincidiendo con las
misiones y en esta forma se inicid la tradicién que se conserva hasta nuestros dias, en un
principio s6lo consistia en cohetes de carrizo y algin adorno floral. Los sucesores de ambos
poblados continuaron la tradicion, al correr del tiempo se nombraron comisiones, para organizar
lo que hoy se dado en llamar “Salvas” y que son acompafiadas con bandas de musica, mariachis,

ornamentos florales y danzas tipicas regionales.

Los vecinos de ambos pueblos guardan al dia de hoy en su memoria colectiva el origen de csta
correspondencia religiosa, y recuerdan con orgullo su antiguo pasado campesino y tlachiquero. En
cada celebracion se repite el llamado “abrazo” de los santitos camineros. En pleno puente vehicular,
arriba de las aguas negras que hoy recorren la barranca de Azoyapan se ubica el limite entre ambos
pueblos?!. Ahi cuatro veces al afio se escenifica el encuentro entre dos tlachiqueros —uno de cada
pueblo— y se reparte pulque entre los asistentes. Los hombres que representan a los tlachiquero van,
por supuesto, vestidos a la antigua manera campesina, con calzon de manta, huaraches y portan cl
pulque en recipientes de cuero. Anteriormente todos los mayordomos vestian de esta manera
tradicional, sin embargo, actualmente visten como lo hacen cotidianamente aunque en algunas
ocasiones mandan hacer camisas o playeras especiales que los distinguen de los demas asistentes a las

fiestas.

21 Para acondicionar mejor dicha calle hace algunos afios se construy6 una pequeiia capilla.
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2.1.7 San Mateo apdstol (21 de septiembre).

Esta es la fiesta mas importante en San Mateo Tlaltenango. Para su realizacion se gastan cientos de
miles de pesos. Los castillos mas grandes son los de esta fiesta, las bailes mas grandes son los de esta
fiesta, las bandas mas caras son contratadas para esta fiesta, la portada mas cara es comprada para esta
fiesta, etc. La organizacion de tal celebracion es posible gracias a la mayordomia y a la Comision de
Choferes. Ambas asociaciones estan compuestas por veinte o hasta méas de treinta mayordomos
principales. Mas los amigos y familiares que en apoyo a ellos trabajan y cooperan durante la fiesta. La
fiesta se lleva a cabo, por lo regular, en cuatro dias: dos dias previos al dia del santo patrén, durante los
cuales se realizan diversas actividades religiosas, culturales y musicales; el dia principal de la fiesta
que comienza con las mafanitas al sefior San Mateo y termina con la quema de los castillos y el baile
masivo; y por ultimo después de tanto bullicio, al dia siguiente los vecinos de San Mateo suelen
realizar una misa en honor a los finados o antepasados del pueblo, seguido por un evento artistico pero
mucho mds tranquilo que el dia anterior. Ademas los mayordomos realizan grandes comidas para ellos,
los musicos, los visitantes de San Bartolo, los vecinos que donaron algun elemento de la fiesta y
vecinos en general. La fiesta patronal es un evento de gran magnitud que contagia a todo un pueblo. La
fiesta sucede en muchas partes y al mismo tiempo. Incluso gente del pueblo que no estd vinculada en
la organizacion de la fiesta patronal, suele organizar comidas o invitar a compadres o amigos a sus
casas, por el simple hecho de que el pueblo esta de fiesta. Ademas durante los dias festivos se llevan a
cabo una gran cantidad de bautizos, primeras comuniones, confirmaciones y hasta bodas comunitarias
en el pueblo, por lo que cada una de estas familias organiza su celebracion familiar. La fiesta patronal
€s un momento muy importante pues da lugar a una gran variedad de practicas festivas en el pueblo.
La fiesta no se agota ni siquiera en el programa que las mayordomias suelen publicar. En la segunda

parte de este capitulo detallaremos mas las principales partes de las fiestas patronales.

2.1.8 Virgen de Guadalupe (12 de diciembre).

Junto con las dos fiestas patronales es otra de las fiestas mas importante en San Mateo. Sin embargo,
hay importantes diferencias entre la organizacién de aquéllas y la organizacion de las fiestas
guadalupanas. Decimos fiestas en plural, por que a diferencia de la fiesta del Sefior San Mateo o la

fiesta del Sagrado Corazon la organizacion del culto a la Guadalupana no estd centralizada. En San

55



: ]

Mateo existen nueve nichos dedicados a esta divinidad, matrona de Latinoamérica. Y en cada una se
realizan mas o menos grandes fiestas, con musica, alimento y flores con la participacion de los vecinos
de tales nichos o capillas. De hecho, de los 12 nichos que pudimos ubicar en el pucblo, solamente tres
no estan dedicados a la Guadalupana, sino a San José uno y dos a San Judas Tadeo. Ademas esta el
templo de San Juan del Rio, que aunque dedicado a San Juan Bautista, posce una imagen de la virgen y
celebra también el dia 12 de diciembre. De tal manera que el dia 12 hay celebracion religiosa en 9
nichos o pequeiiitas capillas, en la capilla de San Juan y, por supuesto, en la parroquia de San Mateo.
Asi durante esa fecha casi todo el pueblo esta de fiesta y la celebracion en la parroquia es tan solo una
mas.

La organizacion del culto a la Guadalupana puede realizarse de dos maneras distintas: primero,
mediante la conformaciéon de una mayordomia, como las mayordomias de las fiestas patronales;
segunda, mediante la iniciativa de los vecinos de los diversos nichos, sin tanta formalidad en la
organizacién. Mayordomias existen en la parroquia y en la capilla del rio. En estas fiestas la
participacion de las mujeres es muy importantes. Durante el 2008 y el 2009 en la capilla de San Juan
quienes organizaron la celebracion fueron las esposas de los mayordomos de San Juan Bautista de
ambos afios.?? En la parroquia también son mayordomas quienes buscan cooperaciones para las flores,
la musica y la comida de la celebracion. Hay casos especiales como la pequeiia capillita (apenas entran
4 personas) ubicada en la calle Mina, en la esquina donde justo se encuentra una base de taxis. En

dicho lugar la fiesta es organizada por los propios taxistas.

2.1.9 Posadas (16 al 24 de diciembre).

Las Posadas actualmente se celebran en 9 capillas o nichos del pueblo, una cada dia del 16 al 24 de
diciembre. Para estas celebraciones decembrinas los pobladores poseen una imagen a la que llaman
“Los Peregrinos”, que hacen alusion al viaje prenatal de Jos¢ y Maria. Los Peregrinos visitan cada uno
de estos nichos para lo cual los vecinos de la zona se organizan para recibirlos con musica, tamales,
atole y adornos florales. Quienes se encargan de llevar de la parroquia a las capillas a la imagen de los
Peregrinos es una familia, que ha asumido este cargo de manera permanentc. Estos cargueros

permanentes son: un matrimonio, ocupando la esposa el papel de rezandera, cuatro nifias quienes

22 Véase Don Gerardo: el compromiso originario en el Apéndice.
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cargan el nicho de los Peregrinos, y un grupo de sefioras quienes cantan villancicos. Estos cargueros
permanentes son unicos dentro de la organizacion del ciclo festivo en San Mateo. No hay en la
organizacion de ninguna otra fiesta cargueros que sean vitalicios o permanentes. Sin embargo, esta
situacion es nueva y tiene que ver con la desaparicion hace tres afios de la fiscalia en San Mateo.
Anteriormente era este grupo el que se encargaba de coordinar las posadas, las cuales eran organizadas

en casas particulares y no en la calle, como ahora.?

2.1.10 Misa de Ario Nuevo (31 de enero).

La importancia de esta misa para el ciclo festivo se debe a los anuncios publicos que al iniciar el afio se
hacen. Anteriormente se realizaban en el pueblo asambleas publicas para tratar los asuntos de la
administracion y organizacion religiosa, la cual ante la ausencia de sacerdotes recaian sobre el pueblo
y su sistema de cargos. Estas asambleas han desaparecido o mas bien son muy raras. Ya no se hacen
cada enero, el segundo o tercer domingo del afio. Por tal motivo la Misa de Afio Nuevo es una forma
de suplir la falta de comunicacion entre el pueblo. De hecho, la desaparicién de la fiscalia en el pueblo
a inicios del 2008 fue anunciada por el padre durante la misa de Afio Nuevo. Sobre este hecho uno de

los ultimos fiscales en San Mateo comenta:

Entonces, el padre, empicza a hacer el consejo pastoral con todos los grupos, y empieza a
decirles pidanle a la fiscalia, pidanle a la fiscalia. Entonces, el padre se empezo a enojar, y
cuando terminamos el afio pasado, dice “la fiscalia del 2007 no quiso entregar cuentas, y si el
pueblo quiere que se las pida, a partir de hoy no hay fiscales.” Yo estaba adentro en la misa. Al
ultimo le dije, “padre, es que no se valia a mi me embragd usted”, “no es que yo no lo dije por

ti”, si pero usted lo anuncio, en la misa de fin de afio, que es cuando el pueblo se descuelga.?*

2.2 ESTRUCTURA GENERAL DE LA FIESTA PATRONAL

Las dos fiestas patronales de San Mateo Tlaltenango suelen durar tres o cuatro dias. Dos dias previos

al dia del Sefior San Mateo (21 de septiembre) o del Sagrado Corazén (21 de junio) y un dia después.

33 Vease Don Luis: carguero permanente en el Apéndice.

4 Hombre casado, de 46 afios, entrevistado por Gustavo Morales, 02-08-08.
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Durante el primer dia oficial de fiesta se suelen presentar obsequios o donaciones para cl santo en su
dia. Asi es en este momento cuando se coloca la portada, se renuevan los adornos florales del templo,
se cambian las ropas del santo, etc. Cada uno de estos actos es publico y ritualizado. Por ejemplo, el
dia 19 de septiembre de 2008 —ecl primer dia de la celebracion del Sefior San Mateo— los miembros
de la Comunidad Agraria del pueblo donaron la portada del templo. Tal donacion fue anunciada en el
programa-cartel de la fiesta —que los mayordomos reparten por todo el pueblo— y la colocacion fue
precedida por procesion procedente de la capilla de San Juan. Como toda procesién fue acompafiada
de musica de banda, de la danza de los chinelos y de salvas. Las salvas son muy importantes en todas
las fiestas patronales pues asi como las campanas del templo anuncian las ceremonias.

Durante el primer dia de fiesta también se realizan algunas otras actividades, como la
presentacion de danzas tradicionales o “culturales” (como la Guelaguetza o ballets de nifios, entre
otros). Ademés comienzan a instalarse la feria, los puestos y los juegos mecanicos. Sin embargo, la
intensidad de la fiesta apenas subira al dia siguiente. Hasta entonces las calles comenzardn a
abarrotarse y la fiesta se volvera nocturna también.

Un dia antes del mero dia, las actividades aumentan. Se ofician misas, se presentan mas danzas,
se organizan bautizos, primeras comuniones o bodas comunitarias, se presentan algunas bandas
foraneas y se quema un castillo. En la fiesta grande de 2008 pude presenciar cl casamiento comunitario
de decenas de parcjas que hasta entonces habian vivido en unién libre o solamentc bajo el
reconocimiento civil. Al terminar la misa el atrio lucia lleno de gente, pues ademas de los “recién
casados” habia un grupo de arrieros del Estado de México bailando y haciendo obsequios a la gente
que los observaba. Aparte cada vez mas gente llegaba a visitar los puestos de las calles aledafias y un
grupo de musica sinaloense preparaba ya sus compases para bailar. Después de la misa la mayoria de
las parejas —muchas acompaiiadas de sus hijos— realizaron comidas familiares en sus domicilios.
Pero en la calle la fiesta seguia. Para las 10 de la noche el ambiente de fiesta ya habia invadido el
cuadro central del pueblo cuando un castillo de unos veinte metros de altura fue quemado.

Pero antes, a la tarde, se realiza una actividad —aunque no tan masiva— muy importante
dentro del programa de la fiesta: la procesion con el santo patron. Cada afio los mayordomos tienen la
obligacion de sacar al santo del templo para que recorra ¢l pueblo, para que éste “vea” como siguen
sus “dominios”. La procesién en septiembre de 2008 estaba compuesta como sigue: adelantados los
salveros quienes van anunciando el camino del santo; después el mismisimo Sefior San Mateo, el

grande no el chico —¢ste Ultimo apenas llegaria de San Bartolo al dia siguiente durante el recibimiento
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de la correspondencia— cargado por cuatro mayordomos; inmediatamente después el parroco con
algunos nifios acélitos; después la banda de vientos animando a los Chinelos; y por ultimo la poblacion
en general. Es casi imposible que la procesion llegué a todos los rincones del pueblo, considerando que
éste es muy grande y esta lleno de subidas y bajadas. Sin embargo, la procesion hace un importante
recorrido que pasa por las principales calles de la zona baja, la zona alta y zona media de San Mateo.

El dia del patron —y también de la virgen de Guadalupe— comienza con las mafianitas, una
misa muy temprano, los tamales y el atole para los que madrugaron. Desde las siete de la mafiana y
hasta muy entrada la madrugada la fiesta no parara en las calles del pueblo. La fiesta estara en todos
lados en la misa de confirmaciones, en los puestos de comida, en los juegos mecanicos, en las comidas
de los mayordomos, en las procesiones con la correspondencia, en la procesion de los Choferes, en las
danzas de los chinelos, en las danzas de los arricros, al pie de los castillos, en la calle convertida en
pista de baile, y ademas en cientos dc hogares privados donde se reciben invitados y se comparte la
comida.

Después del dia del Sefior San Mateo —s6lo en septiembre— las celebraciones contintan al dia
siguiente con una misa en honor a los “finados” del pueblo. Posteriormente se presenta un pequefio
evento artistico con cantantes rancheros o de variedad y se realizan comidas. En este tienen una
importante participacion “los Choferes”. Pero detengamos en los momentos mas algidos de toda la

estructura de la fiesta.

2.2.1 Concentracion festiva

El dia del santo patrén el centro del pueblo se transforma. En este dia la fiesta religiosa se concentra y
densifica. En un espacio y un tiempo muy reducido miles de personas se aglomeran en el atrio del
templo y las calles aledafias. Para un observador de la fiesta es imposible atender todo lo que sucede.
Eventos muy importantes de la fiesta suceden al mismo tiempo y en un espacio muy reducido. Al dia
siguiente de este dia de fiesta la alta concentracion de gente deja sus huellas: toneladas de basura tiene
que ser recogidas por los camiones de la delegacion. Esto da lugar a una situacion bastante curiosa y

paradojica: quienes viven en el centro del pueblo no s6lo no pueden realizar sus actividades normales
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durante los dias de fiesta, sino que tienen que lidiar con ruido, equipos profesionales de sonido,
borrachos y mucha, mucha basura. 23

Es posible identificar dos momentos de climax o de mayor concentracion humana en la fiesta
publica, la fiesta que se lleva a cabo en la calle. El primero cs aproximadamentec al mediodia y tiene
que ver con la celebracion de la misa mayor. En todas las fiestas patronales no sélo de San Mateo sino
de las zonas altas de Cuajimalpa y Alvaro Obregon, se realiza la liturgia principal en honor del santo
patron. La misa puede o no coincidir con las confirmaciones masivas, las cuales implican la presencia
de decenas de jovenes acompanados de sus padres y padrinos, ademas de la presencia del obispo,
vicario episcopal, cardenal o cualquier miembro de la alta jerarquia catdlica que esté¢ autorizado para
impartir este sacramento. Sea con confirmaciones o no, la misa se celebra en el atrio al aire libre.
Durante este dia el templo de San Mateo se convierte en un espacio minusculo incapaz de albergar a
tanta gente. En ocasiones, de hecho, las bancas del interior del templo son removidas para que los rios
de gente que acuden a éste durante el dia, puedan adentrarse y rendir culto a la imagen del patrén y las
iméagenes visitantes, perfectamente adornadas.

El segundo momento de climax es por la noche cuando las bandas hacen bailar a la gente, la
feria esta abarrotada y el espectaculo pirotécnico del “castillo” es llevado a cabo. Estos dos son los
momentos en que la concentracion festiva llega a sus niveles mds alto. Sin embargo. a ninguna hora
del dia deja de haber movimiento en el atrio y las calles aledafias. La concentracion festiva es mayor
aun si el dia del santo patron cae en domingo o se recorre a otro dia. Durante el 2008 tuve la
oportunidad de asistir a tres fiestas patronales: la del Sefior San Lorenzo, el 10 de agosto, la del Senor
San Bartolomé, el 24 de agosto y la del Sefior San Mateo, el 21 de septiembre, en San Lorenzo
Acopilco, San Bartolo Ameyalco y San Mateo Tlaltenango, respectivamente. Todas cayeron en

domingo. A continuacién hago una pequefia cronica de la tdltima con cl fin de ejemplificar los

comentarios recién hechos.

25 En San Bartolo Ameyalco nos comentaba un vecino del pueblo que quienes ultimamente se oponen mas a las fiestas
patronales son los vecinos miembros de las familias mas antiguas del pueblo, quienes viven a unos pasos del templo y la

plaza civica.
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2.2.1.1 El dia del Sefior San Mateo

El domingo 21 de septiembre de 2008 la fiesta patronal mas grande de San Mateo Tlaltenango,
Cuajimalpa, comenz6 desde muy temprano. Después de las siete de la mafiana comenzo la misa al
interior de la parroquia en honor al Sefior San Mateo ap6stol con una considerable cantidad de gente
que madrugé en este dia de descanso laboral. Al terminar, un mariachi entond las mafianitas y un par
de canciones mas fueron dedicadas a la imagen patrona. Afuera en las calles, mientras los asistentes
degustaban los tamales y el atole —cortesia de la mayordomia— un camién recolector y varios
trabajadores de la delegacion se apuraban en levantar los cerros de basura que en la noche anterior se
habian producido. Las huellas del baile y la feria sabatina debian ser borradas para que la fiesta
continuara —y que la gente produjera mas basura con tranquilidad. Un poco antes de la misa de 10, un
grupo de jovenes y adultos de ambos sexos comenzaron a hacer un tapete de aserrin en el pasillo
central del atrio. Mediante aserrin de muchos colores dibujaban la imagen de la virgen de Guadalupe
arropando con su manto al apéstol San Mateo. La elaboracion del tapete —donacion de una familia del
pueblo— duraria tres horas, mucho mas tiempo del que tardd la multitud en el atrio en borrarlo con sus
pisadas. Sélo las imagenes de la virgen y el apostol celebrado quedaron protegidas y eran visibles
durante 1a tarde. Mientras estas personas se apuraban por terminar el tapete, la misa de confirmaciones,
presidida por el vicario episcopal y por 100 jovenes acompafiados por su padrinos y familiares, tenia
lugar. Al final de la larga misa, el vicario felicité a la fiscalia por la festividad en curso, a lo que el
padre respondio diciendo que el mérito era de la mayordomia —pues aquélla ya no existe.

Al tiempo que los jovenes por confirmar escuchaban misa y el tapete iba tomando forma, llego
en procesion una donacion de salva 'y arreglos florales, la cual entr6 al templo —con banda incluida—
para saludar al santo. En seguida liegaron los Arrieros quienes le cantaron —junto con su mariachi—
las mananitas al santo. Tras saludar al festejado salieron a la calle Hidalgo —enfrente del atrio—
donde se instalaron y se dispusieron a bailar y cocinar. Cuando los sacerdotes daban la comunién a los
confirmados llegé la comparsa de Chinelos con su propia imagen caminera de San Mateo. Después de
bailar entraron todos al templo —mas de treinta nifios, nifias y jovenes en su mayoria— para esperar al
parroco quien oficiaria una misa especial para ellos. De tal manera, que una misa sucedio a otra,
sumando cuatro misas durante el dia. Después de la de los chinelos, Los Choferes tuvieron la propia.
Como es costumbre la Comisiéon de Choferes realizd una peregrinacion comenzando en la calle

Guerrero y terminando en la entrada al atrio de la iglesia. Ahi esperaron varios minutos hasta que el
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padre los recibio con agua bendita. La procesion de los choferes fue bastante grande y tuvo una
composicion bastante curiosa: al frente iba la imagen de su patréon San Cristobal adornada, no por una
portada de flores, sino por una portada con carritos de jugucte incrustados. Detras de la imagen varios
nifios manejaban su carritos eléctricos y un mariachi no dejaba de interpretar canciones. En seguida,
todos los hombres, mujeres y jovenes que eran parte de la procesion caminaban con largas canas
verdes de maiz en sus manos.

Lejos de todo este bullicio en los limites de los pueblos hermanos, San Mateo y San Bartolo, la
gente de ambos pueblos se encontraba mediante ¢l tradicional dialogo de los tlachiqueros. En esta
ocasion los de San Bartolo no venian solos; venian acompafados de los de San Bernabé Ocotepec,
Alvaro Obregén, pueblo hermano de San Bartolo. Los mayordomos de San Bartolo se habian tomado
la libertad de invitar a los mayordomos de San Barnabé a la fiesta de San Mateo. En procesion
encabezada por las imagenes camineras de San Bartolomé y San Mateo, asi como un cstandarte de San
Bernabé, toda esta gente llego al centro del pueblo para presenciar la misa mayor. Es éste el climax de
la fiesta: cuando todos los actores principales de la fiesta estan reunidos en un solo lugar: los
mayordomos, las correspondencias, los invitados, los danzantes, las imagenes, el sacerdote, el obispo y
mucha gente mas, en el atrio y las calles aledaiias a la parroquia.

Al finalizar la misa mayor, la fiesta estaba en su punto maés algido: durante quince minutos
ininterrumpidos los mayordomos quemaron una gran cantidad de salvas. El atrio, el templo y las calles
aledafias estaban abarrotadas de gente. Al mismo tiempo y a unos pocos metros de distancia los
arrieros, los chinelos y los mexicaneros bailaban. Los violines del mariachi de los primeros, las
trompetas y trombones de la banda de los segundos, y los toques de caracol de los ultimos, se
mezclaban saturando el ambiente sonoro. Tal cacofonia no parecia molestar a los presentes y mucho
menos desconcertar a los danzantes. Todos tienen derecho a rendir culto al Seiior San Mateo. El pueblo
estaba de fiesta y ésta sucede simultancamente en maltiples escenarios. Sin embargo, la palabra
escenatio no es la mas apropiada para el caso. Los danzantes como todos los demas asistentes a la
fiesta estan ahi para rendir culto a San Mateo, no para que los vean. Los arrieros, los chinelos y los
“aztecas” bailan para el patréon divino; su intencion primordial no es mostrar sus habilidades a los
vecinos presentes. Qué importa que los asistentes no distingan la musica del mariachi de la musica de
la banda; qué importa que nadie pueda encontrar un lugar comodo para verlos; todo sea para agradecer
al santo patron. Unos bailando, otros haciendo musica, la mayoria visitando a la imagen en el templo.

Otros como los arrieros cocinando mole y arroz para compartir con todos aquellos que, como cllos,
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estan ahi frente al atrio, frente al Sefior San Mateo, agradeciendo. Un poco después comenzo a tocar
una banda de vientos procedente de Morelia saturando —atin mas— el ambiente sonoro. Mucha gente
empezaba a retirarse a sus casas para comer. En el caso de los mayordomos e invitados especiales a la
fiesta, en el salon ejidal —a una cuadra del atrio— las cocineras los estaban esperando para comer “lo
que se debe”: pollito con mole y arroz rojo. Las quinientas sillas pronto se ocuparon y aunque
tedricamente la comida es para todos, no hubo lugar para nadie més.

Sin embargo, ni gente ni musica faltaron jamas en el atrio de la iglesia. Aunque mucha se retir6
después de la misa mayor, las danzas y la musica continuaron. Después del estallido festivo posterior a
la misa mayor, ¢l atrio tan sélo entré en estado de transicion. Mucha gente se fue a comer, pero en unas
cuantas horas la fiesta volveria a estallar con la quema de los castillos y el baile popular. Ya para la
hora de la comida los hombres contratados por los mayordomos para armar los castillos empezaban a
trabajar en el atrio. La noche es por excelencia dominio de la fiesta. Y en San Mateo no es la
excepcion. Después de comer, la gente salié de nuevo a las calles. Durante la tarde la gente comio —
en su mayoria— acompafiada. Algunos, en el salén ejidal, gozaron de la comida oficial ofrecida por la
mayordomia, pero la gran mayoria lo hizo en sus hogares. Los confirmados habrian organizado algo
con su padrinos, familiares y amigos. Los demas habran invitado a algiin compadre o pariente al
pueblo, por el simple hecho de que éste, esté de fiesta. De tal manera que con el caer de la noche, la
fiesta sali6 de los hogares a la calle. Estando fragmentado durante la tarde, el fervor festivo fluye hacia
el centro del pueblo magnéticamente hasta volverse uno sélo que estalla, que hace efervescencia. Nada
es casual. Los estimulos estaban por todas partes y eran para todas las edades. Los puestos de comida:
las frituras, los panes, las papas fritas en espiral, las salsas, los tacos, los elotes, los esquites, las
cervezas, las micheladas. En la feria: los jaloneos de los carritos chocones, los mareos, la adrenalina de
un viejo juego mecanico. Las “porquerias” chinas: las burbujas de jabon, las coronas fluorescentes, los
avioncitos de cuerda voladores, entre otros elementos mas para consumir y salir de la cotidianidad.

Y, por supuesto, la musica. La calle Hidalgo fue partida en dos por el gran escenario musical.

Frente a ¢l todos los jovenes y adultos, mujeres y hombres, gritandose, hablandose al oido,

empujandose, abrazandose, bailando. Era imposible cruzar esta multitud. Son los “pecadores” de la

fiesta, dirian algunos. El nido de tentaciones y desmanes, comentarian otros. Es preciso preguntarse:

(Acaso pervierten la fiesta? ;Donde quedaron las oraciones al santo patron? ;Las fiestas son cada vez

mas paganas y menos religiosas? Subitamente, la banda que animaba el baile hace un alto. El cantante

pide un aplauso para el patrén, el Sefior San Mateo. Todas las miradas se vuelven simultaneas hacia el
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atrio, hacia los altos castillos multicolores; paulatinamente se encienden, parte por parte. En la cima se
dibuja la silueta de un santo, de una divinidad. Al pie de tal figura se lee: “TU PUEBLO TE
VENERA”

Al final, todo se hace por motivo de su celebracion. El es el “culpable” de todo: de que tanta
gente esté reunida en las estrechas calles del centro del pueblo, de que haya baile gratuito en ¢l pueblo.
Maés alla de los contenidos morales que pueda o no tener la fiesta patronal, la celebracion se hace para
mantener y revivir afio con afio el patronazgo, el compromiso reciproco entre la comunidad y el Sefior
San Mateo. Eso queda claro incluso en el ajetreo de la fiesta nocturna, terreno de maultiples estimulos

que incitan a mas de uno al comportamiento desenfrenado.

2.2.2 La fiesta contagiada

Las fiestas patronales en San Mateo se viven de muy diferentes maneras entre los pobladores de aquel
rincén de la metropoli. Como hemos tratado de demostrar mediante el anterior relato, la fiesta tiene
multiples facetas y momentos, en los cuales participa una gran cantidad de personas. La gran parte del
pueblo se contagia del fervor festivo. Aunque la intensidad festiva no es la misma todo el tiempo, la
fiesta no termina hasta el dia siguiente. La fiesta oscila permanentemente entre los espacios cerrados y
los abiertos, entre los piblicos y los privados. Ambos espacios son muy importantes y, de hecho,
estructuran la fiesta misma.

Las actividades de la noche, y en especial el baile popular, suelen considerarse elementos
“paganos” de la fiesta. Muchos vecinos y el parroco del pueblo consideran que la fiesta deberia ser
més familiar, pues los bailes los gozan en su mayoria los jovenes, para quienes el baile es un espacio
muy importante de socializacion?® Durante el dia como hemos visto ¢l pueblo se vuclca hacia el
templo: misa tras misa es celebrada en el atrio, los danzantes y las comparsas visitan al santo, se
reciben procesiones encabezadas por imagenes y estandartes, mucha gente va a rezarle al santo, etc.
Por la noche la fiesta estd en las calles. La gente abarrota la feria, los vendedores de comida y
chucherias “hacen su agosto” y en una estrecha calle la gente se amontona para ver'y escuchar de cerca
a grupos y bandas musicales de presencia mediatica. Al parccer, la gente se olvida de que estan en una

celebracion religiosa. Més atn, mucha de la gente que satura las calles del centro durante la noche, no

26 Para continuar con la discusion véase en el siguiente capitulo el apartado Bailes populares: tradicion e industria cultura.
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asistid a ninguna de las misas celebradas, y mucho menos recibié la comunidn. “Qué descaro”, dirian

algunos.

Plano 1. El centro de San Mateo Tlaltenango
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Sin embargo, todos los eventos “paganos” de la noche son una ampliacion festiva. No son
actividades opuestas a las de la mafiana. Mas bien las complementan y amplian. Si la fiesta patronal

consistiera solamente en misas, mucha gente ni se enteraria de ésta. Las fiestas patronales son mas que
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un asunto de dogmas o de moralidad religiosa. Las fiestas patronales constituyen la celebracion y la
renovacién de un vinculo entre la comunidad y la imagen religiosa, que ¢sta considera como su
protectora. Todas la actividades de la fiesta, incluyendo las aparentemente “paganas’” se hacen por esta
razén. Los jovenes que solo asisten al baile masivo, saben que gracias al patron San Mateo pucden
gozar gratuitamente de la musica y el ambiente que les gusta. En honor al patron divino se
redistribuyen entre los vecinos del pueblo bienes y servicios apreciados por todos: comida y misica.

A manera de conclusion, podemos decir que las practicas festivas de las celebraciones
patronales en San Mateo son muy diversas, pues no todos los individuos viven la fiesta de la misma
manera. Algunos aprovechan la ocasion para pedirle favores al santo, otros simplemente bailan y se
alcoholizan. Ademas, gracias a que durante estas fechas se imparten los sacramentos catolicos que
constituyen los principales ritos de paso de la poblacion (como bodas, bautizos, primeras comuniones,
confirmaciones) la fiesta patronal cobija numerosas fiestas familiares. La fiesta patronal es una especie
de “paraguas festivo” que da lugar tanto a practicas festivas muy diversas como a fiestas familiares y
privadas. Sin embargo, ¢l principio que desencadena todo este fervor festivo siempre esta presente, por
encima de los mas diversos motivos que llevan a los individuos a formar parte de la fiesta: el
mantenimiento de un vinculo de intercambio reciproco entre la comunidad y su santo patron.

Ahora bien, sostener ese fervor festivo afio tras afio tiene un costo economico y organizacional
para los vecinos del pueblo. El mantenimiento del vinculo con la divinidad protectora es posible solo a
costa de la organizacién del pueblo. Es preciso revisar las implicaciones de tal organizacion en San

Mateo.
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3. ORGANIZACION Y ADMINISTRACION RELIGIOSA

En este capitulo nos dedicaremos a la descripcion de la organizacion de las fiestas religiosas en San
Mateo Tlaltenango. Habiendo descrito las diversas fiestas que componen el ciclo ritual del pueblo, es
preciso, mostrar las implicaciones organizacionales de éste. Las fiestas, los bailes, las aglomeraciones,
son los elementos mas visibles al observador de la religiosidad popular. Para vecinos y extrafios la
fiesta pareciera ser un producto de la espontaneidad de la gente del pueblo. Afio tras afio, mes tras mes,
de manera recurrente y regular, quienes viven en los pueblos originarios o transitan por ellos,
presencian la transformacion de los espacios urbanos. Las calles son cerradas y el trafico se vuelve ain
mas insoportable. Aun para quienes critican el derroche festivo es necesario conocer estos momentos
de “‘caos” para evitarlos. De tal manera, que para quienes estan socialmente lejanos a la religiosidad
popular, ésta parece residir en las mentes y el caracter de la mayoria del pueblo. Es —en apariencia—
una forma de ser “retrograda”, “pueblerina” o “anticuada” para la vida moderna de la ciudad. Sin
embargo, la religiosidad es mas que “una mentalidad” de ciertos sectores sociales; es una forma de
organizacion tradicional que vincula familia con comunidad, a los circulos cercanos de los cargueros
con la comunidad, en general.

A continuacion, haremos algunos comentarios generales sobre los cargos que conforman estas
formas de organizacién tradicional. El sistema de cargos consistia —hasta antes de que desapareciera
la fiscalia— en una jerarquia simple de dos cargos basicos: el fiscal y el mayordomo. Empero, el
sistema estd lejos de ser una estructura rigida y estatica. Como trataremos de mostrar la organizacion
festiva cambia en conjunto con el pueblo: algunas costumbres desaparecen otras se inventan. El ambito
de “lo tradicional” en el pueblo, puede incluso alimentarse de la modernizacién del pueblo, como
trataremos de mostrar al hablar de la Comisién de Choferes —cargo inventado a mitad del siglo
pasado.

El dinamismo del sistema de cargos es patente en la invencion de nuevos cargos y nuevas
practicas festivas, pero también en las crisis de éste. El sistema de cargos esta instituido para asegurar
la reproduccion del sistema de fiestas. Sin embargo, ¢l sistema puede entrar en crisis y la reproduccion
del ciclo puede peligrar. Tales crisis han sido recurrentes en San Mateo. Haremos un especial ¢énfasis
en tales momentos en que la tradicion “es puesta contra la pared” debido al desinterés de los vecinos
por participar, con la intencion de mostrar lo podcroso que es el patronazgo religioso, el cual tiende

més a la adaptacién que a la desaparicion. Para complementar los comentarios generales sobre la
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organizacion festiva en San Mateo, relatamos en el APENDICE algunas “Carreras ceremonial” con el
objetivo de ejemplificar los sentidos cambiantes que la participacién en las tradiciones religiosos

tienen entre los miembros del pueblo.

3.0.1 Sobre el uso del término sistema de cargos

Debido a que la organizacion festiva en el pueblo urbano de San Mateo Tlaltenango es totalmente
distinta de lo que Korsbaek llama el “tipico sistema de cargos”, podemos preguntarnos: ;por qué
llamar sistema de cargos a la organizacion festiva en San Mateo? ;vale la pena utilizar este término,
tomando en cuenta la connotacion que este tiene dentro de la amplia literatura mesoamericanista? (no
estamos provocando una enorme confusion al utilizar el término para una rcalidad social muy distinta
para la cual fue construido? ;no seria mejor usar el simple término de organizacion religiosa popular u
organizacion festiva? Antes de describir a detalle los cargos en San Mateo digamos algo al respecto.

A pesar de que San Mateo ha dejado de ser fundamentalmente una comunidad agraria. Incluso
cuando fue tal, seria dificil llamarla una comunidad corporativa. Creo que vale la pena utilizar el
término sistema de cargos. Ya que las fiestas y la religiosidad popular son llevadas a cabo mediante
una organizacion que —al menos hasta hace algunos afios— funciona como sistema, como una
jerarquia —aunque simple— de cargos religiosos. Utilizar el término de jerarquia civico-religiosa tal
vez si sea un error grave, ya que los cargos religiosos son independientes de los civiles. Incluso hace
varias décadas cuando San Mateo era una localidad rural, su tamafio era muy pequefo, por lo que era
una poblacion sujeta politica y civilmente a otros pueblos cabecera de Cuajimalpa.

Entonces, utilizamos el término sistema de cargos bajo ciertas advertencias. En primer lugar, la
institucion en San Mateo Tlaltenango esta lejos de coincidir con los rasgos “tipicos™ de esta institucion
en gran parte de Mesoamérica. Por tanto, las discusiones sobre las funciones latentes de tal institucion
tiene escaso valor para el analisis de nuestro caso. Ademas, la discusion —como ya hemos subrayado
—_ sobre el mecanismo nivelador inherente a los cargos religiosos y civiles es propia de un contexto
socio econdmico y politico totalmente distinto del de los pucblos originarios de la ciudad de Mé¢xico.
Este contexto es el de la llamada “comunidad corporativa y cerrada de campesinos” desarrollado por
varios antropologos, fundamentalmente Eric Wolf. Dentro de este contexto social el sistema de cargos

constituye el centro o nucleo de la comunidad. Por tanto, usamos el término de sistema de cargos para
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resaltar el cardcter sistematico e integrado de la organizacion festiva, mas no para equiparar est4

institucion en San Mateo con el “tipico” sistema de cargos.

3.1 DOS NIVELES BASICOS

Portal (1997: cap. IV) y Medina (2007:66) han coincidido al sefialar que una de las caracteristicas de
los sistemas de cargos en los contextos urbanos de la cuenca de México, es su estructura vertical
sencilla, conformado por dos cargos basicos: el de fiscal y el de mayordomo. Medina sefiala al

respecto:

Lo que encontramos mas bien es un pequefio grupo dirigente y organizador articulado con un
extenso numero de agrupaciones, las mayordomias, con tareas especificas en la mecénica ritual;
es decir, un acentuamiento de la horizontalidad, por sobre la verticalidad, porque la complejidad
y magnitud de las ceremonias, en las que participan miles de personas, descansan en la

coordinada actividad de todos estos grupos o mayordomias (op. cit: 111).

En San Mateo Tlaltenango la aparente simpleza del sistema de cargos, se encuentra también en la
existencia de dos cargos fundamentales, lo cual —como sefiala Medina— no significa que la tarea de
conjuntar las acciones de todos estos cargueros ubicados a un mismo nivel sea sencilla. Por lo tanto,
tenemos que la fiscalia era la encargada de coordinar el ciclo festivo y de administrar las imagenes y el
equipamiento religiosos en San Mateo, mientras que las mayordomias junto con una organizacion de
choferes —sdlo durante la fiesta patronal— son las encargadas de preparar todos los elementos que
conforman las fiestas locales: castillo, baile, danzas tradicionales y folkloricas, misas, desayunos,

comidas, procesiones, salvas, etc.

3.1.1 Fiscalia: administracion y coordinacion religiosa

En San Mateo Tlaltenango hasta hace algunos afios existia aun la fiscalia, la cual tenia como tarea
fundamental velar por el buen estado del templo de la comunidad asi como todo su mobiliario,
incluyendo a las imagenes veneradas en el pueblo: San Mateo apéstol y el Sagrado Corazén de Jesus.

Pero ademds la fiscalia cra el cargo articulador de todos los demas cargos. La fiscalia tenia la tarea de

69



asegurar que las mayordomias de todas las fiestas anuales estuvieran asignadas. En el caso de que
alguna celebraciéon del ciclo festivo de la comunidad no tuvieran mayordomos asignados era la
mayordomia la encargada de sacar adelante dicha celebracion y asegurar asi la reproduccion del ciclo
festivo. Los fiscales, por tanto, coordinaban y articulaban a los demas cargueros cn la celebracion del
ciclo festivo anual de la comunidad.

En San Mateo la fiscalia era un cargo que se asumia anualmente. Durante los primeros dias de
cada afio o incluso durante la misa de fin de afio se anunciaban a los hombres que ocuparian este cargo.
Cuento con la referencia por parte de algunos informantes, de que los vecinos de San Mateo realizaban

una asamblea o reunién publica con el fin de atender los asuntos de la vida religiosa del pueblo.

Pues, ya era tradicional, antes eran los primeros o tres domingos de cada mes de enero. En el
atrio de la iglesia. Por ejemplo, salia el fiscal que le tocaba este afio —que terminaba en
diciembre—; él mismo estaba convocando a todo el puecblo para que el segundo domingo o
tercer domingo de enero, convocaba al pueblo para que se reuniera ahi en el atrio, y ahi
nombraba a los fiscales. Y desde enero ya sabia cada quién, quién era fiscal, quién era

mayordomo, quién se iba a encargar y todo.?’

También algunos cargos de mayordomos eran asignados durante esta asamblea de principio dc afio,
sobre todo los mayordomos de las fiestas del primer semestre del afio. Esto es la fiesta chica, del
Sagrado Corazon, en junio, pero también la mayordomia de correspondencia en enero con San Bartolo
Ameyalco. Estas asambleas eran un espacio de deliberacion de la comunidad donde se podia ejercer
una fuerte presion para que ciertos individuos tomaran un cargo. Reunidos los habitantes del pueblo
podian presionar a los individuos reacios a asumir responsabilidades comunitarias. Pero también
hacian de la designacion de los cargueros un asunto de alto poder normativo. Mediante las
deliberaciones publicas la comunidad podia establecer el deber ser del vecino o micmbro de la

comunidad:

Y este nombramiento del fiscal era nombrado por una junta de todos los habitantes del pueblo.

Ahi se designaban a quiénes iban a ser fiscales: que por qué nunca habia sido, por qu¢ era gente

27 Vecino, albaiiil, ex fiscal y ex mayordomo, 58 afios. Entrevistado por Gustavo Morales, 08-09-08.
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que cooperaba, porque cra gente que trabajaba, porque era gente honrada; segun las cualidades
que a esa persona le viene, porque €l iba a ser el que se encargara de la administracién y
mantenimiento de la iglesia. En un principio hablo de administracién porque no habia ningiin

sacerdote cn la iglesia.?®

Por tanto, dentro de las funciones del fiscal podemos destacar las siguientes:

1) Dar mantenimiento al equipamiento religioso. Los fiscales estaban encargados de que la iglesia y
todo el equipamiento adjunto a ésta, como el atrio, el templete o escenario, los salones, la habitacién
o casa del sacerdote, etc. se mantuviera en buen estado. Asi mismo, se encargaban de que la iglesia
tuviera luz, agua y que estuviera limpia. Estas tareas al parecer tan insignificantes hacian necesario
que la presencia de alguno de los fiscales en el templo fuera constante.

2) Administrar los servicios religiosos cotidianos. Cuando San Mateo era una pequefia poblacion rural
compuesta por unas cuantas familias, los fiscales tenian la responsabilidad de garantizar los
servicios religiosos, como las misas. Por lo que los fiscales tenian que ir a la parroquia a la cual
estaba sujeta la capilla de San Mateo —antes de 1970 la del pueblo de Santa Fe— y gestionar con el
sacerdote sus visitas al pueblo, para dar los sacramentos y celebrar la eucaristia.

3) Mejorar el equipamiento religioso de la comunidad. Una labor muy importante que cada fiscalia
realizaba era la de adquirir nuevos muebles o hacer las remodelaciones que el templo requiriera. En
San Mateo cada fiscalia tenia, al parecer, una obligacion implicita de hacer alguna obra de
remodelacion al templo que visibilizara la labor de ésta. De esta manera cada grupo de fiscales era
evaluado por los vecinos de la comunidad —los cuales otorgaban una cuota para que estos hicieran
su trabajo. Todavia hoy las fiscalias de cada afio se recuerdan por cierta obra o aportacién al templo:
la remodelacion de las bancas, la adquisicion de un nuevo 6leo, el cambio de la cantera del piso, etc.
Mediante estas obras los fiscales justificaban el uso del dinero recolectado entre los vecinos.

4) Coordinar el ciclo festivo de la comunidad y garantizar su reproduccion. Ante la falta de cargueros
para tal o cual festividad, los fiscales eran, en dltimo término, quienes debian asumir tal
responsabilidad. Esto obligaba a los fiscales a buscar candidatos para sacar adelante las festividades

y evitar a toda costa asumir un cargo mas a su responsabilidad. Las mayordomias que sufrieron mas

28 Vecino, abogado, ex fiscal y ex mayordomo, 63 afios, entrevistado por Gustavo Morales.
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en los ultimos afios de existencia de la fiscalia, por la falta de candidatos a ocuparlas, fueron las dos
mayordomias de correspondencia con el pueblo de San Bartolo Amecyalco, en la delegacion Alvaro
Obregon. Esto significé para el altimo grupo de fiscales una cnorme presion que mas adelante
resefiaremos. Antes hay que mencionar que ademas de garantizar que todas las mayordomias de la
comunidad estuvieran asignadas, la fiscalia estaba encargada de coordinar las posadas en diciembre.
Durante ocho dias las imagenes de “los peregrinos” visitaban un hogar distinto por dia. Los fiscales

—cuando existian— se encargaban de elegir los hogares y coordinar tales encuentros.

La fiscalia —como las mayordomias en San Mateo— son cargos colectivos asumidos por un grupo
grande individuos —fundamentalmente hombres. El numero de fiscales por afio podia oscilar entre 15
y 30 hombres. Este niimero grande tiene, entre otras, dos implicaciones importantes. En primer lugar,
la administracién y mantenimiento de un templo requiere de mucho trabajo constante. Los fiscales
tiene que estar en el templo todos los dias para que se lleven a cabo misas, actividades parroquiales, o
simplemente para que este abierto a los fieles. Ademas tiene que ser limpiado diariamente. Por tanto,
s6lo la reparticion de tales tareas entre un niimero grande de personas permitia que éstas sc llevaran a
cabo sin absorber de tiempo completo a los cargueros —quienes también tenian que trabajar. En
segundo lugar, s6lo un nimero grande de personas puede recorrer todas las manzanas del pueblo para
recolectar las cuotas por familia. Esto aplica también para las mayordomias, las cuales requieren
invertir mucho tiempo en recolectar las cuotas comunitarias para poder tener fondos para llevar a cabo
todas las actividades festivas. De esta manera ellos pueden poner menos dinero de sus bolsas. San
Mateo en la actualidad es un pueblo compuesto por varios asentamientos mas o menos integrados por
improvisadas vialidades —como hemos sefialado en la Introduccion— las cuales en total suman
aproximadamente 15 mil habitantes. Si los cargueros son insistentes y constantes pueden hacer una
buena recolecta, ya que por lo general cada familia otorga su cuota por abonos semanales.

Durante gran parte del siglo XX, la capellania de San Mateo Tlaltenango estuvo sujeta a la
parroquia del pueblo vecino de Santa Fe. Durante la década de 1970, sc constituyé la parroquia de la
Inmaculada Concepcion en la localidad vecina de Contadero, Cuajimalpa. Al ser ésta la parroquia mas
cercana de San Mateo, la entonces capellania dejo de depender de la parroquia de Santa Fe y estuvo
sujeta a esta nueva parroquia, administrada por la orden de los sacerdotes Maristas. A partir de ese
momento, comenzaron a radicar de manera permanente en San Mateo —en la casa sacerdotal adjunta

al templo— un sacerdote y un didcono. Entonces, empezaron a convivir dos formas distintas de

72

1




administrar el templo: la eclesidstica y la popular. Sin embargo, no fue hasta el afio de 2007 —cuando
San Matco ya cra parroquia— que la fiscalia desaparecio. Desde la perspectiva del actual parroco de la
comunidad, la fiscalia pas6 a ser un cargo obsoleto, pues sus funciones como administrador del templo
fueron cubiertas plenamente por el parroco. Mas adelante al hablar de las diferencias entre la logica
eclesiastica y la 10gica de la religiosidad popular, regresaremos al tema de la desaparicion de la fiscalia
en el pucblo. Por ahora, es preciso mencionar solamente que ciertas funciones administrativas de los
fiscales redundan con las funciones de un parroco, mas el papel coordinador y rector sobre el ciclo
ceremonial de la comunidad (la funcion de garantizar el culto anual) no es asumida por el parroco —o
por lo menos no es esa su prioridad, debido a que el parroco pertenece a una jerarquia ajena a la

jerarquia de los cargos, la eclesiastica del clero regular.?

3.1.2 Mayordomias: redes festivas

Existen cuatro mayordomias principales en San Mateo. Dos son para corresponder con el pueblo
vecino de San Bartolo Ameyalco, durante sus dos fiestas principales, una en enero del Divino Rostro, y
otra en agosto de San Bartolo. El otro par de mayordomias estan conformadas para la fiesta chica y la
fiesta grande del propio pueblo. La fiesta chica se lleva a cabo el dia del Sagrado Corazén de Jesus en
junio. La grande es, por supuesto, la fiesta del sefior San Mateo, patrén de la comunidad, realizada a
finales de septiembre. Ademads existen otras dos fiestas mas, que aunque son muy importantes y
grandes, no abarcan a toda la comunidad. La primera es la fiesta de San Juan Bautista, la cual es
realizada solamente en la partc baja del pueblo, en la zona de la Cafada y el Valle de las Monjas. La
otra fiesta importante es la del 12 de diciembre, de la Guadalupana, que se lleva a cabo en la parroquia
del pueblo, mediante una mayordomia que suele ser femenina. Pero ademas, esta fecha es celebrada en
ocho puntos mas alrededor del pueblo, donde hay nichos o pequeiias capillas dedicadas a esta virgen.
Las mayordomias en San Mateo suelen estar conformadas por un grupo grande y variable de
personas. Segun sea la importancia de la fiesta, la mayordomia puede incluir hasta 30 o 35 individuos,
trabajando en conjunto para poder llevar a cabo la fiesta con todos su elementos principales. Como
minimo las mayordomias pueden estar compuestas por quince o diez personas. Las mayordomias

menores de 10 personas son mas bien raras. Ademas de que el namero de mayordomos por fiesta varia

** En el capitulo IV continuaremos con la discusion acerca de la religiosidad popular y los agentes del clero catélico.
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cada afio, durante los preparativos de los meses previos a la fiesta, el nimero de mayordomos suele
también variar.
Tres meses antes de la fiesta del Sagrado Corazon de Jesus, celebrada el 21 de junio en San
Mateo, tuve la oportunidad de platicar con dos mayordomos que formaron parte de la mayordomia de
esa fiesta en 2009. Ellos dos, Francisco y Lindoro (Ver APENDICE. CARRERAS
CEREMONIALES), me comentaban que dentro de toda mayordomia existe un nucleo o subgrupo de
personas que son quienes han tenido la iniciativa de sacar adelante una fiesta. En este caso ellos dos
habian sido quienes habian solicitado por escrito la fiesta al parroco —quien ahora funge como fiscal.
A partir de entonces ellos han estado invitando a amigos, familiares y compaificros suyos para que sc
unieran a la mayordomia. De tal suerte que en aquel momento, la mayordomia estaba compuesta por
35 personas. Sin embargo, como ellos mismos reconocian siempre hay gente que durante ¢l camino
deserta. En buena medida, por que carecen tanto de tiempo para asistir a las dos reuniones semanales
(Jueves y domingo) que realizan, como de dinero para cubrir las cuotas que ellos mismos se imponen.
Por esa razon, ellos decidieron fijar una cuota baja para los mayordomos: de 500 pesos por cabeza 3
De tal manera, que las mayordomias en San Mateo tienen la apariencia de una gran red
articulada en torno un nucleo basico de menos de diez mayordomos (egos). Para sacar adelante una
fiesta se reune un grupo pequefio de personas con iniciativa, que suelen conformar la mesa directiva de
la mayordomia (presidente, tesorero, secretario), a partir del cual se van a adhiriendo mas y mads
personas. Podemos definir en general, a las mayordomias de San Mateo Tlaltenango como redes
Jestivas variables y cambiantes, pero articuladas por un grupo central de egos; y no como un nimero de

oficios bien definidos, organizados jerarquicamente. (Ver Esquema 3 y 4).

3.2 ECONOMIA DE LA FIESTA: EGRESOS E INGRESOS

Un aspecto mas hace diferente el funcionamiento de los sistemas de cargos en la ciudad de México de
las jerarquias de pequefias comunidades campesinas —corporativas o0 no—: es el financiamiento de la
fiesta. En la ciudad de México la Gnica manera de enfrentar los gastos de ficstas multitudinarias es
mediante la cooperacién comunitaria. El mayordomo en San Mateo —y muchos pucblos originarios

mas— es mas que un patrocinador individual de la celebracion religiosa, es el organizador de ésta; es

30 Una cuota alta en San Mateo es de dos a tres mil pesos por miembro de la mayordomia
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Esquema 3. “Tipico” sistema de cargos.
San Pedro Ocumicho, Mich. (Padilla, 2000: 64)

O Canliuo @
QOOOOQOQQ b-rusaome
g R= Regidor
Viudas E
Mayordome
5 H
I Fiacal
Cargueros del lurlxio Cargos .
1. San Pedro (Cepitén, Alférez, Maizo)
2. San Pablo {Capitén, Alférez, Maio
3. Ban Migue! (Capitan, Alférez, Maizo)
4. San Esteban (Capitdn, Alférez. Matzo)
p= priosts 5. 6. 7 Santo Nido
k= kararn 8. Candelaria
h= huananchas 9. San Hamos

o= dscules

Esquema 4. Mayordomia red festiva
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el encargado de recaudar todas las cooperaciones de los vecinos. Tarca que no es nada facil, si
tomamos en cuenta que pueblos como San Mateo, son un conjunto de asentamientos que puede
albergar decenas de miles de habitantes. Ademds es una tarea tediosa, pues muchas de las familias
entregan su cooperacion por partes pequefias cada semana. La mayordomia debe organizarse para ir
recolectando manzana por manzana, lote por lote las cooperaciones cada semana.

Los mayordomos suelen hacer esa labor los dias domingos, pucs es el dia que casi nadie
trabaja, ni ellos ni los vecinos del pueblo. De tal manera que los mayordomos pucden dedicar todo el
dia para recorrer a pie cada rincon de la geografia de San Mateo. Esto implica una labor ardua y
constante para los recaudadores. Pero también requiere de una coordinacion importante por parte de la
mayordomia. Los mayordomos deben contar con planos y mapas actualizados de San Mateo, a partir
de los cuales dividen al pueblo en zonas, cada una encargada a un par de mayordomos. Temprano, a las
siete u ocho de la mafiana del domingo, los mayordomos suelen reunirse cn algun salén parroquial.
Después cada quien parte a su zona y regresan después del mediodia al mismo lugar. Al terminar sus
recorridos los mayordomos pueden hacer un pequefio convivio con comida y bebida alcohélica, o
simplemente un vasito de refresco. Hacen sus cuentas y se entrega el dinero al tesorero. Cada
mayordomo suele tener una lista donde va registrando la cantidad que aporta cada familia o unidad

doméstica. Cuando una familia aporta los mayordomos deben entregar una invitacién. Esta invitacion

suele llevar impresa una foto del santo patrén a festejar. Es como invitacién de cumpleaiios con la foto
del santo, el lugar y la fecha de la cita escritos junto con el nombre de la familia donante.

Las cuotas que suelen solicitar a cada familia van desde los 80 a los 160 pesos, depende de la
fiesta. Si es una fiesta en San Bartolo Ameyalco a la cual debe asistir una mayordomia de San Matco
con musica y regalos, la cooperacion es de 80 pesos. Si la fiesta es la del patrén San Matco o la del
Sagrado Corazon, la cooperacion es del doble. Como ya dijimos, muchas familias suelen dar por partes
dichas cantidades. Otras dan toda la cuota de una sola vez —y hasta mas. Sin embargo, por lo comun
los mayordomos tienen que estar buscando a la gente, timbrando varias veces en las casas, lo cual
implica una gran labor. Sin embargo, de esta ardua labor dependen las finanzas dc la mayordomia.Si la
mayordomia no logra hacer una buena recaudacion, esto es, anticipada y constante, los mayordomos
tendran que imponerse cuotas mas altas por persona para sacar adelante la fiesta. Segun el decir de
gente que tiene mucha experiencia en la organizacion festiva, para sacar la fiesta patronal de San
Mateo son necesarios unos 300 mil pesos, por lo menos. La mayordomia de San Mateo apostol y la del

Sagrado Corazén de Jesis son las que requieren mayor presupuesto. Las mayordomias de
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correspondencia con San Bartolo Ameyalco, en cambio, requieren un presupuesto —como minimo—
de 80 a 100 mil pesos. Este presupuesto incluye el mariachi, la salva, la banda y el regalo para la
parroquia del pueblo vecino. El presupuesto para las fiestas patronales incluye, por supuesto, muchos
mas gastos como: salva, bandas, mariachis, arreglos florales, portadas, bandas para el baile, comida,
etc.

Como ya hemos sefialado, otra fuente de ingreso es la aportacion individual de cada
mayordomo, que también varia segun la fiesta y segin la mayordomia. En San Mateo las mayordomias
de las dos principales fiestas patronales suelen auto imponerse una cuota que va de los 500 hasta los
tres mil pesos por persona. Si uno —siendo optimista— considera lo que una mayordomia de 35
personas puede obtener de esta forma las cantidades son: 17,500 como minimo y 105,000 como
maximo. La diferencia es mucha. Sin embargo, la mayoria de la poblaciéon de San Mateo que suele
participar en las fiestas patronales es gente trabajadora, para la cual una cuota de tres mil pesos es
mucho. Por lo tanto, la recaudacién de las cuotas de cada familia vecina del pueblo es una tarea muy
importante. Incluso si los mayordomos se auto imponen la cuota comin mas alta, no lo gran obtener
mas que una tercera parte del presupuesto minimo para sacar adelante la fiesta. Existe otra manera de
obtener importantes sumas de dinero sin necesidad del arduo trabajo de recolectar peso por peso en los
lotes del pueblo y sin golpear a las finanzas personales. Los bailes populares son a la vez una fuente de
ingreso y un gasto importante dentro de la cconomia de la fiesta por lo que éstos merecen un

comentario aparte.
3.2.1 Bailes populares. tradicion e industria cultural

A decir de ciertos mayordomos, aproximadamente un 60 por ciento del presupuesto de las fiestas
patronales se gasta en las bandas, el sonido y el escenario para los bailes populares, los cuales son

masivos y gratuitos. Los bailes masivos son todo un tema de debate dentro de la organizacion festiva.
Muchas personas estin en desacuer ' /
p do con ellos, incluyendo a muchos mayordomos, asi como los

sacerdotes. Los bali 1 ' i i
ailes nocturnos suelen estar asociados con violencia, borrachera, “paganismo”,

desordenes y mucha, mucha basura. Ha habido, por supuesto, muchos casos de violencia y de rifias.

Segun me comentaba, el actual parroco, ha habido hasta violaciones durante estos eventos. En otro

tenor, de boca de otros mayordomos, he oido el argumento de que no es justo que solamente la gente

joven disfrute la musica y los castillos —Ya que €stos suelen quemarse mientras las bandas tocan. Los
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nifios, la gente grande y las familias no pueden disfrutar de la fiesta en la noche, se dice, debido a la
gran cantidad de gente —mucha del cual esta alcoholizada— que los bailes atraen. A pesar de todo, las
fiestas siguen teniendo bailes masivos. Mas aun, los bailes populares dentro de las practicas festivas
ocupan un papel central (ver capitulo anterior): son uno de los eventos que mas gente atiende, son un
evento clave para la evaluacion de la fiesta por parte del pucblo, y —como decimos— ocupa gran
parte del presupuesto que logra recabar la mayordomia. Alrededor del baile hay un mecanismo
econémico que es preciso mencionar en este punto, ya que los bailes son un gran gasto para la
mayordomia, pero ademas son una fuente de ingreso para ésta.

Como en la gran parte de las colonias y pueblos de la ciudad de México, los bailes masivos son
un espacio de sociabilidad muy popular entre jovenes y adultos en San Mateo. Durante todo el aiio
podemos oir en la radio bailes anunciados en toda la zona metropolitana. Dichos bailes son eventos
medidticos, en tanto, son animados por bandas y conjuntos musicales que tienen importante presencia
en la radio y la television. En San Mateo suelen organizarse bailes que no son parte de las fiestas
religiosas, y que por tanto tienen un costo de entrada. Ademas de la entrada, la venta de bebidas
alcoholicas es una fuente importante de ingreso para los organizadores. En San Mateo existe un cancha
grande de futbol, ubicada en el centro del pueblo, donde se suelen realizar estc tipo de bailes
populares. Esta cancha es en teoria un espacio ptiblico —y no privado. Sin embargo, la administracion
de este, esta disputada en el pueblo por el Comisariado Ejidal y el Comité Vecinal. El Comité Vecinal
ha denunciado legalmente a los ejidatarios, mas son ellos quienes tiene la administracion efectiva de
esta espacio —por lo menos durante mi estancia en campo.

Las mayordomias suelen estar involucradas en la organizacion de dichos bailes populares —no
gratuitos— en el pueblo. Durante el afio 2009, la mayordomia del Sagrado Corazon estuvo involucrada
en la organizacion de un baile a principios de afio. Este baile tuvo una importante promocion por la
estacion de radio La Zeta (107.3 FM) y estuvo animado por Julio Preciado, su banda y por Grupo
Mazizo, entre otras agrupaciones de presencia mediatica. Los mayordomos se contactaron con un
promotor musical quien se encargd de la promocién y de la conformacién del cartel musical. A
cambio, la mayordomia gestion6 el uso del campo. De esta manera, la mayordomia recibio una
cantidad aproximada de 100 mil pesos, de los cuales una parte fue a dar al Comisariado Ejidal y otra,
por supuesto, a la caja de la mayordomia. Los promotores musicales pagan esa cantidad a cambio de la

explotacion de “la plaza” de San Mateo.
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Uno podria pensar que los promotores musicales son gente muy sensible a la religiosidad
popular. Sin embargo, para los promotores este es un negocio redondo. Ya que —como hemos
sefialado— mas de la mitad del presupuesto de la mayordomia se gasta en los bailes de la fiesta
patronal. Asi los promotores de la industria de la musica grupera y popular, “matan dos pajaros de un
solo tiro”: organizan un baile en el pueblo garantizando que la mayordomia tenga dinero para contratar
grupos para los bailes de la fiesta. La venta de la plaza a los promotores musicales es una importante
fuente de ingreso para las mayordomias. Las mayordomias y la religiosidad entran asi, en el negocio
de la industria musical popular. Al hacerlo, obtienen ingresos pero se vuelve dependientes de éste. Una
vez dentro luce dificil que salgan. Los promotores musicales parece que ya desde hace algiin tiempo
que han reconocido en las fiestas patronales un importante negocio.

Desde la década de los 50, la gente de San Mateo recuerda promotores musicales que los
visitaban con espectaculos y musica a sus fiestas. Sin embargo, parece que a finales de 1990 en San
Mateo aument6 considerablemente la importancia de los bailes populares animados por grupos de
presencia mediatica dentro de la economia y la estructura de la fiesta. Ese evento estuvo organizado
por La Zeta y como recuerdan los mayordomos de aquel entonces los promotores no les cobraron “ni
un quinto”: unicamente les solicitaron una planta de luz. Esa aparente generosidad por parte de los
promotores, bien puede verse como el inicio de un fuerte vinculo de dependencia economica entre las

mayordomias de San Mateo y los promotores del negocio de la musica popular bailable.

Una vez nos organizamos una pachanguita bien buena. Eramos como unos 30. Una de las fiestas
que hicimos, ésa fue en el 98, creo. Hicimos un baile masivo de la Zeta. No nos cobrd ni un
quinto lo unico que le pusimos a la Zeta fue una planta de luz. Vino Yairas, Yaguart, Gatos
Negros, Rayito Colombiano, lo mejor de aquellos dias. Toda la calle Hidalgo estaba a reventar.
Enlonamos toda la calle, era una cosa tremenda. En esa misma ocasion trajimos, algo igual que
pocas veces se habia visto, toro de lidia, para monta. Trajimos un arillo, trajimos montadores,
todo, todo. Sc hizo en el campo de futbol, estaba la feria enfrente y atrds pusimos el rodeo. Esa
vez también hicimos el castillo. Por separado, también vinieron las Tapatias a cantar. Trajimos
Banda con Angel. A parte del cafionazo de la fiesta. Todo gratis. Uno trata de buscar la forma de

hacer la fiesta. Hay mayordomos que nada mas juntan el dinero, lo que pueden y ponen la feria,
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ven lo de los puestos que estan en las calles, los castillos, cuetes, y ya. Es variado segun el tipo

de mayordomo que sea.!

3.3 LA COMISION DE CHOFERES

Una organizacion que complementa las labores de la mayordomia en la fiesta patronal de septiembre y
que esta muy vinculada a la organizacion de bailes populares es la llamada Comision de Choferes. Esta
organizacion surgio en el pueblo en la década de 1950 y aun hoy se mantiene con la participacién no
solo de choferes sino de vecinos con las mas diversas ocupaciones. Originalmente fue concebida por
choferes del transporte publico de personas, asi como de choferes de camiones de carga y de volteo,
sin embargo, para mantener esta tradicion relativamente nueva se incorporan jovencs y adultos que
independientemente de su profesién u oficio tienen la inquietud de agradecer y servir al santo patrén
San Mateo. La Comisién es una asociacién publica dedicada al culto patronal que junto con la
mayordomfa dan cuenta de un sistema de cargos que se adapta a las condiciones de la ciudad. Algunos
de los vecinos mas viejos de San Mateo, recuerdan que durante la administracion de Javier Rojo
Gomez, al frente del otrora Departamento del Distrito Federal (1940-1946), tomd forma la ruta de
transporte publico Santa Rosa Xochiac-Tacubaya. Durante esa década se construyeron las carreteras —
mediante recursos publicos y faenas de la gente del pueblo— la carretera San Mateo-Santa Lucia y San
Mateo-Santa Rosa. Ademas algunas personas de San Mateo pudicron obtener créditos para adquirir
camiones de pasajeros. Las relaciones de la entonces periferia rural con la ciudad se transformaron.
Anteriormente la gente de San Mateo acudia caminando a Mixcoac, San Angel y la Magdalena
Contreras, a trabajar o a vender ciertos productos, como pan.

Los nuevos choferes obtuvieron asi un empleo que puede considerarse plecnamente como
moderno. Sin embargo, ante tales beneficios obtenidos decidieron juntarse para actuar de manera
tradicional: agradeciendo a las imagenes religiosas del pueblo. Otros choferes que pronto se¢ adhitriecron
a esta comision en aquella época —cuando obviamente no existian los taxis— fueron los choferes de
los camiones materialistas que trabajaban en las minas de la zona, ubicadas en el propio ¢jido de San

Mateo y en la antigua zona de Cruz Manca y Santa Fe, parte del actual polo financiero Santa Fe.

3! Véase en Apéndice “Don Gerardo: compromiso originario”, entrevista realizada por Gustavo Morales.
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En un inicio participaron como Comision en la fiesta del Sagrado Corazon de Jesus. S6lo unos
afios después dedicaron sus esfuerzos a patrocinar el culto al Sefior San Mateo. El culto al patron por
parte de los choferes consistia en hacer regalo a la iglesia, llevarle musica y hacer una procesion —con
la indispensable salva. Actualmente se sigue haciendo la procesion en la parte alta del pueblo. Pero
ahora la Comision ha adquirido una imagen de San Cristobal —patrén de los choferes. Otro elemento
muy importante y muy antiguo de la procesion que los choferes organizan son las cafias. La procesion
la hacen los miembros de la comision y sus familiares y amigos portando todos canas de maiz. Este
elemento es importante pues demuestra que en la mente de los habitantes del pueblo las antiguas raices
agrarias del pueblo y los nuevos estilos de vida modernos no estan separados.

Actualmente la Comision de Choferes participa en la fiesta patronal no sélo llevando objetos y
musica en procesion al santo patron sino patrocinando bailes populares. Esta Comision asi como las
mayordomias de las dos fiestas patronales del pueblo esta muy vinculada a la industria de la musica
popular bailable y sus agentes. Por tanto, tiene una importancia muy fuerte dentro de la economia de la
fiesta, y sus tareas son muy visibles para los vecinos del pueblo. La Comision es una muestra mas de la
manera en que el sistema de cargos y el ciclo festivo tradicional se transforma y adapta a una gran
variedad de situaciones. El sistema de fiestas religiosas en San Mateo es un espacio donde se inventan
y re inventan los sentidos tradicionales del pueblo. Asi mientras unas costumbres mueren otras nacen.

Una de estas tradiciones desaparecidas es la mayordomia de jovenes.
3.4 LA ANTIGUA MAYORDOMIA DE JOVENES

Anteriormente, en San Matco Tlaltenango —asi como en otros pueblos vecinos de las delegaciones
Cuajimalpa y Alvaro Obregén— existian mayordomias compuestas exclusivamente por jovenes
solteros de la comunidad. Estos jovenes estaban encargados de cumplir con la correspondencia de San
Mateo con la fiesta del primer domingo de enero en el pueblo vecino de San Bartolo Ameyalco —
dedicada al Dulce Nombre de Jests. A su vez, los jovenes de San Bartolo llegaban a San Mateo a
“corresponder” con el Sagrado Corazén de Jesus —patron segundo del pueblo. En contraste, las
correspondencias durante las ficstas grandes era asumidas por mayordomos adultos. Gracias a esta
costumbre los jovenes tenian un ambito especial y bien delimitado de participacion en el sistema de
cargos del puchblo. Muchos de los miembros adultos de la comumdad —de entre 50 y 70 afios—

iniciaron de esta forma su carrera ceremonial (ver Apéndice. Carreras ceremoniales). Posteriormente
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pasaban a formar parte de las mayordomias de las fiestas chica y grande del pucblo, para finalmente
poder ser fiscales.

Actualmente ya no existe la costumbre de que sean solo los jovenes quienes se encarguen de la
correspondencia de enero con San Bartolo. Sin embargo, la participacion de los jovenes 0 adultos
solteros dentro de la organizacion festiva es muy importante. Mas aun, la participacion abierta de éstos
en la actualidad puede considerarse un rasgo comun y muy importante dentro de los sistemas de cargos
del 4rea metropolitana. M. A. Portal sefiala que el caracter democratico que posee lo que ella llama el
“sistema de cargos urbano” reside en la abicrta participacion de jovenes y de mujeres en la estructura
(1997: 176-177).

La desaparicién en San Mateo de un ambito exclusivo para los jovenes dentro del sistema de
cargos, debe verse no como el final de la participacion de éstos en la organizacion religiosa, sino como
su inclusion indiscriminada en la estructura de cargos. Antes los jovenes debian empezar sus carreras
ceremoniales unicamente dentro de cierta mayordomia, ahora lo pueden hacer dentro de cualquiera.
Esto puede verse como la transformacion de las antiguas jerarquias generacionales dentro de la unidad
doméstica urbana. Dentro de un contexto urbano con creciente oferta econémica las posibilidades para

un joven o un adulto de una familia trabajadora de conseguir empleo son de inicio las mismas.

3.5 INCUMPLIMIENTO DE LAS OBLIGACIONES CEREMONIALES

Generalmente, los antropdlogos al mirar los ciclos festivos y las ceremonias religiosas se han
interesado por su vitalidad mas que por su decadencia o desaparicion. Lo comin es que s¢ pregunten
por el sentido o el por qué de las fiestas en las comunidades rurales o urbanas donde hacen trabajo de
campo. Sin embargo, pocas veces se han preguntado por las razones del sin sentido y la decadencia —
la cual puede llevar hasta la desaparicion— de las fiestas religiosas. Parece obvio que los antropologos
se interesen por la intensidad de la fiesta cuando éstas lucen a los visitantes llenas de luces, colores,
musica y gente alborotada y regocijada en espacios y tiempos tan pequeiios. Mas la intensidad de la
fiesta deberia ser un problema antropologico no solo en sus niveles altos, sino también cn sus niveles
bajos. Gonzalez Ortiz (2002)—excepcion a la regla— ha problematizado lo que ¢l llama el
“yaciamiento del sentido tradicional” en una comunidad mazahua del Estado de México. Dicho
proceso estd intimamente ligado al poco interés mostrado por la mayoria de los habitantes de dicha

comunidad —San Felipe del Progreso— hacia sus fiestas y obligaciones ceremoniales, lo cual ha
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derivado en el incumplimiento temporal y hasta la desaparicion de algunas de éstas. “El sistema de
cargos era una instituciéon —sefiala este antropologo— que habia dejado de ser un verdadero deposito
de sentido (se habia vaciado) y guia de orientacion para la vida individual, para el conjunto de
individuos” (ibidem: 54). Las causas de dicha situacién son muy diversas y este autor enumera algunas
que considera relevantes en el contexto estudiado: implicaciones culturales de nuevas practicas
laborales, movilidad espacial, ampliacion de horizontes, pluralidad de sentidos, secularizacion ritual,
individualismo, racionalizacién, etc. Sin embargo, a pesar de tal panorama desolador para la
conservacién de las tradiciones, Felipe Gonzélez reconoce la complejidad implicita en las obligaciones
ceremoniales y el patronazgo religioso. Aunque no de la mejor manera, el ciclo festivo se reproduce,
por lo que el autor subraya el peso de las redes de correspondencia, entre las comunidades de la zona,
en las cuales San Felipe del Progreso esta inserto.

En San Matco Tlaltenango hay algunas coincidencias con el caso presentado por Felipe
Gonzalez. Durante las ltimas décadas el sistema de cargos ha vivido una situacién critica. Algunos de
los cargos han carecido de candidatos reales a ocuparlos. Hay un desinterés por una gran cantidad de
vecinos de este pueblo urbano, reflejado en el rechazo a las obligaciones rituales con sus imagenes.
Mas aun, los cargos no solo carecen de candidatos sino que los propios miembros de la comunidad
perciben un ambiente de decadencia y hasta “perversion” en los asuntos de las costumbres y
tradiciones del pueblo. (En el siguiente apartado nos ocuparemos de estas voces y discursos).

Las mayordomias que mas han carecido de candidatos a asumir las responsabilidades festivas
son las de las correspondencias con el “pueblo hermano” de San Bartolo Ameyalco. La
correspondencia para con el Dulce Nombre de Jesus —antes ocupada exclusivamente por jovenes— y
la correspondencia para con el sefior San Bartolomé. Ante la ausencia de candidatos que se hagan
cargo de las obligaciones festivas, la comunidad a través del sistema de cargos posee ciertos
mecanismos para prever ante todo el incumplimiento de dichas obligaciones. Estos mecanismos
provienen del carécter coordinador de la fiscalia. Como hemos apuntado, una de las principales tareas
de los fiscales —en tanto, coordinadores y administradores de la religiosidad popular— es la de asumir
las responsabilidades festivas ante la falta de mayordomia. Sin embargo, esta medida es para los
fiscales el wltimo recurso, por lo que éstos hacen todo lo posible para evitarla reclutando gente de

cualquiera manera posible.
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Se viene la fiesta y el pueblo te lo dice claro, si no hay mayordomos los fiscales son los
obligados a llevar la fiesta. Entonces, te imaginas pues a buscarlos a fuerzas. Hay que ir a
buscarlos hasta con una bola de vagos, y decirles oye no quieres llevar la fiesta. No pues que hay
unos borrachos, oye no quieres llevar la fiesta de San Bartolo. O sea que se les invita y ya

aceptando, t descansas.*?

Desde el afio 2007 —como se ha sefialado— en San Mateo ha desaparecido la fiscalia como parte del
sistema de cargos. Ahora el parroco y los grupos parroquiales son una especie de fiscalia. De tal forma
que el mecanismo que prevenia la falta de candidatos a mayordomias y que garantizaba la
reproduccion del ciclo festivo ha desaparecido. O mas bien ha pasado a ser responsabilidad del
parroco. Siendo €sta una responsabilidad mas —y no la de mayor importancia— del sacerdote y su
grupo de ayudantes —grupos parroquiales, secretaria, sacristan.

Durante el ultimo afio que en San Mateo trabajé la fiscalia —como tal— en el 2007 la
mayordomia de correspondencia del 24 de agosto fue conformada un par de meses antes de la fiesta.
Tiempo corto si se considera que algunas mayordomias empiczan a trabajar hasta medio afo antes de
la festividad. Sin embargo, las tareas de las mayordomias de correspondencia son mucho menores a las
de las fiestas patronales de junio y septiembre. Tambicn el presupuesto requerido es tres veces menor
(Comparese 80 mil con 300 mil pesos). En aquella ocasion quienes ocuparon el cargo fueron un grupo
de jovenes que suelen organizar las escenificaciones de la Semana Santa. Un afio después habiendo
desparecido la fiscalia la situacion fue distinta. El parroco de San Mateo sc encargd de conseguir
mariachis, banda, salva y un regalo para la parroquia de San Bartolo. Un par de secmanas antes del 24
de agosto los jovenes que habian asumido el cargo el afio anterior fueron llamados por el padre para
que llevaran los regalos al sefior San Bartolomé y realizaran la procesion hacia las colindancias de
estos dos pueblos. Ante tal premura, los jovenes sélo pudicron salir un domingo a solicitar las
cooperaciones para esta mayordomia mds aparente que real. El parroco solicito la ayuda de la
delegacion mediante el subdelegado (2006-2009) —originario del pueblo— y de esta manera sufragar
los gasto del mariachi y la banda.

Como hemos sefialado en un capitulo anterior, el ciclo festivo —visto cn sus propios términos

__ es un reconocimiento moral entre la comunidad y la imagen patrona; un meccanismo

32 Hombre 50 afios, ex fiscal, entrevista por Gustavo Morales, 15-08-08.
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institucionalizado que a partir de una supuesta deuda moral con la divinidad establece formas de
agradecimiento y obligaciones rituales. Por tanto, “las correspondencias” entre San Mateo y San
Bartolo, son sistemas de intercambio reciproco entre estas dos comunidades, pero sobre éstas, entre
dos seres divinos: el Sefior San Mateo y el Sefior San Bartolomé. Durante las procesiones de las
correspondencias la gente de ambos pueblos se encuentra, pero ademas —se dice— los santitos, las
imagenes camineras, se encuentran 'y se abrazan. No ir a San Bartolo durante sus fiestas, es mas que
dejar de visitar a los vecinos de aquel lugar. Por eso un mayordomo de San Bartolo, al saber que sé6lo
de ultimo momento se reclutd gente que fuera con ellos, le comentd a quien entonces era fiscal en San

Mateo:

Te voy a decir una cosa: a nosotros nos valdria si vinieran o no vinieran, nosotros ibamos a
seguir yendo, nos recibieran o no nos recibieran. Porque nosotros vamos a dejarle un regalo al

santito no al pueblo.?

Las consecuencias sociales de incumplir con las obligaciones festivas son muy considerables. Es mas
que dejar de realizar una reunion o un evento social. Como lo demuestran las leyendas e historias sobre
los santos que se vuelven “muy pesados” cuando alguien quiere sacarlos de su comunidad, el vinculo
de patronazgo entre imagen y pueblo es muy potente (ver Portal, 1997: 134). Tanto que los pueblos en
la mayoria de los casos le deben sus nombres a sus santos patronos, luego entonces su existencia
misma cn cuanto unidad social y cultural. Incumplir con las obligaciones festivas es negar la existencia
de la propia comunidad.

El vaciamiento del sentido tradicional —como lo llama Felipe Gonzédlez— en antiguas
localidades rurales expuestas a acelerados cambios econdmicos y sociales, puede ocasionar el
desinterés de los miembros de la comunidad por sus obligaciones morales con sus imagenes divinas.
En San Mateo, el sistema de cargos y el ciclo festivo han sido llevados a una situacion limite y la crisis
parece no terminar. Sin embargo, aun cuando el ciclo festivo es llevado al limite afio tras afio, la
desapariciéon del sistema de cargos es un paso muy radical, mas bien raro. Como seiiala Felipe

Gonzalez algunas festividades pueden dejarse de celebrar por un tiempo, mas la desaparicion de todo

33 Entrevista a fiscal de 2007, realizada por Gustavo Morales, 20-08-08.
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un sistema de fiestas implicaria el rompimiento de un vinculo con la divinidad y el fin de cualquier
sentido minimo de comunidad.

Como sciiala Foster el sistema de fiestas puede representar para los individuos en tales
circunstancias “un compromiso nominal con un sistema de valores que en realidad no suscriben, pero
respecto del cual no estan totalmente preparados para pasarlo por alto™ (Foster, 1967: 312). Las
transformaciones de los ciclos festivos tradicionales en México son muy complejas. Los miembros de
la comunidad pueden llevar sistematicamente al limite a este sistema cultural. Sin embargo, ¢ste
también puede impregnarse de sentidos propios de la secularizacion ritual, caracterizada por el
consumo conspicuo, oscilando asi entre la tradicion y la modemidad. Como sca, al final, los sistemas

de fiestas, en San Mateo, y en todo México, sobreviven y se adaptan a una infinidad de circunstancias.

3.5.1 La decadencia festiva

A la par que el sistema de fiestas religiosas es llevado al limite — puesto contra la pared”, “retado”™—
en San Mateo Tlaltenango debido a la escasez de voluntades dispuestas a asumir responsabilidades
rituales, los vecinos del pueblo perciben e interpretan dicha situacion. Mas alla de la crisis real del
sistema de cargos, los miembros del pucblo tienen sus razomes para explicar y valorar tales
circunstancias en su comunidad. Durante mi estancia en el pueblo, pude percibir un cierto malestar
entre algunos pobladores. La gente se quejaba mucho de la situacion social, econdmica, politica y
religiosa en ¢l pueblo. Muchos hablaban de plena de decadencia y hasta “perversion” de los asuntos de
la comunidad. Con el fin de agrupar las diversas impresioncs sobre el actual estado de las tradiciones
en el pueblo que escuché de parte de algunos vecinos de San Mateo —durante entrevistas y platicas

informales— destaco tres razones generales sobre las causas de la “decadencia” festiva en San Mateo.

a) La llegada de los avecindados al pueblo. Al iniciar una entrevista con un vecino originario del
pueblo —de 62 afios, con una larga carrera ceremonial— su primer comentario fue:
“Desgraciadamente a la fecha se estin perdiendo todo tipo de tradiciones, las naturales del pueblo.
Por qué? Porque han llegado a residir, a vivir gente que no es del pueblo, gente que ha venido de
varias partes de los estados. Entonces, pues no les interesan ya las tradiciones del pueblo. Y las

tradiciones de un pueblo son caras. Caras al medio, para una gente ¢s muy cara, para otra gente €s
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muy barata, y para otras gentes no les interesa. Pero se estan perdiendo las tradiciones.”® Una
clasificacion muy csquematica puede hacerse a partir de las categorias de originario y avecindado.
El primero, seria aquel vecino nacido y criado en el pueblo, miembro de los antiguos nucleos
agrarios y asiduo de las fiestas patronales. El segundo, seria un individuo no nacido ni criado en el
pueblo, ajeno a los nucleos agrarios y receloso de la organizacion festiva. Sin embargo, la realidad
es mucho mas compleja. Para empezar, hay muchos pobladores no nacidos pero si criados en el
pueblo, situacion que les otorga un fuerte sentido de pertenencia. Ademas la adhesion a la
organizacion festiva s muy visible en gente no originaria. Mucha de las jovenes generaciones de las
familias originarias no necesariamente participan en las fiestas religiosas. La idea de que los
avecindados son los causantes de la decadencia del sistema de cargos, supone la existencia de ciertas
tradiciones “auténticas” en detrimento de la enorme capacidad adaptativa del sistema de fiestas. En
la realidad, ¢ste logra atraerse recursos humanos de las mas variadas maneras. Recordemos que las
mayordomias son —ante todo— redes de organizacion festiva. Tal vez las razones para que un
vecino desarrolle o no la inquietud de participar en las fiestas dependa de su vida social dentro del
pueblo. Si ¢l trabajo —por ejemplo— de un individuo lo vincula con colegas o patroncs del mismo

pueblo, sera mas probable que las redes laborales se conviertan en redes festivas. En cambio, un

vecino que solo duerme en ¢l pueblo, y hace toda su vida social fuera de éste e independientemente
de sus vecinos, tendra poco interés por formar parte de un grupo de mayordomos. Sin embargo,
existe la tendencia a juzgar que la participacion de los originarios es mayor que la de los
avecindados, lo cual es una cuestion a debatir con la informacion etnografica en la mano.

b) La intromision de los sacerdotes. El actual parroco de San Mateo, desde su llegada en 2004, ha
emprendido varias obras de remodelacion del equipamiento religioso del pueblo. Como hemos

mencionado, justamente durante la estancia de este sacerdote ha desparecido la fiscalia, cargo

tradicional encargado hacer dichas obras en el templo. La antigua casa parroquial ha sido
derrumbada, se ampliaron los salones parroquiales, se¢ habilitdé una vieja construccién como casa
parroquial y se le agregé un segundo nivel, se retir6 una estatua 'y fuente del Papa Juan Pablo 1,
entre otras, por mencionar solo los cambios mas visibles. Esto ha dado lugar a diversas opiniones
entre algunos vecinos del pueblo, con quienes pude tener contacto. Algunos reconocen y admiran la

iniciativa del padre, inédita en el pueblo. Nunca antes un sacerdote en San Mateo habia dedicado

-

34 Eptrevista realizada el 30-08-08.
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tanto esfuerzo a remodelar el templo, lo cual implica una cnorme labor de gestion de recursos
humanos, monetarios y en especie entre los habitantes del pueblo y algunas autoridades vecinales y
delegacionales. Sin embargo, hay algunos vecinos que no ven dicho esfuerzo de manera positiva.
Para ellos, la actuacién del padre ha sido una intromision en las costumbres y tradiciones del pueblo.
En primer lugar, porque ha centralizado las decisiones, la gestion y el manejo de los recursos en su
persona dejando a un lado el sistema de cargos. Se ha convertido €l en la fiscalia. Ademas, el
sacerdote no soélo ha desarticulado un cargo fundamental en la organizacion festiva, sino también ha
climinado algunas huellas del antiguo trabajo de las fiscalias. Con un claro interés practico, el
sacerdote elimin6 hace unos afios una fuente con la figura de Juan Pablo II ubicada a la mitad del
atrio, que estorbaba las celebraciones al aire libre. Para quienes formaron parte de la fiscalia que
realizd con esfuerzos y hasta recursos propios dicha obra, la remodelacion del padre ha sido una
ofensa. La fiscalia era una organizacion popular que realizaba las obras de remodelacion de manera
fragmentada y desorganizada pero espontanea. Algin vecino duefio de materiales para la
construccién —por ejemplo— podia querer agradecer a la iglesia por su bicnestar y rcgalaba los
materiales para una loza. Sin embargo, muchas obras se quedaban inconclusas. Las remodclaciones
del padre, en cambio, son terminadas. Algunos ven en esta actitud del padre una falta de respeto
hacia las tradiciones de San Mateo las cuales —segun ellos— “se estan perdiendo”.

¢) La crisis de la comunidad agraria. En San Mateo Tlaltenango existen dos corporacioncs agrarias: el
Ejido y la Comunidad Agraria. El primero esta constituido por ¢l Comisariado Ejidal y la Asamblea
al cual pertenecen los 128 ejidatarios titulares. El 23 de noviembre de 1922 —durante la primera
ctapa de la reforma agraria posrevolucionaria— por resolucion presidencial fue constituido el Ejido
en San Mateo. Afios después, en 1934 asistié al pueblo el entonces presidente Lazaro Cardenas y
prometié una ampliacion de 27 hectarcas mas en la parte alta del pueblo. La situacion de la
comunidad agraria es mucho mas compleja social, pero sobre todo, legalmente. Desde hace mucho
tiempo vecinos de San Mateo han reivindicado sus derechos agrarios sobre los bosques del Desierto
de los Leones variando de acuerdo a las vacilaciones del sistema politico y sus formas clientelares
de ciudadania. Sin embargo, en 1981 —a finales del sexenio de Lopez Portillo— por decreto
presidencial se reconoci6 una parte del territorio de la comunidad agraria y el Comisariado de
Bienes Comunales se constituyé legalmente. Debido a que la comunidad es también disputada por
desarrolladores urbanos —la zona mas disputada es el antiguo bosque de La Venta, antes explotado

por la papelera Loreto y Pefia Pobre— dicho decreto presidencial ha sido impugnado y la
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incertidumbre legal se ha apoderado de nuevo de la Comunidad Agraria. A pesar de esto los
comuneros poseen un rancho llamado Los Laureles, el cual se conformo con fondos otorgados por la
Comision Coordinadora del Desarrollo Rural del Departamento del Distrito Federal (COCODER)
después del decreto presidencial. El ejido también se ha visto envuelto en complejos procesos
legales pero a partir de las expropiaciones, primero de interés publico (para la construccion del
reclusorio poniente, el acueducto de Cutzamala, tendido de lineas de electricidad), después —en las
dos ultimas décadas— de interés privado (puentes de los Poetas, residenciales de la Cafiada, campos
de golf, autopista de cuota a Toluca, ctc.). La realizacion de estos macro proyectos urbanos ha
puesto en contacto —indirecto— a desarrolladores, politicos y especuladores financieros con
simples e¢jidatarios, vecinos del pueblo. La distancia social entre el ejidatario comun y el
especulador financiero cs gigantesca. Sin embargo, para los proyectos de éste ultimo la aprobacion
del primero se ha vuelto necesaria. Para buscar la aprobacion de las expropiaciones y los términos
__léase, los precios— de éstas por parte de la asamblea de ejidatarios han surgido actores que
funcionan como intermediaros entre los dos niveles sociales. La actuacion de éstos abogados ¢
intermediarios ha sido mas bien autoritaria y clientelar que democratica. La bisqueda cuasi “santa”
del costo-beneficio por parte de los especuladores en las expropiaciones del territorio de San Mateo,
ha favorecido naturalmente la cooptacién y la compra de representantes. En tal contexto, para los
vecinos del pueblo —sobre todo, los que no recibieron ni una “salpicadita” de dinero minima pero
que conformé a muchos— no pasa desapercibida la desigualdad de dichos procesos legales y
politicos de expropiacién y venta de un territorio antes inalienable, sujeto a la voluntad colectiva.
Por todo esto, los ejidatarios y comuneros —sobre todo sus lideres y representantes— tienen muy
mala reputacion entre gran parte de la poblacion de San Mateo. Suelen ser vistos como gente
codiciosa que ha saciado sus intereses personales en detrimento del territorio de la comunidad, del
pueblo, de la disposicion corporativa y no individual del territorio. A ellos se les culpa de muchos de
los problemas y la desigualdad tremenda que se vive en San Mateo. A finales de julio de 2008 —¢n
plena época de lluvias— pude presenciar una Asamblea vecinal convocada para tratar el asunto de la
escasez de agua. Ahi los miembros de la Hlamada Comisién de aguas culparon al Comisariado de
Bienes Comunales por la situacion, ya que —segun ellos— hacen mal uso de un tanque colector de
los escurrideros del Desierto, ubicado en el Rancho los Laureles —el cual es administrado por los
representantes de la comunidad agraria. Al referirse a éstos representantes comuneros, algunos de

los cuales estaban presentes en la asamblea callejera, los llamaban “pura gente notable” y “pura
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gente fina”, con un tono evidentemente sarcastico. Sin embargo, mas alla del comportamicnto
personal de los comuneros y ¢jidatarios, éstos se han convertido subitamente en partiricpantes de un
juego que los trasciende por mucho: el desarrollo urbano del polo financiero Santa Fe. Ahora bien
.qué tiene que ver todo esto con las fiestas? Ademas de que la gente que culpa a los grupos agrarios
de “todos” los males del pueblo, he oido comentarios de gente que atribuye la decadencia de las
tradiciones religiosas a ellos. Para estas personas las tradiciones y costumbres del pueblo son un
todo conjunto que incluye las fiestas pero también la democracia en los grupos agrarios. Como
hemos sefialado el patronazgo de las imagenes religiosas es fundamental en la reproduccion de
sentidos de comunidad. De igual forma los grupos agrarios sustentaban un sentido de comunidad
basado en la propiedad territorial y en el caracter inalienable de ésta. No es casualidad que se
equipare la crisis de la comunidad agraria con la decadencia de las tradiciones religiosas, pues en
diferentes dimensiones, ambas otorgan un sentido de unidad, de identidad a los miembros del

pueblo.

Es preciso contextualizar las voces mas radicales que hablan de decadencia en las tradiciones y
costumbres del pueblo, ya que muchas de éstas provienen de personas que pueden considerarse como
“resentidas” o “amargadas”. Arnaldo Cortés’> —hombre de unos 65 afios, originario de San Matco—
se lamenta mucho por la pérdida de las tradiciones en el pueblo. A su forma de ver el actual parroco ha
actuado mal al desaparecer la fiscalia, la cual se elegia antes mediante asamblea publica. Asi mismo le
parece una falta de respeto que el sacerdote haya remodelado el atrio tirando arboles y quitando la
fuente que antes ahi estaba. Sospecha que ahora va a tirar la barda del atrio que su abuelo, antiguo
“cacique” del pueblo, Cayetano Cortés Gutiérrez, construyd. A decir suyo los parrocos solo se
interesan por el dinero del pueblo, que obtienen mediante las limosnas y la imparticion de los
sacramentos. El se pregunta: ja poco Juan el Bautista le cobro a Jests cuando lo bautizo en el rio? En
cuanto a los temas agrarios, ¢l considera que un grupusculo de ejidatarios y comuneros sc ha
encargado de vender el territorio de San Mateo; los nombra y enlista con toda precision y seguridad.
Don Arnaldo no es titular del ejido, sin embargo, antes de la expropiacion de la Loma de Tepozcuatla

—para la construccion del acueducto del sistema Cutzamala— poseia algunos terrenos ahi. Al final de

35 Entrevistado por Gustavo Morales, 15-02-09. Tanto en este capitulo como en el Apéndice utilizaremos pseudonimos.
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la expropiacién ¢l no recibié ninguna indemnizacion. A la hora de la legalidad los derechos informales
concedidos a miembros de la comunidad como don Arnaldo, se terminaron. 3¢

Otra persona que se ha sentido injustamente desplazada de la comunidad, y considera que los
nucleos agrarios han sido secuestrados por unas cuantas personas es don Anastasio Garcia.’? A su
manera de ver, la disposicién agraria de que los titulos ejidales solo puedan heredarse a una sola
persona deja desprotegida a bucn parte de la descendencia y familia de los ¢jidatarios. Don Anastasio
lamenta que todas las maneras antiguas se hayan perdido: que los hijos ya no obedezcan ni respeten a
sus hijos, que las jovencitas ya no tengan decoro y se embaracen tan pronto, etc. A su decir las fiestas
ya son puro negocio. Ni siquiera las fiestas civicas ya son las mismas. Lamenta que el Carnaval ya no
se festeje como antes, donde participaban los “huehuenches”; y cuando se hacia un concurso de belleza
y —bajo cstricta autorizacién de sus padres— se coronaba a tres jovencitas menores de edad. Elno es
ejidatario ni comuncro. Sin embargo, se interesa por el territorio y la comunidad agraria. Forma parte
de un movimiento que esta afiliando y credencializando a cientos de pobladores del pueblo —
aproximadamente 600, originarios ajenos a los gruptsculos agrarios y avecindados. Este movimiento
es llamado de “Los Naturales de San Mateo”. Este grupo pretende que se le reconozcan derechos
agrarios y busca aprovechar la incertidumbre legal en que se encuentran los comuneros. La idea del
movimiento es curiosa, ya que obviamente ninguno de los miembros es campesino. A decir de don
Anastasio en los planes de este nuevo grupo esta la construccion de escuelas, centros deportivos,
centros de salud, ctc. En la actualidad se encuentran sumergidos en complicados procesos politicos y
legales. En un futuro habra que ver si algin cambio en las redes de las mafias politicas y “abogaciles”
les favorece. Don Anastasio trabajo durante afios en el grupo Liverpool pero un dia —en pos de la
reestructuracion empresarial— lo despidicron. Tras afios de lealtad y de servicio, recordar tal hecho le
causa indudablemente mucha frustracion. Ante tales injusticias es impotente, sin embargo, ante lo que
considera las injusticias de su propia comunidad puede hacer algo, aun sin mucha garantia de tener
éxito.

La percepcion de decadencia social entre algunos vecinos originarios de San Mateo, es una
percepcion integral que incluye a los ambitos politico, econémico y hasta religioso. Para una persona
ajena a la comunidad puede resultar extrafio que se equipare ¢l estado de las fiestas religiosas con la

situacion de los nucleos agrarios. Sin embargo, las fiestas son un ambito mas de lo que se suele llamar

36 Como dice el dicho “cada quien opina segun como le fue en la feria”.

37 Entrevistado por Gustavo Morales, 22-02-09. En este caso y el anterior se utilizan seudénimos.
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“las costumbres y las tradiciones”. A pesar, de que el ciclo festivo y el sistema de¢ cargos tienen sus

propios principios, mecanismo y reglas de operacion no son ajenos a otros dmbitos clave de la

comunidad como el agrario.
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4 LOGICA ECLESIASTICAY LOGICA FESTIVA

4.1 EL ORDEN AUTONOMO Y SUS ARTICULACIONES

En la primera parte de cste trabajo hemos subrayado la pertinencia de un enfoque idiosincrdtico de los
sistemas de cargos en San Mateo Tlaltenango. Mirar al culto patronal en la ciudad como un orden
comunitario auténomo nos dota de nuevas luces, frente a la enorme literatura economicista 'y
funcionalista de los sistemas de cargos en Mesoamérica. Junto con Padilla (2000) hemos considerado
al sistema de cargos, cn sus propios términos religiosos, en tanto “la institucionalizacion del flujo de
intercambios entre la comunidad y lo sagrado, asi como el mecanismo instituido a través del cual se
realizan” (ibidem: 186). El sistema de fiestas tradicionales posee su propia idiosincrasia, que lo
distingue de otros ambitos sociales, al mismo nivel del pueblo urbano, como lo son el parroquial o
eclesiastico, el agrario y el politico vecinal —por mencionar, solo a los mas relevantes.

Pero a pesar de permanecer distinto a estos demds ordenes sociales comunitarios, el destino del
sistema de fiestas patronales en San Mateo esta ligado de diversas maneras a del destino del pueblo en
general. La organizaciéon popular religiosa no es ajena a las transformaciones sociales, politicas y
culturales de San Mateo, y mas bien tiende a adaptarse a un sin fin de circunstancias. Por tal motivo en
la misma primera parte de este trabajo hemos tratado de subrayar la necesidad de conocer las variables
articulaciones del ambito festivo a otros ambitos sociales de la comunidad. La impugnacion de Padilla
por ver a los organizacion festiva en sus propios, debe ser complementada con el interés por conocer
los encuentros y desencuentros de ésta con la jerarquia eclesiastica, principalmente.

En este capitulo profundizaremos un poco en esta convivencia natural entre la religiosidad
popular y las disposiciones clericales. M. J. Hernandez —inspirado en el concepto gramsciano de
hegemonia— ha investigado la manera en que el clero intransigente de la diécesis de Zamora,
Michoacan, ha interpelado historicamente “los valores, simbolos y practicas que estructuran el
catolicismo subalterno [en su faceta de devocion mariana] manifestado en los espacios de los
santuarios para convertirlos en objetos de consumo cultural” (Hernandez, 1999: 249). En un nuevo
campo religioso globalizado, donde la Iglesia Catdlica es una institucion mas que ofrece bienes
simbolicos y experiencias vinculadas con “lo religioso” la posesion de “los bienes de salvacion” se ha

relativizado.
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En San Mateo el caracter hegemonico de las disposiciones del clero respecto a la religiosidad
popular —en su faceta de devocién comunitaria y patronal— se hace patente en los intentos de ¢éste
por “aprovechar” las festividades patronales para “depurar” la evidente fe popular. Aunque los laicos
se preocupan, de hecho, por el trabajo pastoral de los sacerdotes (ver en el capitulo anterior La
decadencia festiva) son éstos quienes poseen la legitimidad y el carisma para intervenir en las practicas
de aquéllos. A continuacion ejemplificaremos cstos potenciales encuentros y desencuentros entre el
clero y la organizacion religiosa popular, utilizando informacién no solo de San Mateo Tlaltenango,
sino también de San Lorenzo Acopilco —también parte de la delegacion Cuajimalpa y del quinto
Decanato de la Segunda Vicaria Episcopal— y recalcando el interés constante de la Iglesia por la
cuestion del “catolicismo popular”. Para empezar, rcgresaremos a la necesidad de conocer las maneras
en que la religiosidad popular se articula con la comunidad, en general, y con las parroquias, en
particular, para posteriormente relatar la intervencion reciente que los parrocos han tenido en San
Lorenzo y San Mateo: en un rito festivo particular, para el primer caso, y en el sistema de cargos, para
el segundo. En la segunda parte abordaremos la cuestion de la “devocion popular”, segin el discurso
hegemonico de la jerarquia haciendo énfasis en sus versiones locales correspondientes al Quinto

Decanato de la Segunda Vicaria Episcopal de la Arquidiocesis de México.

4.1.1 Recibiendo las “mandas”

Pasaban las doce del mediodia y “las promesas” de la fiesta de Nuestro Padre Jesus —patron de San
Lorenzo Acopilco— seguian esperando a que el parroco del lugar los rccibiera. El dia era soleado y
muchos de los miembros de las promesas ya llevaban un par de horas esperando en aquel baldio,
ubicado a unas cinco cuadras del atrio del pueblo. Los grupos de promesas provenian de muy distintas
partes del Distrito Federal y de la republica, todos ellos con sus respectivos estandartes o imagenes
camineras. Las comunidades visitantes en aquél 2009 fueron: Santa Rosa Xochiac, de Alvaro Obregon,
y el barrio de La Candelaria, de la propia delegacion Cuajimalpa; San Martin y Santiago Yancuitlalpan,
del vecino municipio de Huixquilucan; San Miguel Arcéangel, del Estado de México; de Morelos habia
visitantes de una poblacion llamada Buenavista; y por Gltimo de la lejana delegacion Iztapalapa,
estaban presentes representantes de los barrios de San Ignacio y Santa Béarbara. Todos ellos csperaban
a que el vicario episcopal llegara al pueblo para oficiar la misa mayor. Esta misa estaba programada

para la una de la tarde, pero finalmente fue realizada a las 3 y media de la tarde. El obispo de la
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segunda vicaria, habia tenido un contraticmpo que le impidio llegar puntualmente al pueblo. Como las
mandas venian a acompaiiar al santo patron en su celebracion eucaristica, el parroco del lugar decidio
retrasar ¢l recibimiento de éstas hasta que todo estuviera listo para que la misa mayor iniciara.

La presencia de todas las mandas en aquella loma del boscoso pueblo de Acopilco evidenciaba
la diversidad de sentidos que los cargos religiosos pueden poseer. En un mismo lugar habia cargueros
de muy distintas partes de la zona metropolitana, pero también de la repiiblica, agrupados todos en
torno a sus imagenes. Pero no solo se diferenciaban por sus imagenes y por su lugares de procedencia,
también por sus distintos origenes sociales, perceptibles a simple vista. Una simple mirada superficial
permitia evidenciar que los grupos no eran homogéneos. Los visitantes de Buenavista, Morelos, por
ejemplo, eran sujetos de un contexto rural: sus botas, sus camisas y sus sombreros los delataban. En
cambio el grupo del barrio de Santa Bérbara era casi enteramente femenino: todas estaban uniformadas
con un trajc tipo sastre color guinda y una blusa blanca. Su apariencia era la de un grupo de laicos
comprometidos con algun grupo parroquial de su iglesia. El grupo menos numeroso €ra el del barrio de
la Candelaria —solo quince— situacién aparentemente extrafia considerando la cercania con Acopilco.
Los vecinos de aquel vecino barrio de la delegacion, iban todos vestidos con pantalones negros y
camisa blanca. Después al abordarlos nos enteramos que muchos de ellos eran burdcratas de la
delegacion, asiduos a su vez a las cuestiones de su iglesia. Al ver tal diversidad social dentro de las
mandas que visitaron a Nuestro Padre Jests en Acopilco, resultaba evidente que los cargos religiosos
en la ciudad poscen diferentes sentidos y funciones, dependiendo de los distintos contextos sociales y
culturales de los que formen parte. Aun cuando consideremos al sistema de cargos religiosos un “orden
comunitario auténomo’ que posee su propia légica de funcionamiento, basada en el intercambio divino
de las imagenes con la comunidad, las fiestas religiosas suelen articularse de diversas maneras con
otros ambitos u ordenes sociales.

Un ambito con el que los sistemas de cargos religiosos naturalmente pueden articularse es el de
la jerarquia eclesiastica. Otro puede ser el aparato de gobierno delegacional, como lo sugiere la
presencia de varios funcionarios publicos en la promesa del barrio de la Candelaria. Conocer los
vinculos que unen a las fiestas patronales con otros ambitos comunitarios, es una cuestion de
indagacion etnografica. Aqui nos ocupamos solamente de los encuentros y desencuentros del clero con
los organizadores de las fiestas patronales de San Mateo y la delegacion Cuajimalpa. Aunque las
fiestas patronales pucdan sobrevivir sin la presencia de sacerdotes, el clero se preocupa de manera

constante por estas formas de lo que llaman *“‘catolicismo popular”. Como veremos la tendencia en la
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zona de Cuajimalpa es la de tener una consideracion ambivalente hacia cse tema, pues el clero
encuentra aspectos positivos pero también negativos de estas practicas catolicas. Su objetivo final es

incorporar a la religiosidad popular de las comunidades a sus proyectos pastorales y sus labores de

evangelizacion.
4.1.2 Desaparicion de la fiscalia

A primera vista las funciones administrativas del cargo del fiscal y del cargo del parroco son las
mismas. En San Mateo —como hemos sefialado— durante muchas décadas, los veeinos, los laicos, los
habitantes comunes y corrientes se han encargado de ver por su templo y los servicios cotidianos que
éste otorga. Administrar un recinto religioso, centro de una comunidad, va desde la sencilla pero
laboriosa tarea de mantenerlo limpio y en buenas condiciones, hasta la construcciéon de nucvos
espacios o la remodelacion de éstos. Todavia hace cuatro décadas, cuando todavia no sc constituia la
parroquia del vecino barrio de Contadero, los fiscales de San Mateo tenian que ir a buscar a un
sacerdote para que diera misa en el pueblo, cada domingo o durante alguna celebracion en especial. Al
crearse la parroquia de la Inmaculada Concepcion, a cargo del clero regular de los sacerdotes
Maristas 8, 1a capilla de San Mateo quedd sujeta a ésta. A pesar de que partir de este momento —en la
década de 1970— fueron a vivir a San Mateo un sacerdote y un diacono de esta orden, la poblacion
por medio de la fiscalia sigui6 manteniendo un fuerte control sobre los asuntos de su iglesia.
Posteriormente los Maristas dejaron la capilla de San Mateo en manos de la diocesis. Sin embargo, no
es hasta 1996 cuando se la capilla es elevada al rango de parroquia. A partir de tal momento cl
sacerdote deja de ser un simple religioso residente en el pucblo, y se convierte en un parroco o
administrador de la parroquia. Parece ser que €s a partir de entonces cuando se agudizan los conflictos
por el traslape de tareas entre ¢l administrador religioso popular —el fiscal— y ¢l administrados
“oficial”, reconocido por la didcesis— el parroco. Revisando la Bitacora o el llamado “Libro de
Providencias” (que no es mas que un diario personal del sacerdote) del primer parroco, pude encontrar
testimonios de éste mismo sobre algunos problemas surgidos con los mayordomos a causa del uso de

las limosnas recogidas en la iglesia durante las fiestas patronales. Al parccer, los mayordomos s¢

38 A inicios del siglo XIX se conformé en Lyon, Francia la orden de los hermanos Maristas (de Maria). Los fundadores
fueron 12 seminaristas de aquel pais, entre los que se encontraba Marcelino Champagnat. Este tuvo una especial vocacion

por la educacién por lo que a su vez fundé la orden de los Maristas dedicados a la ensefianza, diferente de la de los
sacerdotes.
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sentian en el legitimo derecho de disponer libremente del dinero recaudado durante las fiestas,
organizadas por ellos.

El dinero es como siempre el tema de discordia, ya que mediante el uso de éste los sacerdotes
o fiscales pueden realizar las obras de construccion que cada uno de ellos consideran necesarias en la
parroquia. Como hemos apuntado al hablar de la percepcién de decadencia festiva entre algunos
vecinos del pueblo, el actual parroco de San Mateo, ¢l padre Cuauhtémoc, ha llevado a cabo
numerosas obras de remodelacion del equipamiento religioso, relegando la voz de los vecinos en tales
decisiones. Pero no sélo ha limitado enormemente la libre disposicion de los vecinos sobre su propio
patrimonio religioso, sino que tambi¢n ha derrumbado obras hechas por iniciativa de éstos, las cuales
poseian cierto contenido afectivo para algunos, al ser un “legado” de los fiscales a su comunidad. Cabe
mencionar que estas obras cn el templo se hacian sin un plan maestro de por medio y comunmente
algunas quedaban inconclusas. Ya hcmos mencionado detalles sobre las remodelaciones del actual
parroco las cuales estin mas integradas y menos fragmentadas. Este traslape de tareas administrativas
de fiscales y parroco suele ser la justificacion de la desaparicion de la fiscalia en el afio 2007, por parte
de este ultimo. Sin embargo, las causas de la desaparicion parecen ser mas profundas y tienen que ver
con un creciente desinterés de la poblacion por los asuntos de su iglesia. Este ha afectado a ciertas
mayordomias —como arriba hemos sefialado— pero también a la fiscalia. Sintomatico es que previo a
su desaparicion la fiscalia dejo de ser un cargo anual, para convertirse en una responsabilidad de 3 0 4
afios, 1o cual desgasto enormemente a los ultimos cargueros.

Pero atn si consideramos que los cargos de fiscal y de parroco son redundantes, estamos
soslayando algo muy importante. El primero corresponde a un sistema de fiestas comunitarias,
mientras que el segundo a una jerarquia eclesiastica de amplitud mundial. Como hemos subrayado una
de las funciones principales del fiscal, ademas de administrar los bienes y el equipamiento religioso, es
coordinar y garantizar la reproduccion del ciclo anual de fiestas religiosas. Tal vez podamos distinguir
mejor el distinto perfil de los cargos populares y los cargos eclesiasticos, observando la manera en que

éstos actuan durante una celebracion religiosa.
4.1.3 ;El Santisimo vs el santo patron?
Durante la fiesta patronal mas importante de San Lorenzo Acopilco —pueblo vecino de San Mateo

Tlaltenango— pude presenciar la realizacion de la tipica procesion, un dia antes del dia principal de
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fiesta. San Lorenzo Acopilco es un pueblo también de la delegacion Cuajimalpa, atravesado por las
autopistas hacia Toluca, y que se disputa junto con San Mateo la jurisdiccion del Desierto de los
Leones. Por tal motivo estos dos pueblos originarios no tienen ningtn vinculo festivo, mas comparten
ciertas caracteristicas generales en la realizacion de las fiestas patronales. Un clemento comun es la
procesién con los santos, la cual, sin embargo, durante el 2009 en Acopilco presentd caracteristicas
bastante especiales, utiles para cjemplificar la convivencia de la logica eclesiastica y la propiamente
popular, en las fiestas patronales.

La procesion que se realizo durante la tarde del sabado 2 de marzo, lucia segmentada cn dos
partes; tenia la apariencia de dos procesiones en una: la primera encabezada por el parroco y la
segunda por los fiscales del pueblo. La procesion fue un desfile de imagenes sagradas, objetos rituales
y personajes sociales con un orden muy significativo y muy sugerente. Adelante de todos, como
siempre, iban los salveros, quienes iban anunciado y marcando el camino de las imagenes.
Desafortunadamente, en aquella ocasion la salva se acabé pronto, siendo insuficiente para recorrer las
numerosas capillas y parroquias ubicadas en los lomerios de este grande pueblo urbano. A paso de
rueda una camioneta Lobo de reciente modelo encabezaba Ja procesion. En la cajuela abierta de esta
camioneta se encontraba una enorme custodia dorada, con el Santisimo adentro. La pequefiez de la
hostia —signo inequivoco de la presencia del Santisimo— contrastaba con el tamafio de la custodia,
visible para quienes caminaban a varios metros de la camioneta. (La custodia cs una especic de sol con
una base de metal bafiado en oro, en cuyo centro hay un compartimiento redondo donde se coloca una
hostia consagrada, esto es, ¢l Santisimo.) Detras de la custodia caminaban el parroco del pueblo,
acompaiiado de sus monaguillos y un coro musical de jovenes. Estos jovencs, con guitarra y pandero
en mano, cantaban entusiasmados el ubicuo repertorio “rondallesco” catolico, el cual era amplificado
por un equipo de sonido que la misma camioneta transportaba. También gracias a este equipo de
sonido, el sacerdote dirigia el rezo del Rosario y daba algunas palabras de reflexion a los prescntes.

Mientras que la primera parte de la procesion estaba encabezada por un enorme custodia
transportando al Santisimo, la segunda estaba encabezada por las imagenes patronas del pueblo,
cargadas en turnos por la gente del pucblo. La primera era la de Nuestro Padre Jesus, festejado en el
pueblo al dia siguiente, el domingo 3 de marzo. La segunda cra San Lorenzo, martir y diacono; y la
tercera era una imagen de la Virgen Maria enlutada. Estas dos ultimas imagenes acompanaban a quien
en ese momento cra ¢l festejado: Nuestro Padre Jesus. Quicnes cargaban las imagenes era la propia

gente del pueblo que conformaba la procesion. Debido a que el trayecto fue muy largo y tardado,
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hombres y mujeres que asi lo deseaban se turnaban en dicha responsabilidad. Al dia siguiente hablando
con un de los fiscales organizadores de la celebracion, pudimos enterarnos que la libertad para cargar a
los santos era, en realidad, una novedad. Por primera vez cualquier persona tuvo la posibilidad de
cargar a los santos, sin necesidad de tener la aprobacion moral de los cargueros: sin importar “en que
pasos andaban”. Pero no so6lo esta “magna procesion” —como fue llamada en el programa de
actividades— tenia dos nucleos conformados por distintas imédgenes y objetos rituales. Ademas habia
dos conjuntos musicales, ya que detras de los santos y la virgen una banda de vientos disimulaba con
su estridencia los monotonos rasgueos de las guitarras rondallescas, ubicadas en la punta de la
procesion pero también amplificadas. De tal manera que la magna procesion estaba compuesta por dos
ambientes festivos y ceremoniales que aunque distintos compartian el tiempo y el espacio. Durante
algunos momentos la banda de vientos paraba, dejaba de tocar y permitia ¢l rezo de los misterios del
Rosario, pero pronto los golpes de bombo y los soplos de trompeta regresaban: y la fiesta patronal
continuaba.

Hasta ahora —en especial en el primer y el segundo capitulo— hemos subrayado los
significados que las imagenes religiosas poseen en tanto protectoras y patronas de la comunidad, por lo
cual ésta adquiere una deuda moral con ellas. Dicha deuda es reconocida y saldada mediante el culto
patronal, el cual seria imposible sin el sistema de cargos. Ahora, es preciso, resaltar el siginificado y la
importancia teologica que la custodia del Santisimo posee para el clero catolico, y tedricamente, para
todos los catélicos, en general.

El Santisimo representado por la hostia, es nada mas que ¢l signo de la presencia del cuerpo de
Cristo entre los miembros de la Iglesia. Como tal representa al mas importante de los sacramentos

catélicos, el sacramento de la Eucaristia, instaurado por el propio Jests durante la Ultima Cena con sus

doce discipulos.

La Eucaristia es fuente y cima de toda la vida cristiana. Los demas sacramentos, como también
los ministerios eclesiales y las obras de apostolado, estin unidos a la Eucaristia y a ella se
ordenan. La sagrada Eucaristia, en cfecto, contiene todo el bien espiritual de la Iglesia, es decir,

Cristo mismo, nuestra Pascua (CATECISMO DE LA IGLESIA CAT OLICA: 1992).

De tal manera que el Santisimo representado por la hostia consagrada y resguardado por la custodia, cs

el objeto ritual mas importante para el clero catélico, pues es signo inequivoco de la comunion entre la
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comunidad eclesiastica y Jesucristo. Para los sacerdotes y, en teoria, también para los laicos, el rango
teoldgico del Santisimo es infinitamente superior al de los santos, hombres al fin, pero clevados a la
santidad: semi dioses. El cuerpo de Cristo fue entregado en la tierra para que El pudiera vencer a la
muerte y asi dar a los hombres la salvacion y la vida eterna. Pero ademas, el cucrpo de Cristo es
ingerido por los cristianos, mediante el pan'y ¢l vino consagrados. Durante la Eucaristia, los cristianos
comen el cuerpo de Cristo, incorporandose el cuerpo de ¢ste a su propio cuerpo.

Durante el Jueves Santo en San Mateo —como hemos relatado en el segundo capitulo— el
parroco y los ministros de la comunion organizaron la adoracién del Santisimo en diversas partes del
pueblo, mientras los jovenes en el atrio escenificaban relatos evangélicos. En dicho dia se conmemora
la instauracién de la Eucaristia, esto es, el inicio de la costumbre de los cristianos de comerse a su
Dios, por lo que tal adoracion es completamente natural. Sin embargo, la decision del parroco y los
organizadores de la fiesta de Nuestro Padre Jesus en San Lorenzo Acopilco de incluir en la procesion
del santo patrén al Santisimo parece tener otros motivos. Al parecer, ¢l sacerdote deseaba mostrar a
todo el pueblo la preeminencia del cuerpo de Cristo dispuesto en la hostia para ser ingerido, por sobre
los santos, las virgenes y e incluso las imagenes locales de Cristo. La celebracion era de Nuestro Padre
Jesus, una imagen local de Cristo ensangrentado. Aun asi, esta imagen durante la procesion estaba

subordinada al Santisimo que dentro de su custodia lidereaba el desfile de imagenes y objetos rituales.

4.2 LA CUESTION DE LA “RELIGIOSIDAD POPULAR”

La llamada religiosidad, devocién o piedad popular suscita constantemente al interior del clero
catélico, discusiones y posiciones divergentes al respecto. Sobre todo cn ¢l contexto latinoamericano,
la Iglesia Catolica se ha preguntado en muchas ocasiones por cl sentido y la importancia de la
religiosidad popular en los procesos de evangelizacion. Las posiciones pueden agruparse cn dos polo
en cuyo extremo negativo la religiosidad popular es una expresion alienante y degrada del catolicismo,
producto historico de la evangelizacion superficial en el Nuevo Mundo; y en cuyo extremo positivo,
encontramos dos posturas distintas: la primera puede ser identificada con la Teologia de la Liberacion,
que propone ver al catolicismo del pueblo dentro de sus propios contextos historicos de lucha del
oprimido en busca de su liberacion; y la segunda posee tintes mas bien conservadores, ya que ve en

estas formas religiosas un testimonio muy valioso de la fe y los valores culturales que rigen a gran
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parte de la poblacion, pero que requicren de una vigilancia y evangelizacion constantes, o €n palabras
del propio clero de la “inculturacion”.

Uno de los espacios institucionales de la Iglesia donde se han dado estas discusiones, es la
Conferencia General del Episcopado Latinoamericano (CELAM) realizadas en Medellin, Puebla y
Reptiblica Dominicana, en 1968, 1979 y 1992, respectivamente. Las resoluciones que al respecto se
acordaron durante la III CELAM de Puebla en 1979, corresponden a esta ultima posicion, pues el
catolicismo popular latinoamericano fue considerado positivamente como testimonio de la fe, pero sin
descartar un minimo recelo por los “signos de desgaste y deformacion, de aparicion de sustitutos
aberrantes y sincretismos regresivos, de serias y extrafias amenazas que s¢ presentan exacerbando la
fantasia con tonos apocalipticos” (/II CELAM, citado en Hernandez, 1999: 253). De tal manera, que las
practicas religiosas del “catolicismo popular” —como se le llam6 en la III CELAM— poseen un
enorme potencial rcligioso, sin dejar de ser éste “un campo de batalla para la nueva
evangelizacion” (op. cit.: 254, subrayado mio). La “inculturacion” necesaria para la evangelizacion de

los pueblos de latinoamérica, cs definida por el fallecido Papa Juan Pablo II de la siguiente manera:

La inculturacion significa una intima transformacion de los auténticos valores culturales
mediante su integracion en el cristianismo y la radicacion del cristianismo en las diversas
culturas. Es pues, un proceso profundo y global que abarca tanto el mensaje cristiano, como la
reflexién y praxis de la Iglesia [...] Por medio de la inculturacion la Iglesia encarna el Evangelio
en las diversas culturas y, al mismo tiempo, introduce a los pueblos con sus culturas en su misma
comunidad; transmitiendo a las mismas sus propios valores, asumiendo lo que hay de bueno en

ellas y renovandolas desde adentro (Juan Pablo II, citado por Hernandez, 1999: 254).

En la Segunda Vicaria del Distrito Federal, a la cual pertenece la parroquia de San Mateo Tlaltenango,
esta presente esta mirada ambivalente hacia el “catolicismo popular”, asi como la tarea de
evangelizaciéon entendida como inculturacion. Dentro de la “Fundamentacion Teoldgica™ del Plan

Estratégico 2002-2006 de la I Vicaria Episcopal “Cristo Rey"? se establece lo siguiente:

39 Agradezco al sacerdote Cuauhtémoc Castro Giron —parrroco de San Mateo— por haberme hecho llegar este documento.
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La religiosidad popular es una expresion de identificacion de una gran parte de nuestro pueblo
con la religion catolica. La comunidad y especialmente los pastores, debemos valorar las
expresiones de esta religiosidad popular como formas peculiares de busqueda de Dios para
muchos ficles. Por ello, la practica pastoral debe ser paciente para comprender el contenido
valioso de estas expresiones y ayudar a a quienes las practican a progresar en su formacion, para
que tengan un encuentro mds genuino con el Sefior y avancen hacia una fe mas madura (pag. 42,

subrayado mio).

Mas adelante el Plan establece como su “Estrategia 6”: “Valorar, impulsar y purificar la religiosidad
popular” mediante dos lineas basicas de accion: 1) “Crear y operar un equipo especializado que integre
a los promotores de la religiosidad popular” y 2) “Apoyar expresiones de religiosidad popular
depuradas para integrarlas a la Liturgia” (op. cit.: pag. 65). De tal manera, que el catolicismo popular
es reconocido por la Iglesia —y en particular, por la I Vicaria territorial— pero con la intencidn de
“depurar” las practicas de los creyentes. Este aparente reconocimiento positivo de la religiosidad
popular corresponde a una creciente sensibilidad por la diferencia cultural dentro de la Iglesia Catolica,
en funcion, de la predicacion del Evangelio. El concepto de cultura ha permeado en las discusiones
teologicas y también en los proyectos pastorales de la Iglesia. En el mismo Plan Estratégico sc
establece la necesidad de: “Evangelizar a todas las personas en sus diversos ambientes
culturales” (pag. 23); para continuar diciendo: “La inculturacién del Evangelio es una exigencia de
primer orden; con ella buscamos que los valores del Reino inspiren la vida diaria de los habitantes de
esta gran Capital” (pag. 38). El concepto de inculturacion manejado por Juan Pablo II es parte de esta
“faceta multicultural” de la Iglesia, la cual puede estar matizada por la intencion de asumir “lo que hay
de bueno” en la religiosidad popular, pero también puede derivar en una consideracion “infantil”,
“inmadura” o hasta “‘contaminada” de las practicas catolicas populares.

Al preguntarle al parroco de San Mateo por el Plan Parroquial, me hablo de 5 lineas de accion
principales, entre las que se encuentra la cuestion de la religiosidad popular en el pueblo. Para este
sacerdote las fiestas patronales deben tener tres claros objetivos que la Iglesia debe promover de
manera conjunta con los mayordomos: primero, la unidad del pueblo, segundo, favorecer un momento

de evangelizacion, y tercero, dar lugar a un encuentro de los habitantes del pueblo con lo divino, lo
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numinoso.*® Al parecer este parroco es consciente de su nuevo papel como “fiscal” en el pueblo, tras la
desaparicion de dicho cargo popular a su llegada. Sin embargo, el aparente reconocimiento positivo del
““catolicismo popular” por parte del clero tiende a integrar dentro de sus labores de evangelizacion a las
festividades patronales, sin comprender a cabalidad el significado tradicional de éstas, més alla de

“‘ayudar a quienes las practican a progresar €n su formacion” espiritual.

4.2.1 El santo: entre sujeto historico y patron local

Habiendo relatado la desarticulacién de la fiscalia y la constante crisis del sistema de fiestas patronales
en San Mateo Tlaltenango, no parece dificil sostener que la tendencia general consiste en la
incorporacién del sistema de cargos a la direccion pastoral de la parroquia. Tal seria por lo menos la
situacion ideal —a juzgar por los documentos oficiales antes referidos— desde el punto de vista
clerical: la canalizacion de la fe popular contenida en las practicas festivas hacia la instauracion
profunda de los valores del Evangelio, o para decir en otras palabras, la inculturacion de estos sectores
de la poblacién de la zona metropolitana. Esto implicaria una vision radicalmente distinta del sujeto de
la devocién popular: e/ santo. Desde el punto de vista clerical los santos son hombres historicos,
nacidos y muertos en un ticmpo y en espacio especifico, que, sin embargo, elevaron su condicion
humana por medio de la santidad. Cada uno de estos semi-dioses posee una biografia, generalmente,
marcada por los milagros y los martirios, ubicada en un contexto europeo o de medio oriente. Algunos
de los cuerpos de estos miembros del santoral catdlico, permanecen incorruptibles y expuestos a la
vista de los feligreses en santuarios curopeos. Dentro de este esquema, resulta no sélo natural sino
necesario subordinar las imagenes patronales al Santisimo. Se trata de un simple semi-dios, frente al
Hijo de Dios convertido en “alimento” de los cristianos. Esta vision de los santos, en tanto sujetos
miticos e historicos, se hace patente en la costumbre comun de los sacerdotes de resaltar las virtudes y
la espiritualidad cristiana de éstos durante las homilias dc las misas en las fiestas patronales. Los

santos son ejemplos perfectos de vida cristiana.

40 Los cinco puntos del Plan Parroquial de San Mateo Tlaltenango —segun palabras del parroco pues no pude ver ningun
documento escrito— son: 1) La defensa de la familia en el pueblo, mediante la educacion sexual y afectiva que promueva
el perdén, la justicia y el amor en las unidades domésticas. 2) La formacion y educacion para las “mamas responsables” —
como el parroco llama, con una carga de respeto y admiracion, a las madres solteras— en los ambitos de sexualidad y los
afectos. 3) La atencion de los principales problemas de los jovenes, segun el sacerdote: drogadiccion, violencia,
narcotrafico y desempleo. 4) La religiosidad popular. 5) La organizacion de un centro social de caridad —Caritas— que
concentre y redistribuya despensas.
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En contraste, dentro de la devocién popular los santos poseen su importancia divina, no por las
leyendas e historias que giran en torno a su biografia, sino por la relacion especifica de patronazgo con
la comunidad. Los motivos profundos de la celebracion de San Mateo Apostol en San Mateo
Tlaltenango no se encuentran en su papel histérico como evangelista, sino en su papel local como
patron de la comunidad. En primer término, el Sefior San Mateo digno del culto popular en este
pueblo, no es aquél que conocié a Jesucristo, sino aquél que se encuentra en la parroquia del pucblo
desde hace siglos y que ha dado nombre ¢ identidad a dicha localidad. Tales profundas discrepancias
entre la concepcion del santo por parte del clero educado en un Seminario, y la del poblacién criada en
San Mateo, determinan las posibilidades que el culto patronal sea integrado a la evangelizacion y a la
pastoral parroquial. Sélo un creciente desinterés y un olvido del vinculo particular del pueblo con su
San Mateo, podria facilitar tal proceso. Sin embargo, la realidad parcce mostrarnos otra situacion: la de
un sistema de fiestas que se adapta y consigue recursos humanos de los mas diversos origenes sociales
y culturales para su causa. A pesar de todo, el clero mantiene firme su consideracion de la religiosidad
popular, en términos de inmadurez. Tal insistencia solo puede ser explicada por la lucha por la
hegemonia dentro del campo religioso y el mantenimiento de la superioridad intelectual del clero sobre

los laicos.
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CONCLUSIONES

Comenzamos este trabajo delimitando la vasta discusion tedrica sobre el sistema de cargos en la
antropologia y etnografias de Mesoamerica a partir de dos aproximaciones diametralmente opuestas.
La primera, referida en este trabajo a la obra de Eric Wolf sobre el modo campesino de produccion,
pone énfasis en la heteronomia social del sistema de cargos, en tanto, busca encontrar la ubicacion del
sistema en el contexto social comunitario, y por tanto, sus determinantes sociales. La segunda
aproximacion, por el contrario, define como un dmbito de experiencia auténomo. Esta mirada esta
referida al trabajo de M. Padilla, quien toma como su punto de partida la obra del socidlogo austriaco
Alfred Schiitz (1974).

El culto patronal y la organizacion religiosa vista como “la institucionalizcion del flujo de
intercambios entre la comunidad y lo sagrado, asi como el mecanismo instituido a través del cual se
realizan” nos ha servido para realizar una etnografia de las practicas festivas en San Mateo
Tlaltenango, ya que toma en cuenta la diversidad de éstas mas alld de los miramientos morales que
algunos vecinos y los sacerdotes hacen al respecto. Todas las actividades y eventos que conforman las
fiestas patronales en San Mateo deben verse en estos términos; en tanto, actividades realizadas en
honor o con motivo de la celebracion de la imagen sagrada. Incluso durante los llamados momentos
“paganos” de la fiesta, durante el baile nocturno y la venta de bebidas alcohélicas, el motivo de la
reunion y de la celebracién no es soslayado por quienes participan. En la fiesta patronal de San Juan,
en la parte baja del pueblo, en 2008, los cantantes del grupo musical que animaba aquella noche de
verano, pidieron durante la quema del castillo un aplauso y una porra para el santo. Por tales motivos,
hemos considerado a los bailes y las actividades nocturnas de la fiesta una ampliacién festiva que no
contradice las ceremoniales religiosas del dia y la tarde, sino que en correspondencia con ellas traslada
la celebracion a otros dmbitos de socializacion y recreacion muy valorados por la gran mayoria de la
poblacion.

Tras describir el ciclo festivo, y detenernos con especial interés en las fiestas patronales, hemos
pasado revista —en el capitulo tercero— a la organizacion religiosa, sin la cual la fiesta es imposible.
Las fiestas patronales en San Mateo —y en especial su faceta nocturna— son eventos masivos y
multitudinarios que tiene un costo logistico y organizacional muy alto. Quienes asumen en primer
término ese costo son los mayordomos, sin embargo, en la realizacion de las fiestas estan involucradas

autoridades delegaciones, representantes del clero catdlico, asi como promotores musicales,
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comerciantes, los duefios de los juegos mecdnicos, los representantes de los nucleos agrarios del
pueblo, ¢jidatarios y comuneros, entre muchos agentes mas. Los mayordomos son en realidad los
administradores de una gran cantidad de recursos materiales, pero también humanos. Sin las gestiones
de éstos, la confluencia de tal cantidad de recursos materiales y humanos y, por tanto, la fiesta, serian
irrealizables. Ningn concepto més erréneo e inadecuado para la caracterizacion de las fiestas
patronales en San Mateo como es el de “cspontaneidad”: por mas que los asistentes a la fiesta vean a
ésta como un ambito de socializacién y propicio para la desinhibicion social, la organizacion de todas
las actividades de las fiestas patronales son producto de una larga planeacion y administracion
encabezada por los mayordomos.

Para comprender tales esfuerzos por parte de los mayordomos, nos ha sido de gran utilidad la
perspectiva de M. Padilla (2000). Hemos tratado de especificar la importancia del patronazgo
comunitario religioso, para evitar las consideraciones de la fiesta, cn tanto, derroche de tiempo, dinero
y alimentos, sin sentido alguno. Para muchos de los recién llegados al pueblo, pero también para
algunos vecinos originarios que mediante tales posturas y discursos buscan distanciarse social y
culturalmente del sistema de fiestas tradicionales, los fondos que sc utilizan en las fiestas podrian tener
un fin “mas productivo” que las fiestas patronales. Para algunos sacerdotes “mas atil” seria gastar el
dinero recaudado por los mayordomos en la comunidad para construir, por ¢jemplo, un centro
deportivo y juvenil, que tanto hace falta en San Mateo. Sin embargo, cl gasto no puede ser medido por
“su utilidad” o “productividad”, pues su idiosincrasia radica en el intercambio reciproco con las
divinidades en ¢l pueblo.

Sin embargo, conocer los motivos por los que ¢l intercambio con lo sagrado, instituido en los
cargos y el culto religiosos, puede carecer de recursos humanos y materiales para su realizacion escapa
por completo a la aproximacion tedrica a la institucion, en tanto, ambito social autonomo. En este
trabajo hemos descrito la situacién critica que cl sistema de cargos ha atravesado en San Mateo. El
ciclo festivo y el sistema de cargo, ha sido “puesto contra la pared” por la ausencia de los recursos
humanos necesarios para cumplir con las enormes responsabilidades festivas y ceremoniales. La
decadencia, asi como la vitalidad de las fiestas religiosas, deben scr ambos por igual problemas
importantes de investigacion social. En el capitulo tres hemos destacado que en San Mateo, cl sistema
de fiestas patronales tiende mas a la adaptacion que a la desaparicion. En San Matco las crisis del
sistema de fiestas tradicionales han sido momentos coyunturales de gran relevancia social —aunque en

apariencia no lo sean— pues es en estos momentos cuando la adaptabilidad del sistema queda en
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evidencia. En los momentos criticos, el caracter dinamico del sistema de fiestas se hace patente en las
infinidad de maneras que los recursos humanos allegan a éste. En San Mateo, por ejemplo, ante la
ausencia de mayordomos de correspondencia de la fiesta de agosto de 2009 en San Bartolo y gracias a
las gestiones del parroco, las autoridades delegacionales facilitaron recursos humanos y materiales
para ¢l mantenimiento del vinculo de la comunidad con lo sagrado.

La variable relacion del ambito festivo con el ambito clerical es una relacién natural y por
tanto, hemos dedicado el capitulo cuatro a este tema. En primera, instancia hemos tratado de enfatizar
las diferencias profundas que existen entre los fines del culto y la organizacion popular y los fines de
evangelizacion de los sacerdotes, parrocos y obispos. Estas diferencias pueden verse claramente en las
diferentes concepciones de los santos, en tanto, semi-dioses o patrones locales. A pesar de las
diferencias de origen entre los organizadores del culto patronal y los representantes de la jerarquia
eclesiastica ambos estan “condenados” a convivir ya que pertenecen al diverso y gran campo religioso
del catolicismo en México. Mas ain si tomamos en cuenta que la administracion de los bienes y
servicios religiosos ya no es un ambito de pleno control popular en San Mateo, desde un poco antes de
que ahi se constituyera la parroquia. Los traslapes en las tareas y fines de los cargueros y los sacerdotes
catdlicos han sido un problema importante de este trabajo de investigacion, ya que nos han permitido
conocer la especificidad del culto patronal, no siempre comprendida y respetada por el clero, pero
también nos ha hecho ver la necesidad de estudiar a la organizacién religiosa popular dentro de un
contexto social y religioso cambiante.

Tras haber revisado la articulacion del llamado “catolicismo popular” con el “catolicismo
oficial” en San Mateo —pero también apoyandonos en informacion proveniente de pueblos originarios
vecinos, como San Lorenzo Acopilco— podemos advertir que dicha articulacion no es desinteresada ni
esta exenta de luchas por la hegemonia religiosa y por el control de los recursos y bienes religiosos.
Gracias a la revision de documentos oficiales de la Iglesia Catdlica, en general, y de la Vicaria
Territorial, en particular, a la cual pertenecen todos los pueblos originarios de la delegacion
Cuajimalpa, hemos encontrado una posicion ambivalente del clero hacia la devocion popular, vista ésta
por lo regular en términos de buenas intenciones pero de inmadurez religiosa. En la actuacién de los
agentes de la Iglesia Catolica en los pueblos originarios, como San Mateo, esta consideracion
ambivalente se hace patente. Hemos relatado como los sacerdotes, a pesar de sus criticas hacia el
“paganismo” de las fiestas patronales y sus desacuerdos con importantes aspectos de la organizacion

de éstas, buscan “aprovechar” tales momentos de devocién popular para ampliar enormemente los

107



destinatarios de sus proyectos pastorales de evangelizacion. En San Mateo, como en la mayoria de los
pueblos de la delegacion, durante el domingo de la fiesta patronal —a veces incluso dentro de la misa
mayor— se realizan las confirmaciones, las cuales requieren de la presencia del obispo de la
correspondiente vicaria episcopal. En algunos casos, la cercania de los parrocos con los organizadores
populares de la fiesta, como en San Lorenzo Acopilco, les permite a los primcros intervenir
directamente en la organizacion de los eventos de las fiestas con el fin de introducir nuevos elementos,
como sucedio6 en la “magna procesion” de marzo de 2009 en Acopilco, donde —como hemos relatado
en el wltimo capitulo— se introdujo a la figura del Santisimo. De tal manera que en la actitud de los
sacerdotes frente a la organizacion popular es tambicn ambivalente, pues ademas de criticarla buscan
acercarse a ella para tener un mayor margen de maniobra dentro de la organizacion de las fiestas
patronales.

Con la participacion directa de las autoridades delegacionales en las ficstas patronales sucede
algo muy distinto. Mientras que los agentes del clero catélico, por lo general, desvalorizan las practicas
de la religiosidad popular en tanto formas que necesitan progresar en su maduracion cspiritual; los
politicos locales, en cambio, aportan recursos humanos y materiales para el cumplimiento de las
obligaciones sagradas de la comunidad, y reconocen la deuda moral de la comunidad a partir de los
intercambios con lo sagrado. El anterior delegado de Cuajimalpa, Remedios Ledesma (2006-2009), y
su secretario personal, Juan Carlos Rosales, originario de San Mateo Tlaltenango, apoyaron
econémicamente en diversas ocasiones a las mayordomias del pueblo. Ya hemos relatado algunos de
esos momentos en el capitulo III. Uno de esos momento fue en la fiesta de San Juan Bautista durante
los afios 2008 y 2009. Un mayordomo de aquel entonces, refiriéndose al ex delegado Remedios

Ledesma me comentod:

El delegado tuvo una participacién muy importante en esta ocasion. El es muy asiduo a las
tradiciones y le gusta conservarlas. En San Mateo ha colaborado mucho y muy bien. Es un sefior
que le gusta estar con el pueblo. La verdad yo si le dije: “Si podemos ayudarle a usted en algo
nada mas pidanos”. No por obligacion, sino porque creemos que €s un sefior que se ha ganado el

respeto de la gente, en ese sentido.!

41 Hombre, 56 afios, originario de San Mateo, entrevistado por Gustavo Morales, 29-08-08.
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Como vemos en esta cita la participacion del delegado en la fiesta patronal respeta el juego de
reciprocidad y compromisos morales que se echan a andar gracias a esta. En primera instancia, al
colaborar el delegado con recursos humanos y materiales —del erario publico— en la conservacion del
fiesta y el mantenimiento del patronazgo sagrado de las comunidades de la delegacion con sus
imagenes, reconoce las deudas morales de éstas. En segundo término, la comunidad queda en deuda
con él, ya que asumié —parcialmente pues lo hace en conjunto con la mayordomia— la deuda moral
que la comunidad tiene con sus imagenes. Posteriormente la deuda moral contraida por la comunidad
hacia el delegado puede convertirse en compromiso y lealtad politica. La puerta queda abierta: “Si
podemos ayudarle a usted en algo nada mas pidanos”. Las maneras concretas en que las deudas
morales y religiosas se pueden convertir en compromisos politicos y electorales es un tema de
investigacién muy importante, que desafortunadamente no formé parte de esta investigacion de campo.
Los paralelismos entre los intercambios religiosos y los intercambios politico-clientelares —
finalmente, ambos son patronazgos— precisa una etnografia detallada.

Como se ve la reproduccion de los sistemas de fiestas tradicionales en la zona metropolitana de
la ciudad de México es un tema apasionante que precisa la investigacién de campo de las infinitas
formas concretas en que el sistema se adapta y se allega de recursos materiales y humanos de los mas

diversos origenes. Como M. A. Portal y A. Sevilla sefialan:

Las fiestas son sistemas simbdlicos articulados entre si, que constituyen redes sociales de
intercambio y de organizacion, a través de las cuales la ciudad —aparentemente fragmentada,
cadtica y sin sentido— se articula, se comunica y genera sentidos culturales especificos (Portal y

Sevilla, 2005: 365)

Por mas que las ficstas patronales posean una idiosincrasia basada en el reconocimiento de una deuda
moral de los miembros de un comunidad hacia una imagen, la organizaciéon popular religiosa forma
parte de las mallas sociales y politicas propias de la vida urbana, las cuales posicionan a los individuos
en la caotica inmensidad de la ciudad. Si quien asume el compromiso moral de la comunidad con sus
imagenes religiosas es un sacerdote, un delegado, un ejidatario, un empresario, un mecanico, un
delincuente, eso no importa, pues el sistema de fiestas tradicionales se adapta y se engarza sin
problema alguno con la modernizacién economica y social de los pueblos originarios de la ciudad de

México. La vitalidad y permanencia de ciclos festivos y sistemas de cargos religiosos en la ciudad de

109



México requiere de una ardua investigacion etnografica que de cuenta de una matriz de compromisos
rituales que recrea redes e intercambios sociales que trascienden el ambito religioso. Debido a
carencias metodologicas y falta de herramientas adecuadas para sistematizar la informacion, en este
trabajo no he podido dar cuenta detallada y sisteméticamente de las muy diversas maneras cn quc s¢
entrelaza la organizacién religiosa con la vida cotidiana de los vecinos de San Mateo. Sin embargo, la
discusién esta abierta y requiere de mucha informacion etnogréafica actualizada. Muchas preguntas
quedan abiertas a partir de lo aqui expuesto. Si bien hemos destacado la importancia de las redes
sociales en la organizacion religiosa, es necesario afinar herramientas y propuestas metodologicas para
conocer a detalle las diversas maneras en que las redes festivas se nutren de, y recrean en el dmbito
religioso, redes laborales, politicas, electorales, familiares, territoriales, etc. Tal tarea nos permitiria
complementar una perspectiva indiosincratica de las fiestas patronales con una vision mucho mas

amplia que rescate la constante dialéctica entre religiosidad y comunidad.
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APENDICE. CARRERAS CEREMONIALES

1. Don Santiago: retirado del servicio religioso*

Don Santiago es un hombre de cuarenta y seis afios, casado y padre de cinco hijas —todas solteras y
menores de edad. Vive en su casa propia en un zona alta y muy himeda, cercana a las cafiadas de San
Mateo. Desde que era muy joven ha sido mas de veinte veces mayordomo. Ademas de un par de veces,
ya de mayor edad, ha participado en la fiscalia. Hace pocos afios dej6 definitivamente este cargo, tras
la decision que tomara el actual parroco de desaparecer este cargo comunitario encargado de
administrar el templo bajo su tutela. Ha sido tan constante su participacion en las cosas de la iglesia y
las fiestas, que ahora se siente liberado de dichas responsabilidades que grandes cantidades de tiempo
y dinero le han absorbido.

Don Santiago a los dieciséis afios de edad se incorpord por primera vez a una mayordomia.
Formaba parte de un equipo de futbol local en la década de los setenta, cuando junto con sus
compafieros decidié sacar una de las tres principales fiestas del ciclo festivo local: la del 12 de
diciembre. A diferencia de otros jovenes de aquella época, ¢l no comenzoé su carrera ceremonial dentro
de la ahora extinta mayordomia de solteros. Desde entonces, ha formado parte de una red de
compaiieros y coequiperos que periddicamente se hacen responsables de una fiesta. Esta red aun hoy
existe y es llamada “Grupo de los Chacales”. Aproximadamente cada tres afios decidia este grupo de
pares, sacar una fiesta. Para esto el grupo se auto imponia una cuota individual que segin don
Salvador, en un inicio era de trescientos pesos, y ahora es de hasta tres mil pesos. Para aquel entonces,
don Salvador trabajaba en un taller de hojalateria en el pueblo vecino de Santa Fe, lo cual le permitio
pagar la cuota individual y formar parte de la mayordomia. Esta cuota es cubierta, todavia hoy, por
partes segun las posibilidades de los participantes, y junto con las cooperaciones de los vecinos del
pueblo constituyen el presupuesto total de los organizadores. Los precios de la salva, los castillos, las
bandas, etc. han subido mucho de precio a lo largo de los afios, lo que ha ocasionado que muchos
antiguos miembros de estas redes deportivas y festivas, dejen de participar en las fiestas, pues, sus

condiciones econdmicas no siempre han sido tan buenas.

42 Relatos basados en una entrevista realizada al sefior Santiago Pérez, por Gustavo Morales, 02-08-08. Utilizamos
seudonimos.
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Ahora que dejo su Gltimo cargo de fiscal, repara en la gran cantidad de tiempo y dinero
invertido en las cosas de la iglesia, y el descuido que esto ha propiciado, de su parte hacia su familia.
No parece tener muchas intenciones en la actualidad de seguir participando constantemente en las
fiestas. Recordando algunos comentarios hechos por el actual parroco de San Mateo, don Salvador
sostiene que a final de cuentas la fiesta es la misma, coopera uno de cualquicr manera, aunque no
participe ¢l directamente como mayordomo. La ultima vez que fue fiscal su cargo durdé mas de lo
previsto. Ante una aparente falta de interés por parte de los pobladores del pueblo por ocupar los
cargos de la iglesia, las Gltimas fiscalias duraron mas de un afio. El mismo pueblo les solicitaba a los
fiscales que asumieran por 3 o 4 afios. Estando ¢l en el cargo se realizd lo que hoy es la casa
parroquial. Mediante donativos externos, para los cuales los representantes del Comité Vecinal
sirvieron de intermediarios, pues como ¢l sefiala, ellos tienen “conectes” con representantes y
organizaciones vecinales del colindante desarrollo Santa Fe, se pudo construir la actual casa parroquial
de dos niveles. En la actualidad, don Santiago, dice, que ¢l padre le “dio vacaciones”. Sin embargo, su
unica responsabilidad ahora no es menor; consiste en cobrar las cuotas del panteén comunitario. La
cuota es de diez pesos para ¢l mantenimiento. Y la mancra en que los vecinos pueden obtener
autorizacion para enterrar ahi a sus muertitos, s mostrando todos sus recibos de las cooperaciones

para las fiestas patronales, o en su defecto, comprobandolas mediante los cuadernos de mayordomias.

2. Don Gerardo: el compromiso originario®”

Don Gerardo Garcia es un vecino originario de San Mateo Tlaltenango, tienc 54 afios, es casado con
hijos grandes, algunos ya casados. Cuando naci6, sus padres —también originarios del pucblo—
vivian en el centro de San Mateo. Pero cuando ¢l tenia 12 se fueron a vivir a la parte baja de San
Mateo, actualmente llamada San Juan del Rio. Actualmente la zona baja del pueblo esta densamente
habitada por habitantes de niveles socioeconomicos muy dismiles, y cuenta con varios comercios a la
orilla de la avenidad San Mateo-Santa Lucia, la cual atraviesa la cafiada. Sin embargo, cuando don
Gerardo llegé junto con sus padres y hermanos a habitar dicha zona, en 1968, la cafiada era una zona
casi virgen del pueblo. Poco a poco la familia de don Gerardo fue colonizando y haciendo habitable

esta zona, mediante la construccion paulatina de su vivienda. Segun cuentan la zona dc la cafiada y el

43 Los siguientes relatos estin basados en una entrevista realizada a don Gerardo Garcia, por Gustavo Morales, 29-06-08.
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rio, todavia hace no muchos afios, era un lugar desolado que al caer la tarde nadie transitaba. El padre
de don Gerardo era campesino y era en esta zona donde tenia su parcela ejidal. Como apunta don
Gerardo, en aquélla época entrafiable el rio estaba rodeado por mucha vegetacion y al interior de éste
era posible encontrar truchas. Ademas en las humedas lomas aledafias don Gerardo y sus hermanos
recolectaban una gran variedad de hongos comestibles. Estos hongos complementaban la dieta de esta
familia parcialmente campesina, parcialmente obrera. Como muchas de las familias que habitaban San
Mateo cuando éste era un periferia rural de la ciudad de México, la familia de don Gerardo trabajaba
su parcela ejidal pero completaban sus ingresos con el trabajo en la ciudad. La gente de San Mateo
tenia un importante vinculo con la zona de Mixcoac, donde podian obtener empleos e ingresos

precarios que complementaban su autoabasto.

2.1 El patronazgo de San Juan Bautista en el pueblo: mito e historia

Un aspecto importante de la colonizacién y urbanizacion lenta pero continua de la parte baja de San
Mateo fue la construccion de la actual capilla de San Juan Bautista. El padre de don Gerardo fue uno
de los principales promotores de dicha construccién. En tanto habitante pionero del lugar dedic6 gran
parte de su vida a conseguir apoyos materiales y humanos entre la poblacion para la construccion de la
capilla. La capilla esta ubicada a un costado del rio que recolecta agua de las estribaciones del Desierto
de los Leones y que baja hasta la zona de Mixcoac, al poniente de la ciudad. La ubicacion y el
patronazgo de San Juan Bautista en la zona tienen una explicacién mitica. Don Gerardo me comenta
que anteriormente la actual localidad de San Mateo, tenia otro nombre y otro patronazgo divino. La
actual parroquia del pueblo, estaba dedicada a San Juan Bautista y el pueblo se llamaba San Juan de
las Manzanas. Sin embargo, al llegar los frailes Carmelitas descalzos a la zona con el objetivo de
fundar una ermita, pasaron por la cafiada del pueblo. Ahi encontraron a un nifio pastor quien los llevo
hasta donde se ubica el ex convento del Desierto de los Leones. Conocedor del bosque el nifio
encontré el lugar ideal para que los frailes pudieran construir su refugio, alejado de la ciudad, donde
pudieran dedicarse de lleno a la vida mistica. Al percatarse de que dicho nifio pastor era en realidad la
imagen de San Juan Bautista de la capilla del entonces pueblo de San Juan de las Manzanas,
decidieron sacar la imagen del pueblo y llevarla a su convento. Posteriormente los frailes dejaron el
convento del Desierto de los Leones y fundaron otro en Tenancingo, Estado de México, en un lugar

llamado Santo Desierto. Ahi se encuentra en la actualidad la imagen del nifio San Juan, la cual —se
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supone— un dia pertenecio a los antiguos pobladores del actual San Mateo Tlaltenango. Varios siglos
mas tarde, los actuales vecinos del pueblo todavia recuerdan tal patronazgo y van visitar tal imagen.
Dice don Gerardo: “Ahi estd la imagen nada més que no nos dejan verla. Una de las primeras veces
que yo fui lo tenian en un cuarto oscuro y amarrado con cadenas, porque scgin dicen que cuando lo
soltaban se venia para acd. Eso es lo que cuenta la leyenda, la verdad pues no sabemos”. Se crec, pues,
que donde actualmente se ubica la capilla de San Juan del Rio, ahi cncontraron los Carmelitas
descalzos al pequefio pastor San Juan, quien los llevo bosque adentro donde actualmente esta el ex
convento del Desierto de los Leones.*

Con el objetivo de recaudar fondos para la construccién de la capilla, la fiesta de San Juan a
finales de junio, comenzé a realizarse. En la actualidad la ficsta de San Juan es parte del ciclo
ceremonial de San Mateo. Para su realizacion se solicitan cuotas a las familias que habitan el Valle de
las Monjas, la loma de Pachuquilla, la colonia de la cafiada y algunas calles mas escondidas entre
lomas y cafiadas.

Don Gerardo pertenecié a la mayordomia de San Juan del afo 2007 y 2008. Un total de 20
compafieros s¢ organizaron para sacar esta fiesta durante dos afios seguidos. A su vez las esposas de
éstos se dedicaron a organizar la festividad del 12 de diciembre en la capilla, durante ambos afios. Para
la realizacién de la fiesta de San Juan la mayordomia solicité una cuota de 120 pesos por familia. Y
ellos se impusieron una cuota de 2,500 pesos por mayordomo. Durante 10 domingos continuos sali6 a
cobrar las cuotas de las calles que a ¢l le fueron asignadas. En la organizacion del programa de la
fiesta, él estuvo encargado de los bailes de la Guelaguetza. Su trabajo fue conseguir un grupo de
danzantes provenientes de Oaxaca que se ajustaran al presupuesto de la mayordomia. En esta ocasion
el grupo costd 16 mil pesos, lo cual incluye sobre todo el transporte y los regalos que los danzantes le
dan a la gente —sus honorarios son minimos. La intencién de introducir bailes como los de la
Guelaguetza a las fiestas patronales, es segun don Gerardo, hacer de la fiesta un evento mas “cultural”,
al cual las familias puedan asistir y disfrutar de los bailables, diferentes de los tipicos chinclos. Ademas
de este trabajo especial realizado por don Gerardo, él como mayordomo ticne que participar en el

trabajo general de la mayordomia, como acarrear las cosas para que las mujeres cocinen.

44 La ubicacién del pastorcito San Juan en el rio no es casual. Segun el Nuevo Testamento Juan el Bautista bautizo a Jesus
en un rio. No es descabellado pensar que a la llegada de los frailes Carmelitas en el siglo XVII hayan realizado bautizos en
el rio de San Mateo. Por tanto, el rio es un elemento fundamental en la evangelizacion y conversion de los indios.
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Para la realizacion del baile nocturno la mayordomia de San Juan solicité por escrito el apoyo
de la delegacion. En el 2007 la delegacion apoy6 con la banda de musica, las lonas y las guirnaldas. En
el 2008 el apoyo consisti6 en un grupo musical, llamado Zaya, una banda de miusica para las
procesiones, un grupo de artistas llamados el Palomazo, el templete para los conjuntos musicales y las
lonas del atrio. El sonido corrié por cuenta de la mayordomia. Como sefiala, don Gerardo, €l entonces
delegado de Cuajimalpa, Remedios Ledesma, es muy asiduo de las tradiciones y le gusta conservarlas.
El mismo estuvo en la fiesta y hasta bail6 con los chinelos.

En esta ocasién estuvo prohibida la venta de bebidas alcohdlicas durante la fiesta y el baile
nocturno. Don Gerardo lamenta la tendencia de las fiestas patronales a convertirse en eventos no aptos
para toda la familia. La intenciéon de don Gerardo como mayordomo es que toda la familia, nifios,
jovenes y viejos puedan asisitir a la fiesta por la noche, pasear por la feria, subirse a los juegos
mecanicos, escuchar a los grupos artisticos y ver la espectacular quema de los castillos. Por este
motivo, durante esta celebracion del sefior San Juan, no hubo venta del alcohol. Ademas hay que
subrayar la percepcién que la gente de San Mateo tiene de esta zona baja del pueblo. Pues ésta ha
recibido un gran influjo de trabajadores “no calificados” provenientes de estados del sur del pais como
Guerrero, Oaxaca, Puebla, pero sobre todo, Veracruz. Debido a su cercania con grandes proyectos de
construccién en el desarrollo de Santa Fe, la zona de la cafiada y el rio se convertido en el dormitorio

de cientos de albaiiiles y trabajadores de la construccion.

3. Eusebio: las obras de la fiscalia®

Don Eusebio es un hombre originario de San Mateo Tlaltenango, que vive junto con su familia en la
unidad habitacional de la parte baja del pueblo y tiene un despacho de abogado en el centro de
Cuajimalpa. A lo largo de su vida ha recibido seis nombramientos: tres de mayordomia, uno de la
Comision de Choferes y dos de fiscal. Como la mayoria de los vecinos originarios de su generacion —
¢l tiene 63 afios— comenzod a servir en una mayordomia de jovenes. En aquella visita a San Bartolo
Ameyalco, durante su fiesta de enero, ¢l fue encargado de la salva. Tenia 16 afios y recuerda con gusto
como los jovenes se juntaban en la cancha ¢ iban casa por casa a pedir las cooperaciones.

Posteriormente sirvio en las tres fiestas principales del pueblo: la del Sagrado Corazon, la de San

43 Entrevista realizada por Gustavo Morales, 16-02-09.
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Mateo y la de la Virgen de Guadalupe. En la Comision de Choferes —la cual rinde culto al sefior San
Mateo— también participé. La primera fiscalia de 1a que formo parte trabajé hace mas de veinte afios.
Y recuerda, que en aquella ocasion, la iniciativa de ellos fue cambiar las bancas de la iglesia, las cuales
eran de dos tablas tiradas ya muy viejas. Diez afios después volvi6 a servir como fiscal. Aunque la
tradicion —que ahora ha desaparecido— dictaba que la gente, mediante juntas y asambleas, decidiera
sobre los ocupantes de los cargos religiosos; reconoce que cuando ocupo la fiscalia por segunda
ocasion, fue por que el sacerdote recién llegado al pueblo lo llamo. Este padre se llamaba Tomas y era
miembro del clero regular, el cual se hizo cargo del pueblo a la salida de los Maristas —quienes han
sufrido una severa crisis de vocaciones, a decir de los actuales sacerdotes que administran la parroquia
de Contadero. Dicha fiscalia, de la cual formoé parte don Eusebio, a mediadios de 1990, hizo varias
obras importantes. La cipula de la iglesia fue forrada de mosaica talavera que trajeron de Puebla, se
instalo piso de marmol al interior del templo, se le dio mantenimiento a la casa parroquial —que
recientemente fue demolida por el actual parroco— y se renovo el firme del atrio —para lo cual se
utilizaron mas de 70 toneladas de cemento. Ademas se coloco en el nuevo atrio una estatua y fuente
del Papa Juan Pablo II —que recientemente también fue removida. Todas estas obras realizadas por
una fiscalia —que ha muchos sorprendieron en el pueblo— se costearon con las cooperaciones del
pueblo y las cuotas de los fiscales, que eran aproximadamente 15. Actualmente don Eusebio se
lamenta por “la pérdida de las tradiciones”. A decir suyo, San Mateo ya no cs el mismo: la fiscalia ha
desaparecido, las asambleas del pueblo para los asuntos religiosos también, ¢l padre ha tomado
plenamente la administracién de la iglesia y toda la gente que ha llegado a residir al pueblo —segun ¢l

— no tiene ningun interés en conservar las costumbres y tradiciones que sus padres le hercdaron.

4. Lindoro y Francisco: rescatar las tradiciones

Lindoro es originario de San Mateo, tiene aproximadamente 35 afios y junto con su esposa ¢ hijos vive
en el centro del pueblo. Francisco es también casado, es mas grande de edad —aproximadamente 42
afios—, no es originario del pueblo, pero desde hace 30 afios radica en él. A inicios del 2009 ambos
tuvieron la iniciativa de conformar la mayordomia del Sagrado Corazon de Jesus. Ante la falta de
fiscalia solicitaron por escrito tal cargo al parroco del pueblo. Francisco es el presidente de la mesa
directiva de la mayordomia, y Lindoro, el tesorero. El secretario es el lider de las comparsas de

chinelos mas antiguas de San Mateo Tlaltenango. Ellos conforman el centro, a partir del cual la red de
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mayordomos se ha ido ampliando. Cuando iniciaron en enero a trabajar para la fiesta de junio, eran 20
miembros aproximadamente. Sin ese minimo es imposible comenzar a trabajar, reconoce Francisco.
Para abril la mayordomia ya contaba con 32 miembros. Sin embargo, asi como crecio el nimero de
miembros en el recorrido hacia el 21 de junio puede haber deserciones y nadie puede obligar a nadie a
participar. Por tanto, ¢l compromiso entre los mayordomos es desigual. Lo importante es que hay un
niicleo duro bien comprometido, el cual recurre a sus familiares, amigos y compafieros para solicitar la
ayuda necesaria para sacar la fiesta. Una decision muy importante que tomaron Francisco y Lindoro,
para asegurarse de una mayor participacion en la mayordomia, fue establecer cuotas bajas para cada
mayordomo. Cada uno de poner s6lo 500 pesos. Los mayordomos se reunen dos veces a la semana: los
jueves por la noche, y los domingos durante todo el dia. Los domingos es mas que una reunion: salen a
recaudar las cooperaciones del pueblo. Con cuotas personales bajas, la recaudacion es una tarea muy
importante para esta mayordomia. Han trazado 13 rutas a lo largo de todo el pueblo a rccorrer semana
a semana. Los recorridos comienzan por la mafiana a las 8 am, y terminan por la tarde a las 5 pm. A
csa hora se reunen en los salones parroquiales para hacer cuentas. Ademéds de la recaudacion
comunitaria, esta mayordomia se involucrado en la organizacion de bailes para obtener fondos. A
principios de afio vendieron “la plaza” —en coordinacion con el Comisariado Ejidal, quien adminstra
la cancha de fatbol donde se hacen los bailes— a unos promotores musicales para que realizaran un
baile masivo. De esta forma —segiin don Francisco— la mayordomia ha podido hacerse de unos cien
mil pesos. Cantidad que representa una tercera parte de lo que pretenden juntar: trescientos mil. Puede
parecer una cantidad buena la que la mayordomia recibié por la organizacion de dicho baile. Sin
embargo, es poco si consideramos que —segin el mismo Francisco— el sesenta por ciento dcl
presupuesto total de la mayordomia se gasta en los eventos musicales, incluyendo los bailes gratuitos.
Si suponemos que son los mismos promotores que compran la plaza, los que venden estos servicios
musicales para la fiesta patronal de junio, hay un superavit de ochenta mil pesos para ellos.

Segtn Lindoro y Francisco, la iniciativa de conformar la mayordomia de junio tiene el objetivo
de recuperar las tradiciones que sc estan perdiendo en San Mateo. Aun cuando Francisco no es
originario de San Mateo siente cierto compromiso por su comunidad adoptiva. Ademas de interesarse
por las tradiciones del pucblo, ha participado como representante de su manzana en lo que fue el
Comité Vecinal. A su parecer las tradiciones deben ser un evento cultural y familiar para todos. Por eso
también estan buscando el apoyo de universidades, la delegacion y de la Compaiia de Luz y Fuerza —

donde trabajaba Lindoro— para ofrecerle a la gente de San Mateo espectaculos diferentes (como obras
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de teatro, danzas no tradicionales, otras agrupaciones musicales, etc.) que sean para toda la familia y
no implican tanto gasto para la mayordomia.

5. Don Luis: carguero permanente?S

Don Luis Beltran es un hombre, casado, originario de San Mateo, con 55 afios de edad, dedicado al
trabajo de la construccion y que vive a la orilla de la avenida en el centro del pueblo. Casi en frente de
su casa se ubica una pequeiia capilla dedicada a San Judas Tadeo. Ahi cada afio los vecinos cooperan
para repartir tamales, refresco y gozar de la musica. El pasado 28 de octubre los taxistas del sitio de
San Mateo ubicado a una cuadra de la pequeiia capilla, contrataron un grupo de musica tropical. El
sefior Luis y su familia decidieron regalarle a San Judas una hora de mariachi en dicha ocasion. El
culto a San Judas va tomando cada vez mas fuerza en San Mateo. A diferencia los cultos patronales,
éste es un culto metropolitano que tiene su sede en la parroquia de san Hipolito en el centro de la
ciudad de México. Por lo tanto, don Luis tiene una larga carrera de servicio religioso y sélo en ultimas
fechas agradece a San Judas Tadeo. De hecho ¢l comenz¢ a participar en los cultos patronales, cuando
era muy joven y aln existia la correspondencia entre San Mateo Tlaltenango y Santa Rosa Xochiac —
pueblo colindante de la delegacion Alvaro Obregon. Quince afios tenia don Luis cuando a fin de afio
fueron a visitar a la Virgen de Guadalupe de Santa Rosa —celebrada no el 12 de diciembre, sino el 1
de enero. En aquellos tiempos comenzé a agudizarse un problema por cl control de los bosques del
area del Desierto de los Leones entre estas dos comunidades. En junio cuando la gente de San Mateo
celebraba al Sagrado Corazon, la gente de Santa Rosa ya no asisti6 a corresponder. Ademas dc los
problemas agrarios, algunos pobladores refieren la asimetria entrc los regalos que llevaban las
correspondencias. Los de Santa Rosa —segin se dice— solian esmerarse mas que los de San Mateo.
(Esta consideracion vale para todo el ciclo festivo de San Mateo atin en la actualidad: la vitalidad de
las celebraciones en Santa Rosa es impresionante frente a la crisis constante en las organizacion
ceremonial de San Mateo). Ya estando casado, con una situacion economica mas o menos estable y
después de haber servido en las fiestas patronales de San Mateo, don Luis fue fiscal. La segunda vez y
ltima vez que ocupé el cargo la duracién de éste se extendid. Debido a la falta de candidatos la

comunidad decidi6 que los fiscales duraran en su cargo tres afios. Como sefala el sefior Luis la fiscalia

46 Entrevistado por Gustavo Morales, 03-03-09.
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es un cargo que absorbe mucho tiempo al carguero, que requiere de un trabajo de vigilancia y
mantenimiento cotidiano de la iglesia. Cuando ocup6 el cargo dicha ocasion la obra que realizaron fue
la decoracion de oro de la cupula y el coro de la iglesia.

Ademas de participar en numerosas ocasiones como mayordomo y un par de veces como fiscal,
don Luis es actualmente caguero permanente de las imagenes de “los peregrinos”. Estas son las
imagenes de Maria en cinta y San José que se utilizan para celebrar las posadas. Del 16 al 24 de
diciembre “los peregrinos” recorren nueve nichos o pequefias capillas desperdigadas por el territorio
de San Mateo. En cada una de éstas, los vecinos del lugar se organizan para hacer tamales y recibir con
musica a los peregrinos. Las posadas se celebran en la calle y don Luis y su familia se encargan de
llevar las imagenes —las cuales no permanecen en su casa, el resto del afio sino en la parroquia. Junto
a don Luis, van su esposa quien funge como rezandera, cuatro nifios que cargan a “los peregrinos” y un
grupo de sefioras que cantan villancicos. Anteriormente “los peregrinos” llegaban a ciertos hogares del
pueblo, elegidos por la fiscalia. Las posadas se realizaban al interior de los hogares, a los cuales
llegaba un citatorio por parte de la fiscalia. Con la crisis y la desarticulacion de la fiscalia, don Luis es

actualmente encargado vitalicio de trasladar las imagenes.
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