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Introduccion

La construccion juvenil de la realidad. Jovenes mexicanos y contempordneos es un
texto construido inserto en tres nucleos de preocupaciones muy particulares, si se quiere,
personales y profesionales. El primero de ellos lo constituye un nicleo de preguntas
inscritas dentro del campo de estudios de la juventud y, particularmente, en el campo de
estudios de la juventud mexicana; el segundo nucleo de mis preocupaciones refiere a las
relaciones entre la antropologia y la juventud; y el tercero se centra en la construccion
etnografica de lo juvenil contemporaneo. Estos tres nlcleos de problematizaciones
atraviesan todo el texto.

El primer nicleo se inscribe dentro del campo de estudios de la juventud vy,
particularmente, en el campo de estudios de la juventud mexicana; campo intelectual que,
puedo decir, he ayudado a construir por medio de estudios e investigaciones desde hace
algunos afios. En ese sentido, este texto es uno de cierre y de apertura. De cierre de algunas
preguntas y pendientes en torno a la investigacion sobre juventud en México y
particularmente en torno a su conceptualizacidn. Sin embargo, este cierre se realiza en un
momento de grandes cambios en el pais y el globo, los cuales exigen la construccién de
nuevos marcos de interpretacion de la complejidad juvenil actual, de ahi que este texto
apertura la exploracién de nuevas herramientas conceptuales desde la antropologia para
hacer frente a ese reto en el campo de estudios sobre la juventud mexicana. Un grupo de
preguntas (y creo, respuestas) atraviesa todo el trabajo, aunque particularmente es
problematizado en el primer capitulo, la construccion socio cultural de lo juvenil, esto es,
la construccién y el posicionamiento historico y simbolico del sujeto joven en la sociedad
mexicana y su agenciamiento o su protagonismo socio cultural en la historia del México
contemporaneo. Es mas, puedo sostener que la idea de este texto fue surgiendo debido a
mis persistentes y hasta obsesivos esfuerzos por entender cémo se habian constituido la
juventud y la adultez y, sobre todo, cémo el principio de organizacion etaria de una
sociedad como la mexicana se transformé en un principio de organizacion de la
distribucién del poder entre adultos y jovenes en desmedro de este tltimo. En el intento por
dotarme de respuestas fue surgiendo un sujeto joven que primero actiia reactivamente a las

representaciones que le son impuestas por la sociedad adulta y que en este proceder va
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construyendo imagenes sobre si mismo que le permiten visibilizar su presencia y condicién
subordinada, para luego pasar a resistir ¢ incidir en el cambio de estas representaciones que
se concretiza en la construccion de un espacio social juvenil que no es reflejo del espacio
social mayor, sino que va transformandolo o apuntalandolo bajo diferentes formas de
accionar social y cultural.

No considero que estas observaciones sobre las relaciones de poder entre adultos y
Jovenes tengan algo de original, pues estin elaboradas en didlogo con un conjunto de
estudios e investigaciones realizadas por otros investigadores en juventud mexicanos. Soy
parte activa de este campo intelectual compuesto por tres generaciones de investigadores en
activo coexistiendo, conviviendo y dialogando en torno a varias problematicas que han
venido cambiando desde la construccion del mismo'. Concretamente, me inscribo en la
segunda generacion de investigadores en juventud, entre aquellos que emergieron entre
finales de los ochenta y los muy tempranos noventa, y que desde distintos puntos del pais,
disciplinas diversas y con marcos de interpretacién construidos desde los estudios
culturales, la antropologia simbdlica, las teorias de la identidad y de las representaciones
sociales, diversificamos la agenda de estudios de lo juvenil. En ese entonces, en nuestras
agendas de investigacion ocuparon un papel relevante el tema identitario (o los procesos de
constitucion de las identidades juveniles como construcciones social e historicamente
situadas y significadas, buscando interpretar los sentidos desde los cuales se produce la
semantizaciéon de los cambios fisicos y biolégicos y su insercion en la dindmica
sociocultural de la sociedad), las estéticas, las hablas juveniles y la nocién de “culturas
juveniles” como clave de interpretacion.

Esta nocion, que refiere al conjunto de experiencias sociales expresadas
colectivamente por los jovenes mediante la construccion de estilos distintivos, localizados
fundamentalmente en tiempos y/o espacios no institucionales, y en cuyo impulso juega un

papel importante el antropdlogo catalan Carles Feixa, se convirtio en la llave de entrada a

' Para Reguillo y Feixa (2004) existirian en activo tres generaciones de investigadores. La primera emerge a finales de los
setenta y los tempranos ochenta, compuesta por investigadores de diferentes disciplinas pensando desde la ciudad de
Meéxico y cuyas problematicas centrales estan vinculadas a los inicios de la crisis estructural de la sociedad mexicana: la
visibilidad de las bandas juveniles en el centro del pais como formas de agrupacion de los sectores populares juveniles, el
movimiento estudiantil y sus diversas expresiones y las preguntas en torno a la reorganizacion del trabajo institucional. La
tercera emerge a tinales de los 90 e inicios del nuevo milenio y estd compuesta por hombres y mujeres formados en
maestrias y doctorados pensando desde diferentes partes del pais sobre dos tematicas centrales: [a subjetividad en sus
articulaciones con la politica, los afectos, las adscripciones identitarias y los procesos estructurales atravesados por las
dindmicas de globalizacion y neoliberalismo: empleo, educacién, migracion, violencia y otras tematicas.
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la heterogeneidad cultural de los jovenes y, sobre todo, a su agencia cultural en la
construccion de espacios sociales en interaccion constante con los ambitos hegemonicos y
parentales, pero sobre todo generacionales. Culturas juveniles fue una nocién vital para
reintroducir al sujeto joven como actor y hacer audibles las voces de los segmentos
juveniles marginados de la investigacion social. Feixa, Reguillo, Valenzuela, Marcial,
Nateras, Pérez Islas, quien esto escribe y muchos otros investigadores enfatizamos en la
importancia de leer las representaciones y practicas juveniles como metaforas del cambio
social, rompiendo con las interpretaciones lineales y “haciendo hablar” al conjunto de
elementos con los que los jovenes interactiian — desde diferentes ambitos y emplazandose
desde dimensiones multiples como clase, género, generacidn, etnia, region, espacialidad
urbana — rural, etcétera - y con los que construyen nuevas formas y concepciones de la
politica, de las relaciones sociales y afectivas, de cultura, etc. Los universos que hoy
podemos denominar espacios sociales juveniles se abrieron ante nosotros con sus propias
logicas, usos y costumbres, jerarquias y valoraciones, revelando los multiples referentes
que hacian lo juvenil, esto es, su complejidad, asi como la arbitrariedad y unilateralidad de
las representaciones hegemonicas sobre lo juvenil moderno que encasillaban las practicas
juveniles entre lo positivo y lo negativo (lo normal y lo desviado - delincuente), e
implosionar su condicion de sujetos pasivos o de meros reproductores de la sociedad de los
adultos.

En todo esto ha jugado un papel clave la rica y fructifera relacion entre los
mmvestigadores y el Centro de Investigaciones y Estudios (CIEJ) sobre Juventud del
Instituto Mexicano de la Juventud, liderado por José Antonio Pérez Islas®, quien desde su
posicidn institucional fomenta el acercamiento y articulacion del dmbito académico con la
prictica gubernamental para generar conocimiento sobre las cambiantes realidades
juveniles desde una diversidad de enfoques, corrientes y miradas; asi como para la difusion
del mismo entre otros segmentos de investigadores — mediante la conformacion de una Red
Iberoamericana de Investigadores en Juventud® - y entre los agentes institucionales, es decir
entre funcionarios, operadores y promotores de/en lo juvenil. El periodo comprendido entre

1996, afio en que se producen los acercamientos entre investigadores (nacionales e

> Quien pertenece a la primer generacion de investigadores sobre la juventud mexicana.
" Articulada en Querétaro 1996 a partir de la presentacion de los primeros estados del arte sobre el conocimiento de la
juventud mexicana (ver: Pérez Islas y Maldonado. 1996; Pérez Islas, 2000)
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internacionales) y el CIEJ, y el afio 2006, puede caracterizarse como el de la consolidacién
de los estudios sobre la juventud en México. Con ello me refiero basicamente a la
articulacion fructifera entre los saberes académicos y de intervencion en términos de la
generacion de conocimiento propio, sistematico fundamentado, amplio y actualizado sobre
las diversas y desiguales condiciones y practicas de los jévenes mexicanos — a través de
identificar a los sectores juveniles invisibles para estudiarlos e impulsar su incorporacién al
ambito de las politicas publicas -, asi como a la difusién de este conocimiento logrado bajo
diferentes formas en todos los ambitos posibles. El resultado de este esfuerzo articulador se
corrobora en las numerosas y periddicas publicaciones del CIEJ — IMJ (libros y revistas), la
realizacion y difusién nacional e internacional de dos Encuestas Nacionales de Juventud
(2000 y 2005), asi como en la realizacién de foros, seminarios y encuentros regionales,
nacionales e internacionales de investigadores y funcionarios®. Todo este esfuerzo ha
permitido el posicionamiento del concepto socio cultural de juventud en la agenda de las
ciencias sociales en México y Latinoamérica y el consecuente posicionamiento de los
jovenes en la agenda politica nacional.

Las consecuencias del posicionamiento del concepto socio cultural de juventud en
los estudios sobre lo juvenil han sido y son muchas. Se ha insertado en una serie de
investigaciones y estudios sobre la sexualidad, la violencia, las adicciones, el empleo
juvenil, educacién y ambitos de lo juvenil en lo escolar, género, espacio, religiosidad,
valores, practicas recreativas y deportivas, agregaciones, migracion, entre otras. Este texto
se inscribe en una de ellas, parte del interés por revisar y sistematizar reconceptualizando,
desde la perspectiva socio cultural, una gran parte de los estudios e investigaciones sobre lo
juvenil mexicano del siglo XX, incluyendo mi propia produccién académica, a fin de dotar
al sujeto joven de densidad histérica y antropologica. El resultado permite iluminar la
agencia juvenil develando lo que otras conceptualizaciones ocultan sobre la relacion entre
adultos y jovenes, su caracter asimétrico y desigual. Sin embargo, mas que buscar nuevos
paisajes considero que realicé un viaje de descubrimiento que me permitié obtener nuevas
lentes conceptuales con las que leer lo que estaba ocurriendo y proponer un novedoso

marco de ideas que pueden resultar utiles para investigar el papel que desempefian los

* Otros esfuerzos en la generacién y difusion del conocimiento sobre lo juvenil son los realizados por las instituciones
académicas en las que estan insertos los/as investigadores, como el Diplomaclo en Culturas Juveniles de la UAM -
[ztapalapa, entre otros.
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Jovenes en el desarrollo y transformacion cultural de la sociedad mexicana. En efecto, al
examinar a los jovenes y nifios como seres activos y productores de significaciones en sus
practicas y producciones cotidianas culturales, me encuentro con un espacio tedrico para
comprender la construccion de la juventud como una institucion social que existe mds alld
de la actividad de cualquier joven particular. Entonces, mas que un concepto, la
construccion socio cultural de la juventud puede ser concebida como un campo conceptual,
un marco o campo interpretativo que permita a los investigadores comprender ciertos afios
de la vida humana’, pero sobre todo reflexionar tedricamente el conjunto de investigaciones
y estudios que se realizan desde diversas perspectivas sobre los jévenes de carne y hueso.
El segundo nuicleo de mis preocupaciones refiere a las relaciones entre la
antropologia y la juventud. Para nadie es un secreto que el estudio de lo juvenil desde la
antropologia no ha tenido relevancia sino hasta afios muy recientes y que los aportes de la
disciplina en la comprensién de lo juvenil han sido escasos sino nulos en el pais. En el
primer y tercer capitulo discuto algunas de las razones por las que la antropologia no ha
participado activamente en el debate sobre lo juvenil. Si bien no me detendré en ello, no
puedo dejar de sefialar que la psicologia ha sido el area o campo hegemonico en las ciencias
sociales para el estudio de la nifiez y la juventud desde el siglo XIX y sus modelos tedricos
sobre el desarrollo humano y la socializacion han provisto las estructuras conceptuales para
la mayoria de los estudios de otras disciplinas, incluyendo los de la antropologia. Asumidos
sin mucha criticidad, estos modelos promovieron la visién de que los niflos y jévenes eran
parte del proceso en el cual el conocimiento y las competencias sociales son impartidos
para ellos(as) por los adultos. Con lo que estos nifios y jovenes deberian ser transformados
con el tiempo en adultos maduros. Por ahora me interesa reflexionar en torno a los posibles
aportes de la antropologia a los estudios sobre juventud y sobre la contribucién de los
estudios sobre lo juvenil a la antropologia. Precisamente, apoydndome en una gran cantidad
de estudios etnograficos donde se describen algunos rituales y practicas con los jovenes,
aunque revisitados con otras lentes, logro revelar el agenciamiento o protagonismo de este
sujeto en la construccidn de su vida, la de aquellos alrededor suyo y en la de su entorno. De
ahi que considere que la mirada antropoldgica sobre el objeto “jovenes” aportard

fructiferamente en su conocimiento pues se emplaza en los lugares de los variados sujetos,

* Propuesta que discuto profusamente en el capitulo [ a la luz de los planteamientos de Caputo {1995), A. James y A.
Prout (1995) en torno a la infancia.
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en zonas contemporaneas transfronterizas entrecruzadas por lineas multiples como
preferencia sexual, género, clase, etnia, generacion, nacionalidad, politica, vestido, gustos
musicales, etcétera. Estas zonas fronterizas no son transicionales, en términos teoricos estan
caracterizadas como “porosas” por su heterogeneidad, el cambio rapido, el movimiento y el
prestar y pedir intercultural; y empiricamente estdn “saturadas de desigualdad, poder y
dominacion” (Rosaldo, 1991: 191, 198). Son sitios de “produccion cultural creativa que
requiere de investigacion” (Ibid); que, parafraseando a James y Prout, nos pueden servir
como contextos geertzianos al interior de los cuales la experiencia juvenil y “generacional
de tener negado el acceso y participacion a las instituciones sociales centrales puede ser
densamente descrita” explorando de manera procesual y cualitativa las vidas de los jovenes
como experiencias de participacion en la transicion del ciclo de vida, mas que como zonas
de exclusion. Los casos de los jovenes indios migrantes a la ciudad de México (capitulo
III), el de las bandas juveniles (capitulo IV) y el de los jovenes trendsetters (capitulo V) son
particularmente importantes como ejemplos de como la antropologia en una especie de
didlogo académico transfonterizo con el conocimiento producido sobre lo juvenil desde
disciplinas como la sociologia, la psicologia social, la historia, la demografia y la geografia,
no sélo no pierde su identidad, sino que aporta desde su mirada particular (con preguntas
disciplinares al objeto, poniendo en practica conceptos clave como la diferencia -
diversidad y el punto de vista del actor, asi como el giro hermenéutico en los lugares del
sujeto/nativo). Al focalizar nuestra atencién en lo que estas practicas, instituciones,
imagenes, expresiones, sucesos, costumbres significan para el objeto, la antropologia
ilumina aspectos del mismo que no pueden captarse y registrarse con otras miradas y, en
ese sentido, plantea nuevos preguntas sobre su accionar actual. Este aporte de la disciplina
fortalece y apertura el mundo conceptual en el que los actores juveniles contemporaneos
viven y crean, a la vez, que amplia su propio mundo conceptual como forma de
conocimiento en momentos de grandes y profundos cambios en las modos en que
pensamos.

El tercer nicleo de preocupaciones se centra en la construccion etnografica de lo
juvenil contemporaneo. A lo largo de todo el texto la pregunta sobre como representar un
sujeto heterogéneo, desigual, modvil, cambiante, complejo, ha sido central. La

representacion del sujeto y del objeto de investigacion no es una cuestion retorica, y si bien

VI



me adscribo a muchos postulados del movimiento posmoderno en la antropologia de los
ochenta, concibo la construccién etnografica como un momento vital y extremadamente
importante en la forma de conocimiento antropoldgico, es el momento cumbre en tanto se
trata de una construccién conceptual que une — confrontando - los marcos referenciales de
los que se ha partido (conocimiento producido sobre el objeto) con la informacion
levantada en campo entre sujetos histéricamente situados®, permitiendo producir datos
etnograficos, pero también ciertas nociones y categorias que registran e iluminan con
mayor claridad ciertos aspectos de lo que se desea conocer. El momento etnografico estd
dividido entre el proceso (aspecto del momento mas conocido por investigadores de otras
disciplinas) y el producto, el cual refiere a la inscripcion etnografica y plantea los retos de
representacion del objeto propiamente dicho. “La construccion juvenil de la realidad.
Jovenes mexicanos y contempordneos” intenta representar parte de la heterogeneidad,
densidad y complejidad juveniles de los procesos sociales y culturales contemporaneos, de
ahi que esté construido de una manera no convencional en la disciplina. Cada capitulo esta
escrito de maneras experimentales y eclécticas y ciertamente ladicas.

Como antropdloga estoy convencida de que investigacion detallada y a profundidad
de un objeto especifico (estudios de caso) es indispensable para construir y desarrollar las
teorias, pero también creo que cuando se tiene un buen tiempo en un objeto de estudio y
una se encuentra con similitudes estructurales y simbdlicas que de alguna manera empiezan
a delimitar (sino limitar) nuestro campo de observacion y analisis, puede ser util cuestionar
ese material, confrontdndolo — o hacerlo dialogar - con otros estudios de casos o con
recorridos histéricos realizados por investigadores antropologos y de otras disciplinas y con
otras construcciones tedricas que proponen nuevos angulos de mira mucho mas ricos y
amplios que, a su vez, ayuden a iluminar tedricamente aspectos inéditos del objeto, los
cuales pueden provocar nuevos estudios o investigaciones, asi como construir nuevas
plataformas epistémicas, inaugurando nuevos ciclos en la investigacién sobre el objeto.
Tanto los estudios de caso que presento (jovenes indigenas migrantes y jovenes
trendsetters) asi como las problematizaciones sobre el concepto juvenil moderno, las
bandas juveniles, la socialidad, el espacio social juvenil y las relaciones entre jévenes y el

espacio contemporaneo, forman un calidoscopio juvenil disefiado a partir de la

® Proceso que incluye no sélo fuentes empiricas directas, también las fuentes documentales actuales e historicas, censales,
hemerograficas, videograficas, musicales, entre otras.
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El orden de los capitulos que a continuacion expondré no es arbitrario, refleja mi
propia travesia intelectual en el conocimiento de lo juvenil moderno y contemporaneo.
Parto de territorios mas conocidos a territorios mas inexplorados y me comporto de
diferentes maneras, a veces con mucha solidez y confianza, otras con mucho atrevimiento,
aunque como buena antropo6loga no dejo nunca el dominio de lo real.

En el capitulo I trato la construccion socio cultural de la juventud mexicana en
términos de su realidad empirica y en términos de su representacion social desde varios
angulos, el de sus imagenes y representaciones y el de los conceptos académicos. Apuesto a
de - construir el concepto moderno de juventud a partir de la lectura de las imdgenes
culturales institucionales elaboradas sobre los jovenes y de aquellas imagenes creadas por
los jovenes entre finales del siglo XIX e inicios del siglo XXI. Textos, contextos y
conceptos refiere a imdgenes y representaciones juveniles historicamente situadas y
reflexionadas por un conjunto de agentes — jOvenes e instituciones - que legitimaron, con
sus discursos y practicas especificos, ciertas formas de ser joven. Entre los agentes
institucionalizados, incluyo los discursos cientificos - considerados como representaciones
de los jovenes - las cuales han sido y son parte importante en la creacion de la juventud
mexicana. Organizo y presento la informacién — compuesta por los estudios e
investigaciones en juventud de los ultimos 19 afios — respetando cierta cronologia historica
de los acontecimientos de la sociedad mexicana entre finales de siglo XIX e inicios del
siglo XXI, con el objetivo de rescatar las diversas imdgenes y narraciones para reflexionar
tedricamente sobre el proceso de construccién histérico de las representaciones juveniles
que han dado por resultado a la juventud — en términos conceptuales — y al estatus joven en
la sociedad mexicana contemporanea. En la segunda parte de este capitulo, identifico
algunas posturas epistemoldégicas subyacentes en la construccién del concepto moderno de
juventud a fin de revelar cdmo, a través de los procesos de difusion y “vulgarizacion”, estas
definiciones fueron alimentando las ideas sobre la juventud que participaron en la creacién
de esta “realidad” denominada juventud mexicana a lo largo del siglo XX. La antropologia
ha jugado un papel menor en la definicidon de lo juvenil, debido al fuerte impacto de las
teorias del desarrollo y de la socializacién de origen psicoldgico en los estudios sobre los
nifios y los jovenes desde esta disciplina. Revelaré que la predominancia de la vision

médico psicologista ha sido fundamental en la construccion de una serie de
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estudios sobre juventud, que analizo discutiendo diferentes casos empiricos. Cada uno de
las entradas representa un fragmento del espacio metodoldgico jévenes y espacialidad, que
en conjunto concibo como zona fronteriza (Rosaldo, 1991) en tanto sitio en el que se
intersectan y articulan las fronteras socio culturales de clase, edad, etnia, género,
preferencia sexual, gustos, estilos de vida y otras. Mi propuesta es que la relacion jovenes
espacio es un excelente lugar para pensar las zonas de la diferenciacion y de la desigualdad
social y las maneras cdmo las practicas espaciales juveniles expresan y reproducen esas
Jerarquias sociales. Por ultimo, discuto la importancia del estudio de las practicas espaciales
juveniles en la reconfiguracidn territorial de la ciudad contemporanea.

El capitulo III se pregunta sobre las formas de construccion juvenil actual entre los
indigenas migrantes y/o radicados en las ciudades. Mis cuestionamientos se centran en la
especificidad de la juventud que se estd formando en muchos grupos étnicos, en las
percepciones sociales indias sobre este segmento etario y la posible particularidad que
podria tener el ser joven entre las diferentes etnias. También pregunto sobre quiénes
componen esta (reciente) categoria y si hay una sola manera de vivir y de ser joven entre
los indios. Acompaiiando estas preguntas, me planteo otras de corte mas epistémico como,
por ejemplo, si la antropologia puede aportar a esta construccion juvenil dentro de las etnias
y en las ciudades. Si bien no respondo la totalidad de las preguntas, presento un estado del
arte sobre este novedoso tema en la antropologia de la juventud y material empirico propio
con el que construyo etnograficamente un acercamiento a los jovenes indigenas en la
ciudad de México. Este, méas que responder totalmente a las preguntas planteadas, provocan
esas y otras preguntas que s6lo podran responderse con futuras investigaciones en lo que se
abre como ambito contemporaneo de estudio de lo juvenil.

En el capitulo IV, me emplazo en el tema de las bandas juveniles, el cual ha
ocupado un lugar central en la investigacion sobre lo juvenil en México y en otras partes
del mundo teniendo consecuencias fundamentales para la conceptualizaciéon vy
representacion de la juventud. Desde el sentido comun, el término bandas juveniles
epitomiza el lado oscuro, inestable, impulsivo, desenfrenado, sino delictivo de la
representacion moderna de juventud. Sin embargo, este tema también ha tenido otros
caminos en la investigacion sobre juventud. Particularmente, en México, ha fungido como

detonador de una nueva conceptualizacion de juventud que ha permitido reintroducir a los
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jovenes como agentes culturales y sujetos sociales. Este capitulo trata sobre este discurrir
en la academia mexicana, pero también de la construccion de nuevas argumentaciones
sobre esta y otras formas agregativas juveniles. Esta dividido en tres partes. En la primera,
muy brevemente, realizo un recorrido sobre la primera escuela de investigacion que realizd
un acercamiento a las pandillas, la Escuela de Chicago y sus descubrimientos sobre
aspectos de las mismas que me interesa explorar en funcién del agenciamiento juvenil. En
la segunda parte, organizo y expongo un estado del arte sobre la tematica de las bandas
Juveniles en México - acontecimiento epistémico que arranca a mediados de la década del
80 y se agota a finales de los afios 90 - , cuyas tematicas me serviran de materia prima para
construir nuevas argumentaciones sobre la agregacion banda, otras formas agregativas
Juveniles y el papel de la socialidad en el agenciamiento juvenil.

En la tercera parte propongo varios angulos de mira al espacio juvenil. En un primer
momento, construyo lo que denomino el espacio de la socialidad, al que trato como orden
de interaccion social, trasladando la problematica de las bandas juveniles de la
marginalidad a la agencia cultural y social juvenil. Sin embargo, este traslado genera mas
preguntas que tienen que ver con la relacion entre agenciamiento juvenil y cambio cultural
y, nuevamente, fuerzan a trasladarme a otro lugar tedrico para responder esas interrogantes.
El capitulo cierra con la propuesta de concebir los mundos juveniles como espacio social
Juvenil, perspectiva desde la cual se revela, con mucho mayor claridad, la complejidad
socio cultural involucrada en las miltiples formas en que los jovenes construyen y/o
articulan selectiva y jerarquicamente las fronteras de sus diferencias/desigualdades/
divergencias con multiples otros con los que comparte activamente su involucramiento en
la creacion del espacio social contemporaneo.

El capitulo V tiene como objetivo revelar la participacion y el involucramiento de
los jovenes en la constituciéon de nuevos modos de vida. Para ello expongo
etnograficamente el caso de los jovenes trendsetters — o de los jovenes “posicionados en la
tendencia” (de estilos de vida por venir) — en la ciudad de México, a los que ubico dentro
de las cuatro categorias sociales de personas que viven en las ciudades mundiales
contemporaneas y que comparten el “ser, de una manera u otra, trasnacionales”, €l tener un
papel central en la formacion y distincién que adquieren estas ciudades y desemperiar un

papel clave en la creacion y difusion de nueva cultura (Hannerz, 1998). Los trendsetters
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formarian parte de la categoria de personas que este autor denomina “especialistas de la
expresion” o “personas que se ocupan de la cultura”. En este capitulo, revelo el papel de
estos jovenes en las transformaciones de los estilos de vida urbano contemporaneos y en el
cambio cultural. Divido el capitulo en ocho pequeiias partes. Con excepcion de la primera
parte — en donde discuto algunas definiciones y modelos usados en los estudios sobre
trendsetters y la moda - , en todas las demas voy cercando al objeto estilo de vida trend
desde diferentes angulos: trabajo, ocio, habitos de consumo y estilos de vida, espacios y
zonas cotidianas en la ciudad, modos de estar juntos y consumo y su relacion con las

subculturas juveniles.
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Capitulo 1

Textos, contextos y conceptos sobre lo juvenil en el México
moderno y contemporaneo

El proceso de constitucion del sujeto joven en México tiene algo mas de un
siglo. En este capitulo trato sobre la construccién socio cultural de la juventud mexicana
en términos de su realidad empirica y en términos de su representacion social desde
diferentes dngulos. En general, pretende revelar la construccion socio cultural del sujeto
joven en el México modemno y contemporineo a través de la lectura de algunas
imdgenes culturales elaboradas sobre los jovenes desde las instituciones que los crearon
a través de précticas y discursos especificos; y, desde los lugares y practicas en los que
los jévenes visibilizaron su presencia entre finales del siglo XIX e inicios del siglo XXI.
Textos, contextos y conceptos refiere a imdgenes y representaciones juveniles
historicamente situadas y reflexionadas por un conjunto de agentes — jOvenes e
instituciones - que legitimaron, con sus discursos y practicas especificos, ciertas formas
de ser joven. Entre los agentes institucionalizados, incluyo los discursos cientificos -
considerados como representaciones de los jovenes - las cuales han sido y son parte
importante en la creacion de la juventud mexicana.

Divido el capitulo en tres partes. En la primera, después de un predmbulo
conceptual necesario, abordo la construccioén de la juventud mexicana como un proceso
social y cultural impulsado (1) por la creacion y desarrollo de una serie de condiciones
(normas, o sistemas de derechos y obligaciones, instituciones) que van definiendo y
canalizando los comportamientos y las oportunidades vitales de los jovenes, haciendo
posible la realidad “jovenes” al distinguirlos de otros grupos de edad; vy,
simultdneamente, (2) por la creacion de imdgenes culturales (valores, atributos y ritos)
especificamente asociados a los jovenes como formas de conocimiento y
reconocimiento simboélicos que permiten asociar esta “realidad” con una “idea de
Juventud” (Feixa, 1998b; Morch, 1996; Urteaga, 2004). Si bien organizo y presento la
informacién — compuesta por los estudios e investigaciones en juventud de los ultimos
19 afios — respetando cierta cronologia histérica de los acontecimientos de la sociedad
mexicana entre finales de siglo XIX e inicios del siglo XXI, no tengo el objetivo de

elaborar una historia de la juventud mexicana a través de sus imagenes, sino rescatar las






cotidianas de millones de jovenes mexicanos, acentuando sus desigualdades y
diferencias, pero también transformando segmentadamente sus definiciones y sobre

todo haciendo saltar la concepcion moderna de juventud.
1.1 Textos y Contextos

1.1.1 Algunas precisiones conceptuales y metodolégicas previas

La construccion socio cultural de la juventud en México tiene varios obstaculos
epistémicos que debo introducir antes de entrar a indagar por el proceso de su
constitucion. Uno de ellos refiere a la diferencia de significado entre los términos
juventud y jovenes. Juventud refiere a la categoria social, de edad, que emergid hacia
fines del siglo XVIII en Europa. La idea de juventud corresponde a la conciencia de la
naturaleza particular de aquellos caracteres que distinguen al joven del nifio y del
adulto: la sociedad asume y reconoce a la juventud como una fase/etapa especifica de la
vida durante la cual - a través de un conjunto de practicas institucionalizadas - le son
impuestas al individuo ciertas demandas y tareas que definen y canalizan sus
comportamientos como "joven", las cuales suponen una relaciéon con la "idea de
juventud" (Morch, 1996; Feixa, 1993b). Sin embargo, eso no significa que en Europa o
en otras partes del mundo los jévenes no existieran. A través de acercamientos
transculturales a los jévenes de distintos continentes Levi y Schmitt (1996); pero
particularmente Feixa (1993 y 1998) han revelado la existencia de unos “no nifios pero
tampoco adultos” a los que cada sociedad denomina y significa de maneras muy
distintas (y diversas) a las de la sociedad moderna occidental. Para ordenar la
heterogeneidad de los datos etnograficos e historicos con que se encontrd, Feixa
construye cinco tipos ideales diferenciados de juventud, que corresponden a otros tantos
tipos distintos de sociedad: los puberes en las sociedades primitivas sin estado; los
efebos de los estados antiguos; los mozos de las sociedades campesinas preindustriales;
los muchachos de la primera industrializacion y los jovenes de las modernas sociedades
posindustriales (Feixa, 1998: 19). Salvo los dos ultimos, las significaciones de los
demas, no refieren a una “etapa”, “fase” o “periodo” de transicién alguna. Las
sociedades primitivas comparten entre si el otorgar a la pubertad (fendmeno fisiolégico)
el valor de linde fundamental en el curso de la vida, basico para la reproduccion de la
sociedad. Efebo significa etimologicamente el que “ha llegado a la pubertad” que

ademads de referirse al fendomeno fisiologico, le fue otorgado, en las sociedades griega y
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con la caracteristica de su no integraciéon o integracion parcial en las estructuras
productivas y reproductivas de la sociedad, es producto de una redefinicién de los
limites entre adultos y jovenes, de una nueva “division (en el sentido de reparticion) de
los poderes”, a favor de los primeros. Sin embargo, su conceptualizacién - que inicia
con Rousseau en E! Emilio y se legitima con el enfoque neoevolucionista y psicologista
de Stanley Hall a inicios del siglo XX -, parece haber servido de cortina de humo del
proceso que funda su origen. Es aqui, en esta contradiccion entre lo que
estructuralmente estaba pasando y lo que se dice entonces sobre la juventud, donde
radica la percepcion de la juventud como un hecho social inestable, de la necesidad
social constante por delimitar culturalmente con claridad las fronteras de lo juve'nil, por
levantar una definicién/conceptualizacion concreta y estable de la misma, a través de la
construccién de un conjunto de practicas e imagenes vigorosas cargadas. de promesas y
de amenazas, de potencialidades y fragilidades, de esperanzas y sospechas. Estas tareas
fueron asumidas basicamente por dos disciplinas, la psicologia y la sociologia, que a lo
largo del siglo XX fueron constituyendo areas o campos especializados en el estudio de
la juventud (y la nifiez).

Ambas conceptualizaciones, como veremos en la segunda parte de este capitulo,
ayudaron a la construccion institucional de imagenes homogéneas sobre los jovenes,
marginalizando o excluyendo a las imagenes (estigmatizando de desviacién) que
emergian de la heterogeneidad juvenil producto de la combinacién de factores como
clase, género, etnia, edad, region, espacialidad, etcétera.

Teniendo claro que las nociones y conceptos tienen eficacia social y que deben
formar parte de lo que hay que investigar (Garcia Canclini, 2004: 35), las preguntas que
guiaron- la formulacién de este acapite - ;(Desde cuando se organizd en México la
transicion de la infancia a la vida adulta? ;Cuales fueron las condiciones sociales
impulsadas desde las instituciones que posibilitaron (u obstaculizaron) la creacién del
"ser joven" en la sociedad mexicana? ;En qué momento surgen las primeras imagenes
y representaciones sobre este "ser joven"? ;Cudles son estas imagenes y cuales los
actores que las levantan? ;Cémo se fue construyendo la juventud como categoria social
en Meéxico? ;Como se construyd ese continente social denominado juventud con
intereses y demandas propias? -, intentan respuesta aplicando las concepciones y

reflexiones expuestas sobre la condicion juvenil a un corpus compuesto por estudios,

de producir un orden en el cual cada quicn debe mantencrse, donde cada quicn debe ocupar su lugar” (Bourdicu,
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acceder (en el futuro) a la esfera adulta, lugar futuro que en el presente los invisibiliza
como jovenes.

Avell6 y Muiioz tienen una propuesta interesante con respecto a este punto,
observan que en la actualidad “parece haber una division del trabajo de estas
instituciones en su funcidén enculturizadora que obedece a sus distintas formas de
producir comunicacién, mientras las instituciones tradicionales (familia, escuela,
iglesia) operan en general mediante mandatos normativos explicitos que reprimen,
estimulan y orientan las conductas de sus miembros, transmitiéndoles instrucciones y
prohibiciones verbales acerca de la sociedad y de si mismos, los medios de
comunicacioén de masas transmiten similar informacion ofreciendo modelos de conducta
a imitar o rechazar (por asociacion con el €xito o con el fracaso) que no movilizan tanto
la racionalizacién de las conductas como su seduccién: se ofrecen como metas
deseables y no como caminos a recorrer”. Estos medios no son menos represivos que
los tradicionales pese a su apariencia festiva porque los modelos implican conductas y
valores culturales que encierran una contradiccion, un doble mandato de caracter
paradéjico que sobrevuela el universo de nuestra cultura (Avellé y Muiioz, 2002: 39 -
40). Estos mandatos son: “Obedece™ “Sé tu mismo” (“Te ordeno que desobedezcas™).
En la cultura espaiiola, la contradiccion puede resumirse en: mientras la sociedad
condena, persigue y castiga a toda conducta desviada de su sistema de normas,
simultdneamente, muestra en sus modelos de referencia (en los medios que han venido
ocupando una funcién hegemonizadora en esa tarea) que sélo las conductas desviadas
pueden lograr el éxito y el reconocimiento social. Ambos mandatos que expresan el
cambio en el sistema de referencia social, son reforzados en toda su contradiccion con
un tercer mandato: “Silencio”, carencia de voz que proviene de la condicion
dependiente del joven, pero que en la actualidad los medios de comunicacién [y el
mercado, afiadiria] alimentan cuando hacen de “la juventud el objeto privilegiado, el
tema mas frecuente y el paradigma estético y ritual ofrecido como objeto de deseo” en
la cultura contemporanea. La juventud aparece asi como objeto de deseo y objeto del
discurso social, pero siempre del discurso de otro, pero los jovenes nunca hablan, no
son sujetos del discurso social, sino su especticulo (Avelld6 y Muioz, 2002: 42).
Parafraseando a estos investigadores, planteo que en la sociedad mexicana vivimos un
cambio en el sistema de referencia social, en el que también debe ser incluido el ingreso
(invasion) del crimen (en sus formas de crimen organizado y narcotréafico) al tejido

social incorporando por igual sus diversas edades, “su ingreso a las tramas de la cultura






de jovenes no se constituyan como identidad o movimiento, desarroilan en su interior
practicas sociales - modos de conducta y de relacion, lenguajes y cédigos culturales -
distintivos que hacen que sus integrantes tengan la sensacién de estar aprendiendo
cuestiones que las instituciones no les ensefian. Por todo ello, considero que este ambito
ha coadyuvado a visibilizar la presencia juvenil. El presente itinerario incluye algunos
grupos formados en la calle o formas de socialidad y précticas recreativas de otros
sectores juveniles encontradas en los estudios con estas caracteristicas.

La mayoria de los investigadores coincidimos en seiialar que "lo cultural se ha
constituido en un espacio al que se han subordinado las demas esferas constitutivas de
las identidades juveniles. De manera privilegiada es en el ambito de las expresiones
culturales donde los jovenes se vuelven visibles como actores sociales" (Reguillo 2000,
52). Desde aqui se han dado una multiplicidad de formas mediante las cuales han
venido participando en los procesos culturales locales y globales®. Hannerz (1998)
observa que los jovenes podrian ser disparadores importantes de la creatividad cultural
en las ciudades mundiales, tanto por su insercién en las redes de formales compuestas
por los especialistas de la expresion, como en las subculturas que alli anidan o
simplemente por formar parte del espectaculo de la diversidad en las calles. El cultural
remite a los diversos y diferenciados subconjuntos de practicas cultural simbélicas que
grupos de jovenes despliegan/movilizan para articular las fronteras de sus diferencias
con los adultos, pero, sobre todo, con otros grupos de jévenes en el espacio urbano.
Aqui se incluyen algunas representaciones construidas por jovenes que participan en el
proceso cultural a traves de diversas expresiones musicales y culturales.

Otro ambito de visibilizacion juvenil es el politico. Por lo menos hasta los afios
60, éste fue un ambito de participacién juvenil, aunque su imagen emblematica sera la
de los estudiantes activistas - quienes, mas que como jovenes, fueron pensados en su
condicidon de estudiantes o de activistas en el movimiento estudiantil de fines de los 60.
Estos estudiantes, sin duda, expresaban "una voluntad de participar como actor politico"”
(Reguillo, 2000). En 1999 irrumpe de nuevo y claramente en la escena politica un sujeto
estudiantil manifiestamente juvenil, cuyas caracteristicas son "una festividad

irreverente", practicas politicas expresadas fundamentalmente via lenguajes y acciones

3 Como gencrador de scatido, cl rock cs creador de practicas culturales distintivas, valores y simbolos historicamente
gestados, con idolos que sintetizan, rcactualizan y renucvan tanto practicas como valores. Funciona con dispositivos
de identificacion a través de los cuales se distribuyen a nivel intcmacional simbolos y referencias que luego son
reconocidos entre los jovenes que gustan de la musica, permitiendo su reconocimiento en diferentes latitudes del
plancta. Hoy se conoce como cultura juvenil intcrnacional-popular (Ortiz) y amplios estratos de jovenes,
independicntemente de sus origenes localcs, comparten cstilos y expectativas ¢n comin Urtcaga (1998b, 1999).

9






Las imagenes culturales son la forma de presentacion de las identidades y culturas
juveniles en la escena publica. Feixa realiza el andlisis de las imagenes culturales de
algunas culturas juveniles retomando el concepto de estilo, desarrollada por autores de
la Escuela de Birmingham y por estudiosos de las bandas juveniles como Thrasher,
Whyte y Monod. El estilo es la manifestacion expresiva de las culturas juveniles, son
construcciones elaboradas con elementos materiales e inmateriales heterogéneos
provenientes de la moda, la musica, el lenguaje, las practicas culturales y las actividades
focales. Lo que hace un estilo no sélo es la manera activa y selectiva con que los grupos
de jovenes se apropian, modifican y reorganizan los objetos resignificandolos, sino y
también la organizacion activa de estas combinaciones de objetos con actividades y
valores que producen y organizan una identidad de grupo (Feixa 1993b, 1998b).

Sin embargd, si bien esta concepcion de imagenes culturales propuesta por Feixa
me permite identificar y separar las condiciones sociales de las ideas - valores, atributos
y ritos - que en diferentes contextos sociales fueron haciendo posibles el reconocimiento
social de la juventud mexicana como una fase — etapa especifica de la vida, me es
insuficiente para iluminar el proceso por el cual la sociedad fue interiorizando estas
ideas y a su vez construyendo sus propias ideas sobre la juventud, esto es, clasificando,
nombrando a las personas y los hechos vinculados a una condicién juvenil y
asumiéndolo y reconociéndolo tanto en la dimensidn privada como publica. Esto, como
sostuve parrafos arriba, es crucial si se toma en cuenta que en el ltimo cuarto del siglo
XIX, la sociedad mexicana no concebia la juventud como una etapa distinta y definida
del ciclo de vida en el individuo. Si bien no se cuenta ain con evidencia empirica
contundente que nos diga cudles eran las concepciones que la sociedad mexicana tenia
sobre sus jovenes, en la evidencia con la que se cuenta y que se expone mas adelante, se
pueden rastrear algunos elementos que dibujan las relaciones de poder entre padres e
hijos (autoritarismo, obediencia y sumision), la nula intervencién del estado mexicano
en lo concerniente a la situacion de los jovenes y una gran participacion econémica de
los entonces jovenes en la esfera productiva de la nacién. Mi pregunta sobre el proceso
necesita de una herramienta conceptual — que considero es la de las representaciones
sociales y en especial la propuesta desarrollada por psicélogos sociales como Moscovici
y Jodelet - que me permita ir revelando cémo se fueron imbricando las ideas antiguas
que la sociedad mexicana tenia sobre sus jovenes con las “nuevas” ideas sobre juventud
inyectadas originalmente por el proyecto liberal y en especial por la Reforma, que

encarnan el proyecto moderizador en México.

11



La respuesta que requiero refiere al tipo de conocimiento que la sociedad
mexicana fue construyendo sobre su juventud a lo largo del siglo XX y éste no
pertenece al ambito del conocimiento académico (que como veremos también participo
en este proceso) sino al del conocimiento de sentido comun, orientado a la practica, que
“concierne a la manera como nosotros, sujetos sociales, aprehendemos los
acontecimientos de la vida diaria, las caracteristicas de nuestro ambiente, las
informaciones que en ¢él circulan, a las personas de nuestro entorno: es conocimiento
espontdneo, ingenuo, conocimiento de sentido comun o pensamiento natural en
oposicién al pensamiento cientifico. En ese sentido, constituyen modalidades de
pensamiento practico orientados hacia la comunicacion, la comprensién y el dominio
del entorno social, material e ideal. En tanto que tales, presentan caracteristicas
especificas a nivel de organizacion de los contenidos, las operaciones mentales y la
l6gica” (Jodelet, 2002: 473, 474).

Tanto para Moscovici como para Jodelet, las representaciones tienen por funcidn:
dominar nuestro entorno, comprender y explicar los hechos e ideas que pueblan nuestro
universo de vida o que surgen en €l e incluso dar un sentido a lo inesperado; actuar en y
con otras personas, situarnos respecto de ellas, responder a las preguntas que nos
plantea el mundo, saber lo que significan los descubrimientos de la ciencia, incorporar
la novedad, etcétera (Jodelet, 2002: 473). En ese sentido, para Moscovici es
fundamental su capacidad para establecer un orden que posibilite orientarse a las
personas frente a si, a la sociedad, al medio ambiente y dominarlo, y, posibilitar la
comunicacion entre los miembros de una comunidad al proveerles los éédigos que
permiten el intercambio social, capacitandolos para clasificar y nombrar (Vergara, 2001:
37). Situan a los individuos y grupos permitiendo configurar su identidad personal y
social, dotandole de esquemas para compararse con otros y formular sus diferencias,
semejanzas, oposiciones, valoraciones. Es un modelo interno que da forma a la realidad
y opera como esquema de clasificacion, explicacion y evaluacion” (Ibid.: 40 y 37).
Abric observa que la representacién produce un sistema de anticipaciones y
'expectativas, por lo que la interaccion es determinada por la representacion, vuelve “la
realidad conforme a la representacion” (Abric, 2001). Al dar sentido, dentro de un
incesante movimiento social, a acontecimientos y actos que terminan por sernos
habituales, este conocimiento forja las evidencias de nuestra realidad consensual,
participa en la construccion social de nuestra realidad (Berger y Luckman, 1994). Es

decir, “constituyen la realidad a partir de conjuntar informacién, experiencia y
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afectividad”, aunque “ellas son su representacién, y esto se da por la naturalizacién”
(Vergara, 2001b: 40)

Vergara (Ibid: 37) observa que las representaciones sociales se ubican, tanto en
términos empiricos como tedricos, en un didlogo — intervalo, relacidn - con el saber
sistematico y la praxis, pues este tipo de conocimiento se constituye a partir de nuestras
experiencias, asi como de informaciones, conocimientos y modelos de pensamiento que
recibimos y transmitimos a través de la tradicion, la educacién y la comunicacién social
(Jodelet, 2002: 473). Y en ese sentido, observa Vergara, “los sujetos no estin
determinados de manera absoluta por las presiones sociales y ellos reconstruyen y
recrean lo que reciben a través de la experiencia vital, cuya realizacion se desarrolla en
una comunidad determinada, por ello, la representacion social “porta la marca del sujeto
y de su actividad” (Vergara, 2001b: 37). Esto significa que las representaciones sociales
se construyen o elaboran de maneras diferentes; su contenido, se organiza segin
determinados patrones de jerarquizacion, clasificacion y coherencia que construye cada

grupo o comunidad o institucién. Seguin Jodelet

La caracterizacion social de los contenidos o de los procesos de representacion ha de referirse a las
condiciones y a los contextos en los que surgen las representaciones, a las comunicaciones mediante
las que circulan y a las funciones a las que sirven dentro de la interaccion con el mundo y los demas.
(Jodelet, 2002: 474 - 475).

Asi, y parafraseando a Jodelet, los agentes institucionales, como sujetos
productores de sentido inscritos en una posicion o lugar social, parecen producir
basicamente sus representaciones sobre los jovenes mexicanos utilizando sistemas de
codificacion e interpretacion proporcionados, en cada momento historico, por las
normas institucionales derivadas de su posicion o de las ideologias relacionadas con el
lugar que ocupan y/o de la proyeccion de valores y aspiraciones del modelo politico
social que ellos creen encarnar. “En tal sentido, la representacién también es
considerada la expresion de una sociedad determinada” (Ibid: 479). Observo, por
ejemplo, que las representaciones institucionales sobre lo juvenil se construyen
principal, aunque no exclusivamente, de una ideacion en el sentido de reconstruccion
simbodlica de un deber ser joven, extraido del proyecto de nacién o del modelo de
desarrollo y del lugar/papel que la sociedad espera que el joven cumpla en ese proyecto.
A este "mini modelo”, se le impregna de un conjunto de atributos que se
esencializan/naturalizan como aspectos de la identidad juvenil, a los que se califica
(clasifica) como positivos y negativos. Cuando el accionar de algunos grupos juveniles

no encaja en los limites de la imagen institucional de juventud, se llega estereotiparlos o
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estigmatizarlos con atributos profundamente desacreditadores. Las imagenes sobre los
jovenes construidas desde las instituciones han servido como marcos de percepcion y de
interpretacion de lo juvenil, asi como guias de orientacion de los comportamientos y
practicas de los propios jovenes y adultos, pues se transmiten por la via de las practicas
institucionalizadas.

De igual manera, y s6lo para fines teérico metodoldgicos, los jovenes, como sujetos
que comparten una “misma experiencia social”, parecen construir, basica aunque no
exclusivamente, de manera distinta las representaciones sobre si mismos. Como grupo,
sus representaciones parecen estar frecuentemente relacionadas con la dindmica que
hace que intervenga lo imaginario. “Situada en el cruce de las coacciones sociales que
pesan sobre el individuo y de los deseos o carencias que hacen eco de ellas, la
representacion expresa y permite trascender sus contradicciones” (Idem., cursivas mias).
Otro ambito que ha condicionado la dinamica de la construccion de sus representaciones
ha sido y es el de las relaciones intergrupales con otros jovenes. “El desarrollo de las
interacciones entre los grupos modifica las representaciones que los miembros tienen de
si mismos, de su grupo, de los otros grupos y de sus miembros. Moviliza una actividad
representativa destinada a regular, anticipar y justificar las relaciones asi establecidas”
(Ibid: 479 - 480). Observo que las representaciones de si mismos construidas por los
Jovenes en el marco de su experiencia social en y entre las instituciones — donde sufren
"crisis de invisibilidad, de inexistencia, de marginalidad, inferioridad estructural, de
dominio y desconocimiento por una sociedad u otro grupo mas poderoso" (Diaz, 2002) -
y en el tiempo libre, son “dramatizaciones de la identidad” negada, pero también
construcciones imaginarias via la creacion de estilos y performances, "ceremonia[s]
definicional[es], en las que /os grupos se definen a si mismos como son y como quieren
ser, pero también como quieren que los demas los definan" (Idem.). Estilos y
ritualizaciones operan como identificadores simbdlicos entre los iguales y como
diferenciacion frente a los otros (jovenes y adultos), desplegando su visibilidad en el
espacio publico como actores sociales. La variedad de formas de representacion de las
que se dotan los/as jovenes constantemente estaria reclamando su diversidad y
heterogeneidad presente frente a la homogeneidad con que la representacion
institucional excluye e invisibiliza a la gran mayoria de jévenes mexicanos de carne y
hueso.

Al estudiar como penetra en la sociedad una ciencia, el psicoandlisis, Moscovici

reveld dos procesos 0 mecanismos que explican como lo social transforma un
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conocimiento en representacion y ¢como esta representacion transforma lo social. Estos
mecanismos se definen como objetivacidon y anclaje, los cuales me son utiles para
iluminar fragmentos importantes del proceso historico de construccion de la juventud
mexicana a partir de los datos etnograficos e historicos con los que cuento. Basandome
en el esquema propuesto por Jodelet y Vergara, sugiero que, en este caso, la
objetivacion inicia en el ambito de un conocimiento institucional influenciado por el
conocimiento sistematico (pedagogos franceses) sobre la juventud, procede a la
captacion — por mecanismos de seleccion propios de cada sector social (primero las
clases altas, luego las medias y, desde mediados del siglo XX, los sectores populares) —
y descontextualizacion de elementos de dichos sistemas iniciales, el cual se produce
obedeciendo a criterios culturales normativos, por lo que se retiene en congruencia, para
seguir con la formacioén de un nucleo figurativo — una estructura de imagen reproducird
de manera visible una estructura conceptual (juventud como esperanza, luego como
problema, etc.) — que al articularlo jerdrquicamente en la experiencia, procede a su
naturalizacion via la formacién de imagenes de consistencia. El anclaje, por su parte,
remite a un proceso que incluye dos modalidades o momentos, el primero, el de
insercion social o la construccién de las redes significativas para lo objetivado, por lo
que deviene en imagen y fuerza operante o integrada, se ancla en la realidad social, por
medio de un proceso dominado por las estructuras preexistentes. Esto no invalida los
procesos subversivos, de disconformidad o disidencia. El segundo, la insercion
cognitiva en el capital simbdlico y cultural, individual y grupal. El anclaje también es
definido como el proceso por el cual categorizamos, clasificamos y nombramos los
objetos, los hechos y las personas, es decir, convertimos en familiar lo desconocido
(Jodelet, 2002: 481 — 494; Vergara, 2001b: 41 - 43).

Sin embargo, encuentro un problema cuando aplico la teoria de las
representaciones sociales a las imagenes que los jovenes construyen en este vaivén entre
representaciones institucionales y representaciones juveniles. Toda representacion
“siempre es la representacion de un objeto, persona, acontecimiento, idea, etcétera.”, el
acto de representar, sostiene Jodelet, es sustituir a, estar en el lugar de; es hacer
presente en la mente otra cosa, persona, acontecimiento material, psiquico, idea, etc. En
todos los casos, en la representacion tenemos el contenido mental concreto de un acto
de pensamiento que restituye simbolicamente algo ausente, que aproxima algo lejano e
incluso puede restituir lo que estd presente. También, el aspecto de imagen, figurativo,

de la representacion es inseparable de su aspecto significante, su cara figurativa y su
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cara simbolica son interdependientes, a “cada figura corresponde un sentido y a todo
sentido corresponde una figura” (Jodelet, 2002: 475 — 476). Encuentro que muchas
précticas culturales de los jovenes no sélo son précticas o formas estéticas y simbdlicas,
sino que son formas expresivas y se encuentran mejor ubicadas en los gustos de libertad
(Bourdieu). La expresividad remite al placer en si mismo y no tanto o constantemente a
la representacion de (gustos de necesidad).

De ahi que sea necesario recurrir al planteamiento de Cornelius Castoriadis sobre el
imaginario, para quien debe distinguirse radicalmente de los usos que lo asocian
constitutiva y estructuralmente con lo “especular” y aun cuando en €l encontremos
presencia “reproductiva”, pues es construccion de sistemas de clasificacion, éstas no
siempre son racionalmente elaboradas, aunque guarden eficacia y coherencia en su
construccion como en sus usos. De acuerdo con este autor, el imaginario no es la
“imagen de” sino la creacidn incesante y esencialmente indeterminada (social, histérica
y psiquica) de figuras, formas e imagenes a partir de las cuales solamente puede
referirse a algo. Esto es, lo imaginario no tiene objeto a reflejar, tampoco representa en
el sentido de que no necesariamente remite a algo real o sustituye una presencia, pero si
tiene deseos a proyectar y, en todo caso, a elaborar mediante el simbolismo
(Castoriadis, 1985:7). Castoriadis ubica al imaginario radical entre el dinamismo
psiquico y las relaciones sociales: es imaginacion radical e imaginario social o sociedad
instituyente, que surgen del caos- abismo —sin fondo y que, a su vez, es instituido. El
imaginario radical es centro o nucleo organizador y organizado que constituye una
atmosfera o una “personalidad” de la época. En todo caso, la presencia se reconoce a
partir de sus efectos, esto es, por el peso que adquiere en la vida cotidiana. En su
perspectiva, existen significaciones que tienen una independencia relativa de los
significantes que son sus soportes, es decir, existen significaciones que pueden
corresponder al orden de lo percibido, de lo racional o al del imaginario, los cuales
tienen relaciéon permanente y continua, pero que necesitan ser analizados de manera
diferenciada. El imaginario, entonces, produce mas que representa, tiene un sentido
proyectivo mas que retrovisor (Vergara, 2001b: 46 y 47; Linddn, Hiernaux y Aguilar,
2006: 14).

Castoriadis ve al imaginario como en la raiz misma, en la fuente de todo lo que se
instituye o se crea, tanto en el psiquismo como en el devenir sociohistorico. No es la
superestructura, sino aquello anterior a las estructuras, “es la categoria que permite

escapar al determinismo y al racionalismo para aprehender lo que es genésico en el
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hombre y la sociedad” (Morin, 1993: 49). La internalizacion, entendida también como
sublimacion, no significa solamente “incorporar” objetos sociales, sino
fundamentalmente, transformar, crear, y obtener placer por ello. Observa Vergara que
en ese “fondo” de “caos-abismo-sin fondo” en el hacer histérico, la sociedad instituye
sin cesar nuevas posiciones, nuevas formas de sociedad, nuevos mitos y en
determinadas circunstancias engendra sus instituciones y estructuras sociales, que
resistiran, por un cierto periodo, al caos (Vergara, 2001b: 50).

El imaginario me permite, primero identificar y luego, dar cuenta de la constitucién
en el espacio de lo que hasta el momento he denominado genéricamente
microsociedades juveniles -y que ahora trato como espacios sociales juveniles®-, de
ciertas formas de rebeldia juvenil que Matza (1973) propone analizar como tradiciones
subterraneas juveniles: la tradicion delicuencial (que prefiero denominar pandilleril), 1a
tradicion radical y la tradicion bohemia. Matza las denomina “desviadas” — aunque yo
prefiera denominarlas “divergentes” — para sefialar la particularidad de su vinculo con el
sistema social mds amplio (Estados Unidos de Norteamérica década del 60): son
versiones no convencionales de tradiciones mas amplias en la sociedad, existen en el
movimiento dialéctico entre las tradiciones convencionales y las “desviadas”, en cuyo
proceso de interaccion ambas se modifican constantemente. Podria sostener, en ese
sentido, que las tradiciones subterrdneas juveniles pueden ser entendidas como
movimientos instituyentes dentro de las tradiciones convencionales y mas alla de ellas,
como movimientos instituidos en las versiones convencionales de las tradiciones
desviadas (o divergentes). El planteamiento a que da lugar este enunciado es el
siguiente: en general, una gran mayoria de la juventud mexicana se comporta de
maneras convencionales o participa de las versiones convencionales de las tradiciones
desviadas/divergentes juveniles. S6lo unas minorias adhieren a las versiones mas
extremas de la rebeldia juvenil en cualquiera de sus tradiciones. Hay momentos en que
se incrementan o decrecen algunas formas de rebeldia juveniles o simplemente emergen
a la luz publica. Por ejemplo, la radical y la bohemia, a través de los estudiantes
activistas y guerrilleros y los jipitecas se incrementaron entre los afios 60 y 70; mientras
la pandilleril popular se hace ubicua en el México urbano de los 80; una version
particular bohemia — radical/activista emergeria a finales de los 90 en el movimiento del

CGH - UNAM. Todas ellas sientan sus raices en el imaginario juvenil y rebelde gestado

* Esta discusion la rcalizaré en el capitulo cuarto.






trabajo, la regulacion sexual, permision/prohibicién, “llamadas a dar la vida por la tribu
o por la nacién” (Vergara, 2001: 49). Las tradiciones funcionan como niicleos o polos
imaginarios hacia los cuales apuntan los jévenes en su divergencia/disidencia — ellas
parecen tener mds atraccion para los jovenes que para el resto de la poblacién- , se
transmiten de /os jovenes mds grandes a los mas pequefios de generacion en generacion
(Martinez 2003; James, 1995), con ellas van estructurando versiones mds
convencionales de las mismas en la vida diaria y transformando sus modos de vivir, de
trabajar, de relacionarse, etcétera. El imaginario de determinada época funciona como
centro o nucleo organizador / organizado constituyendo la atmésfera o la “personalidad”
de la época, de ahi que los y las jovenes se ubiquen en determinadas “generaciones” y
se refieran a su generacion como una atmosfera sensible, intelectual e imaginaria que
los envuelve o influye en las maneras de vivir su juventud.

Desde una perspectiva analitica, las tres tradiciones deben ser consideradas polos
ideales de tres formas de rebeldia juvenil. Como sostuve lineas arriba, sirven como
nucleos de atraccién de disidencia, pero en la realidad existen una variedad de
expresiones agregativas o expresiones individuales juveniles mas convencionales que
fusionan e imbrican elementos de una y otra tradicién con elementos culturales de las
culturas hegemonicas y parentales.

Teniendo esto en cuenta y considerando los planteamientos de Matza sobre los
tres modos de rebeldia juvenil, sugiero que todos tienen implicaciones anti sistema o
anticiviles, pero se manifiestan de manera distinta. La tradicion delicuencial o
pandilleril aunque no critica las disposiciones de la propiedad, si las viola. Rechaza el
metodismo y la rutina, en especial dentro del sistema escolar. El bohemianismo, aunque
es indiferente a la propiedad burguesa, ataca a la sociedad burocratica puritana, el ethos
burgués y se opone a la mecanizacion, organizacion, centralizacion y colectivizacion
creciente en la naturaleza del capitalismo moderno. La tradicion radical, se centra en la
explotacién econdmica y politica, representando un ataque cultural menos generalizado
que se concentra en dreas especificas de la explotaciéon economica. En su variedad
marxista revolucionaria, el centro de su ataque es el sistema capitalista de dominacién
politica - economica y el rol del imperialismo.

Desde un punto de vista que imbrica las ideas y las practicas con el poder, como
lo hace Wolf (2001), estos tres polos imaginarios y/o modos de rebeldia juvenil, pueden
ser considerados como ideologias - “configuraciones o esquemas unificados que se

desarrollan para ratificar o manifestar el poder” (Wolf, 2001: 18) — circulantes en una

19












almas. Como subsecretario del Ministerio de Justicia e Instruccién cred el Consejo de
Educacion Federal para activar el sistema escolar; en 1905, el Consejo facilité la
reapertura de internados (que tres décadas atrds habian sido abolidos por considerarse
“antinaturales”) para los jovenes estudiantes de provincia y los huérfanos en las afueras
de las ciudad de México, donde los alumnos de la Escuela Nacional Preparatoria vivian
con un personal de vigilancia y disciplina, que sustituia a los padres.

En general, los jovenes que accedian a la educacion preparatoria ingresaban a los
13 afios y terminaban sus estudios a los 15, edad en la que optaban por empezar a
trabajar o continuar estudiando alguna profesién. Durante este periodo, las
investigaciones’ y debate en torno a la propuesta de alargar el periodo educativo con la
creacion de estudios secundarios - anteriormente formulada por José Diaz Covarrubias
en 1875 y por Aragén en 1905 -, tomaron forma. Ezequiel Chavez, quien ocup6 el cargo
de subsecretario de Instruccion y Bellas Artes entre 1905 y 1911, impulsé ese cambio,
pues estaba convencido que la educacion era la base para incorporar al joven al
mundo de la madurez. Influenciado por las teorias de Stanley Hall sobre la adolescencia
como “nuevo nacimiento”; asi como por Paul Godin - prioridad de la alimentacidn y el
ejercicio en la adolescencia - y Theodule Ribot que seifialaba la necesidad de canalizar
"los violentos impulsos del adolescente", propuso tres afios de estudio entre la primaria
y el bachillerato para que el adolescente terminara su desarrollo fisico. Sin embargo,
esta iniciativa quedo postergada hasta los debates de 1921, que nuevamente plantearon
la divisién de los estudios secundarios y preparatorios y el alargamiento de la edad
escolar hasta los 18 afios; y recién sera autorizada — por decreto presidencial — en 1925,
cuando se creo el “ciclo secundario” en la Escuela Nacional Preparatoria.

El surgimiento de la juventud estd especialmente relacionado con el desarrollo
del sistema educativo (Morch, 1996). Formalmente formulada para todos, la condicion
juvenil sélo se fundo en la condicion de estudiante. Como en otras partes del mundo, la
construccion social de la juventud mexicana se encuentra circunscrita al ambito de las
familias burguesas o de las clases acomodadas, las cuales pueden alargar el periodo de

aprestamiento y aprendizaje de su infancia para producir “juventud” o un tiempo/etapa

Raquel Barcel6 (2004) ilustra como se construyd el sistema escolar en el México moderno y el impacto que sobre los
pedagogos mexicanos tendrian los trabajos de psicologos y educadores franceses, que como Paul Godin clasificaban
en tres periodos la juventud: (1) de los 12 a los 15, momento de la pubertad o dc los cambios anatémicos y
fisioldgicos: (2) de los 15 a los 18, como momento del repliegue meditativo; y (3) de los 18 a los 21, como la etapa de
desarrollo de la madurez. La observacion de la conducta de los adolescentes en ¢l internado de la Escuela Nacional
Preparatoria posibilito el cambio cn los plancs dc cstudio. El primer ensayo sistematico para crear la escucla
secundaria se hizo en la primera década del siglo XX en la propia preparatoria. La propuesta fue dar a cada estudiante
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sino subterrdneas. En espacios intergeneracionales como la misa de todos los dias, los
bailes, la salida de las escuelas, la asistencia a eventos sociales y practicas recreativas
como salir en bicicleta, patinar o nadar en la alberca, los jovenes se citaban y
encontraban a escondidas. La creacidn de lenguajes no verbales con clave - en el uso de
pafiuelos y abanicos en las jévenes; tarjetas cifradas, etc. — fue fundamental para abrir
este espacio juvenil. En los inicios del XX, se observan algunas transformaciones entre
los jovenes de estas clases sociales, algunos habian ganado la posibilidad de escoger a
sus parejas matrimoniales, la posibilidad de tener un numero mayor y mas amplio de
amistades y un cambio en la calidad de las mismas (mds abiertas y mds intimas). El
limite de la juventud o su conversion en adultos se aceptaba para los varones con su
entrada al mundo del trabajo y con la demostracién de tener posiciéon social y

econdmica; para ambos sexos, con su entrada al matrimonio.

Imagenes juveniles divergentes del fin del siglo XIX: Pollos, pollas, perros,
estudiantes insumisos, revolucionarios, intelectuales y dandys
Representacion: Juventud y cambio

Ensalada de pollos (José Tomas de Cuellar, 1871) realiza una descripcion de los
pollos, jovenes, entre los 12 y 18 afios de edad, pertenecientes a las clases altas y medias
de la ciudad de México, a los que califica de “bipedo(s) gastado(s) en la inmoralidad y
en las malas costumbres”, y que Barcelé denomina “rebeldes de fines del XIX”. Cuellar
los clasifica en cuatro tipos®, que tienen en comun elementos culturales y
comportamientos distintivos que podrian homologarse a los elementos culturales de
cualquier identidad juvenil actual: lenguaje o cald. particular (meco significaba pobre,
chorcha, reunion o circulo de amigos, pico largo, pollo cinico y calavera que puede
engafiar a los maridos, entre otras palabras) y una estética particular (vestidos con
cadenas de relojes largas; levitas cortas, mangas de levitas anchas, guantes estrechos,
cuellos postizos, camisas ligeras y bien almidonadas, tirantes eldsticos, puiios de la
camisa sobrepuestos). Los pollos buscaban el reconocimiento social como varones, “se
creian muy hombres, se negaban a seguir siendo tratados como nifios por sus familias,

fumaban con teson, flirteaban y tenian ciertos comportamientos “elasticos” respecto a la

¥(1) “Pollo fino” - hijo de madre “mocha y rica” y “gallo de pelea” ocioso - inutil y corrompido por razén de su
riqueza; (2) “pollo callejero”, hijo bastardo o bien sin madre, hijo de reformistas, tribunos, héroes y matones y
descreidos liberales; (3) “pollo ronco”, de la misma raza que el callejero, distinguiéndose por ser plagiador; y (4)
“pollo temprancro™ respecto a los otros tres, pues con menos cdad ticne més vicios y ¢l corazon mds gastado
(Barccld, 2004).
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incluyd en esta categoria (en términos de condiciones de posibilidad e imagen) (al)
"clasemediero”; excluyendo del discurso institucional cualquier otra manera de ser
joven. Esta imagen institucionalizada construiria a los "futuros dirigentes de la nacién",
a "los futuros constructores del nuevo régimen". E. Muiiiz resalta lo homogenizador, en
tanto desdibujador de diferencias (frente a la posible existencia de otro tipo de jovenes
en otros sectores sociales y geograficos) de este discurso del poder acerca de la
juventud. Sin embargo, esta cualidad lo hace aglutinador de un sector de la sociedad -
jovenes clasemedieros urbanos - cuyo potencial lo convierte en peligroso, en particular
desde el punto de vista de su participacion politica y el control de la sexualidad.

A excepcidn del discurso de los medios, la mayoria de los discursos de esta
imagen fungen de esquemas normativos para los jovenes, quienes "requeria(n) de
orientacidn, disciplina y control”. También, se observa la asignacion de un lugar en el
futuro, no en el presente, son futuros padres de familia y futuros ciudadanos; sélo los
medios dan un lugar en su presente a ciertos jovenes (no necesariamente estudiantes ni

"elegidos"), no son normativos, pero si seductores.

Imagenes disidentes: Estudiante conservador
Representacion: autonomia sin compromiso social

Esta imagen serd construida en el unico territorio reservado para la existencia
juvenil en esa época, el de los centros de estudio '’ (preparatorianos y universitarios),
esto es, desde el lugar de las practicas sociales estudiantiles y tiene como referente un
oponente, el estudiante "elegido" y las practicas corporatistas por parte del Estado
posrevolucionario sobre sus organizaciones. Puede decirse, que la creaciéon de un
ambito escolar/universitario no fue suficiente por si mismo para crear al sujeto joven
estudiante, fueron los gobiernos posrevolucionarios que intentaron un puente
generacional para trascender su proyecto politico al futuro a través de un cambio
ideoldgico en la ensefianza, los que impulsaron un espacio politico para el surgimiento
de este sujeto. Aqui trataré de manera general como se gestd y se fue desarrollando este
ultimo.

Rivas (2004) sefiala que la vida politica estudiantil durante las tres décadas

siguientes al estallamiento revolucionario estuvo predominantemente influida por un

' Roberto Brito (2004) observa que la existencia dc una cultura juvenil requiere de ciertas condiciones
socioculturales para que los jovenes pucdan difcrenciarse, condiciones muy poco desarrolladas en esta época, tal vez
cl Gnico territorio reservado para los jovenes cra ¢l de los centros de cstudio, en todos los demas dmbitos (sindicatos,
agrupacioncs civiles,etc.), participaban como ciudadanos, como adultos prematuros, pero no como jovenes.
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En 1929 una serie de circunstancias'® alimentaron la oposicion a la imposicion
estatal de educacién socialista por parte de un gran nimero de organizaciones
estudiantiles (principal, aunque no exclusivamente de orientacién catblica) y de
académicos (una alianza de catdlicos, conservadores y, en menor medida, liberales)
defensores de la autonomia universitaria y de la libertad de catedra.

En 1929 el gobierno resuelve otorgar la autonomia a la Universidad. Observa
Sanchez (2004) que la negaciéon de ésta a participar en las propuestas educativas
estatales le confiere a la autonomia el caracter de una medida dirigida claramente a
aislar a la Universidad de la politica educativa de Estado. Desde una perspectiva juvenil,
Brito (2004) sostiene que, de alguna manera, "la consigna y la demanda por la
autonomia y la libertad de cdtedra deben entenderse por la necesidad de
reconocimiento de los jévenes como sujetos sociales diferenciados, no dependientes y
con capacidades propias. Con la suficiente aptitud para distinguirse y autogobernarse".
La interpretacion de Rivas (2004) es otra, el caracter conservador y aristocratizante de
este sujeto estudiantil "se hace mas evidente ain después de conquistada la autonomia
universitaria en 1929, cuando la universidad nacional se convirtid en uno de los
bastiones mas importantes de la derecha mexicana ilustrada, dmbito desde el cual
surgirdn muchos intelectuales organicos, militantes y activistas del PAN'® ". En 1933,
el movimiento estudiantil universitario -que contaba con una significativa participacion
de elementos conservadores - lograria la autonomia plena *°, como la libertad para que
los profesores pudieran impartir libremente sus clases sin injerencia de ninguna especie.

Ambas permitieron a estudiantes y profesores defenderse de una eventual determinacion

"®La huclga estudiantil (que no se inici6 por la demanda dc autonomia, sino por asuntos internos como la discusién
sobre una reforma de ley organica de la universidad, entre otros) se desarrolld en un periodo de tensiones politicas en
cl pais en el que sucedian acontecimicntos de peligrosas implicacioncs (ascsinato de Obregon, levantamicnto armado
del Gieneral Escobar, finalizacion de la primera etapa dc la gucrra cristera, efervescencia de los partidos politicos con
motivo de la succsion presidencial, lanzamiento de Vasconcelos como candidato), los cuales presionaron al Gobierno
a dar autonomia universitaria y terminar con cste problema. Ver: Rivas (2001) y Sanchez G., Hugo (2001).

" PAN (PARTIDO ACCION NACIONAL) fundado cn septicmbre de 1939 por un grupo de mexicanos inconformes
con la politica de Lazaro Cardenas (1934 - 1940). El Lic. Manucl Gomez Morin fue su fundador, idedlogo y
dirigentc, quicn fue rector de la UNAM durante 1933 y 1934, ademas dc intelectual y académico prestigiado en su
época.

* Sc conoce como "autonomia plena" el periodo que vivio la UNAM desdc octubre de 1933, cuando se aprobd la
nucva Ley Organica que abrogé la del 29. En la nueva normatividad, cl Estado otorgaba a la universidad como
patrimonio propio todos los cdificios que ocupaba y la suma dc 10 milloncs de pesos, con cuyos intercses deberia de
sostcnersc en absoluta independencia del Estado y sin injcrencia de ¢ste en su vida y actividades. También se le
despojaba de su caracter nacional. El asunto desencadenante de csta situacion, segin Sanchez (2001), fue la manera
cédmo se resolvicron las cosas durantc ¢l Primer Congreso de Universitarios Mexicanos donde se polarizaron las
posiciones representadas por Lombardo Toledano (cducacion socialista/populista) y la de Antonio Caso. Aunque
Lombardo Tolcdano gané ¢l debate y la votacion cn cl Congreso. los estudiantes catélicos cncabezados por Gomcz
Morin y Brito Foucher, hacicndo uso de la fuerza (utilizando los primeros grupos de choque que serian la semilla dcl
pistolerismo estudiantil) expulsaron a Lombardo y sus partidarios. El gobierno respondi6 con la terminacién dc su
responsabilidad financicra hacia la institucion.
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politicos oficiales internos y externos a la institucion, cuya funcién esencial seréd la de
reprimir, vigilar e intimidar al efervescente movimiento estudiantil democratico"*.

En 1935 llega a la rectoria Luis Chico Goerne, amigo del presidente Cardenas
con quien se crean, por un lado, las condiciones para la reconciliacion entre la
universidad y el estado (Brito, 2004) y, por otro, para el primer disefio institucional "de
una politica universitaria apoyada a través de la creacién de un grupo de choque para
proteger sus intereses (Sanchez, 2004). Este personaje logra unificar a las masas
estudiantiles alrededor del apoyo a la expropiacion petrolera. Su planteamiento de
"Nueva Universidad" conciliaba autonomia, libertad de catedra y compromiso social.
Con esto se abre un nuevo periodo en la vida del movimiento estudiantil y de los
estudiantes preparatorianos y universitarios.

"En 1942, durante el gobierno de Avila Camacho se crea la Oficina de Accidn
Juvenil (OAJ) que se haria cargo de algunas actividades educativas, culturales y
deportivas (sobre todo hace hincapié en estas ultimas) para “evitar conductas riesgosas”

entre los sectores populares juveniles.

1940 - 1955
Imagen Jovenes Integrados
Representaciones de lo juvenil: idealizacion del joven

Son los jovenes los que poseen la inspiracion creadora con que la nacion descubre sus mejores
posibilidades: dominar los desiertos, los vastos escenarios de los mares, los contrastes impresionantes
de nuestra geografia y los secretos de la naturaleza, cuya conquista corresponde a su voluntad de
saber Y, al ansia de conocimicntos que bullen en su mente y en su corazon (Adolfo Lopez Mateos,
1958)~".

La nueva fase modernizadora del Estado mexicano en el sexenio avila
camachista descansara sobre dos ejes: el proceso de industrializaciéon (crecimiento
econdmico y crecimiento clases medias y burguesia nacional), y la politica de
pacificacion instrumentada por los gobiernos poscardenistas a través métodos como el
corporativismo, la cooptacion, la coercidn, la charrificacion y otras, en las multiples
instancias de participacion y expresion politica y social mexicana. La cooptacion de los
lideres de las sociedades de alumnos existentes de todos los planteles y, por otro lado,
de la Federacion Estudiantil Universitaria se impondria en la comunidad universitaria
para sacar esta Ley.

Los beneficios de la industrializacién por sustitucidn interna son canalizados

hacia una expansion de la educacidn y una mejora en la calidad de vida de otros sectores

- Esta imagen estudiantil ain no ha sido suficientementc trabajada, preferiria referinme a clla sélo a mancra de
ilustracion.
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Ciudad Universitaria. También, esta etapa de conciliacién, precisamente, seria la que
posibilitaria y coadyuvaria a la formacion y el reclutamiento de un considerable nimero
de cuadros politicos estudiantiles que irian a engrosar las filas de la burocracia politica
gubernamental y partidaria. La “paz” que se logra entre autoridades y estudiantes, asi
como la imagen estudiante integrado durante los afios 50 y 60 estara sustentada en la
existencia de "una asociacién de pandilleros jovenes que aparecen como grupo de
animacién (porras) cuyos lazos de identidad confluyen en el deporte que practica su
equipo favorito en los campus universitarios, erigiéndose por medio de la violencia y la
agresion fisica (conflicto y transgresion) dentro y fuera de las canchas en
"intermediarios" (mediadores) "parasitarios" entre la policia y la autoridad universitaria;
un grupo politico externo a la Universidad - Funcionarios Universitarios y los
estudiantes, pero que opera bajo la direccion y el financiamiento de las autoridades
universitarias y gubernamentales (Sénchez 2004*).

La idealizacién juvenil que gui6é la formacién del deber ser juvenil de un
segmento de las clases medias y de los sectores populares urbanos que disfrutaron de
algunos de los beneficios de la sustitucion de importaciones, fue confrontada
constantemente con las otras imagenes circulantes sobre lo juvenil, construidas desde
las précticas recreativas y culturales de jovenes fuera del dmbito educativo, que hasta el
momento no habia visibilizado su presencia, los pandilleros, los ancestros de la
tradicion pandilleril en México. Sin embargo, desde el modelo de vida "juvenil” fijado
por el discurso institucional adulto (su formacion y preparacion educativa y laboral
cotidiana para asumir en el futuro las obligaciones adultas socialmente sancionadas),
estas practicas juveniles populares seran clasificadas / etiquetadas como rebeldia, en el

mejor de los casos, 0 como delincuencia, en el peor.

1940 - 1955

Imagenes disidentes: Olvidados, palomillas y pachucos
Representaciones imaginarias: calle y cuerpo: libertad y emocion

Hay evidencia empirica e investigacion suficiente como para sostener que desde
la década de los 40 ciertos jovenes de los sectores populares urbanos habian creado

territorios como lugares de interaccidn social entre pares que les servian para construir

scxenales (muchos porros en su interior, elites politicas minoritarias, todos haciendo carrcra en el partido en el
poder).
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Brando y Dean -, unos tipos rudos y pandilleros, con "looks" muy atractivos y
transgresores para la época, fueron fuente de inspiracion entre jovenes de la clase media
alta y acomodada, para convertirse en los "rebeldes" de pandillas juveniles compuestas
por esta "otra clase de muchachos" (Arana, 1985) - imagen muy diferente al chavo
agregado tradicionalmente en palomillas, proveniente de "los barrios bajos".

En la ciudad de México, la imagen rebelde/rebeca fue construida desde las
practicas culturales juveniles de las clases medias y altas en contraposicién al
"nifiobien"/junior (Garcia Saldafia, 1972), quien representaba, de alguna manera, la
sociedad adulta de la que ellos deseaban distanciarse. Sin embargo, para diferenciarse
de los buenos modales de los "nifiobien", recurren a ciertas practicas simbélicas de los
jovenes agregados en pandillas en los barrios bajos de la urbe. En el lenguaje fierito
encuentran la audacia original que les permite acercarse a su modo a la imagen del
héroe (Brando). Con el cald y su apariencia de "branditos", observa Garcia Saldafia, los
clasemedieros imponen su presencia ruda a los otros y "pretenden demostrarse a si y
entre si mismos que existen por el dominio territorial de las calles de la colonia".
Buscan su identidad en el control del espacio inmediato, para reafirmarse en él como
una horda fraternal en continuo conflicto con otras similares por los mismos principios
pandilleros de sus congéneres de los sectores populares: heroismo y culto a la muerte,
fama y respeto en la defensa de la propiedad del territorio y de sus mujeres. "Sus
victorias en pleitos callejeros contra pandillas de otras calles los hicieron famosos mas
alla de sus colonias. Se les temié y aborrecio (por) arrojados, audaces, valientes, sin
miedo al peligro, al filo de la muerte... Marlon Brandon se... (volvid) representacion,
reflejo” (Garcia Saldafia, 1972: 56-57)32. Desde otra perspectiva, los rebeldes de la
ciudad de México podrian ser interpretados como una versién convencional de la
tradicién pandilleril, iluminada desde un imaginario radical que permea el proceso
social y va contagiando a otros; este es un acontecimiento crucial en la invencion de
Juventud como un proceso de invencion de la divergencia.

En Tijuana los rebeldes se desarrollaron entre los y las jovenes de las colonias
populares aproximadamente entre 1957 y 1964, observa Valenzuela (1997). Eran
"muchachos y muchachas de escasos recursos economicos, muchos de los cuales
trabajaban y por las tardes se reunian en la colonia buscando recuperar las ocho horas o

mas en que no se habian pertenecido a si mismos". Ellos y ellas se agregaban en

32 Ver las descripeiones de los "Brandos" y los "Deans” en Garcia Saldaiia, Parménides (1972); asi como el andlisis
sobre las bandas juveniles cn México cn Villafuerte, F. ; Lopez Chifias, I.; Nava, J. Y Atilano H., A. (1985).
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En general, se puede observar una marcada ambivalencia en las conductas y

valores de las versiones rebeldes defefia y tijuanense. Ambas estan insertas en culturas
parentales muy diferentes. La una clasemediera de los afios S0, la otra urbano popular
de la misma época. Asi, desde las relaciones de los grupos rebeldes clasemedieros con
la sociedad mayor, esa "rebeldia intrascendente" expresada a través de sus acciones,
vestuario, modos de comportamiento, gestos, en las cuales los rebeldes se jugaron la
vida misma al meterse en lios con la ley, con todo y su machismo, autoritarismo y
sexismo, pareceria expresar un rechazo en el corto plazo a transitar hacia la (su)
condicién adulta, un aplazar su asuncién de los roles que ésta lleva consigo y/o una
reivindicacion de un modo distinto de vivirla. Por otro lado, insertos en los mundos
urbano populares donde coexisten tradicion pandillera — delicuencial y tradicion de
clase obrera desde antafio, los rebeldes de Tijuana, estarian aprestandose en las formas,
conductas, codigos y valores rudos o duros de su propia subcultura, a través de la que
enfrentan o discurren en la sociedad mayor.

En el horizonte generacional que conocemos de finales de la década del 50,
conformado por nifiosbien/juniors y pandillas (de rebeldes, de caifanes®® y de barrio),
emerge otra imagen juvenil en el dmbito clasemediero urbano, la de los jovenes
rockanroleros. Esta imagen compartira con las otras la celebracion del tiempo libre,

esto es, la celebracion del juego, del placer y de su propia juventud.

Imagen divergente: Rockanroleros

Yo no soy un rebelde sin causa.../ Ni tampoco un desenfrenado,/ Yo lo unico que quiero es bailar
rock and roll/ Y que me dejen vacilar sin ton ni son (Jestis Gonzalez/Los Locos del Ritmo)

El rock'anroll ingresé a México a mediados de los 50 como una mercancia,
primero sélo importada y luego producida por la radio, la naciente television y las casas
disqueras mexicanas para el entretenimiento/diversion de los jovenes de las clases altas
y medias urbanas con un "cierto" poder adquisitivo, lo que posibilité - al tener un
tiempo de ocio- la visibilidad de un segmento de la poblacién que ya existia como
joven, pero que sélo era reconocido en su condicion de estudiante.

La imagen rocanrolera emerge entre jovenes estudiantes de las clases altas y
medias urbanas y de partida tiene que defenderse de ser confundida con la imagen

rebelde, con quienes comparte el mismo horizonte generacional de clase y festividad,

38 Los caifanes o califas fucron jévenes agregados en palomillas y pandillas, hijos de proletarios o trabajadores
proletarizados de servicios, cuyos gustos privilcgiaban la muisica afroantillana aunquc ya cmpezaban a escuchar el
rock. Comparticron ¢l mismo horizonte generacional con los rebeldes o rebecos y con los rocanroleros.
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60. Los existencialistas nativos, muy influenciados por el existencialismo francés se
convertirdn en un nucleo de creacién, improvisacion, originalidad y experimentacion
artistico literaria en la universidad y la vida cultural. En México, apareceran desde
principios de los 50 una serie de filosofos existencialistas: Leopoldo Zea, Emilio
Uranga, Jorge Portilla, Luis Villoro y José Revueltas. Aquellos jovenes que se
identifican con esta propuesta tendran posturas antiautoritarias y también se reconoceran
en las lecturas de los poetas beats y Herman Hesse. Vestian suéteres negros de cuello
de tortuga e hicieron sus propios aunque reducidos espacios, los cafés "existencialistas"
donde oian jazz y leian poemas*’. Una corriente muy influyente en ellos y ellas y en
toda la generacion fueron los beats o beatniks con Kerouac y Ginsberg como lideres y
pioneros de la filosofia del orientalismo y el misticismo. Reflexiones y experiencias
sobre el amor libre, el derecho al ocio, el consumo de drogas para producir arte, dar
mayor intensidad a la vida y expandir la conciencia, pacifismo y otras, eran discutidas a
la luz de la lectura - entre algunos sectores juveniles universitarios - de su poesia y
literatura. Exponentes significativos de este movimiento fueron el poeta Sergio
Mondragon, Margaret Randall, Felipe Ehrenberg y Parménides Garcia Saldafia. El
teatro y el cine alternativos dan cuenta de una presencia femenina importante en estos
grupos. Las imagenes femeninas son ellas mismas protagonistas, como poetas y artistas,

u acompafiantes, mujeres de los sectores altos y medios altos ilustrados.

La generacién del 68 y sus imagenes
Representacion imaginaria: Libertad
Representaciones institucionales: sospechosos de rebeldia

Quiero libertad para intentarlo todo. Puede ser que quiera experimentarlo todo por lo menos una vez.
Jim Morrison

La generacion del 68 puede analizarse por una combinacion de las propuestas
analiticas de Feixa (1993) y Matza (1973), a través de dos polos o tradiciones juveniles
complementarias: activista/militante o la tradicion radical y el expresivo/simbdlico o la
tradicion bohemia. El primero, apunta a la protesta estudiantil, al compromiso pacifista,
a la critica de la dictadura priista (y a la larga, a la guerrilla de Lucio Cabaiias); el
segundo, apunta a la contracultura, la musica y la experimentacién con alucinégenos.
Ambos nucleos de disidencia tienen fechas-climax: el 68 (la matanza de Tatelolco) y el

71 (la matanza de los Halcones) para el activista; el Festival de rock y ruedas en

40 . . .
José Agustin, Buil y Pardo (1991) captaron bicn esas imagencs, también hay videos quc la registran. Vedse también
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A finales de 1966 emerge en las ciudades fronterizas nortefias y el Distrito
Federal otra imagen desde las practicas culturales juveniles, los onderos o jipitecas.
Esta imagen es construida desde el ambito rockero clasemediero y alto y viene a
constituirse en el polo expresivo de la generacion de fines de los 60 y constituyente de
una version renovada de la tradicion bohemia juvenil, nucleo de atraccion simboélico
adonde apuntan una variedad de jévenes en su disidencia.

La cultura pop se inserta entre los jévenes de la nueva clase media via "viajeros,
revistas e informaciones escandalosas sobre la crisis moral, contaminaciones
fronterizas" (Monsivais 1977, 228). “La onda llegé de riverol, vino de across the river,
entré por Laredo, Ciudad Juarez, Tijuana, Piedras Negras...” dice uno de los maestros
de la onda mexicana, Parménides Garcia Saldaiia. Me he referido a la cultura pop o a la
onda y no a la musica pop, porque a México no s6lo entraron la musica pop, el rock
acido y la psicodelia, con ellas entraron las imdgenes y el comportamiento de sus idolos
pop y sus ideas sobre la droga, e/ rol, el sexo y otros asuntos mds, que en conjunto
delineaban una onda, un algo que podia vivirse como “una actitud ante la vida” u “otra
forma de vida”.

El papel de la musica es fundamental pues los rollos llegaron “rolando con el
rock” y sus imagenes: comportamiento transgresor al estereotipo institucional de “ser
joven” - joven (felizmente) integrado - por parte de idolos pop dentro y fuera del
escenario y la creatividad e innovacidn tecnoldgica en la musica. El rock pop fue
también una musica generacional que comunicé jovenes de diferentes paises y regiones
del mundo, pero, a diferencia del rock'anroll, los jovenes sintieron que también
compartian ideas (como las de cambiar el mundo, el viaje interno, la transformacidn),
otros valores, distintos a los que la sociedad adulta les exigia (cotorrear, darse un join,
echar el rol, viajar, compartir un disco); ciertas actitudes ante la vida (paz, amor,
preservacion ecoldgica, pareja alternativa y otras), que en conjunto delineaban ofra
ondalotra forma de vida. Y esta sensacion marcé una diferencia fundamental con la
generacion rockanrollera, cuyos miembros solamente se sintieron parte de una
generacion musical mundial.

He observado que la condicién clasemediera de los jipitecas es vital para
entender los procesos de reconocimiento e identificacion que la pop desat6 entre cierta
juventud de esa clase. Aqui no habia guerra de Vietnam, pero si un conjunto de

instituciones (como la familia, la iglesia, la escuela) que normaban la vida de estos
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Sin rollo proselitista alguno, a través del simbolismo de sus cuerpos, entre los
afios 1966 y 1971 la onda crecié en nimero y en entendidos entre las redes amicales
rockeras; sin embargo, en si misma, no fue un movimiento organizado. Ella estuvo
constituida por diversos grupos que tenian una sola consigna: poner en prdctica nuestra
propia libertad. Algunos de esos grupos experimentaban con drogas una expansion de
la conciencia. Otros, dictaminaron la muerte de la familia nuclear como institucién
castradora, proponiendo su ampliacién horizontal. Otros, hicieron realidad el retorno al
campo y a la simplicidad de la vida rural y otros, vivieron la liberacion sexual.

El festival de rock en Avandaro se realizd en septiembre de 1971 en medio de un
clima politico adverso a cualquier reunién juvenil, congregando entre 150,000 y
350,000 jovenes. Avandaro sin proponérselo fue el primer festival masivo de rock en
México, no soélo por el numero y lo heterogéneo del publico juvenil, sino por las
vivencias - el avent6n de la carretera, la esculcada de la entrada, el levantamiento de las
tiendas, el rock ondero, “la encuerada de Avandaro”, el lago, la naturaleza, el sexo, las
meditaciones, el baile, la comida, los cotorreos, los alucines, la droga y el especticulo
del concierto - que sectores juveniles tan diversos entre si pudieron compartir durante
su realizacion. Avéandaro significd la realizacién de uno de los valores esenciales de esta
generacion: /a libertad. Esta "libertad" vivida/experimentada, etérea y fugaz, pero
posible en el presente, eternizada en las imagenes y sensaciones vividas en comunidad
que en los acontecimientos mismos, dard lugar a la formacion del mito fundador del
rock mexicano como cultura transgresora/subversiva. La imagen juvenil rockera
emergente reivindica el derecho a vivir su presente en contraposicion a las imagenes

institucionales del ser joven que la envian al futuro.

Desdibujamiento de la imagen juvenil institucional joven estudiante y deportista

Cambio en las representaciones institucionales sobre los jovenes:
De “esperanza del futuro” a “problema en el presente”

Més que una imagen, acompaiiando al clima represivo y controlador sobre los

jovenes pos 68 y para acolchonar la ruptura politica y cultural generacional, el unico

donde la "movida" se concentrd en las colonias Roma, Condesa, Narvarte, (extensiblc a la Alamos), Del Valle y
Portales, cuyas ramificaciones se extendieron a El Pedregal y Las Lomas (las fiestas privadas), La Florida (por la
Pista de Hiclo) y Tlatelolco. Otro, en el norte de la ciudad, cn las calles de la Valicjo, la Peralvillo, la San Simoén, la
Defensores de la Repiblica, la Industrial y las de la Av. Felipe Villanueva (Salén Petulia’s). Las redes amicales de
onderos sc convertirian despuds del festival de Avandaro en una necesidad para la sobrevivencia de los rockeros
sctenteros, y se desarrollarian en los 80 como "tribus”, forma agregativa juvenil diferente a la denominada "banda” de
barrio.
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partido en el gobierno construye y operativiza una politica publica hacia los jovenes,
apoyada en fuertes inversiones, en infraestructura de la educacién superior, cooptacion,
represion o neutralizacién de lideres y de agrupaciones estudiantiles, supresion de
espacios juveniles de reunion con el objetivo de evitar "la ampliacion de los
movimientos estudiantiles”. Esta politica no estd dirigida a los jovenes clasemedieros,
sino a ganar el favor de los padres y adultos para que sospechen de los jovenes y se
hagan cargo de controlar y vigilar sus conductas y amistades. Es reaccionaria, en el
sentido en que reacciona frente a lo desconocido - la actitud critica y cuestionadora al
régimen por parte de los clasemedieros - apelando a las formas tradicionales de manejo
de las crisis familiares: vigilar y castigar. Al poco tiempo, los gobiernos priistas

)

repararian en que “los tiempos [efectivamente] estaban cambiando...”, intentando
construir a fines de los afios 70, una politica publica de estado con la creacién del
Consejo Nacional de Recursos para la Atencion de Juventud (CREA, 1977), espacio en
el que participaran ciertos jovenes de la tradicion radical setentera.

El periodo pos 68 marca un cambio rotundo en la representacién institucional
sobre la juventud: de esperanza del futuro, se pasa a concebirla como problema en el
presente. Desde ese momento, se dota a los estudiantes universitarios de atributos
negativos como "sospechosos de rebeldia social y politica”; a los jdvenes
onderos/jipitecas, los atributos de "sospechosos de rebeldia y contestacion al sistema";
mientras a aquellos agregados en pandillas, los de "sospechosos de delinquir". Ser joven
desde finales de los 60 significo "ser sospechoso de.... (de algun delito)".

Los "desconocidos' aiios 70: entre guerrilleros y chavos disco"’
Imagen: Joven Guerrillero
Representacion: autosacrificio

En 1971, en un contexto de movilizacion juvenil reclamando libertad y en contra
del autoritarismo del poder que prohibio y suprimié los espacios de reunién publica
juvenil, emerge otra imagen, la del joven guerrillero en las urbes y en el campo. Ellos y
ellas son jovenes clasemedieros o de la clase alta ilustrada y comprometida con los
procesos de transformacion social del pais y del mundo. Comparten, en términos
educativos y cultural simbélicos, el horizonte generacional de los activistas de izquierda
universitarios y de los jipitecas. Vestian de manta y mezclilla, con huaraches o botas de

minero, escuchaban la misica de la trova cubana y toda la folk latinoamericana; se
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cuestionaban y discutian las relaciones de pareja, el matrimonio/el amor libre, la
virginidad y otras propuestas libertarias, algunos le entraban a la mota. Eran o habian
sido militantes politicos de izquierda o se habian socializado politicamente en la
propuesta de la teologia de la liberacion y las comunidades de base. Desde este espacio,
construyeron sus propias imdagenes de revolucionarios frente a las imagenes
institucionales que los estigmatizaron como delincuentes, desestabilizadores y "vende
patrias”, las cuales justificaron su asesinato o "desaparicién”. Sin embargo, la mayoria
de los jovenes estaba en otro lugar y en otro canal.

" y el baile

Desde las industrias culturales emerge la imagen de "los Travolta
disco parece copar la escena juvenil. La musica disco es sinénimo de discoteque, un
espacio que fue ofertado comercialmente para el ocio de los jovenes de la generacion
70. Estos lugares para ir a bailar no sustituyeron las fiestas privadas y otros lugares de
reunidn, pero para muchos jovenes fueron sus lugares de creacién de redes y grupos de
amistad. La disco combinaba musica, baile y fashion, ademas de la sensacion de estar
en otro momento y lugar (oscuridad, aislamiento del mundo exterior, seguridad interna)
— expresiones del consumo juvenil de la época y de la emergencia de una cultura del
gusto y del placer en el presente y, en ese sentido, puede ser considerada como un
adelanto de la cultura posmoderna.

Otras manifestaciones juveniles de las que se conoce escasamente son: una
version clasemediera de la tradicién bohemia emergida en el espacio del rock hecho en
México en las épocas de subterraneidad, los denominados gruesos. Otra version de los
mismos, gestada en la fusién entre tradicion pandillera y rock son los gruesos
detectados en ciudad Nezahualcdyotl. En la tradicion pandilleril, muchos grupos
Jjuveniles se disputaran las calles y barrios de sus colonias clasemedieras y populares, y
serian los antecesores de los chavos banda en los 80. Para todos ellos, incluido los

chavos disco, la noche se convertira en el tiempo espacio de vida real, mientras el dia

sera el tiempo obligado.

Ochentas: chavos banda y fresas, juniors, cholos, punks y estudiantes CEUistas
Con la crisis de los 80 emergeran masivamente los chavos banda en la periferia
marginal de la ciudad de México y los cholos en los barrios populares del norte del pais.

Ellos sefialan la emergencia de un nuevo actor juvenil: el joven de las colonias urbanas

7 Esta generacion no ha sido ain estudiada en profundidad.
* El nombre proviene del actor de cine John Travolta, protagonista de la cinta Fiebre de sdbado por la noche.
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campo a la urbe la que protagoniza el movimiento. Si bien ubicados en los sectores
populares urbanos, su emergencia es parte de los multiples procesos de circulacién
cultural a escala planetaria/global, acelerando profusamente el intercambio de estilos e
imagenes entre los jovenes urbanos, migrantes y rurales y entre los sectores sociales.

A diferencia de las imagenes juveniles hasta el momento presentadas, la imagen
banda fue el sujeto privilegiado de algunos investigadores durante los 80 y 90. El afio
de 1985 (Ano Internacional de la Juventud) marca la partida de un intenso debate
académico™ en torno al origen social, organicidad y significacion de las acciones de los

chavos banda, discusion que aporta el siguiente conocimiento:

a) Son sectores juveniles obrero populares y/o marginales (tanto por el origen social, como por la
ubicacidn espacial de las bandas en la ciudad, en los barrios populares).

b) Su origen histérico esta inserto en el marco de las formas agregativas que los jovenes de los
sectores populares urbanos excluidos y/o marginados de la imagen institucional de ser joven
construyeron mediante sus practicas recreativas y culturales para hacerse visibles desde los afios
cuarenta (gavillas, palomillas, pandillas).

¢) Su forma de agregacion, la banda, esta ubicada en el ambito de la vida cotidiana (el barrio) y funge
de espacio de sociabilidad y construccion identitaria afirmativa entre los pares.

d) Son territoriales, la apropiacion simbolica de un espacio dentro de la cultura local/barrial de los
sectores populares, es central a su existencia como identidad. Es eje articulador de sus practicas
culturales y sociales (jerarquias y alianzas, arte, moda, miusica, juego, lenguaje, festividades,
consumo de droga y otras).

e) Son sujetos transgresores, no delincuentes. La particularidad de “ser joven” de los sectores
populares en los 80 y 90: desempleo, subempleo, desercion escolar, exceso de tiempo libre y variedad
e intensidad en su uso; a veces contrapuesta a la oferta de las industrias del entretenimiento.

f) Las bandas son una solucién simbolica y sirven para conferir a los jovenes identidad social en el
dificil transito del campo a la ciudad, de la infancia a la vida adulta y para darles una visién universal
que contradice su denostado localismo y hermetismo (Cano, 1991; Feixa, 1993).

2) Y son parte del proceso de construcion cultural de /o juvenil popular urbano desde los jovenes. Al
dotarse de formas horizontales de agregacion y apropiarse simbélicamente de ferritorios urbanos,
como lugares afectivos y culturales de afirmacién positiva de su identidad como jévenes y como
bandu, generan un conjunto de producciones y practicas culturales con las cuales escenifican su
presencia (se representan como son, coOmo quieren ser y cémo quieren que otros los definan). A la
vez, generan con sus practicas recreativas y culturales una representacion de ciudad, /a ciudad de las
bandas juveniles, la cual solo tiene existencia real como "mapa mental" para orientarse en la
interaccion con otros jovenes pandilleros, con los que crea y practica modos particulares de habitar y
vivir la ciudad. En ese sentido, /a identidad banda fue uno de los Ambitos de construccién identitaria
juvenil popular urbana mas importantes durante los 80 e inicios de los 90 (Gaytan, 1985; Valenzuela,
1997 [1988]; Reguillo, 1991; Feixa, 1993; Urteaga 1996, 1996¢, 1996d).

% Alarcon, Henao y Montes (1986); Cano, J. (1991); Castillo, H., Zcrmeiio, S.; Ziccardi, A. (1995); Feixa, C. (1993);
Gaytdn, P. (1986); Gomczjara, F. y Villafuerte, F. (1987%, 1987b); Lcon, F. (1985); Reguillo, R. (1991); Urteaga, M.
(1996, 1996b, 1996¢); Valenzuela A., J.M. (1997 [1988]); Villafuertc, F., Lopez Chiiias, [., Nava, I, Atilano, A. y
Castellano, H. (1985), cntrc otros. El debate termina en lo fundamental en 1996. La mayoria de este grupo de
estudiosos argumento sus interpretacionces sobre los chavos banda y las bandas juveniles con cvidencia cmpirica.
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interesan mas por las apariencias, el dinero, el entretenimiento facil y exhiben mucha
superficialidad. El término alude a una diferencia social y cultural respecto a un otro,
esto es, si los fresas existen es porque hay un otro referencial que los define y distingue
y que contiene generalmente sus caracteristicas opuestas.

Feixa caracteriza a los chavos fresa como una subcultura juvenil de
determinados ambientes clase medieros mexicanos de los 80 y los define a partir de su
diferenciacion, por origen social y por estilo, a los chavos banda, otra subcultura juvenil
inmersa en los sectores populares de los mismos afios. Los chavos fresas son jovenes de
clase media preocupados por la moda y el consumo. Su imagen alude a un contexto
ecologico, el de los barrios residenciales o de apartamentos; una forma de vestir, segin
los cénones de la moda comercial; una musica pop edulcorada y algo de musica
mexicana; una actividad, el estudio; una forma de diversion, la discoteque; un lugar de
agregacion, la “zona rosa” y los locales de moda y, una imitacion de lo norteamericano,
el fiatbol, y el consumo. Sin formas agregativas distintivas, constituyen medios
socioculturales mas difusos, mas individualizados, con agrupaciones coyunturales, cuyo
origen no es territorial sino escolar o de ocio, no se retinen en la calle, sino en sus casas
o en bares (Feixa, 1998b: 101-102). Mientras Morin (2001) ubica la dicotomia chavos
fresa/chavos alternos al interior de la tercer cohorte de las clases medias urbanas de la
ciudad de Querétaro (1987-1998). Ser fresa, en este contexto sociocultural, alude a
grosso modo a gustos estéticos (ropa, musica peliculas, etcétera), lugares, lenguajes,
actitudes, valores, que estén de moda, en tanto /os alternos se diferencian por buscar
otro tipo de consumo alejado de las modas.

Los jovenes de la clases medias altas descritos por Feixa como fresas a finales
de los 80 tenian como intereses vitales la moda y el consumo de productos en un
contexto en el cual el mercado nacional estaba alin cerrado a la importacion y el
conocimiento de las marcas era exclusivo de los juniors o nifiosbien, los que tienen la
lana. Los fresas de los 80 se contraponen a los jovenes juniors. En los 90, la apertura
del mercado mexicano significé la entrada de productos con nuevas estrategias de
marketing en donde el producto pasé a ser secundario respecto del producto real que es
la marca. Esta integra un componente simbdlico: se propone como acceso a un estilo de
vida. En un texto anterior (Urteaga y Ortega, 2004), observé que para el caso de los
jovenes del TEC', las practicas de consumo se habian constituido en un 4rea vital para

comunicar las diferencias sociales con otros sectores sociales de chavos, pero también



entre los/as jovenes de sus propios sectores sociales y de su universidad. Los fresas
dentro del campus del TEC se oponen a los denominados genéricamente nacos que los
Jresas definen como alguien grosero, sin clase, de mal gusto, mal vestido, no
combinado, fuera de moda. Bajo el término naco se esconde una diversidad de estilos
Juveniles en el TEC - pandros (pandrosos que significa fachosos), hippies, oscuros
(entre darketos, punks y metaleros), X (invisibles o desapercibidos estéticamente), nerds
(los matados, los estudiosos) - con formas de sentir, de pensar, de vivir y de imaginar
las relaciones humanas y el mundo diferentes y hasta opuestas a las de los fresas, sin
embargo, comparten su pertenencia a los sectores altos y medios urbanos mexicanos.
Los fresas en la actualidad son una de las tantas representaciones de los clasemedieros y
clases altas que expresan un estilo de vida, el clasemediero moderno, en donde el

consumo y el mercado son matrices constituyentes del mismo.

El corazén expresivo de la generacion de los 80: Punks
Representacion imaginaria: No futuro

Pobreza no es ignorancia/ conciencia estética
Representacion institucional: violentos, delincuentes y drogos

Parafraseando a Feixa (1993), sostengo que el estilo punk juega al interior de la
generacion del 80, un papel de vanguardia similar al jugado por los jipitecas respecto de
la generacidn del 68: es su corazén expresivo. La rapida emergencia de la banda
punketa en el DF muestra los profundos vinculos que unen a la periferia con el centro y
la inserciéon de importantes sectores de la juventud mexicana en los procesos de
circulaciéon cultural a escala planetaria. Mi propio trabajo (1995, 1998b) revela la
relacidén rock punk y jovenes mexicanos como parte del proceso a través del cual una
propuesta musical en sus inicios hegemonica, el rock, introducida al pais por las
industrias culturales, fue siendo expropiada por jévenes de los sectores medios bajos y
populares de la ciudad de México y Nezahualcoyotl; quienes se irian conformando
como identidad punk a partir de agregarse alrededor del consumo de musica punk y
hardcore hecha por jovenes de otros paises; que al crear sus propios espacios, productos
musicales y culturales en la marginalidad urbana, se insertarian activamente en una
identidad generacional que trascendié las fronteras nacionales, la punk.

En un primer momento, los punks de sectores populares y medios bajos urbanos,

fundamental, pero no exclusivamente, agregados en bandas, tienen como emblema la

*! Siglas con que sc¢ conoce al Instituto de Estudios Supcriores Tecnoldgico de Monterrey.
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autodestruccion y la violencia simbélica, que se expresa en el vestuario (literalmente se
visten en las basuras), el baile (pogo, slam), y en la actitud vital (drogas, tatuajes,
alfileres y cuchillos). A mitad de la década, coincidiendo con la emergencia de la
sociedad civil mexicana que sigue al terremoto del 85, se pasa de la autodestruccion a la
construccion: el no future se matiza con propuestas creativas (fanzines”*, radio, grupos
de musica), con formas politicas de resistencia (colectivos) que conectan al movimiento
con la corriente contracultural y festiva de las tradiciones bohemia y radical. Al mismo
tiempo, el estilo se comercializa y se difunde despojado de su carga contestataria
durante los 90 para fusionarse con otros estilos juveniles de la década, que rescatan su
actitud contestaria y activa.

Valenzuela (1988) observa que los chavos punks en Tijuana no se circunscriben al
contexto del barrio, viven en espacios geograficos distintos y se unifican a partir de la
identificacién musical, del vestuario y la concepcién de vida. Poseen una fuerte
movilidad: son ndmadas urbanos creando sus propias redes de comunicacion ante la
necesidad de no sentirse aislados y buscan mantener un contacto permanente con punks
de otros estados y paises a través de cartas, revistas y folletos que ellos mismos
elaboran. Son jovenes proletarios y de clase media baja. El punk rechaza
comportamientos guiados y en el deambular urbano va encontrando a otros tan
inconformes como €l. Musica, vestuario agresivo y cabellos parados les sirven para
expresar su rechazo al sistema social y a ciertos patrones culturales, asumiendo
posiciones “contraculturales”.

En aproximaciones anteriores he abordado la articulacién entre bandas punks y
jovenes mujeres (Urteaga, 1996 y 1996b), revelando cémo el espacio de agregacién
punk posibilité a un grupo de ellas-un espacio lidico en la construccién de su identidad
femenina. Las jovenes estudiadas a finales de los 80 e inicios de los 90, estaban
socializadas en la tradicion bohemia - rockera y pandilleril, en las imagenes de féminas
fuertes, si no agresivas, auténticas en sus deseos y fantasias sexuales, con discursos
intimistas y subjetivos en el rock. Las imagenes de mujeres rockeras de los 60, recién
cobrarian vida en el México rockero pandilleril de los 80 entre jovenes a las que les
gustaba el rock. La imagen de “mujer punk” que se introduce vias canales alternativos a
los comerciales impacta fuertemente en el imaginario de aquellas chavitas que

decidieron unirse a las bandas punks y es mucho mas agresiva en términos simbdlicos

>* Fanzing: magazine de fans, el cual ha infiltrado a otros dmbitos de lo juvenil tomando formas y contenidos muy
diversos. Aida Analco (2003) lo plantea como una de las representaciones del imaginario juvenil urbano™.
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capacidad participativa y propositiva en los "dialogos publicos" entre autoridades y
estudiantes, la accion colectiva de este sujeto estudiantil - en términos de su agrupacién
y discurso - gira en torno a la defensa de intereses inmediatos. Becerra observa que
hasta los afios sesenta y setenta, las ideologias juveniles en las universidades se
definieron como movimientos de sentido, y no como se empieza a observar en el
movimiento del 86, como conflictos por intereses concretos, particulares, el cual sitia
sus demandas y diferendos en términos de exclusion - inclusion de las instituciones.
Para este autor, el movimiento del 86 se revela como un movimiento estudiantil mas
corporativo y gremial que politico cultural; postura que coincidiria en parte con la de
Gaytan (1999:19), para quien los dirigentes de este movimiento fueron "lideres criollos,
ligados por redes de amistad y pertenencia a las elites dominantes". Sin embargo, puede
interpretarse también como una reactualizacidon de la tradicion radical en una version
mds convencional entre sectores juveniles clasemedieros que sintieron amenazados sus

derechos.

La generacion del nuevo milenio: Jovenes
Representacion: “jovenes”

Las imagenes sobre lo juvenil de fines del siglo XX e inicio del XXI emergen en
un contexto caracterizado por la globalizacion de la economia y la cultura, prolongacién
y profundizacion de la crisis economica, la cual impacta radicalmente sobre otros
ambitos de la vida social; redes de narcotrafico atravesando todos los 6rdenes de la vida,
retiro y debilitamiento de las instituciones sobre ambitos importantes de la sociedad,
irrupcidn de la sociedad civil, desorden, aumento de la inseguridad publica, transicion
democratica con insurgencia armada. En este contexto, los jovenes viven una mayor
exclusion de la esfera econdmica y politica, a la par que asumen un protagonismo nunca
antes visto sobre todo en la dimension cultural de la vida social.

La generacién de este momento, produce muchas imdagenes de si misma
constantemente: goticos, tecnos-ravers, skaceros, skatos, cletos, graffiteros, raztecas,
cholillos, rancholos, cholombianos, neo punks, vaqueros - gruperos, outsiders,
estudiantes ccheros, hip hoperos, globalifdbicos, entre muchas otras mas. De alguna
manera esta fragmentacion y heterogeneidad identitaria expresa con claridad la

visibilidad social y cultural de la juventud mexicana a la vuelta del siglo XX, un siglo

33 Por ¢l momento, sélo pucdo mencionar la participacion de este scgmento juvenil universitario en la generacién de
los 80, pucs s6lo he encontrado accrcamicntos al movimiento ccuista.
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después de que se iniciara su proceso de construccion institucional como tal en la
sociedad mexicana. Como he observado, desde mediados de los afios 50, al
desdibujamiento de las imagenes institucionales®*, corresponde una mayor proliferacion
de imagenes juveniles provenientes de un desmarcaje de sus zonas de control social, sin
embargo, y como bien observa Reguillo, ello no los ha convertido en sujetos de
derecho. Desdibujamiento y proliferacién de imdgenes y representaciones juveniles dan
cuenta de la terminacion, en lo fundamental, del proceso de constitucion de lo juvenil
desde la construccion de la disidencia en los ambitos tradicionales o formalmente
asignados a los jévenes como el escolar o la escena politica partidaria.

Asi, la mayor parte de las actuales imagenes producidas por los/as jovenes puede
ubicarse en el ambito de las practicas recreativas y culturales (y, sobre todo, en lo que S.
Thornton (1996) denomina como las culturas del gusto/del baile) y sélo una minoria en
el de las practicas politicas. Todas ellas, sin embargo, observan elementos simbédlicos
comunes en sus estilos y una actitud que parece envolverlos generacionalmente, una
exhaltacion hedonista centrada en el cuerpo juvenil’ °, productos de una profusa
interacciéon con las industrias del entretenimiento globales y locales. Por el lado
institucional, incapacitado para dar salida al momento de transformaciones que se viven,
los jovenes, y en particular, los jévenes de los sectores populares, se hacen mas visibles
como problema social y son reactualizadas y alimentadas constantemente
representaciones que los estigmatizan como "violentos" y "delincuentes" (Reguillo,
1999; 2000).

Quisiera organizar los datos etnogréficos con los que cuento haciendo uso de la
metafora planteada por Ulrich Beck (1999) para los jévenes del primer mundo, “hijos
de la libertad”, a la que opongo otra metafora, la de “hijos de la necesidad”, para
representar dos escenarios sociales en los que los jovenes mexicanos viven su
diversidad y, sobre todo, su cada vez mayor desigualdad. Ambos escenarios estarian
atravesados — ademas de las variables de clase social, género, origen cultural, etnicidad,
generacion, edad, sexualidad y otras -, por las tradiciones pandilleril, radical y bohemia;

por las propuestas de los medios de comunicacién (y las nuevas tecnologias) y el

** Incluso, ¢l antiguo estercotipo juvenil de mediados de los afios 50, los jovenes cstudiantes, no tiene imagen fuerte
alguna desde las instituciones. Para éstas ultimas, los cstudiantes son, dice Adrian De Garay (2004: 9-10) “un término
que concibe a csos sujetos como simples receptores de informacion y conocimicntos cicntificos y tecnolégicos y
humanisticos™; y los cstudiantes universitarios son “simples objetos, a los que se identifica cxclusivamente por su
matricula y por la licenciatura que cursan”.

> Interesantes investigaciones sobre cl cuerpo y los jovencs mexicanos se han realizado (y realizdndose) en los
Gltimos cinco afios, como los trabajos dc Alfrcdo Natcras sobre los tatuajes y los jovencs (2002, 2000b, 2000c¢; 2004);
y los de Cupatitzio Pifia (2004) sobre las modificaciones posiblcs de los cucrpos juveniles.

70



mercado, asi como por las redes globales y locales del crimen organizado y el
narcotrafico®®, los cuales, en conjunto, dotan a los jovenes de referentes practicos,
simbdlicos e imaginarios - marcos de accion y percepcion - con los que estdn
reinterpretando sus vidas y el mundo social contempordneo. Podria sostenerse que las
relaciones entre todos estos nucleos simboélicos e imaginarios y los jovenes situados en
los escenarios sociales (estructura social) no son directas, éstas se realizan a través
“pathways” o senderos practicos (Martinez, 2003) muy variados y novedosos que estan
revelando interesantes relaciones que cruzan las geografias sociales existentes - aunque
esto Ultimo no es materia de este texto. Este planteamiento solo me es itil, aqui, para
llamar la atencién sobre la diversidad y complejidad de elementos sociales, culturales y
expresivos con los que los jovenes contemporaneos estan construyendo, movilizando y
articulando sus subconjuntos de diferencias en el terreno de sus nuevas identidades. En
ese sentido, las imagenes que se revelan en las siguientes paginas, sélo sirven para

ilustrar algo de la complejidad juvenil actual.

Imagen: Tecnos - ravers
Representacion: La tribu global del futuro tecnolégico no catastrofico

En el D.F., los tecnos hacen su aparicién a finales de los 80 en algunas zonas de
la ciudad. La filtracién de la musica tecno se produce entre algunos grupos gays y entre
circulos selectos de escuchas de musica de alto nivel econémico. El nucleo de su
agregacion es "un nuevo estilo de musica" - la electronica, creada con la nueva

tecnologia -, ligada a una "nueva concepcién del mundo” denominada cyberpuntk.
Concepcion vinculada al reconocimiento de estar viviendo una nueva fase del proceso
social, en el que la tecnologia cruza de manera importante todos los dmbitos sociales,
econémicos y culturales, volviéndose indispensable para la realizacion de una serie de
actividades. El fecno daria cuenta del proceso de tecnologizacion de la vida cotidiana,
que a la entrada del 2000 incluiria sélo a algunos segmentos sociales en México, como
las clases medias y altas, y sélo algunas megaciudades como el D.F. y Guadalajara o
ciudades fronterizas como Tijuana. Reguillo (2000: 133) sugiere que el techno es
ademds un movimiento cultural que propone servirse de la tecnologia para

"humanizarla" y por su mediacién recuperar la magia y los elementos mas primitivos

como el ritmo, los colores y el baile ritual, combinandolos con valores ecoldgicos y

* Los asesinatos de jovenes cantantes de musica grupera nortefia en 2007 (en cuyos repertorios los narcorridos
ocupan un lugar destacado), ¢s uno de muchos cjemplos. Reguillo sefiala una doble vinculacién entre el narcotrifico
y los jovenes cn situacion de exclusion: sc vuelven viables y visibles (Reguillo, 2005: 39 - 40).
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universales de paz y armonia. La fiesta rave’’ podria considerarse el evento de
celebracion de/a la alta tecnologia, pero también, como ha sugerido E. Camacho (1999),
un espacio virtual en donde se pueden transformar momentdneamente "esos aspectos
que distancian a los seres humanos (odio, diferencias, envidias, superficialidad, etc.)".
Una serie de elementos hacen la fiesta rave. En primer lugar, la musica techno es el
elemento central a partir de la cual surgen maneras especificas de baile inéditas hasta el
momento, vestidos especiales para la ocasion, de pensamiento y otras. A través de ella
"pueden experimentarse estados alterados de conciencia” que permitan acceder a una
comprensién més amplia de la paz, la unidad, el amor, la igualdad entre los seres
humanos - conceptos ideolégicos del movimiento tecno. La musica también permite la
expresion de los/as jovenes a través del performance y el baile y crear el ambiente tan
especial, diferente (a través de sus sonidos monétonos, intensos y veloces) y agradable
que buscan algunos jovenes. En la musica tecno, el DJ (dillei) ocupa un elevado status.
Ellos (pues casi no hay ellas) son "los nuevos chamanes" (Camacho, 1999; Reguillo,
2000; Valenzuela, 2003) por el arte de dillear - crear y mezclar sonidos - reemplazando
a los musicos en vivo; y son los responsables de que los participantes alcancen el éxtasis
(los "buenos viajes") por medio de la hipnosis que genera la musica®®. Los DJs son los
nuevos mediadores entre los "duendes, dioses y angeles que habitan en los discos y se
encarga(n) de alinear los sonidos entre un disco y otro" (Camacho, 1999). El estilo de
vestir distintivo de los ravers solo es presumible en los raves. Es un look artificial,
"cosmico”, compuesto por ropa de colores metalicos, chillantes o negros y hecha de
materiales sintéticos con adornos de estrellas, lunas, engranajes; cabellos de colores
diferentes, entre otros detalles.

Los ravers pertenecen a diferentes segmentos sociales, pero sobre todo son
jovenes de clase media y alta, con niveles de escolarizacién que sobrepasan la media
nacional, que se mantienen informados de lo que sucede en el mundo y en México

principalmente a través de intemmet (Reguillo, 2000: 132-133). Aunque, como todo

37 Originalmente, ¢l término rave hacia mencidn a: (1) hablar irracionalmentc como en estado de delirio; (2)
declararse desenfrenado; (3) hablar con cxtremo entusiasmo; (4) movcrse, actuar o arrojarse de mancra tumultuosa.
En la prictica, la palabra ravc significa evento de baile- gencralmente cn locaciones inusuales - que dura toda la
noche, al compas dc misica clectronica (Camacho G., 1999).

¥ El ambiente incluyc muchas cosas como "ausencia de conflictos, comprension, aceptacion, respeto, libertad,
comunidn, posibilidad de expresion, despojarsc de lo malo, olvidarse dc los problemas, viajar, diversion, nucvas
cxpericncias" y otras, sensaciones quc sc logran cn la identificacion con jévenes de gustos similares y marcando la
difcrenciacion con los "otros". El ambicnte sc logra con ¢l consumo de drogas de discfio que posibilitan viajes
introspectivos para ampliar "cl estado dc concicncia" y "hace(r) mas facil (cl) compartir con los demas”. Sensacioncs
individuales que son reforzadas con la gran ofcrta tecnologica de efectos visuales de luces cstroboscopicas, pantallas
con proyecciones, rayos lascr, bolas de disco, tubos tluorcscentes, graficos y animaciones de computadora cditados a
cnorme velocidad.
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movimiento sufrié su masificacion entre finales de los 90 e inicios del 2000, durante los
cuales se llegé a confundir el término fiesta con la de “rave”. El movimiento, sin

embargo, produjo sus propios "grupos"*’

tecnos y en Tijuana (Baja California) ha
surgido el primer sonido original, el nortec, fusion entre la musica electronica (en
diferentes variantes), la musica banda o de tambora y los ritmos nortefios. Valenzuela
(2003; 2004) revela el origen de este sonido entre algunos musicos tijuanenses
electrénicos. En mayo de 1999 empiezan los primeros frutos de la experimentacion
colectiva con tradiciones musicales sumamente distantes -no sélo musicalmente, sino en
términos de los sectores sociales que interpela - como la musica electrénica y la de
banda y nortefia. El resultado suena atractivo, pues la energia, fuerza y velocidad de sus
creaciones estd permitiendo la aceptacion del nortec entre una chaviza mas amplia que
la del movimento fecno. Es estimulante también como producto de un movimiento que
reivindica para si un origen global y, en ese camino, encuentra que si puede "hablar
globalmente sin dejar de ser mexicanos,...sin dejar de ser nortefios"®. El movimiento
nortec se inscribe en las interacciones intersticiales que se construyen entre los procesos
locales y los ambitos globalizados - como la tecnologia -, donde los creadores recurren a
sus "marcas profundas"”, los de la cultura popular regional, para producir "algo nuevo,
familiar, cercano, reconocible”, en suma, es una globalidad que se recrea desde lo local,

lo regional y lo cotidiano.

Imagenes: Jovenes Vaqueros a ritmo Grupero
Representacién: Globalizacién de lo regional y romanticismo local
Una de las imagenes masivas mas interesantes que emergen a fin del siglo XXy

dentro de las culturas del baile es la del joven vaguero bailando grupero. En realidad
parece tratarse de la difusion de un estilo juvenil muy arraigado en el norte del pais, del
que Valenzuela (1997 [1988]) daba cuenta entre la variedad de expresiones juveniles
que convivian entre los afios sesenta y setenta en el norte fronterizo y que resume en la
figura del joven vaquero. Esta imagen, incluso, tenia entonces variantes como la del
vaquero de rancho (ranchero original); el vaquero urbano que participaba en el deporte
de la vaquereada y el vaquero de banqueta, aquel al que solo le agradaba la forma de
vestir y probablemente la musica (Valenzuela, 1997: 93). El autor observa que a través

de muchas generaciones los jovenes fronterizos (que yo extenderia a nortefios y luego

** En realidad, la musica clectronica csti cambiando incluso cl concepto de grupo, es una sola persona, el DJ, quien
es ¢l proyccto, sin cmbargo, ¢so no impide que trabajen proyectos musicales colectivos.
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transgresores, aunque gruperos). La radio es uno de los medios de contacto entre los
chavos y la musica grupera, pero también la aportacion musical de los parientes y
amigos "fuerefios" que llegan de Texas, California y otros estados norteamericanos. El
baile logra agregar a 27,000 o 30,000 en salones especiales. El ritmo pegajoso hace del
baile un lugar importante en la escenificacion de /o grupero®.

Como sugieren Castro y Guerrero (1997), la musica grupera es una expresion
articulada de lo popular en tiempos de globalidad, como movimiento que nace de abajo,
lo grupero es el foro de una descarada expresion de sentimentalismo. El nuevo
romanticismo de los gruperos es oscilante entre lo meloso y lo desgarrado; entre lo
convencional y lo rebelde, entre lo idealizado y lo vivido, entre la moral conservadora y
la nueva moral de las clases populares. Los temas de la musica grupera expresan el
amor con todos sus sintomas exagerados y llevados a situaciones limite: decepcidn,
celos, olvido, infidelidades, pasion, sufrimiento, recuerdos e ilusiones que rayan en la
idolatria. Como piezas en las que los sentimientos son el sentido y el conflicto de la vida
misma, los personajes masculinos y femeninos de las tramas son representados y
calificados bajo las formas ideales mds tradicionales (ellos, trovadores o amantes; ellas,
abnegadas que sufren las consecuencias de sus dulces opresores). En los jovenes
gruperos se insemina ese romanticismo® que abre la puerta a sus expectativas de clase
y de edad, es el género que expone sus valores, que se desgarra en el amorio del
adolescente, es evidencia de su soledad, se vuelve musica que hace germinar sus
sueflos: "la musica grupera dice lo que te pasa, lo que estas viviendo". Los gruperos son
los romanticos actuales, parecen responder a una realidad dificil de crisis econdmica y
social y politica desde las trincheras de la estructura sentimental compartida en el baile,
la radio (Castro y Guerrero, 1997: 52- 56), la tele, el ipod. La misica grupera "ha
permitido construir amplias identidades sociales que, a la vez que se ajustan a la
modernidad de la globalizacion cultural de fin de siglo, fungen también como memoria
colectiva de nuestras costumbres y tradiciones locales y regionales" (De Garay, 1999:

39). Desde otro dngulo de mira, "con lo grupero lo regional se globaliza" (Castro y

més en la linea romdntica y chicana o las tecno - bandas o grupos nortefios o tropicales y otros, surgidos de una
tradicion regional como Ramén Ayala o Los Tigres del Norte, lograrian presencia intcrnacional.

%2 Morin (2000) analizé cn ¢l Rodeo de Santa F¢ (Estado de Mcéxico) la escenificacion de ciertos valores gruperos a
través de la facha o look, 1a forma del baile (en parcjas) y las cscenografias importadas del género western o dc la
Frontera Norte conocida a través del cine y la television; asi como, por la interaccidn cntre gruperos y sus grupos,
cntre otras practicas.

3 E| romanticismo es definido aqui como una particular scnsibilidad, donde /a razén apcla -nombrando y rimando -
a los sentimientos (al amor, al cnsuefio, a la melancolia, el idcal. la rebeldia), a esa parte de los scres humanos a la
quc la modernidad brinda estatuto de instrascendente enviandolo a la privacidad.
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Guerrero, 1997), movimiento que tiene similitud con el movimiento nortec, inserto en la

globalidad desde la recreacion de lo regional.

Imagenes: Cholillos, Rancholos y Cholombianos
Representacion: el barrio
Representacion institucional: premodernos y delincuentes
Entre las imagenes juveniles contemporaneas encontramos a lo largo de todo el

pais la imagen chola. Este estilo ha experimentado, desde su origen en el norte
fronterizo a mediados de los 70, simultaneamente procesos de difusion en zonas
territoriales mas amplias a las originales - hay cholos no sélo en las zonas fronterizas,
también en ciudades y ranchos del norte, del centro y sur del pais e incluso en
Centroamérica (las maras) -, asi como de fision en tendencias divergentes como los
rancholos y los cholombianos, pero su arraigo ha sido siempre entre los jovenes de los
sectores urbano rurales populares. La chola es actualmente una imagen juvenil
trasnacional paraddjicamente arraigada en los barrios populares urbanos, cuyos
simbolos y valores han incorporado mucho del universo simbolico y las formas de
interaccion de las gangs cholas de la ciudad de Los Angeles (California) actuales, como
en el caso de los cholillos de ciudad Nezahualcoyotl de finales del siglo XX, que trataré
en el siguiente capitulo.

En otros casos, como en la ciudad de Monterrey, las bandas de tipo colombiano
son las herederas de las bandas cholas de principios de los afios ochenta, las cuales
entonces gustaban del rock, pero terminaron siendo absorbidas por el gusto del
vallenato. A este fenémeno, que parece haberse desarrollado a partir de la nada, y que
poco a poco se fue apoderando de todo el simbolismo cholo, L. Encinas® lo denomina
como "la ola vallenata". Con ella se masificaron en los 90 las bandas vallenatas como
fenémeno regional. Su agrupacion es alrededor: a) de la edad, son jovenes; b) del
espacio, que refiere al territorio, al barrio, como unidad basica de identificacion-
diferencia y 4mbito de accion, aunque gustan salir a otras partes para convivir con otras
bandas, formadas por los chavos que emigran y poco a poco van expandiendo el
movimiento. Este circuito incluye Saltillo, Monclova, Matamoros, Linares, Rosita, San
Antonio, Texas, Houston y Chicago; ¢) de la musica, gustan exclusivamente del
vallenato. En Monterrey hay mas de 700 grupos vallenatos formados por integrantes de

pandillas y tres estaciones de radio que tocan so6lo musica colombiana. El simbolo de

b4 Socidlogo y periodista que viene desarrollando una investigacion sobre ¢l movimicnto regiovallenato y la cultura
vallenata cntre los jovenes de los scctores populares dc la ciudad dc Monterrey.
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estas bandas es una palmera. En este espacio, el baile ocupa un lugar central y estd
construido con elementos culturales diversos. Algunos cargadamente indigenas
colombianos, como /a danza del gavilan (que simula el consumo de inhalantes), otros,
como /a puya vallenata, son bailados como lo hacia uno de los idolos populares de los
40 con fuerte presencia en su universo simbdlico, Tin Tan. Algo similar se observa en la
estética - guanga (pero sin la ortodoxia chola), colores tropicales y camisas con
palmeras, tennis o zapatos, cortes de pelo diversos -; en sus lenguajes (el uso sefias con
las manos, trinches y paiios de colores y la introduccién en su léxico de palabras ligadas
a temas del folklore vallenatoﬁs; Yy, €n sus comportamientos, exacerbadamente catolicos,
uso de la violencia, pero con un trato "sin distincién" entre hombres y mujeres.

El baile es un elemento central de identidad en todos los jévenes descritos,
congrega a jovenes con estéticas cholas que gustan del género grupero en el norte del
pais, también a vaqueros de fin de semana en el estado de México y el D.F en lugares
como los rodeos (Morin 2000), asi como a las bandas vallenatas de Monterrey. Skatos
y cletos utilizan las grandes explanadas publicas para bailar "break” (reviviendo el baile
de los 80), mientras para los cholillos de ciudad Nezahualcéyotl el baile (e/ party) fija
los tiempos fin - semaneros. Se mantienen las focadas con grupos en vivo de rock como
espacio de baile. La esencia del ska es el baile, el skang ha llegado a congregar a 15,000
- 20,000 adolescentes; mientras los raves de los tecnos pueden durar varios dias con

musica y baile®.

1999 - 2000:
Imagenes divergentes: Chavos ccheros

Seamos pesimistas, pidamos lo imposible..../Hongo, peyote, mota, en filos no hay derrota.../La
rebeldia es la vida. La sumision es la muerte: Venceremos

Representacion: La irreverencia es nuestra dirigencia

En abril de 1999, doce afios después de la batalla del CEU, estallaba en la
UNAM una huelga por parte de los estudiantes contra un nuevo intento por parte de
rectoria de privatizar la educacion publica superior. Las primeras imagenes de quienes
componen este movimiento son sus cuerpos pintados (cara, senos, nalgas), sus

consignas desmadrosas, su irreverencia ante todo y todos, su incredulidad frente a las

Por ¢jemplo, para decir que terminaron con su novia dicen "murid la flor" (tcma del Binomio de Oro). L. Encinas,
informante.

% Para conocer nucvas aproximaciones a skatos en Tlaxcala, ver ¢l capitulo claborado por Claudia Loredo en la

compilacion dc Elizalde Salazar y Patraca Dibilbox (2004); a skaceros en el DF, la tesis de Alejandra Ramirez
Pacheco (2007).
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promesas de las autoridades y una prolifica praxis simbdlica de protesta contra las
instituciones y las personas que imponian la privatizacion de la educacion, en la que se
incluian performances callejeros, creacion de personajes (superfilos, superhuelga,
misshuelga); un lenguaje propio (slamitin), tocadas de rock /ska para hacerse de
recursos, entre otras. La festividad irreverente de la rebelion estudiantil sorprendié no
s6lo al mundo académico sino politico e intelectual.

El movimiento estudiantil del 99, mejor conocido como e/ CGH, produce aln
problemas en su interpretacion porque no solo desbordé las limitadas demandas
académicas, sino que manifiesté la multiplicidad de crisis por las que se atraviesa en los
tiempos actuales (nuevos tipos de familia, falta de planes de empleo estatales,
apartheid educativo en marcha) y, como diria Geertz, un entramado tan denso de signos
y simbolos y formas de accién tan ininteligibles para la sociedad adulta, que puede
sostenerse que estamos frente a un sujeto generacional de relevo o, como propone
Gaytéan (1999), frente a una rebelion de los invisibles.

El sujeto estudiantil protagénico del 99 es mucho mas joven que los anteriores
sujetos estudiantiles, aunque no es su edad cronolédgica la que lo delata (nacieron entre
1969 y 1983), sino, principalmente, su actitud, expresamente "juvenil", manifestando
estar "bien" instalado en esa condicion. Gaytan observa que los estudiantes y los lideres
del CGH son producto de la masificacion de la ensefianza, la burocratizaciéon de los
cuadros administrativos; el abandono académico de los maestros de las aulas y la
politizacion partidista en la universidad. Son jovenes de origen clasemediero bajo y de
los sectores populares que han vivido /a modernidad mexicana como carencia. Su
socializacion infantil y adolescente parece haber transcurrido en ambitos muy diferentes
a los estudiantes del 68 (hijos del sistema) — y a los del 86 (clasemedieros con redes
sociales y politicas): barrios periféricos o submetropolitanos, insertos en familias
grandes, escuelas publicas, sin casas de cultura ni bibliotecas. En estas circunstancias se
conforman cotidianamente interaccionando con otros referentes y horizontes
ideoldgicos: en medio del renacimiento de la guerrilla urbana y rural de la década de los
70 (la tradicién militante radical), entre culturas juveniles en la calle (la tradicién
pandilleril y la anarco punk), el rock y otras corrientes musicales con idolos masivos,
videojuegos y mucha television.

Incrédulos de instituciones que sienten los excluyen, carentes de canales de
participacion, se sienten con derechos acotados y sin beneficios sociales de la transicidon

democratica; su insercion en la UNAM se produce en un momento de decrecimiento
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presupuestal en la educacidn, de crisis de contenidos, de privatizacién educativa y
graduales reformas universitarias y durante la insurrecciéon zapatista de 1994, cuyo
caracter civico y armado, les hace reconocer una alternativa politico ideologica en la
cual socializarse politicamente con otras corrientes civico solidarias que venian de las
experiencias urbanas populares y submetropolitanas. Entre 1994 y 1999, teniendo como
base de inconformidad las reformas del rector Barnés, se va conformando un "nuevo
paisaje juvenil" compuesto por neohipitecas, neozapatos, skatos, taggs, escritores de
graffiti, anarcopunks, autogestivos, raztecas, civicos y rockeros redimidos - unido en su
oposicidn a la burocratizacidn de la participacion juvenil —, que fue entramando redes de
solidaridad, grupos de apoyo mutuo, experiencias culturales, acciones directas y formas
de organizacidn subterraneas. Como parte del relevo generacional, ésta fuerza ocupa el
vacio cultural y politico en los centros de estudio medio y superior e inicia la "invasion
invisible” del campus universitario, hasta tomar el escenario publico en 1999 con la
huelga (Gaytan 1999, 14-15).

La peculiaridad de las actitudes y formas expresivas y de accidn utilizadas por
los lideres y los miembros de base de este movimiento expresan su pertenencia, sino
profusa interaccién con los signos, simbolos y formas de accién del “mundillo
subcultural metropolitano” (Gaytan, 1999). Gaytan interpreta la huelga como una
"afirmacidn de un existo; acto de autonomia y creacion simbolica frente al autoritarismo
de la burocracia que habia tomado la decision vertical del aumento de cuotas™; a sus
formas organizativas horizontales - el slam asambleistico, en donde los estudiantes
hablan en su propio nombre - como un aqui todos tienen derecho de hablar; y, al
movimiento CGH como un movimiento mundializado en tanto coincide con los
movimientos alternativos a nivel mundial (denominados hoy anti globalizaciéon o
globalifdbicos) tanto en sus motivos como en sus formas de expresion simbélicas.
Movidos por las mismas disposiciones y motivaciones, lo hacen negativamente, por un
inmenso rechazo a la autoridad y por el deseo de una mayor libertad negada en la vida
cotidiana familiar y urbana. Los contenidos del movimiento, la sustancia de sus
demandas y las significaciones y modos de actividad, expresan su lucha contra la
desigualdad social, pero también contra la desigualdad en los procesos de apropiacion
del conocimiento y el acceso a la informacion (Ibid: 23).

Considero que las practicas simbdlicas y los motivos que defiende este nuevo

sujeto estudiantil expresan de manera concentrada lo que grupos juveniles ubicados
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ideas sobre la juventud que participaron en la creacion de esta “realidad” denominada
Jjuventud mexicana a lo largo del siglo XX.

Como sujeto empirico y como objeto de investigacidn, lo joven ha sido desde su
origen, de dificil definicion (Pérez Islas, 2000; 2002, Reguillo, 2000; Wyn y Whyte,
1997). Los estudios de juventud a lo largo del siglo XX han producido una serie de
definiciones del ser joven generalmente vinculadas a un ambito disciplinario
determinado, aunque éstas pueden aglutinarse alrededor de dos polos, el biologico
médico — psicoldgico y el socioldgico. La antropologia ha jugado un papel menor,
aunque no menos importante en la definicion de lo juvenil, sin embargo, la mayoria de
los estudios antropologicos que tocan el tema de lo juvenil revelan el fuerte impacto de
las teorias psicoldgicas del desarrollo y de la socializacion. Como iré revelando, la
predominancia de la visién médico psicologista ha sido fundamental en la construcciéon
de una serie de representaciones sociales juveniles que han sido ofertadas a las
instituciones y a la sociedad en general como definiciones o concepciones cientificas
sobre lo juvenil a lo largo del siglo XX.

El conocimiento cientifico o académico sobre los jovenes es uno de los
escenarios mas importantes en la construccion de lo juvenil. La construccion de un
conocimiento cientifico sobre la juventud ha dependido de las plataformas epistémicas
utilizadas para observar y representar un fenémeno efimero y mutable en el tiempo
incorporando el contexto socio historico de emergencia (o desarrollo) del mismo. Sin
embargo, a pesar de que el conocimiento es producto del contexto social e histdrico en
el que emerge, sus productos, los conceptos, tienden a “vulgarizarse”, y con ello a
generalizarse y hasta universalizarse (Moscovici y Jodelet). Una consecuencia de este
proceso es que aun, cuando la realidad de la que emergen cambie rdpidamente, esos
conceptos transmutan en estereotipos juveniles sin contexto, los cuales pasan a formar
parte del “conjunto de informaciones, creencias, opiniones y actitudes” sobre la
Juventud mexicana, del que abreva el conocimiento popular o vulgar (de sentido comiin)
asi como las mismas instituciones, que en conjunto legitiman “ese conocimiento” al
volverlo a circular socialmente - por medio de preceptos y prdcticas - via la tradicion
(familiar, barrial, asociativa, religiosa, etc.); instituciones como el sistema educativo
(escuelas, universidades, institutos, etc.) y los medios de comunicacién; instituciones
de bienestar social (sistema de salud, deportivo, recreativo) y los érganos de control y

vigilancia social (tutelares, edad penal, ministerio publico).
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Teorias y concepciones subyacentes a las representaciones

A Rousseau (Emilio o la educacion, 1762) se le ubica como el constructor del
concepto modemo de adolescencia. EFmilio es un hito en el descubrimiento del mundo
de la nifiez y de la adolescencia, los cuales entendia como estadios naturales de la vida,
y cuyo panegirico se correspondia con el mito del buen salvaje como origen de la
civilizacion (Feixa, 1998). A este autor se le atribuyen las concepciones de la infancia
inocente y de la adolescencia como segundo nacimiento, al asignarle un papel crucial en
el desarrollo del individuo. La adolescencia sera transformada en estadio o periodo de la
existencia que sefialaria e/ paso del estado de naturaleza al de la cultura'y, en esa
medida, es turbulento y critico. Atributos de este periodo serian el despertar del sentido
social, la emotividad (amor y amistad), la conciencia, etc. -, los cuales son
contrapuestos al “‘perverso y despiadado mundo adulto”, justificando la necesidad de
segregar a los jovenes del mismo. Estos postulados tendrian gran influencia en la
formulacién de las teorias psicoldgicas y pedagdgicas sobre este periodo de vida que
emergen en el siglo XIX. (Feixa, 1998; Criado, 1998).

Esta concepcion novedosa se extiende y consolida en el siglo XIX (sobre todo en
su ultimo tercio), pues como observa Cruz Santacruz (2005: 27), en los siglos XVII y
XVIII “no se hablaba propiamente de adolescentes, sino de nifios o adultos, y aunque
existia la nocion de juventud, ésta no significaba una efapa “entre” la nifiez y la adultez,
sino una cualidad, la de “mozo” o “muchacho de pocos afios” cuyo referente era la
vejez, o cuando menos la madurez. La misma idea de etapa no era de uso comun, ésta
aparecio y se consoliddé con las ideas spencerianas y darwinistas de la evolucion a
finales del siglo XIX. Momento en el que el concepto de adolescencia “como clase de
edad natural” estd plenamente implantado entre las clases medias y burguesas europeas
por las transformaciones en su estructura familiar, el aumento de la escolarizacion® y
por las cruzadas de salvacidn de nifios que pretenden extenderlo a toda la sociedad para
controlar a las clases populares — percibidas como clases peligrosas — actuando sobre
sus miembros mas jovenes (Criado, 1998: 25). Su legitimacion se lograra con la obra de
Stanley Hall (1905) titulada Adolescence: Its Psychology, and its Relations to
Phsycology, Anthropology, Sociology, Sex, Crime, Religion and Education, un estudio

* Proceso que de alguna manera intentaba racionalizar la emergencia de la juventud en los paiscs occidentales como
ctapa de semidependencia, cn conexion con el impacto social de la scgunda revolucidn industrial y la expulsion de los
jovenes del mercado de trabajo, en cl marco de las grandes transformaciones que produjo cl transito del feudalismo al
capitalismo.

83






y encuentra en la obra clasica de Van Gennep — Los ritos de paso (1909) — algunas
respuestas sugerentes.

En la concepcién de Van Gennep, /a vida individual es un pasar de una etapa a
otra, de una edad a otra bajo la concepcidn de tiempo absoluto unilineal de la época en
donde estas transformaciones son “marchas hacia delante” o bien “estadios de detencién
relativa”, pero, de ninguna manera posibilidades diferentes o lineas multiples de
existencia al interior de esa vida. Nacidos con una especie de “destino manifiesto”, los
sujetos pasarian inevitablemente de la nifiez a la adolescencia y a la adultez antes de
hacerse viejos y morir. Cada etapa tiene un inicio y un final, cuyo contenido estd bien
delimitado, determinado, por situaciones de las que se debe salir para poder entrar en
otra etapa. Cerradas en si mismas, las etapas conllevan la nocion de “avanzar”, de “ir
hacia adelante”, “hacia arriba” o de “progresar” en el camino del orden, del
perfeccionamiento, de la completud y del mejoramiento (Cruz Santa Cruz, 2005: 35 —
46). Asi, a la nifiez y adolescencia incompletas corresponden el paso progresivo por
estadios, etapas o fases para obtener la completud atribuida sélo a los miembros adultos
de la sociedad.

Son conocidas las teorias psicolégicas y socioldgicas sobre la inestabilidad y
vulnerabilidad de la adolescencia de esa misma época que justifican el caricter de
“preservaciéon” o “reservacion” que asume la juventud con respecto del mundo adulto
(Mendousse y Debesse, en Francia; Sprangler en Alemania) — situacién que conlleva el
hecho de que deba adquirir calificaciones para la vida adulta en un contexto separado
de la vida adulta (las escuelas). En el México de fines del siglo XIX e inicios del XX, el
impacto de estas teorias a través de autores como T. Ribot y P. Godin entre los
educadores decide la separacion de la escuela secundaria de la preparatoria.

Gillis (1981) observa dos imagenes culturales que sintetizan el nicleo figurativo
de la juventud en la época, la del conformista y la del delincuente. Dos reacciones de
signo opuesto a la invencidn de la adolescencia, conformismo entre los muchachos
burgueses y delincuencia entre los proletarios; escuela y ocio creativo para los primeros;
expulsion del trabajo y ocio forzoso para los segundos. Otra version de estas imagenes:
adolescente inocente / violento delincuente juvenil, como las dos caras de una
concepcion de adolescencia como batalla entre el instinto y la cultura. ldea que
transmuta, bajo diferentes ropajes - tension entre el principio de placer y el principio de
realidad o como periodo de “crisis de identidad” - en una gran cantidad de teorias

psicologicas del siglo XX.
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en ese periodo’'. Los autores reconocen en los discursos cientificos su continuidad con
discursos populares en los cuales existe una representacion dual de los jovenes: como
amenaza e intrinsecamente malos y/o como focos de esperanza y optimismo e
intrinsecamente buenos, aunque vulnerables. Discurso que descansa en la concepcion
de los jovenes como naturalmente mas cercanos a los animales e incontrolables, los
cuales si son moldeados por las convenciones sociales pueden llegar a “ser respetables”.
Esta representacion dual provee la base que legitima la intervencidn, control y
proteccion estatal sobre ellos. Estos discursos fungen de fuentes de las teorias
psicoldgicas del desarrollo que plantean que la gente joven necesita pasar a través de
una serie de fases de desarrollo en las que desafien las convenciones de la sociedad y
experimenten un tiempo de storm and stress, emergiendo de ese proceso habiéndose
“encontrado a si mismos” (Ibid: 19)’*. En este planteamiento es muy clara la
delimitacién de la edad como una cuestion de poder, como la elaboracion de un tinglado
“cientifico” (e institucional y juridico) para posibilitar “pausadamente” la renovacion de
las generaciones’. Una idea central en esta conceptualizacion es que existen procesos
claramente identificables que son wuniversales. Por definicién, todos los jovenes
“normales” deben pasar por este conjunto de etapas, completando sus tareas de
desarrollo para tener la posibilidad de convertirse en adultos “normales”.

La conversion de las teorias del desarrollo humano en concepciones categoricas
del desarrollo y la identidad de los procesos juveniles, fue otro paso en su filtracion
hacia el conocimiento de sentido comtn. Las concepciones categdricas han tenido un
papel central en la creacion de marcos estandarizantes por medio de los cuales los
adultos pueden juzgar qué individuos son normales y qué individuos necesitan algun
tipo de intervencion para normalizarlos. Los conceptos de adolescencia y desarrollo
epitomizarian esta aproximacidon al asumirse como equivalentes las etapas del
desarrolio fisico con las de una identidad social definida como un conjunto de rasgos
psiquicos o patrones de comportamiento en correspondencia con categorias especificas

de edad. Asi, se cree que la adolescencia envuelve un nimero de tareas de desarrollo

! Este tipo de accrcamientos aun no sc han realizado con sistematicidad cn México.

7 Andlisis europeos realizados despuds de los afios 50 entre las concepeiones populares sobre la juventud en los
medios de comunicacion, revelan una continuidad con cstos discursos de principios de siglo. Los medios representan
a los jovenes de manera ambivalente, como simbolos esperanzadores y como victimas de la socicdad moderna (Wyn
y Whitc, 1997: 19). Desde alli, la juventud cs pereibida como un momento de incertidumbre, de amenaza, por su
capacidad potencial para irrumpir la dircceion del proceso - hacia un estadio de mayor estabilidad y certidumbre cn la
adultez. Esta informacion revela la filtracién del concepto de juventud propuesto por la tcoria del desarrollo cn el
sentido comdn.
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Las imagenes de los jovenes “normalitos” (denominados “integrados”) en el
México de los afios 50 y 60 pueden verse en el cine mexicano denominado “juvenil”.
Esta normalidad en su comportamiento y en su “desarrollo” hacia la adultez sélo
representa a las clases medias mexicanas, estereotipos ideales que fungen como
modelos normalizantes de vida para el conjunto de la poblacion juvenil. Las imagenes
cinematograficas homogenizan este deber ser juvenil.

En los afios 50 los jovenes mexicanos fueron retratados con enormes dosis de
desconfianza por los cineastas y sus guionistas, quienes se sentian autorizados a enviar
mensajes moralizantes y preventivos a través de sus peliculas. Cintas como Y mafiana
seran mujeres (1954), La edad de la tentacion (1958), Ellas también son rebeldes
(1959) y Mafiana seran hombres (1960), del director Alejandro Galindo, presentan una
juventud “inocente pero, desde su optica, necesitada de consejos y advertencias ante los
peligros de la vida moderna". Otras peliculas como ;Con quién andan nuestras hijas?
(1955) y El caso de una adolescente (1957) de Emilio Gémez Muriel, 4 donde van
nuestros hijos (1956) de Benito Alazraki, o Quinceariera (1958) de Alfredo B.
Crevenna, subrayaban la apropiacién de costumbres, modas y estilos de vida
provenientes de los Estados Unidos por parte de una juventud mexicana de clase media
que se debatia entre el conservadurismo de sus padres y sus propias aspiraciones de
vivir el presente. Todo ello es presentado teniendo como fondo otra discusion: el
nacionalismo de los padres y las aspiraciones modernistas de los hijos.

En los 60, peliculas como La edad de la violencia (1964, Julian Soler) Fiebre de
Juventud (1966, Alfonso Corona Blake), 5 de Chocolate y 1 de Fresa (1967, Carlos
Velo), Los Caifanes (1966, Juan lbafiez), si bien representan ya cierta diversidad juvenil
existente, €sta se concentra en torno a la representacion hegemonica de ser joven
clasemediera urbana: los estudiantes universitarios, que realizan travesuras “juveniles”
en tiempos y espacios especificos (la noche, cafés cantantes, discos), pero cuyo leiv
motiv en ese momento es transitar de la mejor manera a una condiciéon de adultez
“normal”. Por el contrario, el cine mexicano de los ultimos quince afios, que atafie a
tematicas juveniles, no puede sino incluir una variedad de jovenes (en términos de clase,
de edad, género, regiones, preferencias sexuales, formas de uso del tiempo libre, etc.),
muy instalados en su condicién juvenil, que viven procesos de transicion a la edad
adulta no solo diferenciados entre si, sino muy contradictorios, discordantes, etcétera.

Otra consecuencia de las teorias del desarrollo es la formulacidn institucional de

esquemas normalizantes — via campafias publicas de alarma entre la poblaciéon y
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sus voces inaudibles. La mirada apunta menos hacia los nifios que hacia otros temas
incluyendo las experiencias de desarrollo. La perspectiva interpretativa del desarrollo
es, a diferencia de la linealidad de los modelos previos, reproductivista.

Cada uno de los modelos discutidos por Caputo ha focalizado
predominantemente su atencion en el aprendizaje social, esto es, en las formas en las
que el conocimiento y las practicas infantiles son transformadas — dialécticamente o a
través de estadios de desarrollo — en un conocimiento y las calificaciones necesarias
para su participacion en el mundo adulto. Tanto la perspectiva interpretativa
reproduccionista como la constructivista en el estudio de los nifios no permiten
escuchar las voces infantiles. En ese sentido, los trabajos futuros que intenten
empoderar las voces de los nifios y los jovenes deben considerar la arbitrariedad de los
parametros con que se construyeron ambas categorias y reconocer su especificidad
histérica y cultural.

El interés antropoldgico en la edad ha sido un factor impulsor de los estudios
sobre la nifiez como una categoria de edad especifica. Charlotte Hardman (1973),
observa Caputo, parte de la premisa de que “los nifios pequefios habitan en
mundos/universos con significaciones sociales distintivas”, y no necesariamente pre
racionales o pre adultas. Su investigacion subraya la necesidad de separarse de
concepciones comunes que se€ tienen sobre los niflos como sujetos que saben menos 0
son incompetentes culturalmente y reconocer el “presente” de la infancia,
comprendiendo la importancia de los “nifios como gente importante de ser estudiada en
sus propios términos y no solo como receptores de las ensefianzas adultas”. Hardman
propone considerarlos como poseedores de un entendimiento propio sobre la vida y de
otros saberes relacionados con situaciones particulares que hacen parte de su entorno
(Ibid: 27). Caputo propone moverse hacia conceptuaciones de agencia cultural y hacia
la “vida infantil de todos los dias” estudiando las maneras en que éstos estan
activamente involucrados en la creacion de cultura. Como resultado de ese movimiento

plantea un nuevo paradigma para el estudio de la infancia y la juventud.

1. 3. La propuesta de un paradigma para el estudio de la juventud

Basandome en las propuestas de Prout y Allison (1990, 1995), asi como de
Caputo (1995), propondré un paradigma para el estudio de la juventud, el cual plantea
algunas condiciones que han venido aplicandose — de manera separada y bajo diferentes

enfoques — entre los investigadores sobre juventud.



El nuevo paradigma sobre juventud se propone como un espacio tedrico y/o
interpretativo que nos ayuda a comprender la construccion de la infancia y la juventud
como instituciones sociales que existen por encima o mas alld de la actividad de
cualquier nifio(a) o joven en particular. Esto significa que tanto los conceptos de
infancia como de juventud son formaciones discursivas al interior de las cuales
diferentes tipos de nifios y de jovenes y los conceptos mismos de infancia y juventud
son construidos en cada cultura en diferentes momentos historicos.

El modelo emergente de infancia de James y Prout (1990) es importante porque
se mueve (se traslada) fuera de los modelos del desarrollo humano y la socializacién
para enfocarse en la actividad de los nifios en sus vidas cotidianas. Los autores relevan
ciertas caracteristicas de este paradigma emergente:

Primero, la importancia de concebir la infancia y la juventud como construcciones
sociales de fases particulares en el ciclo de vida que cambian de forma y de contenido a
través del tiempo y del espacio. La biologia de los cuerpos infantiles/juveniles
madurando no es la determinante principal e invariable de su identidad categorial, sino
que esta sujeta a diferentes marcos de interpretacion entre y dentro de las culturas y las

diferentes épocas historicas (James, 1995: 45).

“la institucion de la infancia provee un [interpretative frame] campo interpretativo para comprender
los primeros afios de la vida humana” (Caputo, 1995).

Desde esta perspectiva, las categorias conceptuales de infancia y juventud son
elaboradas a través de los juegos de reglas rectoras que prescriben y proscriben las
acciones sociales de los miembros de cada categoria. Son €stas las que configuran un
conjunto de conocimientos sobre el ser. En este primer punto, me gustaria recalcar la
importancia que tiene asumir las concepciones socio culturales de infancia y juventud
como construcciones relacionales entre los actores infantiles y juveniles con los agentes
de sus entornos sociales inmediatos (adultos, jovenes y nifios) y con los de sus entornos
mds lejanos pero presentes.

Segundo, la infancia y la juventud son variables del andlisis social y no pueden ser
separadas de otras variables como el género, la clase, la etnia, la region, entre otras.
Tercero, la infancia y la juventud, las relaciones sociales y las culturas de los nifios y
jovenes merecen ser estudiadas en sus propios términos. Estos términos son
cuestionados en un interesante articulo de Vered Amit - Talai (1995), “The 'multi’
cultural of Youth”, quien considera que esta propuesta puede aislar, al contener en si

mismos, ambas categorias y que estas son multi relacionales. Sin embargo, “en sus
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propios términos” sélo remarca la necesidad de situarse en las practicas y las visiones
que los actores — en interaccion social con los adultos, los jovenes y otros nifios -
construyen sobre si mismos y su entorno, esto es, sin perder de vista los aspectos mas
relevantes y particulares de sus vidas que ellos mismos ponen por delante.

Esta perspectiva, en suma, subraya e/ rol participativo que tienen nifios y
Jovenes en el disefio de su experiencia cotidiana y en los resultados de sus estatus como
categorias. Observa James, que rechazando la pasividad de los roles y modelos
funcionalistas, los relatos contemporaneos sobre el “hacerse ser social” (o alcanzar la
“completud social” atribuida sélo a los adultos), enfatizan que los jovenes estan
activamente comprometidos en la construccién y determinacién de sus propias vidas,

las vidas de quienes los rodean y de las sociedades en las que viven (James, 1995: 45).

... los nifios deben ser vistos como activamente involucrados en la construccion de sus propias vidas
sociales, las vidas de aquellos alrededor suyo y de las sociedades en las que viven” (James y Prout
1990: 3 — 4).

Esta propuesta apunta a dar estatuto y respetabilidad epistemologica a la infancia
y la juventud y a admitir que tanto los nifios como los jovenes son creadores y
poseedores de culturas de la infancia y de la juventud. En ambos casos se da prioridad a
las practicas y formas expresivas y simbolicas a través de las cuales la sociedad es
experimentada por la gente joven, revelando su posicionamiento categorial en fases
particulares del curso de la vida. Al respecto, observa James, que la experiencia cultural
y la estructuracion del pasaje entre la nifiez y la juventud, en el proceso de hacerse
social y en los contextos en los que son forzados a socializarse, puede o no darse de
manera ritualizada o subcultural y opuesta en la medida en que los nifios y los jévenes
delimitan sus propios pasajes al mundo adulto que de manera ambivalente impiden su
entrada tanto como atraen su interés. Teniendo esto presente, la autora sugiere que en la
actualidad “la experiencia del mundo social en los nifios y en los jovenes es la de la
marginacién social, una consecuencia de la centralidad que ocupa el cuerpo competente
de la adultez al interior de las conceptualizaciones sobre el ciclo de vida en las
sociedades contemporaneas occidentales” (Ibid: 45).

Un aspecto interesante de la propuesta de James es el uso de un trabajo temprano
de Eisenstadt sobre las generaciones (1956) quien enfatiza la marginacion de los nifios y
los jovenes dentro del mundo social. Eisenstadt subraya la relegacion estructural de la
juventud en los margenes de la sociedad y seiiala las rutas estructuradas de la transicion

del periodo de la juventud hacia la adultez. Para Eisenstadt, la cultura juvenil







Capitulo 11

Espacialidad y jévenes mexicanos
Usos, apropiaciones y percepciones juveniles del espacio urbano y
contemporaneo

1. Introduccion

La estrecha relacién entre jovenes y espacio urbano ha sido una de las vetas mas
ricas en los estudios de las ciudades moderna y contempordnea asi como en los de
Juventud. Investigaciones en este ultimo campo sefialan al sujeto social joven como
creatura de la ciudad moderna y como agente cultural en la ciudad contemporanea.
Esta situacién estaria vinculada, por un lado, al lugar social que los adultos de la
sociedad moderna asignaron a este sujeto: larga reclusion en instituciones (familia,
sistema escolar, servicio militar) que lo preparan para ser adulto y postergan su
participacion activa en las esferas de poder a cambio de disponer de un prolifico tiempo
libre o de ocio. Tanto las instituciones como los espacios del tiempo libre (y,
posteriormente del ocio) histéricamente se han creado en la ciudad. El uso del tiempo
libre en la ciudad ha sido una tematica privilegiada en el estudio de los jovenes como
actores sociales. La literatura especializada da cuenta de su protagonismo en la
configuracién de culturas, subculturas, identidades y estilos a través de practicas,
productos culturales y lugares especificos en el espacio urbano. Las practicas espaciales
juveniles han coadyuvado a la visibilizacion de los jovenes en la sociedad mexicana
actual como agentes sociales con espesor e identidad definida. El espacio que les
posibilitd esa visibilidad ha sido /a urbe mexicana del siglo XX, en tanto concentradora
de todos los poderes y de la gran mayoria de la oferta cultural, educativa, laboral,
recreativa y de ocio, asi como de una gran diversidad étnica, social y cultural.

Este capitulo indaga e/ espacio urbano vivido y concebido desde “lo cultural
juvenil”, esto es, desde la experiencia espacial que el sujeto juvenil construye en las
interacciones con otras personas. Me interesa explorar como los estudios urbanos y en
particular la antropologia urbana — a través de un conjunto de temas, categorias,
nociones y caminos metodoldgicos - al iluminar aspectos clave de las profusas y
complejas relaciones que los jovenes establecen con el espacio urbano, me permite
acceder y revelar aspectos fundamentales de la relacion asimétrica que los jovenes

tienen con la sociedad mayor. Por otro lado, al iluminar aspectos de las diversas
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interacciones que los jovenes establecen entre si en y con determinados espacios
urbanos, presenta una puerta de acceso a las zonas de asimetria, diferenciacion y
desigualdad social contemporaneas.

En este capitulo utilizo de manera libre y particular un conjunto de
investigaciones y estudios realizados en los ultimos dieciséis afios sobre la relacion de
los jovenes con el espacio urbano, para analizar las transformaciones en los usos,
apropiaciones y percepciones juveniles del espacio urbano y contemporaneo. Por
ultimo, discuto la importancia del estudio de las practicas espaciales juveniles en la
reconfiguracion territorial de la ciudad contemporénea.

He organizado esta informacion siguiendo los preceptos bdasicos de la
cartografia: presento un conjunto de mapas temdticos o categoriales, productos de la
interseccion de una serie de problemadticas entre el campo de estudios urbanos (en
particular desde la antropologia urbana) y el de los estudios sobre juventud, que analizo
discutiendo diferentes casos empiricos. Cada uno de las entradas representa un
fragmento del espacio metodoldgico jovenes y espacialidad, que en conjunto concibo
como zona fronteriza (Rosaldo, 1991) en tanto sitio en el que se intersectan y articulan
las fronteras so_cio culturales de clase, edad, etnia, género, preferencia sexual, gustos,
estilos de vida y otras. Mi propuesta es que la relacion jovenes espacio es un excelente

lugar para pensar las zonas de la diferenciacion y de la desigualdad social.

2. Supuestos

Antes de pasar a la cartografia realizaré algunas precisiones respecto a mi
propuesta analitica sobre la relacion jovenes y espacialidad. Primero, que ella se inserta
€n una perspectiva tedrica mayor que concibe la cultura como sistema de significaciones
y la reconoce como “una fuerza politica que interviene decisivamente tanto en las
relaciones de poder cotidianas — al configurar lo real - como también en las relaciones
macropoliticas” (Vergara, 2005: 189). Sin embargo, con esta primera concepcion de la
cultura no puede abarcarse lo que constituye a cada cultura por su diferencia e
interaccidn con otras (Garcia Canclini, 2004: 39). Appadurai (2001) da una salida a esta
necesidad al complementar este concepto de cultura con el concepto de diferencia, una
propiedad contrastativa — mas que sustantiva — que poseen ciertas cosas y que puede ser
un recurso heuristico de gran utilidad al iluminar puntos de similaridad y contraste entre
todo tipo de categorias o de zonas de diferenciacion socio cultural: clases sociales,

géneros sexuales, roles, grupos, naciones, edades. Asi, cuando se sostiene, por ejemplo,
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practicas represivas y condenatorias (sino criminalizantes) a toda conducta colectiva que
no encaje en los limites de lo permitido a los jovenes por los adultos (razzias,
detenciones y extorsiones arbitrarias en el espacio publico); (2) practicas rutinarias y
desagradables de la dominacién adulta por la via de las humillaciones a su dignidad
(que van de la descalificacion a los insultos, ofensas, maltratos y golpes); y, (3) la
estigmatizacién de las conductas juveniles que no se adecuan a las idealizaciones
adultas sobre los jévenes de camne y hueso. “Delincuentes”, “sospechosos”, “rebeldes”,
“subversivos” y otros términos desacreditadores de los jévenes son materia vendible a
través de los medios de comunicacion (Reguillo, 1999).

Frente a practicas e imégenes institucionales que los invisibilizan, los silencian,
les prohiben la desobediencia y, como en el caso de las imagenes mercantiles, los
convierten en objetos del deseo (adulto), los jovenes mexicanos han privilegiado dos
ambitos para construir y proyectar sus representaciones al conjunto de la sociedad
mexicana: el de la socialidad y el cultural. El de la socialidad refiere a la interaccién
social, el sentimiento y la experiencia compartidos entre pares y estd fuertemente
espacializado en la urbe. Es la argamasa de sus grupos, movimientos, colectivos,
identidades y culturas (Urteaga 2000b, 2000c). El cultural remite a los diversos y
diferenciados subconjuntos de practicas cultural simbdlicas que grupos de jovenes
despliegan/movilizan para articular las fronteras de sus diferencias con los adultos, pero,
sobre todo, con otros grupos de jovenes en el espacio urbano. Las practicas espaciales
urbanas juveniles estan inscritas en sus practicas cultural simbolicas y articulan
practicas estéticas, “modos de estar juntos”, representaciones € imaginarios
extremadamente diversos. Una lectura de los movimientos de los jovenes en el espacio
urbano revela trazados efimeros de itinerarios y rutas significativas en la ciudad, esto
es, territorializaciones o apropiaciones simbdlicas de espacios que transforman en
lugares con mucha densidad afectiva, asi como configuraciones fisicas e imaginarias de
“ciudades juveniles” dentro de las ciudades contemporaneas. La espacializacion publica
de su sociabilidad es fundamental a su constitucién como sujetos sociales.

Si bien lo urbano no se subsume enteramente en lo publico (Cucd, 2004), en esta
parte, defino el espacio urbano a la manera en que lo concibe Manuel Delgado (1999,
2003, 2004), como espacio publico, como lugar para la interaccion social y de conflicto
(y, afiadiria, de disputa, de negociacion), o mas precisamente, como “aquello donde las

cosas se juntan y como espacio de la pura diferencia”.
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Historicamente, la categoria publico se origina antepuesta a privado, sin
embargo, como sefiala Vergara (2005) esta dualidad ha mutado conceptualmente como
campo tematico, “estadistico” y festivo. ;De qué maneras los jévenes estan participando
en la transformacion de los sentidos de lo que culturalmente se proyecta como publico y
privado? Parafraseando a Vergara propondria la siguiente pregunta, de qué maneras y
qué contextos los jovenes estan ayudando a los “procesos de con ~ fusion diversos entre
lo publico y lo privado” haciendo “lugares transicionales”? (ibid.: 205).

En el primer caso, observa este investigador, son “espacios fisicos que devienen
en lugares de comportamiento colectivo en oposicion al hogar” (Vergara, 2005: 204).
Teéricamente “el hogar” es concebido como espacio privado, sin embargo, y como
sefialan Valentine, Skelton y Chambers, los jovenes europeos' tienen escasas o nulas
posibilidades de tener “privacidad” (Valentine, Skelton y Chambers, 1998: 9). El hogar
forma parte de los lugares donde los jovenes encuentran que su uso del espacio y del
tiempo estd sujeto a la vigilancia y control adultos. Para David Sibley en el hogar el
conflicto intergeneracional estd siempre latente porque, con frecuencia, los adultos
hayan incémoda su presencia constante. Sugiere que este tipo de tensiones “familiares”
expresan el choque entre los deseos adultos de orden y los deseos juveniles de desorden;
entre la preferencia adulta por los limites firmes y la disposicién de la gente joven por
limites mas laxos (Sibley, 1995, citado por idem., traduccion mia).

Feixa (1993) ha sefialado que sin un espacio privado propio, recluidos en las
instituciones educativas, con un exceso de tiempo libre por falta de empleo o
subempleo, los jévenes se han apropiado histéricamente de los espacios publicos de la
ciudad para construir sus identidades sociales a través de compartir modas, signos,
musica, normas'y valores dentro de sus relaciones de amistad. De manera similar a
Valentine, Skelton y Chambers (1998) considero que los estudios sobre los jovenes
nativos sugieren que el espacio de la calle es, tal vez, el unico lugar auténomo que
pueden hacerse (darse) para si mismos a través de practicas como haraganear/vagar y
bromear en las calles, parques y centros comerciales. Estas practicas pueden
considerarse como actos de resistencia (Scott, 2000) juvenil (conscientes o
inconscientes) al poder adulto. Sin embargo, el espacio publico ha sido producido como
un espacio adulto. ;De qué manera sino entender la molestia o miedo que causa a los

adultos ese “estar juntos sin finalidad alguna y sin ocupaciones”? En México y en gran

! Utilizo alguna bibliografia internacional en cste caso, pues no existen estudios nacionales al respecto.
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Un caso puede ilustrar las dislocaciones de la conducta juvenil en los espacios
publicos, sobre todo si los abordamos desde la tension jovenes / adultos en esta disputa
de los sentidos por lo publico y lo privado, refiere a los usos y apropiaciones juveniles
del Zécalo de la ciudad de Puebla®.

El Zécalo de la Ciudad de Puebla es un lugar en el cual convergen personas de
todos los estratos sociales y de todos los grupos de edad. Los y las jévenes son una parte
importante de los transetntes y de los usuarios cotidianos de este espacio. La gran
mayoria de los jovenes que usan el Zocalo son estudiantes de las diversas escuelas
(secundarias, bachilleratos y universidades) ubicadas en las calles aledafias al Zécalo,
aunque encontramos algunos casos que venian desde mas lejos a dar la vuelta y a ver
qué encontraban. La presencia mas notoria y constante es la de los estudiantes
uniformados que usan algunos lugares en el Zocalo todos los dias de la semana, a lo
largo de la mariana y la tarde — noche y luego van a algin local de entretenimiento en
los portales aledafios u a otro lugar a dar vueltas (algin centro comercial aledafio o al
Paseo Bravo) y a “hacer tiempo” con los amigos y amigas antes de volver a casa.

¢Qué diferencia los usos de los jovenes de los usos que otros segmentos de edad
hacen del Zdcalo en la ciudad de Puebla? Los estilos de uso en un espacio pablico se
oponen a los modos rutinarios, perspectiva desde la cual fue posible observar las
diferencias de uso del espacio publico entre los chavos y otros segmentos de edad a
través de focalizar nuestra atencion en las conductas y/o comportamientos
extraordinarios que los usuarios juveniles mas asiduos, los escolares uniformados,
despliegan en este espacio publico. Andlogamente a la situacion liminal que caracteriza
su condicion juvenil, el Zocalo es vivido como un lugar liminal/extraordinario en tanto
pueden hacer cosas y comportarse colectivamente de maneras muy diferentes (a veces
invertidas) a como las hacen y se comportan en sus ambitos rutinarios: como por
ejemplo, hablar alto, con groserias y sobre temas de los que no hablan en otros
ambientes; fumar estando uniformada; “calificar” chavos colectiva y publicamente por
parte de las jovenes; ligar a una mujer mayor, teniendo entre 15 y 16 afios; hacer
publico el deseo sexual al mirar descaradamente a chavos o a chavas y/o mujeres
mayores que pasan por alli; mirar a los hombres si se es hombre; botear sin ser

reconocido; tocarse partes del cuerpo que son consideradas intimas, besarse por largos

* “Jovenes: Usos y apropiaciones del Zécalo de la ciudad de Pucbla™ Subproyecto que realicé con estudiantes del

CAS, adscrito al Proyecto “Historia, espacios, usos y significaciones del Zécalo de la ciudad de Puebla”, coordinado
por ¢l Dr. Emcsto Licona del CAS ~ VIEP- BUAP, 2003 y 2004.
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condiciones objetivas tales como lo agradable del lugar, musica, pero también
capacidad econdmica para acceder o no regularmente a estos sitios, preferencias
amicales en términos de estilo y clase (“el ambiente”), etcétera. Sostiene Morin V. que
a diferencia de los jovenes de generaciones anteriores quienes casi no tenian donde
elegir, los jévenes de la ultima generacion realizan constantemente elecciones selectivas
de lugares donde divertirse. Considero que estas practicas no son neutras, hablan de un
estilo de vida que se desea distinguir en lo publico a través de practicas de consumo
conspicuo (incluidas las de los espacios recreativos selectos o seleccionados) frente
otros que no pueden o no quieren acceder a ese estilo. Y estos otros no son los adultos,
que ya han aceptado esos espacios como propios de los/sus jovenes, sino otro tipo de
Jjovenes. (De qué maneras esta espacializacion de las diferencias remite a su activa
participacion en la construccion de estilos de vida diferenciados y desiguales entre los
jovenes?

Por otro lado, necesitariamos un estudio complementario de las
transformaciones acaecidas en ese mismo tiempo en los establecimientos y negocios,
como los salones de baile y las discotecas, para poder sopesar las maneras en que los/as
jovenes han participado en su transformacion como tales y como la oferta de estos
establecimientos, a su vez, ha cambiado las practicas culturales y recreativas de los
mismos. ;Cémo asi, hoy en dia, las discos y antros han llegado a convertirse casi
exclusivamente en lugares juveniles excluyendo en la practica a otros segmentos de
edad que otrora fueron el target del mercado?

De la irrupcion del mercado en sus practicas recreativas, no sélo los jovenes
clasemedieros estudiados no dan cuenta, tampoco los investigadores, que hasta el
momento hemos desterrado (sino expulsado) a los medios de comunicacién y al
mercado en el estudio de las practicas culturales y recreativas juveniles. Como he
argumentado en otro lugar, esta “desviacion” es resultado de la focalizacién de nuestra
atencion en el estudio de culturas juveniles espectaculares o problemdticas para la
agenda publica; y, si bien han posicionado a estos grupos o colectividades juveniles
como actores activos en la definiciéon de su tiempo libre y la creacién de sus espacios,
también es verdad que han servido, en parte, para reforzar la vision de una buena parte
de la juventud mexicana (clasemediera o no agregada) como principalmente pasiva o
conformista. Hoy tenemos otros retos y otras preguntas de investigacion que debemos
responder con la construccion de nuevos marcos conceptuales y metodologicos con los

que podamos ingresar a estos universos.
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antropologia urbana, si enfocamos la mirada en “lo que sucede cuando los grupos
[juveniles] entran en relaciones e intercambios” (Garcia Canclini, 2004: 15) a través de

las formas de habitar, vivir y rolar’?

el espacio urbano.

El estudio de la espacialidad revela las diversas estrategias que los jovenes
levantan en sus interacciones con multiples otros: quienes los miran, los reciben o
integran, los ignoran, los estigmatizan, los excluyen, los marginalizan, etcétera. El
estudio de las practicas socio espaciales — formas cotidianas de habitar y representar y/o
imaginar el espacio urbano -, permite acceder a caracteristicas de los actores y
agrupamientos juveniles en el espacio urbano - quiénes son, qué hacen, con qué
recursos cuentan, cuales son sus redes y los niveles de las mismas, como se auto
perciben y perciben a los otros, como construyen y representan sus tiempos y Sus
espacios, etcétera. En el caso de los jovenes, gran parte de sus practicas socio espaciales
son constitutivas a las practicas identitarias y de socialidad que establecen con otros
jovenes.

Dos casos pueden ilustrar la centralidad que tiene la espacialidad en la vida
social de los jovenes de los sectores populares y de los de las clases medias altas. En un
caso me centraré en un grupo de punks locales de ciudad Nezahualcoyotl de los afios 80;
en otro, en jovenes fresas de una universidad privada del Distrito Federal. Ambas
colectividades identitarias se configuran y reconfiguran a través de la tension “arraigo al
barrio”- “flujos delocalizados” (Lindén, 2000: 12 -~ 13), que resuelven en sus
confrontaciones y entrelazamientos con otras identidades juveniles de sus entornos
inmediatos.

Como en otros textos he observado, durante los afios 80, en ciudad
Nezahualcéyotl, el rock y la banda fueron los espacios dentro de los cuales una gran
parte de los y las jovenes pertenecientes a los sectores populares urbanos se constituyd
colectivamente como parte activa de esa generacion. Como propuesta musical y estética
el rock punk se filtra en ciudad Nezahualcoyotl a finales de los afios 70 e inicios de los
80 dentro de un universo juvenil pandilleril con sus propias “costumbres”, esto es, sus
“maneras de estar con los demds” (jovenes) a través de una forma organizativa rutinaria
heredada de la tradicién pandilleril juvenil mexicana, cuyo origen ha sido detectado en
las urbes entre los afios 40 y 50 (Gaytin, 1985; Gomezjara y Villafuerte, 1987,
Valenzuela, 1988; Urteaga, 1996 y 2000, entre otros). En términos generales, hasta los

12 Rolar: vagabundear, pasear sin finalidad alguna, sélo por el placer de hacerlo.
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80, las pandillas juveniles compartian algunos principios vitales para su existencia y
permanencia: la delimitacion simbélica de un territorio (y su defensa material) dentro
del barrio que habitaban sus miembros (su territorio, su barrio), la defensa de las/sus
mujeres y un conjunto de valores practicos del universo popular mexicano: ser el mas
cabrén, el mas feldn, imponerse a los otros a través de llevar las mejores fachas, la
imagen mas agresiva y violenta, y demostrar la capacidad de mantener un territorio. De
manera dramatica y radical, los jévenes punks de los 80 y 90 utilizan el cuerpo como
territorio cultural para marcar su diferencia con otros jovenes. Las conductas
autodestructivas y transgresoras, actitudes agresivas, lenguaje y apariencia estética
(fusion de la estética internacional punk con elementos culturales pertenecientes a las
culturas prehispanicas y a su entorno espacial), los gestos y cédigos de comunicacién
particulares, son los elementos articuladores de su diferencia con los que tejen sus
interacciones con otros jovenes de su entorno socio cultural inmediato y generacional:
los chavos banda, los rockeros, los oscuros, los heavy metaleros, los hippies y otros.
En un primer momento, la musica y estética punk rock sirve a determinados
chavos como delimitador de su territorio y articulador de su identidad colectiva con los
otros pandilleros de su entorno (chavos banda con gustos musicales, fachas,
actividades, lugares de encuentro y territorios muy distintos), manteniendo la estructura
pandilleril tradicional y en el barrio, asi como las formas usuales de liderazgo. Sin
embargo, la dindmica del movimiento cultural y espacial de los punks los llevara a la
conquista de territorios y/o barrios para esa banda en la mayor sino la totalidad de las
colonias de Neza. Su apariencia “bizarra” y la actitud terrorifica con la que se presentan
en barrios, escuelas, tocadas, hoyos, calles y plazas cercanas y distantes fisicamente de
sus casas y barrios, son”técnicas” de copamiento o forman parte de las estrategias de
apropiacion de espacios publicos y privados de uso publico en la ciudad mediante las
cuales materializaran espacialmente su dominio simbolico sobre las otras identidades
juveniles del momento. Cada banda punk ird conformando los circuitos de sus
territorios (zonas de la ciudad, locales de ocio, parques, explanadas, cines, barrios
donde viven sus miembros), estableciendo relaciones emosignificativas con algunos de
ellos (el tianguis del Chopo, entre otros). En 1985 los Mierdas Punks se jactaban de
tener entre 500 o 600 miembros organizados en doce sectores extendidos en toda Neza y
eran percibidos por las “pandillas de barrio” (bandas ratoneras) como una meta banda

metropolitana sin jefes, que se movia ya por otras zonas como la ciudad de México.
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sin adscripciones tan marcadas: son parte de "comunidades globalizadas" pero
segmentadas. De manera fragmentaria “conocen” ciudades tan disimiles como Tokio,
Brasilia Querétaro o Medellin y otras, a través de conformar coordenadas imaginarias
compuestas por las escenas culturales, musicales y politicas, que suenan, se ven y
parecen vivirse de manera similar (Urteaga, 1998 2004, 2005; Analco y Zetina, 2000;
Valenzuela y Gonzélez, 1999; Valenzuela, 1999; Reguillo, 2000).

Otro ejemplo de construccion identitaria urbana contemporanea es el de los
jovenes denominados fresas en la ciudad. En el contexto de categorizacién de las
personas, fresa refiere a los individuos de clase alta o clase media alta que se
caracterizan por tener actitudes y comportamientos de superioridad y patrones estéticos
y conductuales muy vinculados a los estilos de consumo y de moda hegemdnicos en la
cultura mexicana urbana (muy influenciados por la cultura estadounidense pop). La
generalidad mexicana utiliza el término fresa de manera ir6nica, sino peyorativa, para
referirse a quienes hablan de una manera muy particular (como si tuvieran una papa
caliente en la boca), se interesan mas por las apariencias, el dinero, el entretenimiento
facil y exhiben mucha superficialidad. El término alude a una diferencia social y
cultural respecto a un otro referencial que los define y distingue y que contiene
generalmente sus caracteristicas opuestas. El material que expongo se basa en un
estudio realizado por mi persona y otra investigadora (Urteaga y Ortega, 2004) en donde
exploramos las formas en que los estudiantes de preparatoria y universidad de una
institucién de educacién privada (el TEC de la ciudad de México'*) configuran y
espacializan sus identidades al interior del campus y fuera de él. Si bien otros estudios
de la socialidad de los jovenes de clase media (Urteaga y Comnejo, 1995; 2001)
observaban que entre sus estrategias de interacciéon y comunicacion estaba el disponer
de objetos de mediacién, en los jovenes TEC, las practicas de consumo se han
constituido en un area vital para comunicar las diferencias sociales con otros sectores
sociales de chavos, asi como entre los/as jovenes de sus propios sectores sociales y de
su universidad. Entre el conjunto de “requisitos” o c6digos que se imponen los jovenes
para interactuar, el consumo (de marcas, especticulos, programas televisivos,
tecnologias y otros bienes y espacios) tiene un papel fundamental.

En el TEC la identidad fresa es reconocida por todos los jovenes como el

referente principal de su propia imagen identitaria y estd incuestionablemente asociada a

"% Instituto de Estudios Superiores del Tecnologico de Monterrey, Campus ciudad de México.
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*“... pequefios nucleos de redes — topograficas, imaginales y conceptuales — que coexisten en los
desplazamientos, narrativas e imagenes que realizan los urbicolas, quienes las asocian u oponen y
contribuyen a formular una diferenciada conceptuacion de la espacialidad y temporalidad de una
megalopolis que articula diversificadamente modernidad y tradicidn, identidades e identificaciones,
instituciones y sociabilidad. Los lugares se constituyen a partir de un trabajo realizado por las
comunidades en una actividad constante de institucion significativa y afectividad y se caracterizan
por un lenguaje peculiar, una ritualizacion especifica, un sistema o red imaginal conceptual en el que
se inserta para tener sentido, una jerarquizacion interna, una demarcacion, la afectividad y condensan
una biografia y una historia...”

En ese sentido, plantea pensar el lugar como un crucero investido de
impregnaciones afectivo significativas constantes, es decir, “como una forma especifica
de funcionamiento del espacio y del territorio cuya singularidad se debe a un uso
intensivo por determinada comunidad especifica (o grupo), cuya delimitacién como tal,
en gran medida, se debe a su relacidén con é1" (Vergara: 2005: 201). Inversamente,
Augé define un “no lugar” como un espacio donde no pueden leerse ni las identidades,
ni las relaciones ni la historia, como puntos de transito y de ocupaciones provisionales y
comunicaciones temporales, efimeras, entre otras caracteristicas. Aparecen identificados
como no lugares, los espacios de la circulacion (vias aéreas, aeropuertos, autopistas), de
la comunicacién (pantallas de todo tipo, la ondas, los cables) y los espacios del
consumo (supermercados, estaciones de servicio, centros comerciales), que se mezclan
con la television y la radio. El concepto de Augé engloba tanto a los espacios fisicos
como a las relaciones que los individuos mantienen entre si. Los no lugares serian los
sitios sombrios de la modernidad contemporanea, observa Cuco, espacios de soledad,
anonimato, silencio, temporalidad y alienacién (Cucé, 2004: 70). Sin embargo, como
Augé sefiala, en la vida real los lugares y los no lugares se interpenetran, se entrelazan,
su oposicidn tiene siempre un caracter relativo, tanto en el tiempo, como en el uso y su
significacion. De ahi que sea necesario “fijarse en la diversidad de puntos de vista que
puede tener un mismo objeto, y considerar la simbiosis lugar/no lugar como un
instrumento décil [flexible] para descifrar el sentido social de un espacio, es decir, la
capacidad de acoger, suscitar y simbolizar la relacién... lugar y no lugar estan en
tension como la exigencia de sentido y de libertad” (Augé, 1998, en Cucd, 2004: 71).

Esto ultimo me parece de vital importancia para enmarcar la discusion sobre la
relacién que muchos jovenes urbanos tienen con los centros comerciales, que desde esta
perspectiva podrian ser teorizados como no lugares que por mediacién de determinadas

practicas de socialidad y consumo juveniles se transforman en /ugares de encuentro,
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clasemedieras - efimeras y cambiantes - y a sus modos de “estar juntos” - frescos y
relajados - en tanto no tienen otro propésito que el pasarla bien en ese momento.

Una comparacién entre los resultados de estos estudios con los estudios
realizados sobre los chavos banda — pertenecientes a los sectores populares urbanos - de
los afios 80 en la ciudad de México (Urteaga, 1996 y 2000), revelan diferencias y
similitudes importantes en las practicas culturales y espaciales que ambos sectores de
jovenes desatan en los espacios publicos. M. Delgado concibe la “apropiacién de un
espacio” como lo contrario a la posesién del mismo y la “ocupacion del espacio” como
una forma radical del principio de apropiacién®. En esta direccion, se observa que los
jovenes clase medieros estudiados se apropian de los centros comerciales, mientras los
jovenes banda okupan los barrios que habitan y recorren con regularidad rutinaria.
Mientras estos ultimos crean y ejecutan un conjunto de estrategias simbdlicas de
apropiacion ubicua (ocupacion numerosa, fachas apropiadas, lenguaje comuin, rituales
de ingreso, marca iconografica de su territorio) de la calle - expresion de su apego al
barrio — y de los territorios aledaiios aliados, los clasemedieros hacen uso cédigos
sutiles de reconocimiento que se expresan en la facha (de marca y/o limpia), miradas
(que ignoran, excluyen, dan la bienvenida, etc.), gestos, formas de comportamiento y
conducta (bulliciosas, ruidosas, “transgresoras™) para hacerse sentir. Sin embargo,
ambos sectores juveniles establecen, en diferentes niveles, relaciones significativas y de
proximidad afectiva con estos espacios en el sentido de “practicarlos™, recorrerlos y
usarlos de maneras distintivas en la medida en que los usos prescritos se asocian a
ciertas actividades que consideran propias de sus estilos de vida; ambos fragmentan los
espacios publicos construyendo territorios en su interior como ambitos para exponerse /
exhibirse y hacerse reconocer ante otros; ambos constituyen lugares para interactuar con
los pares e iguales a ellos, donde “utilizan el mismo lenguaje lo que permite entenderse
con medias palabras, con la complicidad del silencio o los sobreentendidos” (Cucd,
2004: 69), donde puedan mirar y ser mirados, excluyendo (por medios de miradas,
gestos y actitudes) a otros (jovenes y adultos) distintos a ellos. Y ambos sectores
también usan estratégicamente estos espacios, territorios y lugares para (re) marcar y/o
(re)definir simbodlicamente su lugar/ubicacion en los diferentes ambitos de pertenencia

social (género, generacion, clase, estilo) en los que estan involucrados.

 Seminario impartido cn la ENAH, México D.F., septicmbre 2003.

128



7. Formas juveniles contemporaneas de habitar la metrépoli y formas de vida

(De qué maneras y desde qué espacios (sociales, culturales, fisicos) los jovenes
participan en la reconfiguracion del espacio urbano contemporaneo y mas
especificamente de la ciudad contemporanea o mundializada? ;Qué es lo que los modos
de vida juveniles urbanos contempordneos nos estan diciendo sobre las asimetrias y
desigualdades sociales actuales en este tipo de ciudad? Discutiré algunas respuestas a
estas preguntas desde algunos planteamientos de UIf Hannerz sobre el estudio
antropoldgico de la ciudad y de las ciudades mundiales en particular.

En Exploracion de la ciudad (1986), Hannerz propone a los investigadores
plantearse el reto de retratar la ciudad y elegir trabajar en profundidad determinadas
categorias de objetos capaces de proporcionarnos una idea de conjunto de la ciudad. Su
formula es la conocida herramienta “red de redes”, que tiene por objeto revelar
agrupamientos significativos de relaciones y vinculos que los unen. El retrato urbano
permitiria poner en contacto una percepcién de la fluidez especifica de la organizacion
social y muestras representativas de los mecanismos culturales, acercandonos a los
actores que se sirven de aquello que les ofrece la ciudad para construir su existencia y
sus apariencias (Hannerz, 1986: 338 — 339).

En Conexiones trasnacionales (1998), Hannerz explora la complejidad
contemporanea examinando las condiciones y la naturaleza del proceso cultural urbano
en tres ciudades — Viena (fin de siglo XIX), Calcuta (siglo XIX) y San Francisco (afios
50). {Qué comparten estas tres ciudades en momentos tan diferentes? — se pregunta el
autor. La imbricacion de algunos rasgos que contribuyen fuertemente a su vitalidad
cultural, como son apertura al exterior, efervescencia cultural y sociabilidad. Sin
embargo, dos condiciones disparan esta imbricacién y su resultado: una concentracion
de la poblacion como la que existe en las ciudades que permite la existencia de una
apertura interna, que es la que realmente dispara la efervescencia cultural. La
sociabilidad y los espacios especificos para ella, juegan un papel importante en la
intensificacion del trafico de significados entre diversos estratos de personas y entre
diversas esferas de pensamiento que se influencian mutuamente. Hannerz no deja de
sefialar que en esta organizacion del sentido ~ que asume la forma de red - estin
implicadas diversas instituciones que favorecen la creacion cultural (Cucd, 2004: 37 —
38).

Coincidiendo con Appadurai (2001) y con Garcia Canclini (1999, 2004),

Hannerz, observa que los procesos actuales han dado lugar a una cultura mundial que
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sociedades contemporaneas se presenta en varios marcos o estructuras de organizacion
social interrelacionados entre si, aunque con autonomia en su interior. El marco del
“mercado” y el de la “forma de vida” impulsan la creatividad cultural. En el primero, el
flujo cultural ocurre entre personas que se relacionan entre si como vendedor y
comprador, y los significados y formas significativas se convierten en articulos de
consumo. En el segundo, el flujo cultural tiene lugar en los contactos habituales entre
personas corrientes mediante un flujo libre y reciproco (ibid: 213 — 214).

Las formas de espacialidad que expondré a continuacién son la de los jovenes
indigenas (migrantes) en la ciudad, la de jovenes que he denominado “trendsetters” a
falta de un término mas apropiado para referirme a ellos, y la de las bandas o pandillas
juveniles.

Ubico la presencia de los jévenes indigenas® en la ciudad dentro de los flujos
migratorios que hoy caracterizan a las ciudades mundiales (Hannerz 1998; Appadurai
2001; Garcia Canclini, 1999). Sin embargo, esta premisa debe enmarcarse en un
contexto urbano mexicano que historicamente ha excluido la presencia indigena de la
membresia urbana bajo la “falsa idea de que los indigenas pertenecen al medio rural y
campesino, mientras que las ciudades son el espacio de lo cosmopolita, que asimila y
elimina las diferencias culturales” (Escalante®). Bajo un marco discriminatorio en una
doble acepcién, como indigenas y como migrantes, los jovenes indios que abajo
describo pertenecen a lo que demomino etnias del desplazamiento, es decir, son
miembros de etnias en migracion, fendmeno que Mora, Duran, Corona y Vega (2004)
definen “como el desplazamiento territorial, orientado al cambio residencial de los
grupos sociales, con el fin de mejorar su calidad de vida”, dando cuenta de la
desterritorializacion como una fuerza central del mundo (Appadurai, 2001) y del
México modemno, al trasladar a la poblacién trabajadora de unas regiones y pueblos
hacia los sectores y espacios reservados para las clases bajas en ciudades relativamente
adineradas. |

En una reciente exploraciéon a este segmento juvenil, descubri qué bajo la
etiqueta “jovenes indigenas” se esconden diferencias de todo tipo: de clase, edad, origen

étnico, educacidn, ocupacion, profesion, expectativas, estilos de vida, y muchas otras,

2 E| término indigena en M¢éxico oculta las 62 etnias rcalmente cxistentes en todo el territorio nacional, sin embargo,
decidi utilizarlo en esta exposicion pues asi los denominan los urbicolas y también las instituciones con las que
interactian.

PEscalante, Y. Proyecto de Investigacion “La cxclusion indigena de la membrcsia urbana”, en:

hitp:swww. indigenasdf.org.my/conviveneia. php, recuperado 12/11/2004.
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las cuales conforman précticas culturales y espaciales urbanas muy diversas. Uno de los
grupos que observé en mayor profundidad fue el de los jovenes indigenas de reciente
migracién a la ciudad de México (Urteaga, 1997 y 2004)°°, quienes ocupan los tltimos
escalones laborales y sociales en la ciudad, con escasa remuneracion y baja calificacion:
albaililes, mecanicos, mozos, soldados, ellos; empleadas domésticas, ellas. Los jovenes
varones recién llegados viven en la periferia de la ciudad o en los denominados
“predios” indigenas de la zona céntrica de la ciudad, alquilando o rentando una
habitacion o estan alojados con familiares pertenecientes a generaciones migrantes
anteriores. Estos dltimos, construyeron redes familiares y comunitarias étnicas de apoyo
para insertarse laboral y culturalmente en la ciudad, que funcionan tanto para las
mujeres como para los varones. Estas redes les ayudan a encontrar trabajos temporales
como albafiiles u otros empleos para las empresas o subcontratistas de la construccién y
otras empresas de servicios. Ellos se desplazan largas distancias en la ciudad (y en su
zona conurbada) tanto para ir a trabajar como para encontrar trabajo. Las jévenes llegan
a trabajar de tiempo completo en el servicio doméstico — también bajo la proteccion de
las redes étnicas - y viven en las zonas residenciales donde prestan sus servicios. Los
recién llegados estdn muy vinculados a sus familias y pueblos de origen, a las que
envian dinero y con los que se encuentran en contacto constante. Su condicién de
“recién llegados” condiciona fuertemente su percepcion de la ciudad como puente para
la consecucion de sus metas inmediatas, ganar algo de dinero, enviarlo a sus familiares,
volver con sus amigos de la infancia y su entorno afectivo familiar. Sin embargo, la
experiencia cotidiana, un acceso mas rapido a empleos, el tiempo libre del que se
disfruta a pesar de lo pesado y extenso de las jornadas laborales, los nuevos conocidos
en su mayoria jovenes, los hacen ir postergando su retorno al pueblo, ir cambiando de
percepcion sobre la ciudad y experimentar su juventud de una manera mas prolongada y
menos acotada a la costumbre. En, efecto, en “este peligroso experimento de vivir al
mismo tiempo en mundos diferentes”, como sefialaba ya Park, los jovenes recién
migrados, mas que otros jovenes inmigrantes, parecen resentir en su sistema individual
de significados, las lealtades contradictorias entre lo que marca la costumbre (la

aceptacion) y un sistema que presiona cotidianamente a la eleccion individual de pareja,

3 Estudio exploratorio sobre los usos y apropiaciones juveniles de la Alameda Central, realizado durante 1997 y
1998, con estudiantes de antropologia de la UAM - Iztapalapa, en el marco del Proyecto “Tiempos y espacios de ocio
de los y las jovenes de la Ciudad de México”. En 2004 volvi sobre este y otros escenarios urbanos, a fin de levantar
un primer diagndstico situacional de esta poblacién en el area metropolitana, por encargo de la Direccion de
Fortalecimiento de los Indigenas de la Comisién para el Desarrollo de los Pucblos Indigenas (CDI).
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amigos, empleos, escolaridad, vivienda, como pasar el tiempo libre y con quiénes,
permanecer mas tiempo en la ciudad o regresar mas pronto, etcétera. En la actualidad
también presionan sobre estas decisiones, las actuales formas de ser joven rural, una de
cuyas particularidades es ‘“asumir la aventura de la migracion™ a fin de concretizar la
“percepcidn subjetiva de éxito” (Pacheco, 2002 y 2003). Sin embargo, la migracién no
tiene el mismo significado para los jévenes hombres como para las mujeres. Para ellos
significa un ritual de paso a la adultez y, especificamente, un ritual en la construccion
de su masculinidad, mientras que para las jovenes significa la apertura de nuevas
posibilidades y formas de convertirse en mujeres. Pero tanto ellos y ellas, encuentran
formas nuevas de relacionarse, fuera de las establecidas por la tradicién y la comunidad
(Pacheco, 2003).

Sus tiempos y espacios de ocio estan acotados por los dias libres (sadbado por la
tarde o domingo), para los que provienen de familias campesinas, esto marca una
diferencia sustancial con el nulo tiempo libre en sus pueblos, en donde se la han pasado
desde pequefios trabajando y estudiando (Feixa, 1998). Detecté algunos espacios
publicos de socialidad juvenil migrante indigena en los dias domingos: La Alameda, el
Bosque de Chapultepec — ubicados en el centro de la ciudad -, La Villa (de la Virgen de
Guadalupe), Xochilmilco, el Parque de los Venados, el Deportivo Venustiano
Carranza, el de la Delegacion Benito Juirez, Candelaria, la Ciudad Deportiva y El
Toreo, entre otros parques, plazas publicas y deportivos en la ciudad de México. Esta
seleccién de sus lugares de encuentro y socialidad en la ciudad, expresa un fuerte
arraigo en sus culturas de origen: parques, plazas, deportivos y otros espacios publicos
con mucho “verde”, que de alguna manera les recrean las maneras conocidas de “estar
juntos”, pero que a la vez les posibilitan conocer a otros jovenes parecidos a ellos y ellas
o con los cuales puedan sentirse comodos. A estos lugares no solo concurren jovenes
solteros, la presencia de parejas jovenes con hijos pequeiios también es notoria, pues los
nifios pueden jugar y correr. Sin embargo, a diferencia de los pueblos, lo que los
jovenes migrantes buscan en estos espacios son especticulos culturales, musicales,
cinematograficos, teatrales, asi como lugares para ir a bailar, comer y estar entre amigos
o con la pareja y poder ser jévenes - practicas que son consideradas urbanas.

Una observacion sistematica a las practicas culturales y de socialidad que estos
jovenes indigenas migrantes despliegan en un espacio publico como la Alameda Central
de la ciudad de México, expresa una tension entre lo urbano y lo comunal. El espacio

urbano se presta para el anonimato propiciando “un relajamiento en los controles
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pertenezcan a diferentes etnias), con los que configuran en el espacio publico sus
territorios con dias y horas muy marcadas. La interculturalidad bésicamente se
experimenta con otros chavos pertenecientes a otros grupos étnicos, pero casi nunca con
los chavos mestizos de la ciudad, muy diferentes a los indigenas migrantes jévenes. En
términos de la configuracion urbana, observa Vergara, este tipo de recorte que intentan
introducir y reproducir en el espacio urbano quienes llegan de comunidades -
agrupamientos basados en el afecto y el conocimiento detallado de los otros -, produce
las condiciones para la segregacion que paralelamente realizardn /los otros, poniendo en
juego poderes demarcatorios mds estratégicos, en los que quedardn atrapados los
primeros, aunque no haya sido ese su propdsito, al intentar construir comunidad afectiva
en un espacio urbano, que precisamente se construye con base en la indiferencia
(Vergara, 2005: 195). Una de las paradojas del proceso cultural en las ciudades
mundiales, sugiere Hannerz, es que mientras la periferia ha llegado a aceptar el influjo
del centro, cualquier manifestacién cultural que en el centro pase por nativa, hara que
gran parte de su poblacion sienta invadida o sitiada su cultura y reaccione escudandose
de diferentes formas y deseando desaparecer la periferia o deseando que ésta sélo
aparezca discretamente como prestadora de servicios basicos (Hannerz, 1998: 216). En
este caso, la Alameda es un espacio publico recreativo de “lo negado”, para ciertos
sectores sociales de la ciudad ir a la Alameda es ir a “gatear” o a “paisanear”; ir con la
“macuarrada” o con los “nopalitos” y, con ello, bajar de estatus.

Los jovenes migrantes también se llevan “cosas” de la ciudad mundial cuando
regresan a su lugar de origen. Para Meneses (2002), son las distintas formas de vivir,
pensar e incorporar elementos culturales, “escogiendo los que les agraden”. Cada
migrante tiene su particular forma de asimilar o rechazar las influencias que lleva de los
lugares por los que estuvo. En la comunidad, los migrantes son percibidos de manera
distintiva en tanto conforman estilos juveniles diferenciandose de los otros jévenes. Las
jovenes mujeres son las que mas cambios estan asumiendo en sus formas de.vida, en la
busqueda de otros destinos y en sus relaciones de pareja. .

Otro es el caso de los jovenes trendsetters® en la ciudad de México. Trendsetter
es un categoria del marketing que significa “posicionados en la tendencia” (de estilos de
vida por venir), sin embargo, a falta de un término mejor, lo uso para referirme a

aquellos jovenes integrantes de la categoria de personas que Hannerz (1998) denomina

32 Realicé un estudio a este segmento de jévenes entre agosto y diciembre de 2004.
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tienen una importancia fundamental en sus vidas. Estos jovenes se caracterizan por su
profusa interaccion social con diferentes grupos y redes de personas y valoran con
intensidad las experiencias que cada red aporta a su sensibilidad artistica y creativa.
Algunas de ellas son mas de cardcter colaborativo y creativo en términos de los trabajos
que se pueden concebir y ejecutar en comun; otras son mas de caricter amical y, otras,
son vividas como espacios de reconocimiento de si mismos y de sus productos y/o
creaciones ante las instituciones de cultura. Todas, reditian econdmicamente también.
Los sentidos de las redes pueden ser muchos, pero lo fundamental es que los
trendsetters existen en funcion de las redes sociales que componen, de ahi que dediquen
gran parte de su tiempo libre a alimentar estas redes.

La rutina diaria de los trends tiene dos segmentos significativos, el tiempo de
trabajo y el tiempo de “ocio creativo”, no hay un limite claro entre ambos. Por ocio
creativo entiendo su asistencia a exposiciones, inauguraciones, presentaciones de libros,
desfiles de modas, etcétera, el cual ocupa la gran mayoria de sus noches durante los dias
laborables. Las actividades en las que se participe y los lugares publicos y privados a los
que se asista, posibilitan a los trendsetters entrar en contacto con una diversidad de
personas involucradas en la esfera cultural, artistica, del espectaculo, pero también con
miembros de las subculturas juveniles y otro tipo de gente joven, con los que podran ir
configurando sus redes sociales. A través de las redes sociales construidas tanto en el
tiempo de trabajo como en el de ocio, el trabajo mismo se transforma en ocio creativo y
el ocio creativo se convierte en trabajo en el futuro inmediato. Trabajar y “reventarse”
son parte de una misma realidad y se oponen a trabajar y sacrificarse en el presente.

En ese sentido, una megaciudad como la de México les ofrece, con todas sus
contradicciones sociales y desigualdades, no sélo la presencia de especialistas en la
cultura importantes que estimulan intelectual y estéticamente la innovacion, también un
mercado cultural con instituciones publicas y privadas que permiten la difusion y venta
de sus productos a un mercado de consumidores nativo y globalizadb, sino el
espectaculo cotidiano de una diversidad de formas de vida que alimenta la creatividad y
la innovacién cultural. Los trendsetters son citadinos, absolutamente urbicolas en sus
estilos de vida. Viven con intensidad la ciudad contemporanea y no le dan la espalda, al
contrario, la disfrutan con intensidad y ella es su fuente de inspiracion y diversion en su
zona mas urbanizada, no en los suburbios. Su apropiacion de la ciudad es apropiacion
de su zona metropolitana. El Centro Histérico, enlazado a las colonias Polanco,

Condesa, Roma, Sta. Maria La Rivera, Escandon, San Rafael, es una zona que estd
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si mismos como agentes sociales. Definitivamente estas formas sefialan que la ciudad

contempordnea — que algunos denominan posciudad (Vergara), otros metdpolis
(Ascher) — no es una sola forma, ni un solo lugar, ni construye una identidad, ni sus
significados se generan sélo en lo proximo e inmediato o sélo en lo lejano y fluido,
entre otras caracteristicas. Sin embargo, ella parece articular (o sélo imbricar®®)
materialmente las practicas sociales que esta diversidad juvenil comparte en este
tiempo. Asi, la ciudad contemporanea estd siendo construida més por acumulacion (via
articulacion y/o imbricacion) de multiples estados, realidades, acciones y experiencias
simulténeas, y las practicas sociales de los jévenes estarian ayudando en la definicion de
esta nueva forma y a la construccién de sus nuevas funciones y significados*.

Estos y otros temas nos plantean retos como investigadores que estamos tratando
de insertarnos en los sentidos, explicaciones e interpretaciones que los y las jovenes se
dan sobre su relacion con el espacio urbano, pero también sobre su relacion con la
sociedad mayor. Quise llamar la atencién sobre lo prolifico que puede ser desde los
estudios culturales y desde la perspectiva de los actores jovenes, iluminar fragmentos de
sus formas de espacialidad para ayudar a hacer conciente las salidas que los jovenes
estdn dandose y construyendo desde hace un rato para reposicionarse en el mundo y en

la ciudad contemporaneos.

% Roger Martinez propone el uso del término imbricacion y no cl de articulacién porque denota una superposicion
parcial como las tejas de un tejado. Imbricacién implica que aun estando entrelazados y mezclados, los diversos
niveles jerdrquicos permanccen cn planos difercntes, aunque parcialmente superpuestos, al nivel de la experiencia
(Martinez 2003: 180).

* Este planteamiento est4 construido con base a ciertas ideas planteadas por Castells sobre el espacio de los flujos; y
por Francois Ascher, autor expuesto muy cscuetamente por el arquitecto Manucl Gausa (2002), Singular Housing,
Actar, Barcclona.

145




Capitulo 111

“Lo juvenil” en “lo indigena”

Jovenes indios en la ciudad de México

Hace ya muchos afios que Margaret Mead desafié la manera en que occidente,
representado‘ por un solo pais, Estados Unidos de Norteamérica, habia definido a la
Jjuventud: “como una condicién universal, una fase del desarrollo humano que se
encontraria en todas las sociedades y momentos histéricos” — baséndose casi
exclusivamente en los planteamientos del psicélogo Stanley Hall. En su obra
Adolescence. Its Psychology and its Relations to Physiology, Anthropology, Sociology,
Sex, Crime, Religion and Education (1904), Hall caracteriza la adolescencia “‘como una
etapa de tempestad y estimulo”, que al tener una base fisiologica la hace un estadio
inevitable del desarrollo humano. Sefiala que esta etapa estd dominada “por las fuerzas
del instinto” que requieren, “para calmarse”, un periodo largo durante el cual los
Jjovenes no sean obligados a comportarse como adultos, porque se hallan en un estadio
intermedio entre el “salvajismo” y la “civilizaci6n”.

En la actualidad, los investigadores coincidimos en sefialar que esta obra tuvo
una enorme influencia entre los educadores del siglo XX al difundir una imagen
positiva de la adolescencia como “etapa de moratoria social y de crisis” y sirvié para
convencerlos de la necesidad de dejar que “los jovenes fueran jévenes”. Sin embargo,
como he observado en el capitulo primero, tuvo consecuencias negativas drasticas en la
definicién y en la imagen moderna de juventud, pues “convirtié¢” discursivamente a los
jovenes en seres “irracionales”, “inestables™, proclives a vivir entre “tensiones
emocionales, conflictos sexuales y comportamientos asociales”, y en ese sentido, los
representd como seres poco confiables (Feixa, 1998: 17 — 18; Urteaga, 2004).

Una de las primeras antropdlogas en cuestionar el etnocentrismo subyacente en
la teoria psicoldgica de Hall sobre la juventud occidental fue Margaret Mead, discipula
de Franz Boas. Gran parte de su trabajo de investigacion sobre las adolescentes en
Samoa en 1925, estuvo dirigido a argumentar con informacion empirica que los rasgos
caracterizados por Hall como definitorios de la adolescencia en la sociedad
estadounidense no podian generalizarse a otras culturas. Asi, concluye que en esta

cultura, “la adolescencia no representaba un periodo de crisis o tension sino, por el
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contrario, el desenvolvimiento arménico de un conjunto de intereses y actividades que
maduraban lentamente” (Mead, 1985: 153).

Décadas mas tarde, otro antropdlogo, Derek Freeman (1983), cuestionaria las
imagenes de la adolescencia samoana construidas por Mead, sefialando las bases
ideologizadas de sus presupuestos de investigacidn, su escaso dominio de la lengua,
entre otras limitaciones. Por su parte, Freeman devela la conflictividad y la tension
existente en la vida de los adolescentes samoanos a partir de su dependencia familiar y
la jerarquia social en la que ubican.

Por encima de la disputa en los hallazgos (si se vivia 0 no una adolescencia
armoniosa), € incluso, por encima de la reflexion critica de Freeman sobre este tipo de
construccion etnografica, me interesa relevar aqui la actitud tedrica de la antropologa,
quien interroga desde la realidad de la informacion recolectada en campo una
definicién construida desde las entonces disciplinas y posturas tedricas hegemonicas en
el estudio de las sociedades: la psicologia, el evolucionismo organicista, que en la
actualidad, conocemos, racionalizaron gran parte de los fendémenos sociales emergentes
en la modernidad occidental, generalizando esas representaciones al resto de sociedades
y culturas'. Hay varias maneras, argument6 Mead desde Samoa, de vivir, experienciar,
este periodo y la cultura samoana lo esta diciendo.

Considero que las interrogantes de Mead — “;puede considerarse la juventud
como una condicién natural? ;pueden generalizarse a otras culturas los rasgos de la
juventud occidental contemporanea?”’- siguen siendo pertinentes, y nos pueden ayudar a
revisar con esos grandes lentes la formacion de la juventud en México y en particular, el
caso de la reciente formacidn y el reconocimiento dentro de las etnias mexicanas de un
grupo de edad que puede ser denominado juventud.

Aqui me interesa rescatar la actitud tedrica de Mead para cuestionar parte de las
escasas afirmaciones que se han realizado sobre la existencia o no de juventud entre los
grupos étnicos mexicanos en el ambito rural, asi como para preguntarme sobre las
formas de construccion juvenil actual entre los indigenas migrantes y/o radicados en las

ciudades.

! En estc caso, como bien sefiala Carles Feixa, Hall racionaliza la “emergencia dc la juventud en los paises
occidentales como etapa de semidependencia, proceso que sc extendio a finales del siglo XIX en conexion con el
impacto soeial de la segunda revolucion industrial y la expulsion de los jévenes del mercado de trabajo™ (Feixa 1998:
18; Gillis, 1981 y Lutte, 1992).
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Sin embargo, mis cuestionamientos tienen un pequefio giro, ;cudl es la
especificidad de esta juventud que se estd formando en muchos grupos étnicos? ;Las
percepciones sociales indias sobre este segmento etario son similares a las percepciones
que otros grupos de la sociedad mexicana tienen sobre sus jovenes? ;A quienes se
denomina jovenes entre las diferentes etnias? ; Por quiénes esta compuesta esta (reciente
o inventada) categoria? ;Hay una sola manera de vivir y de ser joven? ;No estamos
forzando ‘o implantando una forma de serlo desde la conceptuacion socioldgica y
psicoldgica de juventud aun vigentes en las ciencias sociales? ;Qué puede aportar la
antropologia a esta construccion juvenil étnica dentro de las etnias y en las ciudades,
nuevos centros de configuracion de las etnias mexicanas?

La documentacidn y el material empirico de campo que presento no intentan
responder de manera total las preguntas y mucho menos agotar el tema de lo juvenil en
lo étnico. Al contrario, y por las razones que iré planteando y argumentando, quieren
provocar estas y otras preguntas que podran ser respondidas por futuras investigaciones
en lo que se abre como ambito contemporaneo de estudio de lo juvenil.

Si bien la temética étnica o indigena no ha sido central al tipo de problematicas a
las que me he dedicado como investigadora, ella no me ha sido totalmente lejana. Entre
1991 y 1992, participé simultdneamente en dos proyectos de investigacion documental
financiados por el entonces Instituto Nacional Indigenista, Investigacién bibliogrdfica
sobre mujeres indigenas y Temas juridicos en los estudios etnogrdficos, en donde tuve
la oportunidad de revisar mucha de la literatura etnografica sobre los pueblos indios de
Meéxico producida desde los afios 50°. En la medida en que entonces me hallaba ya
investigando tematicas contemporaneas en la antropologia, como la relacién que los
jovenes establecian con el rock mexicano, me intereso revisar en esas etnografias coémo
los antropdlogos daban cuenta de los jévenes en los pueblos y culturas estudiadas. En

ese entonces sdlo registré de manera muy somera las maneras y las circunstancias en

2 Entre los afios 1991 y 1992, trabajé simultdneamecntc en los proyectos Investigacion bibliogrdfica sobre mujeres
indigenas (bajo la coordinacion de la Mtra. Paloma Bonfil Sanchez INT - Solidaridad), y Temas juridicos en los
estudios etnogrdficos (bajo la dircccidn de la Mtra. Teresa Valdivia Dounce, INI). Ambos, fueron investigaciones
documentalcs basadas cn literatura etnogréfica de los pucblos indios de México (sobre todo ctnografias publicadas
por el INI). En el primero, participé cn la elaboracion de un cstado del arte sobre la presencia de la mujer (en todas
sus fases de vida) en las etnografias y cémo los investigadorces habian abordado su presencia en estas culturas. En cl
segundo, participé en la elaboracidn de una base de datos sobre los usos y costumbres de la poblacién indigena de
México. Ademds, cntre 1996 y 1997, ampli¢ mi conocimiento sobre los pueblos indios en ¢l marco del proyecto La
nifia de hoy es la mujer del mafhana (a cargo de las macstras Paloma Bonfil y Florinda Riquer, GIMTRAP, Instituto
Nacional de Salud Mental - DIF y UNICEF), en cual claboré un estado de la cuestion sobrc “la nifia” con la literatura
publicada cn los ultimos dicz afios desde las disciplinas médica, psicoldgica, educativa, socioldgica, antropoldgica y
otros campos de estudio.
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que los jovenes aparecian, pues desde las primeras lecturas sobre etnias como los cucapi
o tarahumara o seri, los/as jovenes no aparecian y en otras oportunidades me
“parecieron confundidos con los nifios/as”. Pero, en esos afios yo no estaba en
capacidad de cuestionar esta invisibilidad o “esta confusion”.

El material que expongo a continuacién puede ser divido en seis partes, en el
primero describo y exploro algunas preguntas teérico metodolégicas a las
representaciones que los textos antropoldgicos clasicos mexicanos han dado sobre los
jovenes indigenas; en el segundo, realizo algunas propuestas metodoldgicas para
acercarnos a los jovenes indigenas contemporaneos, planteando la necesidad de aportar
en la construccidn de una antropologia de frontera para abordar tanto lo juvenil indigena
rural como lo juvenil indigena urbano; en la tercera, abordo lo que denomino “juvenil
rural indigena”; en la cuarta, “lo juvenil indigena en la ciudad”; en la quinta,
profundizo en “ser joven indio y migrante en la ciudad”; y, en la sexta, expongo algunas
conclusiones al respecto.

En lo que sigue me arriesgaré a dar algunas explicaciones por las que en el
grueso de la literatura antropologica sobre diferentes grupos étnicos estudiados, los
nifios y los y las jovenes se encuentran sino invisibilizados, silenciados, argumentando
algunas salidas tedrico metodolégicas que podrian ayudar a una nueva revision de la
literatura etnografica existente y a la formulacion de nuevas propuestas de investigacion
en este campo.

(Qué conocemos desde la investigacion académica sobre los jovenes indigenas?

L Algunas preguntas teérico metodologicas a las representaciones que los
textos antropologicos cldsicos han dado sobre los jovenes indigenas

Si bien la tematica indigena ha sido un tema recurrente y tradicional en la
antropologia mexicana, €l tema de los jovenes indigenas no ha sido central en la
investigacion antropoldgica ni social. Voy a intentar dar algunas explicacionps de este
desentendimiento. Entre ellas, la escasa bibliografia que los hace su foco de anilisis es
muy reciente (de los afios 90 en adelante) y da un particular énfasis al sefialar la no
existencia, sino hasta épocas muy recientes, de un periodo etario que podria ser
percibido, reconocido, por la sociedad étnica bajo estudio como una etapa 0 momento
diferenciado de la infancia y de la adultez. En 1993, Carles Feixa observaba que la
mayor parte de las culturas indigenas en México no habian reconocido histéricamente

una fase del ciclo vital equivalente a la “juventud” de la sociedad occidental.
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“El status subordinado de las muchachas, la temprana insercién de los muchachos en la actividad econdmica, la
inexistencia de signos de identidad especificos para los adolescentes, por ejemplo en el vestir, explican la
“invisibilidad” de los jovencs en las comunidades étnicas. Muchas lenguas indigenas no tienen un término
especifico para definir la juventud, dado que ¢l trdnsito fundamental es el paso de nifio a adulto, mediante el
trabajo y el “sistema de cargos” y de soltero a “ciudadano”, mediante el matrimonio™ (Feixa, 1993 y 1998: 105).

En un reciente articulo donde discuten la construccién socio cultural de la
Juventud en América Latina, Feixa y Gonzalez, observan que entre los zapotecas los
grupos de edad se relacionan para su promocion (en sus posiciones y rangos) a través
del “sistema de cargos”. Este se basa en la organizacién de la feligresia catolica en
donde cada grupo de edad tiene una funcion pgrticular en la vida religiosa y social de
la comunidad (Feixa y Gonzdlez, 2005: 42). Patrones bajo los cuales son socializados
nifios y jovenes en la “costumbre” de dar servicio desde la nifiez en las fiestas, en el
templo, en la custodia y otras actividades de la comunidad. Robert Zingg (1982)
pionero en la investigacion sobre los huicholes, observaba en la década de 1930 que el
individuo dejaba de ser nifio y asumia el papel de adulto en el trabajo del rancho y en
las ceremonias (mediante el servicio) y que no habia un rito especifico de pubertad o de
paso a la adultez.

Recientemente, Lourdes Pacheco, juvendloga, observaba en las comunidades
indias huicholas de Nayarit, mas alejadas de los centros urbanos, en 1995 que la etapa
de la juventud pricticamente no existia. Se continuaba pasando de ser nifio,
perteneciente a una familia y dependiente de ella, directamente a ser adulto, responsable
de una familia, ya fuera la propia o la de sus padres y, una vez terminado el tiempo de la
nifiez, los cinco afios, tanto nifias como nifios empezaban a ser adiestrados — mediante el
trabajo en el espacio doméstico y en la agricultura - por los mayores para asumir los
roles adultos de cada género segln la maduracion bioldgica de los y las muchachos/as.
El paso de nonutzi (nifio) a uki (mayor) era a través del matrimonio y éste se realizaba a
edades muy tempranas — las nifias podian ser prometidas en matrimonio desde muy
pequeiias (6 a 8 afios) y por tanto ser “apartadas” del grupo y los varones solian casarse
antes o después de los 15, adquiriendo, con ello, “los compromisos comunitarios de
todos los mayores” (Pacheco, 1997: 100 — 108). Afios mds tarde, Regina Martinez y
Angélica Rojas, dan cuenta de la existencia de otros términos que los huicholes de la
comunidad de San Miguel Huaixtita (Jalisco) tienen para nombrar a sus jovenes de
aproximadamente 15 afios: femaik+ (joven hombre) o +imaria (joven mujer), quienes
permanecen en esta categoria hasta que se casan, independientemente de la edad. Y si

bien, como observan las investigadoras, “esta clasificacion permitiria inferir que dentro
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un lugar preferente a la descripcion y andlisis de los momentos de paso en las
descripciones de la vida social de las etnias estudiadas.
Hace dos décadas una antropdloga del INAH observaba el silenciamiento académico

de nifios y jévenes en los textos antropoldgicos:

Hablar de lo indigena ha sido siempre nombrar a los dirigentes, los chamanes, rezandcros o curanderos,
artesanos o milperos, mayordomos o macchuales. El indigena de los textos ctnoldgicos casi siempre ha sido un
hombre adulto... Pero hablar de lo indigena ha significado hablar muy poco de los nifios indios...; el discurso
tampoco ha involucrado a los adolescentes y jovenes de los grupos étnicos, los que conforman la poblacién del
porvenir, lo mismo en términos econémicos que culturales. No se ha considerado que también ellos podian tener
inquictudes ante la situacion de deterioro progresivo y constante de sus esperanzas de superacion
socioeconomica (Acevedo, 1986, citado en Feixa, 1998: 105).

Asi pues, deseandolo o no, la antropologia mexicana ha ayudado a quitarle
importancia o interés al sujeto nifio — joven, construyendo con ello una doble
marginacion, la de la cultura étnica sobre sus nifios y jovenes y la del etnégrafo que al
seleccionar ciertos eventos como importantes y desechar otros, opta por trivializar al
sujeto en favor del ritual. La asociacion rituales - nifios y jovenes, ayuda a la continua
devaluacién de estos ultimos y al desconocimiento de sus vidas rutinarias y por lo tanto
a su invisibilidad en el registro antropolégico. Parafraseando a Caputo (1995: 23) es
posible sostener que esta situacion refuerce no sélo la marginalidad experimentada por
la nifiez y la juventud al interior de las etnias, también fuerza a cuestionar el tipo de
estructuras de poder que estan entretejidas en la produccion del conocimiento
antropologico. Esto ultimo me lleva a una tercera explicacion sobre el
desentendimiento mostrado por la antropologia mexicana en relacion a los nifios y
jovenes indigenas.

Los paradigmas tedricos con que se ha observado y registrado las vidas
cotidianas de los nifios y jovenes al interior de las etnias, el culturalismo — con su vision
convencional de la socializacién como proceso a través del cual el conocimiento y las
caracteristicas culturales son transmitidas por los adultos a los nifios — y, por otro lado,
el (estructural) funcionalismo — con su énfasis en las instituciones socializadoras donde
los nifios fueron percibidos a través de la adquisicién / interiorizacién de éus roles
sociales — han tenido consecuencias en el tipo de conocimiento que se tiene sobre los
actores de estos grupos de edad. Ambos paradigmas le deben mucho a las teorias
psicoldgicas de la socializacion de los afios 50, en las que predomind una perspectiva
behaviorista, la cual define la socializacién como la internalizacién por parte de los
nifios de las competencias y el conocimiento adultos. A través de los modelos de roles y

su reforzamiento, la infancia y la juventud son formados y moldeados por la cultura
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adulta que los rodea y en todos los casos, los actores son percibidos como bésicamente
receptores pasivos o aprendices / apéndices de la sociedad adulta.

Existen muchos (aunque pequefios) fragmentos en las etnografias de los pueblos
indios que pueden ejemplificar lo que estoy sosteniendo, sin embargo selecciono partes
— en su mayoria resumidas por mi - del articulo de L. Pacheco denominado “La doble
cotidianeidad de los huicholes jévenes. Aportaciones sobre la identidad juvenil desde la
etnografia”, ‘porque revela con mucho mds claridad que otros textos, que “ser joven
significa estar en el transito de aprendizaje de la identidad [huichola]” y que “la
juventud de los huicholes transcurre en la espera del cumplimiento del futuro. (Pacheco,

1997: 112 y 101), dos ideas que luego rescataré para su discusion.

“Los jévenes de las etnias estan inmersos dentro de una cultura patriarcal gerontocratica, en la cual los adultos
deciden por los jovenes. Desde muy niflos los cantadores o marakames del grupo deciden la ocupacion de los
muchachos, ya quc les predetcrminan para realizar determinados trabajos: musico, cazador, curador, agricuitor.
Esas vocaciones son determinadas por los dioscs, a través de los marakames y los jovenes no pueden escapar a
tales vaticinios. En casos de rebeldia, los huicholes, seglin su cosmovision, estan sujetos a castigos en forma de
enfermedadcs y desgracias’™ (Pacheco, 1997:101).

En el caso de las nifias, una vez terminada su educacion clemental, que dura algunos afos, ellas se dedican a “ser
mujeres”, lo que significa levantarse para moler el nixtamal y preparar las tortillas del almuerzo, después limpiar
el solar — quitando las hojas sccas y la basura -; varias veces a la semana ir al rio a lavar ropa y bafiarsc y a su
regreso, nuevamentc moler el nixtamal y preparar las tortillas del mediodia. Por la tarde se dedican a tejer telar
de cintura para elaborar prendas de su vestuario o artesania para vender. Antes del anochecer, nuevamente
muelen nixtamal para echar las tortillas de la cena. Ademas, ellas deben aprender a buscar alimentos en el campo
en una cconomia de recolcccion, el acarreo del agua y a preparar comida y a cuidar a los hermanos mas
pequeifios. Durante las celebraciones del calendario tradicional las mujeres jovenes, junto a las mayores, no sélo
preparan los alimentos, también ¢l tejuino, la bebida ceremonial de los huicholes (Pacheco, 1997:106 — 108).

Los jévenes varones son aprestados — por los mayores - desde muy pequefios cn las labores de la agricultura,
segin el ciclo de que sc trate: preparar las tierras, coamilcar, sembrar, limpiar, cosechar, desgranar, guardar. Por
las tardes, dcspués de la comida, acarrean lcfia y luego jucgan en las canchas de voleibol. Ademas les ensefian a
cazar conejos, armadillos, culcbras, iguanas y el venado; a pescar en los arroyos cercanos, a rccolectar frutos de
diversos 4rboles; asi como a construir y a mantencr la vivienda huichol y a tocar instrumentos y cantar para las
fiestas ceremonialcs o para las ficstas de los mestizos (Pachcco 1997:108 — 111).

Por fuera de las multiples criticas que se puedan realizar a las afirmaciones y
argumentaciones de la investigadora (que si es objetivista, que no considera el cambio,
ni los espacios sociales de inconsistencia interna, como podrian ser las huidas por parte
de las muchachas para no casarse con quienes fueron prometidas desde nifias, o las
migraciones de los jovenes para tener con qué acceder a la tierra dada la jerarquia
gerontocratica de esas sociedades, o de estudiantes que ya no regresan, etcétera), lo que
aqui es evidente es que los nifios y los jovenes son inaudibles y que, hasta el momento,
las etnografias étnicas los han ignorado como activamente comprometidos en la
produccién de significados en sus propias vidas”, esto es, como ‘“adquisidores y
constructores de un conocimiento de lo que ellos interpretan de la sociedad que los

rodea” (Caputo, 1995).
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Segun estas mismas fuentes, entre la poblacion indigena o de habla indigena, los
jovenes son también el sector generacional mayoritario, ya que por cada cien hablantes
de lenguas indigenas, 29 son jovenes de entre 15 y 29 afios de edad; mientras los nifios
(de entre S y 14 afios) son 24 por cada cien personas. En México existen poco mas de
17700,000 jovenes indigenas. Un dato importante es que de éstos, alrededor de 1 millon
(28.1% de 3.6 millones) viven en areas rurales y poco mas de 700,000 (29.8% de 2.4
millones) viven en zonas urbanas’.

En segundo lugar, la migracién o las cada vez mas numerosas y copiosas olas
migratorias, se han convertido en uno de los condicionantes sociales mas importantes de
conformacion de juventud en las areas rurales e indigenas y en las ciudades. Lourdes
Pacheco (2003) sefiala que las bases materiales de arraigo en las comunidades de origen
de los migrantes, cada vez mas deterioradas, son las que explican la intensificacion de
los flujos de migrantes de zonas indigenas. En efecto, la falta de tierra sumada a la
escasez de tierras de buena calidad, por el acelerado deterioro ecologico de regiones
enteras, son fendomenos que han venido afectando sobre todo a los mds jovenes —
principal aunque no exclusivamente a los varones — que al ver con incertidumbre su
futuro en el 4rea rural, han tendido a migrar hacia los centros urbanos y hacia las zonas
de agricultura capitalista. Las zonas o regiones indigenas de mayor expulsion de sus
jovenes son aquellas en la que persisten condiciones de mayor exclusién de los indices
de bienestar social, entre los que estdn el acceso a la educacién y al empleo. Maya
Lorena Pérez Ruiz (2002), hace ingresar las elaboraciones subjetivas de los jévenes en
relacion a la posicién de poder que ocupan en la “jerarquia etaria™ de sus comunidades,

entre las causas de migracion en este segmento poblacional:

... entre [los jovenes] puede observarse también una blsqueda de cambio, mediante el cual quieren dejar atrds
formas de vida tradicionales, que cn muchas ocasiones incluyen la falta de cspacios de participacion politica y
social en sus regiones, donde estd vigentc ain una organizacién social que sc rige por relaciones sociales en las
que impera una rigida estratificacion por scxo y edad, y en la que existcn escasas posibilidades de movilidad y
ascenso para los jovenes (Pérez Ruiz, 2002: 14)

La presencia de los medios de comunicacidn, en especial la radio y la television,
en la vida cotidiana de los jovenes indigenas — que casi no ha sido investigada por los

antropologos(as) y comunicélogos®, ha participado también en su motivacién para la

7 El asunto de las cifras en cuanto a la poblacion indigena en México es aiin un tema controvertido. Hay muchas
fucntes y mancras de contarlos, pero ninguna dc cllas da un niimero totalmente confiable al respecto. En cuanto a los
jovenes, también sus cifras son variablcs. La CONAPO, por cjemplo, sosticne que cn el 2000 existian 4.47 millones
de jovenes indigenas: 40.6% tenian cntre 12 y 17 aflos de edad (rango de edad que otras fuentes consideran ain como
nifiez); 33.5% entre 18 y 23 aiios y 25.8% tenian entre 24 y 29 ailos de edad.

8 Con honrosas cxcepceiones, como las investigacionces de Inés Cornejo P. (2002) sobre la radio indigenista, desde una
perspectiva cn la comunicacion que prioriza la imbricacién medios y contextos culturales y sociales.
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Instituto Mexicano de la Juventud podria conceptuar a aquell@:s que tienen entre los 15
y 29 afios de edad. Y ellos y ellas se encuentran participando activamente y de manera
importante en lo que R. Rosaldo denominaria zonas fronterizas de la sociedad
contemporanea, aquellas zonas “porosas” caracterizadas tedricamente por su
heterogeneidad, el cambio rapido, el movimiento y el prestar y pedir intercultural; vy,
empiricamente “saturadas de desigualdad, poder y dominacién” (Rosaldo, 1991: 191,
198). Considero que los trabajos y estudios que a continuacion organizaré y expondré,
han hecho eco del llamado que este y otros investigadores como Appadurai, Garcia
Canclini, Hannerz, Talat Asad, entre otros, han hecho a los antrop6logos para focalizar
su atencion en estas zonas de frontera “como sitios de produccion cultural creativa”
definidos como “dentro y entre” las comunidades (culturas) homogéneas, mas que en
lugar de ellas (Amit Talai, 1995: 225), sin dejar de tomar en cuenta de la reemergencia
y/o resignificacion de lo “viejo” en las nuevas circunstancias sociales y culturales que
viven los protagonistas.

Los nuevos estudios se sitlian dentro y entre las etnias en sus lugares de origen y
en sus articulaciones con dreas (rurales y urbanas) culturales regionales, nacionales e
internacionales a través de la migracion y otros procesos socio culturales, e iluminan los
distintos y flexibles procesos que se encuentran en curso y a unos actores juveniles
emergentes creativamente implicados con los diversos escenarios entre los que fluyen
constantemente.

Los estudios basicamente son de caracter exploratorio y marcan definitivamente
un cambio sustancial en el tratamiento de la tematica jovenes indigenas. Por un lado,
focalizan su objeto de investigacion en los jovenes de diversas etnias, tanto en los que
se encuentran aun en territorios rurales como en los que se encuentran fuera de sus
lugares de origen y, principalmente, en las ciudades, estableciendo puentes entre ambas
situaciones. Los actores que emergen con claridad son el/la joven migrante indigena,
el/la joven estudiante indigena y los jévenes solteros que no migran y no estudian. Estos
estudios discuten, o sino describen, la emergencia e invencién de una categoria social
nueva entre las etnias, la juventud. Sus perspectivas tedricas y metodologicas revelan la
introduccidén en la academia del concepto o concepcion socio cultural de juventud, y,
aunque esto es trabajado de formas disimiles por cada uno de los autores (mas o menos
en el sentido de que aln arrastran parte de las concepciones anteriores de juventud),
todos introducen la agencia juvenil, lo cual permite escuchar e inscribir las voces de los

jovenes, sin dejar de incluir las voces de los adultos y ancianos. Metodoldgicamente

158






posible la emergencia de la juventud en las dreas y regiones rurales indigenas?
¢ Cudles son las imdgenes culturales asociadas a esta condicion juvenil?

Los investigadores estan de acuerdo en considerar que las tres situaciones y /o
factores mas importantes que han hecho posible la produccion o invencion de una nueva
condicion etaria - la juventud (y adolescencia) - en el ciclo de vida de la poblacion que
habita en dreas y regiones rurales indigenas, son la migracion, la introduccion de la
escuela secundaria y los medios de comunicacion. Todos ellos producto de los cambios
nacionales e internacionales y a su vez productores de otras tantas transformaciones en
las comunidades y pueblos indios mexicanos. En ese sentido, opto por tomar la
migracion, la escuela y los medios de comunicacion como los principales dngulos desde
donde ver y problematizar la emergencia de la juventud indigena como una institucion
social que hoy existe en los pueblos rurales indigenas mas alla de cualquier actividad
de cualquier joven en particular.

Como observé anteriormente, entre las principales causas de la migracidn
indigena fuera de sus lugares y regiones de origen estin la pobreza, la marginacion, el
deterioro ecoldgico, la escacez de tierras y la falta de expectativas de vida entre los mas
jovenes. No obstante, los estudios realizados en diferentes pueblos y/o comunidades
tienen la virtud de entrar en contextos socioecondémicos y culturales particulares en los
que estas y otras situaciones emergen desde la perspectiva de los que se deciden a
migrar como estrategia de vida durante su juventud, permitiendo revelar la diversidad y
complejidad social de los espacios en los que se estan construyendo los jovenes indios.

Celso Ortiz Marin (2002), explora cémo, los y las jovenes de la comunidad de
Pajapan (Veracruz) estan construyendo sus estrategias y pérspectivas de vida - “frente a
un mundo que les esta dejando muy pocas decisiones a tomar 0 muy pocos espacios
para vivir” -, identifica el deterioro de los recursos naturales, la falta de tierras para las
nuevas generaciones y la contraccién del desarrollo industrial, como las principales
causas de la emigracion juvenil hacia los centros urbanos y a las zonas de agricultura
capitalista de exportacion. Observa, empero, que los jovenes varones son los mas
afectados, pues “ven con mucha incertidumbre su futuro en el area rural” por su
imposibilidad de contar con tierra suficiente para constituir una “sub unidad familiar
productiva agricola” separada de la unidad paterna — aun cuando hayan constituido ya
un nuevo nucleo familiar -, provocando la prolongacion del tiempo de su residencia
en la unidad paterna a la “espera de obtener recursos economicos para poder construir

su propia unidad”. En Pajapan, la concepcion de trabajo ligado a la detentacion de la
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tierra se convierte asi en una contradiccion: al mismo tiempo que la comunidad sigue
siendo el espacio — concebido como campesino ~ para el establecimiento residencial de
sus miembros, las condiciones de absorcion de éstos son cada vez mas dificiles de
garantizar. Estas tensiones se viven en ese espacio como conflictos generacionales, “al
haber una generacion que ha producido la economia campesina tradicional (con todas
sus adversidades) coexistiendo con otra que de pronto se convierte s6lo en poblacién
residente (co - residente para buscar ingresos externos), consuntiva o bien
definitivamente migrante”. Pobreza, falta de tierra, altos salarios fuera son importantes
en la decision de migrar en los varones como en las mujeres jévenes.

A conclusiones aparentemente similares arriba la tesis sobre construcciéon de
identidades juveniles indigenas de Ariel Garcia Martinez (2003), aunque, en este caso,
estamos frente a otro contexto social y econdmico, el que de alguna manera llena de
contenidos y expectativas distintas la migracién y la escolarizacién secundaria y por
tanto al sujeto que emerge dentro de esos espacios.

Coyutla, es una comunidad rural de Veracruz ubicada en la region del
Totonacapan, la cual ha sido protagonista durante los ultimos veinte afios de cambios
importantes - introduccion de luz eléctrica, auge y decadencia de nuevos cultivos como
el café y e introduccién y mejoramiento de carreteras — que, a diferencia de otros
pueblos indigenas, ha fortalecido el papel de este poblado como centro rector en lo
politico y lo econdémico en la region. Coyutla cuenta en su infraestructura con escuelas
de educaciéon media y media superior, alumbrado publico y alcantarillado, oficinas
gubernamentales, centro de salud, etcétera; condiciones a las que tiene acceso la
poblacion indigena, permitiéndole cuestionar la barrera entre /o mestizo y lo indio en la
poblacion. Segin Garcia Martinez, la migracion y la educacion escolar son las claves
de este cambio. Las consecuencias mas importantes de éste es que los hijos de los
indios han abandonado la indumentaria (desde que ingresan a la escuela primaria),
tienen un mejor dominio del espafiol y tienen un nivel educativo que puede llegar a la
secundaria o preparatoria, migran constantemente a México y al retornar a Coyutla, sus
comportamientos entran en conflicto con los valores entendidos y asignados a los
indigenas y también con los de la cultura mestiza del lugar. Este investigador ubica la
aparicion de la juventud coyutleca indigena dentro de los procesos de cambio de la
cultura totonaca, en sus tensiones internas y en las que tienen lugar con el entorno
mestizo. Esta doble articulacion es lo que va a dar su especificidad a las juventudes

rurales indigenas. “Una generacion de indigenas va a surgir con caracteristicas
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peculiares a partir de su interaccion con el resto de la sociedad, su participacién politica
y religiosa y su autoadscripcion identitaria”.

Para Garcia Martinez “la educacion escolar y la migracion van a constituirse
[para los jovenes] en recursos fundamentales para lograr un espacio, una posicion, un
futuro que las condiciones econdmicas les han negado”. Distingue dos tipos de
condiciones de migracion indigena totonaca: la primera, “tiene que ver con la crisis
agraria [desde 1982] y la necesidad de trabajo”; la segunda, “con la buisqueda de
superacion a través de las escuelas de educacion superior... con las expectativas creadas
en torno a la educacion y su asociacion a niveles de vida considerados elevados para la
region”. (Garcia Martinez, 2003: 95). Ambas dan lugar a dos tipos de migrantes: “los
que migran para trabajar” - jovenes no casados cuyo destino son los corredores
industriales del centro del pais ocupandose como albaiiiles, cargadores, vendedores
callejeros o empleados y obreros en fabricas -; “los que migran para estudiar” - jévenes
estudiantes con apoyo familiar o combinando trabajo y estudio, cuyo objetivo es
continuar sus estudios universitarios en diferentes ciudades como Tuxpan, Poza Rica,
Xalapa, Veracruz o el Distrito Federal (Ibid.: 96-99).

Desde otro lugar analitico, el de la gestacion de una nueva ruralidad en el pais y
el papel que en este cambio ocupan los jovenes rurales (mestizos e indigenas) migrantes
tanto nacionales como internacionales, Lourdes Pacheco (2002 y 2003) observa que una
de las particularidades de ser joven rural en la actualidad es “asumir la aventura de la
migracion” a fin de concretizar la “percepcidn subjetiva de éxito”. El éxito en la
ruralidad contemporanea estd basado en el consumo de productos que responden a
nuevas necesidades. La migracion, pero sobre todo /a cultura migrante, marca la vida
de los jovenes rurales, tanto de los que se van como de los que se quedan, requiere
nuevos acuerdos familiares y comunitarios, conduce a entornos de trabajo novedosos y
acarrea nuevas adquisiciones culturales. Este punto de vista es compartido por Jorge
Meneses (2002), quien observa en la comunidad indigena de Cieneguilla, en Oaxaca,
que la migracion es un factor determinante en lo que se ha venido en denominar “/a
invencion de juventud” y, mas precisamente, es un detonante en la constitucién de
estilos juveniles. Asi, algunos jovenes después de terminar la telesecundaria migran en
busca de un mejor futuro. Durante su estancia en distintos lugares van conociendo
distintas formas de vivir, pensar e incorporar elementos culturales, “escogiendo los que
les agraden”. Cada migrante tiene su particular forma de asimilar o rechazar las

influencias que ha traido de los lugares por los que estuvo. En la comunidad los
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migrantes son percibidos de manera distintiva en tanto conforman estilos juveniles
diferenciandose de los otros jovenes.

Puede decirse entonces que la imagen cultural juvenil que emerge entre la nueva
ruralidad mexicana es la del/a joven migrante indigena.

Si bien la migracién es una de las formas de ser joven en la ruralidad
contemporanea, ella no tiene el mismo significado para los jovenes hombres como para
las mujeres. Para ellos, significa un ritual de paso a la adultez y, especificamente, un
ritual en la construccion de su masculinidad, mientras que para las mujeres jovenes
significa la apertura de nuevas posibilidades y formas de convertirse en mujeres. Pues,
cada vez més, la ausencia de varones en las localidades incide para que las mujeres
busquen otros destinos de vida. En esa blsqueda, tanto hombres como mujeres,
encuentran formas nuevas de relacionarse, fuera de las establecidas por la tradicién y la
comunidad (Pacheco, 2003).

Ric (29 aiios) y (Porfiria (18 afios), jovenes zapotecos entrevistados por C. Feixa
en la comunidad de Santa Ana del Valle (Oaxaca) en 1991, dan cuenta de esos cambios

y nuevos arreglos internos:

La decision de ir al nortc la hice en cl instante que veia que no habia futuro ac4. Salian ingenieros y no hallaban
campo de trabajo o de accidn. Mc fui en el 1988, tenia 25 afios. Tomé la dccision de ir a experimentar seis
mescs: si en scis meses me iba mal, yo me venia y continuaba; si mc iba bien me quedaba. Aqui, en el pueblo,
casi el noventa por cicnto de los muchachos sc van, pero la intencidn cs hacer dinero, divertirse, hacer una casa y
regresar.... La emigracion ha influido bastante cn la sociedad. Empezd como en ¢l 75, que empezaron a emigrar
los jovenes y los sefiores... Por el 82, 83 comenzaron las primeras fugas en masa... El cfecto que ticne la
emigracion de los jovencs es que la mujer de aqui tiene que buscar salida, es dificil para algunas conscguir
compatieros de vida. Eso es lo que ha hecho que aqui... cxistan muchas mujeres soltcras hoy en dia y también
eso ha incrementado el que haya madres solteras. Porque nada més se hacen novios o amigos y después dc se
van y, por alla encuentran otra mujer, pues ya no vuelven. Hay varios factores de por qué la mujer no cmigra
demasiado. A veces los padres no les dcjan salir o no les dan la misma ventaja que al hombre: ¢l hombre sabe
quc va a regresar a su casa y ahi va a vivir, en cambio saben que si sc va la mujer se picrde. Que si encuentra un
novio de Zacatecas, de Jalisco, el hombre se las lleva alld, porque cn México es eso, que el hombre se lleva a la
mujer a su casa... Mucha gente viene aqui de fuera a buscar chicas: de Teotitlan, de Tlacolula, incluso de los
mixes, ahorita hay dos que se han juntado con los mixes. Con la emigracion faltan elementos que puedan
descmpeiiar difcerentes cargos. Parcce que hace dos o tres afios establecicron una norma de quc todo el que es de
Santa Ana dcl Valle, casado y joven, puede ser nombrado, ain no estando en Santa Ana... El pueblo vio que
también hay personas fuera que pueden pagar a personas que estin aqui. .. eso es lo han hecho cn los cargos mas
sencillos... Pcro ya cargos tan importantes como “presidentc” son los que tienen que venir hasta aqui. La gente
mds conciente vienc, desempeiia su cargo y luego se va... (Ric cn Feixa, 1998: 126, 134 y 135).

Los jévenes de aqui se han ido mucho al norte. Es que aqui ¢l dinero a veces no nos alcanza, y unos scfiores
llegan y dicen que sc vayan a Estados Unidos para trabajar; muchos se animan, juntan su dinero y se van... Mi
hermano cuando se fue al norte tenia como 18 afios; a los dos afios s¢ vino como unos dos meses y se volvio a ir;
luego cstuvo como seis meses; pero se vuclven a ir los muchachos, se acostumbran a la vida de alld. Como aqui
se trabaja duro, ellos s¢ van y les gusta, esta muy bonito, hay diversion, no estamos como aqui trabajando en el
campo. Mi hermano no le ha gustado, él lo hace por tener un poco de dinero, por ayudarnos en la casa, nucstros
estudios también. Dice que cuando se canse o haya ahorrado un poco, ya se viene; pero muchos no piensan cso,
quieren quedarsc. Si ya estan casados, dcjan las csposas, las encargan con la suegra y se van. Muchas veces se
olvidan de la esposa, los hijos y ya no vuelven; o saben los familiares y paisanos que anda por ahi tomando, a
veces se juntan con otra mujer. Otros regresan después por sus esposas... s¢ va toda la familia y ya se quedan a
vivir, ha habido mucha cmigracion. Los muchachos hay bastantisimos. Antes no sc iban las muchachas, solo los
muchachos y los sefiores, pero ya sc van, ya no quieren ir a México a trabajar. Es que es otra vida. A trabajar

163



mas que nada, a ahorrar su dinero, porque si se gana otro poco de dinero mas, como aqui no nos pagan por
trabajar (Porfiria en Feixa, 1998: 116).

La educacion y, particularmente, /a introduccion de la secundaria o telesecundaria ha
sido uno de las condiciones de produccion de juventud mas importantes en los ultimos
veinte o veinticinco afios en los pueblos y comunidades indigenas rurales. Si bien es
necesario reconocer el enorme rezago que tiene en términos globales la poblacion india
mexicana en cuanto a alfabetismo'? y los problemas que sigue teniendo para concluir la
educacién basica y acceder a la educacion superior'’, también es necesario
redimensionar la informacién al respecto desglosdndola por grupos de edad, “ya que
precisamente los nifios y los jovenes son quienes han recibido mayor atencion del
sistema educativo nacional”, como sugiere la antropéloga Pérez Ruiz, (2002: 9). Ella
observa que en la actualidad mas del 80% de los nifios y nifias indigenas van a la
escuela - 84 de cada 100 nifias y 87 de cada 100 nifios en las areas rurales — y que los
jovenes entre quince y veintinueve afios de edad registran tasas de alfabetismo de 78.2
(mujeres) y 88.2% (varones) (idem). Sin embargo, aqui me interesa profundizar en la
escolarizacion obligatoria como uno de los condicionantes y aceleradores en la
creacion de juventud (Levi y Schmitt, 1996, Feixa, 1998, Aries, 1990 y Urteaga, 2004).
En este caso, la obligatoriedad de la educacion secundaria, medida impulsada desde el
gobierno de Carlos Salinas de Gortari'*, detonaré y acelerar4 la emergencia de un nuevo
sujeto en el dmbito rural, el estudiante indigena.

Si bien el proceso de escolarizacion bdsica (primaria) de toda la poblacion
nacional estaba en curso desde la década de 1940, éste no impacta las trayectorias

vitales de los habitantes rurales y sobre todo indigenas de la misma manera en que lo

'2 En cuanto a alfabctismo, 56 % dc las mujres hablantes de lenguas indigenas sabe lcer y escribir, contra 76.7% de
los hombres que también lo hacen; y en dreas rurales, donde el la imposibilidad de acceder a la educacidn se acentila,
¢l porcentaje de mujeres alfabetas es de apenas 48.9%, mientras en zonas urbanas aumenta a 66.7%. En contraste, los
hombres registran tasas de alfabetismo superiores a las de las mujcres, son el 71.3% en dreas rurales y 83.6% en las
urbanas — observa Pércz Ruiz (2002) con basc a las cifras dadas por cl INEGI para poblacion de habla indigena.

13 «Al respecto, son significativos los nivelcs de atraso escolar que se presentan entre los indigenas, ya que éste va
desde 18% a la edad de ocho aflos, hasta casi 80% a los dicciséis affos, lo que habla de las dificultades que tanto en el
ambito rural como en el urbano enfrenta csta poblacion para acceder y mantener su asistencia a la escuela. Asi, entre
la poblacion HLI mayor de quince ailos, de cada cicn mujeres 32 carecen de instruccion, 28 cucntan con primaria
incompleta, tres han rcalizado cstudios de sccundaria incompleta y s6lo 12 tienen cstudios de sccundaria completa o
mas. Entrc los hombres, de cada cicn, 19 no tiencn instruccién, 32 tienen primaria incompleta, 20 han tcrminado la
primaria, cuatro tienen secundaria incompleta y s6lo 20 ticnen su educacion basica completa o mas. Eso significa
quc, de acuerdo con ¢l con el censo {20001, solo una reducida parte de la poblacidn indigena ha podido tener acceso a
la cducacidn profesional. Para el afio 2000, cntrc los mayores de quince afios, inicamente 3.9% (102 589) de los
hombres tuvo algin grado aprobado en carreras profesionales, y cntrc las mujeres, solamente 2% (54 016)” (Pérez
Ruiz, 2002: 9 - 10).

H Ley General de Educacién, Capitulo 1, articulos 3° y 4°. Publicada cn el Diario Oficial de la Federacién el 13 de
julio de 1993, disponiblc ¢cn

http://www.sep.gob.mx/work/resources/LocalContent/67766/5/1ey_general_educacion.htm. Recuperado 1- 05-2006.
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hace a partir de la década de 1970 en adelante, cuando éste proceso se engarza con otros
procesos de cambio nacionales — en especial, con la migracién en masa de los jovenes
ocurrida aproximadamente después de la crisis de 1982 — entre los que se encuentra la
introduccién de las secundarias en poblaciones rurales por parte del gobierno federal'’.

Algunos de los investigadores observan que la escuela secundaria (y, en menor
proporcion, el bachillerato y la preparatoria) se ha convertido en el espacio propio de la
Jjuventud rural e indigena o en la manera como muchos indigenas de las zonas rurales
viven su juventud.

Para Meneses Cardenas (2002) mediante esta institucion se ha ido introduciendo
una etapa bien delimitada entre la nifiez y la adultez, la juventud, “con una connotacién
totalmente distinta y nueva para la comunidad de Cieneguilla; se estd construyendo
socialmente la juventud con una forma y significado que no existia antes” (en la forma
de vida tradicional). Algo similar sugiere Ariel Garcia Martinez (2003), para quien la
juventud indigena es un periodo reciente en la vida de los totonacas. Periodo marcado
en términos bioldgicos con la entrada a la pubertad y en términos sociales con la
interrupcion del transito del estado infantil al adulto de acuerdo a la trayectoria vital
totonaca'®, caracterizandose por el desempefio de actividades que resultan
incompatibles con el matrimonio tradicional campesino - como la educacién media y
superior. Al mismo tiempo que coincide con un proceso de autorreconocimiento de los
sujetos y un proceso de reconocimiento por parte de la sociedad indigena y mestiza de
Coyutla.

Este altimo punto, que me parece vital para realmente hablar de la constituciéon
de lo juvenil rural, es argumentado por Meneses Cardenas al observar que en
Cieneguilla (Oaxaca) la telesecundaria no sélo representa un centro para estudiar y
prepararse, sino un espacio donde los jévenes adquieren un estilo y un status, al pasar
un tiempo de su vida, compartiendo espacios, juegos, ocio, alegrias, tristezas y muchos
otras situaciones que los articulan como subgrupos dentro de la comunidad. En

Cieneguilla existen grupos de jovenes formando estilos particulares que los hacen tener

¥ Garcia Martinez (2003: 59 - 60) observa quc este proceso estaba en curso hacia 30 afios en una region serrana
como la del Totonacapan - con procesos de cambio vinculados a su articulacién con el resto del pais - y, en especial,
en Coyutla, cuya primera cscuela telesecundaria data de 1972, la secundaria técnica de 1976 y la escuela de
bachillcres dc 1980. Durante los afios 80 ademas sc abricron ¢l Centro de Bachillcrato Técnico Agropecuario (1982)
y el Telebachillerato (1988). La oferta educativa se ha ido ampliando durante la década de los 90 ¢ incluye una
escuela de computo.

'® Trayectoria vital tradicional en la que los individuos convencionalmente transitaban de la infancia a la edad adulta
a través de las ceremonias que consagraban el compromiso matrimonial a edad muy temprana, cntre los doce y
quince afios.
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una semejanza entre ellos y una diferenciacion con otro tipo de jovenes. Existen
aquellos “jovenes tradicionales™, solteros que no van a la escuela ni han migrado; los
“estudiantes de la telesecundaria” y “los migrantes” (entre los que hay estilos como los
cholos). Para Garcia Martinez, la escuela en Coyutla y la region del Totonacapan
cumple el papel de ser condicion de una identidad juvenil, la del estudiante indigena; y
para Ortiz Marin (2002), en Pajapan (Veracruz), la “educacion formal toma un nuevo
significado’ libertador, ya que la escuela ofrece status y posibilidades de sociabilidad
inmediatas de pertenecer a una cultura joven”, en tanto “constituye un espacio novedoso
que incrementa las relaciones con otras personas de su edad” (Martinez y Rojas, 2005).

La escuela es también el espacio donde los y las jovenes se van formando y
configurando como personas con los valores y modelos de conducta que fomentan una
mayor individualidad y poder de decision y eleccion, y en ese sentido permea las
percepciones juveniles sobre los roles tradicionales que se les tenia asignados,
particularmente en lo que se refiere al noviazgo y matrimonio, asi como a sus
aspiraciones laborales y de vida. Dos investigadoras, Regina Martinez y Angélica
Rojas, sugieren, después de estudiar el paso por la escuela secundaria de los jovenes
otomies de la ciudad de Guadalajara y los huicholes San Miguel Huaixtita, que “los
nifios y jovenes indigenas se encuentran en un proceso de resignificacion del modelo
cultural de sus padres y abuelos, lo que implica una intensa negociacion entre éste y el
modelo impuesto desde la escuela” (idem: 109). Los jovenes en Coyutla y Cieneguilla,
por ejemplo, no aceptan el dominio de los padres en relacién a las costumbres anteriores
como el matrimonio, rechazan su concertacién en contra de la voluntad de los
contrayentes y el noviazgo y el cortejo son practicas novedosas que estan teniendo sus
propias formas de vivirse y entenderse (Meneses Cardenas, 2002). Otros cambios que
acompaflan esta actitud son: su asistencia a bailes en la asociacion ganadera, las parejas
de novios que salen tomados de la mano al parque, el uso de atuendos occidentales por
parte de las muchachas. El control de la familia sobre los jovenes es cada vez mas
limitado en diversos terrenos como el de la sexualidad, sobre todo en el caso de las
mujeres (Garcia Martinez, 2003:118).

La presencia de los medios de comunicacién y su fuerte vinculo con lo que los
investigadores denominan “invencién de juventud” entre los pueblos indios
electrificados sdlo es nombrada por estos estudios. La relacién que los jovenes de estas
zonas fronterizas establecen con los medios y en especial con la radio y la television es

aun un pendiente en los estudios antropoldgicos, que no puede ser subsanado por los
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comunicologos, quienes se mueven mejor en contextos urbanos, pero no rurales y
menos indigenas. A pesar de no contar con informacion empirica suficiente, me atrevo
a formular algunas hipdtesis respecto a la relacion medios de comunicacién y jévenes
rurales indigenas, que pueden servir para investigaciones futuras.

Considero que la television y la radio son portadoras de imigenes y mensajes
que ofrecen modelos de conducta mas urbanos respecto a temas sensibles para los
jovenes como las relaciones amorosas, el cortejo, el noviazgo, el matrimonio, la
sexualidad, los nuevos papeles femeninos y otros, que permiten a los jovenes cuestionar
y negociar con las creencias y costumbres de las generaciones anteriores con respecto a
esos temas. Pero sobre todo, la television y la radio son vehiculos de ciertos repertorios
de simbolos de la cultura juvenil — de la musica a la moda — con los cuales interactuan
cotidianamente, creando con ellos lenguajes, presencias (mascaras) y escenografias con
las que se comunican entre ellos como jovenes rurales (los que estan y los que se van y
regresan) y se hacen visibles como actores sociales frente a las generaciones anteriores.

Una escenografia que revela ain muy veladamente, aunque con claridad, el
cambio en la autopercepcion y la heteropercepcion identitaria de los jovenes entre los
pueblos rurales indios es /a fiesta de graduacion. Segin Meneses Cardenas (2002), en
Cieneguilla, el momento que viene a coronar la etapa juvenil es la fiesta de graduacion,
rito de paso donde los jovenes dejan de ser estudiantes y entran a un mundo con otras
actividades y responsabilidades. Constituye un elemento legitimador de los jovenes
como parte de una generacion que cumple su ciclo de vida escolar y que ahora son
“presentados a la sociedad”, a la comunidad, como jovenes que han cumplido un ciclo
en sus vidas y estin por entrar en otro cambio. Antes de pasar a discutir los limites y la
duracion de este nuevo momento en el ciclo vital de las etmas contemporaneas, me
detendré un poco en las jovenes rurales indigenas, cuya presencia como jévenes estd
directamente relacionada a la escuela secundaria.

A pesar de las reticencias de los padres, la obligatoriedad de la escuela
secundaria ha posibilitado una mayor presencia de las jovenes mujeresl en esta
institucion y también su emergencia como sujeto con mayor individualidad, poder de
eleccion y decision, que empieza a ser reconocido por la sociedad como tal. Segtn Ortiz
Marin, en Pajapan, la escuela es el unico medio para la joven rural que le permite estar
incluida en la sociedad y participar en su comunidad. Para ellas, aunque en menor
medida que para los varones, su paso por la escuela es un espacio donde pueden jugar

(basket, voleybol), bailar, pasear con amigas y amigos, practicas que las mujeres de las

167




generaciones de sus padres y abuelos ni siquiera imaginaron realizar. El sistema
pedagégico les ha brindado una ampliacion de sus horizontes y la posibilidad de disefiar
novedosas expectativas en cuanto a su futuro, en algunos casos seguir estudiando el
bachillerato o la universidad, o migrar para trabajar en otros lugares. La escuela, el
entorno escolar y los medios de comunicacion parecen estarlas dotando de una serie de
herramientas con las que estdn negociando su situaciéon como jovenes permanentemente
con los padres y parientes, a quienes deben demostrarles que son de fiar a través de las
calificaciones escolares y cumpliendo con sus labores en la unidad doméstica (las de la
casa asi como las del trabajo que apoye el ingreso familiar). Porfiria, una joven de Santa

Ana del Valle con 18 afios en 1991, relata:

Cuando terminamos la primaria dijo mi abuelito: “Ellas ya no van a estudiar, ellas van a echar la tortilla, s¢ van a
dedicar a los quehaceres del hogar, los que deben hacer aqui”. Y mi papé le daba la razén. Le dijimos: “{No,
qucremos estudiar!™. El caso es que un mes antes de que cmpezaran las clases, yo y mi hermana buscamos para
ir a estudiar a Tlacolula... El ya lo vio: “Esta bien, pero con una condicion, que la primera que reprucbe, las saco
de la escuela a las dos”. jHijole! Yo creo que por eso fue que le echamos ganas. Y ya, no reprobamos ni una.
Cuando salimos de la secundaria, ¢l no estaba aqui, cstaba en el norte, y por eso fue que nos volvimos a inscribir
a otra escuela. Porque yo digo: si estuviera él jno, hombre! Cuando llegé y vio nuestras calificaciones, pues se
animé: *Ya me han demostrado que ticnen ganas de scguir estudiando, pues adelante, yo las apoyo”. Y ya confia
en nosotras. Antes era un poco mas cerrado y mis abuelitos decian: “De qué les sirve estudiar si se van a casar y
el hombre las va a mantener?”. Ya uno ticne otra idea: “Estudien para que tengan algo en la vida y sean mejores
que nosotros”. Mi mamd dcsde un prineipio es la quc nos apoyaba mas. Si les demuestras quc quieres seguir
adclante, pues también te dan chance de seguir... Son pocas las muchachas que los padres les dejen estudiar. Es
que aqui en ¢l pucblo los padres se imponen; dicen que deberian estar aqui, aprender a hacer tortillas... a hacer
los quehacercs del hogar. Pero muchas no pensamos lo mismo, pensamos seguir estudiando, tener otro poco de
conocimiento para poder tener otra vida mejor, vemos la situacion de nuestros padres como viven aharita y
también nos ponemos a pensar: si nosotros no estudiamos, nos quedamos como ellos... Durante el curso, viajo
diario a Tlacolula... Nos levantamos a las scis, vamos caminando con mi hermana para llegar pronto, porque el
carro empicza a funcionar a las siete y ya no nos da tiempo, entramos al salén a las siete y diez, tomamos las
clascs, salimos a las dos y media, venimos para acd, y a trabajar: ropa para lavar, hacer la comida, ayudar a
nucstras madrcs, hacemos un poco de pan para vender... [antes de ir al CETIS] voy a andar en las callcs, a
vendcr, agarro la canasta, ccho el pan y lo voy a ofrecer casa por casa, es mds rapido. Regreso, preparo las cosas
y me voy a la escuela... (Porfiria en Fcixa, 1998: 115 y 116).

Sostienen Martinez y Rojas que el espacio de esta negociacion les resulta mucho mas
limitado, pues “los cambios de roles que asumen implican un contraste mas violento
con su propio modelo cultural de mujer indigena en edad casadera”. En todo caso, los
procesos estan en curso y las consecuencias para las jovenes son muy diversas.

(Cuando se acaba socialmente este momento juvenil? Cuando un/a joven se
casa 0 “se junta” marca el limite de este momento, sin importar la edad que tengan, la
sociedad asume que los varones ya “pueden dar servicios” y asumir cargos que cada vez
impliquen mayor responsabilidad con su familia y con su comunidad; en el caso de las
mujeres, su paso al matrimonio significa inmediatamente que deba asumir su

responsabilidad como mujer adulta.
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IV.  “Paisajes étnicos”: lo juvenil indigena en la ciudad"’

La palabra *paisaje” intenta hacer notar que no se trata de relaciones construidas objetivamente, que se
mantienen fijas con independencia del dngulo desde donde se las mire. Por el contrario, intenta llamar la
atencion sobre el hecho de scr, fundamentalmente, [un] constructo resultado de una perspectiva y que, por lo
tanto, ha de exprcsar las inflexiones provocadas por la situacion historica, lingiiistica y politica de las distintas
clases de actores involucrados... De hecho, ¢l Jocus final de este conjunto de paisajes es el actor individual,
puesto que estos paisajes son eventualmente recorridos por agentes que viven y conforman formaciones
mayores, en parte como resultado de su propia interprctacién y scntido dc lo que estos paisajes tienen para
ofrecer (Appadurai, 2001: 47).

Entre las dislocaciones mas importantes que caracterizan la complejidad social
actual estdn las olas o flujos migratorios a nivel global, nacional y local. La ciudad, y
particularmente la ciudad de México y su zona conurbada — concebida como zona
fronteriza o espacio que vehicula las relaciones entre una diversidad de grupos - se
presta para reflexionar y preguntar sobre cémo los. jovenes indigenas migrantes estan
configurando su juventud y reconfigurando su etnicidad.

En los acépites anteriores, he argumentado algunas de las caracteristicas de la
migracion indigena contemporanea, sus efectos en la profunda transformacién
poblacional de las regiones urbanas y rurales en México, y, sobre todo, su funcién de
productora de juventud en las areas rurales. En este, me propongo explorar la condicién
Juvenil de los indigenas que llegan a la ciudad de México y su zona conurbada buscando
nuevos horizontes laborales y de vida y que son caracterizados por los habitantes no

indigenas como “migrantes”.

La presencia indigena juvenil en la ciudad

Si bien la presencia de los pueblos indios en la ciudad no es nueva — pues
algunos la ubican desde finales del siglo XIX, y otros desde la década de 1940 —, como
objeto de estudio es un tema emergente en la antropologia y otras ciencias sociales'®,
pero también como un tema politico emergente en el cual participan instancias
gubernamentales como los propios indigenas organizados'®. En el 4mbito académico, el
tema se ha convertido en uno de los ejes alrededor del cual se estan revisando y

rediscutiendo criticamente muchos de los conceptos con los que se habian estudiado los

"7 En cstc apartado me referiré principalmentc a los jovenes indigenas migrantes en la ciudad de México y su zona
conurbada, aunque haré uso de los escasos trabajos etnograficos sobre adolescentcs otomies en la ciudad de
Guadalajara como el de Martinez Casas (2002), Martincz Casas y Rojas Cortés (2005), Martincz Casas y De la Pefia
(2004) y el de Anguiano (2002) sobre los jovenes estudiantes huicholes en la ciudad de Tepic; asi como algunas
obscrvaciones y plantcamicntos que sobre la problematica juvenil indigena cn las ciudades realiza Pérez Ruiz (2002).
'® Una muestra es cl rccientc Seminario Permancnte Ciudad, Pueblos Indigenas y Etnicidad, coordinado por el
CIESAS, la UACM y apoyado por algunas instancias de! GDF, el cual ha producido en corto tiempo libros como el
Yanez, P.; Molina, V. y O. Gonzalez (coords.) (2004 y 2006), ademés de otros eventos académicos.

' Como la Comision para los Pucblos Indigenas, la Dircccién General de Equidad y Desarrollo Social del DF, entre
las institucioncs; pero también organizaciones como la Asamblea de Migrantes Indigenas de la Ciudad de México.
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planteo realizar una aproximacién con base en la distribucion porcentual de la poblacién
hablante indigena de 5 afios y més en el D.F., segun grandes grupos de edad, propuesta
por el INEGI (2000), sélo con la finalidad de tener una idea del porcentaje de jévenes
indigenas entre 15 y 29 afios que habita en esta ciudad con respecto a cualquier cifra que
manejen las instituciones o las organizaciones. Asi, en el DF, hay un 6% de poblacién
indigena entre los 5 y 14 afios de edad; un 36.8% entre los 15 y 29 afios; un 49.9% entre
la poblacion de 30 a 64 afios de edad y, un 7.3% de poblacién indigena de mas de 65
afios.

A pesar del creciente interés en la tematica indigena en la ciudad, el tema de los
Jjovenes. indigenas migrantes en la misma tiene un nimero menor de seguidores. Son
muy escasas las aproximaciones etnograficas al tema. Una de ellas refiere a
adolescentes otomies en la ciudad de Guadalajara (Martinez Casas 2002, 2004 y 2005)
y otra a estudiantes huicholes en la ciudad de Tepic (Anguiano 2002) y ambas priorizan
las condiciones sociales y culturales de su produccién como jévenes, asi como las
consecuencias de su actuacién como jovenes (o adolescentes) en la interseccion
(transitada - segun los términos de Rosaldo) de sus “culturas de origen en el exilio” (que

Martinez Casas y De la Pefia, 2004, denominan “comunidades morales”?)

y el ambito
escolar urbano.

Observan estas investigaciones que los nacidos en las ciudades comienzan a
reivindicar el “ser joven” o “ser adolescente” como etapa intermedia entre la infancia y
la edad adulta, que era inexistente en sus comunidades indigenas de origen. La ciudad y
la escolarizacion obligada de 1a que son objeto en la ciudad, posibilita, por primera vez,
a muchas joévenes indigenas construirse como jovenes adolescentes ademas de
indigenas. Si bien esta situacion no es nueva para los hombres y mujeres en algunos
contextos rurales, si lo es para las mujeres jovenes en el contexto urbano. Martinez
Casas da cuenta de la invencion de la adolescencia entre las otomies en la ciudad de
Guadalajara - condicién vertebrada alrededor de la escuela secundaria y de las

actividades sociales y deportivas asociadas a ella, como el participar en el juego de

?2 Es un planteamiento cuyo uso estd mas vinculado a construir una concepeidn de comunidad que trascienda la
dimensidn territorial y los supuestos de homogencidad y aislamiento. Usan ¢l término comunidad moral propuesto
por A. Cohen (1989) basado en algunas caracteristicas genéricas de la comunidad, que hacen hincapié en los
componentes semanticos y valoralcs, planteada por Weber (1922). La comunidad surge por la neccsidad de garantizar
FCCUrsOS para un grupo quc comparte interescs comunes, y se rige por dos principios bésicos: la autoridad y la piedad.
El primero implica la existencia dc normas y de agentes que vigilan su cumplimiento; el segundo resaita los
componentes afectivos que legitiman y refuerzan esas normas (Martincz Casas y De la Peiia, 2004, en

i awww equidad. df gob mxclibros, indigenas:seminario_permangnte. 2004 pdf, consultado 09/05/2006).
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reflexivo en torno a tres ejes: lo juvenil, lo étnico y lo migrante*®, encontrandome con la
gran y compleja heterogeneidad a la que se referia Pérez Ruiz.

Desde mi primera incursion en el campo de asfalto, senti que abria una “caja de
Pandora”, pues la categoria englobadora, “jévenes indigenas migrantes” es en realidad
una etiqueta bajo la cual jovenes, hombres y mujeres, de diferentes etnias del
desplazamiento® en la ciudad viven situaciones muy diversas, en condiciones muy
desiguales, e imaginan nuevas y variadas vidas posibles para si y los otros (Appadurai
2001). Las preguntas con las que me acerco a lo indigena migrante en la ciudad son un
tanto diferentes a las hasta ahora planteadas e.intentan explorar desde tres angulos de
mira — lo juvenil, lo étnico y lo migrante en la ciudad - y desde la perspectiva de los
jovenes - ;quiénes son?, ;como viven y perciben su presente?, ;como la estan haciendo
en la ciudad?, entre otras. Formulo preguntas que me permitan explorar con mayor
profundidad un sujeto desconocido, llamar la atencion sobre este desconocimiento y
sefialar la potencialidad teérica de este objeto de estudio, sin intentar generalizar al
respecto.

(Como acercarme a una realidad juvenil tan compleja y diversa?

Teoricamente decidi acercarme a esta realidad desde una perspectiva juvenil que
pone el acento en la agencia juvenil, en las visiones, voces y practicas sociales de los y
las jovenes. Particularmente y en relacion a los jovenes indios en la ciudad, significa
dejar de pensarlos y estudiarlos como receptaculos pasivos del conocimiento, de las
caracteristicas culturales y de los roles adquiridos en sus etnias de origen (como en las
etnografias cldsicas) o como totalmente enredados en los valores individualistas de la

sociedad mestiza y modema; y emplazarlos en sus interacciones (adaptacion,

% Este trabajo me fue encargado por la Direccion de Fortalccimicnto de los Indigenas de la Comision para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) entre los meses de octubre a diciembre de 2004 a fin de levantar un primer
diagndstico situacional de esta poblacion en el area mctropolitana. Se realizaron 11 entrevistas a jovenes indigenas
migrantes (8 hombres, 3 mujeres) de diferentes partes del pais que fueron ubicados a través de espacios piblicos y de
algunas organizaciones indigenas; adcmds, se realizaron otras entrevistas a adultos migrantes y observaciones
sistcmaticas a sus practicas culturales y socialcs en espacios piblicos. En abril de 2006 se realizo la segunda parte de
este estudio a través de la realizacion de un “Taller de Intercambio de Experiencias para Jovenes Indigenas Migrantes
en la ciudad de México”, en donde participaron 35 jovenes (mitad mujeres, mitad hombres), que tuvo como objetivo
cxplorar la condicién juvenil migrante indigena de los participantes, del que utilizo algunos fragmentos de las ricas
diseusiones. Debo aclarar, que si bicn fueron convocados una diversidad de jévenes, s6lo asistieron jovenes
estudiantes (prcdominantemcente universitarios) y profesionistas.

% Con “etnias dcl desplazamiento” reficro a los miembros de etnias cn migracién, fenémeno que Mora, Durén,
Corona y Vega (2004) definen “como el desplazamiento territorial, orientado al cambio rcsidencial de los grupos
soeiales, con el fin de mcjorar su calidad de vida™

(htip:www equidad, df sob mdibros/indigenas/seminario_permanente. 2004.pdt, eonsultado 09/05/2006). A la vez,
y parafraseando a Appadurai (2001), doy cuenta de la desterritorializacién como una fuerza central del mundo y del
M¢éxico modemno, al trasladar a la poblacion trabajadora de unos regiones y pueblos hacia los sectores y cspacios
reservados para las clases bajas cn ciudades relativamente adineradas. Esto tiene como resultado el desarrollo de un
inmenso y a veces exagerado scntido critico o apcgo a las formas de vida del lugar dc origen.
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asistenciales, etcétera) en la ciudad, gran parte de interacciones son situacionales y
pesan sobre el caminar de los protagonistas de las zonas fronterizas. En palabras de

Appadurai:

*... quizds podamos preservar parte de la fuerza de la idea de habito [habitus] propuesta por Bourdieu (1977) siempre
y cuando pongamos el énfasis en su idea de improvisacion, puesto que en la actualidad la improvisacion ya no ocurre
mds en ¢l contexto de un conjunto ccrrado de posturas imaginables (Appadurai, 2001:70)”.

Por otro lado, también significa vivir estas y otras situaciones desde posiciones de
frontera: ser joven, ser indigena y ser migrante®®. Posiciones construidas desde el
trabajo en campo que refieren a las experiencias y las visiones que los jovenes tienen
con estos términos, como lo veo mds adelante en mayor profundidad, y a las que he
decidido denominar “fronterizas” porque dan cuenta de un estar y/o no estar fuera de
lugar.

La primera parte de este estudio revel6 una gran diversidad de situaciones en las
vidas de los jovenes. Entre los once entrevistados habia — entre hombres y mujeres -
estudiantes, trabajadores, estudiantes y trabajadores y profesionistas con edades muy
disimiles (los mayores entre 29 y 30 afios; un grupo intermedio entre 20 y 25 afios y los
més pequefios entre 13 y 14 afios). Me encontré con comerciantes ambulantes de
artesanias y café, trabajadoras domésticas, albafiiles, abogados y estudiantes
universitarios. No solo provenian de etnias muy distintas (triqui, mixteca, otomi, tzental,
zapoteca, purépecha), algunos llegaron siendo nifios y otros ya jovenes, y los habia
nactdos en el Distrito Federal. Algunos vivian con sus familias en los predios €tnicos
del centro de la ciudad y otros vivian entre citadinos (en sus casas familiares, como en
las casas de las familias para las que trabajaban) y otros de manera independiente con
sus propias familias o de allegados con parientes. Algunos estaban muy “amarrados” a
sus etnias de origen y otros muy alejados de las mismas, aunque todos estaban
vinculados a sus familias. La segunda parte del estudio — cuando se realizo el Taller de
Intercambio —~ convocé a una gran diversidad de estudiantes (en su mayoria
universitarios, pero también secundarios y preparatorianos) y profesionistas jovenes.
Antropologia, etnohistoria, lingiiistica, historia, geografia, filosofia, comunicacion,
musica, artes plasticas, son las carreras que estan cursando en la ciudad. Y entre los
profesionistas encontré abogados, enfermeras, politélogos y administradores publicos.

Los treinta y cinco asistentes al Taller tenian una edad promedio de 22 afios. La mayor

*#Las fronteras, obscrva Rosaldo (1991: 38) emergen no solo en los limites de las unidades culturales reconocidas
internacionalmente, también en las intersecciones menos formales como las de género, edad, cstatus y experiencias
(nicas.
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parte de ellos y ellas pertenecen a grupos étnicos, pero tambi€n estuvieron presentes
quienes no se autoadscribieron a etnia alguna. A pesar de su pertenencia universitaria,
sus respuestas a los temas planteados fueron muy heterogéneas, expresando
experiencias de vida muy diferentes.

Esta heterogeneidad en sus vidas me presenta un reto fuerte en términos de su
representacion etnografica. La diversidad de situaciones de vida no es encasillable en
tipologias ni se pueden elaborar correlaciones de ningun tipo por el momento, en la
medida en que hacen falta estudios con mas trabajo de campo al respecto. ;Coémo
representar una pequeiia parcela de esa rica diversidad sin terminar encasillaindolos en
totalidades (pueblos, comunidades o localidades) o levantando nuevos estereotipos
Juveniles indigenas en la ciudad? Para dar salida a mis dilemas de representacion de
estas nuevas realidades, opto por usar el término “paisaje étnico” propuesto por
Appadurai (2001:47) refiriéndose al paisaje de personas y grupos “en movimiento”?’,
en tanto me permite presentar y confrontar las diferentes percepciones y perspectivas
Juveniles encontradas en campo — producto de las “variaciones en la posicién y
situacion” de los protagonistas -, hacer ingresar “el conjunto de voces diversas y
opuestas™ de que esta compuesta la categoria jovenes indigenas migrantes, evitando
producirlos académicamente como homogéneos cultural y socialmente. Por otro lado,
también permite revelar desde la percepcion y perspectiva juvenil algunos aspectos
sobre la reagrupacion de los indigenas migrantes, la reconstruccion de sus vidas, la
reconfiguracion de sus proyectos étnicos, asi como de la resignificacion de su juventud
en la ciudad.

En lo que sigue, presento el material de campo organizado desde los ambitos
cotidianos en que estin inmersos y actiian los jovenes — desde sus interacciones con la
cultura hegemonica, las culturas parentales y las culturas generacionales — intentando
revelar en cada uno de ellos la gran heterogeneidad y complejidad de situaciones y
visiones construidas por los protagonistas en su caminar por esta nueva realidad,
siguiendo la maxima planteada por Paul Virilio, “un paisaje no tiene un sentido
obligado, un punto de vista privilegiado; se orienta solamente por el derrotero de sus

caminantes” (Virilio, 1997:13)*".

% Alimentando as la propuesta de Rosaldo cuando sosticne que “la regla amplia dcl método practico bajo las normas
clasicas con las que cstabamos dc acuerdo dc forma ambivalente es si se mueve no es cultural” (Rosaldo, 1991:191).
3% Refiriéndome a la heteroglosia que desplaza la Voz de la Historia, concepto propuesto por Peter Burke (1999:18)
con base al concepto dei critico ruso Mijail Bajtin.

'Y siguiendo la sugerencia planteada por Rosaldo (1991) de que no sc trata de negar o quitar un cnfoque para poner
otro més abarcador, sino dc aumentar [alimentar] las posibilidades analiticas de cada uno al complementarios.
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Sus relaciones con las culturas hegeménicas

Las relaciones que los actores seleccionados establecen con el sistema escolar,
laboral, asistencial, recreacional e instituciones de salud en la ciudad, estdn siendo
vividas y percibidas desde posiciones muy diferentes y desiguales; la diferenciacion
social y el tiempo de arribo generacional de los grupos étnicos a la ciudad condicionan
fuertemente el rango de opciones que tienen los actores para escoger.

Si bien todos los entrevistados estan cursando o pasaron por el sistema escolar y
cuentan con niveles de escolaridad superiores al de las generaciones de migrantes
anteriores, sus grados, experiencias y percepc{ones con y sobre ¢l sistema escolar son
muy distintos. En un polo, que se amplia cada vez mas, estan los profesionistas y los
estudiantes universitarios, algunos de los cuales tienen maestrias o cursan dos carreras
simultineamente. Estos forman parte del 2.9% del total de la poblacion HLI que tiene
alglin grado de instruccion profesional aprobado o alguna carrera profesional (INEGI)*2.
En este grupo las experiencias con el sistema escolar son muy heterogéneas: Felipe y
Rafael son la primer generacién de hijos de migrantes en la ciudad que estudia una
carrera universitaria; Carlos llegd con la carrera de abogado realizada en la universidad
en Oaxaca, o Guillermo e Irma, que llegan a estudiar su carrera en el DF. Algunos de
ellos/as estudia o estudié apoyado en las becas que forman parte de los programas de
educacion superior™ destinados a /a poblacion indigena, aunque estas son insuficientes
dada la creciente demanda de acceso a la educacion superior por parte de los jovenes.
Sin embargo, los participantes al Taller concentraron mas sus discusiones en la
necesidad de que las instituciones creen otros mecanismos institucionales que vinculen
a los estudiantes con el ambito laboral — como los del TEC de Monterrey -, mas que
becas “regaladas por un gobierno paternalista o dadivoso”.

En el otro extremo, estan los de la primaria inconclusa que arriban de pueblos
con alta marginacion social y educativa siendo ya joévenes al DF. Entre ambos polos,
existen una variedad de situaciones que pasan por tener la primaria o secundaria o
preparatoria concluida y/o haber realizado capacitaciones extracurriculares en alguna

especialidad (informadtica, electronica, derechos indigenas). Pero también encontramos

i Segun J. Flores (2002), en un estudio sobre los indigenas cn las ciudades de México, Minatitldn, Veracruz y
Cancin, cl porcentaje de los mismos alcanza un 19% (citado en Pérez Ruiz 2006:13).

33 Entrc los que se encuentran: Maestria en Lingiiistica Indoamericana (CIESAS y CDI); Maestria en Educacién
Indigena (UPN); Programa SNA’EL Saberes (becas para estudios de posgrado a indigenas en la UNAM, CDI y
Gobicrno Estado de Chiapas); Programa de becas Ford para estudios de licenciatura y posgrado; ademas de las
actuales universidades indigenas o interculturales, algunas de la cuales operan en Sinaloa, Estado de México,
Michoacén y la Huasteca (Pérez Ruiz 2006b: 13).
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Estas redes son usadas y valoradas positivamente por jévenes como Edgar (21
afios, soltero, originario de San Andrés, Puebla), que llegan del campo a la ciudad a
trabajar “en la construccion” y ahorrar algo de dinero para regresar rapidamente a sus
pueblos pues “hay empleo”, al que ellos (con una escolaridad de primaria) pueden
acceder y ganar mucho mas que en sus lugares de origen, a pesar de lo “pesado” del
mismo. O Teresa (23 aiios, soltera, originaria de San Isidro, Qaxaca), quien llegd a
través de  su hermano mayor a trabajar como cocinera, y que en su tiempo libre ha
estudiado la preparatoria y un diplomado en informdtica y gasta todo el dinero que gana
en su persona. Para ellos, estas redes son una “opcién que permite mejorar
paulatinamente, o en el peor de los casos, por lo menos sobrevivir”.

Sin embargo, si bien eso sigue funcionando para los jévenes con menos
escolaridad — dependiendo, claro esta, del arraigo y el peso econémico y politico de las
redes -, para las nuevas generaciones de jovenes altamente escolarizados como Felipe
(30 afios, casado y con dos hijos, con maestria en derecho e inmigrante desde pequeiio),

esas mismas redes dejan de serles tiles para acceder a mejores puestos de trabajo:

... hasta ¢l momento sélo ha ocupado los ultimos cscalones laborales, asunto que para él engloba a “los jovenes en
general [que] no tienen buenos pucstos, no nada mds los triquis” y que por cllo su generacidn y la que viene se
pregunta con deccpcion “;para qué estudié?”. Es la generacion de indios educados en los suefios de “nuestros padres
de mejorar nucstra calidad de vida los que cstamos chocando [con la realidad). Ellos trabajaban en algiin lado donde
veian quc el ingeniero o el licenciado ganaba mas y cllos ganaban menos, entonces que mi hijo sea ingeniero,
abogado, doctor... pero esos tienen a su papa que cs abogado, a su abuelo, y lo van a colocar... ti no tienes a nadie,
ti eres hijo de un humilde campesino que deserté del campo y llcgd acd a la policia y €l no tiene redes, influencias,
no tiene nada y ni tienes que abrirte camino solo, no hay quién te abra”.

Se trata de redes de etnias como la triqui, en cuya composicion tienen aun mayor
peso los migrantes no escolarizados o medianamente escolarizados y no muy bien
posicionados econdmica, social y politicamente en la ciudad. En ese contexto, la
situacion de Felipe y otros que estan estudiando o egresaron de carreras y maestrias y
estdn sin trabajar - no pueden regresar a sus pueblos o regiones de origen porque no hay
trabajo segun sus calificaciones y expectativas actuales - se resuelve por los actores de
maneras muy variadas, segin sean sus vinculos con las comunidades de origen y sus
familias (mas cercanos, mas lejanos) y entre la tensién “‘compromiso comunitario” —
“compromiso individualista”. También existen etnias con un fuerte posicionamiento
socioecondémico y vinculos con el poder hegemonico que permiten generar percepciones
y perspectivas muy distintas en torno al empleo en la ciudad entre sus jévenes. Para
Arturo, 22 afios, juchiteco, estudiante de Etnohistoria en la ENAH y de Filosofia en la
UNAM:
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Uno de los puntos nodales del debate entre lo juvenil occidental y lo juvenil
como construccion socio cultural se expresa en la prohibicién legal hacia el trabajo
infantil, es decir, aquel que realizan los menores de 14 afios, que es percibido por los
citadinos como sinénimo de explotacién infantil. Otras investigadoras (Oemichen,
2000; Martinez Casas, 2005 y Romero 2006), han sefialado la importancia no sélo
econdmica, sino formativa, que para los grupos étnicos tiene el educar a los nifios y
jovenes através del trabajo en las responsabilidades y los compromisos, asi como en su
preparaciéon para su autonomizacion del hogar familiar. Como se recordara, la
construccion de la juventud es producto, precisamente, de su expulsién de la esfera
laboral y su separacion de la “vida” o quehaceres adultos. Con ello inici6 el proceso de
su infantilizacién y dependencia moral y econémica de los adultos con todas las
consecuencias que esto ha tenido en la vida de occidente, como la creacion de
generaciones a las que los adultos deben construir todo un tinglado institucional para
“insertarlas” o “integrarlas” a la vida social (es decir, la vida adulta) y las dificultades y
costos sociales que estos procesos tienen. La introduccion de la concepcion de joven
citadino y su combinacion con la concepcion tradicional de joven puede verse en Juan e
Isaias, nifios adolescentes otomies, quienes construyen su juventud en este espacio
fronterizo, un licuado de ofertas que provienen de varios ambitos institucionales, pero
tienen experiencias muy diferentes: Isafas trabaja como limpiaparabrisas y organiza
apretadamente su dia para tener tiempo de ir a la escuela, al CIDES vy jugar al futbol, el
box y las maquinitas; Juan, con mas edad ya no trabaja, sino que acompaiia el regreso
de su madre, quien vende muifiecas y dulces en la zona rosa, va a la escuela y al CIDES
y tiene mas tiempo para jugar al fut y ver la television. Pérez Ruiz (2006: 17) observaria
que en el caso de Isaias, al sentido tradicional de ser joven se agregan nuevas
atribuciones y caracteristicas de lo que significa ser joven en la ciudad, mientras en el
caso de Juan la concepcidn moderna y urbana de joven pareceria abrirse paso.

El espacio que tienen muchas jovenes indias en la ciudad es mucho mas estrecho
en términos de opciones de empleo en una ciudad en donde abunda la demanda de
trabajo doméstico y se asocia mujer indigena a empleada doméstica. Incluso aquellas
que han realizado estudios medio superiores, tienen como Gnica experiencia laboral esta

actividad:

“Veo que las mujeres toman algin trabajo, también algunos hombres, aunque no esté relacionado a lo que han
estudiado. En la ciudad hay mas trabajo para mujeres que para hombres en el servicio doméstico y ellas lo toman
sobre todo los sabados o los domingos. No lo dicen con orgullo, ni te lo dicen, pero ti te enteras, pucs no creo que
para ningln universitario sea un orgullo terminar la carrcra y estar en el servicio doméstico, [pero] hacemos
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comparaciones, una enfermera, una sccretaria, las maestras que dan clases en los kinders ganan mucho menos que
una trabajadora doméstica, claro, es un estatus, pero gana mas una trabajadora doméstica” (Felipe, febrero 2005).

Una relacién intensa con la cultura hegemonica, aunque mayormente
desconocida para los investigadores, es la que los jovenes tienen con los medios de
comunicacién. A pesar de no ser un tema explorado en si mismo en este estudio, la
presencia de los medios en las vidas de los universitarios emergio en la discusion que se
tuvo respecto a qué era “ser joven indigena en la ciudad”. Se les sefiald entre los
constructores de juventud mds importantes entre las etnias a través de la proyeccion de
“imdagenes juveniles” cargadas de atributos como rebeldia, maldad, irresponsabilidad y
otros, que sirven para “marcar” o delimitar quien es joven de quien no lo es; a la vez
que venden un “estilo de juventud”, en donde “ser delgados y giieros, vivir en tal

residencia, con tal carro, son los objetivos de la vida”’.

G.- En la television, en las novelas, vemos que los jovencs aparecen como medio rebeldes... ;No serd que
precisamente por convencion de los medios de comunicacion nos queremos sentir jovenes? Porque nuestros abuelitos
y la gente grande nos decian: antes no nos faltaban al respeto, antcs no eran asi. O sea, antes habia un modo correcto
de ser. Ellos dicen que con la television, con los medios de comunicacién, con estas concepeiones que nos han
metido; son lo artificial; las concepciones sobre la juventud que nos dicen alld, son las que llcgaron a meterse agui.
Antcs, como un joven iba a dccir: déjame decidir mi libertad, jcuél tu libertad?, ta tienes que cumplir tu papel y
punto. Si tc mandan a hacer csto lo haces, ercs respetuoso. O eres nifio o cres un adulto, no hay una etapa intermedia
dondec les contestes a tus papas...

A.- En la television estin todos csos conceptos dc rebeldia, asi como ideas de que si tu no haces esto eres un
anticuado, si no haces lo otro, no eres de aqui, o sea, no eres de la onda. En los pucblos también sc da esto, pero ahi
como que hay otras cosas.

L.- Tiene que ver con los mcdios masivos de comunicacion y ésta etiqueta de que los jovenes son malos, son
irresponsables.- Se escucha otra voz que dice— json “rbd™! {refiriéndose a la telenovela Rebeldes]...

Los espectaculares de la ciudad también alimentan los procesos de
discriminacion y exclusion de las etnias de la ciudad. A través de procesos de anclaje, la
publicidad incorpora nuevos elementos dentro de los esquemas preexistentes de
representacion que los mestizos tienen de los indigenas: “Para que el metro no huela a
Indios Verdes”, de la empresa que distribuye desodorantes Rexona: recuerda que son
“cochinos” y “apestan”. Otro espectacular en el Periférico asocia en la mente del
conductor: “No te pases el alto, no seas indio”, esto es, no seas “incivilizado”, “sin
cultura”, “ignorante”®. Sin embargo, a diferencia del pasado, lideres indios en la
ciudad, entre los que se encuentran jovenes, apelando a su condicion indigena
responden en la actualidad presentando quejas legales ante las instituciones
correspondientes, logrando clausurar y sacar esos espectaculares de circulacion.

Un aspecto aun menos conocido es la interaccion de los jovenes con los medios

y la incorporacion de las imagenes de la pantalla en sus modos de percibir la vida o

% Rafacl, abril 2006.
0 Procesos que han sido excelentcmente estudiados por Cristina Oemichen (2003).
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simplemente como referentes de su propia identidad. El uso activo y creativo que se
realiza de las ofertas de la pantalla (grande y chica) no pueden ser “leidos” s6lo desde el
discurso hablado, racional, con el que responden los jévenes al ser preguntados por ello.
Son sus cuerpos, los consumos culturales, y los productos que sacan (cine, revistas,
paginas web y otros) los que nos desmitifican esa imagen de pureza india que ciertos

investigadores y algunos adultos indigenas quisieran encontrar en “sus” jovenes:

“Naci en Juchitdn, entre el mercado y el cine “Judrez”. En la esquina estaba el cine, lo conoci antes de conocer el
rio... Corrian los afios 70’s, teniamos 5, 6, 7, 8 aiios. Eramos los nifios de la cuadra... Toflo, Chinto, Pech, Memo,
Manuel, Romy, Talla, Pelé, Ramén, Hugo, el otro Hugo, Carlos la negra, Lalo el super ratén y el T6. Yo era T6. Esos
domingos de matiné... Mis amigos y yo nos sentdbamos en la tercera y cuarta filas de adelante, juntitos mirdbamos la
enorme pantalla... Vimos muchas peliculas de monstruos, de karate, de indios y vaqueros, saliamos del cine trirando
patadas con gritos mortales, o disparos y flechas, corriendo sobre “Pinto” y “Sylver”. Pero las peliculas del Santo lo
eran todo: La alegria y el terror; jamas he vuelto a estar en un cine tan lleno de vida, cada accién del Santo era
aplaudida y, cuando los malos casi vencian a los buenos... Santo llegaba con su capa... [Al final tiene un posdata] ...
El cine cerrd, la paleteria fue derrumbada y construycron un castillo, no vivo ecn Juchitan, las momias son Pop Stars
en Discévery, Santo ahora es cool y yo soy un teco ligh...” (Cine Juarez, Carlos Rail Reyes Calderon, 2006: 16-17)*

Sus relaciones con las culturas parentales

Este es el ambito mas preciado y a la vez mas controvertido de vivir y pensar
para los jovenes que llegaron siendo nifios o siendo jovenes o para los que nacieron aqui
y son hijos de padres migrantes; para los que viven con la familia y/o entre la
comunidad de migrantes, o para los que viven separados de ellas (porque sdlo llegan
temporalmente a trabajar o porque decidieron “salirse” de esas redes). Podria sostener
que es un ambito en construccion y rico en tensiones para los jovenes indigenas
migrantes en la ciudad, en la medida en que estin sujetos a multiples ambitos de
socializacion, uno de los cuales es la familia y la vida comunitaria, y en muchos casos,
los contenidos de estos ultimos entran en abierta oposicion a'los otros. En ese momento,
muchas situaciones toman la forma de conflicto entre generaciones, como veremos mas
adelante.

Los jovenes entrevistados expresan una fuerte vinculacion con sus familias, sea
que esta se encuentre en los pueblos de origen o se conviva con ella, sus relaciones con
ellas son de distintos grados — de parte de los jovenes, con envios regulares de dinero o
dandoles parte de sus ingresos u otros compromisos en trabajo y afectivos; de parte de
las familias, el apoyo afectivo, las redes comunitarias o enviando productos. Pero no

todos estan afectivamente vinculados a sus comunidades de origen o a sus comunidades

*! Estos fragmentos de un texto publicado en la revista Istmo Auténomo, n. 8, aiio 11, enero — marzo 2006, son
producto de un esfucrzo de jovenes juchitecos “residentes en nuestra mayoria fucra del Istmo”. En este namero hay
un “pequeiio homenaje™ a Benito Juarez por su bicentcnario, que intcresantemente los editores tratan como
“reconstruccién del nombre del festejado™ a través de dos textos, uno de los cuales es el de Reyes Calderén bajo el
titulo dc “Cinc Juérez”.
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familia que decidié desde muy pequefio ser “pure”. Acompaiiaba a su padre a la comunidad en Michoacin donde
ticne tierras y, a pesar de padecer el rechazo por haber nacido en la Ciudad y no hablar lengua - le llamaban "turi
turi”, diminutivo de "turikametz", palabra que dcsigna a todos aquellos que son ajenos a la cultura purépecha —
insistié en intcgrarsc y poco a poco aprendid la lengua en la ENAH hasta encontrar el vinculo con la cultura y la
comunidad. En 2004 entr6 al Diplomado de "Derechos Indigenas en Zonas Urbanas y Desarrollo” encontrando “todo
lo que he venido buscando y acercando, més que formacion teorica, los vinculos con los indigenas”, destacandose por
scr de los mejores “cursantes”. Después, la Asamblea de Migrantes Indigenas en la Ciudad de México - organizaci6n
que se definc a si misma como “una forma de vida comunitaria de los indigenas del siglo XXI"-, le pidié participar en
la elaboracion de su programa de radio “Perfiles indigenas”. En abril del 2006 lo invité a participar en la segunda
parte de esta exploracion y estaba en ¢l Consejo de la Asamblea de manera permanente en su calidad de indigena en
la ciudad: “tencmos un nuevo rol, una nueva dindmica, en ese nuevo rol me autoadscribo y porto orgullosamente la
bandera y la defiendo y me meto en cstas cuestiones del lado del corazén y la academia”.

Otra situacidn quc parece manejar de una manera “individualista” 1a tension de encontrarse entre codigos y valores de
culturas distintas se observa cn las actitudcs de Teresa, una joven de 23 afios que desde que llegd a la ciudad hace
sicte afios desde San Isidro, Oaxaca. Desca borrar todo rastro de indiandad en su figura y en su vida: dijo no hablar el
zapoteco, cuando la persona que nos la contactd habla constantemente con ella en esa lengua. Ha cambiado
totalmente su vestido y apariencia, no asiste a lugares en donde se encuentran los migrantes indigenas, tiene novio
mestizo y proclama no tencr intencién alguna de casarse, aunque en su comunidad de origen le digan que “ya se
quedd”, ticne muchas amigas a las que conoce de la secundaria de su pueblo, pero también de la preparatoria y de un
diplomado en informatica cursados cn la ciudad con los ingresos de su trabajo como cocinera. Sale con sus amigas a
tomar café al VIPS o vitrinear e ir al cine en Perisur o ¢cn Plaza Universidad. Gasta gran parte de su salario “en su
personalidad” comprandose ropa; piensa cn el futuro como joven urbana: tiene expectativas de aprender danza, quicre
estudiar mas, le gustan los muscos, ticne planes de qucdarse a vivir en la Ciudad, llama por teléfono a sus padres y va
a visitarlos cada cierto tiempo.

Sebastian (23) y Ana Maria (29), chiapanecos, estan separados fisicamente de
sus familias y comunidades, pero sin ellos no podrian ofrecer nada del café ni las
artesanias que venden haciéndose de sus propias redes en el DF y lo hacen por ellos,
“los mas necesitados que nosotros”. Isafas (13) y Juan (14) viven en los predios
otomies de Av. Chapultepec, casi todo el dia hablan otomi, en el predio, en la escuela y
en el CIDES, pero Isaias va seguido a Santiago Mezquititlan, alli vive su padre,
mientras su madre vende artesania en la zona Rosa, conoce los dias de fiesta, le da
alegria llegar alld y “jugar al futbol” y trabajar en el campo cultivando maiz, frijoles,
habas, zanahorias. La familia de Juan es diferente, no van a las fiestas y a él se le
dificulta el otomi.

Asumir un compromiso con la comunidad significa para los jovenes empezar a
concretizar su voluntad de pertenencia a una etnia determinada, que les posibilita una
forma comunitaria de vida “que la ciudad no puede ofrecerles” y empezar a asumir que
“uno existe gracias a la comunidad”, principio contradictorio al individualista, que

. . . 44 :
prevalece en la ciudad, donde “todo existe gracias a uno”"". La pertenencia a una
comunidad no se hereda, el haber nacido en los pueblos de origen no garantiza ser parte
de su vida colectiva. La pertenencia a ella se gana, se trabaja, se construye a través de /a
asuncion de cargos y otros compromisos/responsabilidades comunitarios - como el

tequio - asi como familiares - como “mano vuelta”, “gozona”, guetza, que toman

* hitp//www.indigenasdf.org. mx/pucblos/2 1/sistemas-de-cargo-de-los-pueblos-indigcnas. Recuperado 03/05/2006.
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segregar/separar a los jovenes de los asuntos de la comunidad o de la vida real, por el
contrario, significa mantenerlos alli dandoles mayores responsabilidades. Estos jovenes
no han dejado de trabajar y de estudiar, de aportar a la familia, y otros menos de aportar
a la comunidad migrante y de origen y de ser reconocidos positivamente por ello por los
miembros de sus comunidades. Es decir, desde una perspectiva étnica, ser joven es ir
asumiendo cada vez mayores responsabilidades, obligaciones o compromisos en
beneficio de la vida familiar y comunitaria, pero también en beneficio propio para lograr
su autonomia: sea aprendiendo a generar ingresos propios o ganarse el derecho de
acceso a la tierra en la comunidad de origen para los que asumen el compromiso
comunitario. ;Es esta motivacion tan grande que hace perder de vista a los jovenes que
al asumir esos compromisos aceptan ingresar al sistema politico y social comunitario
gerontocratico de las etnias, donde los espacios de participacion para los jovenes son
estrechos como han observado algunos estudios (Pérez Ruiz 2002, 2006)? No tengo la
respuesta, pero segun los estudios de Oemichen (2000) y Martinez Casas y De la Pefia
(2004), estos sistemas comunales han mostrado su flexibilidad al cambio y a las
modificaciones de su entorno, asi como su admisién de las diferencias internas®.
Seguramente es asi en el largo plazo, lo que observo, es el otro aspecto de este tipo de
relaciones gerontocraticas tal cual se viven por una diversidad de jévenes indigenas
en/de la ciudad, quienes tienen — sea por su experiencia citadina o su mayor educacién o
por las profusas interacciones con otros ambitos socializadores — demandas y
expectativas en el (su) presente, que en el marco de las actuales (y ancestrales)
relaciones de poder comunitarias (tanto en la ciudad como en sus lugares de origen), no
pueden ser satisfactoriamente cumplidas sin que algo de esas relaciones se transforme

en beneficio de la continuidad y la reproduccion de las mismas comunidades.

Dentro de la comunidad migrante tenemos que hacernos de cargos, pero regularmente dicen no, es que eres muy
joven y no podemos darle esta responsabilidad, depende de la madurcz. Hay jévenes que son considerados jovencs
con madurez y tanto asumen cargos en ¢l medio de la juventud como en el medio de la organizacion comunitaria, la
de los adultos. Yo fui representante de los jovenes de aqui. Mc cligieron porque tomaron en cuenta sobre todo el
compromiso que uno ticnc con la comunidad y el nivel de aceptacion que uno tiene con los jovenes, el que te
conozcan y reconozcan los jovenes de tu comunidad — el que seas confiable y rcspetado por ellos - es muy importante
aqui en la ciudad ya que cuando te accrcas a algunos jovenes [aqui] que no han ido a la comunidad o que no conocen
a sus paisanos dc aqui, les dices “vengo por tu cooperacién” (Felipe, triqui).

Los adultos o ancianos perciben a los jévenes migrantes de forma ambivalente,

por un lado, como un sostén importante para la comunidad, pero a la misma vez, como

48 http://www.cquidad.df gob.mx/libros/indigenas/seminario_permanente_2004.pdf, consultado 09/05/2006.
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El campo de batalla que es la ciudad, con toda su discriminacién y modelo de éxito,
hace que algunos jovenes ilustrados desarrollen una cultura oposicional a partir de
recurrir al niicleo de valores aprendidos en sus culturas parentales (comunitarias y
familiares) con el proposito de resistir activamente los valores de la sociedad
hegemonica. Algunos lideres jovenes comprometidos con las nuevas organizaciones
indias en la ciudad, en su mayoria universitarios, se sienten “herederos de la tradicién”
con “la responsabilidad de seguir manteniendo todos estos rasgos y patrones de
identidad, para transmitirlos a las proximas generaciones” y “ya no caminar separados,
dispersos, sino unidos, compartiendo una misma visién”’. En este punto tampoco es
posible homogenizar situaciones que se viven de formas diversas dependiendo de una

combinacion de factores multiples, entre los que se encuentra su propia subjetividad.

Relaciones con las culturas generacionales

Facilitador: ;Hay algunos cspacios cspecificos para “chavos” indigenas?

Diana: Yo he visto cn los espacios aqui cn la ciudad de México en donde se concentran los jovenes indigenas o los
trabajadores. Lo que hay que tomar en cuenta es a que tipo de lugares se refieren, no va ir a un mismo lugar un joven
indigena estudiante que uno que solo trabaje, como es el caso de las trabajadoras domésticas. Por ejemplo, en el
musco, ahi no ves jovencs indigenas trabajadores. Otro ejemplo, una trabajadora doméstica que primero llega a la
ciudad a trabajar, su lugar va ser el de convivir con la servidumbre, pero ;qué pasa si se mete a estudiar?, sus
espacios van a cambiar.

Facilitador: O sca, ;que es mds como dc condicion social que de condicion étnica los lugares donde se pueden
congregar?

Pilar: aclara la pregunta: ;este tipo de lugarcs o espacios publicos que comenta la compaiiera los visitan?

(Silencio)

Facilitador: ;Les gusta ir a Chapultcpec o a la Alameda, ahi se reinen con sus cuates?

Rafael: si podremos ir una vez, pero, por ¢jemplo, yo conozco a muchos comparieros que cada ocho dias es su lugar.

- Sc comenta en la mesa que cada quien asiste a los diferentes cspacios puiblicos por los distintos intereses que cada
quien tiene...

Diana: los intereses que tenia antes son distintos a los quc tengo ahora. Antes asistia a ciertos lugares cada ocho dias,
porquc intercambiaba experiencias cotidianas y laborales. Pero cuando entré a la escuela, mis intereses fueron
cambiando hasta dejar dc frecuentar esos lugares, not¢ que ya habia cambiado de amigos y de espacios publicos.
(Taller de Intercambio Jovenes indigenas estudiantes, abril 2006)

Las ofertas culturales, educativas, laborales y recreacionales en la ciudad
propician la ampliacion de los marcos referenciales de los y las jovenes indigenas, asi
como la posibilidad de interactuar cotidianamente con otros jovenes. En teoria, el
espacio urbano se presta para el anonimato y el contacto intercultural entre estilos y
formas de vida diferentes. ;Qué significa esto entre la gran diversidad de jovenes
pertenecientes a una serie de etnias y con expectativas distintas respecto a la ciudad?

Una clave de lectura para acceder a las diferenciaciones sociales y culturales que

3 Entrevista a Rafacl, diciembre 2004 y “Pronunciamiento” al Seminario Juvenil Indigena por un México sin
Pobreza, Valle del Anahuac, 9 y 10 de diciembre 2005. En este ultimo cvento, se revela la creacion de la Asamblea
Nacional de Jévenes Indigenas.
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Tenemos identidades miltiples y podemos estar en diversos espacios, en donde entran los hombres pueden entrar las
mujeres. El simple hecho de ser indigena no te relega de estar en un cierto espacio. Me he sentido raro por hablar
una lengua indigena, pero conoci gente que si lo aprecia e incluso me han pedido que de clases cn la ENAH sobre mi
lengua. Yo puedo estar en cualquier situacion social, precisamente por la experiencia que ha tenido. Pero hay
mujeres que no estudian, como las trabajadoras domésticas y son las que viven un mayor rechazo, porque no se
encuentran en las mismas condiciones de poder estar en diferentes espacios, a ellas si se les limita y se les impone el
donde estar y entrar. También he visto compaiieras que asi mismas se auto limitan porque no tienen ciertos estudios
0 porque no ticnen ciertos conocimientos de algo (Irma, universitaria).

Yo asisto a puros lugares exclusivos de paisanos, cafés, casas o centros culturales, pero solamente de paisanos.
También visito los lugares que la misma universidad me brinda, pero en si, nunca voy a fiestas u otros lugares
(Guillermo, juchitcco, 22 aios, casado y estudiante de dos licenciaturas).

Pertenezco a una organizacion y tengo contacto con otras organizaciones, conozco todo tipo de gente desde
vendedores de tamales, albaiiiles, empleadas domésticas, meseros, y de todo tipo de gente (Ernesto, abogado, tenek).

Hay otras maneras de entretejer sus relaciones con los otros en la ciudad. Los
universitarios y profesionistas tendrian mejores posibilidades de ubicarse en el espacio
urbano cosmopolita, en la medida en que parecen compartir con otros jovenes citadinos
intereses en comun (la carrera, fiestas, culturales, politicos). Sin embargo, las mujeres
jovenes universitarias, pero también aquellas que no lo son>*, parecen establecer
contactos interculturales mas fluidos y receptivos con los otros. En el Taller de
Intercambio de Experiencias, ellas no sélo se mostraron mds abiertas a explorar todos
los espacios y ambitos que se ofertan en la ciudad, también a vivir su particularidad
étnica con mds seguridad en didlogo intercultural con jovenes indigenas y no indigenas.
Mientras, y sin ser concluyente en este punto, los jovenes varones y sobre todo si
pertenecen a etnias con mucho orgullo étnico, parecen reducir mas sus contactos con los
pares al de sus propias etnias. Pero también encuentro aquellos(as) que sienten que el
didlogo y la convivencia intercultural enriquece y fortalece sus identidades, con la
condicién de “convivir, aceptar la diferencia, tener un respeto” (Rafael), “darle respeto a
las manifestaciones culturales de un sector o cierto grupo, al igual que a la inversa”
(Diana), “tratar de compartir las diferencias, asi se enriquece mas cada cultura, porque
no tendria caso que todos pensaran igual” (Irma)™. Esta intolerancia hacia el otro por
las diferencias que se sienten tener fueron seflaladas como parte de las formas

discriminatorias que asumen las relaciones entre las etnias.

“A las chicas mixtecas no las dcjan juntarse con los triquis quc porquc los triquis son unos salvajes” (Rafael)
“La discriminacién si sc da mucho en Oaxaca, por gjemplo lo quc pasa en ¢l Istmo con los zapotecos del Valle y los
de la sierra™ (Irma)

32 Caso Teresa, cocinera quien no frecucnta lugares para trabajadoras domésticas. También Martinez Casas (2005)
documenta las situacioncs de las adolescentes cscolares otomics situaciones similares.

%3 perez Ruiz (2006, ¢.p.) observa respecto a un texto de Martha Lilia Mayorga sobre los jovenes indigenas que
asisten a la universidad en Colombia, que éstos tienen “experiencias de menor conflicto cultural y surgen didlogos
interculturales entre indigenas y no indigenas en los cuales se generan mutuos procesos de aprendizaje y fortalecen
sus identidades, sin excluir ni ignorar la cultura del otro” (las cursivas son mias).
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formar la Asamblea Nacional de Jovenes Indigenas. Vi que es necesario, porque es un espacio que se puede abrir a
los jévenes distintos a los que [sc] tiene ahora. Me decia un compafiero, que nosotros nos estamos encerrando y
cayendo como en el mismo modelo, de que puros jovenes indigenas.

Los espacios de convivencia generacional al parecer son compartidos con
jovenes no indigenas. Uno de ellos e identificado por algunos fue el Faro de Oriente
(Iztapalapa), “el unico lugar donde he visto manifestaciones culturales de jovenes, van
Jjovenes como él [sefialando al facilitador, un metalero] hasta jovenes muy tradicionales
con sus danzas y todo eso”. Entre las practicas auténomas de los mas jovenes se
encuentra la propuesta de rock indigena. Desde la mitad de la década de 1990 entre los
circulos rockeros se hicieron presentes algunas de estas propuestas, incluyendo grupos
de punk rock en municipios del Estado de México™. Al igual que la generalidad de los
grupos mexicanos contemporaneos, su miusica expresa las influencias anglosajonas
clasicas, pero también las de las misicas afroantillana, balada, cumbia, nortefio y las de
otros grupos de rock mexicanos. ;Su particularidad? Cantar en lengua, rescatando la
cosmovision ancestral para resistir culturalmente y combatir el racismo entre los
mexicanos — como lo sefiala el grupo seri Hamac Caziim (Fuego Divino) - y para
*“servir a nuestro pueblo” segln el grupo tzotzil Sac Tzevul (expresién que refiere al
trueno y relampago juntos)’’. ¢Existirian algunas practicas que los identificarian como

diferentes de otros jovenes?

G-hombre: en si podria ser, la mancra en que conviven o su presencia misma...

L-mujer: Con respecto a la juventud indigena creo que si hay una persecucién de metas colectivas, y no hay
responsabilidades tan concretas: que te tengas que badiar, barrer y ciertas actividades dentro de la casa; si hay una
identidad, csa persecucion dc metas colectivas y que tc identificas con los otros grupos que no estin casados. En las
comunidades indigenas no se dcja dc ser joven al cstar en pareja o viviendo cn parcja, esto hay que recalcarlo, se
adquieren mas responsabilidades, pero no se deja de ser joven. ..

Por ahora sélo puntualizaré dos puntos que me parecen distinguen a los jévenes
indigenas de quienes no lo son, sin que a primera vista sean visibles: el compromiso

comunitario y la responsabilidad con que viven y organizan su cotidiano.

Ser joven indio y migrante en la cindad*®
¢Cudles son las experiencias y las visiones que los jovenes tienen sobre el ser
joven, ser indio y ser migrante en la ciudad? ;Cuales son las significaciones que les dan

a esos términos desde sus experiencias en la ciudad de México?

3% En la década dc! 90, la Direecién de Culturas Populares ¢ Indigenas y el INT impulsaron diversos ferstivales de
masica indigena, en donde se cmpezaron a revcelar algunos de estos grupos (Velasco Garceia, 2004: 131 - 132).

37 La Jornada, 21/05/2005 y Velasco Garcia (2004: 131 - 132).

>% La discusion sobre cste eje se realizé en tres mesas o grupos de discusion de entre 10 y 12 estudiantes. Ademds,
uso otras fucntes: entrevistas, manificstos, documentos de Internet y me he apoyo en otros autores.
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lado, aquellas experiencias, de algunos “chavos” de menos edad, en las cuales yo no me sienta identificado. Es,
Jundamentalmente una cuestion de identidad colectiva. Hay veces, también, que yo me siento identificado con
“chavillos” de mcnos dc 13 afios, sean indigenas o no. Es una condicién de juventud, una identidad colectiva, que
nosotros compartimos.

A-mujer.- Me puedo juntar con gente de hasta 40 afios, pero saber hasta que distancia lo hago y tenerles un cierto
respeto. Lo mismo pasa con los nifios. De la misma manera, con los jovenes de tu edad, porque sé que pensamientos
tienen, quc cstan sinticndo lo mismo y eso, me tengo que comportar como ellos.

Facilita.- y qué es eso mismo?

A-mujer.- Hablamos de la escuela, de los chavos o de muchas cosas, y es que hay factores que van variando, como
jovenes a veces tenemos muchos temas con los cuales te vas a identificar. Asi como te estas identificando, vas a ver
la actitud de aquella persona que realmente esta siendo madura o como se esta portando. ..

Inicié este apartado con un largo fragmento de la discusion que se llevo a cabo
en uno de los grupos que debatié sobre el ser joven en las comunidades de origen como
en la ciudad. En un primer momento la discusion se polarizé en dos posturas o visiones,
la “visién indigena” y la visién “occidental”. A la primera se le definid6 como

“construccién sociocultural”®®

refiriéndose a la condicién de solterfa como principio
organizador de la diferencia. A la segunda, como “biolégica” o “institucional” (sélo
referida a las instituciones gubernamentales), refiriéndose a la edad como principio
organizador de la diferencia. Ambas visiones se consideraron como “normativas”
(prescriptivas en términos morales, éticos). Sin embargo, a lo largo de la discusion estas
polaridades fueron siendo matizadas, reconociendo, por ejemplo, que la visién
“institucional” incorporaba atributos socio culturales como las imagenes juveniles de
los medios de comunicaciéon (tanto negativas como positivas: irresponsabilidad,
rebeldia, libertad, creatividad) y que la visién indigena también incluia criterios
“biolégicos” (la edad). El criterio que primé en la primera parte de esta discusion fue el
de la construccion institucional de lo juvenil, es decir, las atribuciones que la “sociedad
adulta” (refiriéndose a la comunidad en la ciudad como en los pueblos, asi como a los
medios y otros actores institucionales) asigna a los jovenes para la delimitacién de quien
es y quien no (el matrimonio, el tener hijos, por un lado, mientras, por el otro, estar
entre cierto rango de edad). Ambas miradas adultas, se reconocid, han construido
representaciones normativas sobre los jévenes indigenas que se debaten criticamente
aqui por los actores, cuando se insiste que “hay maneras diferentes (a las normativas) de
vivir tu juventud” o cuando se pregunta si “alguna vez se han preguntado ;cémo vive
ese joven su juventud?”.

Estas criticas engarzan con una tercera postura que fue emergiendo muy

débilmente ain en la discusién, la de la juventud como identidad cultural que los

** Se le denomino asi directamente en uno de los grupos de discusion y los otros grupos hablaron de clla como “lo
social”.
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Jovenes indigenas o no indigenas comparten a partir de “su experiencia de vida” y como

principio organizador de la diferencia con los adultos®, la cual hace ingresar a los
Jovenes como agentes en la definicién de su propia juventud. La “timidez” de esta
tendencia podria estar expresando la novedad de esta condicion entre los jovenes
indigenas y la tension que crea el definirse como joven desmarcandose de lo que “los
abuelitos o la gente grande” considera como “falta de respeto” cuando algunos jovenes
exigen se les respete “el decidir mi libertad”. Estamos en una zona fronteriza en donde
los y las jovenes indios contemporineos estan empezando a improvisar formas
distintivas de vivir su juventud con elementos culturales con los que interactian en los
distintos 4mbitos en los que estan insertos bajo condiciones de poder y dominacién
muy diversos.

Coincidentemente, en recientes estudios sobre jovenes indigenas de América
Latina, Pérez Ruiz (2006) observa que entre los indigenas ser joven esta pasando “‘de
cualidad biolégica — cultural a demanda social”. Con esto refiere a “que a los
significados tradicionales sobre lo joven hoy se estan agregando otros”, construidos
desde diferentes ambitos como la escuela, las iglesias, los medios masivos de
comunicacién e informacion, la vida en las ciudades, y otros, otorgando a esa categoria
“nuevas caracteristicas de lo que significa ser joven” que reformulan “los parametros
para la asignacién y autoasignacion de esa identidad” asi como “las pautas de
permanencia en ella”; convirtiéndose, de forma creciente, en “el punto de referencia
para que un sector de poblacién construya acciones y demandas especificas” como “el
derecho a oponerse a los adultos, de modificar las reglas de convivencia, de divertirse,

de disfrutar de lo efimero, de ponerse lo que esta de moda” entre otras.

“Ser joven indigena en la ciudad”

Autoadscribirse como indigena en la ciudad es un asunto complicado para
muchos de los jovenes participantes en esta exploracién por la carga negativa y
peyorativa del término que reafirma los prejuicios étnicos en un contexto donde se
ejercen de manera constante y aguda, aunque difusa, practicas discriminatorias contra
aquellos que la poblacion mestiza considera indigenas. Observa Oemichen (2003) que la
constante presencia indigena en la capital no ha significado una transformacion del

sistema de distinciones y clasificaciones sociales ~ indio/mestizo - construido

% Esta postura fue minoritaria en csta mesa, e incxistente cn las otras mesas de discusion. En la conclusiones de cada
mesa no fue tomada cn cucnta.
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esta abierta, no estd cerrada. A lo largo de todo este acapite he tratado de revelar los
paisajes étnicos que configuran los jovenes indios en una ciudad como el D.F. Paisajes
hechos por el caminar de unos actores jovenes desterritorializados en el México
contemporaneo que confrontan desde diferentes posiciones y perspectivas la
construccion institucional “joven indigena migrante”. He penetrado, aunque atn de
manera muy exploratoria, este constructo que intenta homogenizarlos para revelar qué
significa, desde los jovenes, vivir entre fronteras y desde posiciones de frontera. Ser
joven, ser indio y ser migrante son posiciones de frontera en la medida en que los
sentidos de los actores sobre estos tres términos estd siendo construidos dentro de una
zona nueva, fronteriza, pero fuera de las fronteras de los mundos que hasta hace poco
parecian fijos e inmutables y los cuales aun sirven de referentes — aunque no sean los
unicos — en la construccioén de sus formas de vida. No se vive en un mundo tradicional
ni en el mundo posmoderno de los textos europeos, los jovenes indios y migrantes de
este estudio y los jovenes o adolescentes que empiezan a ser estudiados por otros
investigadores en el contexto urbano, no determinan un adentro o un afuera por fuera
de sus heterogéneas y desiguales condiciones de vida en la ciudad y en sus pueblos de
origen. “Afuera tu no existes, s6lo adentro” sostiene Caifanes (ahora Jaguares), un
reconocido grupo de rock mexicano en una de sus rolas mas famosas, pero en el caso de
los jovenes indios migrantes, el afuera o el adentro no esta determinado por nacer en un
lugar o trasladarse a otro lugar a vivir o por mantener o no los vinculos entre uno y otro
lugar cultural; el afuera o adentro estd siendo construido s6lo como una orientacidon en
el derrotero que hacen cotidianamente los caminantes jévenes entre las fronteras de esos
mundos que estan agotdndose y los nueévos mundos en los que estdn ingresando, aunque
tomando sus distancias y precauciones. La reivindicacion del derecho a vivir en la
diferencia, por algunos jovenes, estaria marcando el deseo de dejar las posiciones de
frontera, este sentirse “fuera de lugar” y ser reconocidos como diferentes - jovenes,

indios y habitantes - “dentro” de la sociedad - ciudad mexicana contemporéanea y global.

P.D. El tema transversal a este capitulo, la construccién juvenil de lo étnico, exigiria no s6lo una revision
de la literatura etnografica sobre los pueblos indios mexicana, sino su necesaria confrontacién con mds
trabajo de campo en la actualidad. Si, como supongo, éste podria dejar entrar las voces de los
protagonistas respecto de su nifiez y su juventud, entonces recién se podrian llenar de contenidos
concretos estas construcciones sociales y con ellos confrontar la representacion de juventud occidental

como “moratoria social de roles adultos tanto en términos de deberes como derechos™.




Capitulo IV

De pandillas, socialidad y espacio social juvenil

El tema de las bandas juveniles ha ocupado un lugar central en la investigacion sobre
lo juvenil en México y en otras partes del mundo teniendo consecuencias fundamentales para
la conceptualizacién y representacion de la juventud. Desde el sentido comun, el término
bandas juveniles epitomiza el lado oscuro, inestable, impulsivo, desenfrenado, sino delictivo
de la representacion moderna de juventud. Sin embargo, este tema también ha tenido otros
caminos en la investigacion sobre juventud. Particularmente, en México, ha fungido como
detonador de una nueva conceptualizacion de juventud que ha permitido reintroducir a los
Jovenes como agentes culturales y sujetos sociales. Este capitulo trata sobre este discurrir en la
academia mexicana, pero también de la construccién de nuevas argumentaciones sobre esta y
otras formas agregativas juveniles. Estd dividido en tres partes. En la primera, muy
brevemente, realizo un recorrido sobre la primera escuela de investigacion que realizé un
acercamiento a las pandillas, la Escuela de Chicago y sus descubrimientos sobre aspectos de
las mismas que me interesa explorar en funcién del agenciamiento juvenil. En la segunda
parte, organizo y expongo un estado del arte sobre la tematica de las bandas juveniles en
México - acontecimiento epistémico que arranca a mediados de la década del 80 y se agota a
finales de los afios 90 - , cuyas tematicas me serviran de materia prima para construir nuevas
argumentaciones sobre la agregacion banda, otras formas agregativas juveniles y el papel de la
socialidad en el agenciamiento juvenil.

En la tercera parte propongo varios dngulos de mira al espacio juvenil. En un primer
momento, construyo lo que denomino el espacio de la socialidad, al que trato como orden de
interaccion social, trasladando la problematica de las bandas juveniles de la marginalidad a la
agencia cultural y social juvenil. Sin embargo, este traslado genera mas preguntas que tienen
que ver con la relacion entre agenciamiento juvenil y cambio cultural y, nuevamente, fuerzan a
trasladarme a otro lugar tedrico para responder esas interrogantes. El capitulo cierra con la
propuesta de concebir los mundos juveniles como espacio social juvenil, perspectiva desde la
cual se revela, con mucho mayor claridad, la complejidad socio cultural involucrada en las

multiples formas en que los jovenes construyen y/o articulan selectiva y jerarquicamente las
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europeos, que generalmente no hablaban inglés y parecian socavar con sus costumbres la vida
urbana. Los jovenes adolescentes, hijos de inmigrantes, a medio camino entre la sociedad
norteamericana y la cultura de sus padres, creaban bandas en las calles (street gangs) en
ciertas zonas de la ciudad que suscitaban la preocupacién de las instituciones por su apariencia
extravagante, sus actividades presuntamente delictivas y su resistencia a la autoridad.

En este marco, la denominada Escuela de Chicago se va erigir en el centro de la
sociologia norteamericana, ocupandose de asuntos que hasta entonces no se consideraban
dignos de atencién académica como la marginacién social, la delincuencia, la prostitucion, las
pandillas y la vida bohemia. Esta escuela alimentard de manera fundamental a la categoria
juventud tal como se conoce hoy dia. Si bien los autores de la escuela de Chicago fueron los
primeros en abordar el tema con criterios cientificos frente a las aproximaciones moralizantes
o psicomédicas predominantes, esta tradicion también es en gran parte responsable del
establecimiento de /a ecuacion, actualmente familiar, entre la adolescencia como problema
social y psicolégico de una intensidad particular y el delincuente juvenil como victima de las
situaciones materiales, culturales, psicoldgicas o morales.

En relacién con las bandas callejeras, el supuesto basico de la Escuela observa que la
causa de la degeneracién de las bandas juveniles es la anomia existente en algunas regiones
morales de la gran ciudad, producto de la desorganizacion social y de la desaparicion de los
sistemas tradicionales de control informal. Aplicando esta propuesta a lo que se consideraba
como desviacion juvenil, éste no seria un fenomeno patologico, sino el resultado previsible de
un determinado contexto social. Estos planteamientos constituyeron un cambio muy
importante en la percepcion de las bandas. Otro aporte muy importante en relaciéon a la
investigacion sobre la cultura juvenil es la aproximacidn etnografica que gran parte de los

investigadores de esta escuela realiza en los barrios de Chicago.

4.1.2. The Gang

El estudio mds ambicioso en esta direccion es The Gang de Frederick Thrasher (1926)
en donde consigné 1313 bandas ubicadas en los suburbios de Chicago, cuya composicién y
caracteristicas intenté comparar. Dos son los aportes sustantivos de esta investigacion: (1) el
descubrimiento de la emergencia de las bandas directamente relacionada a un cierto hébitat,
las denominadas zonas instersticiales, zonas filtro entre dos secciones de la ciudad; (2) la

primera definicion analitica de una banda juvenil en donde se superan las connotaciones
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desviacionistas y patoldgicas predominantes en la época, al subrayar los elementos de
solidaridad interna, vinculaciéon a un territorio y constitucion de una tradiciéon cultural
distintiva (redes de sociabilidad, una jerga propia, ritos y universos simbolicos), como ejes
agrupadores de las bandas juveniles. Sin embargo, el énfasis dado en la relacién entre
desviacion juvenil y distribucién del fenémeno en el territorio urbano, hacen tratar a Thrasher
aun de manera superficial el entramado cultural que generaban las bandas juveniles (Feixa,
1998).

4.1.3. La Sociedad de las Esquinas

Otra obra clave en las investigaciones de esta corriente - en tanto marca un giro
metodoldgico importante al concentrarse en dos bandas presentes en un barrio italiano de
Boston que llama Cornerville — es la de William Foote Whyte (1943), Street Corner Society
[La Sociedad de las esquinas, 1971], en donde destaca su interés por los aspectos no delictivos
de las bandas de la calle. Entre el libro de Thrasher y el de Whyte se ha vivido la depresion del
29 y entre la poblacion juvenil existe el desempleo: las bandas ya no so6lo estan formadas por
adolescentes, también por jovenes de mas de 18 y ello proporciona estabilidad y continuidad a
la banda. El estudio se caracteriza por una intensa observacion participante fundada en la
convivencia diaria con una familia inmigrante italiana y con la banda de Jos Norton y por el
vinculo afectivo que llega a desarrollar con Doc, el lider de la banda. Desde alli, Whyte revela
el modo de vida y la visién del mundo de la pandilla.

Los Norton, los muchachos de la esquina, comparten el barrio con otro grupo, los
college boys, los muchachos del colegio. Whyte compara y explica sus contrastes dentro de
una concepcion generacional juvenil no elaborada hasta ese momento: a pesar de que ambos
grupos centran sus actividades sociales en dos ambitos diferenciados, unos en la calle
(esquinas, barberias, fondas, salones de billar o clubes) y los otros en la escuela, ambos
forman parte de una sociedad relativamente independiente de los adultos. Sin embargo,
mientras los de la calle viven la depresion desocupados o tnicamente acceden a empleos
eventuales y pocos completan sus estudios de secundaria; lo del pequefio grupo del colegio, se
han elevado sobre el nivel del muchacho de la esquina accediendo a la educacién superior que
les sirve como medio de ascenso social para abrirse paso individualmente como profesionales
dentro de la sociedad mayor. Un aspecto que Whyte desarrolla a profundidad, y que tendra
repercusiones en las investigaciones en México, es la organizacion interna de cada grupo y
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los valores que cada uno prioriza en sus relaciones internas y con el otro grupo. Los Norton
han creado un estrecho vinculo basado en un fuerte sentimiento de lealtad de grupo a través de
lazos creados desde la infancia y el grupo, en si mismo, es considerado como su familia. La
sociedad diferente con los adultos se expresa en cada grupo de manera diferente: por ejemplo,
las formas propias de liderazgo (entre los Norton, capacidad del lider para mantener al grupo
unido; mientras en los collage boys, capacidad del lider de representar el grupo hacia fuera),
etcétera. Entre las conductas que la pandilla de los Norton admitia y que la sociedad adulta
(encarnada en los asistentes sociales municipales) no lograba entender, estaban, el que algunos
de sus miembros traficaran en circuitos ilegales y el rechazo de la mayoria de ellos a asistir al
“hogar juvenil” que las instituciones municipales habian creado para ellos y el cual solo era
frecuentado por los muchachos del colegio. El trabajo de Whyte revela con claridad la miopia
de las instituciones que califican con sus propios valores los comportamientos de los jovenes y
como las instituciones construyen los estereotipos desviantes de la cultura juvenil al etiquetar
como desviado todo intento por parte de los sujetos, en este caso, los jovenes de la banda, por
regular su tiempo libre y producir sus propios valores y formas de conducta y formas de
liderazgo estable.

Entramados culturales propios, que incluyen formas de liderazgo y regulacion de su
tiempo libre en la calle, a 1a que conciben como una esfera de libertad y emocion opuesta a
las aburridas y pesadas esferas de control social (escuela, trabajo, familia, etc.) (Thrasher,
1926), seran parte de los aportes de esta escuela a la definicion de juventud moderna. La
oposicion entre la esfera de control social adulto y aburrido, y otra esfera caracterizada por la
libertad y la emocidn entrara a formar parte de los elementos definitorios de la cultura juvenil
en general, aunque los autores de Chicago sélo centraron su atencién en los que consideraron
jovenes “desviados”, “problematicos”, que se salian de “la normalidad” o que evidenciaban la
existencia de una patologia social que debia reformarse. En México, también serdn los jovenes
agregados en las palomillas, gavillas o pandillas los primeros en acaparar la atencion de
intelectuales como Luis Buifiuel (Los Olvidados, 1950), Oscar Lewis (1986) y de la policia
(pachucos, tarzanes), como lo he sefialado en el primer capitulo. Sin embargo, sera hasta la
década de 1980, cuando las bandas juveniles se convertirin en objetos de indagacién

académica.
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marca un cambio en la condicidén de juventud de los sectores obrero populares. Antes de la
crisis, aquellos parecian quemar sus etapas de felicidad para asumir la responsabilidad del
trabajo, adultecian tempranamente. La crisis los fuerza a prolongar su juventud al no poder
acceder a la esfera del trabajo y tampoco a la escolar, sino sélo circunstancialmente.

2) El marco de la crisis contradice abiertamente el estereotipo construido por la sociedad
mexicana sobre el ser joven. Historicamente, éste se ha definido a partir de las actitudes y
comportamientos de los sectores medios estudiantiles. Sin embargo, la prolongacion de la
juventud entre los jovenes proletarios y, mas ampliamente, entre la poblacién relativa y/o
marginal, coloca a estos sectores, por primera vez, entre aquéllos que definen el concepto de
joven.

3) Este hecho se revelara a través de la presencia masiva de los “chavos banda” en la periferia
marginal de la ciudad de México y de los “cholos” en los barrios del norte del pais. Ellos
manifiestan, la emergencia de un “nuevo” actor juvenil: el joven de las colonias urbanas
obrero populares; su forma organizativa: la banda, la clica; y, el ambito espacial de su
organizacion: los barrios urbano marginales.

4) La espectacularidad de los chavos banda y los cholos (vestimenta, lenguaje y conductas
publicas violentas y autodestructivas extrafias) posibilité una respuesta estatal caracterizada
por la represion policiaca (redadas, razzias, extorsién); por infiltraciones e intentos de
cooptacidn de sus lideres y, por apoyos asistencialistas enmarcados en el Afio Internacional de
la Juventud (1985).

5) Los jovenes, particularmente los de origen popular y clasemediero bajo, son expulsados de
la institucionalidad como producto de la crisis. Las instancias que tradicionalmente se
encargaban de su socializacion no tienen ya capacidad para la absorcién de los numerosos
contingentes en la educacidn, en el empleo, en el consumo, etcétera. Asi, a lo largo de los afios
ochenta y noventa, el discurso institucional ateniia sus promesas de atencion social y este tipo
de jovenes son reincorporados al escenario urbano con una “nueva” alternativa laboral:
“empléate a ti mismo”; mientras, en las calles la policia y otros agentes los siguen
extorsionando por el solo hecho de ser jovenes. Situacién que posteriormente se va haciendo
extensiva a todos los sectores sociales juveniles.

6) Paraddjicamente, la expulsion de los jovenes de los espacios institucionales posibilita, entre
fines de los ochenta e inicios de los noventa, lo que se denominé “el desborde de espacios” de

la juventud (Brito, Cifuentes y Pérez Islas, 1988). Sin la espectacularidad caracteristica de las
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bandas, otros sectores juveniles urbanos fueron creando sus propios espacios, generando
simbologias exclusivas que responden, a grandes rasgos, a la heterogeneidad socio cultural de
la juventud mexicana de fin de siglo. Desde mediados de los noventa del siglo XX, asistimos a
una explosion simbolica de la diversidad juvenil, manifiesta en todos los ambitos de
socializaciéon y/o congregacion de este sector. Calles, muros, plazas, centros comerciales,
tianguis, discotheques, conciertos, fiestas, cines, artes plasticas, video, grabado, musica,
revistas, café-internets, videojuegos, etcétera, son lugares apropiados por los y las jovenes de
manera fisica y simbdlica durante tiempos (horas, dias, meses) especificos, para interactuar
entre sus pares y construir su identidad social. Los y las jovenes del nuevo siglo comparten
una serie de ambitos de comunicacion, asi como formas novedosas y/o tradicionales de

agregacion como las tribus y las bandas.

4. 2.2 Ambito académico-intelectual

En el terreno de las ideas generales que signan el quehacer académico en los ochenta y
noventa se puede afirmar que este periodo esta marcado por el fin de la predominancia
psicologista en el estudio sobre la juventud que subsumia a todos los jovenes en una categoria,
adolescencia. El otro lado de este mismo acontecimiento, es el desarrollo desde las ciencias
sociales en México de una primera conceptualizacion sobre lo juvenil, que tiene dos objetivos,
dar a los jovenes el estatus de sujetos de indagacion social y, ubicar socioldgica e
histéricamente a la “juventud”.

El estudio de la organizacion juvenil tiene sus raices en el movimiento estudiantil del
68. Sin embargo, en los ochenta, la emergencia de esta nueva forma agregativa juvenil (las
bandas juveniles) capturara la atencion de los escasos investigadores del tema. En la busqueda
de una explicacion de su existencia, los investigadores debieron partir por conceptualizar,
desde diferentes disciplinas, a la juventud. El resultado fue la ubicacion de los chavos banda
en un marco referencial mas amplio que el de las clases sociales, que, a la vez, resalté la
particularidad de su condicion juvenil.

El contexto en el cual se dan las primeras investigaciones de los juvendlogos en los
ochenta estd delimitado por el inicio de la critica a planteamientos marxistas de la relacion
estructura e infraestructura, conciencia de clase, sujeto revolucionario, poder, cultura, cultura
popular, etcétera. La critica se realizard en el marco de la crisis de los paradigmas
epistemologicos y es vivida simultdneamente a la crisis econdmica, social y politica, teniendo
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paradigmas, sobre todo el marxista, con las nuevas teorias) y metodologias cualitativas (que
reemplazan a las cuantitativas). Estos tiltimos elementos seran los que predominaran durante
la segunda y tercera etapa del debate.

En lo que sigue iniciaré un estado del arte del debate desarrollado en México sobre las
bandas juveniles desde su inicio (1984 — 1985) hasta lo que he considerado el final del mismo
(finales de la década del noventa), no sin antes precisar mis concepciones sobre los ejes
analiticos que seleccioné para estructurar este texto - organizacién y agregacion.

Para el estudio de la organizacion juvenil, teéricos de la accién y los movimientos
sociales como Touraine y Melucci sugieren centrar la atencién en la identificacién de los
elementos o caracteristicas que anuncien la configuracién de una colectividad social. Es decir,
se trata de detectar la manifestacion colectiva (organizada o no) de voluntades individuales
que se agrupan en tormo a un fin en comun, por el cual se organizan y/o movilizan,
interpelando a una esfera (politica, econdmica, educativa, otras) o al conjunto del sistema, lo
que implica tener o adquirir en el proceso, la capacidad de expresarse social o publicamente a
través de manifiestos, cursos de accion, liderazgo, slogans, etcétera.

Sin embargo, para el estudio del fenomeno banda como forma organizativa en el
sentido cultural he optado por mudarme del enfoque socioldgico al cultural o constructivista
(Gergen, 1992) para lograr una nocion de agregacion con mayores propiedades analiticas y
comprehensivas. Bajo esos supuestos, la agregacion se observa a nivel simboélico y consiste en
la confluencia o comunién de los codigos de interaccion, simbolos de referencia y
significaciones de los espacios y experiencias individuales que se manifiestan en la esfera
cultural, con lo cual se remite al encuentro de los objetos o instrumentos de mediacion que las
personas requieren para lograr satisfacer su necesidad de relacionarse con otros (Douglas y
Isherwood, 1990).

Bajo esta concepcion, en esta parte, he tomado en cuenta sélo aquellos estudios que
han abordado la agregacion juvenil a partir de identificar y estudiar los espacios de
sociabilidad juvenil, que posibilitan a los y las jovenes interactuar cara a cara entre pares y/o
semejantes; reconocerse en el otro y, en este reconocimiento O encuentro, construir el
nosotros, ya sea en términos generacionales, sociales o culturales. También, he consultado
estudios que identifican ciertos objetos de mediacion (programacion televisiva y radial, musica
rock, revistas, etcétera) que sirven a las y los jOvenes para reconocerse comunes entre si y

configurar 4mbitos de agregacion propios.
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4.2.3. Importancia de los estudios sobre bandas juveniles en el campo de la juventud

Entre los afios 1984 y 1997, la forma agregativa juvenil banda ocupd la escena en la
investigacion sobre la organizacion juvenil. La centralidad del tema bandas fue tan aplastante,
que casi no existen otro tipo de estudios sobre las formas agregativas juveniles. He dividido la
tematica banda en tres periodos de investigacion, considerando los importantes aportes al
conocimiento de la misma, a sus relaciones con la sociedad mayor y a la reconceptualizacion
de la juventud.

Uno de los aspectos mas estudiados de los jovenes banda ha sido el de sus relaciones
con los otros adultos y pares y en este proceso el de la construccion de su identidad como
Jovenes. Considero que la centralidad de la tematica banda en las investigaciones de esos afios,
no es algo nuevo en el estudio de la juventud. En general, la reflexion e investigacion sobre los
Jovenes urbanos ha venido cambiando en funcién de la relevancia de ciertos actores sociales:
olvidados y pachucos en los cuarenta; estudiantes politizados y, en menor profundidad, chavos
de la onda de los sesenta y chavos banda emergentes de los ochenta. Los jovenes rurales o los
Jovenes indigenas han merecido muy poca atencion académica hasta muy recientemente.
Coincido, en ese sentido, con Carles Feixa (1993) cuando comenta la relaciéon que existe entre
los segmentos urbanos juveniles estudiados y el proceso de urbanizacion de la ciudad de
México, aunque debo afiadir que es también notoria la tendencia al estudio de las

manifestaciones “espectaculares” juveniles y por tanto “problematicas” para la sociedad.

4.2.4. Temas y ambitos del debate sobre las bandas juveniles y el sujeto chavo banda

En México, el afio de 1985 (Afio Internacional de la Juventud) marca la partida de un
intenso debate académico en torno al origen social, organicidad y naturaleza de las acciones de
los chavos banda. Discusién que ha atravesado por tres momentos y perdura hasta nuestros
dias! en un intento por dar una explicacién comprensiva de la emergencia y desarrollo del

sujeto chavo banda.

4.2.4. 1. Primer momento: De la pandilla delicuencial a la banda
La construccion del objeto bandas juveniles se inicia con la pregunta ;quiénes son los
chavos banda?, ¢ intentara ser respondida desde dambitos académicos como la sociologia, la

psicologia social y la antropologia, con el objetivo de relativizar y de-construir la imagen
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pepenadores en el tiradero de basura. Las bandas juveniles son consideradas como grupos
marginados del desarrollo econémico, educativo y cultural del pais.

Garcia Robles, por su parte, ubica las bandas entre la poblacién “marginal”, término
con el que se refiere, primero, a aquellos “que residen en los barrios populares y que
pertenecen a familias que migran del campo o descienden directamente de ellas” y son
culturalmente.../umpen. En segundo lugar, y usando categorias de la teoria de la marginalidad,
refiere a las condiciones de miseria y extrema pobreza que impulsarian a los chavos banda al
constante atraco y robo para sobrevivir; presentando fragmentos de autobiografias de jovenes
ociosos, dados al juego, a la vagancia, al sexo, a oir musica, esto es, a seres “anormales” o
“desviados” o defensivos que tienen que ser castigados para ser conductualmente integrados3.

La primera investigacién desde la antropologia, que argumenta explicitamente las
concepciones tedricas y las conclusiones de los textos de Garcia Robles y Leén (CPJ) es la
tesis sobre las bandas juveniles en una zona industrial de la ciudad de México de Alarcon,
Henao y Montes (1986)4. Por las condiciones objetivas de su existencia, ubican a las bandas
juveniles como parte del Ejército Industrial de Reserva del Proletariado (EIRP) o
superpoblacion obrera que en México, por la especificidad del capitalismo, estd integrada a la
produccion de plusvalia, formando parte de la clase obrera y “como tales, no se contraponen a

la sociedad... sino que dentro de ella tienen un papel que desempeiiar”.

En la actualidad las bandas juveniles ponen de manifiesto... nuevas formas de explotacion dadas principaimente en las
zonas urbanas donde se hace presente la emergencia social de estos grupos. La extraccion de plusvalia a esta fuerza de
trabajo joven no se realiza en el proceso inmediato de produccion sino en €l de circulacion. A cualquier joven que solicite
empleo en una empresa, fabrica o asociacion se le pide... requisitos que los banda no cumplen en su gran mayoria... y
quedan a merced de las disposiciones personales de los duefios de los pequefios talleres... (quienes) por efecto de
mantener una produccién artesanal, manufacturera y maquiladora, mantienen una relacion de subsuncion formal con
respecto al proceso de produccion capitalista. (Los) comerciantes en pequefio, talleres manufactureros, artesanales de la
zona, hacen uso de la fuerza de trabajo de los chavos banda. En estos se condiciona al chavo a trabajar a destajo o a tener
un sueldo por debajo del minimo y sin prestaciones (de) ley, ya que el acuerdo del trabajo fue sélo verbal. Estos
productos manufacturados son vendidos posteriormente a compaifiias que producen y lo distribuyen...las cuales fijan el
precio dependiendo de la calidad del trabajo... (Alarc6n, Henao y Montes, 1986: 75, 76, 78 y 79)5.

2 El texto termin6 siendo una versién (ideologizada) del Consejo sobre los chavos banda.

? Lo que en es0s momentos atin no se conocia es que todas las entrevistas fueron realizadas en la carcel y que, mds que de
bandas, se trata de subculturas de la delincuencia.

* Con un marco tedrico construido de manera ecléctica, muestran preocupacion “cientifica™ por explicar y comprender el
fenomeno de las bandas desde “la objetividad cientifica” que la academia (hegemonizada por las corrientes tedricas marxistas
heterodoxas, aiin apegadas al economicismo) les exigia, asi como “desde dentro™ del sujeto social (perspectiva antropoldgica
emic) con métodos etnograficos para penetrar las zonas donde habitan los chavos banda. Es importante seiialar este punto,
pues una metodologia cualitativa operativizada a través de historias de vida, entrevistas en profundidad y la observacién
participante, permiten acceder con bastante éxito a las economias locales (dimensiones micro y cotidianas), a los tratos y
negociaciones que las cifras e indicadores macroecondmicos sobre el empieo y desempleo no dan cuenta. Desde esta
dimension, que luego José Manuel Valenzuela desarrollara en su trabajo sobre los cholos fronterizos, fue posible diferenciar a
los banda de las bandas de lumpen.

3 Los pesos son del afio 1985.
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Con estas y otras aproximaciones (pequefios censos a los miembros de bandas),
demuestran que la gran mayoria de ellos (80%, en algunos casos) “produce” o trabaja en esas
condiciones u otras y trabaja y estudia o estudia solamente. Y que en los periodos en que no
trabajan, su manutencion recae en “las redes sociales de ayuda mutua” compuesta por sus
familiares o por vecinos y amigos del barrio. En suma, la banda es un sector integrado al
sistema de produccion y circulacion capitalista y juega un papel en el ciclo del capital.

Uno de los mayores méritos de este grupo es el hacer ingresar la condicion juvenil del
fenémeno y del sujeto de estudio en el debate sobre su ubicacién. El sujeto es joven y es
banda, reconociendo asi que los chavos banda viven la situacion econémica dentro de una
condicion social denominada juventud y, por tanto, distinta a la condicion adulta. Presupuesto
de investigacion que serd compartido por Gaytan, Villafuerte y Gomezjara, aunque lo
resuelvan de maneras diferentes. Alarcon, Henao y Montes, levantan una primera

conceptualizacion de juventud como

una etapa bioldgica de transicion entre la nifiez y madurez, que se va estructurando en cada época del ciclo de vida de la
soctedad como grupos de edad, los cuales pueden llegar a tener su propia cultura y expresarse como grupos de poder.

Pese al determinismo econdémico de la relacion “gran diversidad de situaciones
socioecondmicas y, por tanto, de sectores juveniles en México”, los autores proponen cinco
ambitos de estructuracion de “lo juvenil” y con ello dan cuenta de la heterogeneidad de este
sujeto: €l campo de las élites intelectuales; el de los amplios movimientos sociales en donde
destacan los estudiantes; el de los movimientos politicos; el de la juventud obrero popular; y,
el de las expresiones de una “juventud que se une en su vida cotidiana a manifestaciones
contraculturales de resistencia, tal es el caso de las bandas”. Ademads, sefialan sin profundizar,
ciertas formas agregativas juveniles que antecedieron a las bandas (pachucos, rebecos,
caifanes, pandilleros, chavos de la onda), no encontrando vinculos histéricos y de clase entre
ellas con la excepcion de las pandillas de los sesenta y finales de los setenta (asentadas en las
zonas populares de la periferia metropolitana y principales ciudades industriales del pais), que
serian parte del proceso de formacién de las bandas de los afios ochenta. Sefialan también la
existencia de la forma agregativa banda en cada uno de estos sectores de jovenes y realizan
una primera clasificacion de las mismas: bandas de jovenes de la pequefia burguesia, bandas
formadas por jovenes de los sectores proletarios y populares, asi como bandas de /umpen
proletariado y bandas de juniors. Las primeras estarian compuestas por jovenes influenciados

por “los medios masivos de comunicacion, propios de la sociedad de consumo” con las
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primero, la relacion joven (banda) y sociedad, se revela en las categorias que construyen
alrededor del origen social de los chavos banda, su ubicacion en la crisis, su vinculacién con la
familia. El segundo, la relacién joven (banda) y jovenes, se expresa en la vinculacion entre la
banda y otras formas organizativas juveniles en México.

Gomezjara y Villafuerte realizan una lectura que recupera los procesos sociales de la
sociedad mexicana entre los afios de 1945 y 1985, emplazando el surgimiento de las bandas
de los ochenta en el marco de los continuos movimientos juveniles que han sido visibles social
y sociologicamente desde los afios cuarenta. Asi, las organizaciones juveniles de los afios
ochenta tienen claros precedentes en los pachucos surgidos en el periodo de la posguerra
(1945-1955) en los barrios periféricos (o mexicanos) de la ciudad de Los Angeles en los
Estados Unidos de América. Estos jovenes buscaban la afirmacion de su identidad mexicana,
diferencidndose de la cultura gringa triunfante. Se les asoci6 con practicas del lumpen que ha
internalizado los patrones represivos y no protesta politicamente.

Otro movimiento juvenil precedente es el de los rebeldes sin causa originados entre
1955 y los primeros afios de los sesenta. A través de los medios de comunicacion (cine), los
grupos juveniles influenciados por la cultura gringa copian el modelo de Marlon Brando (en E/
Salvagje) y de James Dean. Estos jovenes buscan diferenciarse de sus padres, se manifiestan
preferentemente en sectores clasemedieros, revitalizan el machismo y al igual que sus similes
del norte, tienden a buscar espacios de identificacion social en los sectores populares.

Luego del afio de 1965 aparecen los chavos de la onda, que junto a la aparicion del
consumo explosivo de drogas, relegan a un segundo lugar la preocupacién social por la
delincuencia juvenil. Estos jovenes, influidos por la cultura del rock y el gusto por la
marihuana, aspiran crear una nacién aparte y nueva, asi como un nuevo lenguaje. Gomezjara y
Villafuerte consideran a éstos, “los primeros grupos juveniles con cierta conciencia de clase
aunque temporal”. Durante este periodo, el cual dura diez afios aproximadamente, los
conflictos de los jovenes traspasan las fronteras de las pandillas, llegando a los estudiantes y al

conjunto de la juventud. En este periodo los autores identifican dos tipos de pandilleros:

a) ‘sectores emergentes’ (chavos de la onda), que pueden vincularse con lo que Jesus Nava llama ‘chavo activo’ que
desprecian el orden institucional, son rebeldes y disidentes. Son los sectores que concurren a Avandaro, lugar que
congrega a jovenes pandilleros y contestatarios; b) ‘sectores tradicionales’ que posteriormente se transformaron en
grupos paramilitares (los Halcones).

A partir del afio 1975 emerge la banda de sectores populares que se asocia a

marginales (migrantes rurales y pobres endémicos), delincuentes y drogadictos. Estos jovenes
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experimentan una doble marginalidad: la del conjunto societal y la de los adultos de estos
sectores. Finalmente, en los ochenta surgen los grupos punk, que segun estos investigadores,
nacen desprovistos del recurso ideolégico de los originales britanicos y s6lo conservan la
estética espectacular y los deseos de autonomia y realizacién. Un hecho importante para
Villafuerte y Gomezjara es el que a lo largo de estos afios han existido manifestaciones
juveniles que han comportado determinadas representaciones e, independientemente de su
origen social, han compartido el rechazo y temor de la sociedad y la represion y
estigmatizacion del discurso oficial. Los autores relacionan la emergencia de estos grupos con
las crisis que, en las distintas épocas, ha manifestado el sistema. Sin embargo, observan en el
origen de las bandas de fines de los afios setenta e inicios de los afios ochenta ciertas

especificidades como:

Las bandas de los afios ochenta son el resultado de una crisis estructural donde el grueso de las nuevas generaciones
encuentran limitado el acceso al sistema productivo, viendo reducidas sus posibilidades de proletarizacion y, por tanto,
de adulterizacion... La juventud encarna en jovenes concretos, habitantes de la contradiccion y del tiempo; inmenso
conglomerado que invade las escuelas y las calles, sin perspectivas inmediatas de llegar al destino que les prometian, y
que cada vez es menos suyo (Gomezjara y Villafuerte, 1987b: 78).

La banda es una respuesta al medio ambiente injusto y deshumanizado, donde incluso
la diversiéon ha sido comercializada y mecanizada (Ibid.: 226). Estos investigadores no
plantean factores estructurales y coyunturales distintos a los de los otros autores para explicar
la emergencia de la banda. Villafuerte incluso ubica el origen social de los chavos banda entre
el nuevo subproletariado, categoria que utiliza para distinguirlo del subproletariado
tradicional. Adscrito a la nueva nocion de subproletario que desarrolla Lidia Menapace,
Villafuerte homologa estos jovenes a lo que Gunder Frank llamoé ‘ejército industrial de

reserva’, por lo que se debe entender:

A diferencia del subproletariado tradicional, que representaba para la clase obrera el andrajo fastidiosamente ligado a su
condicién, el Gltimo peldaiio al que podia arrojarla una crisis ciclica... el nuevo subproletariado juvenil no es de origen
obrero, no es un detritus o un andrajo de la condicion obrera degradada; es un producto directo y estructural de la crisis;...
el capitalismo en crisis lo genera estructural y ampliamente7.

(Qué son las bandas? ;Cual es su organica? ;En qué dimensién social se expresa esta
forma agregativa? ;Cudles son las manifestaciones distintivas de la banda como
agregacion juvenil? ;Qué motiva a los jovenes a incorporarse a ellas?

El segundo bloque de preguntas en la discusion sobre la banda volvera a poner a los

mismos autores en otras confrontaciones, pues si bien todos se sitian en el sujeto para

7 Lidia Menapace citado en F. Villafuerte, J.Nava Ranero y I. Lopez Chifias, “Jovenes banda: rebeldes imaginarios”, en
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explicarse la banda y al chavo banda, se diferencian en las dimensiones sociales que
involucran en el analisis. Por un lado, Garcia Robles plantea que producto de los problemas de
despersonalizacién mencionados, potenciados por la desintegracion de su nicleo familiar, el

joven se incorpora a la banda en biisqueda de una afirmacion identitaria.

El adolescente que ingresa a una banda estd ansioso por afirmar su personalidad. Pero como ésta no es ponderada y
mucho menos estimulada por las instituciones sociales, decide afirmar, por medio de l!a violencia, una
pseudopersonalidad que responde al afin de vindicar esta discriminacion que lo vuelve necesariamente destructivo. La
suya es una pseudopersonalidad, una pseudoindividualidad acogida inconscientemente y alimentada por esos valores no
defendidos por las instituciones sociales (familia, escuela, gobierno, medios de comunicacién), pero si alentados
subrepticiamente por ellas: violencia, machismo, revanchismo, avidez de poder, culto a la personalidad, racismo. Valores
que imperceptiblemente son puestos en practica por toda la poblacion y que adquieren una especial dimension y crudeza
en los grupos marginados y particularmente en los adolescentes, los cuales ven en una banda la instancia adecuada para
materializarlos y, de este modo, poder reafirmarse ante la sociedad (Garcia Robles, 1985: 249).

Al ubicar su anilisis en la relacion joven (personalidad) y familia (y, por su intermedio,
la sociedad), este autor no abunda en la organica de la banda. A lo mas, seiiala que ésta no es
una formacién consistente que tienda a perdurar, ya que los jovenes permanecen en ella
mientras son jovenes, justifican sus acciones por la edad y la falta de responsabilidad, lo que
cambia radicalmente al asumir roles de adulto (familia, trabajo). Las bandas no son un modelo
alternativo a los valores reales de la sociedad sino, al contrario, son su arquetipo mads
recrudecido... La actitud de las bandas obedece a una reaccion impulsiva y no a una respuesta

reflexiva (Ibid: 250 — 251). Para Le6n y el CPJ, los

Panchos (sinénimo de banda) son una razoén social entre la juventud. El ser Pancho va mas alla del nombre, es una forma
de vida concebida dentro de la violencia (a todos los grados: existencial y fisica) y las clases marginadas; es una actitud
ante la sociedad y con ella. E! ser Pancho implica fuerza y movimiento, posicién ante la vida (Ledn, 1985: 22 - 23).

La banda es una expresion violenta y sintética de la forma de vida cotidiana de los
habitantes del occidente de la ciudad. Coincidiendo en términos generales con Villafuerte y
Gomezjara, las bandas tienen ciertas caracteristicas distintivas que pasan por /a actitud de
permanente rebeldia que estos jovenes manifiestan — segun interpretacion de Leon - en
términos politicos “entre el fascismo y la revolucién”, no de manera verbal sino “dentro del
campo de aglutinacion cultural, el unico medio de comprension e identificacion
generacional...y de vital importancia para la generacién juvenil actual: la musica”.
Planteamiento que interesantemente nos revela e/ sistema de valores que orienta los

comportamientos de /a forma de vida pancho, roquer o chavo banda:

Es el cabron. El mas banda. El que sus condiciones de vida lo hacen vestirse asi. Agrediendo a todos...El que trae toda la
cuestion de la contracultura. El que reproduce el rock como posicion social. El gandalla inconforme. El primero que
choca con la familia. El desempleado antipasivo. El que no busca estatus, lo tiene. El que esta en crisis constante. El que
encuentra significado por el vestir. Con toda una estética sobria de la anarquia...Al que le prende romperse la existencia
por romperse la madre... A la chingada el estudio. Y si existe es para ellos y por elios. Escapa de lo tradicional, no puede

F.Gomezjara, F. Villafuerte,:1987: 79.
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creer en la nacion... sobrepasa la sensualidad y viola la sexualidad. El que tiene derecho al surrealismo, a la imaginacion,
al alucine... El que entiende el porqué de los demds Panchos y les rompe la madre. El agujeta... (Ibid: 25 — 26).

Distinguen también a las bandas de los ochenta, su aglutinacién en torno al “terreno”, a
la musica (el rock, /a tocada y el hoyo para los roquers; la tropical para los tibiris o el punk
para las bandas punks), el rol; el hacer publica su existencia poniéndose nombres que agreden
a la gente (Verdugos, Lacras, Capadoras, etcétera). La banda se organiza para “quitar un
tiempo al ocio” (el cual es, segun Ledn, es producto de la incapacidad del Estado para integrar
a los chavos al sistema productivo y educativo) y al “chemo”, para oir musica, para
“cotorrear” y “echar desmadre”, para tener “mds personalidad con las chavitas”, esto es, para
fomentar la sociabilidad. También se juntan para defenderse de las otras bandas y de la

policia. Alarcén, Henao y Montes definen las bandas:

...como entretejidos sociales de poder y de saberes locales, generadores de lazos sociales y con propdsitos solo para ellos
y no son un socio mas de la cultura hegemdnica actual. No se trata de grupos, comunidades o clases sociales nuevas,
mucho menos de manifestaciones politicas con respuestas conscientes y organizadas. Se trata de un sector juvenil que
desde sus propios espacios urbanos resiste localmente ante las imposiciones o disposiciones del Estado y la sociedad
civil...La subversion de la banda es su esencia corrosiva, para ella el campo social interesa desde su propia conciencia de
ser banda o del sentir de cada uno de los jovenes que la conforman (Alarcén, Henao y Montes, 1986: 8-9 y 19).

Al igual que Ledn, el grupo de la ENAH ubica con claridad la agregacion y la practica

cultural banda en el espacio de la vida cotidiana:

(La banda) no es el movimiento que busca reivindicaciones politicas, sino que lucha en contra del todo representado en la
familia, (en la madre que los regaiia), en la policia que los apaiia en las razzias, en el maestro que lo expulsa (del salon de
clase o la escuela), en la sociedad que los seflala. Y es en este espacio de la vida cotidiana donde recibe su actitud de
rechazo y de resistencia (Montes, Alarcon y Mendoza, 1985: 52, cursivas mias).

De manera similar a Ledn y otros autores, para Alarcén, Henao y Montes lo distintivo
de la banda como forma agregativa es que no es discursiva, su caracter subversivo se expresa
por medio de imagenes culturales expresadas en su practica cultural cotidiana en el medio
ambiente en el que habita, revelando por su intermedio identidad simbdlica. El concepto mas
solido en el estudio de estos antropologos es el de territorio. Si bien los otros trabajos
observan esta situacion, infieren sin mayor reflexion, que el territorio (o terreno) es sélo el
espacio fisico que habitan los chavos banda (los barrios populares). Estos autores realizan un
avance tedrico importante y clave para las futuras investigaciones al respecto, porque /o

definen conceptual y empiricamente desde la significacion simbdlica y cultural banda:

El territorio de la banda tiene un sentido de apropiacion simbolica, dadas sus caracteristicas particulares de posesion
grupal... Esta apropiacion simbdlica se da en términos de un saber y un poder local que sélo ellos hacen “legitimo” y en
donde cotidianamente hacen sentir la presencia fisica o simbélica de sus propias acciones. En este anclaje espacial, el
territorio adquiere la forma de residencia material, que en términos de saberes y dominios expresa sus desplazamientos y
transferencias que le dan a su espacio local la base del funcionamiento como grupo social, tanto en su interior como hacia
¢l exterior... (Alarcon, Henao y Montes, 1986: 112 — 113, cursivas mias).

Es éste el espacio simbdlico donde la banda resignifica sus propias acciones, a la luz de
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sus propios conocimientos (la memoria histérica de la banda heredada por medio de sus
hermanos y vecinos), que expresan a través de la cultura local (la historia barrial) en la que se

encuentran inmersos. Entre otras practicas sociales y culturales de la bandag estan:

La creacion de una simbologia propia que los identifica como grupo frente a los otros grupos (pintas que expresan la
propiedad de su territorio, nombres que ocultan y revelan su significacion histdrica como grupo, silbidos especificos que
sélo tienen una significacion para ellos, gusto por alguna corriente musical, uso de ciertos colores y no de otros en sus
pintas, simbologias que sintetizan a través de numeros y cddigos el nombre de la banda, formas particulares de escribir
las letras, la ropa distintiva, uso de ciertos giros en el habla o inversiones del lenguaje).

La jerarquia en la estructura interna de la banda representa una forma de proteccion, que asegura la estancia temporal
de cada uno de los jovenes miembros y la defensa del grupo ante cualquier ataque venido de fuera. Ella va desde la
presencia (o ausencia) del chavo, hasta la formacion de lideres. naturales que van surgiendo de acuerdo con las relaciones
de dominacion y direccion del grupo, evitando cualquier forma de desarticulacién o disolucién de la banda. Exisren
lideres intelectuales y lideres prdcticos. Ambos realizan funciones diferentes y generan alrededor suyo —a partir de
lealtades personales— subgrupos compuestos por chavos que juegan el papel de transmisores con el resto de la banda
(existen papeles muy concretos como el “soplén” o informante, el “payaso”, el “contestatario” y el de “chivo expiatorio o
culpable”). La expresion de estos liderazgos puede tener expresiones “caudillistas” o “democraticas”. Los subgrupos
tienen cierta autonomia en sus decisiones y acciones, existiendo enfrentamientos internos en donde se juega el prestigio
v la reputacion de los lideres v sus subgrupos ante toda la banda; sin embargo, éstos no mueven la jerarquia, sino que
tienen como objetivo ajustarla y renovarla®.

La estructuracion de alianzas con otras bandas se realiza a partir de: la identidad simbolica lograda desde entramados
sociales similares (origenes de clase, trato a los vecinos, disposicion a la violencia, gusto por alguna droga, moda,
adornos o musica); la edad y sexo; o de compartir un mismo origen histérico o limites territoriales. Sin embargo, ellas no
se dan en condiciones de igualdad, pues entre las bandas, e/ prestigio {como valor] juega un papel importante para
establecer la jerarquia entre ellas y, la violencia (broncas) es el simbolo privilegiado de prestigio.

Entre otras practicas también se encuentran el arte, la moda, la musica rock “gruesa” y la tocada, su participacion en las
fiestas tradicionales y populares mexicanas (religiosas y laicas), los revens finsemaneros, el juego (ligado al placer y la
violencia), el lenguaje banda, la droga y el sexo.

El territorio es el eje articulador de la existencia de la banda, y de la significacion de su

praxis social y cultural. Asi, la jerarquia en las alianzas, el arte, la moda, la musica, la

festividad, el juego, el lenguaje, el consumo de droga y otras practicas, son interpretadas desde
este lugar simbolico, como “formaciones mitologicas cotidianas” - al que simultineamente
expresan en su necesidad de identificarse y ser identificados. La banda se junta *““para unirnos y
cotorrear a los demas, somos la unién de amigos en el territorio, para echar desmadre”. Pese a
la claridad de esta afirmacion y de lo que todas las practicas sociales y culturales sefialan como
elementos de constitucion de una identidad juvenil de los sectores obrero populares urbanos,
los investigadores de la ENAH interpretan a la banda como “espacio auténomo” y a sus
practicas como elementos “formadores de una contracultura que es sistematizada en simbolos

y mitos propios que surgen del entorno de la banda”.

¥ Esta es una vision sintética de las principales ideas de los autores respecto de cada una de esas practicas que estin
acompaiiadas de fragmentos de entrevistas y de observaciones de campo (Alarcon, Henao y Montes, 1986: 113-347).

® Es muy notoria la influencia del funcionalismo en su aproximacién a las jerarquias internas y las practicas violentas en su
convivencia con los otros.
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Coincidiendo en lo sustancial con los investigadores anteriores, Gaytan observa que la
banda es el lugar de encuentro de la diversidad de figuras sociales juveniles para la
satisfaccion, la busqueda y realizacion de intereses y necesidades muy especificos e
“inmediatos”, como la recreacion y la apropiacion de la cultura social, ante la
comercializacion del tiempo libre, la imposibilidad de acceder a centros de diversion y/o

campos deportivos y ante la marginacién de que son objeto por parte de la cultura dominante.

(Es una) forma de organizacién informal y natural que emerge masivamente en los periodos de crisis fuerte dentro del
territorio...(la) génesis podemos encontrarla en las bandas formadas por ex policias y por los jovenes del no-trabajo en la
Ciudad de México. Poco después fue retomada como lenguaje para autonombrarse (entre los) grupos que se identificaban
en el cotidiano: el grupo del barrio, de la colonia, de la escuela, etcétera, y... hoy se solidifica como forma de
organizacion “natural” de los jovenes no garantizados (Gaytan, 1985: 91).

Sin embargo, Gaytan sefiala la complejidad de sus “modos de organizacién™
paternalismo, machismo y violencia en su codigo, en su lenguaje (cald), en sus simbolos, en
sus formas de comunicacién y de lucha (“sabotaje, expropiacién”), en sus formas de
conciencia (inmediatismo de sus necesidades, alienacion, religion); en esta “cultura propia”,
que a pesar de nutrirse de “indigencia y alienacién”, tiene esperanza en el sentido de que
“considera material e inmediatamente superable esa indigencia y alienacidn”, en tanto “el
disfrute de la riqueza estd al alcance de la mano”. Esta espontaneidad — manifiesta en las
diversas formas de rebelion realizadas en el ambito cotidiano (pequefios hurtos en las oficinas,
no pago en el metro, la transa, el talon), en los enfrentamientos y luchas dentro del territorio
ante la represion a las concentraciones juveniles, frente a las razzias, frente a las alzas de
pasajes, luchas por la tierra, intentos de organizaciéon (CPJ) -, seria para Gaytan la
caracteristica distintiva de la banda y expresaria su relacion con la riqueza social — vivida de
hecho, como valor de uso — en el sentido de que tomar posesion de ella significa disfrutar de
ella.

La interpretacion de Gaytan respecto a las expresiones de la banda une a éste y al
grupo de la ENAH en una especie de bloque interpretativo frente a la postura que defenderan
Gomezjara y Villafuerte, para quienes lo distintivo de la banda de los ochenta es su capacidad
de autoorganizarse independientemente de las instituciones sociales, caracteristica en la que
radica su potencial de subversion o transformacion del orden social capitalista (Gomezjara y

Villafuerte: 1987 y 1987b). Esta tltima argumentacion resulta dificilmente sostenible, sobre

todo, cuando sefialan que la banda o pandilla es:

una forma de autoorganizacién de los jovenes, encaminada hacia proyectos de buisqueda de identidad y de realizacién y
que. por estar inmersos en un sistema que impone determinadas pautas de conducta (en este caso, alcoholismo,
drogadiccion y violencia) estdn condicionados a reproducirlas (Gomezjara y Villafuerte, 1987: 144).
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Si bien Gomezjara y Villafuerte resaltan el espacio banda como configurador y
afirnador de una determinada identidad o estilo juvenil — planteamiento que pareceria
hacerlos coincidir con Garcia Robles, Leon, el grupo de la ENAH y Gaytan-; lo mas
importante de su argumentacion se centra en la relacion existente entre la banda y el orden (o
sistema) social, desde la cual establece una distincion entre la pandilla y la banda sefialando

que:

Las pandillas (de los afios ochenta) son agrupamientos defensivos-ofensivos de jévenes inmersos en un agudo y acusado
proceso de crisis generalizada... la pandilla resulta ser una forma de organizacion social que desborda el ambito familiar-
escolar-recreativo de la pandilla tradicional de las metr6polis para ubicarse en el centro de la tela-de-araia-de-la-crisis-
general-del-contexto-urbano (Gomezjara y Villafuerte, 1987b: 19).

Las bandas corresponden a un movimiento pendular frente y con el poder. Una accion subversora del orden institucional
y social: es una guerra urbana interminable e intercambiable (Gomezjara y Villafuerte, 1987: 133).

De ahi que sociologicamente sea posible asumir que las bandas constituyen un actor
social emergente. Para los autores, a diferencia de las bandas de épocas pasadas, la banda de
los ochenta posee un discurso politico que explica su accion. Un ejemplo de esta nueva
postura sociopolitica de la banda es el manuscrito enviado por Los Panchitos de Santa Fe a la

redaccion del periddico Uno mas Uno en 1981:

Temblamos de frio y de odio / pero estamos juntos / y somos los mismos que todos temen /No queremos a nadie / nos
duele nuestra vida y la de otros / mejor morir pronto.

El autor lee en ciertas acciones ‘vandalicas’ de las bandas la manifestacién de su

repudio al sistema:

La banda de Neza se atribuye la quema de camiones contra el alza del pasaje, los punks que apoyaron la candidatura de
Rosario Ibarra para presidente, los cholos panistas de Cd. Judrez, las bandas que se suman al paro civico y las que en vez
de ‘vota’ pintan ‘mota’ (Gomezjara y Villafuerte, 1987b: 192).

Gomezjara interpreta la formacion de la primera organizacion interbandas, el Consejo
Popular Juvenil (CPJ), como un claro indicio de un nuevo actor social subversor del orden: un
nuevo movimiento social que pese a su conciencia elemental, por su capacidad de sobrevivir a
la represion y estigmatizacion de las instituciones del Estado, podia asumir el desafio de
transformar la sociedad. Villafuerte discrepa con Gomezjara puntualizando que no basta la
autoorganizacién espontanea para que los jovenes sean un actor activo en la transformacion
del orden social; para ello, debian incorporar elementos tedrico-ideologicos a fin de
comprender su situacion y trascenderla - adquirir una conciencia de clase — que los llevara a
buscar la unidad con otros sectores sociales que compartan sus objetivos. De otro modo,

podian ser ficilmente cooptados o asimilados®por la cultura hegeménica.

' EI CPJ fue cooptado al poco tiempo.
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Sobre las violencia en las bandas, su relacion con Estado o el sistema y la banda como
problema social
El resentimiento social aunado a la busqueda identitaria son determinantes en los actos

violentos y transgresores de la banda - sostiene Garcia Robles. Su violencia es autodestructiva
(peleas en donde pone en riesgo su vida, uso de drogas quimicas en altas dosis) y de
culpabilidad (orientada hacia los residentes y comercios de su propia colonia y hacia las
bandas de colonias similares). Actos que “tienen que ser castigados para ser conductualmente
reintegrados”. Sin embargo, sefiala que para el joven es mas importante la trasgresion de lo
instituido que subyace al acto vandalico o delictivo que el acto mismo. La violencia y
trasgresion de la banda la lleva a ser actor de primera plana en los medios de comunicacion,
con lo que engarza con los esfuerzos estigmatizadores del Estado.

Leén y el CPJ interpretan estos mismos actos de violencia entre las bandas y de las
bandas con los otros habitantes y comercios como producto del ambiente hostil creado en la
cotidianeidad de estas zonas marginadas por las condiciones culturales y econdmicas de
marginacion, de explotacion y de represion social a la que son sometidos sus habitantes. La
banda sélo reproduce con la violencia esta forma de vida. La banda pareceria relacionarse con
el Estado s6lo en calidad de victima, es la “protagonista” del apafién (y las razzias), el
desempleo, la ignorancia, la marginacién y la extorsién de los cuerpos policiacos, lo cual
produce, entre sus miembros, descontento y una permanente actitud de rebeldia que podria ser
canalizada hacia la revolucidn.

Gaytan abandona la postura de victimizacion social de Leén para sostener que la banda
como “movimiento juvenil emergente” — via la espontaneidad (el disfrute de la riqueza al
alcance de la mano) que caracteriza sus acciones en el &mbito cotidiano (que van desde el robo
en pequefia escala a luchas por la tierra) - es para el Estado una “preocupacion politica”. De
ahi que observe que el Estado intente controlar a las bandas precisamente en el territorio, en la
esquina, la cuadra, el barrio, lugares en donde se impone la austeridad de la crisis actual (no
creando empleos, centros recreativos o programas educativos) para este sector social; a la par
que estigmatiza y/o criminaliza (imponiendo la aplicacion de la “ilegalidad™) sus acciones
sociales.

Alarcon, Henao y Montes tienen una posicion bastante distinta a los autores ya citados.
Conciben los territorios de las bandas juveniles como “huecos de la red de poder” en donde se

expresan saberes muy concretos, simbolos y signos muy particulares y un poder que emana y
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afios cuarenta y cincuenta, sorprendio al Estado; quien, sin embargo, ira articulando diversas
estrategias para lograr un control social sobre el nuevo actor. Por un lado, construye una
definicion de bandas como grupos formados por sujetos inmaduros, inestables y/o enfermos;
y establece un doble juego con ellas, mientras reprime y reproduce algunas pandillas (de
porros, por ejemplo) para romper las manifestaciones de otras y fomenta el consumismo entre
los jovenes. A partir de los aflos sesenta, la definicion estatal hace énfasis en los elementos
antisociales de la banda: delincuencia, violencia, drogadiccion. El Estado, asi, asume que la
banda es un fenémeno juvenil que expresa conductas desviadas, pero lo restringe al ambito
individual-familiar (Garcia Robles). De esta forma encubre y se ciega ante la causa real del
origen de la violencia en las bandas: la crisis del propio sistema. Con esta postura confunde
intencionalmente violencia con transgresion juvenil.

Este primer momento del debate sobre la forma agregativa banda parece finiquitar con
la “creacion” académica de un “nuevo sujeto emergente”: un chavo banda caracterizado como
rebelde, resistente, opuesto a las imposiciones del Estado y la sociedad a través de su
capacidad de auto organizarse independientemente de las instituciones y con posibilidades de
asumir “el desafio de transformar la sociedad”. Una postura contraria, aunque interesante en
tanto es una version durkheimiana contemporanea que ha venido tomando fuerza con el
recrudecimiento de la violencia urbana desde los 90, la sostiene Sergio Zermefio, quien ubica
las bandas y sus conductas entre los jovenes del mundo de los “excluidos”, de la precariedad
extrema urbana, cuyas caracteristicas serian la violencia, el robo, la droga, la crueldad
prepotente del asaltante, el machismo, la violacidn, en resumen, el ‘“conformismo
delicuencial” y “la individualizacion anémica” (refugio en el individuo, en el grupo primario,
en la pandilla y, a lo mucho, en la familia y los vecinos)11.

Sin embargo, ambas posturas comparten en lo sustancial un mismo enfoque en cuanto
a la condicién juvenil de este “nuevo sujeto emergente”, el joven pandillero es sustancialmente
un producto de las instituciones o los ambitos institucionales en los que esta inmerso o de los

que se encuentra marginado o excluido. Sea la familia, la crisis (coyuntural o estructural del

' Sergio Zermeiio (1988, manuscrito). A diferencia de los autores citados, su acercamiento abreva en el funcionalismo y las
teorias de la accidn social, marco analitico que construye con base a ciertos autores chilenos que observaban a la juventud
popular durante el régimen pinochetista y al impulso del modelo neoliberal. Desde alli, homologa la juventud urbano popular
a la juventud marginada, excluida, en pobreza extrema. Este acercamiento ha sido retomado en el 2000 por investigadores de
las pandillas y la violencia urbana como Carlos Mario Perea. Considero, sin embargo, que la juventud urbano popular es
mucho mas heterogénea y compleja que la que se revela mediante este tipo de acercamiento y que tedricamente es pertinente
diferenciar a los “excluidos” y “expulsados” del sistema de aquellos que estan integrados aiin en él a través de multiples
instituciones socializadoras (familia, barrio, escuela, iglesia), como en el caso de las bandas juveniles en el México de los 80.
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sistema capitalista), la esfera laboral (el ejército industrial de reserva, el subproletariado, la
informalidad), las correccionales, la violencia de sus culturas parentales, la escuela (0 su
expulsidn), la precariedad extrema urbana, etcétera. Los pandilleros o banda son victimas o
productos sociales de las instituciones que los atienden o desatienden, aunque revelen rasgos
de autoorganizacién propia con espacios y tiempos especificos y un uso relativamente
autébnomo de su tiempo libre y de su cuerpo. Este enfoque que paso a denominar como
construccion social/institucional de la juventud (Feixa 1993; 1998), prioriza las formas
mediante las cuales cada sociedad, cada institucidn social, define las maneras de ser joven.
Esto significa que es a través de las lentes que iluminan los ambitos institucionales en los que
se encuentra inserto el/la joven que se mira y revela las practicas del sujeto “emergente”, que
casi siempre revelara estar reproduciendo estas instituciones y, en conjunto, al sistema. A
pesar del ansia de uno que otro investigador por ver en el sujeto banda al macrosujeto “que
puede transformar la sociedad” y que los datos etnograficos e histéricos sobre sus practicas
sugieren una relativa autonomia de las instituciones, la mayoria de este primer bloque de
autores interpreta su accionar como reacciéon a “su expulsién”, marginacion o exclusion
institucional. Por encima de estas limitaciones, a la mayoria de este grupo de estudiosos se
deben las primeras definiciones de los chavos banda y de las bandas juveniles con base en la
recoleccién sobre el terreno de la mayor cantidad de informacién sobre ellas. Pueden

resumirse en lo siguiente:

a) Son sectores juveniles obrero populares y/o marginales.

b) Su origen histérico esta inserto en el marco de los movimientos juveniles que fueron visibles social y
culturalmente desde los afios cuarenta.

c) Su forma de agregacién, la banda, esta ubicada en el ambito social de la vida cotidiana y funge de espacio de
sociabilidad y construccion identitaria afirmativa entre los pares.

d) Son territoriales, la apropiacion simboélica de un territorio dentro de la cultura local/ barrial de los sectores
populares, proletarios y/o marginales urbanos, es central a su existencia.

€) Son sujetos transgresores, pero también los hay delincuentes.

f) Son sujetos emergentes.

4.2.4. 2. Segundo momento: De la banda a la heterogeneidad juvenil popular urbana.
El transito teérico metodolégico
El segundo impulso tedrico-metodologico al desarrollo del objeto bandas juveniles
proviene de la investigacion del socidlogo José Manuel Valenzuela (1988) sobre los

fenomenos del cholismo y el punk en Tijuana, y por algunos textos descriptivos de Pablo
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Gaytan (1986, 1988, 1988b) sobre los punks, las bandas y la chaviza rural inmigrante en el
D.F., que revelan la gran diversidad juvenil popular urbana.

Dos son los conceptos clave a partir de los cuales Valenzuela construye el marco de
interpretacion de los cholos, los punks y los chavos banda: el concepto de cultura en Gramsci
y el de juventud. Con ambos formula: a) una explicacién socio-econdmica (crisis, clases
sociales, migracién, particularidad de la region fronteriza) que conjuga con una explicacion
cultural de este fendmeno agregativo, y b) el abordaje de las manifestaciones juveniles
mencionadas como culturas subalternas o culturas populares.

Valenzuela conceptualiza a la juventud como un momento complejo en donde los
criterios bioldgicos, cronoldgicos, psiquicos, econdmicos, histéricos y familiares estin
estrechamente asociados con aspectos de orden socioecondémico y con el papel que el
individuo, el grupo o la clase desempefia dentro de la estructura social. El autor prioriza la
expresion desigual de la juventud en funcion de la clase social de pertenencia, su ubicacion
espacial (rural o urbana) y el momento politico y relativiza el papel que juega la industria
cultural en la conformacién de prototipos juveniles con los que se identifican jovenes de
distintos niveles socioecondémicos (Valenzuela, 1988: 22 y 24).

La propuesta de Valenzuela pone de manifiesto una ruptura con el bloque de
investigaciones anteriores al tratar las expresiones juveniles chola y banda como culturas
subalternas o populares; esto es, en su heterogeneidad social y cultural y en la interaccioén que
cada una de ellas, establece de manera contradictoria y conflictiva con la cultura hegemonica
mexicana. Cholos, bandas y punks se originan de determinados contexto socio culturales
(dentro de los sectores obreros y populares o clasemedieros bajos) inmersos en una realidad
muy particular, /a frontera, la cual ha jugado un papel importante en la circulacion de ciertas
expresiones culturales utilizadas por los grupos juveniles de nuestro pais. El primer producto
de la interaccién de jovenes en el norte de México y en el sur de Estados Unidos es el pachuco
de los afios cuarenta, que emerge envuelto en notas de swing, de boogie y de mambo,
evidenciando el racismo al cual se enfrentaban el chicano y el mexicano. En México, el
pachuco emerge en Ciudad Juarez y Tijuana, ciudades fronterizas que han sido puntales en la

expansion de muchos de los prototipos juveniles hacia otros estados de la Republicai2.

2 Ambas ciudades son importantes medios de ditusion de la onda jipiteca, heavy metalera, new wave, oscura, grunge y
etcétera, estilos juveniles que nacen en Europa o Estados Unidos o en otros lugares como Jamaica (el reggae y los
rastafarians) y circulan a través de los migrantes hacia el primer mundo; filtrandose a nuestro pais por las ciudades fronterizas
y los correos con los miles de chavos que cruzan esas fronteras en busca de trabajo y de dinero.

232




Otros dos conceptos que atraviesan toda su argumentacion son los de crisis y el de vida
cotidiana. La crisis de los ochenta no sdlo se vive en el ambito econémico, abarca todos los
aspectos de la vida social entre los que se encuentran la relacion de la chaviza con su entorno
externo (hogar, barrio, ciudad, pais) y, mas intimo, el afectivo (familia, cuates, vecinos). La
crisis impacta sobre la manera cdmo cada sociedad organiza o concibe a su juventud — antes
estudiantes u obreros, ahora subempleados, migrantes, desempleados, con escasas
posibilidades de seguir calificandose — y como los jovenes experimentan (sienten) esta
situacion critica en la que son considerados proyectos de adultos, aprendices de ciudadanos o
insumos productivos para una sociedad que estructuralmente estd en un trdnsito a lo
desconocido. Esta situacion marca un cambio en la condicion de juventud de los sectores
obrero populares. Antes de la crisis, aquéllos asumian la responsabilidad del trabajo,
adultecian tempranamente, la crisis fuerza a prolongar su juventud al no poder acceder a la
esfera del trabajo y tampoco a la escolar, sino muy circunstancialmente. Bandas, “clicas” y
barrios son respuestas generadas por estos jovenes desde su dimension cotidiana para
enfrentar el estilo de vida que la sociedad genera. Importantes aportes de Valenzuela a la
investigacion sobre las formas agregativas juveniles populares son:

a) El barrio como primer recurso de libertad o de poder, esto es, espacio de socializacion
cotidiana compartido colectivamente desde la infancia en donde emergen — definidas por el
afecto — redes de apoyo, solidaridad e identidad que se concretizan en formas agregativas
como las clicas y gangas (cholos) o las bandas. Es el lugar desde donde pueden hacer frente
al desdoblamiento de sus vidas en multiples relaciones formales que se imponen como fuerzas
exteriores de socializacion y palia la inseguridad que provoca el cambio hacia la vida adulta en
un contexto de incertidumbre laboral, pues es accesible, controlable y presentista (Ibid.: 214 -
222). Es el espacio del ejercicio de actos de libertad individual — se descubre la violencia y la
droga, pero también el carnalismo - que atiende necesidades afectivas fundamentales
expresadas en el amigo, e/ compa, el homeboy, el cuate, los fieros, los carnales, el vale; en los
cuales se manifiesta una primera conciencia del “nosotros”.

b) Valenzuela ubica la violencia entre los cholos como una manifestacion cultural de la fuerte
“busqueda de reconocimiento”. La actitud por sobresalir a partir de ser los mejores para
pelear, los més originales para vestir, los mas osados para hablar, no es exclusiva del cholo (ni
del banda), es una caracteristica cultural que se manifiesta en todos los sectores sociales
vinculada a otra actitud como la “valentia” (el mas cabrén, el mas felon) tan gratificada por
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nuestra sociedad. Esta a su vez, va inserta dentro del mito del macho.

(Cholos, bandas) son culturas de sobrevivencia, de escasez, de indefension... El elemento central en la caracterizacion de
los fendmenos de barrios y bandas juveniles es su cardcter urbano y popular. En las bandas y barrios se organizan
muchachos proletarios cuyas edades oscilan entre los 10 y los 29 afios... (y) corresponden a una respuesta derivada de las
condiciones de la cultura urbana, que incluye recursos de adaptacion y sobrevivencia, problemas y necesidades
similares... En este contexto surge la necesidad de organizarse en el barrio, de adoptar un lenguaje comin que los
identifique, signos y simbolos que se comparten,... relaciones de status y de poder tales como la valentia, el estoicismo, el
fetichismo, la delimitacion del barrio como espacio de poder, el control sobre el propio cuerpo, las definiciones implicitas
y explicitas antisistema, frente a la cultura para las masas (Ibid.: 214, 218 y 219).

c) También, ubica la ambivalencia de los comportamientos y las poSiciones de cholos y
chavos banda en la contradiccién “entre el sistema normativo en crisis y las respuestas
derivadas del aprendizaje cotidiano”. Este tltimo si bien estd marcado por la normatividad
social, a la vez, redefine esta normatividad de acuerdo a su nivel de funcionalidad én el ambito

de “la espacialidad” cotidiana.

Las respuestas de estos jovenes estin condicionadas por la demanda de atencién a sus necesidades inmediatas, sean éstas
de caricter econémico, afectivo, sexual o existencial, aunque no por ello carecen de proyectos en su horizonte; sin
embargo, su propuesta teleologica se desliza hacia la respuesta inmediata, la consigna contestaria, el exceso... la
transgresion sdbita... Las respuestas juveniles adolecen de las caracteristicas inherentes a las culturas subalternas, su
cardcter contestario resulta fragmentado, sus parametros se extienden en el ambito generacional y de clase, de manera
contradictoria. Son contestatarias en determinados aspectos, pero existe un patron de reproduccion de la ideologia
dominante... (Ibid.: 219 - 220).
d) La cultura politica de los cholos no es diferente a la del resto de la poblacién y en su
definicion pesan mas factores como la experiencia politica retomada de la fabrica, la colonia,
la escuela, etcétera, y no la “opcién que el cholismo como un proyecto politico propio pueda
desarrollar”. Cholos con opiniones politicas diversas conviven en el barrio. No se puede
generalizar la conciencia politica del cholo ubicandolo como elemento revolucionario o
conservador; lo que si se puede generalizar es la represion policiaca — expresada en redadas,
razzias o extorsiones — es el “rostro a través del cual el joven banda (cholo) identifica al
sistema” (Ibid.: 197). Este punto es de vital importancia para terminar: a) con la creencia que
las bandas forman una cultura en si misma; y, b) con la dicotomia chavo banda
“revolucionario”/“delincuente”.
En términos de conceptualizacion, dos son las consecuencias del texto de Valenzuela
en el debate sobre las bandas: 1) la priorizacion de la dimension cultural en el acercamiento a
la cotidianidad de los cholos, punks y banda nortefios, permite invertir los términos del debate
respecto al fendmeno banda y abrirlo a nuevos horizontes teérico metodoldgicos, el de las
culturas populares juveniles urbanas; y, 2) el tratamiento de las bandas y “clicas” cholas como
culturas subalternas, permite interpretar la ambivalencia de sus comportamientos y

manifestaciones frente al sistema como respuestas caracteristicas inherentes a estas culturas.
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Por otra parte, los articulos de Gaytan (1986, 1988, 1988b) tienen un caracter
descriptivo y sirven para constatar: a) la gran heterogeneidad juvenil en la urbe asentada en
una triple referencia: la edad, los comportamientos sociales (cultura, vestido, gustos
musicales) y la condicidn social; y, b) la diversidad (disparidad) cultural de la banda, término
que utiliza como sinénimo de marginados.

Asi, si bien rockers, tibiris, huaraperos, discolocos, punks, el naco, el estudiante, son
figuras de una misma “banda marginada”, se identifican culturalmente de manera diferente
tanto porque tienen (1) origenes diferenciados — unos son banda urbana (jovenes netamente
urbanos) y otros son inmigrantes (o hijos de ellos); (2) formas diferenciadas de sobrevivir en
la ciudad (empleos) y de circular territorialmente en ella (espacios publicos para su
sociabilidad); y (3) se relacionan de manera distinta con la cultura de masas.

La heterogeneidad en las formas agregativas juveniles populares urbanas revelada en
estos textos confrontd seriamente la centralidad académica dada a la banda hasta el momento
entre la juventud popular urbana - bastante mas diversa en sus identidades - y los diversos
referentes identitarios de los chavos banda - quienes eran ademas de banda, estudiantes, hijos,
trabajadores, desempleados, migrantes, etcétera - segun sus diferentes ambitos de interaccion.
Los textos permitiran conocer los variados y creativos usos de la cultura de masas por parte de
los chavos y empezar a pensar la forma agregativa banda como uno de los espacios de
construccion de identidad y de sociabilidad afirmativos de la juventud popular urbana y no
necesariamente contrapuesto al sistema. El tiempo libre de los chavos y el prolifico uso que
éstos hacian de él, dejo de ser percibido por los estudiosos “como signo de la incapacidad del
Estado para integrar a los jovenes al sistema productivo y educativo” y se convirtié en una
dimension a conocer con nuevas herramientas.

Este momento que denomino como transito tedrico metodoldgico seiiala la
introduccién de un nuevo enfoque en la percepcion académica sobre la creacion de lo juvenil
pandilleril y lo juvenil popular urbano: el de la construcciéon juvenil de la cultura — que hace
énfasis en el papel activo — creativo y subjetivo de los jovenes en la construccién de su
realidad como j6venes, sin dejar de considerar los contextos institucionales, y, sobre todo, la
variable de clase social como fuerte condicionante en la produccion de lo juvenil urbano
popular.
4.2.4.3. Tercer momento: La banda desde las practicas cultural simbélicas de los

actores y desde su funcién social
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En el tercer momento de la investigacion sobre las bandas juveniles se encontraran dos
tipos de perspectivas o enfoques, la hermenéutica, que enfatiza y profundiza en los elementos
simbolicos y expresivos constitutivos a la identidad juvenil banda y emplaza al sujeto en su
interaccion con otros jovenes en el escenario urbano, lugar desde el cual construye espacios
sociales y territorios propios; y aquella que intenta explicar la condicién del sujeto banda
desde una perspectiva estructural funcionalista, priorizando los roles sociales y las funciones
que cumplen los sujetos juveniles para el conjunto social.

Si bien ambos acercamientos tienen como objeto central de andlisis a los jévenes,
desde la perspectiva hermenéutica la inclusion de las voces de estos ultimos revela algo mas
que las percepciones y/o expectativas adultas sobre los jovenes de la segunda perspectiva. Sin
embargo, puede sostenerse que ambos acercamientos se complementan — al intentar relacionar
los contextos micro sociales juveniles con los macro sociales - y dan punto final al debate
sobre las bandas juveniles en las urbes mexicanas.

La primera vertiente estaria compuesta por los trabajos de Reguillo (1991), Urteaga
(1995; 1998) y Valenzuela (1991).

El estudio de Rossana Reguillo (1991) tiene por objeto analizar la relacion entre los
usos de la comunicacion y la identidad cultural banda, para determinar el papel de la
comunicacion en la produccion, reproduccion, innovacion y defensa de un discurso propio (el
de las bandas) frente a la sociedad. La investigadora construye un marco tedrico desde la
sociologia de la comunicacion integrando y combinando diversos elementos y conceptos
provenientes de diferentes disciplinas — en donde predominan las teorias de la identidad, de la
representacion y la enunciacion, las del poder y el analisis semidtico - que le permiten
iluminar aspectos diversos de la identidad cultural y urbana de las bandas.

La autora sitia a las bandas como parte de las formas agregativas que se originan en el
proceso de constitucion de lo urbano, entendido como referente material y experiencial de la
sociedad. La ciudad contemporanea no sélo ha producido problemas de despersonalizacion, de
acceso de oportunidades al sistema productivo, de satisfaccion de necesidades; también ha
producido redes de convivencia. Lo urbano es el escenario situacional de ciertas practicas
simbolicas de sus actores sociales, una de las cuales es la demarcacion simbolica de la ciudad
en territorios urbanos mas aprehensibles, hecho simbodlico que remite al proceso de
constitucién de identidades sociales. Estas se construyen en la interaccion cotidiana con otros

sujetos urbanos como plataformas colectivas desde las cuales el yo social de los actores
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(nosotros) interactia con los demas (los otros) y necesitan exteriorizarse, objetivarse en
formas y contornos precisos: “hablar de identidad es hablar de clase social, de grupo, de
oficios, de nombres y practicas cotidianas, de espacios y territorios” (Ibid.: 31-32). Las bandas
son parte del complejo panorama de la cultura urbana donde se construyen y reconstruyen
nuevas solidaridades e identidades sociales. Apoyada en un interesante trabajo de campo,
Reguillo estudia el sistema de relaciones, de valores, de normas y sobre todo los codigos de
expresion de la banda — del tipo cholos — Olivos, en donde todos sus miembros eran varones,
hijos de obreros y segunda generacion nacida en la ciudad de Guadalajara, Jalisco.

La relacion entre los usos de la comunicacién y la identidad banda es analizada en las
condiciones de produccidn, circulacién y reconocimiento de algunos de sus productos
culturales (boletines, placazos, guiones de radio y tatuajes). Manifestaciones en las cuales
encuentra una triple referencia a la identidad banda: una situacional, otra de clan y una tercera,
simbolica. Desde la referencia situacional o espacial, para la banda habria dos dimensiones: /a
ciudad como espacio dado, que preexiste a los individuos; y e/ territorio, como espacio que
construyen cotidianamente los actores a través de la interaccion, de la creacion de puntos
mnemonicos (la tienda, la esquina, el parque, etc.) cuyo fin es garantizar la continuidad y la
~ reproduccion del grupo al devolverle una idea de quién es. Desde la referencia al clan, la
pertenencia al grupo actua como una especie de filtro a partir del cual se organizan y
jerarquizan de manera selectiva las visiones del mundo. Los miembros de una banda renuncian
a la diferencia para crear la ilusion de un nosotros, de una identidad diferencial frente a un
ellos, una alteridad definida en términos valorativos. La construccién de la identidad banda
supone una actividad de aprendizaje que compromete a los chavos en términos individuales y
colectivos en una lucha simbélica por la administracién de la propia identidad. La banda hace
uso de modos especificos de comunicacién en un intento por transformar el estigma
(valoracion negativa) que le ha sido asignado socialmente en emblema (valoracion positiva).

Desde la objetivacion simbolica de la identidad, las marcas exteriores de la banda
(imagenes, objetos, simbolos distintivos, codigos) internamente activan la identificacion entre
sus miembros, recordandoles sus origenes y quiénes son; mientras hacia afuera, los mismos
signos — al s6lo ser compartidos por ellos — exaltan la diferencia. En este proceso no importa
que los mismos simbolos sean usados por otros grupos, lo que interesa es el uso especifico que
los miembros den a los elementos, “la relacion que tengan con un esquema propio de

representacion” (Ibid.: 234 —237).
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Uno de los aportes fundamentales de Reguillo es la precision y definicion teorica de
bandas juveniles, proponiendo su uso exclusivo para referir a la forma caracteristica de
agrupacion juvenil en los barrios populares y marginados de las ciudades. La autora define la
banda como una forma caracteristica de agregacion juvenil en los barrios populares y
marginados de la ciudad. Es una agrupacion solidaria que cumple hacia adentro, una funcién
integradora y, hacia afuera, una funcion impugnadora. Hacia dentro permite la agrupacion de
sujetos con problemadticas comunes, que comparten principalmente una condicién de clase
(precariedad econdmica, dificil acceso a la escuela, poca atencion por parte de los adultos
ocupados en la subsistencia). Es una forma de socializacion paralela o alternativa a otras
instituciones de socializacion (al capacitar a sus miembros, bajo sucesivas “estancias”, en las
formas, normas, modos y maneras propias del grupo). Es también un grupo que “posibilita la
suspension del tiempo creando un presente permanente que pospone la entrada del sujeto en la
vida adulta” (Ibid.: 237 — 238). Por ultimo, observa la autora, los simbolos emblematicos
usados por la banda expresan un mundo profundamente contradictorio donde se mezclan la
resistencia, la sumision, la liberacion y la alienacidn; la banda es ambigua.

Valenzuela (1991,1993) construye desde la sociologia nuevos marcos de interpretacion
para los datos de su antigua investigacion sobre los cholos y punks de Tijuana en torno a la
relacion identidad, accién social y juventud. Cholos, chavos banda y punks se ubicarian dentro
de las nuevas identidades o “comunidades imaginarias” — que conceptia de manera muy
similar a Reguillo —, compuestas por nuevos actores que tienden a poseer una composicion
mas heterogénea y cuya construccion identitaria proviene de conformar, en la accién social,
intereses comunes. Estas identidades son la base de movimientos juveniles cuyas propuestas
desbordan los limites de lo econémico y cuya accion se ubica, principalmente, en el ambito
sociocultural mds que en el sociopolitico. Las acciones de los movimientos surgen en el
ambito de la reproduccion cultural, la interaccion social y la socializacion. El potencial de
protesta se origina en el desfasamiento entre sistema y mundo de vida. Valenzuela observa que
en la construccion social de la juventud en México es fundamental la clase social, en tanto
“enmarca las caracteristicas de las expresiones juveniles” — aunque de manera compleja por la
presencia de identidades culturales transclasistas - el ambito de construccion de estilos de vida
e “imaginarios colectivos” juveniles, al tiempo que generan identidades distintas o
segmentadas que pueden ser de clase, politicas, escolares o informales, como es el caso del

barrio y la banda, en las que se expresan diferentes grados de intereses y necesidades
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compartidas.

Finalmente, este bloque de propuestas, se cierra con mi propio trabajo de investigacion
(1998)13, que desde una perspectiva antropoldgica aborda el rock mexicano como interpelador
de identidades, colectividades y tribus juveniles urbanas en dos contextos pandilleriles y
rockeros urbanos, el Distrito Federal y Cd. Nezahualcdyotl entre finales de los afios ochenta e
inicios de los noventa. Construyo un marco conceptual integrando los planteamientos del
antropdlogo Carles Feixa sobre la juventud como construcciéon cultural, el de culturas
juveniles y estilo, con la teoria de las identidadgs de G. Gimenez, el de la socialidad de M.
Maffesoli, el consumo cultural de Garcia Canclini, los planteamientos sobre las bandas
juveniles de Reguillo y Valenzuela, con algunas propuestas sobre la cultura de masas
desarrolladas por S. Frith, Martin Barbero y otros autores. Esta herramientas conceptuales me
permiten revelar el proceso a través del cual el rock, una propuesta musical en sus inicios
hegemonica, fue siendo expropiada por jovenes de los sectores juveniles medios bajos y
subalternos urbanos que habitaban en diversos rumbos y barrios del D.F. y ciudad
Nezahualcoyotl, a partir de identificarse, diferenciarse y aglutinarse alrededor del consumo de
la musica punk y hardcore, creando en la marginalidad urbana espacios de produccion,
circulacion y consumo de sus propios productos culturales e insertindose activamente en una
identidad generacional que trascendio las fronteras nacionales, la punk.

Dos son las bandas analizadas etnograficamente, los Punks Not Dead (PND), una
banda del D.F. con caracteristicas cosmopolitas y los Mierdas Punks, originada en el universo
pandilleril y territorial nezayorkino. Ambas se conforman sin saber de su existencia en los
primeros afios de los ochenta, la primera, con integrantes de diferentes barrios del D.F., y la
segunda, con miembros que se aglutinan por la cercania fisica del barrio. Ambas se gestan
como bandas a partir de identificarse con la “facha”14, misica, el “sé tu mismo y no como
otros quieren que seas” y la propuesta autodestructiva del punk rock y sus idolos (Sid Vicious,
Rotten), que se adapta a su puber, si no adolescente manera de concebir la vida y el “mundo”
en los barrios marginales urbanos. Esta primera construccién del “nosotros” los punks se
realiza como contraposicion generacional a las bandas de rockeros “rucos” y como una manera
de diferenciarse de la chaviza “disco”. Esto se revela simbolicamente (musica, baile, facha,

comportamientos sucios y agresivos) como una ocupacion de sus cuerpos y como apropiacion

"> Como se podrd ver en la bibliografia, venia desarrollando y publicando sobre esta tematica desde 1990.
' “Facha”. Look, conjunto compuesto por el vestido, el corte de cabello y las maneras de portarlos.
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de su tiempo libre frente al tiempo dedicado a la familia y la escuela. En cada territorio (fisico
0 imaginario) irdn construyendo un “nosotros” los punks, en contraposicién a unos “otros”
juveniles (los chavos banda, los discolocos, los fresas, etcétera). El sonido hardcore que
irrumpe afios después como variante postpunk serd fundamental para salir de su momento
autodestructivo. Es a través de las rolasis hardcorianas, para los PND consumidas en inglés y
para los Mierdas en espaifiol, que ambas colectividades toman conciencia de su realidad mayor
(explotacidn capitalista, desempleo, suicidio ecologico, peligro nuclear, corrupcion politica,
homogeneizacidn cultural, etcétera), y entraran en una prolifica y productiva fase que estara
regida, en ¢l fondo, por las normas de su propia cultura pandilleril, la competencia por tener
los mejores grupos de punk, los mejores fanzinesié, los mejores contactos, etcétera. El
“nosotros los punks” de ese momento serd construido en relacion al “sistema” (la policia, los
gobiernos, el ejército), en relacion al movimiento rockero nativo (pasivos), en relacion a otras
bandas de jovenes (no culturales) y en relacion a los punks que aun seguian en la
autodestruccion. Sin embargo, una socialidad intensiva y su praxis cultural los llevard a
contactarse con propuestas y movimientos sociales urbanos como el Movimiento Urbano
Popular (MUP), las feministas, los anarquistas, los rockeros, videoastas, moneros, revistas
independientes, asi como también con grupos y propuestas del movimiento que les llegan a
través de los fanzines y demos que se difunden por los canales marginales y/o subterraneos
rockeros. El punto culminante en ambas colectividades sera la conformacién del movimiento
punk en Neza, el D.F. y otras ciudades del pais que mostrara un “nosotros” méas abarcador (los
punks, los banda, los rockeros, los pueblos, los estudiantes, las costureras, etcétera) frente al
“sistema” (gobierno, la industria cultural, el narcotrafico, la policia, los capitalistas, etcétera);
pero también un “nosotros” mas inclusivo, los punks, con su manera de hacer y vivir la vida,
en el ahora inmediato, con una rola de fondo, con una forma anarquizante de organizarse y no
respetar jefe alguno.

Un aporte fundamental de este trabajo es la importancia que tiene /a vinculacion entre
el consumo de rock y la intensa socialidad - a la que defino segun el planteamiento de
Maftesoli (1990) como la “forma ludica de socializacion” - en la construccion de las bandas,
colectividades e identidades juveniles rockeras y la punk. Consumir determinados estilos de

rock, bajo diferentes formas, conlleva procesos de diferenciacion y distinciéon simbolica, asi

!5 “Rola™: cancion.
' Fanzine: revista (magazine) elaborado por los fans, generalmente de manera artesanal.
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patrones tradicionales de comportamiento de la sociedad mexicana, como su apego a las tradiciones
religiosas, ya sean peregrinaciones, “maiianitas” a la virgen o fiestas a su santo patron, la reproduccion de
familias extensas, el compadrazgo y las redes de parentesco y amistad amplias pero que no van mas alla de la
comunidad, no son mas que formas culturales tradicionales que se reproducen en un contexto urbano (Cano,
1991: 30, 71 - 72).

Para los chavos banda de Naucalpan, ubicados entre dos culturas normativas (la de su familia
y la de la sociedad urbana), la banda representa una manera (fragmentaria y transitoria) de
solucionar lo que ambas no logran darles, una forma de suplir las carencias de seguridad
(afectiva, laboral, educativa) y un mecanismo de adaptacidon al nuevo ambiente

socioecondmico y cultural de la gran ciudad:

Necesitan de conductas y comportamientos que los distingan y diferencien de tipo de vida que rechazan. La
banda responde a las necesidades urbanas, habla su lenguaje moderno, agresivo, trasnacionalizado, los separa
del mundo...tradicional de sus padres. Sin embargo, cambio y tradicién no aparecen en ellos como términos
absolutamente contrapuestos, por esto la banda les permite recuperar contenidos y normas tradicionales en un

. nuevo lenguaje. Tras el barniz transcultural permaneceran los patrones autoritarios, la moral tradicional, los
contenidos de la religion popular y sus formas rituales. Una vez concluida la etapa de transito, podran
retomar los valores tradicionales e incorporarse al mundo de los adultos, sin variaciones sustanciales en
cuanto al modo de vida (Ibid.: 58).

Observa incluso una “aspiracién juvenil a ocupar prematuramente el estatus adulto”,
planteando una explicaciéon de la situacion con base al conflicto entre los roles sociales
conferidos a los jovenes en la moderna sociedad mexicana y aquellos de la cultura de origen.
En la modernidad, el joven no tiene asignado un rol especifico que lo distinga del adulto o el
nifio o, en todo caso, el rol sancionado como positivo es el de estudiante — que es una
prolongacion del rol infantil con la extension del periodo escolar obligatorio hasta los 14 afios,
refrendado en una legislacion que sanciona la dependencia del menor hasta adquirir la mayoria
de edad (18 afios) y que prohibe el trabajo de menores. Mientras en los patrones culturales
familiares y barriales, propios de la cultura rural, los padres “sienten que es obligacién de los
hijos el ayudar con los gastos familiares cuando ellos cumplen mas o menos los 14 afios”.
Contradiccién que afecta fundamentalmente a los jovenes de las colonias populares con
escasos ingresos, impedidos de seguir estudiando y cumpliendo un rol infantil por las
presiones laborales que se les exigen, y que ademds viven el acceso al trabajo de manera
temporal y pasan temporadas entre el desempleo y subempleo17.

En lo cotidiano, esta situacion se vive conflictivamente por parte de los jovenes, en
ocasiones se les exige obediencia y sumisiéon como a los nifios y, otras veces, iniciativa y

responsabilidad propias del adulto. La banda funciona aqui como una institucion primitiva,

"7 Entre las razones de ello esta la Ley de proteccion al trabajo del menor y las empresas evitan contratarlos para evitar
sanciones. Los trabajos que quedan para ellos son mal pagados, inseguros e incluso ilegales.
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como respuesta atdvica ante una necesidad vital: construye su propio ritual inicidtico de
pasaje, sancionando un rol y un tipo de actividad, mientras genera un espacio exclusivo para
ellos como jovenes, en el cual, a partir de la confianza, se construyen reglas que permanecen
ocultas para el resto de la sociedad. La banda, como “sociedad aparte”, propicia el transito
necesario de los grupos primarios — la familia — hacia los secundarios de manera autogestiva.
Ante la inexistencia de opciones ellos crean la propia: la banda (Ibid.: 51 — 52). Incorporando
variables subjetivas al analisis, observa que la pertenencia a la banda satisface otras
necesidades y carencias juveniles: es espacio afectivo, cubre necesidades como hijos (ausencia
de los padres por motivos laborales) y de amigos pares; es espacio fisico (ante viviendas
reducidas, se apropian de la calle); es espacio expresivo (musica que hacen, paredes que
transforman en telas de pintar, cuerpos que hacen suyos al marcar como tales); es espacio de
participacion (sus opiniones y decisiones cuentan) y de diferenciacion de la cultura tradicional
rural de sus padres (la banda ensefia conductas y comportamientos urbanos, habla su lenguaje
moderno, agresivo, trasnacionalizado y los separa del mundo que ellos rechazan).

José Lorenzo Encinas (1994)18 desarrollard como planteamiento central de su
acercamiento tedrico metodolégico a la banda y a otras formas agregativas juveniles
mexicanas, la carencia de certificacion social o el estatus social incompleto de la juventud,
asignado por los adultos. La juventud es un producto social de las relaciones de poder y como
proyecto social adquiere una significacion factica estrechamente ligada al designio de los
adultos, quienes interpretan la cuestion juvenil en funcién de un deber ser fijado por otros y no
por los propios jovenes. Asi, los aspectos participativos de la juventud estdn basados en la
preparacidon-dominacién ejemplificada en las relaciones de poder presentes en la familia
(como hijo), en la escuela (como estudiante) y su posicion ante el Estado (como menor en
riesgo). El estatus de los jovenes estd determinado por los adultos encargados de etiquetar y
encasillar a la juventud en aspectos de la vida social en los que aquéllos pueden tener cierta
participacion. Esta condicion de subordinacion genera respuestas por parte de los jovenes que
sienten la necesidad de ser ellos mismos, no lo que otros quieren que sean (Ibid.: 32 — 37).

Bajo este marco, para Encinas las bandas juveniles representan el ejemplo més claro

del no-lugar de la juventud, que ante la falta de espacios de participacion concreta, encuentran

' Uno de los méritos del autor es rescatar y al trabajo de reflexién tedrica que realizé el grupo del Centro de Estudios sobre la
Juventud Mexicana (CREA) entre los afios de 1982 y 1988, particularmente los de Roberto Brito, Luz Maria Guillén, José
Antonio Pérez Islas y Héctor Cifuentes.
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en lo no instituido, un espacio para proporcionar a sus integrantes los elementos necesarios
para sobrevivir dentro de una sociedad donde lo juvenil esta encasillado y restringido a lo
socialmente asignado (prepararse y estudiar). Por otro, representan una consecuencia del
desarrollo socioeconémico que excluye a grandes masas de jovenes de la opulencia material y
el éxito (si no a la incorporacién) econdmico/a. En estos conglomerados urbanos, la
problematica que afecta a los jovenes es muy diversa, pues los jovenes se convierten en
infractores no por impulsos individuales, sino por una necesidad material causada por sus
pocas o nulas posibilidades de ingreso al aparato productivo. Esa situacion los orilla a
refugiarse en conductas alternativas, algunas ocasiones en la drogadiccion, otras en la
criminalidad y algunas mas en bandas juveniles (Ibid.: 11 y 38). Ante la falta de espacios
participativos, los chavos se agrupan o identifican alrededor de aquello que consideran como
propio: su territorio, su nombre, su pared y su orgullo de pertenecer a la banda. En la sociedad,
las bandas cumplen la funcién de proteger a sus miembros de la despersonalizacién
caracteristica de las sociedades divididas horizontalmente; asi, representan un reordenamiento
Juvenil en respuesta a condiciones que los marginan y, lejos de convertirse en una masa
informe (pasivo receptora), se consolidan como fuerza social (activo-productora), capaz de
trascender lo socialmente asignado, como si se tratase de modos de vida portadores de un
mensaje exclusivamente juvenil. Al no encuadrarse dentro del modelo de vida fijado por el
discurso adulto, los comportamientos de los jovenes banda aparecen etiquetados como
rebeldia, en el mejor de los casos, o como delincuencia, en el peor (Ibid.: 11).

El planteamiento de Encinas tiene repercusiones fundamentales en la investigacion
sobre juventud en términos del peso que puede tener la especificidad de la condicion juvenil —
su no-lugar — en las explicaciones y acercamientos a los espacios culturales y las formas
agregativas creadas por los jovenes. Asi, el uso de términos (y las discusiones politicas sobre
lo) alternativo, independiente, subterraneo, contracultural, etcétera, para denominar la
produccién cultural de los jovenes urbanos, puede relativizarse y enmarcarse dentro de las
respuestas juveniles ante la imposibilidad de acceder a lo instituido. La pertenencia a la banda
no denota necesariamente alejamiento o apatia hacia el modelo de vida vigente por parte de
estos jovenes, lo que hace es satisfacer una necesidad juvenil entre sus miembros: pasar de la
insignificancia social a la significacion concreta.

Héctor Castillo, Sergio Zermefio y Alicia Ziccardi (1995) proponen un analisis
comparativo de los procesos socioecondmicos y culturales vividos con la introduccion del
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explicacién e interpretacion de las practicas socio culturales de los jovenes banda. Estos
emergen como agentes culturales de sus propios &mbitos de existencia y rompen la concepcién
adulta que los incapacita para crear, involucrarse y participar en el cambio de sus entornos
inmediatos y de la realidad social y cultural mas amplia. Si bien los estudios bajo el enfoque
estructural funcionalista limitan la creacion de las bandas y el accionar autogestivo de los
chavos a reacciones (defensivas) juveniles ante la expulsion/exclusién adulta o institucional, o
reducen sus formas de estar juntos a reproducciones del mundo tradicional en el que estan
engarzados a través de sus culturas parentales, o dan por sentada la condicién de victimas
sociales de los jovenes banda al ubicarlos entre los sectores informales de la sociedad,
introducen la subjetividad de los actores banda entre las necesidades que satisface esta forma
agregativa entre los jovenes de los sectores populares y resaltan su importancia para el
funcionamiento del sistema social.

Por su parte, los estudios desde la perspectiva hermenéutica abrieron el camino — al
posicionar a los jovenes como agentes culturales, esto es, como productos y productores
socioculturales — a posteriores estudios sobre las “microsociedades juveniles” en los espacios
de su socialidad y a la relativa autonomia de éstas — al crear y decidir el orden y la logica de
valores y comportamientos que rigen estos espacios, delimitar lo valioso de lo superfluo,
etcétera - con respecto de la estructura social mayor. Sefialaron también que no era en la
dimensién de “lo politico” donde las bandas eran efectivas y eficaces para trastocar o
transgredir la normatividad social, sino en el plano cultural simbdlico de “lo social”,
dimensién que forma parte de la sociedad mayor, y desde la cual, los jévenes banda — con sus
prioridades - participan y forman parte de su construccién. Esta dimension y este espacio son
valorados de manera muy distinta desde ambas perspectivas. Por ejemplo, para un enfoque
estructural funcionalista como el de Cano, “ante un mundo adverso las bandas ofrecen
respuestas simbdlicas”, teatralizan la contradictoria situacion externa e interna por la que sus
miembros pasan a través de sus vestimentas, musicas, lenguajes, comportamientos no verbales
y otras producciones culturales colectivas. Sin embargo, su concepcion de cultura pareciera
reducir el peso de este “actuar juvenil” a la impotencia. En los enfoque hermenéuticos, por el
contrario, las salidas simbolicas tienen “una fuerza politica que interviene decisivamente tanto
en las relaciones de poder cotidianas — al configurar lo real - como también en las relaciones
macropoliticas” (Vergara 2005: 189). Asi, las bandas pueden analizarse como “metaforas del
cambio social, como espejos deformantes que reflejan (de manera distorsionada) las
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contradicciones de una sociedad cambiante en términos de sus formas de vida y valores
basicos” (Feixa, 1993b), participando, y muchas veces anticipando — afiadiria yo - con su
hacer (o0 no hacer) cotidiano las tendencias del cambio cultural.

También, este tercer momento, sefiala a lo urbano como el escenario situacional de
constitucion simbolica de la “identidad banda”, a la vez, que emplaza a las bandas al interior
de la dinamica sociocultural urbana en la que se construyen y reconstruyen nuevas
solidaridades e identidades sociales. Desde una perspectiva que se ubique entre los estudios
juveniles y los urbanos, las formas agregativas juveniles urbanas pueden ser consideradas
como salidas simbolicas y afectivas a la dicotomia masa/individuo en las ciudades y
megaldpolis contemporaneas como el Distrito Federal. Entre la masa — que el imaginario
asume “homogénea” vy el individuo — al que se representa en soledad y aislamiento — se
encuentra la banda, el colectivo, la crew2i, la clica, la ganga, la mara o simplemente el grupo
de cuates/as. Estas formas sociales son ambitos mediadores entre “la banda” — como sujeto
colectivo — y la estructura social mayor. Desde alli, los miembros de las bandas negocian su

ubicacion como jovenes de los sectores obreros, populares, clase medieros bajos o pobres.

4. 3. Transitos empirico conceptuales: de la socialidad como orden de la interaccién
social al espacio social juvenil

Este apartado no trata sobre las conclusiones del debate, intenta plantear algunos
caminos metodoldgicos que nos lleven a iluminar lo que las bandas — de manera radical —
sefialan sobre el sujeto joven, su agenciamiento cultural, su involucramiento en la construccion
de sus vidas, las de aquellos alrededor suyo y en la sociedad mayor. En suma, nos hablan de su
participacion en el cambio cultural.

Parafraseando a Virginia Caputo (1995), la investigacion y el debate sobre las bandas
juveniles en México puso en la superficie el error epistémico que subyace a muchas miradas
que se construyen desde la academia hacia la juventud: e/ creer — y hacer creer a otros — que
todo lo que los jévenes hacen es por reaccion al mundo adulto o por querer ingresar a él. Esta
mirada epistémica encasilldo durante mucho tiempo — incluso cuando la evidencia empirica
“decia” lo contrario - el tratamiento y la interpretacion de la mayoria de las practicas juveniles

como percepciones y reproducciones o reacciones al mundo adulto. Cuando algunos

M «Crew™: tripulacion, se usa en el lenguaje graffitero para seftalar pertenencia a un colectivo de graffiteros.
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investigadores empiezan a salirse teéricamente de esta nocién mayoritaria, emerge el sujeto
banda juvenil con un conjunto de capacidades, conocimientos y herramientas o recursos que
moviliza creativamente a su disposicion y de manera regular en sus rutinas ordinarias y en su
trato e interaccion con otros grupos de pares.

Sin embargo, gran parte de la interpretacion de estas conductas y practicas de la banda,
me parece hoy ambigua, se mueve dentro de la lealtad y empatia con el sujeto y, a la vez, no
se suelta de los marcos analiticos funcionalistas que etiquetan a todo lo divergente y disidente
como desviacion a la norma clasemediera. Algunos investigadores parecemos dar un paso mas
en la revelacion de la vida social en estas microculturas pandilleriles (Reguillo, 1991; Feixa,
1993; Valenzuela, 1988; Urteaga, 1995 y 1998), como espacios para el aprendizaje de los
codigos “banda” basicos que haran que sus integrantes vivan la sensacion de estar aprendiendo
cosas sobre la vida, el sexo, la amistad, la lealtad, la solidaridad, cuestiones todas que otras

instituciones no les ensefian o con cuyos contenidos no se identifican.

4. 3. 1. La socialidad como orden de interaccion social

Lo que se aprende en el espacio banda es “extracurricular’” y corresponde a otra
realidad, /a de la coexistencia social que Maffesoli (1990: 150) propone, desde el paradigma
estético, llamar “socialidad”, homologdndola a las realidades “sociedad politica” y “sociedad

”2  Para Erving

economica” y a la que define como “la forma ludica de socializacion
Goffman, este tipo de actividades o conocimientos pertenece a “cierto tipo de orden social”, el
de “la interaccion social”, “un campo de analisis autdonomo de pleno derecho” que no prejuzga
otros Ordenes economicos y sociales y que define en sentido estricto como “aquella que se da
exclusivamente en las situaciones sociales, es decir, en las que dos o mas individuos se hallan
en presencia de sus respuestas fisicas inmediatas” (Goffman, 1991: 170 y 173). Aqui desearia
introducir la construccion sobre la sociabilidad en contextos urbanos elaborada por Miguel
Angel Aguilar (1991) con base en autores como Simmel, Schutz, G.H. Mead y otros, que
ubica la sociabilidad entre las modalidades de interaccion social existentes y mas precisamente

entre aquellas “que se presentan con el solo afan de expresarse sin mas y la manera en que se
p

expresan es en realidad su unico sentido™® (Aguilar, 1991). Todos estos planteamientos son

* Maftesoli basa su definicion sobre la socialidad en la definicién de Georg Simmel sobre la sociabilidad, como “la forma
lidica de intercambio social” (Simmel, 1964: 42).

> Anteponiendo a estas las modalidades de interaccién social guiadas por una intencionalidad determinada, donde prevalece
el contenido, mas ligadas a las institucionales.

248




particularmente sensibles entre los y las jévenes cuya motivacion detrds de las actividades en
que ocupan gran parte de su tiempo libre o de ocio es conocer (otra) gente en su busqueda y
construccion de aceptacion y confianza en si mismos.

Todos los autores ubican esta realidad u orden en la vida diaria, cotidiana (corriente,
diria Maffesoli). Aguilar precisa que es en la construccion del sentido en lo cotidiano (Ibid:
211). Goffman considera que éste no es creado por el aparato estatal sino que se origina y
mantiene “desde abajo y en ciertos casos a pesar de la autoridad y no debido a ella” (Goffman,
1991: 180); mientras para Maffesoli, “esa espontaneidad vital [es] lo que garantiza a una
cultura su fuerza y su solidez especificas”.

Para Goffman el entrar en contacto con otras personas, el encuentro cara - a — cara es el
momento “de realizar un trabajo de mantenimiento de la normalidad o de salvar la cara: de
esta manera nos calificamos como individuos aceptables ante los demas — condicidon
indispensable para poder obtener cosas de ellos” y en este “mantenimiento de la normalidad,
nos encontramos ante situaciones sociales que ya estan normativamente estructuradas” (Martin

Criado, 1998: 98).

Hay una condicion de la vida social que destaca enormemente cuando los individuos — por el motivo que sea
— estan en presencia inmediata de otros; a saber su caracter promisorio e indicativo. No se trata sélo de que la
apariencia y los modales hagan patente el status y las relaciones. También resulta que la linea de nuestra
mirada, la intensidad de nuestra participacion y la forma de nuestras acciones iniciales permite a los demas

" escrutar nuestro propdsito e intencidn inmediata, tanto si estamos hablando con ellos a la vez como si no. En
consecuencia, siempre estamos en posicion de facilitar esta apertura, bloguearla o incluso desorientar a
nuestros observadores. El cardcter de escrutinio de tales observaciones resulta facilitado y a la vez
dificultado por un proceso fundamental... — la ritualizacién social -, es decir, la estandarizacion de la
conducta corporal y vocal mediante la socializacion, que confiere a tal conducta - o a tales gestos — una
Juncion comunicativa especial (Goffman, 1991:175 — 176, cursivas mias).

Goffman plantea que el convertirse en ser social, e/ hacerse social, el ser aceptado ante
los otros como perteneciente a la sociedad, a este u otro grupo, red, etc., incluye ademas la
adquisicion de un conjunto de competencias comunicativas y expresivas, cuyo aprendizaje,
socializacion u aprestamiento social, es de caracter practico y se realiza a través de las
diferentes situaciones sociales en las que cada individuo participa como miembro de las
diferentes redes sociales por las que se mueve. Estas situaciones pertenecen al orden de la
interaccion social. Por orden, Goffman refiere a una “area de actividad”, una forma especifica
de ésta. Orden de actividad que estd ordenado - quizas mds que otros — con base en
“presuposiciones cognitivas compartidas, cuando no normativas, y de limites autoimpuestos”.
El funcionamiento del orden de interaccién puede interpretarse como la resultante de varios

sistemas para facilitar las convenciones, en el mismo sentido de las reglas de un juego, las
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normas de trafico o la sintaxis de una lengua (Goffman, 1991: 179). La unidad analitica basica
para estudiar este orden es /a situacion social. En estas situaciones se crean los denominados
“entornos conductuales™: las regulaciones y expectativas que se generan en la situacion social
misma. Sin embargo, en una misma clase de entornos, se le aplicard una misma forma de
comprension (y de accidén). Un entorno concreto, es una situacion social generada por dos o
mas participantes en su medio, como en el caso de un bar local, una pequeiia tienda, la cocina
de la casa. Fabricas, aeropuertos, hospitales y vias publicas son entornos conductuales que
sustentan un orden de interaccion que se extiende en el espacio y el tiempo més alld de
cualquier situacion social concreta que en ellos se dé (Ibid.: 177 - 178). En este espacio
socializador se trata de ir aprendiendo “el sentido de las diferentes situaciones sociales de una
sociedad, su orden de constricciones y libertades, el margen maniobra que dejan, las
estrategias interactivas mas adecuadas a cada una de ellas” (Martin Criado, 1998: 98). Hay un
orden publico comunicacional, un orden de regulaciones sobre la interaccién, y cada grupo
comparte en su interior y fuera de él una competencia comunicativa: “pertenecer a un grupo
implica, compartir con el resto de los miembros del grupo una competencia comunicativa -
“una seleccion del tipo y niimero de participantes que pueden intervenir, una seleccion sobre
el tipo de temas de [sic] que se pueden hablar (una estructura de lo decible); un margen para el
cambio de tema; una seleccidn sobre el tipo de actuaciones (verbales y no verbales) permitida
— movimientos corporales, posicidn, tono de voz, un margen para la divergencia de opiniones;
un determinado grado de implicacidn en la situacion” -, y, viceversa, se demuestra pertenencia
al grupo mediante la competencia comunicativa” (Ibid: 100).

(Cual es el impacto de los efectos situacionales sobre las estructuras sociales? Para
Goffman toda cultura posee ciertos conocimientos sobre los indicadores de status y caracter
que facilitan la interpretacion de las personas. Las situaciones sociales en estos casos parecen
permitir aportar las pruebas de los diferentes atributos de los participantes. Es en los
encuentros de procesamiento donde puede darse esa clasificacion silenciosa (sefiala Goffman
citando a Bourdieu) que reproduce la estructura social (atributos estructurales). Pero ese
impacto conservador, dice el autor, no es analiticamente hablando situacional. Lo situacional
de estos encuentros son las pruebas que aportan de los atributos reales o aparentes de un
participante (atributos personales: estado de salud, fuerza fisica, el aspecto, la personalidad,
etc.), mientras, a la vez, permiten que se determine el curso vital mediante un aquilatamiento

inaccesible de estas complejas pruebas. Si bien esta estructura normalmente facilita la
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espacios locales y desde sus redes amicales que trascienden los espacios locales, s6lo arribaré
a la conclusion de que su introduccion en varios dmbitos de la vida social - en los medios de
comunicacién, en el mercado que los hizo objeto de su deseo y farget de sus millonarias
ventas — en efecto no ha cambiado su posicion como grupo subordinado en la estructura
social. Pero ello no implica aceptar con Goffman que las consecuencias de su praxis cultural
en el drea de actividad mercantil y de consumo material a través de la conformacion de
estilos juveniles - permanente y constantemente cooptados por el mercado para convertirlos
en tendencias de moda y en estilos de vida - no ha convertido a los jévenes en estilos de vida
para otros. Ello me lleva a preguntarme, ;cémo han sucedido esas transformaciones si el
accionar de los jovenes se sienta basicamente en el orden de la interaccion social y ello no
tiene implicaciones en la estructura social?

Aqui me parecen pertinentes las caracteristicas que Aguilar construye sobre la
sociabilidad para iluminar la socialidad juvenil. Como forma ludica de intercambio social, sin
objetivos ni resultados extrinsecos, la sociabilidad depende enteramente entre quienes ocurre y
su finalidad es el logro de la situacién sociable y, cuando mucho, su recuerdo (Aguilar, 1991:
211). Desde el momento en que los contenidos de una determinada interaccién social no
requieren de una sujecion particular ante tal o cual circunstancia, nos encontramos en
presencia de la forma ludica de intercambio social y esto significa incorporar al juego y al
arte como elementos que permiten “una capacidad de creacion e innovacion ausente en otras
esferas de la vida social”. Sin embargo, para que existan ambos elementos es necesario que
“exista una esfera de la vida colectiva consensuada como lo “real”, de la cual se alejan'y
acercan en un movimiento permanente de transgresion, seduccion y autonomia” (idem). Es
probable, sostiene Aguilar, que el “elemento definidor de las sociabilidades sea el caracter
artificial que poseen. Artificial en el sentido de buscar recrear una realidad determinada, no
suplantarla”; es mads, “la conciencia de su artificialidad hace posible igualmente su
transformacién y permite la tolerancia hacia otras formas de construir lo cotidiano” (Ibid.: 211
y 212). Asi, la funcién de la sociabilidad es transformar lo banal en un arte y se expresa en “la
coqueteria, la conversacion o el juego”. Las sociabilidades, dice Aguilar, se conforman como
repertorio de gestos (miradas, palabras, movimientos y otros medios no lingiiisticos) que
poseen un significado formado socialmente a partir de la presencia de otros con los que se esta
en contacto; y, en ese sentido, “remiten a un modelo de comunicaciones”, puesto en marcha

por los mismos actores (Ibid.: 212 — 213). Es la reproduccién de estas formas de contacto
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social, lo que mantiene “al mundo en su lugar al poner en marcha una contundente y legitima
ficcién”, pues sin importar el contenido de las mismas, “el dispositivo a partir del cual los
actores se reconocen y se moldean” permanece. De ahi que el autor plantee al conjunto de
interacciones inmediatas como una faceta/dimension de la construccion de lo real y las
considere como un ambito de andlisis con derecho propio.

De alguna manera, en El tiempo de las tribus, Maffesoli da cuenta del peso o
importancia que han venido tomando en la transformacién de la vida social contemporanea
(que caracteriza como posmoderna®) las formas de vinculo social, por lo menos desde el
ltimo cuarto del siglo XX. La importancia del vinculo social es tal que incluso llega a
sostener que una de las realidades que funda en profundidad la vida corriente de nuestras
sociedades actuales es la socialidad, cuya temdtica es “el codo a codo de individuos y
grupos”, la religancia como tal o el hecho de estar juntos (Maffesoli, 1990:158). Este “estar
. juntos” es la argamasa de una sociedad entendida, vivida y organizada, “en el sentido fuerte
del término, a través de encuentros, situaciones y experiencias en el seno de los distintos
grupos al que pertenece cada individuo” (Ibid.: 159). Captar este centro de la vida actual exige
formular “nuevos conceptos, un nuevo paradigma” desde miradas fenomenoldgicas y
empiricas o estéticas en tanto son las que pueden garantizar una actitud mental lo mds cercana
a lo que estd emergiendo. Lo estético debe ser comprendido en el sentido de experimentar y
sentir en comun.

El espacio de la socialidad en la vida cotidiana es el espacio de la conformacién y la
circulacién del grupo, de sus reglas, de sus codigos fraternos, etcétera, locales o intimos,
productos de la proximidad. A diferencia de Goffman, Maffesoli hace hincapié en la
socialidad como espacio instituyente, creativo, imaginativo, donde se puede construir “la vida
como obra”, en donde los diversos modos de vida se viven como tales, jugandose en cada uno
de ellos y en oposicion relativa a los otros “la banalidad y la utopia, la necesidad y el deseo, el
“cerrarse” en la familia y el abrirse al infinito”. Este espacio privilegia el aspecto instituyente
de las relaciones sociales: esa fuerza renovada del estar — juntos y la relativizacién del futuro,

asi como la importancia que se da al presente en la triada temporal; y restaura, de manera

%5 Para ¢l asistimos a la construccion de una sociedad electiva, a la elaboracién de un mundo empitico en donde hay un
aumento de la calidad de las relaciones: mas in - tensivas y vividas en el presente. Ello es resultado de la saturacion de la
actitud proyectiva, de la intencionalidad oculta hacia el futuro o ex — tensiva, que caracterizé las relaciones sociales en la
modernidad, momento que al multiplicar la posibilidad de relaciones sociales, las vacié de todo contenido real. Mientras, la
socialidad de este nuevo siglo, tiende a lo contrario, a favorecer en las megalopolis contemporaneas e/ encogimiento en el
grupo y un ahondamiento de las relaciones en el interior de estos grupos (Maffesoli, 1990: 163).
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estructural, la eficacia simbolica en los pequefios grupos.

Estas ideas me parecen fundamentales para abordar el espacio de la socialidad como
uno de los espacios de construccion del agenciamiento juvenil a través de un activo “trabajo
social” entre y con los pares generacionales y con otros grupos etarios que no sélo es
“aprendizaje de la competencia comunicativa’(o de pautas de accidon preestablecidas que
operan por convencion) sino invencion, creacion o innovacion de nuevos modos de estar
Jjuntos, de nuevas estéticas (formas de sentir y compartir en colectivo), o de incorporacion de
viejos y nuevos principios, asi como de nuevas formas aceptables de conducta social,
lenguajes verbales y corporales; en fin, la socialidad juvenil es un espacio para relacionarse
con valores, fashions y tendencias que provienen del mercado, de las industrias del
entretenimiento y sus ideologias, asi como con las tradiciones subterrineas locales e
internacionales con las que rigen su socialidad, su expresividad, sus relaciones con el mercado,
con las ideologias circundantes y gran parte de sus gustos y actividades. En ese sentido,
planteo que es un espacio de mediacion, puente o correa de transmision entre la dimension
macro y la dimensién micro de la vida social, desde el cual se reproduce y re construye la
vida social. Y ese espacio del “estar — juntos sin ocupacion”, esa espontaneidad vital - dice
Maffesoli - es lo que garantiza a una cultura su fuerza y su solidez especificas. Esta
espontaneidad podra luego civilizarse y producir obras (politicas, econdémicas o artisticas)
notables, pero siempre conviene volver a esa forma pura que “el estar — juntos sin ocupacion”
(Maftesoli, 1990:150).

Retomando a Goffman y a Maffesoli, quienes se preguntan por la incidencia del mundo
de lo social en la macroestructura, el primero desde un punto de vista mas normativo y
reproduccionista y el otro desde el imaginario y el cambio cultural, quisiera proponer ambos
acercamientos como dos polos de interpretacion o andlisis de las situaciones empiricas
etnografiadas tanto al interior de las bandas como de otras formas agregativas en otros sectores
juveniles. Entre ambos polos fluctian los comportamientos/conductas/ practicas interactivas,
espaciales y culturales de una diversidad de jovenes de carne y hueso que estan participando
activamente en la construccién de sus culturas y de la cultura. Hasta aqui, considero que he
dado respuesta a la pregunta que realicé parrafos arriba, encontrando que el espacio de
transmision de los cambios culturales desde las culturas juveniles a la cultura hegemonica es el

de la socialidad.
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La categoria socialidad, asi planteada, es util entonces para (1) confirmar o relevar la
importancia de esta dimension en la construccion de los universos juveniles, asi como en la
construccion del agenciamiento juvenil; (2) sefiala la importancia de este espacio en el proceso
de circulacién/transmision cultural entre jovenes y adultos, como momento filtro y de contacto
entre el tiempo libre u ocio juvenil y el mercado. Los jovenes participan activamente en la
conformacion y recreacion de las nuevas pautas comerciales del ocio y de las industrias del
entretenimiento, del fashion, etcétera, dotandolas de imagenes asi como de nuevos
comportamientos, valores, actitudes. El mercado, a su vez, les devuelve empaquetado y “en
marcado” esas tendencias, que los y las jovenes vuelven a convertir en una de las materias
primas de sus disidencias y asi. Sin embargo, lo que esta categoria no me permite es dar
cuenta de la densidad y complejidad cultural de los procesos y contextos que dan sustento a
estos intercambios sociales, ni cémo esos “contactos” se entretejen nuevamente con los
_universos juveniles en cuestion. Tampoco me permite dar cuenta de la densidad histérica de
los sujetos juveniles en el juego, ni de sus interacciones con los imaginarios juveniles
subculturales. Para ilustrar las limitaciones a las que aludo, hago uso del estado del arte recién
_desarrollado sobre las pandillas y bandas en México y algunos temas de las mismas que son
iluminados teéricamente introduciendo otras perspectivas tedricas y que no podrian revelarse
solo con el uso de la categoria socialidad.

Por ejemplo, un hallazgo en términos de la identidad banda, pero que también podria
extenderse a otras formas agregativas juveniles de las que conoce atin poco™, es que el sujeto
banda joven es “viejo”, es decir ha participado activamente en la construccion de su propia
historia, y, en ese sentido, es un sujeto histérico. En efecto, la evidencia empirica presentada
por todos los estudios realizados entre esos afios refieren (a) a la emergencia — alla, por los
afios 40 — en el espectro urbano juvenil, entre los sectores obrero —populares, de una forma

agregativa, la banda, que ird construyendo su propio universo de normas, reglas, codigos,

% La revision bibliografica realizada, por lo menos hasta el afio 2000, sefialaba que existia aln un gran vacio en
cuanto al analisis de los espacios de socialidad que logran constituir &mbitos de agregaci6n de los jovenes ,
mexicanos contemporaneos. Aunque ello se ha modificado en los Gltimos afios debido al interés cada vez mas
notorio de los nuevos investigadores por explorar otros segmentos juveniles mas clasemedieros, alin, gran parte
de la investigacién cualitativa que se realiza, prioriza a los sectores espectaculares, sino alternos, como los
darkies o géticos, las maras, las gangas, los skatos, entre otros. Por lo menos asi lo sugieren !as tesis de
licenciatura, maestria y doctorado presentadas a los Concursos de Tesis que el Instituto MCXIC?.HO d.e la .Juv.eptud
convocé durante los afios 2003 y 2005. La socialidad y las formas agregativas de los sectores juveniles invisibles
aun a la investigacién son mucho mas numerosos que los estudiados hasta el momeqto, como pueden ser los
jovenes indios, los migrantes, los jévenes de clases altas, los fans de los artistas masivos, los jovenes gays, entre

muchos otros.
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valores y/o costumbres, héroes, estéticas (fachas, lenguajes, comportamientos, musicas, etc.), e
historias en comun, con una logica y ética distinta a la norma hegemonica (clasemediera
mexicana).

(b) Este ambito se desarrolla durante medio siglo espacializandose principalmente en
los barrios bajos del centro de la ciudad, luego en la periferia urbana obrera e informal, como
también en la colindancia tan particular en la ciudad entre barrios populares y barrios
clasemedieros; pero también pasdndose de generacion en generacion. Como lo muestra el
estado de arte sobre las bandas, la pervivencia histérica de esta forma agregativa sefiala la
existencia entre los 40 y 50 de “los olvidados", las palomillas, los "pachucos" y “tarzanes”; en
los 60 y 70, seran visibles pandillas como los Nazis, Chicos Malos, etc., que daran lugar a las
culturas del gato, del caifan y del rebeco. Mientras en los 80 da cuenta de los "cholos" de las
ciudades fronterizas del pais y los "chavos banda" y los "punks" del centro. El paso de los 90
al 2000, vera la emergencia en ese mismo espacio social de gangas o clicas de cholillos,
cholombianos, rancholos, crews de graffiteros y posteriormente maras.

(c) Lo que aqui (y en otras formas agregativas juveniles) se entiende por generacion y
paso generacional alude a /a transmision de los cédigos, costumbres, estéticas, reglas, héroes,
mitos y leyendas de la banda en el espacio cultural y afectivo de las relaciones o interacciones
mas inmediatas que se dan entre los jovenes algo mas grandes y los mas pequefios: de
hermano mayor a menor, de primo mayor a menor o por contagio estético en la escuela
secundaria y bachillerato, en las calles del barrio o en los pasajes de los conjuntos
habitacionales en donde fueron a vivir las familias de los obreros y empleados sindicalizados,
etc.. Se revela también a jovenes y nifios como productores culturales activos, pues no se trata
de que los jovenes transmitan activamente sus conocimientos a los mdas pequefios — que
pasivamente los aceptarian tal cual-, sino como estos ultimos recepcionan activamente estos
conocimientos reactualizando, sino recreando esta forma agregativa y los contenidos de las
mismas segun los contextos sociales y culturales de su presente. La idea de generacion y de
paso generacional entre los jovenes pandilleros (y, al parecer, entre otros jévenes) tiene poco
en comun con lo que Ortega y Gasset 0 Mannheim en su debido momento formularon como
paso generacional — mas enfocados en la interaccion jovenes/adultos -, y estaria mdas vinculada
a una propuesta de un trabajo temprano de Eisenstadt (1956) sobre las generaciones, quien
resalta la marginacién de los nifios y los jovenes dentro del mundo social. Nifios y jovenes
comparten la marginacién social creando un antidoto a esta experiencia problematica de
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marginacion y éste es la cultura generacional. Allison James (1995) propone que al
“compartir una experiencia cultural de estar negados a la completud social atribuida
unicamente a los adultos”, nifios y jovenes — en sus interacciones constantes - construyen un
espacio generacional el cual se superpone e imbrica con otras experiencias derivadas de su
posicion de clase, de género o étnica y que es posible trascender el paradigma implantado por
los estudios en las subculturas juveniles (Escuelas de Chicago y Birmingham) que ha
focalizado su atencion en estas ltimas adscripciones a expensas de las ideas de generacion,
dando por resultado levantar imagenes de subculturas aparentemente fijas en su oposicién al
mundo adulto o como malos remedos del mismo (James, 1995: 46 - 47). Esta investigadora
propone compensar este balance juntando ambas corrientes tedricas a través de describir la
experiencia de la transicion entre la nifiez y la juventud — a través de los tipos de habla - como
un movimiento gradual hacia el centro social (adultez). La evidencia empirica expuesta en los
estudios sobre las bandas juveniles en México, y mi propio trabajo entre los punks de ciudad
Nezahualcéyotl, sefiala la existencia y desarrollo de estos contextos generacionales entre los
pares y entre los jovenes y los nifios de los barrios y conjuntos habitacionales, aunque no se ha
reflexionado tedricamente al respecto.

(d) Planteo la necesidad de penetrar y analizar estos espacios generacionales como lo
hace James (1995) “como contextos geertzianos al interior de los cuales la experiencia
generacional de tener negados el acceso y la participacion a las instituciones sociales centrales
puede ser densamente descrita” y permitirnos “explorar de manera procesual y cualitativa las
vidas de los nifios y los jovenes como experiencias de participacion en la transicion del ciclo
de vida, mds que como zonas de exclusion” (James, 1995: 46, subrayado mio), y, en ese
sentido, como espacios sociales de continuidad y cambio cultural.

Parafraseando a Matza (1973), es en este espacio intergeneracional entre jovenes y
nifios donde radica y se alimenta y retroalimenta /a tradicion pandilleril en México como uno
de los polos de agregacién del imaginario juvenil subterrdneo (ver: capitulo I). Una tradicion

/¥, como versiones

pandillera que incorpora tanto su versién extrema, /a banda delicuencia
mds convencionales de la pandilla - que pueden ser aquellas versiones mas performativas de
cara a la comunidad o barrio donde se habita o aquellas versiones escolares de la misma. En el

caso de barrios y zonas populares de la ciudad, el espacio intergeneracional permite la retro

7 A la que se refiere basicamente Carlos Mario Perea (2004), en sus (iltimas aproximaciones a la pandilla en ciertas zonas de
la ciudad de México. En el capitulo 1 he sintetizado las caracteristicas que le asigna, entre ellas, tener al crimen y al robo
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alimentacion practica e imaginaria de lo que Matza denomina “espiritu” de la empresa
pandillera que gira alrededor de “la celebracion de la proeza (habilidad, destreza, valor)”. Ella

tiene varios significados:

(1) La busqueda de la excitacion, conmocion, agitacion por gusto, por placer, de ahi que actividades que
exhiban intrepidez, valentia y estén cargadas de peligro, sean altamente valoradas, y ellas incluyen algunos
actos delictivos (que son percibidos como aventureros), actos relacionados con romper la ley, experimentar
con las zonas definidas por los “straight” (“derechos”) como tabu o prohibidas; provocar a la autoridad. El
peligro les produce la sensacion de intensidad que otros chavos se la inducen por otros medios. (2) El logro
de recompensas materiales faciles de adquirir eludiendo los canones de la escuela, el trabajo que significan
rutina, seguridad, metodismo. El dinero es valorado como un lujo y algo que se debe derrochar en gestos de
grandeza y en patrones de consumo conspicuo. Expropiaciones simples — robo y variantes — deben ser
incluidas como una de las maneras de “ganar un punto” y no siempre se obtiene gran prestigio a los ojos de
los pandilleros. (3) La agresion es el tercer componente de la proeza, es el codigo del guerrero, de la hombria
agresiva (macha) que no acepta desaires a su honor (propio). Las batallas llenas de violencia entre bandas por
el territorio y sus hembras, son expresiones extremas de la demostracion de dureza, hombria y destreza -
ideas extendidas en el pensamiento pandilleril (Matza, 1973: 258 — 260).

Matza ademés observa que los contenidos importantes de la actividad u ocupacion

pandilleril juvenil son definidos por los codigos legales:

(1) el hacerse de victimas a través del robo y variantes, como asaltos a personas y a su propiedad y
vandalismo. (2) Cometer faltas o transgresiones “de posicién”, es decir, actividades que son expresamente
prohibidas para los jovenes pero que pueden ser hechas por adultos sin limites y con impunidad legal, como
emborracharse en la via publica, o llevar drogas, “arrancones”, sexo en areas publicas, irse de pinta, quedarse
fuera hasta muy tarde, y un conjunto de faltas vagamente definidas como conductas impropias, ante las
cuales la policia mexicana actia “a discrecion”, lo cual implica limpiar o ensuciar expedientes segln el
dinero que les sea proporcionado.

La diferencia entre las caracterizaciones que sobre el chavo banda construyeron
investigadores de la primera etapa del debate sobre las bandas, alimentando asi las imagenes y
representaciones desviadas y delicuenciales sobre los mismos, es que estos elementos solo
conforman un polo imaginario o tradicion subcultural pandilleril o delincuencial, con el cual
interactuan los jovenes de carne y hueso extrayendo algunos valores y actitudes que alimentan
y dan sentido a sus universos simbdlicos y formas de estar juntos. Este es parte del universo
juvenil popular urbano y se nutre del “espacio social urbano popular”, el cual es localista. Al
interior de este espacio y en confrontacion con este polo imaginario, ciertos jovenes de los
sectores proletarios, informales, lumpen, clase medieros bajos y algunos otros, decodifican sus
acciones (practicas) como positivas, aunque desde la institucionalidad, éstas sean tildadas de
negativas. Con esto no quiero decir que este sea el unico nucleo de agregacion subcultural

imaginaria entre los jovenes populares urbanos, pero indudablemente si constituye uno de los

como parte de sus c6digos.
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mds importantes de este espacio social. Tampoco quiero decir que este nicleo esté
desarticulado de otras tradiciones rebeldes o divergentes socialmente aceptadas — como la
bohemia y la radical - , ni que solo a los jovenes de los sectores populares les sea atractivo
este nucleo®. Es precisamente en el espacio de la socialidad, en los espacios publicos de la
socialidad juvenil urbana, donde se produce la transmisién del conocimiento de estas
tradiciones, donde se cultivan y expanden, reactualizandose en multiplicidad de versiones
colectivas e individuales.

También, la construccién del espacio de la interaccién social no homogeniza a los
jovenes o borra sus distancias de clase, de género, de etnia, de region, de generacién y de otras
relaciones algo mas subjetivas y que demuestran ser relevantes en sus vidas (como los gustos
y actividades focales) como lo hemos visto al interior de las bandas y en su interaccion con
otros segmentos juveniles, sino que estd plagado de construcciones/ distinciones jerarquicas,
que incluyen a unos y excluyen a otros, y este tipo de construccién atraviesa todos los
. segmentos juveniles. Asi, no todos los jovenes y/o culturas juveniles aportan de la misma
manera ni con intereses iguales en el cambio cultural, pero la categoria de socialidad apenas
me permite bordear estas distinciones. ;Como podemos los investigadores captar tedrica y
metodolégicamente estos cambios y distinciones dentro de las culturas juveniles sin que ello
implique nuevamente subvalorar el aporte particular — disminuir, anquilosar o borrar esta
espontaneidad vital, muchas veces instituyente del accionar social y cultural — que realizan los
jovenes en el cambio cultural y social de la sociedad?

¢(Cual es mi interés por hallar una perspectiva que pueda iluminar las distinciones y
jerarquias internas de las culturas juveniles? Mi perspectiva sobre el cambio cultural y sobre
los agentes que lo construyen y lo hacen posible proviene del marxismo — ortodoxo y
heterodoxo - y ello me posibilita entender que conflicto, antagonismo, oposicion, rebelion,
resistencia, pero también negociacion y adaptacién, son parte de las maneras como se
transforman las formas culturales juveniles constantemente. Sin embargo, mi pregunta por
como se produce el cambio cultural y como participan en €l los jovenes no puede perder de
vista los aspectos particulares y relevantes de las vidas que los actores mismos ponen por
delante. Y esta participacion no es neutral, ni inocente, estd plagada de diferenciaciones

jerarquicas, esto es, en donde el poder, “como... aspecto de todas las relaciones entre las

* La actitud “bandosa” en los jovenes de otros sectores sociales se nutre de este imaginario. Existe también la actitud “punk”
que para muchos jovenes es sinonimo de agresiva, aunque carga la cualidad de rebeldia.
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personas” (Wolf, 2001:19) es un componente importante a considerar en sus vidas. Las
distinciones no son nunca afirmaciones de diferencias igualitarias, usualmente reclaman cierta
autoridad y presuponen la inferioridad de los ofros. ;Cual es la funcion y el sentido que tienen
hoy en dia las diferenciaciones jerarquicas dentro de las culturas juveniles? ;Existe “algo” que
puede particularizarse como propio de las culturas juveniles en estos procesos de distincion?
(De qué maneras las distinciones propias de estas culturas y practicas culturales interaccionan,
imbricandose, con las relaciones de clase, de género, de etnia, de generacion, de region,
etcétera, produciendo formas muy particulares de cambio cultural? ;Cémo construyen jovenes
tan diferentes este espacio relativamente auténomo de la estructura social que permite
constantemente el cambio y la innovacion en sus practicas culturales y sociales? ;Cual es el

papel que juega la socialidad juvenil en el cambio cultural?

4. 3. 2. Espacio social juvenil

Sin duda en este texto no responderé todo lo que estoy preguntando. Aqui soélo
intentaré plantear un camino metodoldgico — supongo, que entre muchos otros® - que sirva
para penetrar la jerarquizacion interna de las culturas y practicas culturales juveniles, aspecto
no estudiado atin en México. Hago uso del concepto de espacio social construido por
Bourdieu (1985, 1990) como un punto de partida para penetrar con €l los valores y jerarquias
interna en las culturas juveniles. Propongo su conceptualizacion como espacio social juvenil,
como un recorte/campo del mundo social al que Bourdieu representa en forma de espacio de

varias y/o miltiples dimensiones,

“construido sobre la base de principios de diferenciacién o distribucion constituidos por el conjunto de
propiedades que actiian en el universo social en cuestion, es decir, las propiedades capaces de conferir a
quien las posea con fuerza, poder, en ese universo. Los agentes y grupos de agentes [en ese espacio social] se

* Otra forma de responder a la relacién entre agenciamiento juvenil y cambio (mutacién) cultural es la que proponen Martha
Marin y German Muiioz en su excelente libro, Secretos de mutantes. Musica y creacion en las culturas juveniles (2002), en
donde penetran la creatividad de las mismas desde la “estética de la existencia” (Foucault). Planteando que ella es una
dimension que funge de “motor de las culturas juveniles”, en tanto permite “pensar la relacion que se tiene consigo mismo
COMO un proceso creativo y potencialmente util para resistir, escapar, reorientar la vida o la muerte contra el poder”,
recuperando el trabajo permanente que sobre si mismas realizan las subjetividades individuales y colectivas y resaltando la
importancia de los jévenes en las construccion de sus culturas (Marin y Mufioz, 2002: 57 - 58). Proponen entender la estética
en las culturas juveniles sin hacer “referencia a la moda ni al estilo sino a toda una dimension estética de creacion. Esta
dimension... se extiende mas alla de las fronteras del arte trascendente propio del genio creador y lleva la potencialidad
creativa a dominios como la existencia, la vida de cualquiera... ;Qué se empieza a sugerir aqui? Hacer de la propia vida una
obra de arte. Practicas de autoformacion del sujeto. Hacerse a si mismo. Interés por la forma como el sujeto se constituye
activamente. Sujeto experimental. Y obviamente, tras el telon, la idea de que el ser no es algo dado, el rechazo de una teorfa a
priori del sujeto” (Ibid.: 48). Prefiero introducirme a esta tematica por otra via, pues me interesa explotar la evidencia
empirica con la que cuento y ella sefiala que la construccion de diferencias y distinciones entre los jévenes es vital a su
existencia creativa como jovenes y a sus formas de participacion en el cambio y continuidad cultural.

260




definen entonces por sus posiciones relativas en el espacio” (Bourdieu, 1985: 24).

Las propiedades actuantes pueden verse también en forma de capitales vigentes en
cada campo del espacio social, sea en forma de capital objetivado o incorporado, representan
el poder en ese campo. Los capitales pueden ser econdmico, cultural y social, y simbdlico
(reputacidn o prestigio). La posesion de cierto tipo de capital (composicion del capital) y
cudnto se posea de este (volumen global) es lo que en el fondo determina la posicién de los
agentes. Esto se traduce en las propiedades de estos individuos. La posesion de ciertos tipos de
capital, define no sdlo la posicién en un campo, sino la posibilidad de obtener los beneficios
que éste puede ofrecer. Y conocer la posicidn de los agentes, o el nivel de acceso que tienen a
los beneficios de cada campo, permite ver sus propiedades intrinsecas — condicién - y
relacionales - posicidon (Bourdieu, 1985; 1990).
| Desde esta perspectiva, las culturas, subculturas y practicas juveniles tan diversas y
desiguales pueden ser representadas como subcampos, constituidos por agentes posicionados

" de manera diferencial — segin la posesion de ciertos bienes que dan poder y/o prestigio o
distincién - en la red de relaciones sociales que construyen cotidianamente como mundo
“social. Alrededor de estos bienes se generan espacios de juego "historicamente constituidos
con sus instituciones especificas y sus leyes de funcionamiento propias". Quisiera aclarar que
esta conceptualizacion sobre los mundos juveniles como espacio social juvenil exige -
parafraseando a Bourdieu - el reconocimiento y aceptacion de dos condiciones: (1) la
presencia y accion de los jévenes sobre su mundo inmediato — el presente — como actores
sociales, es decir, activamente comprometidos en la produccién de sus mundos sociales; y, (2)
su condicién de agentes, esto es, de activos productores de cultura.

De la teoria objetivista de Bourdieu, también me parecen importantes para el analisis
de los espacios sociales juveniles: (1) el planteamiento que los agentes perciben — representan
- y hacen el mundo en la misma medida en que son percibidos/representados y hechos por ese
mundo; y, (2) las consideraciones a los principios que ordenan la construccion del espacio
social. En el mundo social existen diferencias y divisiones basadas en principios de vision
(representacion que los agentes tienen del mundo social y la intencién de imponerla) y principios de
divisién (estructurales), que deben incluirse en la construccion de los espacios sociales. Estos son
producto de una doble estructuracién social: la parte objetiva, dada por la estructura del

espacio social que define sélo en un principio la posicion de los agentes y sus propiedades, y

261



la parte subjetiva, dada justamente por los esquemas de percepcién, depositados en el
lenguaje, producto de luchas simboélicas. Ello da lugar a la existencia de un principio de
incertidumbre, las cosas en el espacio social no vienen dadas y determinadas definitivamente.
Si bien existe una estructura inicial dada por la posesion de capitales, etcétera, la percepcion
de los agentes creara variaciones en esa estructura y, en ese sentido, las cosas dependeran en
parte del trabajo de representacion - que incluye una incorporacién de las estructuras objetivas
del espacio social, asi como las reelaboraciones que realizan los agentes capacitados para
pensar su posicion, sus limites y alcances, es decir, el campo de “sus posibles”.

A pesar de que Bourdieu da un gran peso a la organizacion de los agentes basadas en la
distribucién del capital econémico y el capital cultural, no anula la opcion de agrupar agentes
segun otros principios. Aqui me interesa discutir la particularidad de los capitales que estan en
juego en el espacio juvenil. Para ello haré uso de dos autores, Sarah Thornton (1996) y Roger
Martinez (2003), que estudian las complejas relaciones que tienen los/as jovenes ingleses con
la musica, en el primer caso, con el techno, en el segundo, con la variedad musical ofertada
por fuentes diversas en el presente. Para ambos, la musica es uno de los principios
estructurantes/organizadores mas importantes de la diferenciacion (y de la jerarquia de
distinciones) — integracién de las culturas y practicas culturales juveniles, aunque no el unico.

Thornton penetra las culturas de jovenes ingleses cuya vida social gira alrededor de los
clubes y los raves de musica techno como culturas del gusto. Las culturas del baile pasan por
el filtro de las jerarquias culturales. El tema central de su investigacion son las maneras como
ravers y clubbers crean las distinciones y jerarquias de los gustos, significaciones, actitudes,
ideales y valores de su cultura. Thornton explora tres distinciones fundamentales: /o auténtico
versus lo falso; lo hip (sofisticado) versus lo mainstream (hegemoénico) y lo underground
(subterraneo) versus la media, discutiendo y planteando en el plano teérico las relaciones
entre juventud, musica, medios y cultura como un problema de estatus cultural al interior de
esta cultura y en su relacion con otras culturas juveniles. Se trata de estudiar las maneras por
las cuales la gente joven selecciona y acumula mercancias culturales y experiencias para su
uso estratégico al interior de sus propios mundos sociales, pues para la autora, éstas précticas
pueden ser analizadas como “formas de quiebre de poder” esenciales para nuestra
comprension de la juventud, de las culturas de la musica y de las dindmicas de la musica
popular.

Thornton trata de explicar los vinculos entre el gusto y la estructura social basandose
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en los planteamientos de P. Bourdieu. Observa que su campo tedrico interpretativo incluye
una discusion sobre los tres tipos de capital - econdmico, cultural y social - entre los que el
capital cultural - o conocimiento acumulado a través de la crianza (socializacién) y la
educacidn - confiere estatus social. Como tal es una pieza clave en el sistema de distincién en
el cual las jerarquias culturales corresponden a las sociales y los gustos de las personas son
predominantemente un marcador de clase. A pesar de que altos niveles de ingreso y propiedad
generalmente se correlacionan con altos niveles de capital cultural, el capital cultural es
diferente al capital econdmico, los dos pueden entrar en conflicto® (Thornton, 1996: 10).
Observa que para el caso de los jOovenes, para quienes ‘“conocer gente es la principal
motivacién de sus actividades de tiempo libre” es muy importante discutir una tercera
categoria — la de capital social — que se origina no tanto en lo que una persona sabe (conoce),
sino en a quienes conoce y quienes lo conocen. Son conexiones en las formas de amigos,
relaciones, asociados y allegados los que pueden otorgar estatus. La nocion de capital social es
también util para explicar el poder de la fama o el ser conocido por aquellos a quienes uno no
conoce.

Bourdieu elabora ademas subcategorias de capital que operan al interior de campos
particulares como el lingiiistico, académico, intelectual, informacion y el artistico Una
caracteristica que unifica estos capitales es que todos entran al juego por lograr e/
reconocimiento al interior de sus mundos sociales con jugadores con altos volumenes de
capital cultural institucionalizado. Sin embargo, sefiala Thornton, se observan subespecies de
capital operando al interior de otros dominios menos privilegiados, como en el dominio de los
raves y clubbers en donde lo “hipness” (lo sofisticado, lo raro) es una forma de capital
subcultural (Ibid: 11). Si bien Bourdieu no habla de estas distinciones populares como
capitales, la autora propone a los clubes®' como refugios para los jovenes en donde sus reglas
gobiernan - rigen, dominan — en cuyo interior y, de alguna manera, fuera de estos espacios, las
distinciones subculturales tienen consecuencias significativas (Idem.).

Thornton construye la categoria capital subcultural confrontdndola con la de capital
cultural. Asi, el capital subcultural confiere estatus a su propietario a los ojos de observadores

relevantes/calificados, afectando la posicion de los jovenes en el campo. Puede ser objetivado

3% Comentarios sobre los nuevos ricos o los “flash”, abren las posibles ficciones entre aquellos ricos en capital cultural pero
relativamente pobres en capital econémico {(como los académicos y los artistas) y aquelios ricos en capital econémico pero
menos beneficiados con capital cultural (como los ejecutivos y los jugadores de futbol profesional).
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en la forma de cortes de pelo a la moda, colecciones de discos muy bien seleccionadas
(completamente bien escogidas, con ediciones limitadas y etc.); o, encuerpado/encarnado en la
forma de ser conocido, usando (pero no abusando) la jerga corriente y vistiendo segun lo que
se considere apropiado en ese campo. El capital subcultural llega a ser manejado también
como una segunda piel y el mundo social premia a quienes los reflejan y castiga a quienes lo
vacian (aquellos recién llegados que “se esfuerzan mucho”, por ejemplo, los wannabes de
“fresas” dentro del TEC o los recién llegados a los antros y discos o a culturas juveniles).
Observa Thornton que lo que define al capital cultural como capital es su
convertibilidad en capital econémico y el capital subcultural no puede ser convertido en
capital econémico con la misma facilidad, aunque existen una variedad de ocupaciones e
ingresos que pueden ser ganados a través de ser hipness: como las de DJ*, organizadores de
club o de raves, disefiadores de ropa, periodistas de estilo y musica en revistas del medio y una
variedad de profesionales de la industria del disco. Mas aun, al interior de estas culturas, la
gente involucrada en estas profesiones generalmente goza de mucho respeto y prestigio por su
alto volumen de capital subcultural y por el papel que desempefian en la definicion y en la
creacion del campo (ibid.:12). El conocer, poseer y tocar la misica posiciona a los DJs, en
particular, como los maestros de /a escena, a pesar de que puedan ser eclipsados por los
organizadores de clubes cuyo trabajo es conocer quién es quién y reclutar a la masa correcta.
No obstante, aunque pueda ser convertido en capital econdmico, e/ capital subcultural no es
un lazo de clase como lo es el capital cultural. Esto no quiere decir que la clase social sea
irrelevante, sino que ésta no puede correlacionarse directamente con los niveles de capital
subcultural juvenil. En la practica, la clase se oscurece voluntariamente por las distinciones
subculturales, que se definen asi mismas como extracurriculares, como conocimiento que no
puede aprenderse en la escuela (Ibid.:13). Es comin que jovenes bien educados adopten
acentos de la clase trabajadora durante sus afios de clubbing. Los capitales subculturales
aceitan la rebelién en contra y las fugas de los entrampes de las clases parentales. La
afirmacién de las distinciones subculturales se funda, en parte, en la fantasia sin clases de los
ravers. Esta puede ser una de las razones por las que /a musica — qué y cuanto de ella se
conoce - sea la forma de capital privilegiada al interior de mundos subculturales de los

jovenes.

3" Antros en nuestro medio cultural.
vl . . .
32 Conocidos como dilleis.
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Ademas de explorar en profundidad /o hipness versus lo mainstream (hegemonico), la
investigadora también explora otras distinciones de la cultura de club como /o auténtico versus
lo falso y lo underground (subterraneo) versus /a media; para luego explorar otros marcadores
en materia de gustos musicales como la edad — a la que los ravers consideran muy importante
-y el género. Una diferencia sustantiva entre el capital subcultural, como lo explora Thornton,
y el capital cultural - como lo desarrolla Bourdieu - es que los medios son el factor primordial
que gobierna la circulacién del primero. Thornton plantea que es imposible co