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PREFACIO

El interé&s por realizar la presente investigacidn de tesis
surge durante la practica de campo en el Istmo Veracruzano bajo
la direccidn del Mtro. Esteban Krotz realizada el trimestre es-
colar 82-Invierno.A partir de entonces los trabajos de campo ex-
traescolares se sucedieron entre 1982 y 1984, incluyendo la ter-
cera prictica de campo del Programa de Estudios de la Licencia-
tura la cual durd 11 semanas;un total de 10 meses en contacto con
la comunidad con la finalidad de recabar la informacidn necesa-
ria y tenié&ndome que ehfrentar al principio con la no aceptacidn

por parte de la gente del lugar.

La zona donde se halla Tatahuicapan, la comunidad estudiada, ha
tenido un acelerado desarrollo industrial y econdmico a partir de
los anos 50 debido a la explotacidn petrolera y las industrias --
petroguimicas de transformacién surgidas a su alrededor.La pobla-
cidén, los asentamientos humanos asi como la actividad econémicsa,
politica y social ha crecido de prisa.Este desarrollo ha repercu-
tido ha repercutido en el medio ardbiente natural pues la demandsa
de materias primas y energéticos.rompe el equilibrio ecoldgice vea
gue los desechos industriales son ianzados directamente al medio
ambiente o a los rios. ' '
Lo que antes de 1950 fuera una zora donde la agricultura tropical
y la ganaderia extensiva eran las principales actividades de la
poblacidn se ha convertido en impc-tante foco de atraccidén de ma-
no de obra (calificada’y marginal, dedicada a la industria,comer-
cio. y servicios), asi como de capirtales de empresas privadas. |
Por otra parte, la sociedad industrial y su economia moderna tien
den a romper los vinculos tradiciczales de los campesinos indige-
nas y a modificar su patrimonio cuitural.

Originalmente existieron en la zonz mas poblaciones indigenas de
las que hoy en dia encontramos.Su desaparicidn se ha debido a 1la
invasidn de poblacidn trabajadora {por ejemplo, Cosoleacague).

Ademds, los modelos de vida qgue sirgen de la modernizacidn, de la




cultura que se desarrolla a partir de la industria, son ajenos a
las culturas tradicionales de los pueblos indigenas y, en mayor

o menor grado los influencian a través del contacto.

Durante el tiempo que estuve en Tatahuicapan, (Municipio de Me
cayapan y una de las 28 comunidades Nahuas de la regidn), a tra-
vés de la convivencia con sus habitantes surge la ingquietud por
conocer y analizar una figura importante en la vida religiosa -
sincrética de la comunidad;se trata de SAN CIRILO: pieza argueo-
16gica de aproximadamente 70 cm de altura tallada en piedra ne--
gra, a la cual le han puesto vestido y han recubierto con cemento

y pintado para darle un rostro humano barbado.A esta figura le
'han dado calidad de Santo y se le atribuye como milagro o poder

el poder atraer la lluvia.

La figura conocida ahora come SAN CIRILO fue hallada por un
campesino N&huat en Zapotitlan (comunidad localizada en la costa
del Golfo de México en la misma regidn qué se halla nuestro eji-
do) .Tras el hallazgo, lo lleva a su casa; a su esposa le estorbaba
y lo saca fuera de la casa, entonces comienzan a caer fuertes ra
yos y rel@mpagos. -

A Tatahuicapan llega el rumor del hallazgo y un mestizo gque aqui
vivia y no creia en lo milagroso del ya llamado Santo, lo roba.
Desde ese momento no puede evacuar‘ni orinar.Sus funciones se --
normalizan cuando de&uelve al santo y reconoce que lo gue le su-
cedid fue un castigo. _

Las comunidades de San Juan Volador y Tatahuicapan deéean comprar
el santo al campesino que . lo halld.Lo compra tatahuitapan.Mientras
la procesibn lo llevaba al pueblo comenzd a llover hubo truenos

y rayos.Tuvieron gque llamar a un brujo de Soteapan (comunidad
Popoluca) para que hiciera una Velacibn, y asi fue como se cal-

md& la tormenta.

En cuanto al nombre gque se le dio al Santo unos dicen gue se
debe a gue ese dia lo hallaron y, otros dicen gue porgque un --

Cantor lo sond.
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A SAN CIRILO han intentado robarlo en varias ocasiones es por
eso que no estd en la iglesia como los demds santos, sino que se
halla en casa de una persona de respeto de la comunidad que estd
encargada de cuidarlo.Por ello también la figura ha sido modifi-
cada en su apariencia original.Quienes han tratado de llevarse a

SAN CIRILO han sido castigados por é&ste.

El Gobierno del Estado ha reconocido que es ﬁna pieza arqueo-
l16gica y por lo tanto un Bien de la Nacibén, sin embargo el go-
bernador Fernando LOpez Arias,a peticidén de los tatahuicapenos,
permitid gue la comunidad 1lo conservara comprometiéndose a cui-
darlo y no venderlo.Por eso cuando tiempo después de la erup --
cién del Volcan El Chichonal, gente de Chiapas gque habia oido de
los milagros del Santo, lo pidid prestado;los tatahuicapenos no
pefmitiefon gue saliera de la comunidad.

El temor de que SAN CIRILO les sea robado, hace gue &ste sea —-
guardado celosamente y se desconfie de cualgquier extrafo que

muestre inter&s en conocerlo.

SAN CIRILO no es reconocido como tal por los curas quienes no
le han dado su bendicién y no le permiten entrar a la iglesia
por la puerta principal como & los otros séntos.A pesar de eso,
si tiene Mayordomo y la celebracidn de su fiesta es los dias 17
y 18 de marzo.
La diferencia entre los otros santos y SAN CIRILO (en torno de
guien se ha creado un MITO y un RITO) es gue &l tiene el poder
de atraer la lluvia al sumergirlo en agua y celebrarle Velacio-
nes.
El poséer a eéfe Santo tan particular distingue a los indigenas
Nahuas de Tatahuicapan de los Popolucas y los dem&s Nahuas de la

. regidn.
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EL FENOMENO RELIGIOSO Y SU ESTUDIO




EL FENOMENO RELIGIOSO Y SU ESTUDIO

Marco Tedrico .-

La Religidn, cualquiera que esta sea, forma parte de la vida
colectiva de quienes la comparten o la rechazan.Estd& relaciona-
da con el resto de su vida social y se sitfia dentro de un momen-
to histbrico determinado.Los cambios o discrepancias en este --

aspecto se traduciran en conflicto.

Los primeros pobladores de Tatahuicapan fuerbn politeistas,
mds tarde la religidn Catdlica traida por los conquistadores es-
panoles se mezcld con sus antiguas préacticas religiosas a tra-
vés del fendbmeno Sincrético.

El Catolicismo Popular imperd entre la poblacidn durante largo
tiempo haéta la llegada de la religibn Adventista (1964 aprox.),
mas tarde la Pentecostal y lueéb la corriente Espiritualista.La
religidn predominante ha sido siempre la Catdlica.A partir de
1974 se da una divisidn al interior de este grupo, misma que es
motivo de conflicto en la comunidad; paralelamente encontramos a
guienes practican el Catolicismo Tradicionalista que son ancia-
nos y adultos que desean continuar con costumbres y formas de
practicar el Catolicismo como lo hacfan sus abuelos Y, por otra
parte jovenes y adultcs jdvenes gquienes han ido asimilando la
Teologia de 1 a Liberacidn (llevada a la zona por sacerdotes —

Jesuitas) y que llamo Grupo Nuevo.

En el ejido Tétahgicapan coexisten varias religiones: Catdlica,
Adventista del 7° dia, Pentecostal y Espiritualista.Cada una de
ellas sigue diferentes lineamientos, sin embargo existen aspec-
tos generales presentes en todas (inclusive en la religidn pre-
hispé&nica).Cito dos-definiciones que hacen referencia a estos
aspectos: "La religidn es la emprésa humana por la cual se esta-
blece un cosmos sagrado.Lo sacrado confiere una cualidad de po-
der misterioso y temible diferente del hombre pero relacionado
con 1" (Otto R.,Eliade M. en: BERGER Peter,El dosel sagrado

(Elementos para una sociologia de la religidn),Ed. Amorrortu,

A o . P e




Argentina, 1971. p. 40).

”n

La segunda definicidn més detallada es la siguiente: Sistema
de creencias y practicas encontrada en toda cultura, que forma-
liza la relacidn entre el hombre y su medio (...) La religidn
envuelve la idea del poaer sobrenatural y de fuerzas naturales
personificadas.Ceremonias, rituales y preceptos son usados para
comunicarse con ciertas personas que se cree tienen mayor acceso.
La religidn organiza a los miembros de un grupo en condicidn so-
lidaridad y da amplia base para la interaccidn social (...) su-
giere un sistema de autoridad que permite conocer qué es correc-—
to" (WINNICK Charles, Dictionary of Anthropology, Philosophical
Library N.Y., U.S.A., 1956. p. 454).

Es una coincidencia universal, pues sucede en todas las reli-
giones, el hecho de gque su f& se centre en un poder sobrenatu-
ral facultado para ayudar o hacer dafio al hombre.Tienen ceremo-
nias rituales y normas de conducta especificos.Las personas con
mayor acceso son, en este caso los sacerdotes y Pastores; perso-
nas preparadaé para "guiar" a los creyentes.

La religidbn, ademds de ser " (...) una operacidn ideal en el

alma, el corazdn (...) " (WORSLEY Peter,Al son de la trompeta

final (Un estudio de los cultos CARGO en Melanesia), Ed. Siglo

XXI,Col. Historia de los Movimientos Sociales, Espana, 1980
p. 35) expresa conflictos sociales, es decir gue se puede adap-—
tar a diferentes situaciones dando base a la interaccidn social

y a la solidaridad.

Existen movimientos religiosos gque no solo aspiran a metas del
otro mundo sino también a alterar el orden de 8ste mediante la
proselitizacidén o mediante otros caminos gue buscan alcanzar los
propbsitos religiosos ( WORSLEY, op. cit.. pp. 43-44) como es el
caso de la Teologia de la Liberacidn, corriente gue aparece
dentro de la religidn Catdlica a partir del Concilio Ecuménico

Vaticano II ( 1960-1965 ) y gue denuncia la injusticia social
en gue viven los pueblos Latincamericanos pretendiendo lograr

formas sociales mé&s justas.
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Las creencias utilizadas por la religidn buscan validez en una
dimensién que estd mas alld del reino empirico-técnico de la
accién (WORSLEY, op. cit., p. 35). De agui que la religidn puede
tratarse como una corriente de procesos simbdlicos (WORSLEY, --:

op. cit., pp.43-44).

Mito y Rito .-

Los Mitos son parte del entorno de cualquier pueblo y son na-
rraciones que desriben y explican las condiciones reales de --
existencia de los individuos.

Scwimmer dice que, en las sociedades sin Estado los mitos presen-
tan figuras que controlan tanto la situacidén ambiental como la
social al mismo tiempo gue proyectan cualidades humanas sobre

las fuerzas de la naturaleza y asi: "En la medida que las fuer-
zas naturales aparecen dotadas\de cualidades humanas se convier-

ten (...) en principios controlables (...) " (SCHWIMMER Erick,

Réligiﬁn y Cultura, tr. A. Cardin, Anagrama, no. 7, Espaha, 1971,
p- 53)

Esto es gue, a través de los mitos los individuos buscan expli-
carse la naturaleza y cbmo controlarla.

En las sociedades contempor@neas los mitos sirven para gque los
gobernantes o aquellos que detehtan la autoridad establezcan su
dominio (SCHWIMMER, idem, p.p. 57-60-63).

La idea de un poder sobrenatural asi como la personificacidn de
fuerzas naturales se expresan a través del mito, mientras que ri-
to es un comportamiento formal que se repite de acuerdo con re -
glas invariables y se refiere a creencias en_sefes o poderes mi -
ticds‘y su finalidad es ser prbpiciatorio. (TURNER V. The forest

of symbols p.45 y CAZENEUVE J. Sociologia del rito p.1l9 ). Lo

antes dicho se puede sintetizar como: mito = discurso, rito = ac-
cidn, ya que los mitos explican el universo a quienes los narran
mientras que el rito pretende propiciar un acontecimiento.

Rito es el conjunto de acciones sociales, gue solamente ocurren
en situaciones sagradas, LEACH- E. Las llama acciones estéticas

(Leach, Cultura y Comunicacidén - La légica de ... p.34 ). las cua
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les se mantienen fieles a ciertas reglas y son repetitivas. Los
rituales pueden llegar a convertirse en costumbre para guienes lo
practican, pero se distingue de una costumbre comin y corriente
por su carécterrde pretendida eficacia.

LEACH, en Cultura y Comunicacién al referirse al mito, dice que

se trata de cb6digos que por medio de simbolos expresan un mensa-
je al narrar historias con ideas metafisicas. Es en este punto
donde, mito y religidn se complementan ya gue en toda religidn
existen mitos y en ambas, los simbolos tienen un importante papel.
Los simbolos de los que habio pueden ser una actividad, un objeto
entre otros, y contienen las propiedades especificas del comporta
miento ritual (TURNER V. The forest... p. 19).

El interés central de este trabajo gira alrededor de un mito,

el mito de SAN CIRILO surgido en el ejido de Tatahuicapan, apro -~
ximadamente en 1953. Los mitos buscan dar una explicacidn a las
fuerzas de la naturaleza y los personajes gue aparecen en estos
"(...) muestran una eficacia religiosa orientada -al control de
determinados aspectos de la naturaleza". (SCHWIMMER, op cit p.p.
52—53).' El mito de SAN CIRILO tiene como personaje central a SAN
CIRILO quien "controla" la lluvia y encuentra objetos extraviados
Estos "milagroé“ le otorgan la calidad de santo, y son el fin es-

tablecido que se busca alcanzar por medio de su ritual.

Debemos observar gué sucede en Tatahuicapan cuando aparecé SAN
CIRILO para ubicarlo en la historia de la comunidad y explicarnos
las condiciones de ese momento.

Los hechos gue destacan son: Se practica Gnicamente la religibn
Catéiica, alin en su forma de Catolicismo Tradicional, las posibi-
lidades econfmicas permiten hacer grandes gestas con motivo de
las Mayordomias, etc.

La comunicacidn qgue tenia Tatahuicapan y su gente era minimo pues
to gue el acceso a la comunidad era una brecha solo transitable
en bestia o caminando; el camino actual no se habia abierto. Arri
baban a la comunidad uno cgue otro comerciante proveniente de Ist-
mo Oaxaquefio & de la misma regidn. Los Tatahuicapenos que salian

eran quienes acudian a trabajos temporales ern la industria petro-
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guimica. Sin embargo, la identidad del pueblo estaba comenzando
a resentir este contacto. ' ,

Unido a lo anterior, por aquel tiempo habia en la zona individuos
norteamericanos dedicados a la compra de piezas arqueoldgicas
guienes tomaban ventaja de la necesidad y, en otros casos la am-

bicién de las personas que tenian esas piezas.

Dentro de este contexto, ¢quién o quienes elaboran el mito de
SAN CIRILO ?.
Worsley opina que, la elaboracidn de las ideas contenidas en los
mitos son por lo comlin, concebidas por quienes cuentan con los
medios que les permiten disponer de tiempo para pensar (WORSLEY
op cit. p.48). Algunos de estos medios son: dinero, tiempo 1li -
bre, educacibn, etc.
A partir de esto pensaremos que el mito de SAN CIRILO fué& ideado
por &lguien que cuenta con alguno 6 varios de los medios citados
con la finalidad de ejercer cierto control sobre los demds indi-
viduos mediante el manejo de una creencia prehispénica ligada a
la cosmovisidn y religidn, y gue idenﬁificara y distinguiera a

los Tatahuiéapeﬁos.

En esta narracidn confluyen los dos aspectos que trata Schwimm
er ya que muestra una figura que representa una fuerza de la natu
raleza (la lluvia), la cuidl puede ser "controlada" y, por otro la

do permite ejércer control sobre la poblacidn.

Existen mitos que no han sido ritualizados y rituales‘que no
tienen unalexplicaéién mitica (Schwi@@er, op cit, p.p.49-50). En
el caso del mito. de SAN CIRILO si encontramos un ritual, el cudl
pretende tener eficacia al propiciar la lluvia.

El simbolo que se haya presente en dicho ritual es un objeto, la

figura de SAN CIRILO que tiene doble valor: mitico y religioso.

Otros Mitos .

Adem&s del mito de SAN CIRILO existen otros mitos que se cono-

cen en la zona y que la tradicidén oral ha transmitido a través




de generaciones. La importancia de estas narraciones ( y en ge-
neral, de todos los mitos). radican en que ensenan valores mora-
les y normas de comportamiento a seguir.

Esta serie de mitos sirve para justificar creencias y préacticas
cuyo origen se remonta a la época prehispénica.

Un ejemplo de estos mitos o creencias es el de los Chaneques acer
ca del cudl hablo a continuacidn:

El Dueno del Monte o de la Tierra aparece entré‘los Nahuas y To-
tonacos. Entre los Nahuas del sur de Veracruz tambié&n se le co-~
noce como Chaneque, Chaneco & Chane.

Chane, el rey de la tierra, es dueno de &sta, del agua, los vege
tales, los minerales, los animales y controla a la humanidad. El1
Chaneco vive en los cerros y las cuevas (como en el Cerro Sta.
Marta)., a su servicio estén los Chaneques menores, los cuales
viven en las canteras (la cantera de roca bas&ltica de Tatahuica
pan, por ejemplco), en el suelo,~en las zanjas, en los arroyos,
(como el Temoloapan, Texisapan, Tatahuicapan, Oxochapa), rios y

bosques (MUNCH Guido, Etnologia de Istmo Veracruzano , Institu-

to de Investigaciones Antropol&gicas, UNAM. México 1983, Serie
Antriopoldgica 50, p.p. 174). Los Chaneques pueden ser blancos y
benéficos para el hombre o negros y enemigos.

La informacidn recopilada en_Tatahuicapan dice qgue tiene cuatro
dedos, son enanos y no comen sal. ‘

algunos Chaneques>raptaﬁ a las personas y les roban el alma (a
las muchachas que les gustan cuando van solas a lavar al arroyo
o a banarse). Los brujos pueden recuperar el alma haciendo "Ve-
lorios“ o rezos y ofreciendo copal.

Chane es un dios agrario {(cf. RELIGION AGRARIA). A continuacién
cifb dos ejemplos de aplicacidén pré&ctica, y una narracién acerca
de estos personajes tal como fueron escuchados durante las préc-
ticas de campo:

- "En la milpa ée guema copal y un pedazo de vela blanca para
"amistarse" con los Chanecos. El copal es como flor para el Cha

neco".

- "Cuando uno va a un terreno gue se visita poco, se tiene que
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guemar una velita blanca o copal para "pedir permiso" al rey de
- la tierra. Si uno va con frecuencia a un terreno, es conocido

por el rey de la tierra que ahi habita"

"Un sefior sembrd pl&tano en su milpa, guemd copal y velas al
duefio de la tierra. Luego fué a comprar a la tienda y se encontrd
a un "amigo" que tenia cuatro dedos. Tomaron aguardiente y éste
le dijo "donde tiene su miipa yo vivo; es mi patig". Le dijo que
fuera a recoger los platanos porque estaba cuidandolos de los a-

nimales del monte”

Estos relatos de Tatahuicapenos muestran la importancia del
Chaneque para los campesinos. Las practicas que llevan a cabo en
relacidn a ellos,son ritos.

a partir de la definicidn que Victor Turner da de rito (cf Mito
y _Rito) tenemos que este tipo de practicas son acciones indivi-
duales o colectivas de los hombres gue se repiten de acuerdo con
reglas invariables y tienen sus propios fines establecidos, como
tener contacto e influencia sobre poderes de mayor alcance ~--
(WORSLEY op. cit, p. 33 y CAZENEUVE, ibid.).

Los efectos del ritual religioso son consideraaos eficaces; su
eficacia es de orden "extraempirico" (CAZENEUVE, ibid.).Para
complementar Leach dice gque el ritual es una exposicibn simb6-
lica donde hay un simbolo doﬁinante gue "habla" sobre los indivi
duos participantes y cuyas acciones forman parte del sistema de

comunicacidn interpersonal del grupo (LEACH,op. cit., pp.34—35)
Para comprender lo gue es un simbolo me baso en Abner Cohen quien

dice gque son mecanismos gue los individuos manejan para afrontar
sus problemas existenciales y les pueden asignar miiltiples signi-

ficados (COHEN Abner,Two dimensional man:an essay on the anthro-

pology of power and symbolism in complex society, Routledge &

Kegan Paul, England, 1974. p. IX). Los simbolos se pueden clasi-
ficar de acuerdo a diferentes criterios.De esta manera, hay sim-

bolos de distincidn, simbolos formando un sistema religioso, sim-

bolos rituales, etc. (COHEN, idem).

El simbolo dominante puede ser:un objeto, una formacidn lingliis-
ica,
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actosn conceptos ... Por otra parte, los elementos que se ha --
llan presentes en el ritual son : plegaria,sacrificio y tabfi, y
son parte fundamental de &ste (CAZENEUVE, op. cit., p. 29).

Partiendo de lo ya expuesto, el ritual practicadé a SAN CIRILO
es una accidn colectiva donde participan "creyentes" y Cantores
y se realiza con la finalidad de.atraer la lluvia o, en algunas
ocasiones, hallar objetos extraviados. .

El simbolo dominante es el mismo SAN CIRILO -una pieza arqueold
gica tallada en piedra negra~ e hipotéticamente es la supervi-
vencia del antigquo dios de la lluvia y la vegetacidén: Tl&dloc.

De acuerdo a Cohen clasifico a SAN CIRILO como un simbolo ri-

tualy tambi&n como un simbolo de distincidn ( de identidad é&t-
nica ( cf. -Identidad)).

El ritual'practicado a SAN CIRILO se diferencia de los rituales
ligados a la vida cotidiana gque se presentan como comportamien-
tos de la vida diaria y que podemos llamar costumbres (como --%
serian: baho personal y lavado de ropa en el arroyo ...) por ge-
nerar un vinculo entre la vida cotidiana y el mundo mitico de
las divinidades (la deidad proveedora de lluvia).

La plegaria que hallamos en este ritual es la gue formulan los
Cantores al llevar a cabo el Velorio; el "sacrificio" es introdu
cir a SAN CIRILO en agua y guemar copal (Cabe équi mencionar gue
se ‘trata del mecanismo ritual‘de.purificacién y regeneracidn por
las aguas de gque habla Mircea Eliade. (ELIADE,Mircea, Tratado de

historia de las religiones, tr. Tomds Segovia, 4 ed., Ed. Biblio

teca Era, México, 1986. p. 185) donde la inmersidn provoca la
lluvia al agostarse las fuerzas de SAN CIRILO; y el tablG consis-
te en que no puede entrar a la iglesia Catdlica por la puerta
principal como 1los otros santos, yAque no se le puede fofogra—

fiar sin "pedirle permiso" para hacerlo.

Quienes crean, articulan y movilizan los simbolos y que podrian
ser los mismos gue idean los mitos pueden llegar a ser lideres,
al articular las aspiraciones utdpicas de sus seguidores para

convertirlas en finces concretos (WORSLEY, op. cit.,p. 62).

bt o i A1




12

¢

‘De aqui que los simbolos sean importantes en la distribucidn de

poder. -
En el caso de Tatahuicapan propongo como Hipbtesis que:

El mito de SAN CIRILO cuyo simbolo es &l mismo, ha sido creado
y sostenido por gente que no forma parte del tatahuicapeno pro-
medio, la cual ha sabido manejarlo de manera que cumpla las as-
piraciones de los tatahuicépeﬁos cubriendo sus necesidades de
identidad &tnica a través de la religibn, y asi, sin que é&stos
se den cuenta, tener poder sobre ellos.
¢ Ouéd se mantiene o intenta mantenerse ‘a través del simbolo SAN
CIRILO ?

Sincretismo .-

Es importante explicar qué es el sincretismo pues forma parte

medular de esta tesis ya que SAN CIRILO es una muestra de este

fendmeno.

.Qué es el Sincretismo Religioso?
Es el resultado del contacto de dos o m&s tradiciones cultura-
les por la conguista de una por otra sin gue haya una integra-

cidn completa de sus componentes (LORENZEN David,Cambio religio-

so y dominacidn cultural (El impacto del .Islam y el Cristianis-

mo sobre otras sociedades), El Colegio de México, Méx., 1982.
p- 11).En el caso que nos ocupa (que es el caso caracteristico
de los paises de América congquistados por Espaﬁa) se trata de
las tradiciones culturales aborigen, indigena, y la espanola,
siendo esta Gltima la conguistadora. 7

los componentes de las tradiciones religiosas culturales son:
creencias (mitos), précticas religiosas (ritos) y wvalores mora-
les, todos los cuales eran muy diferentes entre una tradicidén f
otra. _

La combinacidn de las tradiciones indigena (religibn azteca) y
espanhola (Cristianismo) se dio sin que sus componentes se inte-

graran completamente, y ambas sociedades vivian en conflicto.
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Al respecto Lorenzen dice lo siguiente: "(...) donde la sociedad
dominante ha sido convertida al Cristianismo (...) las tendencias
sincréticas han tenido que permanecer frecuentemente disfrazadas"”
(LORENZEN D., op. cit. p. 15). Esto ha venido sucediendo hasta
nuestros dias a través de la adoracidn conjunta de deidades azte-
cas (idolos gue las representaban) y espanolas (santos Catdlicos).
Para los aztecas no fue novedad el anadir nuevas imédgenes ya que
ellos tradicionalmente adoptaban las deidades de las tribus que
invadian el Valle de Mé&xico (LORENZEN D., ibid ).

Antes de la conguista, dicé Lorenzen, cada pueblo indigena te-
nia su patrén. divino cuyo idolo estaba adornado con mantos y jo-
yas presentando ofrendas.Fue asi como, al llegar los misioneros
espanoles predicando el Cristianismo y hablarles a los indios

sobre su dios y sus santos, cada pueblo adoptd un santo patrdén
Cat6lico cuya imAgen también vestia ropas finas y tenia ofrendas.

Huitzilopochtli, Tezcatlipoca, Quetzalcdatl, renacieron en las
manifestaciones de la religidn popular y agricola o se fusiona-

ron con algunos santos Cristianos (LORENZEN D., op. cit. p 93).

Seglin los espaholes del tiempo de la Congquista, la Evangeliza- 4

cidn (gue no solo consistid en la pré&dica de la doctrina Catflica
y la construccidn de iglesias, sino que también fue la destruc-

cidn de idolos, templos y escritos de lbs indios), puso fin a sus
creencias.Sin embargo, la continuidad con la religidn prehispéni-

ca y por lo tanto del sincretismo, ha sido preservada en el Ca-

tolicismo Popular el cual es resultado de la confluencia entre
el Caté}iéismo Popular espanol y la religién indigena precolom-

bina (GIMENEZ Gilbertﬁ,Culturalpopuiar y religidn en el An&huac,

Centro de Estudios Ecumé&nicos, Méx., 1978. p. 13).

La religiosidad popular en cotraposicidn conla religién oficial,
la cual depende de la institucidn eclesial, sus normas y su sis-
tema de control pastoral, se ha dado coho consecuencia del descui
do qué desde mediados del siglo XVIII hubo por parte de la Igle

sia Catblica hacia sus fieles que se hallaban marginados o en

~

“
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lugares apartados.Estos se fueron volviendo indiferentes hacia la
liturgié oficial y la fueron reinterpretando y adaptando a sus
necesidades particulares.El distanciamiento entre el clero y la
religidén popular se hizo afin mds grande en el siglo XIX con las
guerras de Ihdependencia y de Reforma.Hasta hace unos pocos anos
la Iglesia ha tratado de recuperar el control sobre los usos,
costumbres e instituciones de la religidn popular.

En Tatahuicapan esta reinterpretacidn y adaptacidn de la liturgia
oficial del Catolicismo queda ilustrado en los llamados Cantores
que son varones de la comunidad gque prestan sus servicios como &
zanderos en celebraciones como Dia de Muertos, Navidad, para re-
memorar alglin acontecimiento importante en la comunidad por ejem-
plo, el temblor de 1959, o la fiesta del santo patrono Santos del
pueblo.los Cantores rezan y cantan en ndhuat, espafol y latin ...
Segiin pla&ica un anciano del lgar, recuerda gue alld por 1930 el
sacerdote iba a la comunidad cada ano, para la fiesta del santo
patrono, San Gabriel.La misa era cantada toda en latin.A pesar de
gue la gente no entendia lo que se decia, la iglesia se llenaba.
Como el resto del afio la comunidad no tenia sacerdote, &ste per-
mitié a algunos.hombreS’que prestaran sus servicios para repre
sentarlo.De esta forma, la liturgia oficial se fue sustituyendo
por la prictica e interpretacién local (asi como en la zona en

general) de la religidn.

Otro ejemplo son las llamadas Mayordomias que encontramos nho
solo en esta zona sino en toda la Repiblica Mexicana.Las Mayordo-
mias son festejos en honor de los santos.Mliunch las define con

precisibn: -
"(...) organizacidn de tipo cooperativo, donde hay intercambio
reciproco de bienes y servicios dentro de un ritual religioso,
para alcanzar la ayuda de las deidades y el prestigio social"”
(MGNCH G., op. cit;, p.16) .En sus inicios estaban ligadas a las
instituciones eclesidsticas de la Colonia, pero poco a poco y
también como consecuencia del olvido en gue se encontraban las
comunidades y los sectores marginados de la sociedad por parte de

la Iglesia oficial, fueron tornindose autdnomas.
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En Tatahuicapan son 13 los santos que tienen Mayordomia, inclu-
yendo SAN CIRILO.Los santos son: San Miguel, el Senor de la Bue-
na Suerte, San Gabriel, San José&,el Senor de Otatitl&n, San Anto-
nio de Padua, La Vfgen del Carmen, San Rafael, Sta. Cecilia, la
Virgen de Guadalupe, San Isidro Labrador y el Nino Dios.

Estas fiestas se llevan a cabo mas modestamente pues representan
un gasto bastante oneroso para el Myordomo quien debe recurrir a
la ayuda econbmica de sus parientes para cumplir.Este cargo re-

viste de gran prestigio a quien lo desempena y le permite gozar

del favor divino.

Este tipo de festejos religiosos estdn pues sometidos a fines:
socio-econdmicos.Por una parte, asegurar la realizacién del tra-
bajo en las &pocas oportunas del ciclo agricola anual (las &pocas
de fiestalcoinciden con las labores agricolas de mayor relevancia
como son, la siembra de tapachdie, periodos intermedios entre
siembra y cosecha, y recoieccién de ésta).¥, al mismo tiempo dis-
tribuyen el fruto del trabajo.

Por otro lado, fortalecen la cchesidn social y la identidad entre
los individuos al transmitir tradiciones, existiendo asi una uni-

" dad en torno a creencias.

Se puede afirmar que la permanencia de multitud de creencias y
practicas manifestadas a través del Catolicismo popular, en con-
traposicidén con el Catolicismo Oficial, son una expresidn de iden
tidad &tnica (cf. CULTURA E IDENTIDAD).

Por 1lo tantobconcluyo diciendo que la forma particular gue tiene
el Sincretismo-Religioso en cada comunidad es una forma de Iden-

tidad etnica.

Cosmovisgidn .- -

La Cosmovisidn es la concepcifén total del mundo a través de la
cual el hombre intenta comprender el origen, estructura y leyes
del universo.

- En Mesocamérica existen elementos cosmogdnicos y religiosos comu-

nes a los pueblos gue alli han habitado.Mencionar& los tres ---
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grandes mitos existentes:

a) En primer lugar, la creencia en un dios dual, la suprema di-
vinidad Masculino-Femenino, del cual deriva la importéncia de
los cuatro puntos cardinales (abajo (mundo subterréaneo), enmedio
(tierra), arriba (cielo), y origen de los dem&s dioses y de los
hombres.

b) Las edades o "soles" cuya idea principal es que el mundo en
gue vivimos no ha sido el primero ni el Ginico en el universo.

c) La concepcidn del universo con sus planos superpuestos y sus

rumbos cdsmicos (Esplendor del México Antigquo, Serie de Estudios

Antropoldgicos de Mé&xico, 3 ed., Ed. Valle de Méx., Méx.,l977,
Tomo I. p. 150)

La poblacidén de los actuales pobladores de Tatahuicapan estéa
influenciada por la religidn prehispénica, herencia de sus ante-
pasados Nahuas de la cual sobreviven multitud de elementos, asi
como de la religidn Cristiana traida por los espanoles.

Lo anterior se refiere a mitos creados para explicarse su origen
cbmo aparecieron los dioses y su relacibén con el hombre, asi co-
meo el mundo en gue vivian.

En la Cosmovisidén existen elementos de Sincretismo Religioso.En-
contramos también gran cantidad de prescripciones relacionadas
con-los ciclos astrondmicos de eclipses, movimiento de 1los astros
y etapas del desarrollo de las plantas.Algunos ejemplos son los

siguientes:

Por ejemplo, el que la noche del 24 de junio (solsticio de vera-
no) sea cuando deben recoger las plantas que han de servir para
curaciones;el qué los bebés no puedan ser vistos por extranos
hasta gue han cumplido dos meses de edad pues de otra manera les
calientan la cabeza con la mirada y enferman; cuando las creatu-
ras nacen con algin defecto fisico dicen gque "se las comid la
luna"; los toros se amansan cuando hay luna llena; la luna  ---
cresciente, de 5 dias es el tiempo para sembrar pl&dtano y duran-
te la luna menguante es tiempo propicio para pescar (Datos re-

copilados con habitantes de Tatahuicapan durante los Trabajos de
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Campo) .

Las deidades cuyo origen estd en los dioses venerados por los
aztecas son, entre otras: la deidad del agua que se simboliza
como la Serpiente de Fuego y patrocina la fertilidad (en la anti-
gliedad, Tlaloc Tlacamazqui, Chalchiuhtlicue, diosa del agua (

SAHAGUN Bernardino fray, Historia general de las Cosas de la Nue

va Espana, Ed. Nueva Espana, S.A., Col. Atenas, México, 1946,
pp. 22 y 30). '

Los rayos son, segiin los tatahuicapenos, hombres gigantes que
pelean en los cielos.Los rayos cuidan a los hombres de los vien-
tos gue causan enfermedad ¥y destruyen cosechas, y proveen de a-
gua pafa las siembras; simboliza la muerte y la transformacidn.
Esta capacidad de -transformacidn la han transferido a los huma-
nos, como es el caso de los "hombres rayo" quienes son hombres
que se preparan durante 10 & 12 afos Yy guardan periodos de absti-
nencia sexual; ellos estdn capacitados para propiciar o detener
tempestades.

Sin duda, la deidad principal es el Chaneco que es una deidad
agricola, jefe de las serpientes y gobernante del medio ambiente
y- los hombres, é&stos deben mantener buena relacijon con &l para
tener &xito en sus cosechas.

El sol tiene gran importancia pues sustenta al hombre.En "mexi-
cano" lo llaman totahtzin, “nuestro padre". La luna, gue simboli-
za ‘el devenir ritmico y tiene influencia sobre los vegetales, las
aguas, las mujeres y los ninos, es llamada toyetzin, "nuestra
madre" .Los nombres nghuat dicen mucho de la importancia que para
los indigenas han tenido yiéontinﬁan teniendo.

Otro eiemento de la naturaleza que se ha considerado sagrado
son 1los cerros gque ya los aztacas consideraban dioses y que
los tatahuicapenos consideran morada de seres divinos.El Cerro
Sta. Marta, el Cerro de las Pulgas y el Cerro Peldn son hogar del

Chaneque vy de los antepasados.

P4

Estas creencias gue forman parte de la Cosmovisién Nahua actual

son importantes en la vida cotidiana de los tatahuicapenos y, al
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mismo tiempo expresan su identidad étnica.

Religidn Prehispénica .-

Antes de la llegada de los espaholes la religién gque existia,
la religidn azteca, estaba compuesta por divinidades, rituales,
mitos y creencias del gran Imperio Azteca asentado en el Valle
de México y cuyos dominios se extendian hacia el norte y sur del

territorio.
Esta religidn reunia rasgos tomados de los diferentes grupos
étnicos con los que los aztecas tuvieron relacidn (SOUSTELLE

Jagques, El Universo de los aztecas, F.C.E., México, 1982,p; 43) .

Por lo tanto, la religidn azteca fue la combinacidn de cultos an-
cestrales de las tribus provenientes del norte (grupos ndmadas)
éon los dioses de la tierra.y de la lluvia que adoraban los agri
cultores sedentarios. -

Los dioses adorados por .este pueblo gobernaban el universo, el
fuego, el espiritu, el giro de las estrellas, al agua, al sol y

a la luna.Se adoraba a dioses celestes creadores, dioses del a-
gua, lluvia y viento, de la tierra y de la vegetacidbn.

Aun los vicios tenian un dios.por ejemplo, Tlalzolt8otl era la
diosa de las cosas carnales y Tezcatzdncatl, el dios del vino
(SAHAGUN, op. cit., pp. 31,64 yv 69).

"(...) llamaron dioses a las obras de las manos de hombres, al
oro y la plata, invencidn del arte, y a las semejanzad de anima-
les o a ur piedra inGitil obra de mano antigua" (ibid., p. 69).
Asimismo *t¢nian libros adivinatorios y de ventﬁras de senales del
tiempo y de tradiciones de los antiguos.Estos escritos llegaban

a ellos al pasar de mano en mano al paso de las gené}aciones
(ibid. p. 32). |

Religibn Agraria .-

Dado gue la agricultura es una actividad relacionada con la
vida y donde el hombre interviene directamente, la caracteristica
de las religiones agrarias ha sido asegurar el éxito de las

siembras mediante ritos, por ello su ansiedad constante por gque
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no se agoten las fuerzas naturales.

La agricultura es, en si misma un ritual del hombre pues: "Sus
gestos, su trabajo son responsables de graves consecuencias
porque se realizan en el interior de un ciclo c¢dsmico (...}"
(ELIADE,'op. cit., p. 299) .Dentro de este ciclo el ritmo de las
estaciones del ano, con sus periodos buenos y malos, es un fac-
tor importante.Los rituales buscan establecer relaciones favora-
bles entre el hombre y un "poder" o fuerza manifestada en la co-
secha para no agotar la esencia de ésta.Es asi como, en los ri-
tuales que preceden a la siembra, se ofrenda a personificaciones
miticas de las fuerzas de la vegetacidn o a los diferentes espi-
ritus sentidos en relacibn directa o indirecta con ella (ibid.
p. 304).

En ‘la 8poca prehispénica, las deidades relacionadas con la a-
gricultura eran :Tl&dloc, los TlEloques, Chalchiuvhtlicue (hermana
de los Tlaloques),Cint&otl, Xilonen, Chicomecéatl.

El tipo de ritual arriba mencionado, era practicado por los azte

cas en honor de estas dejidades:

Durante el tercer mes del calendario azteca (gue corresponderia
al mes de abril), se realizaba la fiesta en honor de Tldloc. Ofre
cian ninos en sacrificio para que el dios les diera agua (SAHAGUN,
op. cit. p. 99}).

Al cuarto mes, las fiestas eran en honor de Cintéotl, dios del
majiz, se le ofrendaban mazorcas de maiz del aho anterior. En el
sexto mes, se honraba a los dioses de la lluvia (SAHAGUN, op. cit.
p. 101). Con estos rituales se buscaba despertar a la vegeiacién
dormida.

Al llegar el octavo mes (julio) nombrado por ellos Uey Tecui-

huitl , el ritual era en hobor de la diosa Xilonen (" la joven
madre del maiz tierno " ). Se sacrificaba a una mujer adornada y
vestida de modo gque representara a la diosa. En la danzé previa
al sacrificio, los hombres llevaban en las manos canas de maiz y
se agitaba una sonaja que llamaba a la lluvia y la fertilidad.
Una vez efectuado el sacrificio, " (...) tenian todos licencia de

comer xilotes y pan hecho de ellos (tamales) y de comer cafias de
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de azGcar (...) | ‘ .
Antes del sacrificio nadie osaba comer estas cosas (SAEAGUN,

op. cit. , pp.176-186).

Por iltimo, en el dieciseisavo mes hacian una fiesta en honor de
los dioses de la lluvia. Los ministros de los Tlaloques comenza-.
ban a hacer penitencia y sacrificio para que llegar la lluvia.
(SAHAGUN, op. cit., pp. 223-225). Se hacian ofrendas y habia abs-
tinencia sexual.

En relacidn con lo anterior Mircea Eliade habla de ofrendas sagra
das las cuales buscaban el favor de la "fuerzd' de la cosecha, asi
como de ritos al principio y final de la misma ( ELIADE M.,op. cit
pp. 302, 304, 314 y 315 ).

En la comunidad de Tatahuicapan la agricultura no es la activi-
dad principal, sin embargo el ritual agrario gque se lleva a cabo
es importante y es una clara manifestacibn de la supervivencia del
mundo N&huatl: ~
El ritual comienza con la abstinencia sexual. Ya en el terreno
donde se va a sembrar, se enciende una vela en cada esquina, se ‘
quema copal y se reza, todo esto para ofrendar al Senor de la Tie
rra o Chaneque para pedirle permiso de usar la tierra y asi man- .
tener buenas relaciones con &l y poder continuar con esta activi-
dad.
purante 1la ﬁrimera ccsecha de maiz, se toma una mazorca que es col
gada en la cocina de la casa o en un arbol préximo. De esta forma
dicen asegurar la cosecha anual. De la misma forma que los anti-
guos aztecas hacian durante el ritual de Xilonen, los tatahuica-
penos preparan tamales con maiz tierno ( de la primera cosecha) e
invitan a comerlos a sus amigos y vecinos como muestra de conten-~
to y agradecimiento. h
Por iltimo mencionare algo acerca de los sacrificios humarcs den
tro del ritual agrario. ‘
Su sentido "(...) debe buscarse en la teoria arcdica de la regene
racibn periddica de las fuerzas sagradas (...) " (ELIADE M, op.
cit, p.312) la cudl pretende representar la 'repeticidrn’ de la cre
acidn. De esta forma se explicaria el porgué& del sacrificio de ]

ninos, mujeres y jdvenes en los rituales aztecas. Actualmente los
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sacrificios de este tipo han desaparecido a consecuencia de la

influencia de la Religidn Catdlica.

En la religidén azteca, tiene una gran importancia el simbolis-,
mo del agua como fuente de vida y escencia de la vegetacidn; mien
tras que el agua es germinativa, la lluvia es fecundadora (ELIADE
M. op. cit, p.182 ).

Tldloc, dios netamente campesino, era el principal proveedor
de lluvia entre los aztecas. Su representacidn se ha continuado
durante cientos de afios por sobre diferencias &tnicas. Indios
Nahuas y Otomies hasta nuestros dias tienen santuarios cristiano-
paganos para ofrendarle al dios de la lluvia.

Por otra parte, los aztecas de los siglos XV y XVI identificaban
a las tierras al Este del Altiplano con el paraiso de la fertili-
dad vy la fegién de las lluvias (SOUSTELLE, op.cit, p.136).

Es por ello que, en nuestra época, la presencia de un "proveedor
de lluvia“ (SAN CIRILO) en un lugar al Este del Altiplano (Tata-
huicapan, al sur del Edo,de Veracruz) se pueda explicar como una
continuacidén de las representaciones de Tl&aloc.

Desde que aproximadamenté por 1953 SAN CIRILO llegd a la comuni-
dad es la deidad que atfae la lluvia, concentrada en las cumbres
del volcin Sta. Marta, mediante el ritual en que 'se le sumerge
en agua.

'Mediaﬁte este tipo de ritual ELIADE dice: "gue es un mecanismo
ritual de regeneracidn por las aguas" (ELIADE, M. op. cit, p.184)
el cual trata de la inmersién en agua de divinidades para provo-
car la lluvia por la magia de esta operacién;

A semejanza del poder dé SAN CIRILO, "La potencia terrible de
Tl8loc, amo de la germigacién,’le da las caracteristicas de un
mago, de un hechicero (...) llama a las pesadas nubes (...) gque
se apilan alrededor de las cumbres”. (SOUSTELLE, op. cit, p.136)

Un simbolo de agua y fertilidad presente en las representacio-
nes del dios Tl&dloc asi como en la figura de piedra que ha sido
llamado SAN CIRILO, es la serpiente; simbolo fundamental en 1la

cultura azteca.
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Como conclusifén de lo anterior se puede decir que la religidn
de los pueblos agricolas comprende rituales practicados a deida-
des de la vegetacidn, de la tierra y del agua, para asegurar éxi
to en sus labores. _ .
La religién azteca, resultado de la combinacidén de las creencias
de un pueblo agricultor sedentario y otro pueblo de cazadores nd
madas. Quienes practicaban la religidn azteca se hallaban asenta
dos en tierras cultivables; algunos rasgos de su religidn han so
brevivido hasta nuestros dias combinandose ahora con la religidn
catblica, como vemos en el Ejido Tatahuicapan.

La economia del pueblo azteca se basaba en laiagriculfuraﬁy.la._
guerra, y las relaciones entre los hombres estaban controladas
por la reiigién y la magia (MUNCH, G. op. cit, p.15).

De ahi}la existencia de los numerosos mitos y ritos que eran par
te de su'vida. E1 emperador era un personaje rodeado de un aura
religiosa, aungue su eleccidn era hecha por el pueblo, se le con
sideraba como un representante divino (Esplendor del México Anti
guo. op. cit, p.75).

De igual manera, la funcibn sacerdotal se confundia con la del
gobierno, el cual se componia de dignatarios militares, civiles
y sacerdotes.

Presidiendo la religibn azteca estaban:

a) - El sacerdote Huitzilopochtli, el dios de los némadas gue
rreros y cazadores; "quien exaltaba el ideal sangriento de aque-
llos destinados al sacrificio". (SOUSTELLE, op. cit, p.16). En

cuyo honor se celebraban danzas y sacrificios humanos.

b) - Tl&loc, quien también recibia el nombre de "Principe He-
chicero". El era dquien convocaba las nubes agitando (...) la so
naja de.bruma para traer la lluvia. (ibid, p.115).

Los aztecas tenfan multitud de adoratorios (llamados cués en len
-gua ndhuatl) en donde estaban las deidades, adem@s en sus casas
tenian dos altares, uno, junto a donde dormian y otro, junto a la
puerta. Asi pues la azteca fué una religidn principalmente a -
graria, politeista y caracterizada por los sacrificios humanos y
la antropofagia.
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El Nahua ha sido el grupo &tnico que ha habitado la zona donde

se halla Tatahuicapan. Los nahuas se asentaron aqui durante la
expansién del imperio azteca. Por lo tanto la religidn practica
da por ellos reunia las mismas caracteristicas que la del Alti -.
plano: la religidn azteca.
En '"Relacién a~la_Provincia de Coatzacualco™, provincia dentro de
la cual se ha encontrado comprendida esta zona, se menciona que
los pueblos que alli habia adoraban diferentes idolos hechos de
barro y piedra, y que los nombres de los pueblos gque formaban es
ta provincia tenian diferentes significados dependiendo del idolo

que en especial se adoraba en cada lugar, (RELACIONES GEQOGRAFICAS -

del SIGLO XVI : Anteguera I . René Acuna (Ed.). Instituto de

Investigaciones Antropoldgicas, UNAM, Serie antropoldgica No. 54
México. 1984, p.p. 119-124 ).

A partir de lo anterior se explican algunos rasgos gue encontra-
mos en la cultura de Tatahuicapan, en lo gque respecta a la reli-

gidn principalmente.

Evangelizacibn

En los parrafos anteriores se esbozd cuil era la visidn que. el
espanol catdlico congquistador tenia de la religidn practicada en
estas tierras; una religibn inspirada por el demonio y destinada
a la destruceibn... ‘ _

La misidn de estos hombres - soldados y aventureros - era obte
ner riquezas materiales y salvar las almas (las almas de los in-
dios) que se hallaban fuera del seno del Catolicismo. De esta ma
nera, se asegurarian ellos-misgos la salvécién de sus almas.

Haciendo referencia a esto, Bernal Diaz del Castillo escribe’
gue:

"(...) les quitamos sus idolos y les dimos a entender la santa
doctrina (...)" . (DIAZ del CASTILLO, Bernal. Historia verdade-

ra de la conguista de la Nueva Espana , Porrfia, México, 1967 p.p.

243-245 ). creyendo que la evangelizacidn por medio del sermdn,
de la palabra de dios y de la memorizacidn de las oraciones, (in
clusive en su lengua propia), en verdad lograba terminar de raiz

con la idolatria y las creencias del pueblo.
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Dos afos después de la Conguista llegaron a la Nueva Espana mi
sioneros catblicos a guienes se encomendd propagar la religidn y
ganar almas.

La primera orden Mendicante que llegé fué la de los Francisca-,
nos; cuatro después arribaron los Dominicos,y luego los Agustinos
La primera de estas ordenes fué la méds flexible en el adoctrina-
miento de los indios; sacerdotes como Fray Toribio Benavente,
Motolinea; Fray Bartolomé de las Casas y.Fray Bernardino de Saha
glin, son algunos de los misioneros que, aungue condenaban la re-
1ligidn azteca, no dejaban de admirar su sentido moral.-Se preocu
paron por aprender la lengua indigena, por describir su forma de
vida, su mitologia, sus ritos y su poesia religiosa plasmdndolo
en los cbdices. (SOUSTELLE, op. cit, p.p. 43-45 ). Sin embargo,
la labor evangelizadora consistid primordialmente en exterminar
los sacrificios humanos y la idolatria, aspectos caracteristicos

de la religidn indigena. -~

Pasando a la historia de la Evangelizacidn en la regién encon-

tramos que, en 1534 se intentd crear el Obispado de Coatzacoalcos

-<pero en su lugar se cred el de Oaxaca (1539), en la que guedaba

comprendido el sur de Veracruz. (BAEZ, Jorge Fé&lix, Los zogue-po-
polucas , SEP- INI, No. 18 ). )

En 1551 las provincias de Coatzacoalcos y Tehuéntepec formaban
parte de la Provincia Dominicana del Apbstol Santiago pertenecien
te a la Dibcesis de Guatemala, Nicaragua y Honduras.

Para 1570 se proyectd una sede del Obispado de Chiapas en la Vi -
1la del Espiritu-SantQ en Coatzacoaléos, la cual no se fundd. Por
lo tanto las costas de Veracruz y Tabasco eran Supervisadas por
el Obispado de Antequera, Oaxaca. (VAZQUEZ VAZQUEZ, Elena. Distri

bucidn y organizacidn eclesidsticas en la Nueva Espana, su funda-

mentacidn histbrico geografica (Siglo XVI). (TESIS) UNAM, Mé&xico

1964 , p.266). En este ano habia tan solo veinte colonos en la
Villa de Coatzacoalcos. Dentro de la provincia de Coatzacualco,
en el afio de 1580 habia solaménte una Iglesia parroquial, ningfn
monasterio y cuatro frailes encargados de la doctrina de los na -

turales. ("Relacidn de la Provincia de Coatzacualco" op. cit, p 1.
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El poder religioso en la Nueva Espana se concentrd en el centro
quedando las regiones de la costa un poco al margen de su labor,
lo cudl podria traducirse en la destruccidn incompleta de la tra
dicibn religiosa indigena. ‘

En 1864 habia aproximadamente cincuenta sacerdotes espafioles
predicando en el Estado de Veracruz. En la zona rural la reli --
gidn catdlica estaba limitada a la devocidn al santo local y, en
algunos casos, a la Virgen de Guadalupe. ‘ ~
"La magia y la supersticidn impregnaban estos ritos pueblerinos"
(WNILLIAM John, La iglesia y el Edo. de Veracruz (1840-1940),

SEP Setentas no 289, México, 1976. p.18) como supervivencia de

las antiguas costumbres gue no habian sido completamente erradi-
cadas. Finalmente en 1891 se establecid la Dibcesis de Tehuante-
pec (con 1 Obispo y 12 sacerdotes). Dentro de esta Dibcesis se
hallaba también la Parroquia de Chinameca ( de San Juan Bautista)
de la gue depende, desde 1912 hasta la fecha, Tatahuicapan y --
otros pueblos de la sierra (hasta Soteapan y Perla del Golfo)
(datos confirmados por los registros bautismales existentes).

En 1919 la Dibcesis de Tehuantepec se cambil a San Andrés Tuxtla
(donde continuaba hagta 1983), iniciéhdose en este momento_ﬁna
campanha evangelizadora por parte de sacerdotes Jesuitas ( datos
obtenidos en los trabajos de campo de 1983). |

Se pﬁede decir que se trata de una re-evangelizacidn por medio de
la cual se intenta hacer conciente a la gente de la intencidn de
la Palabra de Dios. Ahora, los sacerdotes no £ienen que enirentar
se a la idolatria, pero toman en cuenta la existencia del Sincre-

tismo Religioso y la presencia de las religiones Protestantes.
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UBICACION DE TATAHUICAPAN _
ETNOGRAFIA DE LA COMUNIDAD Y ESTRUCTURA ECONOMICA

Situacidbn Geogréfica .-

Al sur del Estado de Veracruz, cerca de Tabasco v en la parte
norte del Istmo de Tehuantepec, se localiza el ejido de TATAHUI-
CAPAN, uno de los 23 ejidos pertenecientes al Municipio de Meca-
yapan. Los otros ejidos son: Pefa Hermosa, Santandén Rodriguez,
Cerro de Palma, Texisapa, Benigno mendoza, Suchiapa, Pilapillo,
Encino Amarillo, Tecuanapa, La Valentina, Hip&lito Landero, Ix-
huapan, E1 Rubi, San Andrés Chamilpa, Naranjo, Tonalapa, Arreci-
fe, Colonia Perla del Golfo, Zapotitlén y Huasuntléan.
Tatahuicapan se localiza en la Sierra Madre Oriental, muy cerca
de la Sierra de los Tuxtlas, a 85 m sobre el nivel del mar y a
22 km de distancia aproximada de la Laguna del Ostidén en la Cos
ta del Golfo de México. Alrededor del ejido estdn: el Volcan San
Martin pajapan, el cerro Sta. Marta y las Llanuras de Sotavento.
En estas tierras corre el rio texisapan y los arroyos Tatahuica-
pan; Temoloapan y Oxochapa que desembocan en el Golfo de México.
Sus limites géogréficos son: al norte, el ejido La Valentina; al
sur, los ejidos Hipbdlito Landero y huasuntlan; al este, Pajapan;
y al oceste, Mecayapan y Encino Amarillo (GOMEZ Hernédndez,Fabién,
"La Educacidn en la Comunidad Rural",Instituto de Regularizacidn
Pedagégica, Minatitl&n, Ver., Méx., 1982.). '

Otras poblaciones y ciudades cercanas son: San Pedro Soteapan,
- Chinameca, Jaltipan, Cosoleacaque, minatitld@n y Coatzacoalcos.

En la regibn, la pfecipitacién pluvial va de 1,700 mm en la
sierra Y 2,500 en las planicies. De acuerdo con Guido Miinch
(MUNCH, op. cit., p. 51) el clima es célido hiimedo con lluvias
de verano e invierno. En tatahuicapan la temperatura promedio es
de 35°C. De marzo a mayo es la temporada mds calurosa y seca.
Entre juunio y octubre se mantiene la temperatura media con ilu—
vias ocasionales. A'mediadbs de octubre y principios de noviem-
bre comienzan los llamados "norte": desciende la temperatura y
lluevé constantemente acompanado de fuertes vientos; los "nortes"®

terminan en febrero. por todo lo anterior, Tatahuicapan es una

B
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tierra rica en humedad y productiva para la agricultura.
Actualmente Tatahuicapan ocupa una superficie de 8,245,60,80 ha,
las cuales se hallan repartidas entfe 466 ejidatarios ( Estudio
Sociocecondmico Global del Ejido Tatahuicapan, Mpio. de Mecayapan,

Secretaria de la Reforma Agraria, Chinameca, Ver., 1982 ).

Caracteristicas Generales de la Zona .-

En esta regién del Golfo de México, donde actualmente se hallan
los ﬁdos. de Veracruz y Tabasco, se desarrolld la Civilizacidn
Olmeca SOUSTELLE, op. cit., p 47 ). hubo importantes centros ce-
remoniales entre ellos " (...) ta isla de La venta en Tabasco;

San Lorenzo Tenochtitldn en el rio Chiquito, afluente del Coatza-
coalcos; y la zona de tres Zapotes en las estribaciones de la
Sierra de los Tuxtlas. Otros sitios menores: Pueblo Viejo, Estero
Rabdn, la - cumbre del volcin San Martin Pajapan, Mirador Pilapa,
Piedra Labrada (...) "™ ( GARCIA DE LEON Antonio, Pajapan (Un dia-

lecto mexicano del Golfo) I.N.A.H.,. Col. Cientifica no. 6,Méxi-
co, 1976. p. 10 ).

Los habitantes originales fueron Zogue-popolucas y Zoque—Mixes; 
hacia 800 a.c. llegan imigrantes Nahuas del Altiplano y de Tabas-
co.

En la &poca prehispd@nica la economia de la regidn del Istmo de
Tehuantepec se basaba en el intercambio comercial, en este senti-
do era una importante ruta que comunicaba la cuenca del Papaloa-
pan, el Soconusco, Tabasco, Campeche, la Costa Chica, los Valles
de Oaxaca y la regidn de Tuxtla Gutiérrez. (MUNCH, op. cit, p.p
25 y 33). _ : -
Durante la Colonia fué& escaso el establecimiento de espéﬁoles enﬁ»
la regidn ya que no existian minas y ese era su objetivo princi-
pal. La regidn continud siendo ruta comercial comunicada con el
centro de México. Ademds, desde ahi se administraban y canaliza
ban excedentes hacia Espafa y se aseguraban un puerto en el Golfo
de ME&xico.

A principios del siglo XX, se descubrieron yacimientos petrolife:

ros cerca de Minatitldn y Coatzacoalcos y en la Huasteca. (FALCON,
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ROMANA. p.29). En enero de 1907 se abre el trafico internal en
el puerto de Salina Cruz, lo cudl permitidé ampliar el comercio,y
para 1908 se establecid la refineria, "El Aguila en Mina".

A partir del descubrimiento del petrdleo en la regidn, éste ad -
guiere importancia para su economia; y se iniciaron grandes cam-
bios sociales (migracidén campo-ciudad, crecimiento demogréafico),
politicos (caciquismo), y ecoldgicos (insalubridad y contamina -
cidn que afectan tanto a la vida humana como afla natural). (NO -
LASCO, p.5 ).

En un principio se trabajd con capital extranjero; la compania
inglesa Pearson, obtuvo la concesidn para explotarlo. (MUNCH, op.
cit, p.35). E1 18 de Marzo de 1938 el entonces Presidente de 1la
Replblica, Lazaro Cardenas, hizo la expropiacidn petrolera "did
garantias a la inversidn extranjera para explotar los recursos
bajo el control por parte del Edo. Mexicano" . (MUNCH, op. cit,
p. 56). ~

La carretera Panamericana fué inaugurada en 1951 ampliando asi
las vias de acceso a la regibn y beneficiando la salida de pro -
ductos, tanto industriales como agricolas (por ejemplo: cafa de
azficar, yute, tabaco, madera, pléfano).

Se inicid, por parte de PEMEX (Petrbleos Mexicanos) la construc -
cidn de los complejos petrogquimicos Cangrejera y Pajaritos (am -
bas para producir materias primas derivadas delvpetréleo) en 1§57
y 1974 respectivamente, por los sesentas se. tendid un poliducto ‘
de Salina Cruz (Oaxaca) a Minatitl&n (Veracruz). (MUNCH, op. cit,
p-36). ' |
Existe también en la regidn, azufre, gque cubre la démanda nacional
y otra parte se exporta, y Barbaéb,(MﬁNCH, la "cabeza de negro"

o Barbasco es un vegetal silvestre que a partir de 1944 se proce
sa para obtener de forma sinté&tica la progesteiona.(Hofmona). A
partir de 1949 se da ésto asi como corticoesterdides antinflama-
toiios. p.-p. 64), gue crece silvestre en algunos lugares de la
regidn y luego se lleva a plantas procesadoras.

Esta regidn sigue siendo rica en yacimientos de petréleo, que son
el principal factor de su desarrollo y de la urbanizacibn de las -

ciudades de Coatzacoalcos y Minatitlén.
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Podemos resumir lo anterior con palabras de Margarita Nolasco :
"lLLos complejos petroguimicos, las instalaciones portuarias y la
red de transporte hacia el sureste, siempre en expansidn, han
atraido cada vez a més empreéas privadas (...) de tal forma que:
el crecimiento de la poblacibn, de los asentamientos humanos, de
la actividad econdmica, politica y social, etc. son la caracte -

ristica regional”". (NOLASCO, Margarita. Ciudades perdidas de Coa

tzacoalcos, Minatitl&n y Cosoleacague . Centro de Ecodesarrollo,

México, 1979, p.p. 6 ).

Caracteristicas Particulares Post-Congquista. -

Por otra parte, a,pésar del choque cultural producto de la con -
guista espanola vy del mestizaje, los elementos europeos no logra
ron incorporarse totalmente en la tradicién indigena, pues muchos
aspectos‘de &sta, continfian vivos. Uno de los méds importantes,
el uso de sus lenguas nativasiinéhuatl y popoluca) por parte de
los indigenas de la regidn. Otros de esos elementos son: "(...)
sistema de roza y quema y siembra de dos cosechas anuales; la ca
za; la pesca; recoleccidn de plantas y animales. Asi mismo la
construccidn y orientacidn de las casas. El sistema de parentes
co, el uso comunal de la tierra( el trabajo cooperativo, la heren
cia, la poliginia (matrimonio aprobado socialmente, entre un hom
bre y varias mujeres gue conviven en un mismo hogar)". (MUNCH,
op. cit, p.25).

4
En el campo de la cosmovisidén y de la religidn, aspectos que se /

~ R
) . . R
puede decir son el "alma" de los pueblos, persisten numerosos o

rasgos, a pesar de la labor evangelizadora de Catdlicos primero

y grupos Cristianos (protestaﬁtes), después, Estos rasgos de ori
gen prehispanico son: Chaneques, Senores de la Tierra, poderes
sobrenaturales adquiridos o predestinados, poder personal ("Mal
de ojo"), especialistas en enfermedades de origen sobrenatural,
pérdida del alma, ritos para asegurar la salud, las cosechas y el
bienestar, culto a los antepasados, ofrendas a deidades y a los
muertos, mezcla de m&gia y medicina tradicional (Yerbateros, cu -

randeros, brujos).
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El sincretismo religioso ("La adoracidn conjunta de imdgenes
aztecas y espanolas (...) resultado del contacto de dos o més
tradiciones religioso-culturales, por la conquista de una por
otra, Y sin gque haya una integracidn completa de sus componentes:
(...) creencias, practicas religiosas y valores morales". (LOREN
ZEN, op. c¢it, p.11), gue es una caracteristica de Mesocamé&rica,
se halla presente como podemos darnos cuenta por la superviven -
cia de todos los elementos anteriores. Al respecto apoyo lo que
dice Marcela Olavarrieta "Tras una serie de creencias aparente -
mente inconexas en la actualidad, pervive afin en una visidn del
mundo cuya integridad se ha perdido". (OLAVARRIETA MORENO, Mar-

~cela. Magia en los Tuxtlas , INI, Colecc, INI 54. México 1977

p.-p. 263). Los elementos antes mencionados serdn tratados indi
vidualmente en el capitulo sobre Identidad Etnica, asi como en
el referente a Religibn, analizindolos dentro de la vida de la
comunidad de Tatahuicapan. -

Resumiendo, 1las caracteristicas de la zona:

1) - Desarrollo industrial que conlleva un alto costo ecoldgi
gico y social donde la "modernizacidén" "(...) desintegra los vin
culos tradicionales de los campesinos indigenas y mestizos, empu
jando a los individuos a la miseria, la pérdida de cohesidn social
e identidad. (MUNCH, op. cit, p.16).

2) - Sobrevivencia de elementos de tradicidén indigena los cua

les influyen en la vida de las comunidades.

Historia de Tatahuicapan. -

La regibn donde se localiza fué asiento de Olmecas (tambi&n cono-

cidos como popolodas. Enciclopedia de México; op. cit., p 671 ).

Hacia 1,200 a.c. floreci6 ahi la Cultura Olmeca o de La Venta,

gue para Soustelle es la primera de las grandes civilizaciones in
digenas de Mesoamérica. En cuanto a la lengua, ya se habian sepa-
rado las lenguas mayenses gue existian y predominaba el tronco mi-
xeano.

Para 1,500,dice Guido Miinch (MiiNCH, op. cit.- p. 22) ya existian

comunidades agricolas y habia grupos de artesanos, campesinos,
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comerciantes, sacerdotes y militares. es en 1,100 a.c. cuando JTos
grandes centros ceremoniales empiezan. Para estas granaes obras

se proveian de piedra en el Cerro Mixe en la sierra del Sta. Mar-
ta y el volcédn San Martin.En este tiempo los arquitectos y escul-
tores Olmecas erigieron monolitos y altares.

Entre 100 a.c. y 900 a.c. la Cultura Olmeca tuvo mucha influencia
de Teotihuacdn pues llegan a la zona Nahuas del Altiplano.

Rasgos caracteristicos de la Cultura Olmeca pefsisten en Tatahui-
capan hasta nuestros dias, asi como los restos arqueoldgicos ha- )
llados en San martin Pajapan, Mirador Pilapa, Estero Rabdn y Pie
dra Lébrada incluyendo los encontrados en tierras del ejido Tata-
_huicapan. 7

En la "Relacién de la Provincia de Coatzacualco" se menciona ya la
existencia del pueblo Macayapa (ahora Mecayapan) el cual era parte

de los 76 pueblos que tenia dicha Provincia ( Relaciones Geografi-

cas op.cit.. p.19 ). Algunos otros pueblos gue se mencionan son:
Ixhuatlé&n, Cenpoala, Gozaliacaqgue, Ocoapa, Teocalco, Xoteapa, O-
cotldn, Chinameca, Monzapa, Chacaiapa, Oluta, Acayuca,. Zapoti -
tién, Otepa ( ibid. , pp 118-119 ). |
Sabemos también gue Coatzacualco era, un Sehorio independiente del
Imperio Azteca donde convivian Nahuas y una minoria de Popoludas.
Asi-puesvtenemos gue nuestra subregidn de estudio es un &rea ori-
ginalmente Olmeca poblada posteriormente por inmigrantes aztecas
y grupos nahuatizados procedentes de lo que‘hoy es el edo. de

Tabasco.

Sobre la fundacidn de la comunidad de Tatahuicapan, gue se cal-
cula fue a fines del siglo XIX, me apego a la tradicidn oral del
lugar debido a la escasez de fuentes bibliogr&ficas para obtener
estos datos:

Los ancianos tatahuicapenos cuentan que, Nahuas procedentes de
Tabasco llegaron a fundar mecayapan.al paso del tiempo aumenta la
poblacidn de ese lugar, las tierras cultivables - escasas en

esa zona - se agotaron provocando la emigracidén de algunas pe=:"

sonas, guienes marcharon hacia el este buscando tierra fér+tils

Halldronla en la ribera del rio Texisapan, y un poco mi&s al este

e Ko bR
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se establecieron fundando asi Tatahuicapan. Seglin los ancianos,
el nombre del pueblo es derivacibn de la voz ndhuat gque dice
" tlatlauhcaapan " que traducida al Castellano significa " en a-

gua roja " & " rio colorado ".

Después de la llegada de los espanoles, la colonizacidn en el
Istmo fue escasa pues no habia minas que los atrajeran. Los pri-
meros gobiernos,independientes intentaron colénizarla con mexica
nos o con extranjeros sin tener éxito. Durante la Colonia, -los
indigenas se ven despojados de sus tierras a medida qgue crecen
los ranchos y haciendas de espanoles y criollos.

Durante el Porfiriato, al igual que en otros'estados de la Repi-
blica, los campesinos fueron desarraigados de sus tierras pues

el Gobierno‘promovia.el desarrollo econdmico ofreciendo conce-
siones a companias extranjeras y a latifundistas nacionales. Al
tiempo que los servicios de 1los militares les eran pagados con
tierras en el Istmo- - ( MiiNCH, bp. cit., p 37). De esta forma, los
pobladores y duenos originales se convirtieron en peones asala-
riados y- tenian que pagar "pisaje".

Con la delimitacibm y posesidn de terrenos baldios en esta regidn
en 1886, altos politicos se aduenan de enormes posesiones de tie-
rra. Las tierras gque hoy pertenecen al Mpio. de Mecayapah y al
Mpio. de Soteapan se las adjudicé Manuel Romero Rubio, suegro de
Porfirio Diaz. Estos terrenos " (...) después fueron vendidos a
la Compania Pearson (...) posteriormente pasaron a Petr8leos Me-
xicanos quien las devolvid para el reparto agrario hecho a los
indigenas " (MUNCH, op. cit., p. 38) '

En 1906 comienza el Movimiento Agrario de la Sierra de Sotea-
pan. Popolucas al mando de Hilario Salas se rebelaban contra el
sistema hacendario y finalmente son reprimidos por el gobierno.
Quienes luchaban por esta causa se unieron al Plan de ‘San Luis
(Revolucidn de 1910) a favor de 1la restituciéh de tierras a los‘

indigenas, luego .se unieron a Venustiano Carranza y Alvaro Obre-

gbn.
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En las tierras que staban acaparadas se intensificd la planta-
cidn de'café, tébaco y cana de azficar, algunos campesinos despo-
seidos acudian a trabajar como es el caso de los habitantes de
nuestra subregidn de estudio quienes eran peones del Ingenio Cos-

capa y de la Hacienda Corral Nuevo.

A principios de siglo se descubren yacimientos petroliferos
cerca de Minatitladn y Coatzacoalcos mismos gue se explotan con
capital extranjero (FALCON R., op. cit. p.29).

La Comisidén Agraria del Edo. de Veracruz se cred en octubre de
1914 con la intencidén de que se hiciese un inventario de sus re-
_cursos naturales,. " (...) de las propiedades privadas y de las
condiciones de vida de los peones, todo ello como un primer paso
en la resolucidn del problema agrario " (ibid. p 30). Poco se hi-
zo al resﬁecto. Los campesinos continuaban ‘desposeidos, el 95% de
los trabajadores rurales no tenfan tierras, el 24% trabajaban y
residian en las haciendas, y el resto éran campesinos libres y a-
rrendatarios ( ibid., p. 29 ). Los ancianos de Tatahuicapan pla-
tican que "Agraristas" (Rebeldes) y Federales peleaban en estos
lugares sin respetar a la poblacidn éivil gue vivia enmedio“del
panico. Como "agraristas" se conocia al grupo Revolucionario que
estaba a favor del ejido y " (...) estaban convencidos que tanto
los problemas campesinos como los de la agricultura sflo se resol
verian en profundidad a través de una intensa redistribucidn de
la propiedad en favor de los pueblos ". ( ibid., p. 26 ). Los
"federales" eran la fuerza de apoyo del grupo de los "veteranos",
guienes queriaﬁ incrementar la produccidn agricola apoyandd a la
iniciativa privada o campesinos de clase media. '

Hasta 1923 se logra poner fin a la Hacienda y Benigno Mendoza pro
mueve la creacibn de la primera organizacidn agraria de campesi-
nos Nahuas y Popolucas La creacidn de la Liga de Comuniaades A-
grarias del Edo de Veracruz se crea en 1923 contando con el apo-~
yo de las autoridades estatales. Las relaciones entre los hacen-
dados Yy las organizaciones agrarias se volvieron tensas ya que
comenzaron a realizarse deslindes para la reparticién de ejidos

( MiNCH,op. cit., p.39 y FALCON, op. cit., p.26).
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Tatahuicépan no se beneficid sino hasta 1935 cuando la Comisibn
Agraria Mixta solicitd al gobernador del estado la dotacidn de
tierras ejidales, las cuales habian sido de propiedad cormunal.La
dotacidn otorgada fue de 11, 324 ha para 466 ejidatarios (Docu-
‘mentos Bisicos qgue amparan la propiedad social y posesidn de la
tierra. nov., 9, 1966).

Se tomdb posesién‘provisional ( no tiene Acta de Posesidn defini-
tiva sino que cuentan con una Constancia de Ejecucidn de la Reso
lucidn Presidencial) dél ejido Tatahuicapan en junio de 1963
entregdronse 11, 000 has ( sin embargo los datos del Estudio So-
éioeconémico Global del ejido Tatahuicapan... sehalan la exten-
sidn del ejido como de 8, 245 has ). 120 has se destinarop para
2bna-urbana, 100 has paré ‘ﬁénté agostadero y el resto para a-
gricultura. La dotacidn original fue la siguiente: tierras de
Temporal:11600 00 00 has; pastos: 5 000 00 00 has; bosques:

4 2800 0000 has y zona urbana: %20 00 00 has lo qué suma un to-
tal de 11 000 00 00 has.

Guido Miinch anota gue uno de los principales problemas gque exis
tén en el sur de Veracruz es el de conflictos por los limites de
lé tiérra. " Los ejiaatarios gozan de una dotacidn de 20 has por
padre de familia. La parcelacidn ha ocasionado que la tierra esté
ociosa y muchos‘padres de familia se queden sin tierras (...) o-
tro grave problema, el arrendamiento de las tierras dcioéas para
aprovechar sus pastos (...) Muchas veces las parcelaciones se hi-
cieron con la intervencidn de las columnas volantes o el ejército
( MUNCH, op. cit:, p. 107). Ejemplo de lo anterior es la divisién
interna de la comunidad de Tatahuicapan ocufrida en 1973: Surgen'
dos grupos de ejidaﬁgrios ganaderos, en ambos grupos se hallan
acaparadores de tierras ( En Actas que se encuentran en Acayucan
se cuentan 14 ejidatqrios écaparadores; con 360 has el mds, y 60
has el menos ).

El grupo que llamaremos "

A" no apoya la parcelacidn, el grupo
" B " si la apoya. A y B proponen un candidato para Comisaria
do Ejidal, respectivamente. Gana el candidato del grupo " B ".

El candidato del " A " gueda como Consejo de Vigilancia. La
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persona que ocupa la Presidencia Municipal tiene el apoyo del
grupo " A ".
Ese mismo ano la Sria. de la Reforma Agraria, a peticidn de un
grupo de ejidatarios, hace una depuracibn censal para llevar a -
cabo la parcelacidn econdmica del ejido ya que de los 466 ejida-
tarios originales, solamente vivian 222. El grupo " A " no esta
de acuerdo pues las tierras que tenian acaparadas serian reparti
das. Este grupo intenta dividir el ejido y funda la Congregacidn
Bonfil en tierras que creian era terreno sobrante. Los del grupo
" B " la incendian y la destruyen.
En la parcelacidn no participd el grupo " A " resultando de esto
que aproximadamente 40 personas gquedaron sin tierras pues no bre
charon ni midieron, no obstante que existen documentos oficiales
( oficios fechados en julio de 1975 ) pidiendo la desocupacidn
de tierras.
Estos problemas persisten hasta 1978, ano en gue se entregan los

certificados.

Conformacién de la Poblacidn .-

Tatahuicapan esté& formado por 4 barrios donde se distribuyen
70 manzanas. El1 arroyo del mismo nombre divide fisicamente a la
comunidad en dos partes. Una, entre el arroyo Tatahuicapan y el
rio Texisapan, donde se localizan los barriocs 3° y 4°, es conoci-
da como el Barrio Manantial ya que alli brotan 3 manantialés. |
Fue aqui donde los migrantes de Mecayapan fundaron Tatahuicapan;
por lo tanto se trata de la parte "vieja" -del pueblo. Las dos
partes se unen por un puente (el Puente Texisapan) construido en
1975 por la Secretaria de Obras Pﬁéﬁicas;
Para ir al ejido Benigno Mendoza y a las otras comunidades de 1a
sierra y de la costa es obligatorio el trdnsito por el Barrio Ma-
nantial. '
Entre el arroyo Tatahuicapan y el arroyo Temoloapan estadn los ba
rrios 1° y 2°, la parte "nueva". Es aquil donde se establece mayox
contacto con personas ajenas a la comunidad. Es lugar de paso para-

quienes bajan de la sierra rumbo a Coatza o a cualquier otra po-

‘blacidn. Se trata del centro de los pueblos de la sierra.
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Desde agui salen 3 autos de alquiler rumbo a Huasuntldn o a Pa-
japan. El1 autobfis tambi&n transita por aqui y lleva a la gente

hasta Coatza, Mina o Jicacal.

La Poblacidn .-

La pobiacién qgue habita la regidn esté@ compuesta por indigenas
de los grupos é&étnicos Zoque-Popoluca y Nahua, asi como por-mesti
zos.

La subregidn donde se halla Tatahuicapan abarca 50 comunidades
( 40 municipios: Soteapan, Mecayapan, Pajapan, Chinameca), de los
cuales 9,tienen poblacibn mestiza; 9,poblacidn Zogue-Popoluca y

.. 2B, .poblacidn Nahua.En.las.restantes conviven Nahuas y.mestizos.

Ademas del castellano, las lenguas que se hablan son: popoluca
zogue, poboluca mixe y dos variantes dialectales del n&huat: pi-

pil del Golfo y mexicano del Istmo ( Enciclopedia de México,

op. cit.).

El censo de poblacibn de 1970 indica que en Mpio. de Mecayapan
hay 10, 112 habitantes (solo 112 md&s de los que en 1984 vivian en
Tatahuicapan) de los cuales 4, 919 era poblacibn femenina y el

resto, masculina.

Los 10, 000 habitantes de Tatahuicapan ( 466 ejidatarios, 600

con derecho a salvo y el resto, hijos de ejidatario, sin tierras)

(Estudio Socioecondmico Global del ejido de Tatahuicapan,op. cit.)

son Nahuas o de ascendencia Nahua. Se pudo verificar durante el
trabajo de campo que se han establecido en la comunidad 7 fami-

lias avecindadas ( una familia Popoluca vive ahi desde hace 10

anos) ,los dem@s son mestizos provenientes de Coatza y de los esta-

dos de Oaxaca y Chiapas ( éstos viven en la comunidad desde hace
13 anos). Hay también dos chiapanecos y un michoacano casados con
tatahuicapena  desde hace 2 afios. La relacidn entre estas perso-
nas y el resto de 1lo habitantes no presenta problemas, sin embar-

go , son vistos comoc "diferentes".

La poblacidn del ejido es bilingiie. Sobrevive como lengua ma-
terna
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el "mexicano" - ( forma dialectal del n&huat llamada pipil del
Golfo ); la forma en gue es hablado varia de un ejido a otro; en
‘Tatahuicapan se habla diferente que en Huasuntlan, Mecayapan ©
Pajapan. La diferencia radica en la pronunciacidén y en el mayor:
o menor uso de palabras del Nihuatl Clé&sico.
La lengua materna es aprendida en el hogar mientras gque el cas-
tellano lo aprenden en la escuela y a través del contacto con
mestizos, ( entre los adolescentes y adultos éon contactos de ti-
po laboral o comercial ). Cuando los peguenos crecen y se rela-
cionan con personas que no hablan su lengua, sobre todo quienes
salen fuera de la comunidad a trabajar o a estudiar,; se muestran
renuentes a continuar hablando "~ n&huat o a gue sus hijos lo ha-

blen pues lo consideran senal de atraso.

Divisidn Fisica de ‘Tatahuicapan .-

Como yva antes vimos, Tatahui¢apan se encuentra dividida en una
parte vieja ( Barrio Manantial ) y otra parte nueva.
A continuacidén menciono las caracteristicas observadas en ambos

lados:
TATAHU I CAPAN

Parte Vieja Parte Nueva

Barrio Manantial,barrios 32 y 42 barrios 12 y 22

Mayoria de las viviendas de
embarre y l&mina.

-Mayoria de las viviendas
de "material".

-Casi ninguna mujer usa el
"refajo", salvo ancianas en
su mayoria.

-Uso del n&huatl y el caste-
llano (predominio de &ste).

M&s mujeres usan "refajo"

Uso casi exclusivo de la lengua
ndhuatl ("mexicano"}.

Predominio de Catdlicos sobre
adeptos de otras religiones.

Estd en construccidn una Iglesia
Catbélica y hay un templo Pentecos
tal.

-La mayoria son adeptos a o
tras religiones. -

-Iglesia Catdlica, Templo
Adventista del 7% dia, Tem
plo Espiritualista, Templo
Pentecostal.




Un molino eléctrico de maiz.

Un sitio donde se imparte educa-
cidn preescolar; un sitio donde
se imparte educacidn primaria
pero sin suficientes aulas y ma-
estros. :

Pocas y mal surtidas tiendas de
. abarrotes.

El servicio eléctrico beneficia

a unos cuantos.

. No hay servicio de.agua potable.
Via de paso al ejido Benigno Men

doza y hacia comunidades de la
sierra por caminos sin asfaltar.

-

Trinsito local de Un solo vehi-
culo.

No hay Servicios M&dicos.
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~-Dos molinos eléctriceos de
maiz.

-~Escuela primaria completa
del 12 al 62 grado. Alber
gue infantil del Institu-
to Nacional Indigenista,
y un sitio donde se impar
te educacibn preescolar.

~Las dos tiendas mas gran-
des y mejor surtidas del
pueblo.

~El1 servicio eléctrico al-
canza a mas beneficiarios.

=Si-hay servicio de agua-
potable.

-Via de paso hacia la cabe
cera municipal (Mecayapaf)
Huasuntl&n y Pajapan. por
caminos de terraceria que
entroncan con carretera a
Coatzacocalcos.

-Tasito del autobilis subur
bano, camionetas de carga,
autos de algquiles y parti-
culares. .

-Clinica IMSS, COPLAMAR.
Dos Seudomédicos (empiri-
cos gue imparten consulta
particular en sus seudo
consultbrios. ‘
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Servicios . -

Tatahuicapan se localiza al pie de la Sierra de Soteapan, ale-
jado de las ciudades mas importantes de la regidn (Coatzacoalcos:
y Minatitl&n), cuenta con servicios piiblicos gue la colocan en
una posicidn privilegiada respecto a las demas comunidades veci-
nas. Inclusive, goza de m8s comodidades que el ejido Mecayapan,
la. cabecera municipal.

Estos servicios, al alcance de la mayor parte de la poblacibn,
los comunican con sus vecinos indigenas y mestizos. Se podrda
decir que éstos -los servicios-, han "modernizado" a la comunidad
"modernizacidn” que se halla estrechamente relacionada con el im
portante crecimiento industrial de la regidn y a la vez que bene
ficia a la comunidad, altera la cultura regional y la Tatahuica-
peﬁa, asi como al medio natural y social.

-

Vias de Acceso a Tatahuicapan . ~-

A partir de 1951 es puesta en servicio la carretera Panamerica
na (Va de la Frontera México-Norteamericana hasta el Sur del Con
tinente), atravieza por el Istmo de Tehuantepec y es de ésta ca-
rretera donde se entronca uno de los caminos que nos llevan a
Tatéhuicapan.

El primer camino de acceso a Tatahuicapan fué abierta hasta 1964
y.tiene 13 kildmetros de longitud, es de terraceria, entronca.con
otro tambi&n de terraceria que pasa por el ejido Huasuntléan, y a
lo largo de de 12 Km. mds lleva hasta Mecayapan. El primer cami
no que he mencionado conduce hasta la carretera asfaltada Oteapan-
,Soteapah>de alrededor de 25 km. terminando el misme. camino en Ean
Pedro Soteapan, en su direccidn opuesta pasa la carretera por Cha
calapa, Chinameca y Oteapan. entronca con la carretera Nacional
del Sureste que va a Minatitlan y Coatzacoalcos (y en sentido
opuesto a J&ltipan, Acayfican y la cafetalera Cérdoba...).

El camino Tatahuicapan, desviacidbn a Soteapan se encuentra en mal
estado por el trd@nsito de vehiculos pesados y maquinaria que en-
tre los ahos de 1982-83, trabajaban en la construccidn del Pue}to

Industrial Laguna de Ostidn. Durante la temporada de "nortes",
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las lluvias empeoran haciendo casi imposible el tré@nsito de ca -
miones de pasajeros que normalmente vienen cubriendo la ruta des
de 1973. La gente tiene entonces que recorrerlo a pie, o bien
~aquellos que pueden pagarlo, le recorren en autds de alquiler.

El resto del ano, varias veces al dia, este trayecto es recorri-
do por camiones de pasajeros de la Cooperativa de Sotavento de
Jaltipan cuya terminal se haya en Minatitlé&n.

Cinco automoviles, propiedad de Tatahuicapeﬁos‘dan servicio. como
"Taxi colectivo" transportando a las personas desde Tatahuicapan
hasta Coatzacoalcos y otros pueblos, cobran aproximadamente 300
pesos el viaje sencillo.

La segunda via que comunica Tatahuicapan con Coatzacoalcos, es el
camino que pasa por los ejidos Pajapan, San Juan Volador y Jicacal
Fué abiefto por PEMEX y la Compania Constructora del Norte en 1983
para tener acceso al proyectado Puerto Industrial Laguna del Osti
6n. El camino continia costeando y cruza la Laguna del Ostidn.
Hasta principios del ano 1986 existia un puente instalado por
PEMEX para cruzar la laguna y llegar a Coatzacoalcos. Como PEMEX
ya no trabaja en la construccidén del puerto, el puente ha sido re
movidgp y la lagunévdebe atravesarge en lancha y una vez del otro
lado, subir a otro vehiculo para continuar el viaje. Diariamente
la ruta Tatahuicapan~Jicacal la cubren vehiculos de servicio pi-
blico y autobusea a partir de las 4:00 AM. Dada el gran nfimero
de hombres y jdvenes de esta zona que van a trabajﬁr_a Coatzacoal
cos y Minatitl&n, es como se aprecia entonces &ste un camino muy
transitado.

Para ir al ejido Benigno Mendoza,wekiste_un estrecho camino de
terraceria de 9 Km. de longitud en el cudl abundan las curvas y
barrancos. Este camino se prolonga hasta Pilapillo y La Valentina
y por una brecha transitable a pié o a caballo se llega a Encino
Amarillo y a otras comunidades de la Sierra y de la Costa.

El camidn del Aserradero Sta. Cruz y dos camionetas del ejido
Benigno Mendoza hacen el recorrido Tatahuicapan-Benigno M. dia -
riamente, cuando las lluvias descomponen el camino, solo es tran-
sitable a pie o a caballo. Como se ve, a diferencia de otros mu-

chos ejidos de la zona, Tatahuicapan es cruce de caminos.
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Trazo de las Calles . -

Tatahﬁicapan se halla constituido por cuatro Barrios, cuyos 1%
mites no esté&n claramente definidos. (El arroyo Tatahuicapan),
atravieza la comunidad estableciendo una divisién natural; una
parte es conicida como Barrio Manantial (que fué el primer asen-
tamiento de la poblacibn y comprende los Barrios Primero y Segun
do)., la otra parte, la m8s nueva y de asentamiento mis reciente
comprende los Barrios Tercero y Cuarto. La comunidad conoce es-
ta parte del pueblo como "el otro lado" (del arroyo) tomando como
punto de referencia la parte m&s antigua que es el Barrio Mananti
al. La zona urbana extiende cada vez mads sus limites, como con-
secuencia del creéimiento demogrdfico, y ocupa terrenos que antes
eran sembradios o tierras de pastura. _

En 1977 se llevd a cabo el trazado de calles de la zona urbana
déﬁdoseleé nombres de personajes importantes en la historia de
México, (algunos adquieren segiin la 6ptica, carécter de héroes},
Emiliano Zapata, Benito Judrez, etc.: En 1981 las calles se apla
naron con maguinaria. Al excavar el terreno, cuentan los lugare
nos que se encontraron figurillas y vasijas de barro muy antigu-
as, entre otros pedazos de piezas rotas. Los hallazgos se los
repartieron los operarios de las miquinas, los ingenieros y uno
que otro Tatahuicapeno. Tambi&n dicen gue hallaron Oro (...) pe
ro nadie sabe donde quedbd.

Cuando en 1983 PEMEX y la Compaiiia Constructoré del Norte explo-
taban la cantera de roca basidltica en tierras del ejido, prometie
ron a la comunidad (estableciéndolo como un punto en un acuerdo
por escrito), asfaltar las calles.

ila promesa no se cumpli&!. B : e

Agua Potable . -

Antes que se introdujera este servicio a la comunidad en 1983,
la- necesidad de agua- era. cubierta acarredndola en.cubetas desde
los rios , arroyos y manantiales cercanos.El lavado de ropa y
bano personal también alli se llevaa a cabo. Hoy en dia, la cos-
tumbre persiste en gran parte de la poblacidn aun cuando cuentan

con el servicio.
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El sistema de agua potable funciona por grévedad tomando el liqui
do del agua gue escurre por la montana. No todas las casas tie-
nen llave propia; en la mayoria, hay una llave gue abastece va-
rias viviendas. Cada una de ellas paga una cuota ménsual de 180
pesos al Presidente de la Junta de Agua Potable. Cuando la tube-
ria llega a romperse la poblacidn queda sin el servicio durante
varios dias o semanas hasta que trabajadores de la Sria. de Re-
cursos Hidr&ulicos o ellos mismos, lo»reparan.iQuienes viven en
las orillas del poblado, lejos de las tomas de agua, tienen gue

acarrear el liquido desde el manantial o el rio.

Comercio .- , ;
Tatahuicapan desarrolla la mayor actividad comercial de la zona.
Es el pueblo de la sierra a donde la gente acude a hacer sus com
prés. A pesar de que algunos productos tienen un costo mds alto
en Tatahuicapan que en Coatzacocalcos o Chinameca, las persoconas
prefieren comprar aquil pues dicen que ahorran el dinero que gas-
tarian en el pasaje a estos sitios y ademds pueden estar de vuel-
ta en sus comunidades m&s pronto.
_Encontramos en tatahuicapan.vendedores ambulantes ( venta de pan,
mariscos, caza del monte, hamacas, trastos de loza, fruta de tem=-
porada, etc.) gue vienen de las comunidades vecinas, de otros
estados ( como Oaxaca, Puebla, Chiapas), © gque son del pueblo
mismo. | |
Durante 4 anos hubo una Tienda de Consumo del Instituto Nal. In-
digeﬁista que fue cerrada debida a la mala administracidn que te-
nia. ‘ _ .
En 1980 se:abre una tienda CONASUPO-COPLAMAR que vende los pro-
ductos mé@s baratos que las otras tiendas gue hay en en pueblo.
En el barrio 1° se localizan las dos tiendas mé&s grandes y mejor
surtidas del pueblo (una fue abierta en 1981). Alii puede comprar
se:ropa, cuerdas,-jabones, detergente, lapices, beligrafos, pro-
ductos Sabritas y Marinela, velas, hilos, cigarros; refrescos,
cerveza, q;ticulos-de plastico, etc. Los pfopietarios de ambos
establecimientos tienen como actividad principal la ganaderia y

ambos poseen un y dos camionetas, respectivamente, para surtir
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sus establecimientos. Estas tiendas monopolizan el comercio. E-

xisten otras tiendas pequenas, improvisadas en las casas y que

no -:est@n surtidas.

Fruta y verdufa puede comprarse en casi cualquier casa donde,

ahi o en la milpa,tengan sembrado el producto (papaya, témarindo,
ciruela, platano, etc.). Las plantas sembradas en los solares no
necesitan muchos cuidados ya que la buena tier;a y la lluvia ha-
cen todo ‘el trabajo.

Hay un expendio de pan cuyos propietarios son nuevos avecindados
y ellos mismos lo elaboran.Varios ninos de Oteapan llegan dia-

riamente a Tatahuicapan a vender tambi&n pan.

‘Tepescuintle, chango, faisdn, puede comprarse a personas de la

sierra que semanalmente bajan a la comunidad. Desde Tehuantepec
llegan .tehuanas a vender camardn seco, y vecinos de Jicacal a
vender pescado u ostidn de la Laguna. Estos vendedores tienen co
mo destino {iltimo Tatahuicapan, no van a los otros pueblos del
rededor.

El negocio de venta de cerveza comenzd® en la comunidad en 1950 y

siempre ha contado con muchos clientes. durante el trabajo de cam-

. po pudieron contarse. aproximadamente 20 expendios -distribuidos. por .

los cuatro barrios.

Tatahuicapan es la comunidad con mayor importancia comercial de

la._regidn;..se. concentra la compra-venta,.el ir y venir. de. perso-

nas y el intercambio de noticias.

Teléfono y Correc .-

... La comunidad cuenta. con estos servicios desde 1975. Hay una ca-

seta para llamadas de larga distancia por operadora. El servicio
de correo es deficiente pues las cartas deben recogerse con el

encargado quien no tiene horario de trabajo. En época de " nor-

.tes. " el servicio telefdnico. sufre averias con frecuencia.

Energia El&ctrica .=

Desde 1972 Tatahuicapan tiene este servicio cuya instalacidn

estuvo a cargo de la Comisidn federal de Electricidad. Las casas
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gue estdn en las margenes del pueblo no tienen luz. Aquellas que.
si disfrutan del servicio tienen unmedidor en su casa Yy pagan la
cuota cada dos meses. | ’
Los altavoces vinieron con la electricidad, y la gente los usa
para dar avisos de inter&s a la comunidad o para anunciar la ven
ta de productos.Antes, para comunicar asuntos de interé&s para el

pueblo se daban diferentes toques de tambor desde la iglesia.

Salud .-

gracias a la intervencidn del I.N.I., de 1979 a 1980 dio servicio
a la comunidad una Casa de Salud (Sria. de Salubridad Social y
Asistencia) atendida por una doctor de Coatzacoalcos.

En 1981 comienza a funcionar una Clinica IMSS-COPLAMAR donde tra
baja un médico durante un ano; al término del afio llega un nue-
vo médico. Ahi mismo trabajan también dos enfermeras oriundas de
la comunidad, permanentemente.’\

La calidad del servicio médico depende de la disponibilidad y ca
racteristicas particulares por parte del médico en turno.

" o pseudoconsultorios que trabajan con medi-

cina de patente (de un Laboratorio de Puebla). En estos lugares

dan consulta dos médicos empiricos con experiencia de muchos
anos (20 aprox.). Una de estas personas recibe enfermos que lle-

gan desde Pajapan, Jicacal, Vigia y venustiano.Carranza.

Las parteras 9 una de ellas "asesora" de la Clinica) ocupan

un lugar sumamente importante en la comunidad pues .la gran mayo-

ria de las mujeres dan a luz con-su ayuda;incghsive, antes del.

parto, desde los 3 meses de embarazo se les consulta con frecuen-

cia, y a partir del 7° mes las visitas son diarias.
Antes de. acudir a la Clinica los tatahuicapehnos prefieren con- - -

sultar con uno de los "médicos empiricos" o con alguien gue prac-
p

tique la medicina tradicional.

- S R R R e e ik s f -
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Medicina Tradicional .-

Por medicina tradicional queda entendido el sistema de curacidn
seguido desde la &poca prehispdnica y que estd relacionado con |
la cosmologia y la religidén ( por lo tanto, influenciado por el
Cristianismo ). '

Se piensa que hay enfermedades de tipo natural, por ejemplo: dia-

rrea, vdomito, dolor de cabeza, mal de orin.El enfermo dice qué le

Audnele_ywquEMSiente;.ynenfermedades“de.tipo”sobrenatural-como,son:“h

el hechizo, mal aire, mal de ojo, piquete de culebras y arafas vy,
espanto. _
En Tatahuicapan encontramos: brujos, curanderos o yerbateros y cu-

lebreros. — L - —.

Brujos- Suefian la causa de las nefermedades al entrar en contacto
con deidédse y con antepasados. Se cree gue tienen pacto con el
diablo. -

Su instruccidn dura 7 ahos y tienen ritos de iniciacién en el ce

rro Mono Blanco (cerca de Catemaco) y en el volcan San Martin
(Pajapan) donde llegan al lugar mitico llamado la Puerta del En-

carto. y. se enfrentan con el Rey:de la Tierra. quien,. al vencer. el

iniciado la prueba, lo protegerd y ayudari a curar.

Curanderos o Yerbateros- Pueden ser hombres o mujeres que heredan
el poder o se preparan para ello. Curan con plantas medicinales

Yy minerales. Ademds, sahuman con copal, usan agua bendita y rezan
oraciones a los Santos.

‘Las yerbas que utilizan son recogidas a partir del primer viernes
dé'marZOAhasta“la noche del 24 de junio, 1llamada por ellos " dia

de figura ". En esta fecha van al monte a pedir a San Juan Bautis
ta que les de poder para curar.
Los curanderos tienen la capacidad de controlar a los brujos y las

enfermedades gque ellos provocan.

Culebreros— Por medio de oraciones pueden dominar a las serpien-

tes; tambiefi preparan infusiones de yerbas para curar las picadu-
: ras.
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Durante mi estancia en la comunidad, en septiembre de 1983,
participé directamente en una "limpia" para curar a una nina de
aproximadamente 7 meses de edad a quien,me dijo la mam&, le ca?
lenté la cabecita con la mirada por que sb6lo la acaricié& sin
tomarla en brazos, por lo tanto le didé calentura. Lla mujer la
llevd a la Clinica pero no sano” asi es que me estuvo buscando -
para gue yo la curara: _ ) '

La muchacha tenia prepirada albahaca serenada toda.una noche den
tro de aguardiente. Senté a la nina en mis piernas; mojé el rami
to de albahaca en el aguardiente y le tallé la cabecita, asi hasta
gue dejd de llorar. |
_‘gna;yezytexminadala_operaCién,lawmadreﬁquedé satisfecha. y convenica
de que su hija estaba curada. Quedd muy agradecida conmigo por ha-
ber accedido a curarla.
Educacidn, - -

La escalaridad en el ejido Tatahuicapan abarca desde. la educa-

cidn prescolar (ensefianza bilinglie, nahuat-castellano) hasta educa-

cidén media bdsica, (telesecundaria) pasando por la educacidn prima-
ria completa esto es, gue cubre los seis grados de ensenanza.

El prescolar o (castellanizacidn) es atendido por dos mestras nati
bas del ejido de Huasuntldn . Mediante este sistema, se pretende °
gque los ninhos habituados a su lengua materna, el nahuat, se familia
rizan con el idioma castelléno y _puedan asmilar la ensehanza prima
ria la cual es impartida en castellano. Afin asi, los mestros de --
primaria réportan gue, en los,dds primeros grados existen dificualtad
para pronunciar algunas letras pbr parte de sus alumnos habituados a
hablar el nahuat? Apfoximadaménte 25 ninos entre 4 y 7 ahos de edad
reciben esta educacidn. ' |

En Tatahuicapan hay dos escuelas primarias una, en el Varrio Manan--
‘tial la cual trabaja irregularmente: se aloja en un cuarto de embarre
donde estudian juntos alumnos de los seis grados (20 anumnos en total)
con dos maestros.

Del otro lado del arroyo se haya la escuela primaria Enrique Novoa
construida en 1962 e inaugurada en 1964 durante el mandato presien

cial de Adolfo Lbpez Mateos

e e i . e e . RS— -
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Cada grado es impartido por un maestro ya sea de Tatahuicapan o
de otro citio del estado de Veracruz. Durante la investigacion
se calculd una poblacibn escolar de 575 alumnos, = 22 en primer -
grado Yy 35 en 6o. _

La politica educativa operante entre 1959-1964 buscaba la prepara
cidn de ninos y jbvenes indigenas incoorporacidn a la vida produc
tiva de su comunidad, lo que repercutiria a nivel estatal y nacio

nal.

En 1960, la Direccidn General de Asuntos Indigenas (dependiente -

de la SEP) tenia en operacidn 23 Centros de Capacitacidén Indigena;

14 Misiones de Mejoramiento Indigena, y 10 hogares infantiles. E1

siguiente pdrrafo resume el objetivo de la aducacidn durante aque-
llos.aﬁos: "(...) impulsar la economia de los niicleos indigenas.
Crear nuevas necssidades de orden material y cultural .(...) Mejo
rar su alimentacién, habitacidn y vestido. Asi como luchar con--
tra vicios y enfermedades enddmnica y epidémicas." (HERNANDEZ LO-
PEZ, R.,Accibn Edudativa en las &reas indigenas, Direccidn General
de Educacidn Extraescolar en el Mé&xico Indigena, SEP, Subsecretaria
de Cultura Popular y Educacidn Extraescolar, México, 1976. pp.30
vy 31).

Se entienda que lo gque el gobierno pretendia a travez de los Cen-
‘tros de Capacitacidén y de las Misiones de Mejoramiento era inte--
grar al indio a la cultura nacional, transform@ndolo y alejandolo
‘de sus culturas tradiciénales, adem&s de crearle nuevas necesida-

des.

Desde 1975 opera en Tatahuicapan un Albergue Infantil del Insti

tuto Nacional Indigenista-SEP, con cupo para 50 ninhos y ninas de

8 a 16 afhos de edad. El Albergue cuenta con 1 Parcela Demostrati
va (20 00 00 has.) Los ninos vienen de 14 comunidades nahuas (San
tanon Rodriguez, La Valentina, Pilapillo, Mirador Pilapa, Hipdlito
Landero, Encino Amarillo, Fernando LOpez Arias, Ocotal Texisapa, -
Ocotal Grande, Saltillo y San José Tilapa).

La funcidn del Albergue es qgue los ninos duerman y coman ahi duran

te la semana para que por las mahanas asistan a la escuela y, en -
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sus ratos libres aprenden algo fitil y cuiden la parcela donde hay
sembrado maiz. En este Albergue, los ninos aprenden apicultura -
y atienden a los borregos y vacas que ahi tienen. Los fines de sg
mana pueden salir de visita a sus comunidades. Quienes vienen de
poblados muy alejandos (como Mirador Pilata o Fdo. LdOpez Arias) -
van de visita solamente en &poca de vacaciones.

El "pago que los padres de familia dan por la estancia de sus hi--

*~jos~es‘hacer~faena~en~ias-inétalacioneé~del~Albergueffrecortar~el

psto, pintar los muros, reparar bardas, etc.
El trabajo de este lugar no ha sido del todo bueno ya gque los ni--

nos reportan irreguléridades como por ejemplo, malos tratos de par-

~te~de-los-directores -y mala conducta de los-mismos:~~" -~~~ -

En Mecayapan, Pajapan y en la Colinia Benito Judrez, del Municipio
de,Sbteapgn existen otros albergues INI-SEP. La Supervisidn de es
tos, asi como la de Educacidn Preescolar, se halla en Tatahuicé

pan.

Desde el anho de 1980, la comunidad cuenta con 1 Telesecuudaria -
a la cual existen aproximadamente 20 muchachos muchachas distribui
dos en los tres grados.
Cada grupo es asesorado por un profesor. El motivo por el cual la
poblacidn escolar es tan baja se debe a que los padres de familia
piensan que con este sistema de ensehanza los jdvenes no .apr.nden
igual gue con el sistema tradicional.
Ya se estéa construyendo‘una Escuela Secundaria Tecnolbgica que --
sustituird a la Telesecundaria y se planea que asistan tambi&n 3}
venes de la regidn ya que actualmente la inica Secundaria Tecnold

gica es la inaugurada en 1983 en Pajapan.

A través de todos estosservicios, el gobiero pretende "ayudar al
indigena y sacarlo del atraso en que vive", siendo que este atra-
so respecto al ideal de educacidn que existe en la ciudad ha esta
do presente en los grupos indigenas de México desde la época de la
Colonia y gque nunca ha querido que se edugque realmente y esté --

consciente de su realidad.
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Al respecto del bilingliismo y del pluralismo cultural haré una
breve nota ya que la educacidn estd Intimamente relacionada con -

la identidad de los pueblos.

Desde la Colonia, las opiniones acerca de estos dos aspectos han
respondido a intereses politicos, sociales y econbmicos de la na-
cidn. '

En 1978, la SEP crea la Direccibn General de Educacibén Indigena -
con el fin de integrar la educacidn a los grupos &tnicos del paiB,
Los medios para lograrlo: a) proporcionar educacidn bilingilie-bicul
tural a los ninos indigenas; b} hacer que este tipo de educacidn -
responda a las necesidades que sutrgen al interior de las comunida-
des. ' |

Apafentemente se trata de una posicidn en pro del pluralismo cultu
ral, pero ello tendria consecuencias contrarias a la pretendida -
unidad nacional. Por lo tanto lo que logra en la practica esta
politica educativa es inducir el cambio en las comunidades, un cam
bio que beneficia al gobierno no la indigena. -

Los cargos gue los indigenas gue trabajan en las SEP pueden ejer--
cer son: promotor,, profesor, Jefe de albergue escolar, director de
zona de supervisidn. Estos puestos dan al indigena superioridad --
y politica sobre el resto de la comunidad. Parten de que "(...) en
sefian a leer y escribir la lengua indigena, ya que el uso del cas
tallano es un pri?ilegio suyo que les d& prestegio y aumenta la -
posibilidad de acrecentar sus ingresos" (BAEZ, Jorge Felix, "La Edg'
cacidn Bilingiie", publicacién, INI No. 18, México, 1972. p.455).
Esta superioridad que se traduce como diferencia, repercute en los
aspectos de su vida que lo identifican con su etnia.

Pudo comprobarse en Tatahuiacan.la diferencia entre la actitud de
los maestros bilinglies y el resto de la comunidad.

Los maestros bilingiies tienden a:

a) casarse con personas gue no pertenecen a su grupo &tnico ni a
su comunidad.

b) establecen su redencia fuera de la comunidad.

c) sus hijos no hablan su lengua verndcula.
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En esta comunidad se pudo comprobar que los maestros bilingiies -
miembros del ejido o miembros de comunidades vecinas asi como los
maestros del sistema de educacion primaria federal tenian los ras

gos descritos anteriormente.

Estructura Agricola

Este ejido se halla en una regidn rica en petréleo. La sﬁpe;
ficie es de lomerios y al pié de la sierra se convierte en montaho
so. Tatahuicapan se encuentra situado sobre terreno montafioso con
clima tropical himedo. Cuenta con tierra fértil y con pastizales

naturales. Veinticinco porhciento de las tierras del ejido estén
en monte ; el 75% en explanada y 10% son tierras bajas donde mana
agua. _

La cercania con el mar y conblablaguna, asi como los arroyos y el
rio, proveen a Tatahuicapan de~una rica fuente para la pesca.

Los recursos naturales con que cuenta la comunidad son los siguien
tes: . .

Agricultua (7,875 has.), ganaderia (100 has., pesca, silvicultura,
apiculturé (10 cajas de'abeja), metales y material. para construc-
cidn. '

Como se puede ver el ejido es rico en recursos naturales,sin embar-
go, la explotacién de estos no se lleva a cabo en gran escala, ---
pues se carece de los conocimientos técnicos y de los recursos eco
ndmicos necesarios.

La flora gue existe en el ejido es: flamboyan, cuinicuilo, encino,
roble, coyol, zacate, ceiba; cedro, huayacan, chipil y varios tipos
-de palma<
"Existe dzan cantidad de &rboles frutales: pldtano, mango, ciruela,
mamey, chico zapote, 1imdn, papaya, caimito, capulin, guaya, tama-
rindo, nanche y zapote. Estos crecen en los solares o en las par

celas y el producto es para autoconsumo o venta.
En cuanto especies animales se require se vuentan las siguientes:

tigirillo,m jabali, venado, tepescuintle, armadillo, mono araha, -
chango, conejo y ardilla. .
Loro, calandria, golondrina, gorridén y faisan es la variedad de a-

ves que "ahi habitan y encontramos varias clases de serpientes como:
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coralillo , cascabel, nauiyaca, mazacoata.

Agricultura.-

En el ejido Tatahuicapan se practica 1la agriculturs de subsisten
cia, esto es que tiene :(...) una produccifn limitadg de alimentos
que se destinan al autoconsumo y buena parte al mercado local y re
gional" (MG. p. 74) . Los cultivos principales son paiz frijol,
_asi también como: café, ‘arroz, camote, chayote y tomate, ya que --
constituyen la base de la alimentacibn diaria de la poblacién. Ante
la escasez de tierras para sembarar, tiene gue comprarse maiz en los
ejidos de El Rubi o en el de Hip6lito Landero para cybrir las nece
_sidades de la comunidad pues a pesar dé §ué 500 has. ge hayan sem-
brado con este grano, no es suficiente.

En 450 hag. hay sembrado frijol el cual se utiliza paraz autoconsumo

y llega a venderse por tonelada a Minatitl&n y Acayucan.

Antes de iniciar la siembra los lugarenos piden permiso al Cha
neque "Duefio de la Tierra, quemando copal,poniendo flores blancas

a mitad del terreno y resando algunas oraciones.

Las tierras cultibables son de TEMPORAL. El mafz sge siembra -
dos veces al ano; el ciclo de verano llamado de "Temporal" , v el -
de invierno llamado "Tapachole o Tapachol". _

La siembra de temporal se hace en la montana. En el mes de febrero
se desmonta el terreno con machete; durante mayo y junie queman el
terreno. La siembra, que es en julio, se hace con espeque usando
érang del ano anteriof,y poniendo 7 granos en cada hoyo, A.las tres
semana de.hAber sembrado se limpia el terreno. En el pes de septiem
bre sacan 1 6 2 cargas de elote‘para hacer la fiesta cop que cele--
bran la buena cosecha (Fiesta del Maiz Nuevo) y prepargp tamales e
invitan a comerlos a sus amigos y parientes. Es la fjegta que los
aztecas celebraban durante el octavo mes de su calendarjo rememoran
do a Xilonen, diosa de la mazorca tierna.

En noviembre comienza el ciclo de siembra'llamado Tapachole -~

el cual es igual al anteri.r pero sin quemar el terreng.
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Al igual que en la montafa, en la explanada tambié&n hay - -

siembra de temporal y tapachol y se combina con frijol el cual es

sembrado en agosto y cosechado en nombiembre.

CICLO AGRICOLA EN TATAHUICAPAN

ENERO
FEBRERO
MARZO
ABRIL
MAYO-JUNIO
JULIO

AGOSTO

SEPTIEMBRE

OCTUBRE

NOVIEMBRE

Desmonte del terreno

Se levanta la cosecha

-Se~ recegen mazorcas secas

Quema_del terreno
Siembra del maiz
Siembra del frijol

Se levante la primera

cosecha

Siembra del maiz

;COSechaldel frijol

Temporal

Tapachol'
Temporal-

Temporal
Temporal

Temporal

Temporal

Tapachol

Ademds de maiz y frijol se siembra: calabaza, chayote, jito

mate, caha, gquelite, verdelaga y chile para autoconsumo o venta

en Coatza y Mina.

El uso de magquinaria en la agricultura se limita a un 10%.

Por

lo que respecta a insecticidas,felitizantes y semilla mejorada,

en un 30% (Estudio Socioecondmico global del ejido de Tatahuica-

pan, mpio. de Mecayapan, SARH, Chinameca, Veracruz,

1982).
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La cana de azfcar fue un cultivo importante que se dejd de im
pulsar en 1945. Hasta 1952 hubo en el pueblo dos destiladoras pa-
ra obtener aguardiante y ademds se hacia piloncillo para vender a
"Soteapan. Estas destiladoras fueron clausuradas y el cultivo de
cana dejd de ser rentable. Desde entonces sblo se siembra para --
autoconsumo (1 har. o menos en cada parcela).

El aguardiente utilizado como vevida estimulante y como elemento pa
.ra los rituales, se compra en Huazuntlan. -

En 1968 sembraron 500 matas de coco en la Parcela Escolar, por des
cuido de los padres de familia se secaron. En 1970 se plantaron

10 har. de maiz gque se perdieron. Se decidid cercar el terreno en
w. . -1973 y-hasta -marzo der-1984 la Forestal sembro un Viveroc de &rboles
de hule, éste se venderd a las comunidades de la sierra y las ganan
cias seré@n para la escuela primaria "Enrique Novoa".

La actividad principal reaiizada en las tierras de ejido, fue
la agricultura pero poco a poco ha sido despiazada_por la ganaderia.
Los Tatahuicapehos explican esta transformacidn por la falta de cré
ditos: no cuentan con maquinaria ni semillas tampoco con fertili-
zantes ni plaguicida. No tienen riego aungue si un pozo y. bomba
desde 1982. Por otra parte, dicen gue ya no hay quien trabaje los
campos pues la maydria de los hombres jbévenes salen a trabajar a la
industria del petrbSleo o a desmepehar otros trabajos en ‘'las ciudades
cercanas descuidando las labores agricolas.

En la agricultura trabajan principalmente hombres, algunos que no --
tienen parcela o recursos para sembrar son contratados por otros como .
peonés. Unicamente las mujeres que no tienen marido (cuatro casos -
observados) realizan estas labores, por lo genefai la mujer solamente

va a la parcela a recoger los otros productos sembrados en la milta.

Las labores agricolas gue son parte primordial de las activida-
des de sobrevivencia de los Tatahuicapenos, se llevan a cabo coh el
trabajo y la cooperacidn de los miembros de la familia nuclear Yy ex
tensa. La organizacidn patriarcal de ésta se fundamente en la tenen
cia dé la tierra; las parcelas éjidales gue correspondan a cada eji

datario son de 20 has. y cada una es explotada por el padre y sus -
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hijos varones, casados o solteros en forma comunal (quienes no -
tienen hijos son ayudados por los hijos de la hermana o por sus --
yernos) .

El trabajo es distribuido segfin la edad y.:sexo de los miembros del
grupo. De esta forma, la siembra la llevan a cabo los padres con
ayuda de sus hijos, y la cosecha, mediante el sistema de "mano --
vuelta" que compromete a ayudar a quienes cooperan con €l (general
mente parientes). : -

La magia se halla presente durante todo el ciclo agricola y se cree
que ésta interviene en los cambios de la naturaleza para el éxito o

fracaso de la labor.

Ganaderia.-

(La informacidn que aqui se trascribe es producto de los datos ob-
tenidos durante las practicas de campo y ha sido complementado con

fichas de trabajo de N.Elizondo recabada en 1981).

La ganaderfia bobina es la actividad principal en la comunidad.

En la asamblea de Balance y Programacidn (SARH) de 1973 se clasifi

-ca la tierra del ejido con-5 000 00 00 has. de pastos y solamente

1 600 00 00 has. de tierra de TEMPORAL. La agricultura ha sido --
desplazada por la ganaderia, pero un tipo de ganaderia que presenta
los siguientes problemas: sobrepastoreo, mal uso de agostaderos y

agotamiento del suelo y pastos.

En Tatahuicapan la mayor parte de la tierra se ocupa como protero.

Quienes no cultivan su parcela, por falta de recursos o por gue son

migrantes laborales, siembran pastos y alquilan el terreno. La ren

ta de estas tierras se hace a ganaderos de Chinameca, Mina, Coatza,

Jaltipan, Chacalapa, Beningno Mendoza e inclusive de Tatahuicapan.
Por otra parte, los ganaderos ricos (quienes llegan a tener hasta
200 cabezas de ganado) acaparan la tierra rentandola a los campesi-
nos pobres o bien, ocupan como peones a tatahuicapanos gue necesitan
trabajo. | '

Los ejidatarios con menos posibilidades tienen de 4 a 7 vacas,

y se enfrentan a problemas como:

n— - - SR SO
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falta de agua, falta de control sanitario y de asistencia técnica
asi como agotamiento del suelo. No pueden aumentar el nimero de
reses pues se van obliados a vender sus animales para cubrir sus
necesidades econdmicas antes de gue estos puedan reproducirse.
'En la comunidad se mata de 1 a 2 reses cada semana; en consumo de
carne es bajo. La poca leche gue se toma, es comprada a lecheros
de los ejidos de Benigno Mendoza, Pajapan y San Ju&n Volador pues

la leche que producen las vacas de los ejidatarios es para los bece

- Xrros.

Tambié&n Tatahuicapan vende ganado a Cosoléacaque, Mina, Coat-
za Oteapan y Chinameca. L

Aproximadamente 20 tatahulcapenos se dedlcan a la compra venta de

‘ganado en Jaltlpan, Pajapan y Minzapan.

Segun datos proporcionados por ganaderos locales esta activi-

dad comenzd en 1938, y para 1951 se fundd la Asociacidn Ganadera.

En 1973 como ya se dijp anteriormente hubo un intento devdivi
sién interna en el ejidéwa“conse_uencia”de gue un grupo de ganade-
ros acaparaban tierras y el Comisariado Ejidal demandd una parcela
cién econdmica la cual finalmente se 1levé a cabo reduciendo el nd
mero de has. que poseian estas personas.

Es en este punto donde se puede tratar la estratificacién de la po=-
blacidn de Tatahuicapan entendiendo por estratificacibén: "(...) urn
proceso mediante el cual los individuos, las familias o los grupos
sociales son jerarquizados en una escala de superiores e inferiores®
. {STAVENHAGEN Rodolfo, “Estébtificacién y Clases Sociales" en: Las

Clases Sociales en las Sociedades Agrarias, Editorial Siglo XXI, M&

xico, 1970, p.46.) Las funciones en la sociedades respecto a las -
cuales se establecen las estratificaciones son : religidn, gobierno,

rigqueza, propiedad, trabajo y conocimiento técnico.

En este caso tomo dos de los anteriores: rigueza y'propiead, para
indicar que la ganaderia (practicada por personas del grupo gue es—
tuvo a favor de la parcelacidén y del que no estuvo) coloca a unas -—

personas en estrato superior con respecto a otras.
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Las mujeres crian cerdos, gallinas y guajolotes de cuya venta
obtienen ingresos para el hogar, o bien lo ahorran para ocasio-
nes como: Mayordomias, bodas, bautizos, etc. El precio de un cer
do adulto varia entre tres mil y ocho mil pesos.

Tres personas se dedican a la compra de estos animales y luego,
los venden en Chacalapa y Chinameca. Tambi&n, un hombre de Chaca

lapa compra los cerdos de casa en casa.

Las gallinas "de rancho" se compran a personas que vienen de
comunidades de la sierra para empezar la cria y tener producto

para vender.

.Una persona.se. dedica a criar-podlo de‘grahja,que‘luegofvendea

De camino a la parcela o al potrero, o saliendo expresamente a

cazar, usando caracbinas y trampas, logran obtener presas tales

Mcomo:,armadillOJ.tepescuintle,\conejo o, con mucha suerte, vena-

do y jabali. Los cuales son preparados para comer de reégreso al

hogar. La caza no es una actividad econbmica importante.

. Pesca.-

Este es un recurso explotado Gnicamente para complementar la die-
ta diaria, o para venta local. Se pesca en el ric y los arroyos.

Los implementos de que se valen son atarraya y harpdn para peces,

-medianos, y red circular para pescar camardn de rio-o mayacaste.

1

La pesca de camardn es exclusiva de las mujeres.

Aplicultura.-

El INI ha promovido la instalacidn de apiarios en les albergues su
rales y en las comunidades. Tres personas de la comunidad se deci
can a esta actividad. Cada una de ellas trabaja por su cuenta 7

cajas de abejas. Hace dos meses termin aron de pagar un cré&dito

- bancario gue les otorgd 40 cajas: - El nGmero de &stas disminuyd

considerablemente por falta de asesoria técnica.
La miel la venden en el comunidad o en poblados cercanos. Otra --

parte es para autoconsumo. La cera se guarda para hacer velas y -

la jalea real es ~“desechada pues desconocen sus propiedades y su al
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to valor econdmico.

También existen colmenas silvestres pero muy poca gente las aprove

cha.

Silvicultura.-

En 1980, la Secretaria de Agricultura y Recursos Hidr&ulicos expide
un plan para la tala racional del monte. La madera se usard para --
como combustible para la poblacibén y para hacer durmientes para fe-

rrocarril.

Sin embargo, en 1981 la forestal declara la zona de los Tuxtlas (den
tro de la cuanl gqueda comprendida Tatahuicapan), como zona de refo--
testacidn ya que el crecimiento de la agricultura extensiva habia -~
terminado con los bosques tropicales. Hasta el final de mi trabajo
de cémpo,cdntinué corté&ndose lena para los hogares .

A un kildmetro de la poblacibén de Tatahuicapan, por el camino
gue va a Huasuntlan, se encuentra en Aserradero Santa Cruz propiedad
de una persona de Coatza y que es duena de una madereria. Los &arboles
son cortados en tierra de un ejidatario de la comunidad y de tierra -
del ejido Benigno Mendoza (desmontado en 1966 cuando fue creado. Los
20 hombres gue trabajan en el aserradero son de Coatza donde viven.
El aserradero tiene un permiso de tres anos para trabajar, y ya lle--

van dos. No lo van a renovar pues es una zona de reforestacidn.

La cesteria es una actividad que reslizan dos mujeres de lacomu-
nidad como medio de subsiétengia. Tejen canastos de bejuco y junco --
(que ellas mismas consiguen em la montafia) . Estos canastos gue son
usados para guardar y lavar maiz y frijol, los venden en la misma comu

nidad, en Huasuntl&n, Mecayapan e Ixhuapa.
Metales.~-

En tierras del ejido existen yacimientos de pirita y caolin los cua-

les no han sido explotados.
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Materiales para Construccidn.-

(Impacto del proyecto petrolero).

Hay arena, gramosfn, grava y roca basidltica. Solamente se. -
han explotado los dos #Gltimos.
A mediados de 1981, la Compania Constructura del Norte comisiona=-
da por PEMEX, llegd al ejido para extraer roca basdltica para la
construccidn de Puerto Industrial Laguna del dstién,‘ﬁMismo que -
proyectado durante la presidencia de José L&pez Portillo, para ser
unc de los cuatro puertos industriales de alto nivel (los otros -
tres: el de Altamira en Tamulipas; el Ldzaro Cardenas en Michoacén
y el de Salina Cruz en Oaxaca) ("Puerto Industrial Laguna _del Os-
tidn, Coatzacoalcos,Veracruz; Superintedencia local de construc--
cidn, mayo 1982) gue nacen con la idea de "(...) disponer de gran-
des superficies de tierra, donde puedan albergarse industria que
requieran frente de agua (...) vy lograr una clara inmediatez en--
tre el barco y la fabrica (...)"(op. cit., p. 2).
PEMEX proyectd también el desarrollo regional de estas dreas y -
entre los beneficios que promete estdn: apertura de enlaces ferro-
viarios y carreteras y_ el establecimiento de. lineas y redes de e-
nergia eléctrica, gas y telecomunicaciones, necesarios para el fun
cionamiento de este tipo de puertos industriales.
El proyecto Laguna del Ostidn incluia la construccidn erinstalacig
..nes parahel,puertowdenseryicio,comercialh‘puerto petrolero,. infra-
estructura para integrar el puerto a las redes carreteras y ferro-
viarias de la regidn, asi como la urbanizacidn de los parques indus
triales y asentamientos  humanos. Los trdmites para obtener los te
.rrenos. (una.superficie. total de 17.600 has.) donde el puerto se. —-
construia fueron realizados por la Secretaria de Asentamientos Hu-

manos y Obras Piblicas y Petr8leos Mexicanos.

..~-Para .la extraccidn de.la. roca basdltica (que se iba .a usar -
para construir la escollera) ' Se afectaron 4 parcelas del ejido -
Tatahuicapan en las que habia milpa y potreros. Se pagé la canti
dad dé $ 8 000 pesos a cada ejidatario por su terreno y, anualmen

te se -le pararia la suma de dinero correspondiente a la cosecha,
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o su equivalente en el caso de potrero.

La Cia. Gral. del Norte trajo consigo cerca de 60 trabajadores -
mestizos gue en su mayoria eran orijinarios del norte de la repii
blica. )
Estas personas llevaban a cabo los trabajos "especializados" (meca
nicos, operadores de excavadora'y mototransformadora, etc.) ' Estos
fuerenos vivieron en la comunidad alrededor de 2 anos.

A cambio de la extraccidn de roca, PEMEX firmd un acuerdo con el
ejido Tatahuicapn en el que apérece los siguientes puntos:

a) pago de $6.00 por metro clbico de roca a los ejidatarios y ex-
traccibén de 5 000 metros clbicos de roca al mes.

b) Construccidn de una escuela Secundaria Tecnoldgica.

¢c) Pavimentado de las calles

d) Alcantariliado

e) Obra de drenaje

f) Construccidén de puentes en les arroyos gue cruzan el pueblo. _

. g) Revestimiento del camino de va a Huasuntlan.

h) Ampliacidn de la red de energia eléctrica.

i) Una miquina de escribir péra el Comisariado Ejidal.

j) Construccidén de un parque infantil.

k) Construccidn de una cancha de volle y ball.

1) Terminacidén de la varda de la escurla "Enrique Novoa" (nota to-
mada personalmente en la Asamblea Ejidal dell4 de octubre de 1982

en Tatahuicapan).

Mientras de trabajd en la extraccidn de la roca,sblo se cum-
plid el acuerdo referente al pago por metro clibico de roca y el--
del revestimiento del camino. |
El incumplimiento de los dem&s puntos provocaba constantes proble-
mas entre la comuniuad y los trabajadores ya gque los tatahuicapenos

les impedian el paso a la cantera de roca frenando el trabajo.

El Sindicato de Trabajadores de Materiales de Construccidn se
abrid en Tatahuicapan. Se acordd con.la Constructora General del
Norte que empliarian a trabajadores locales (el 20% del total de la
obra) quienes se turnarian cada 28 dias. Sin embargo, el Sindicato

les dib6 contrato por tiempo indefinido y no se cumplid el acuerdo.

DN TR s o
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Estos trabajadores eran en su mayoria, hijos de ejidatarios pero

sin tierras.

El recorte presupuestal del gobierno hecho en 1983 interrum
pid las obras del Puerto Industrial Laguna del Ostidn y, conse-
cuentemente la extraccidn deroca basiltica en Tatahuicapan sesb
sin sigquiera haberse cumplido la mitad de los acuerdos.

Toda la maquinaria. fue retirada delcampo de trabajo. - Los- tata-
huicampenos laboran en la cantera gquedan sin trbajo, y los fuere
fos también, teniendo que salir de la comunidad. Esto provocd -
una,notable reduccidén de ingresos para la comunidad ya gque los -
.dos_comedores.gue. daban_servicio a los trabajaderes -gquedaron sin -
clientes; gquienes alguilaban cuartos, gquedaron sin huéspedes; el
consumo de serveza disminulld.

Durante "10s dos afos gue los trabajadores de la Constructora estg‘
. vieron en_la comunidad, el contacto - entre estos y los tatahuicape
nos fue superficial entre el sexo masculino. Sin embargo hubo al
gunos trabajadores que se casaron-con mujeres de la comunidad y

se quedaron a vivir en el ejido.
LOSJtrabajadoreS»de-la-Constructéra no eran vistos con buenos ojos
por la comunidad pues consideraba que les gquitaban oportunidades -

laborales.
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RELIGION EN TATAHUICAPAN

Partiendo de lo’éxpuesto en el Capitulo EL FONOMENO RELIGIO-
SO Y SU ESTUDIO hablaré brevemente del desarrollo de las religio-
nes que ahi se mencionan (Catblica, Adventista, Pentecostal y Zspi
ritualista) en la comunidad de Tatahuicapan. No detalleré todas
las. etapas por las que atravieza cada religidn sino que daré una

visidn ma@s general.

Originalmente, guienes fundaron la comunidad conservaban 1la
.tradicibn religiosa azteca ya gue.era un pueblo Nahua emparentado
con los habitantes del Altiplano Central. Su religidn era polite-
ista y estaba mezclada on la magia.

Después de la Congquista Espaficla la. labor evangelizadora em-
prendida por los misioneros catdlicos es ilimitada dentro del Zsta
do de Veracruz. Los sacerdotes logran terminar con parte de l1a —--
tradicibén religiosa indigena sin embargo, el politeismo y la idola
tria en vez de exterminarse se mezclan con la doctrina y los santos
catblicos sin que haya una integracidn completa de sus componentes
(LORENSEN, op cit. , p. 11), dando como resultado el fendmeno de -
Sincretismo Religioso. ' 3
A partir de entonces la religidén "oficial" es la Catdlica, misma -
que, no prestd mucha atencidn a los habitantes de lugares que ¢OmO
Tatahuicapan se hallaban alejados de las ciudades. Esta situacidn
favorecidn el fendmeno sincrético e hizo que los habitantes de es--
tos sitios interpretaran ia-lityurgia catéliq; a su manera, y asi -

el Catolisismo Oficial se fue tornando en Catolisismd Populai,

En el ano de 1923 aparece en el vecino ejido de Mecayapam un
"portador de la religidn Adventista del Séotimo Dia. Se trata de
un lingliista norteamericano que se asienta en aquel ejido; la 4in--

fluencia de la religidn adventista no llega a Tatahuicapan .

La lucha Cristera desarrollada entrel927 y 1928 no alter —~
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la vida del Estado de Veracruz.

La Persecusidn Religiosa.-

Mientras Tomds Garrido Canabal gobernaba en el Estado de Ta-
basco y ponia en marcha su plan "Anticalbdgico” suprimiendo cultos,
desterrando sacerdotes sagqueando templos, llegando las acciones al
miximo entrg 1930 Y }934;vAdalbgrtquejedavngérnaba el Estadq de
Veracruz (1931~1937) iniciando a su §ez una campaha "desfanatizado
ra en el Estado misma que pretendia erradicar el catolisismo. Ex-

pulsa a sacerdotes, prohibe los servicios religiosos pfiblicos y cie

era que la religiosidad estorvaba la marcha de la Revolucidn (GON-

ZALES Calzada Manuel Tomds Garrido (al derecho y al reves, Publica

ciones y Ediciones Especiales A. en P., Mé&xico 1940 p. 107).

-~

Aproximadamente en 1930, vivid en las afueras de Tatahuicapan
rumbo a Benigno Mendoza (en el Barrio Manantial) un sacerdote de -
Tabasco llamado Pedro Olivero quien huia de la persecusidn de Garr$9
do Canaval. El1 paare'oliygro aprendid "mexicano" y cultivd una --
huerta comunitaria. Celebraba misas bautizos y matrimonios en --

las casas por temor de ser arrestado. Cuando termind la persecu--

cién en Tabasco y comenzd en Veracruz, este sacerdote se fue de la

comunidad sin gue nadie supiera a donde.

En esta &poca San Miguel y San Gabriel fueron sacados de tabasco

y llevados a la iglesia de Tatahuicapan en donde han permanecido.

La politica‘;eguida con Adalberto Tejeda dejd a la iglesia ve
racruzana carente de fondos econdmicos y de tierra con la gque la -

labor de ésta se vid alin mds restringida.

'Asi es gque durante todo este tiempo los tatahuicapenos llevaron la

religidén a su manera hasta que una vez que Tejeda salid de la gober
natura, la iglesia catdlica reanudd su labor. El sacerdote gue -
por aguel entonces iba a la comunidad, un obispo de Coatzacoalcos,

lo hacia dos veces al aho, a la fiesta de San Gabriel y a la de -
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El obispo F. G. asi como el padre E.P. gue le siguid en el cargo,

~oficiaban la misa en latin y de espaldas a los filibreses. Re--

cuerdan algunos tatahuicapefios que asistian muchas personas a la
iglesia y habian muchos bautizos aﬁnque nadie entendia lo que el.
sacerdote decia.

La opinidn de la mayoria de los adultos y ancianos respecto al o-
bispo es que "era crura legitimo" .

El tiempo que el sacerdote no visitaba la comunidad, la Junta Pa-
rroguial, los sacristanes y los cantores se encargaban de los --
asuntos religiosos.

La liturgia oficial era reinterpretda y adaptada a las nececidades
particulares de la comunidad convirtiéndose asi la religidén catdli-

ca en Catolisismo Popular.

Antes de celebrarse el "Concilio Vaticano II (1962-1965) la
iglesia estaba apegada a la ideologia tradicional, se mantenia al
margen de las necesidades del pueblo catdlico con el cual no habia
comunicacidn. Los sacerdotes seguin cé@nones rigidos, no ensenaban
la moral ni el catesismo. No pormitien al pueblo acercarse con - -

conciencia a la religidn.

SAN CIRILO Llega a la Comunidad.-

Ese era el panorama de la cida religiosa em Tatahuicapan: una

sola religidn, la Catblica, y los fieles descuidados por los curas,

cuando llega SAN CIRILO (aproximadamente en 1953,de acuerdo a los
datos proporcionados durante el trabajo de campo). El cura de ese
entonces, G.S. era diferente a los anteriores sus visitas a la co-
munidad eran mas frecuentes aprendid "mexicano", de esta forma se
establecif una mejor comunicacidn. La actitud de cura hacia SAN
CIRILO y los tatahuicapenos fue condecendiente pero no dejd de ad-

vertirle que era un idolo y no podia recibir su bendicidn.

Segiin los ancianos de la comunidad la primera iglesia catdli
ca que tuvieron tenia paredes de zacate y techo de lamina. Duran
te algfin tiempo SAN CIRILO estuvo ahi junto con los demas santos.
En 1959 un temblor deja abajo la iglesia, la gente asustada corrid

a rescatar a SAN CIRILO para gue nadie se lo robara. La pieza --
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fue llevada a casa de Julidn Cruz quien era Agente Municipal.

La iglesia que actualmente hay en el pueblo (que es de la-
drillo, cemento y varilla) fue construida en 1980 siguiendo 1los
planos de un arquitecto de Minatitl&n. (La forma de la iglesia
es rectangular, de una sola nave; en‘el centro, y un poco mas --
elevado que la planta se encuentra el altar a cuyds lados hay es
‘calinatas. ~Hay bancas-de madera dispuestas- de forma orizontal- -
frente al altar. En las‘paredes laterales hay nichos donde se
hallan las imdgenes de los santos. A la izquierda del altar es-
ts la sacristfa). La construccidn del templo se hizo con dinero
gue aportaron los fieles. - s e e - -

Después del temblor del 59 SAN CIRILO no volvid a la iglesia.

Los sacerdotes de los gue hasta agui he hablado pertenecian
" a la'orden de los Agustinos. A -partir de- 1973 los- siguientessa
cerdotes han pertenecido a la Compania de Jesfis. Su prédica se -

caracteriza por ser m3s personal y realista.
A‘nivel‘mﬁhdial“dehfrdee'laﬁigiesia'catélica gucedian cosas
que, de una u otra forma influirdn en Tatahuicapan. He agui una

breve resefa de lo sucedido.

Teologia de la Liberacidn, -

"A la religidn se le puede infundir cualquier clase de con-
tenido social"
(WORSLEY, Op. Cit. p. 35)

Del afo de 1962 al 65 el Papa Juan XXIII convoca el Conci-
lio Ecuménico Vaticano II como consecuencia de "la necesidad de
poner-al dfia la Iglesia, el responder a las necesidades del hom-
" bre moderno (...), y las urgencias misioneras (...)" (OLIVEROS -
Magueo Roberto SI, LIBERACION Y TEOLOGIA (Génesis y Crecimiento
de una Refleccidén (1960-1980), Centro de Reflexidn Teolbgica, Mé
xico, 1977, p. 74) Los participantes en este Consilio se dan a

‘la tarea de interpretar la Biblia segfin 1la cultura de los hombres




65

se predica tratando de adecuarla a los intereses y necesidades in

dividuales de cada pueblo.

A partir de Consilio Vaticano II celebrado en Medellin, la -
iglesia catdlica se renueva para adoptar una actitud de vanguar
dia. Esto provoca conflictos al interior de la iglesia catdlica
ya que, un sector se inclina por la ideologia tradicional y otro,
opta por el cambio. ‘

De igual forma, al interior de las 6rdenes, Jesuitas, Dominicos,

etc., aparece esta divisiodn.

Algunos sacerdotes.de américa latina emprenden la tarea de -
estudiar 1la téologia en el contexto regional y pretenden lograr -
formas sociales mé&s justas.

Avanzando en esta tarea en la reunidn de Obispos de Medellin, Co-
_lombia (1968-~1970) se,hacewunhihternto por "pensar la fe desde --

la situacidn de miseria e injusticia que padecen grandes grupos hu

manos latinoamericanos (...)" (OLIVEROS, op.cit. p. 120) para hacer

una teologia partiendo de una realidad expresada por la Ciencias So

ciales.

En la zona donde se ubica Tatahuicapan la orden de los Jesui
tas ha tenido un importante papel desarrollando esta labor a par--
tir de 1973.

Lo anterior confluye en la Teologia de la Liberacidn la cual
es una corriente dentro de la teologia catdlica que intenta resca-
~tar a la religidbn del aislamiento y faltaide direccidn en que ha--
bia permanecido en las comunidades apartadas y ha optado-por una -
nueva forma de predicar. |
Inmersos en el pensamiento de la nueva teclogia, llega a la Parro
gquia de Chimameca-los sacerdotes jesuitas y se encargan de atender
a las comunidades de la sierra y de la costa (Tatahuicapan se in-

cluye entre las primeras).

‘El1 sacerdote que 1lega en 1973 M.J. comiensa su labor enfren

t&ndose a la indiferencia de la gente vy no logra avanzar mucho en
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su misidén. Invita a la gente a participar en la Escuela de la
Cruz gue son retiros religiosos organizados para gue asistan -
catblicos de toda la regibn con la finalidad de estudiar y cono-

cer la Biblia.

En 1978 le suceden cuatro curas jesuitas gque llegan a China
meca el padre A. tiene bajo su cargo Tatahuicapan.
--La llegada de estos sacerdotes rompe cofi lo gué Erik Schwimmer -
menciona como funcidn de la religiln:
"{...) crear puntos‘de vista comunes para interpretar experien-
cias comunes (...)". (SCHWIMMER, op. cit. p. 9) ya gque la expre-
'8i6n comn gue existia eh una #inica forma de catolisismo,. se res
crebaja. A pesar de gue en las comunidades rurales predomina la
tradiciéq sobre la innovacidn, al interior de este grupo religio
‘so (mayoritario)} en Tatahuicapan) se rompe la unidad al dividir-
'se los catblicos en dos grupos: el primero gue opta por la inno-
vacibn, sigue a los curas de Chinameca cuya pré&dica es, como el
padre A. dijo: "la Teologia de la Liberacidn adaptada a la regidn"
Estas personas asisten a ‘las Escuela de la Cruz donde concientizan
las ensefhanzas de la Biblia. Tienen reuniones en la comunidad don

de leen y comentan las Sagradas Escrituras.

El segundo grupo que ha surgido de la divisidn es el que lla
mo Grupo Tradicionalista. Ellos pfefieren continuar con su propia
interpretacidn de la Biblio y de la religién catblica. En este --
grupo estd la mayoria de los ancianos de la comunidad asi como --
la mayoria de los Cantores . -

La manera como viven el catolicismo ha sido heredada de sus abue-
los. Costumbres y tradiciones que surgieron a raiz del aislamien
to en que se hallaba la comunidad antes del Consilio Vaticano II

cuando los pueblos interpretaban la religidn a su manera por des-—

conocer el sentido real que tenia.

La figura del sacerdote era intocable siempre por encima de

los fieles y sin comunicacidn con ellos.
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La labor del cura era visitar la comunidad de vez en cuando, ce-
lebrar la misa sin importarle si la gente atendia o no.

Esto era lo que sucedia en la comunidad cuando los catblicos prin
cipalmente la Junta Parroquial y los Cantores organizaban los - -

asuntos eclesiasticos libremente.

La Junta Parroquial no tiene cargos permanentes (como suce-

ndiamhasta-L938)wyvhausido~més-ﬁlexible~a los cambios pues sere—--

nueva cada tres afios, sin embargo, los Cantores son reacios a mo
dificar sus ideas (con excepcién de dos, uno el Cantor Mayor que
ha tenido ese cargo por 30 anos y que tambien simpatiza con el -

Grupo Nuevo). - - - ‘ T SR

Los :Cantores como representantes de las tradiciones del pasa
do opinan que los curas que actualmente atienden la comunidad --
"son-engahadores" 'y atentan- contra-lo que es la religidn e indi-

rectamente sientes agreasidn contra. sus costumbres.

Otras Religiones.-

‘A pesar de gue la religidn catblica ha predominado entre el
pueblo mexicano e indigena, tambien encontramos la esistencia -
de otras religiones, con mayor o menor grupo de seguidores. Co-
munmente se tiende a generalizar estas "otras" religiones con el
nombre de Protestantes, nombre que resulta inexacto. La siguien
te clasificacidn permite hablar de estas religiones con mayor -
acierto:

-Iglesias Protestante Denominacionales

Iglésias Protestante Pentecostales

Instituciones Religiosas Independientes
( Clasificacidén dada por: GARMA Navarro carlos, "Los estudios

antropoldgicos sobre el Protestantismo en México" en Iztapalapa,

Revista de Ciencias Sociales y humanidades, UAM, I.,Afo 8,nim.
15,enero-junio,México, 1988 p.53)

En Tatahuicapan encontramos "Otras" religiones ademds de la

‘catélica, estas religiones son: Adventista del SE&ptimo Dia, Pen-

IR s
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tecostal y'Espiritualiéta Trinitaria Mariana.

La religidén adventista (institucidn religiosa independiente) es la
primera en aparecer en la zona (1923). Como antes dije, Robert Law,
un linguista norteamericano que llega al ejido de Mecayapan profésa
‘esta religidn. Su estancia en aquél lugar se prolongd hasta 1957, -
Ese tiempo lo aprovecho para desarrollar su labor procelitista. Law
logrd "convertir" a un gran nfimero de personas.al grado de que, en
1983, -habia solamente upas cuantas familias catdlicas. LaS'Mayordo-‘:
mia asfi como los Cantores habian desaparecido y la iglesia estaba -~

muy abandonada (informacidn obtenida en el ejido de Mecayapan en - -
1983). |

A pesar de la cercania entre Mecayapan y Tatahuicapan la in--
fluencia del Adventismo no llegd entonces, sino que fue entre 1963
y‘1966 un adventista de Coatza_ﬁe establece en Tatahuicapan. Poco
-a poco "convierte®" a la gente. 'El hombre regresa "a Coatza mientras
en la comunidad habia ya gente que seguia su.réligién.

Estas personas establecen su Templo en el barrio primero donde la
mayoria de las familias pertenecen ya a esta religidn. Después en
el Barrio Manantial establecen otro templo al que acuden un nimero

significativamente menor de personas.

La religidn Pentecostal o de Pentecostés {Iglesia Protestante
Pentecostal fue introducida“al Ejido en 1970 aproximadamente; un -
Tatahuicapeno qte salidé a trabajar a Coatza es "convertido" en - -
aquel lugar y tiempo después regresa al pueblo y propaga la religidn.
Existe un sblo templo Fentgcostal gue se halla en el Barrio Segundo.
"Son muy pocos guienes han-cambiado a esta religién cuya aceptacidn
se debié en gran medida a gue parte del ritual consiste en cantos y
miisica lo cual fue del agrado de los tatahuicapenos.

Dentro de su ritual estd la lectura e interpretacidn de su Biblia -
Los Pentecostales suponen la posecidn por el Espiritu Santo para re
cibir el don de curacidn, o el de hablar lenguas (GARMA, ibid p.54)
En 1980 es introducida a la comunidad la corriente Espiritualista

Trinitaria Mariana. La hija de un ejidatario se casb6 y se fue a -
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vivir a Coatza. En aquella ciudad su esposo enfermd gravemente y
los médicos no lograban curarlo, buscé ayuda con los Espiritualis
tas de quien habia oido gque tenian facultad para sanar, y asi se
sand. De esta forma, se adhieren a esta corriente y tienen gue
regresar a vivir a Tatahuicapan. Su misma casa hace las veces
templo durante las reuniones con sus nuevos seguidores.

La mayoria de las personas que se acercan al Espiritualismo lo

_bacen .buscapdo sanar. de alguna . enfermedad. Dentro. de. sus pracgti-. ..

cas es importante el extasis para conunicarse directamente con
la divinidad y la transmisidn de la palabra Divina.

Su doctrina habla de la llegada de un Templo Nuevo, donde habri
cambios. radicales y donde los . seguidores del Espiritualismo se-
rdn los elegidos. (ORTIZ ECHANIZ, Silvia. "Origen, desarrollo y-

... " 'p. 160).

ventista han modificado su vida en cuanto a las tradiciones here
dadas por sus antepasados; al no creer en imdgenes, ya no creen

en los santos, por lo tanto el cargo de Mayordomo y su participa
cidn en estas fiestas es nula. Los bailes y el alcohol son consi
derados como trampas de satands, aunque elementos de la Cosmovisidn

estén fuertemente arraigados, su cohesidn al grupo no es completa.

Por su parte los Espiritualistas no estédn en contra de la creencia
en-los santos; algunos continfian teniendo cargo de Mayordomo u
otro cargo de la iglesia, pero ninguno es Cantor.

Estas "otras religiones" han llegado a la comunidad por influen-

cia externa: fuerenos que traen su religibn o Tatahuicapenos que

-salen de la comunidad 'y como parte de su -adaptacion a la ciudad

adoptan otra religidn que, al volver a su lugar de origen traen
consigo y buscan difundirla.

El efecto general que estos grupos religiosos han tenido en
Tatahuicapan es romper con la armonia gque existia en cuanto a
creencias y celebraciones religiosas, aungue numerosos aspectos

de su cosmovisibn permanezcan intactos.
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Catolicismo Popular y Catolicismo Oficial . -

En el apartado de SINCRETISMO hablé del Catolicismo Oficial y
del Catolicismo Popular como dos maneras de vivir la liturgia de

la religibn Catblica.

El Catolicismo Oficial se apega a la institucidn eclesial, de-
fiende cuestlones 1deologlcas Yy esplrltuales mlentras que el se-
Mgundo, es relatlvamente autonomo de la norma eclesidstico- institu
cional y aparece como expresidn del Catolicismo Popular espahol
y las religiones indigenas precolombinas'(GIMENEZ Gilberto, Cultu-

ra popular Y rellglon en el Anahuac, Centro de Estudios Ecuméni-

xfcos, Mex1co, 1978. p. 13)

‘La poblacidn de tatahuicapan, hasta el ano de 1977 pertenecia

en su totalidad a la religidn €atblica en su forma de Catolicis-

mo Popular, cuyas caracteristicas son:
" a) escaso contenido litlirgico y sacramental de sus préacticas
en comparacidn con los paradmetros de la religiosidad oficial. -

- b) primado de la constelacidn”"devocional"” y/o "protectora',
gue implica el énfasis en ciertas @récticas propiciatorias
(...) con miras a obtener beneficios de car&cter empirico y
utilitario " (ibid., p.14).

A pesar de gue a partir de 1977 se introducen "otras" religio-
nes que van ganando adeptos en la comunidad, los catb6licos conti-

nfian siendo mayoria.

En Tatahuicapan el Catolicismo Popaiar gue se da como la inter-
pretacidn local del Catolicismo es la suma de la cultura conguis-
tadora (espanhola) y la cultura conquistada (azteca) en su forma
‘actual.Por otra parte, se da . a consecuencia de el abandono. .en. --
gue permanecid la comunidad,desde tiempos de la Evangelizacidn,
por parte de la Iglesia y md@s tarde, la politica anticatblica de
Adalberto Tejeda. )
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Se pueden distinguir dos corrientes al interior del Catolicis-
mo Popular en el ejido Tatahuicapan, estas son: la Corriente Tra-
dicionalista y la corriente de la Teologia de la Liberacidn, a
partir de las cuales, en 1977 aprox se origina una divisidn de -
los Catblicos de la comunidad; a los grupos que da lugar tal divi
sidn los llamo Grupo Nuevo y Grupo Tradicionalista (aungque en rea-

lidad no estéan constituidos como tales).
Las caracteristicas de ambos grupos son las siguientes:

Catolicismo Popular en Tatahuicapan

Corriente Tradicionalista = -~ =~ Corriente de la Teologia de

o . la Liberacidn
Grupo Tradicionalista

Grupo Nuevo

adultos y ancianos jovenes y adultos jovenes
Misa - " Misa
Cantores pocos Cantores
santo SAN CIRILO idolo

Ceriente'Tradicionalista— La llamo asi pues opone la tradicibn a
la innovacidn, al cambio. Estd representada por el Grupo tradicio

nalista, compuesto por ancianos y adultos los cuales prefieren se-

guir con "su" interpretacidn del Catoiicismo, aquella heredada
por sus padres. B
Los del Grupo Nuevo losllaman "corruptos" pues dicen gue no siguen

las ensenanzas de dios ya que no conocen la Biblia.

Los CANTORES que aparecen como consecuencia de la falta de sacer
dote por largas temporadas, se dedican a rezar y cantar en los
gue llaman VELORIOS que son ceremonias nc s&lo er: honor de los di-
fur.tos sino que tamkién se celebkran para los santos (incluyerdo
- SAN CIRILO) o para conmemcrar o recordar accntecimiertos impcr--.
teantes en la vide de la comunidad. .
La mayoria de los Cantores viven er. el Barric Manantial y gczan
de gran prestigio. Sus servicics lces hscen en la iglesia o en las

casas, y el pagc gque reciber es ccmida y bebide.
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Por lo general lecs Cantores son homkres. Se tienen gue "inscri-
bir" con el Cantor Mayor para instruirse en todc lo relacionado
con la actividad. Cesi todos los Cantores actuzles son hijos de

Cantor & nietos de Cantor.

Corriente 8e la Teologia de la Liberacidn-~ Aparece en la zona

alrededor de 1975 cuando sacerdotes jesuitas llegan a la Parro--

quia ae Chinameca. Su labor proselitista se basa en el conocimien

tp de las ensenanzas aplicado a la realidad de las comunidades.

Buscan cambiar aspectos como: la poligamia,idolatria, alcoholis-

mo, brujeria.

-Quienes siguen esta-.corriente- les.dlamo Grupo Nuevo. Son-jovenes

y adultos jovenes (mayoritariamente mujeres) que entre ellos se

nombran " Hermanos ". |
Dicen gue para adorar a los santos no hace falta mucha fiesta,

: que-se~traducemen»gastOSMeconéﬁicos y exceso en-el -beber.

Adem&s de asistir cada 15 dias a la iglesia (cuando el Padre ofi-
cia Misa) se reunen en casa de alglin miembro del grupo para leer

y comentar pasajes de la Biblia.

Cada 3 meses, aproX; los sacerdotes organizan retiros epirituales
a los que llaman Escuelas de la Cruz. A gquienes han asistido a -

éstos, los nombran Hermanos Cruzados.Los "hermanos" en pocas oca-
siones asisten a los Velorios y Mayordomias y cuando lo hacen se

abstienen de tomar alcohol. Son muy pocos-guienes toman cargo-

 como Mayordomo.

Dos ancianos de la comunidad, el Cantor Mayor y otro anciano,
“”dicen““tienen'dos:caminos""puesmuno,“ha sido Cantor desde joven y- -
hace ya 3 anos que simpatiza con la teologia de la Liberacidn;

el segundo, se adhirid a esta corriente hace menos tiempo.

El Cantor Mayor trata de convencer a los demds Cantores para que
dejen el alcohol y se aceérquen a dios, conociéndoloc. Su labor no

ha dado resultado con todos los Cantores.

Estas dos personas esté@n autorizadas por el padre A. para dar la

comunidn cuando €1 no estd presente.
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La gran mayoria de los tatahuicapenos dicen que no asistena la
iglesia porgue ya noes lo mismo de antes, pues ahora el Padre --

platica con ellos en vez de cantar y limitarse a dar misa.

Por lo com@in todos los miembros de una familia pertenecen a la
misma religidn, pero personas de la familia extensa (hijos casa-
dos, hermanos, etc.) pueden pertenecer a diferente religidn.

Gobierno o Junta Parroquial .- ( Informacidn obtenida de miem--

bros de la Junta Parroquial ( 1983)).
La Junta Parroqu1al esté encargada de los asuntos de la 1gle51a
j'esta compuesta por:
Presidente-Representa al sacerdote. Coordina a los miembros de
‘la Junta Parroquial.
Secretario-Dirige las colectas y otros trabajos que tienen gue
ver coﬁ la iglesia. | - - ' 7 | '
Sacristdn Mayor y tres sacristanes-Se encargan de abrir y ce--
rrar la iglesia, encender las velas y repicér la campana al a-
brir y cerrar y después de los rezos. ' .
Tesorero—-Administra el dlnero recolectado por los santos.
Vocales
Mayordomos-Se encargan de cuidar a los santos durante el ano --
que estén‘bajohsq‘ca:goi recqlectan‘dinero y hacen la fiesta en
su honor. | o - | |
Tamborero Mayor y dos Tamboreros—Acompaﬁan los cambios de Mayor-
domo tocando untamborcito y un pito.
Cantores—-Rezan y cantan en los Velorios. Su‘serv1c1o lo dan en
la iglesia o con particulares. S&bado y Domindo rezan la Canto-

ria en la iglesia.

El Presidente Parrogquial y el Cantor Mayof actian conjuntamente
en cuanto a decisiones que incumben a la iglesia, asi como en 1los
cambios de Mayordomo, Hermandades y Cofradias. Cuando el padre A.
no oficia la misa, el Presidente Parrogquial ( quien encabeza el
Grupo Nuevo en esta ocasidn ') y el Cantor Mayor dirigen una espe-

cie de misa donde leen la Biblia y se da la comunidn.
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Como expresidn del Catolicismo Popular encontramos los siguien-

tes cargos: Mayordomias, Hermandades, Cofradias.

Las Mayordomia-Son fiestas religiosas periddicas para servir a
los santds y a dios;hay intercambio de bienes y servicios. La fi-
nalidad es ganar el favor de los santos y ganar prestigio dentro
de la comunidad. Por otro lado, fomentan la convivencia social a-
asi como la cooperacidén y sentido de pertenencia al grupo median
te la préCtica de costumbres tradicionales.

cada santo tiene su Mayordomo guien,durante un ano asume volunta-
riamnete el cargo y se compromete a cuidarlo y hacerle su fiesta
asi como organizar su culto en la iglesia. _

El Mayordomo guarda en su casa una imdgen del santo, y otra lla-
mada "peregrino" se gueda en la iglesia y es sacada para hacer
colectas de dinero.

El Mayordomo al tomar el cargo recibe, junto con la imdgen, la
caja donde se guarda, las velas que se le encenderdn y una servi-
lleta con gue 1lo cubrira.

El costo econdmico de estos cargos es muy alto y guien se chprd—
mete debe tener recursos econdmicos o hacer grandes sacrificios
para sacarlo adelante. Esto, junto con las ideas de Adventistas Vv
Pentecostales respecto a no adorar imagenes ha hecho gque las Ma-
yordohias se reduzcan. La corriente de la Teologia de la Libera-
cidén tampoco alienta este tipo de fiestas sin embargo, sus segui- .

dores son mads reacios a abandonar la costumbre.

El santo patrono de Tatahuicapan es San Gabriel (marzo 24), la
fiesta que se organiza en su honor incluye un baile'amenizého por
alglin conjunto musical popular. Ademds, hay feria y vienen vende-—

dores de la zona y hasta de Tehuantepec y Puebla.

Calendario de Fiestas Religiosas en tatahuicapan:
marzo 17 y 18 SAN CIRILO (solamente tiene Mayordomia)
‘ 19 San José
22 Cristo 6 Senor de la Buena Suerte

24 San Gabriel ( patrono del pueblo )
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mayo 2 Cristo 6 Senor de Otatitlén
7 San Miguel Arcéangel

15 San Isidro Labrador

junio 13 San Antonio de Padua

julio 16 Virgen del Carmen

sept. 27 San Rafael

| 29 San Miguel

nov. 22 Santa Cecilia

dic. 12 Virgen de Guadalupe (se organiza una peregrina--

cidn a la Basilica en Mé&xico)

16-24 Nino Dios ( Posadas y Navidad )

Las celebraciones m&s importantes en la comunidad son la de San
Gabriel'ylla de San Isidro Labrador. La primera se lleva a cabo
durante la &poca de cosecha de maiz y frijol. La segunda, ligada
“a la fertilidad de la tierra, e; en el tiempo gque comienza la

siembra de maiz de Temporal.

Las Hermandades-son agrupaciones permanentes dedicadas a un santo
‘en particular. Las dirige un "hermano mayor" gquien ‘voluntariamen-
te ocupa el cargo durante el tiempo que lo desee. Trabajan conjun-
tamente con los Mayordomos. Se encargan de salir a recolectar -
dinero para la fiesta del santo. Recorren los pueblos de la re--
gidn e intercambian visitas con las Hermandades de otros lugares
que visitan Tatahuicapan en Epoca de fiesta y estan obligados a
darles hospedaje y comida.

de'Ciérté;erma, ademds de ser represententantes de algfin santo,

lo son de su propia comunidad.

San Gabriéel, San Isidro y San Antonio tienen Hermandad. Tam --
bién encontramos estas agrupaciones en Oteapan, Pajapan, Jalti-
pan, Zaragoza y Chinameca.

Papel de San Cirilo para Ambos Grupos de Cat6licos

en la Comunidad .-
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SAN CIRILO, el "Santo del Encanto", el "Santo de los Antiguos"
como algunos tatahuicapenos lo llaman es una figura muy importan-

te para todos los pobladores de este ejido.

El Catolicismo Popular afirma Lorenzen, ha preservado la conti-
nuidad con la religibn prehispé&nica (LORENZEN, op. cit., p. 15);
es de este modo como en Tatahuicapan aparece SAN CIRILO dentro
. de esta corriente del Catolicismo ( en época mas reciente que el
resto de los santos de su iglesia) y en el culto que se le rinde
se observa la continuidad con la religidn de los aztecas.
Mientras que para el Grupo Tradicionalista se trata de un santo,
4un—"san£o~encontrado"}ﬁpor los-milagors que ha hecho y hace,
para los del Grupo Nuevo es un idolo, una figura de piedra lega-
do de loslantepasados. Esta idea ha sido ensenada a través del
movimiento de la Teologia de lg\Liberacién'en su afén por purifi-

- -~car las-prfcticas-religiosas en la regidn.:..

A pesar de la diferente forma de concebir a SAN CIRILO, para
ambos grupos se trata de una imégen propia de su comunidad y se
enorgullecen al decir gque en ningln cotro pueblo (aun en las co-

munidades Nahuas) tengan un santo con sus caracteristicas.

Por encima de la creencia religiosa o tendencia: que sigan, SAN
CIRILO continfia siendo, abierta & veladamente, una figura impor-
tante en la comunidad por ser un simbolo que los diferencia de
las demds comunidades. es la creencia comiin para los seguidores
de cualgquiera de las cuatro religiones.

SAN CIRILO e pues un elemento unificador que da pertenenéié a la
comunidad tatahuicapéﬁa, identifica a sus pobladores al hacerlos
sentir como un pueblo fnico.

se trata de un elemento esencial que da identidad tatahuicapena.
Las acciones, o sea el ritual gue se practica en torno a este

simbolo forma parte de un sistema de comunicacidn interpersonal

entre los cuatro grupos religiosos y, de alguna forma los cohesio- -

na sin importar su credo.




77

Ritual practicado a SAN CIRILO .-

El ritual que forma parte del culto a los santos es la Misa, y
en Tatahuicapan también lo son los Velorios y Rezos. A SAN CIRILO

inicamente se le hacen Velorios y Rezos.

Ademé&s de los celebrados por los Cantores los dias 17 y 18 de mar-

2o, cuando no llueve y la cosecha se va a perder, o cuando la --

sequia se prolonga, " sanan " a SAN CIRILO: lo colocan , de cara

_al oriente dentro de un trasto lleno de agua. Le sumergen los -=-. : .

pies y seglin dicen, el agua comienza a subir de nivel en el tras
to,poco a poco. cuando ya llueve y hay relampagos y truenos, lo

sacan del agua pues de no hacerlo, el exceso de agua caudaria

. perjuicios en la siembra y en. la poblacibn. En estas ocasiones. se

le celebran 7 Rezos; en el transcurso de ese tiempo debe comen-

zar a llover.

__..Mircea Eliade llama, . mecanismo.ritual de la.regeneracidn por---
las aguas " al acto de sumerhir las estatuas de las divinidades.
Esto ya se practicaba en el mundo antiguo ( Grecia, Germania, -
Jerusalén. Al agostarse las fuerzas de la divinidad ( en este ca-

s0,. SAN CIRILO ) .la inmersidn desencadena lluvia. -

Un dato interesahte del que vale la pena hablar es que, en el
catolicismo para conjurar la sequia y obtener la lluvia se ha --
. practicado, desde el siglo XIII hasta los siglos XEX -y XX la
inmersién del crucifijo y de la estatua de la Virgen Maria aun

contra la resistencia eclesidstica (ELIADE, Mircea,Tratado de

Historia de las religiones, 4 ed., Ed. Biblioteca Era, México,

~.1986,.p.185. ). El.-autor no detalla el lugar exacto dbénde-esto ha
venido sucediendo pero dondequiera qué haya sido, se trata de u-
na expresidn de Catolicismo Popular.
Los tatahuicapenos realizan la misma operacidn (ritual) sumer-
giendo- un-santo—idolo qgue sincretiza el Catolicismo Popular espa
nol y la religidn prehispéanica.

De la misma manera gque a los otros santos de la comunidad, a

SAN CIRILO se le celebra Mayordomia cada ano, el 17y 18 de mar-
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z0, con la finica diferencia de gue no se le celebra Misa.
Adem&s, el Mayordomo a cuyo cargo estd la organizacibn de la --
fiesta no lo cuida ni guarda en su casa, sino gue otra persona
se hace cargo de eso.

Durante el afo que dura el cargo de Mayordomo e inclusive duran-
te la fiesta, la presencia de SAN CIRILO es simb8lica pues nunca
sale de la casa donde &p cuidan; es el Mayordomo guien tiene que

ir a visitarlo y a dejarle limosna.

Esta Mayordomia no alcanza la magnitud que tiene la celebra --
cidén de la de San Gabriel ni la de Sta. Cecilia, pero se lleva a

cabo con la misma ( o mayor) f& y seriedad.

Cuando alguien desea fotografiar al SANTO, cosa que rara vez es
permitida, primero debe pedirle permiso a SAN CIRILO, si acepta
- no habrd dificultad para fotografiarlo y revelar el rollo. Pero

si no acepta, la cémara no disparard o se velard "la pelicula.

Observacién de la Mayordomia de SAN CIRILO .-
(marzo 17 y 18 de 1984)

El mayordomo es N. Palafox, un hombre de aprox. 40 anos que el
anos pasado fue Majordomo de Sta. Cecilia y vive en la parte nue-
va del pueblo. ,

En su casa se hallan reunidos: su familia, los Cantores, los miem-
bros de la Junta Parroguial y otros invitados.

Las mujeres estén preparando caldo de puerco, tortillas y café
mientras los homnbres acarrean lefia y matan un puerco para los ta
males gue serd,. servidos al dia siguiente.

El Mayordomo, ayudado por otros hombres, lava la "mesa del per--
dén " (donde el santo es transportado) y las servilletas, y o-
tros hacen las velas que a lo largo del ano se prenderdn en honor
de. SAN. CIRILO. - e

Por la tarde después gue los convidados, los Cantores y las au-
toridades de la iglesia han comido, sale la procesidn: cuatro an-
cianas (viudas) cargan.la "mesa del perddn" donde est& la caja

donde se guarda el santo, las velas y flores rojas. La procesidn,
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acompanada por el Tamborero, se dirige a la Iglesia. Se supone que

llevan a SAN CIRILO a la iglesia pero SAN CIRILO no estd dentro
de la caja y ni nunca estuvo en casa de su Mayordomo: su presen
cia es simbdlica. .
Al preguntar el por qué, la razdn que se me dio es que SAN CIRI#O
no puede entrar a la iglesia porque no tiene bendicidn y porque
se lo roban si permanece ahi sin guien lo vigile. Si lo robaran,

creen que no volveria a llover en Tatahuicapan.

Al dia siguiente (marzo 18) "SAN CIRILO" permanecid toda la ma-
hana en la iglesia. Por la tarde salid una procesidn llevandolo
a casa del nuevo Mayordomo quien vive en el Barrio Manantial y es
~pariente del Mayordomo saliente. Esta Vez la "mesa del perddn" es
cargada por mujeres jovens.
En casa del nuevo Mayordomo Santiago L. dan refrescos y aguardien
te o ron. Los Cantores hacen un Rezo y el Tamborero toca nuevamen

te el pito y el tambor.’

Desarrollo del Mito de SAN CIRILO .-

Como se dijo en el apartado Mito y Rito, los Mitos son narracio-

nes gue expresan las condiciones de existencia de los pueblos, y
sus personajes tienen eficacia religiosa para controlar aspectos
de la naturaleza. Los Mitos forman parte de la cosmovisibn y se

transmiten en forma oral.

Estrechamente relacionados entre si, mito y Religibn crean soli

daridad e identidad al reproducir el sentimiento de pertenencia

al grupo (MUNCH, op. cit., p.152).
Al mencionar agui~a la Religibénm-recordemos gque, en la &poca pre-
hispdnica, la religidén unida con la magia controlaba las relacio-

nes de los hombres y era base para la organizacibn de los pueblos.
La cosmovisién de las comunidades -indigenas actuales estd alin in-

fluenciada por la religidn ancestral.

El mito alrededor del cual gira.este trabajo se desarrolla en
un adrea de Mesocam@rica cercana a la Regidn de Los Tuxtlas (muni-

cipios de Santiago Tuxtla, San Andrés Tuxtla y Catemaco) caracte-
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rizada por el Sincretismo Religioso y la magia. Esta regibn fi-
gura dentro del sistema mé&gico de los pueblos indigenas del sur
de Veracruz, razdn que no permite dudar de la influencia gue ha

tenido sobre Tatahuicapan.

El Mito gue nos interesa es el MITO DE SAN CIRILO del cual -
transcribo la narracidn que dan los indigenas y ademds, la "in-
terpretacidn”" o versidn que sobre la narracidn cuentan los mesti-

zos que viven fuera y saben de la existencia de este SANTO:

En Tatahuicapan ademds de los santos gue mencioné& en el aparta

do Calendario de Fiestas Religiosas, ENCONTRAMOS A SAN CIRILO el

cual se distingue de los otras imdgenes pues se trata de una fi-
gura tallada en piedra negra que representa un personaje de pie
agarrando’ una serpiente, es en realidad un idolo prehispénico,
probablemente legado de la Cultura Olmeca, gque fue "arreglado" de

manera tal que parece un santo.

Para referirse a SAN CIRILO los tatahuicapeﬁos también le lla-
man: "Santo de los antiguos”, "santo del Encanto" (El Encanto es
un lugar mitico en otra dimensidn de este mundo)}, otros dicen que
es un santo "encontrado", y otros md&s lo reconocen como "el mero
Senor de las Centellas". :

‘Le han dado calidad de. santo por ser milagroso: atrae la lluvia y
encuentra objetos extraviados.
Aunque no tiene bendicibén sacerdotal, ni entra a la iglesia por la

puerta principal, tiene Mayordomia gque se celebra en marzo.

a) Narracibn Indigena - este relato fue narrado por tatahuicape-
nos y es conocido en la regidn.

A SAN CIRILO lo encontrd un campesino ndhuat en Zapotitl&n mien-

tras se encontraba sembrando. Clavd.el espeque y algo-sond. Al-re-.--

tirar la tierra vio que era piedra. Habia varios objetos pero sd-
lo desenterrd uno gue vio gue era un "muneco".

Lo llevd a su casa donde le prendia veladoras. Un dia, la esposa

del senor lo sacd de . su- casa pues ocupaba mucho espacio, y comen-—
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zaron a caer rayos y reldmpagos.

Mientras, en tatahuicapan corre el rumor del hallazgo. Un mes-
tizo de Chinameca, gquien vivia en Tatahuicapan y no creia en los
milagros del hallazgo, se roba al idolo y lo esconde en las a-
guas de un arroyo. desde ese momento ya no puede evacuar ni ori-
nar. Se acordd de lo que habia hecho con el idolo; entonces su es-
posa le dijo que lo gue sucedia era porgue el SANTO "si tenia vir-
tud". El1 hombre sacd al idolo del agua y lo de&olvié, es entonces

cuando sus funciones se normalizan y reconoce gue fue un castigo.

Las comunidades de San Juan Volador y Tatahuicapan (ambas comu-
_nidades Nahuas) quieren comprarle el SANTQ al campesino que lo ha-
116. _

Lo compra Tatahuicapan (el Presidente Parroquial), se lo vendie-
ron a &l borque dijo que en esta comunidad lo cuidarian muy bien.
Fue en 1953 aproximadamente cuahdo es llevado a la comunidad en
procesidn. Al llegar comenzd a llover muy fuerte y hubo fuertes
truenos y reldmpagos gque mataron algunos bueyes. Llevaron al pue-~
blo a un brujo ("hombre rayo" ) de la comunidad Popoluca de Sotea
pan quien hizo una Velacidn, quemd copal y rezb6. En ese momento

se calmd la tormenta.

Sobre el nombre que le fue dado, una versidn dice que se le lla
.md SAN.CIRILO porgue.un Cantor sond que asi debia nombrirsele. O-
tra versidn dice que porque el dia gue el santoral festeja a Ci-
rilo, la pieza fue hallada. '

En un principio SAN CIRILO estaba en el interior de la iglesia
.pero._como. venian personas .(antropdlogos, arquedlogos, aﬁnque e-
llos dicen que eran ingenieros) a verlo, pensaron que seria me-
jor que su Mayordomo (Venancio Castillo 64- 65 ) lo guardara en
su casa.

. "El Gliero" un mestizo de Chacalapa, cuya intencibn era robar a

SAN CIRILO comienza a frecuentar la casa de V.C. y le deja limos-
nas. Finalmente, se hace su compadre bautiz&ndole a un hija. Una
noche, el chacalapeno y su compadre estuvieron bebiendo hasta que

V.C. caybd borracho y-se durmid. E1 de Chacalapa aprovecha la oca-~
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si6én y roba a SAN CIRILO, era el ano de 1960. Subid a su camione-
ta y se lo llevdé. Comenzd a llover mucho y.la camioneta se atascd
(todavia no habia camino de terraceria hacia Huasuntlan). Unos
campesinos, sin saber de lo que se trataba, ayudaron a sacar el
vehiculo del lodo. M&s tarde, los lugarenos se dieron cuenta del
robo y salieron en su bfisgueda.

Julidn Cruz dio dinero a la policia de Acayucan para gque buscaran
al SANTO.- Alcanzaron la camioneta en Chinameca donde se le pon-
chd una llanta. SAN CIRILO fue llevado a la oficina del Ministe-
rio Piblico de Acayucan para realizar investigaciones. Intentaron
otografiarlo pero no pudieron pues hay que creer que es milagroso
para que salgan las fotos. ) ]
Envian a un arqueblogo de la Escuela Nal. de Antropologia e His-
toria y a un Licenciado, gran conocedor y estudioso de la zona,

a constatar gue era una pieza arqueoldgica.

Los tatahuicapenos enviaron telegramaS'al gobernador del Edo.
fernando LOpez Arias pidiendo que les devolvieran al SANTO. Lo=
pez Arias. LOpez Arias dijo gue era un Bien de la Nacidn y debia
llevarse a un museo, aunque los tatahuicapenos éabian que era un
santo milagroso. el gobernador accedid a darlo a la comunidad de
Tatahuicapan con la condicidn de que lo cuidaran y no lo vendie-
ran.

Un arregla-santos de Chinameca le puso pies y caraqde cemento re-

marcandole los rasgos faciales; le pusieron saco de tela y sombre

ro de charro y lo pararon em una margueta de cemento.

Se acordd que el 17 y 18 de marzo se celebraria la fiesta de SAN

CIRILO, pero sin celebrarle misa pues el cura no lo bendijo por i

ser un idolo. Sin embargo les permitid gue estuviera dentro de 1la

iglesia. Para evitar un nuevo robo prefirieron guardarlo en casa

de. - sus Mayordomos. estos han sido:

.= Venenacio castillo ( Barrio Manantial )

- Juan de la Cruz y Dona Regina ( padres de Julié&n Cruz )

- Miguel Herndndez ( Cantor del barrio 2°;participa en el Grupo
Nuevo ) |

- Benito GOmez ( barrio 2° )

- Julidn Cruz = ( barrio 1° ) i
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-~ Mtro. Platdn
- Nicasio Palafox ( barrio 2° )

- Santiago Luis ( Barrio Manantial )

En 1976 unos antropdlogos y unos maestros de Coatzacoalcos
fueron a Tatahuicapan y pidieron permiso a su Mayordomo para re-
tratarlo. Estas fotos aparecieron en un diario de Coatza. Des--
pués llegd a la comunidad gente del Museo de Antropologia de -
Jalapa con Ordenes de llevarselo. La gente se amotind para impe
dirlo.Finalmente el Presidente Municipal dio orden de que no se
lo llevaran pues no podian ir en contra de la voluntad del pue-
blo.

Después de la erupcidn del volcé&n El Chichonal, en Chiapas fue
a Tatahuicapan gente de ese lugar con intencidn de llevarse a SAN
CIRILO para que lloviera y se limpiara el aire. Los tatahuicape-
nos no lo pemitieron, sin embargo, en 1983 mucha gente creia que

el auténtico SAN CIRILO no estaba en la comunidad.

En 1983, un periodista redactd un articulo sobre este SANTO en
un diario de Coatzacoalcos. Fue a la comunidad y obtuvo permiso
de benito Gdmez, su Mayordomo para fotografiarlo. Algunos tata-
huicapehos que estaban en Coatza vieron el articulo y le recla-
maron a B. GOmez que hubiera hecho negocio con el SANTO ya que

crefian que le habian dado dinero para realizar el reportaije.

b) Versibn mestiza (Informante, Lic. Roberto Bencomo, Coatzac.,
Ver., agosto, 1983)- Esta es la versibn que se maneja entre la

gente que ccnoce sobre SAN CIRILO y vive en las ciudades cercanas.

Un campesino Ndhuat de tatahuicapan fue a sembrar, al clavar el
espeque toca piedra} excava y saca la figura.
Mientras, ern tatahuicapan corre el rumor del hallazgo de un "san
to" y hay curiosidad por conocerlo. Unos mestizos de Chinameca
gue viven er la comunidad (eran duenos de un expendio de cerve-
za ¥ una tienda de abarrotes) intuyen gue no es un santo por las

caracCteristicas con gue es descrito. Uno de estos hombres roba a
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SAN CIRILO y lo esconde en un arroyo; su intencidn es venderlo a
norteamericanos que en aquel entonces andaban en la zona dedica
dos a comprar piezas argqueoldgicas.

Este hombre enferma del estbmago, no puede evacuar ni orinar,

hasta que devuelve la figura se normalizan sus funciones.

Las compnidades Nahuas de San Juan Volador y Tatahuicapan --
guieren comprar al idolo, en calidad de sanﬁo..Lovcompra la co-
munidad de Tatahuicapan. SAN CIRILO es llevado al pueblo en pro
cesidn. El cura les advierte gue no es un santo y no le dan su
bendicibn; la gente no hace caso a las palabras del cura y lo to-

ma como santo.

Un encargado & Mayordomo lo tiene en su casa mientras que "E1
Giiero " de Chacalapa hace trato con un norteamericano para robar
a SAN CIRILO. "El Glero" comienza a frecuentar al Mayordomo y le
lleva obsequios. Al poco tiempo se hacen compadres, para celebrar
beben aguardiente hasta que la borrachera hace que el Mayordomo se
guede dormido. Entonces, el de Chacalapa aprovecha el momento y
roba a SAN CIRILO huyendo en su camioneta y por el camino se des-
compone. A
Los de tatahuicapan se dan cuenta del robo y salen en biisqueda del
ladrén con el SANTO. Un rico Tatahuicapeno, Juli&n Cruz, paga a
la policia de Acayucanipara que lo encuentren. La policia aprehen
de a un hombre de Chacalapa guien negaba el robo pero tenia la
pieza.
Rescatan a SAN CIRILO y lo llevan en taxi a Veracruz, duranie el
recorrido el vehiculo sufre una averia. Al tiempo que esto suce-

de, el hombre gque cometid el robo, muere tullido.

Los tatahuicapenos envian telegramas al gobernador Ldpez Arias
para gue les sea devuelto SAN CIRILC. Las autoridades desconocen
gue se trata de una pieza arqueolbgica.

La Escuela Nacional de Antropologia e historia ( sic ) manda a un
arqueblogo y al Lic. bencomo a constatar gue se trataba de una fi

gura arqueolbgica.. Ldpez Arias. conociendo que es un Bien de la Na-
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cidén guiere llevarlo al Museo de Antropologia de Jalapa, pero

finalmente permite que se guede en Tatahuicapan con la condicidn

de que no lo vendan.

'Un arregla-santos de Chinameca le puso pies y cara de cemento y
le remarcd los rasgos faciales vy barba; lo vistieron con un sa-
co y un sombrero de tela y lo pararon en una margueta de cemento.
Asi es como lo vio el Lic. Bencomo en la oficina del Ministerio

Piblico. Después, fue devuelto a Tatahuicapan.

Los documentos sobre este asunto no se pudieron revisar pues el

archivo ya no existe.

Las dos. versiones del MITO DE SAN CIRILO son similares sin em-
bargo algﬁnos hechos son reinterpretados y adaptados en la ver--
sidn indigena. Esta versidn no solo es conocida en Tatahuicapan

sino también en los ejidos vecinos.

La organizacidn popular alrededor de los santos ha incorporado
‘a SAN CIRILO guien, a diferencia de los demd@s santos de la igle-
sia de la comunidad, es un santo-idolo o un idolo convertido en
santo. esta transformacidn la ha llevado a cabo el Mito en torno
a 81 gque manifiesta sucesos insblitos gque, separdndolo de la expe

riencia normal, lo consagra.

Antes de pasar al andlisis del mito, veamos guién fue el santo
Cirilo: '

En el santoral Catdlico’ hay tres santos cbheste néﬁbre: San'Ciri
lo de Jerusalé&n (marzo 18), San Cirilo Ap&stol (febrero 14), y
San Cirilo de Alejandria (junio 27). Por la fecha gue en Tatahui-
capan festejan a SAN CIRILO gue es marzo 17 y 18 vemos gue se --
trata del primero gue menciono.

San Cirilo de Jerusalén 313 - 286) fue obispo de Jerusalén (350}.
De sus 38 anos de episcopado pasbd 16 en el destierro provocado -
por sus adversarios clericales y politicos. Fue acusado de incli

narse a la herejia del arrianismo (doctrina teol&gica gue negaba




-

86

la divinidad de Jesuscristo y sostenia que las sustancias de las
Tres Personas de la Trinidad son distintas entre si).

Cirilo fue un obispo pacificador, piadoso y lleno de amor a sus ag
versarios a quienes tratd de atraer a Cristo. Evitd el error del

menosprecio del cuerpo humano y del matrimonio. Apoyado en la Sa_

grada Escritura encontrd la armonia de los valores naturales y so-

bre naturales (HAVERS Guillemo Maria, et al Vivieron el Evangelio

(los Santos del Ano LitGirgicoy los Cristianos Ejemplares de Améri-

Latina), Obra Nacional de la Buena Prensa A.C., México 1983 pp. 87-
88) .

Unas cuantas personas de la comunidad, casi todas ancianos, llega
ron a nombrarlo como "San Cirilo del Desierto" , nombre del gque no
encontraba razdn de ser, y ahora lo explico como una deformacién

de ia paldbra destierro. Como antes se did, San Cirilo vivid mu-
cho tiempo desterrado; su nombrg correcto es San Cirilo del Des--

tierro .

An&dlisis del Mito de SAN CIRILO.-

La zona de la costa del Golfo de M&xico, Situada al Este del
Altiplano es donde los aztecas (desde los siglos XV y XVI) pensa-
ban gue se encontraban los dioses de la vegetacibn y los astros, -
Yy ubicaban_el Tlalocan, morada de Tl&loc.

Las representaciones de este dios eran fabricadas en piedra y en -
barro cocido por los aztecas del centro y también por los habitan-
tes de las regiones por ellos conquistadas. Asi, la figura halla-
da cerca de Tatahuicapan bien pudo ser una de estas representacio-

‘nes.

. La asociacibn de SAN CIRILO con el Agua y el hecho de que lo
llamen Senor de las Centellas, hace pensar en la permanencia del -
Dios Tldloc, el antiglio . dios azteca de la vegetacidn y 1la lluvia.
Al describir a SAN CIRILO mecioné& gue tiene una serpiente rode&ndo
“le el cuerpo, he agui un simbolo gue nuevamente lo relacione con --
Tldloc. "(...) el de la mascara de serpiente, el gue amontona las

nubes sobre la cumbre de las montahas (...) y distribuye a volun--
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tad la lluvia bienechora y el huracén debastador de la sequia" --
(SOUSTELLE op. cit. p. 109).

Entre los rasgos que aparecen en las representaciones de este dios
azteca y que también son descritos, entre otros autores, por Sous
telle destacan: Una m&scara que rodea los ojos del dios con dos
grandes anillos en relieve "En ciertos casos, su factura m&s rea--

lista revela la verdadera naturaleza de su simbolismo los anillos

alrededor de los ojos y. las volutas-de los labios- estdn formados =~ -

por el cuerpo de dos serpientes (...) las serpientes representan a

su vez al reldmpago y al agua (...)" (ibid. p. 135).

. Las. serpientes son emblemas de agua y se relacionan tambi&n =
con: la vida, la fecundidad, la inmortalidad y los tesores (ELIADE

op. cit. p. 198).

El agua, simbolo de vida y escencia de la vegetacidn, es un elemen

to. natural primordial- para losﬁpueblos agricolas pues de ella de---
pende su éxito o fracaso en esta actividad. En Tatahuicapan aun--
gue la tierra es fértil y originalmente la actividad principal fue
la agricultura, debido a su mayor rentabilidad, la ganaderfa la ha
desplazado; por-otra parte, la migracidn laboral hacia la industria
de Mina y Coatza ha alejando a gente de las labores del campo prac-
ticé&ndose solamente la agricltura de subsistencia. |

A pesar de esto SAN CIRILO y el Chanegue, ambos relacionados con -

- la actividad agricola, son imporantes para la comunidad.’

En la época gue llegd SAN CIRILO a Tatahuicapan, la ganade-
ria era ya una actividad importante (J.C., era presidente de la -
Asociacidén Ganadera).  La ganaderia habia comenzado a practicarsé
mucho tiempo atras, por lo tanto, la presencia de una deidad rela
cionada con la fertilidad llama la atencidn y la interpreto como
el deseo de conservar costumbres heredadas de sus antepasados para
guienes la agricultura y el ritual practicado en torno a ella eran
muy importantes. ‘

La pieza hallada seguramente fue hecha por los antigilios pobla
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dores de aquella regidn representando a Tl&aloc.

Quien encontrd la figura fue un indigena nahuat. Dos pobla-
dos nahuat guieren al idolo, finalmente lo compra la Junta Parro-
guial de Tatahuicapan gracias a la intervencidn de un rico hombre
del lugar y argumentando que agqui lo cuidarian mejor que en San -
Juan Volador. Esta es una poblacidén mds pequena gue Tatahuicapan,
cercana a la costaxy sin ninguna importancia en la regidn; ahi la

presencia de mestizos es menor gue en Tatahuicapan.

Este mito se desarrolla como expresién del poder sobrenatu--
-ral de~S8AN- CIRILO, poder para atraer la lluvia que le d& el caréac
ter de "milagroso"

SAN CIRILO personifica y controla una fuerza de la naturaleza, la
lluvia, édemés "castiga" a quien no cree en €l. Por ejemplo a la
esposa del hombre que lo halléxy a gquienes trataron de robarlo.
Una caracteristica de los"incrédulos" es que son mestizos gque no
se indentifican con SAN CIRILO. O bien se puede interpretar como
tatahuicapenos gue rechazan su identidad como tales y transgreden

las reglas del grupo.

Los‘tatahuicapeﬁos atribuyen los robos al "poder" qué tiene
el santo, pero otro interé&s por poeerlo radica en su valor econd~
mico como pieza arqgueoldgico. El valor gue SAN CIRILO tiene para
la comunidad radica en que simboliza su identidad local y ademds -
es un "santo de los antiglios"con poder para llevarles lluvia.

(Loé seguidores del Grupd Nuevo saben, o hacen creer gue saben, -
gue se trata de un-idolo, no de un santo pues eso les han platica
do los curas de Chinameca; saben gque no tienen poder para hacer -
llover, sin embarge sigue siendo imporante para ellcocs que en ni--

guna otra comunidad exista un santo con E&l).

Este mito tiene escencialmente contenido religioso (sincréti
co) ya gue mezcla los poderes de una deidad prehispéanica con un -
santo catblico. Lo mismo sucede en lo referente al ritual que se

practica. A pesar de esta conexibn, ninglin sacerdote ha aceptado




89

gue SAN CIRILO de Tatahuicapan sea un santo,por eso, no lo han ven
decido.

1os curas lo consideran un santo "de segunda" y lo toleran; ninglin
sacerdote ha realmente convencido a los tatahuicapenos gue no es -
en verdad un santo. A diferencia de los demds religiosos, el cura
actual intenta hcerles comprender gué es SAN CIRILO.

No ha existido ningflin interé&s por parte de los curas por mantener
el mito, por lo tanto se descarta la idea de gue haya intereses -

personales para mantener la creencia.

Desde gue llegd a la comunidad SAN CIRILO ha estado bajo el
cuidado de dos familias principalmente: la Cruz y la GOmez, inde-
pendienteﬁehté‘de guién sea su Mayordémo. V
Benancio Castillo, Mardonio ?, Juan de la Cruz ,Miguel Hernéndez,
Benito G6mez,Julidn Cruz, Platfi ?, Nicasio Palafox y Santiago --
Luis han tenido el cargo de Mayordomos. Ellos pertenecen a tres
familias exclusivamente. Vemos que se trata de un grupo cerrado

el gque se encarga de organizar su fiesta.

Durante le periodo de tiempo que se trabajd en la comﬁnidad,
SAN CIRILO permanecidn eﬁ casa de Julidn Cruz celosamente guarda-
do pues corria el rumor en la comunidad de que el ejército se lo
llevaria pues las autoridades estatales dudaban de qgue afin se con-
servara la figura auténtica. -
A mediados de 1983 SAN CIRILO estuvo bajo el cuidado de B. G&6--
mez pero algunos individuos se lo recogieron y lo llevaron a Ju--
1li&n Cruz pues el senor GOmez habia permitido gue unos periodistas
de Coatza 1o fotografiaran y se le acusaba de haber hecho negocio
con el Santo. Don Juliéchonvocé a la gente a la iglesia para des
pintar a SAN CIRILO y comprobar si era la pieza original. Esto no

se 1llevé a cabo y el santo quedd con Dn. Julidn.

Cuando se pernmite a alguna persona visitar a SAN CIRILO en
casa del encargado, ésta le ofrenda dinero en unas vasicas gue -~
tiene a sus pies para este propdsito y gque recolecta quien lo --

tiene a su cargo.
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Hablemos un poco de Dn. Julidn Cruz. Su padre, Juan de la -
Cruz fue fundador de la Asociacidn Ganadera en 1951. El mismo ha
sido presidente en la Asociacidn y Agente Municipal. Se dedica a

la compra-venta y es comerciante, su tienda es una de las dos més
grandes del pueblo, y la surte de mercancia con una de sus dos ca-
mionetas. Ademds, tiene tres parcelas (la suya, la de su padre, -
la de su hermanpa y la de su esposa), asi como un terreno en el eji
do Benigno Mendoza. Ha vivido alglGn tiempo en Coatzacoalcos y su
nivel de educacidn es un poco md8s alto que el del tatahuicapeno
promedio.

J. C., tiene amplio poder econdmico e influecia en la politica lo

cal. Ejerce cierto control a través de la posecidmnde SAN CIRILO.

Quienes han llevado a cabo los robos del santo son mestizos
para quiénes tienen m&s importancia el valor econfmico de la pie-
. za gue su eficacia religiosa.\fEn-cambio para los tatahuicapenos
se valor estd en que los provee de lluvia y es un simbolo que les

did pertenencia al grupo.

El mito de SAN CIRILO estd relacionado con las creencias re
ligiosos de la comunidad, y a través de &ste se narra guien es-
SAN CIRILO y por qué es milagroso y forma‘parte de entorno ambien
tal de los Nahuas de Tatahuicapan. Este mito parte de un hecho -
real; el hallazgo de una piesa argueoldgica. La justificacidn o
explicacidn de creencias y préactica en torno a ella, conforma el
mito en si mismo.

El mito es conocido m&s alld de las tiergas del ejido Tatahuica-—

pan y lo platica en su mayoria personas -adultas, auhgue jovenes

y afin los ninos "saben" guien es ese santo tan especial que tie-

nen en Tatahuicapan, y reconocen que es diferente a los demds san

tos de la regidn a pesar de no poder explicar la razdn.
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CAPITULO IV 91

CULTURA E IDENTIDAD EN TATAHUICAPAN

Antes de abordar el tema IDENTIDAD ETNICA gque a lo largo de
este trabajo ya se ha mencionado, dejaré claro a qué me refiero -

al hablar de‘cultura e identidad.

Cultura.- .

- Se trata del conjunto de respuestas colectivas que son solu-
ciones acumuadas por un grupo humano frente al medio social y na-
tural. Implica un lenguaje, sistema de valores, sistemas simb&li
cos y costumbres y una cosmovisidn compartida.

En_su acepcidn mas geperal se incluyen dreas de la organizacibn -~
econbmica de las relaciones sociales de produccidn, del plano ju-

ridico politico y de la llamada superestructura. (MARGULIS Mario,

"La Cultura Popular" en Cultura Popular, Stavenhagen, Margulis, -

et al.  Premid editora de libros, S. A. México 1987 p. 41.)

La Cultura se halla formando parte de un sistema socio-cultural.
La participacidn que en ella tienen los individuos y grupos se --
lleva a cabo a distintos niveles que expresan condiciones de vida

concretas.

Para analizar la cultura, Bonfil distingue: Cultura Autdnoma
y Cultura Impuesta asi como Cultura Apropiada (ademds, de cultura
enajenada de la gue agui no hablaré).
La cultura autbnoma es donde"(...) el grupo social posee el poder
de decisidn sobre sus propios elementos culturales: es capaz de
producirlos usarlos y reproducirlos (BONFIL Batalla Guillermo "Lo
. Propio y- lo Ajeno" {una aproximacién al problema del control éul
tural)" en Cultura Popular, Stavenhagen, Marguilis, et. al. Pre
mid editora de libros, S. A. México 1987 p. 8l) y, por otra par-
te la cultura impuesta se refiere al "(...) proceso mediante el -
cual se incorporan elementos culturales gue permanecen ajenos por
que su control no es de la comunidad considerada” (ibid., p. 82).
Existen elementos culturales ajenos al grupo social (por ejemplo,
imposicién de hdbitos de consumo por parte de la sociedad mercan-

cantil, imposicidn de mocelos de vida, aspiraciones o valores) gue

P e i o i o - . e g st
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sin embargo forman parte de su cultura total.

Cuando existen elementos culturales ajenos que el grupo no produ
ce ni reproduce pero que si usa, se trata en este caso de cultura
apropiada (loc. cit.)

A partir de las definiciones anteriores se puede concluir que, la
Cultura Autbnoma y la Cultura Apropiada conforman la Cultura Pro-

pia la cual hace posible la continuidad histbrica de una sociedad.

Identidad. -

~ Es un concepto cuya definicidn acertada depende de su aplica-
cidn concreta pues los aspectos gue se destaquen estardn relacio-
nados con ésta.
Se manejaran dos autores: F.Barth y G. Bonfil cuyas ideas se con

sideraron pertinentes para desarrollar el concepto.

- Barth habla: del GRUPO ETNICO como una forma de-organizacidn
social donde los "(...) miembros se identifican asi mismos y son
identificacos por otros y que constituyen una categoria distingui

ble de otras del mismo orden (Barth Fredrick, Los Grupos Etnicos

v-sus Fronteras (La Organizacidn Social de las Diferencias €Cultu-

rales, F. C.E., México 1971, p. 11) Vemos gue la definicidn se

pasa.en la identidad, v es a partir de la identidad gue los indi~
viduos manifiestan que existe una Cultura Propia que los hace di-.
ferentes. - Entendemos esta Gltima como la capacidad -social de pro

duccibn cultural autdnoma. (BONFIL, op. cit. p. 82)

La profundidad de la idegtidad (social, &tnica estd en es--
'trécha relacidn con-la solidez de la“Cultura»Propia pues: "En --
tanto los individuos se identifican como pertenecientes a un mismo
vy exclusivo grupo reveindican la existencia de una cultura propia"
(BONFIL, op. cit. p. 83) gue les permite reinterpretar el universo
de la cultura ajena a través de la existencia de elementos gue los
hacen saberse diferentes.

De acuerdo con lo antes expuesto, un grupo indigena es un -

grupo étnico y los Nahuas de Tatahuicapan entre gquienes se convi
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vid y se llevd a cabo esta investigacidn forman parte del grupo &t
nico o indigena Nahua que habita en la zona sur del Estado de Vera

cruz.

Rasgos o Elementos Culturales.-

Para responder al medio natural y social, esto es para llevar
a cabo un propdsito social, los grupos humanos ponen en juego una
serie de recursos que aquil llamareos Rasgos o Elementos Culturales
-que al -mismo tiempo-permiten a los miembros de determinado grupo -

saberse difertentes.

Barth toma estos elementos como un conjunto formado por sena-
les mmanifiestas (vestido, lenghaje, forma de vivienda, modd de vi-
da, autoperpetuacibn bioldgica) (BARTH op. cit., p. 16, ligadas a
factores sociales como son: normas de moralidad, actitudes,ideas,
creencias. - '

De manera m&s detallada Bonfil divide los elementos cultura-
les de la siguiente forma:
a) Materiales.- Los naturales y los transformados por el hombre.
b) De organizacibn; relaciones sociales sistematizadas a través
de las cuales se realiza la participacidn; se incluyen agui las --
condiciones demograficas.
c) De conocimiento; experiencias asimiladas y sistematizadas y -
capacidades creativas.
d) ‘Simbblicos.- Signos, simbolos y c6digos de comunicacidn.

e) Emotivos.- Sentimientos y valores compartidos.

Formando parte del aspecto creencias situd a la religidn vy
la cosmovisidn, en las gue se encuentran presentes variados simbo-
los.

Los simbolos pueden clasificarse conforme a criterios variadeos. -
Existiendo: simbolos de distincidn,simbolcs formando un sistema re
ligioso, simbolos rituales, etc. (WORSLEY op. cit. p.73) dependien
do del contexto en gue se encuentren. En el presente caso se tra-

tard de un simbolo de identidad.

e bt et




94

De entre la serie de rasgcs o elementos cultursleg gugé comparte
un grupo étnico sélo seran significativos (para su efinicidn &tni-

ca) aguél o aguéllos que ayuden a conformar Una Cultyrag preopia, — -

agquél o aguéllos elementos @inicos que los autoidentifiquen y les. -

permitan ser identificados da&ndole una identidad &tnica local.

Como se vid en el Capitulo II,ademd@s del ejido Tatahuicapan
existen en la regidn otros 28 ejidos con ppbladién hahuat, de los
cuales l3hpe£mahecen tambiéﬁ‘éi Muniéipié dé Mecayépan ima?a II p.
91-bis).

En base a la observacibn directa y a la documentacidn biblio
grafica,los nahuas de Tatahuicapan comparten con los pghuas de la
zona una serie de rasgos culturales gque los autoidentifican y los
distinguen de otros grupos &tnicos (por ejemplo, de los popolucas
con guienes viven en estrecha vecindad). Sin embargo, al interior
de la comunidad aparecen pequenas variantes y cuenta con un elemen-
to Ginico gque distingue a los nahuas de esta comunidad gel resto de
nahuas de la regidn. Este elemento es SAN CIRILO, mismo gue trata
do comg simbolo a través de la religién.ies da identjigad &+nica lo-
cal.

A continuacién se describen los rasgos culturales Compartidos por
los nahuas de la regi@n del sur de Veracruz, de acuerdo a 1O obser

vado en el ejido Tatahuicapan.

La lengua hablada es una variante dialectal dei nahuat, 1 -
"pipil del Golfo" llamado por ellos "mexicano". Se encuenﬁranAdi
ferencial de entonacibn y de‘més.o,menqg palabras del Nihuatl Cla
sico, entre el "mexicano" gque se habla en Tatahuicapan'en Hlecaya-
pan, en Huasuntl&n y en Pajapan. '

La lengua materna se aprende en el hogar mientras que el castella
no se aprende en la escuela o médiante el uso forzogp g1 hablar -
con mestizos. Quienes han salido a la ciudad Yy algunos gue han -
salido por trabajo consideran gue hablar en "mexicano" es seﬁal --

de atraso.
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El tipo de vestido tradicional entre’ las mujeres es un "enredo"
de aproximadamente 2 metros de tela llamado por ellas "refajo",
Este se cifie a la cintura con una fajilla del mismo material que
dando el torso desnudo. El "refajo " y la fajilla son tejidos -
en telar manual o a mdguina con algoddn.

Actualmente solo algunas ancianas y mujeres adultas visten asi.
Las demd@s mujeres usan vestidos sencillos comprados a mestizos.

Llevan el cabello peinado en_trenza y se adornan con listones Y
flores naturales. Es caracteristico el uso de grandes arracadas

de oro hechas por orfebres de Oteapan. (Es costumbre que cuando -

una muchacha se casa, su suegra le regala un par de estos aretes).

Distinguir a las mujeres de Tatahuicapan es f&cil por el tipo de
vestido y por su peinado. |

La indumentaria del hombre no tiene ninguna particularidad salvo
el sombrero y el huarache.

Paredes de lodo 6 palo y techo de zacate 6 lamina son caracte-
risticas de la vivienda fradicional, la cual tiene una sola puer-
ta, sin ventanas. Las viviendas constan de dos habitaciones, una
sirve como cocina y la otra como cuarto. Hacia el centro del po-
blado, en la parte "nueva", son menos las construcciones de este
tipo y mas las construidas’ con cemento, varilla y tabicdén. Algu-

nas tienen bano y sblo tres, regadera.

La ayuda reciproca'y la cooperacidén son basicas para su organi
zacibn del trabajo y en ella participan amigos y parientes. Lo
es observable en el "sistema de mano vuelta” y en la "faena" y

el "tequio". -
La "mano vuelta" consiste en que, si un hombre va a construir su
casa, 4 6 5 amigos o familiares lo auxilian, a cambio se les --
brinda comida y bebida mientras dura el trabajo y se establece un
compromiso moral de ayuda cuando estos hombres lo necesiten.

Lo mismo sucede en épocas de cosecha en los trabajos agricolas.

De la misma manera, parientes y amistades del sexo femenino

"echan tortilla" y ayudaﬁ»a preparar la comida durante las cele-

braciones de Mayordomias, bodas, Velorios, bautizos, etc.
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La "faena " o "tequio" es el servicio de mano de obra gratui-
ta que prestan los miembros de la comunidad para obras que be-

nefician a é&sta: arreglar el camino, limpiar la Clinica, etc.

Los rasgos fisicos de los Nahuas de Tatahuicapan, Pilapillo, La
Valentina, Sotecuanapa, Arrecife, Zapotal y Zapotitlédn, son igua-
les pues gente de Tatahuicapan fueron los fundadores de esas co-
munidades. De igual forma, en San Juan Volador y‘Jicacal hay gen-
te de Huasuntldn; y en Cerro de Palma, Chamilpa y Saltillo, hay
gente de Mecayapan.

Tradicionalmente se cumplia con la autoperpetuacidn bioldgica de
gue habla Barth ya que los matrimonios se daban al interior de 1la
comunidad, o con menor frecuencia, con indigenas Nahuas de la re-
gidn. ‘ ‘

El céntacto~con otras poblaciones dio como resultado matrimonios
entre tatahuicapefios y mestizos, "quienes casi siempre después de

casarse permanecen en la comunidad.

La residencia después del casamiento es patrilocal; el nuevo ma
trimonio construye su vivienda en el solar del padre del esposo.
Al irse agotando el espacio disponible, las personas deben buscar
otrso terrenos. Este es un motivo 1ld6gico de que la poblacidn se
haya extendido.
la familia se funda en relaciones econdmicas que aseguren bienes

de subsistencia y requiere del trabajo de todos sus miembros.

Los patrones de comportamiento de los Nahuas estén regidos'por
la magia y la religidn, la finalidad es lé supervivencia del gru
po mediante el seguimiento de deberes y obligaciones cuyo incum-
plimiento puede tener castigos sobrenaturales.

La actitud que guardan hacia cada una de las etapas del ciclo de
vida, se apega a reglas establecidas:

El parto es atendido por una partera, estén presentes:la madre,

la suegra, y la abuela de la parturienta y también el marido.

El ombligo de la creatura es enterrado eﬁ»una esqgquina del inte-

rior de la casa y creen gue gquienes tiran a la basura el ombli-




97

go se condenan al infierno. Si el ombligo se entierra afuera

de la casa el nino sera un "andarin" (un vago).

El bebé& solamente puede ser visto por los amigos y parientes has-
ta que tiene 2 meses de edad, si lo hicieran antes le podrian ha—’
cer "mal de ojo". Durante las dos semanas que siguen al parto la

mujer no debe hacer ninguna labor domd&stica y la suegra debe aten

derla.

Para arreglar un compromiso matrimonial, el muchacho junto con
sus padres y un Parcial (persona de edad y de respeto en la comu
nidad) van a casa de la muchacha tres o cuatro veces llevando re-
galos para sus padres. Durante estas visitas los padres de la mu-
chacha hacen peticiones de dinero, animales o semillas para cé-
rrar el compromiso. El trato se cierra frente a dos testigos de
cada parte.

Los matrimonios se llevan a cabo por lo civil y por la iglesia.
El1 dia de la boda, la muchacha. vestida de blanco, camina junto
con su familia e invitados hacia la iglesia donde la espera el
novio.Después, la fiesta dura dos 6 mds dias, se matan reses, ga
llinas y se invita a los parientes de la muchacha para que ayu-
den a preparar y servir la comida. Quienes tienen recursos eco-
némicos llevan conjuntos musicales a la fiesta.

parte del ritual es que, durante la'fiegta, la madre y otras mu-
jeres de la familia del novio acompanen a la muchacha a casa de
sus padres llevando cestos con jabdn, arroz, maiz, etc. luego la

muchacha vuelve a su nueva casa cerca de la de sus suegros.

Existen algunos casos de poligamia la cual no es complgfamente
criticada puesto que significa mayor fuerza de trabajo para cu-
brir las necesidades familiares, sin embargo, soloc la primera
esposa se considera legitima.

Los hombres viudos & anciano busacn mujeres principalmente para
gue atiendan sus necesidades. En algunos casos estas mujeres~son
"compradas" & simplemente , cuando la mujer es también mayor, a-

cuerdan vivir juntos.
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Cuando alguien muere se busca a los Cantores para que hagan re
zos y Velorios, en total 9 cuyo objetivo es que el alma del di--

funto descanse. Se les entierra en el pantedn en cajas o camillas

~de varas y encima riegan agua bendita y mostaza para que los bru :

jos no lo desentierren.
Al morir una persona, si se trata de un anciano que vivia solo,

su casa permanecerd cerrada para siempre.

Magia ,brujeria y medicina tradicional est&n presentes en sus
vidas, ademds como parte de su Cosmovisién, el Chaneque es una
figura de gran importancia que interviene en varios aspectos de
su existencia como por ejemplo, en las labores del campo y en sus
relaciones con extranos;existen mitos referentes a castigos en--
viados por los Chaneques a personas que tienen relaciones o que
se casan con personas ajenas a su comunidad o bien, a quienes --

muestran desapego a las costumbres.

Los rasgos de que habld anteriormente son parte de la identidad
étnica de los Nahuas de Tatahuicapan y son observables en las per
.sonas del pueblo dependiendo de qué tanto contacto hayan tenido

con mestizos.

Barrio Manantial.-

El Barrio Manantial, que comprende la parte vieja del ejido de
Tatahuicapan. Se ubica entre el arroyo Tatahuicapan y el rio Te-
xisapan rumbo al ejido Benigno Mendoza. los primeros pobladores
se establecieron aquil por la -abundancia de agua que encontaron
({hay tres manantiales). '

Conforme fue aumentando el nfimero de habitantes del poblado se ex
tendi6 hasta el otro lado del arroyo, formdndose la parte nueva
del ejidd. _ _

Un puente hecho de piedra y recubierto con tierra une al Barrio
Manantial con la otra parte del pueblo (la cual no es conocida
con ninglin nombre en particular).

Es importante hacer referencia a las diferencias entre una y otra

parte de la comunidad. las diferencias son visibles tanto en los
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rasgos manifiestos y en otrso elementos de identidad é&tnica, co
mo en la‘cantidad y‘calidad de servicios, que dan al Barrio Ma
nantial la caracteristica de "viejo" o "antiguo” en todos los sen
tidos.

A continuacidn se habla sobre el Barrio Manantial:

El uso del "mexicano" predomina sobre el espahol.Tanto adul-
tos como jbévenes y nifos hablan casi exclusivamente su lengua ma
terna y su conocimiento del castellano es deficiente; los ninos
y los jovenes llegan a dominarlo a través de la educacibn esco-
lar, pero hay ancianos que no saben hablarlo.

Encontramos mayor nfimero de mujeres gue usan "refajo", si no
con el torso desnudo, si con una blusa o trapo de manta cubrién-
dolas.

Entre los hombres pocos son los que usan'zapatos en vez de huara-

~

ches o ir descalzos.

Predominan las viviendas de embarre o de lamina con piso de -
tierra y no cuentan con bafio ni regadera. El rio o los arroyos

son los sitios donde la gente se bana.

A pesar de gque apenas esta en construccién la iglesia Catdlica
en esta parte del pueblo, la gran mayoria, si no es que todos sus
habitantes son catblicos; algunos pertenecen al Grupo Nuevo pero
existe preferencia por el tipo de religidén llevada otros tiempos.
Encontramos gran nimero de Cantores jovenes y tambié&n ancianos.
Hay también un Templo Pentecostal gue cuenta con una minoria de

asistentes.

Sus normas de moralidad y su visidn del mundo son iguales para
la gente de ambos lados del arroyo aungque, en ciertos aspectos

en el Barrio Manantial son mds estrictos en su cumplimiento.

La creencia en SAN CIRILO como santo y proveedor de lluvia pre
valece entre todos los habitantes de la comunidad sin importar

a qué parte de la misma pertenecen, por lo tanto es un simbolo
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de identidad expresado a través de la religidn Catblica pero que
cumple su papel de dar identidad &tnica afin entre los no catdli-

cos.

Podemos notar que a pesar de ser un mismo pueblo la evolucidn
de sus elementos de identidad &tnica, entre otras cosas, es desi
gual. una razbn es el contacto que la gente de la parte nueva
tiene con mestizos y con personas de otros pueblos cercanos a
las ciudades ya que es paso obligado de autobuses y coches, ade-
m&s de que en esa parte se localizan: la Comisaria Ejidal, la A-
sociacibén Ganadera, Clinica IMSS-COPLAMAR, Albergque INI, Telese-
cundaria, primaria completa "Enrique Novoa",etc.
el servicio de agua potable y de electricidad es accesible para
casi todos los que ahi viven, mientras que en el Barrio Manantial
solo unos cuantos tienen servicio el&ctrico, no hay agua potable
vy, en algunas partes no hay calles trazadas. Las calles gue hay
son intransitables por la cantidad de piedras y baches,ademids de
que. estan muy inclinadas;en tiempo de lluvias se hacen lodazales
en casi todo el Barrio. Los fnicos vehiculos que con regularidad
transitan son el camidn del Aserradero que va a Benigno Mendoza,
y una camioneta que viene de ese lugar a vender leche y que trans
porta a gente de ese ejido o de otros pueblos de la sierra en su
camino a Coatza y Mina, o bien que acuden a Tatahuicapan a hacer

sus compras, al mé&dico o al curandero & al yerbatero.

Respecto a la migracidn, son menos los hombres del Barrio Ma?
nantial gue salen en busca de trabajo a las ciudades.Ellos tra-
baﬁan la tierra o cuidan su ganado o el de otro. Ninguna mujer
va a trabajar temﬁoralmente a~las ciudades, cuando mucho van a
vender fruta u otros productos pero regresan al pueblo el mismo
dia.

Podemos ver gque los elementos de identidad é&tnica son mis acentua
dos en el Barrio Manantial y adem@s su relativo aislamiento con-
tribuye a que sus costumbres se conserven méds puras. Su identi-

dad es méds profunda puesto que su cultura propia se halla bien
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arraigada. La falta de servicios obliga a la gente a vivir "como
antes" y asi su mayor autenticidad no es un hecho gue surja de la

nada.

Cambios en la Identidad.-

A partir de la explotacidn petrolera por companias extranjeras
( 1908 aprox. ) y mas tarde , mexicanas, la zona del Istmo que
comprende los estados de Veracruz, Tabasco y Oaxaca ha sufrido
cambios ecoldgicos sbcioculturales y econbmicos.
En el sur de Veracruz, donde se localiza el ejido Tatahuicapan,
se llevd a cabo la construccidn de los Complejos Petroguimicos -
"Pajaritos" (1957), "La Cangrejera" (1974), y del inconcluso Puer
to Industrial Laguna del Ostidn (1983), asi como la instalacidn
de diversas industrias petroquimicas como Cloro de Tehuantepec,
Fertimex, etc. los cuales h an requerido de la constante afluen-
cia de mano de obra ( profesionistas, obreros calificados y mano
de obra no calificada).
Estas industrias,las instalaciones portuarias y la red de trans-
porte hacia el sureste han provocado el desarrollo de la zona.
Por otra parte, lé contaminacidn y los desechos quimicos han dete-
riorado el medio ambiente con grave repercusidn en la agricultura
la cual habia sido la principal actividad econdmica de la pobla—
cién. Si a esto sumamos que la industria y los servicios ofrecen
-empleo.y subempleo mds redituables que la agriculturé, entendere-
mos por gué decrece esta actividad. Asi, las tierras pasan a ser
ocupadas para la ganaderia ya dque ésta requiere de menos trabajo

humano.

En esta investigacidn interesa la mano de obra no calificada
que arriba se menciond. Se trata de poblacidn migrante gue ocupa
los trabajos més pesados y peligrosos y gue no cuentan con segu
ridad social. '

Su estancia en las ciudad les crea nuevas necesidades que a duras
penas pueden cubrir con su bajisimo salario. el contacto diario
con lo "no indigéha" o "lo de ciudad"” le érea conflictos que alte

ran o afectan su identidad é&tnica (local) y lo llevan a avergonzar




102

se de su origen mientras estd en la ciudad y afin al volver a sus
pueblos{

"L.a modernizacidn rompe los vinculos tradicionales de las socie-
dades indigenas (...) genera nuevas formas de vida que tienden a .
desplazar los elementos propios y a sustituirlos por pautas de la
sociedad mestiza". (MUNCH, op. cit, p.p. 149-150).

A mayor tiempo de contacto con la modernizacidn, mayor es el desa
rraigo ya que al debilitarse la cultura propia,‘la profundidad

de la identidad se ve afectada. _

Es en este punto donde elementos de la cultura impuesta y de la
cultura apropiada ganan terreno a la cultura autdnoma. (BONFIL,

op. cit, p.81).

Cambios en la Identidad en el ejido tatahuicapan . -

Han sido‘tres los aspectos fundamentales que han alterado la
identidad &tnica de la poblacidén Tatahuicapeha. En conjunto han
modificado algunos elementos de la identidad pero sin llegar a
borrarlos por completo.

Estos.aspectos son: .Migracién Laboral, Apertura del camino Tata-
huicapan-Huasuntlan, . Explotacidn de la Roca Basdltica en tierras

del ejido, a continuacidn hablaré& de ellos.

1) Migracibén laboral- este fendfmeno se ha vendio sucediendo en el
ejido desde 1911 aprox. cuando la mano de obra se dirigia a 1los
ingenios azucareros de Coscapa, san Juan Sugar y Chacalapa ---
(MUNCH, op cit., p.35), y mads tarde a las ciudades de Minatitlén
y Coatzacoalcos y Acayucan, principalmente. | 4

La falta de tierras para cultivéi ocasiona que los hombres sal-
gan a trabajar fuera de su comunidad buscando medios econdmicos
para sostener a sus familias; debido al crecimiento demogrdfico:
cada vez son mis los tatahuicapefos que no tienen parcela.

En otros casos, personas que tienen tierras encuentran la migra-
cidén laboral como una forma de obtener ingreso eventual entre la
siembra y la cosecha. Y por filtimo esté@n quienes teniendo tierras
cultivables prefieren utilizarlas como pastizal ya sea para sus

propios animales, o rentarla a otros. Esta Gltima opcidn requiere

menos trabajo.
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La mayoria de los hombres de Tatahuicapan ( a partir de los 18

afos aprox.) salen a las ciudades cercanas en busca de empelo.

2) Apertura del camino Tatahuicapan-Huasuntl&n-Antes que existiera
este camino de 13 km, las formas de llegar a Tatahuicapan eran:

un camino de brecha que llegaba desde Pajapan y una brecha que u
nia a la comunidad con Chinameca pasando por Minzapan;solamente
se transitaban a caballo o a pie. Tatahuicapan ée hallaba muy po-
co comunicado con el exterior y gquienes iban al pueblo eran in-
digenas de los poblados del rededor.

La carretera se inaugurd en noviembre de 1974 pero ya desde que
se comenzd a construir la escuela primaria M"Enrique Novoa" se ha-
bilitd para gue los camiones que transportaban el material tuvie-
ran acceso.

Durante el perfiodo presidencial de Adolfo LOpez Mateos (1958-1964)
y la gubernatura estatal de Fernando L&pez Arias, Mecayapan pre-
sentd en Chinameca una ponencia de requerimientos de los pueblos
indigenas de la sierra. Entre estos requerimientos figuraba la so
licitud de una escuela para impartir educacibn primaria como el
primordial. _ _

Se eligid el ejido Tatahuicapan para su construccidn ya gue tenia
mayor poblacidn escolar que las demds poblaciones (inclusive Meca
evapan, la Cabecera Municipal). El gobernador L&pez Arias pidid a
los tatahuicapeﬁos,parasabrir un camino de acceso a la comunidad
para poder transportar 1los materiales necesarios para construir la
escuela. Los cerca de 200 hombres que colaboraron tuvieron que
cortar encinos y excavar para abrir la via. Una vez listo el ca-
mino entraron camiones con cemento, varilla, etqi pero cuando -
las lluvias lo hicieron intransitable, la gente tuvo que traer A
- el cemento en bestia.- ‘ _ '

En la construccidn de la escuela trabajaron algunos tatahuicapefios
y albaniles de Puebla, Orizaba y Jalapa guienes durante el tiempo
gue durd la construccidn se quedaron a vivir en la comunidad.
Fueron los primeros mestizos con quienes la gente tenia contacto
directo. Cuentan que al principio, los tatahuicapenos se asusta-

ban y corrian a esconderse cuando veian pasar a estas personas.
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Por aguel entonces también comenzaron a llegar vendedores de Mina,
Coatza, Acayucan y Jdltipan que tralan ropa y otro articulos nue
vos para la mayoria de la poblacibn.

El 14 de noviembre de 1964 se inaugurd la escuela y, a partir de
entonces mucha.gente de pueblos vecinos (ihdigenas y mestizos) -
iba a conocerla.

El contacto de indigenas tatahuicapenos con mestizos "obligdé" a
los -primeros a aprender castellano y, a las mujeres a modificar
su vstimenta, cubriendo su torso o usando vestidos gue les ven-:
dian, por verglienza ante los extranos y por ser mas facily eco-
nomico adgquirir este tipo de prendas.

Comenzaron a darse matrimonios entre personas de Tatahuicapan y
gente de los pueblos vecinos ( principalmente de Huasuntl&n y de .
Mecayapan) con residencia postmatrimonial local la mayoria de las
veces. '

3) Explotacibn de roca basdltica- Los trabajos de exploracidn co-
mienzan en 1981 y a mediados de ese mismo ano se inicia su extrac
cibn, aéi como la construccidén del Puerto Industrial Laguna del
Ostibn a unos 20 km de Tatahuicapan. Se proyecta que las obras -
terminen en un periodo de 7 anos durante el cual se continuaria
explofando,la roca para construir la escollera del Puerto.

PEMEX y la Constructora General del Norte llevan a cabo los tra-
bajos con cerca de 60 trabajadoreé gue en su mayoria provienen
del norte de la Repliblica, y hay un 20 % de nativos de Tatahuica
pan (hijos de ejidatario quienes cada 28 dias renovavan su con-
trato) . ’

Son cuatro las parcelas afectadas y en ellas habia milpa y potrér
ro;sus duefios recibieron la cantidad de 8,000 pesos (1981) y se--
gln un acuerdo firmado en 1982, anualmente se les pagaria la can
tidad de dinero correspondiente a la produccidn.

En 1983 el proyecto de este puerto industrial se vio interrumpi
do debido al recorte presupuestal del Gobierno; la extraccidn de
roca se suspendid y los trabajadores salieron de la comunidad.
Los tatahuicapenos que ahi trabajaban migraron a las ciudades -

vecinas, al tiempo que los ingresos que recibia la comunidad gra
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a los fuerehos que estuvieron viviendo aqui, cesaron.

Duranté los dos afios que los trabajadores de la Constructora estu
vieron trabajando en la zona, vivieron en Tatahuicapan. La rela-
cibén entre ellos y los tatahuicapenos fue superficial (sin em--
bargo tres trabajadores, uno de Baja California Sur, uno de Chia
pas y otro de Michoac@n se casaron con mujeres de la comunidad

y aqui fijaron su residencia.

Los fuerefios no eran vistos con buenos ojos por la poblcidn pues
consideraban que les quitaban oportunidades laborales.

Ante la presencia de hombres extranos, mé&s mujeres jovenes modi-

ficaron su vestimenta, vistiendo mas "

a la moda" de la ciudad,
intentando agradarles. Los jovenes también hablaban m&s en espa-
nol que en "mexicano"; todo esto con la finalidad de parecer me-

nos indigenas.

Los cambibquue se han operado en la identidad tatahuicapena a
través de los tres momnetos de que‘hablo, no han afectado todos
los elementos de identidad sino Gnicamente el vestido y, en cierta
medida el uso de su lengua materna ya que no ha sido desplazada
por el espanol.Por otra parte, la forma de la vivienda se modifi-

ca segiin las posibilidades econdémicas.

En cuanto a las actitudés, ideas y creencias se llegan a modi-
ficar mas no llegan a desaparecer totalmente.Considefo gue Bste
es el aspecto mds m&s importante de la identidad &tnica de los
pueblos. por lo tanto si no cambia, no puede decires que no
exista © desparezca.

La educacibén, las nuevas religiones y el trato mismo con mestizos
que.no comparten su cosmovisidn altera las tradiciones heredadas
de sus abuelos. )

No podemos decir que los cambios gque han tenido los nahuas de
Tatahuicapan son negativos, en la medida gue pueden mejorar su

" forma de vida.

SAN CIRILO, Simbolo de Identidad.-
Alrédeédor de SAN CIRILO, la figura tallada en piedra en tiempos
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y revestida como santo, se ha creado en Tatahuicapan un mito co-
nocido en la regidn entera. El personaje central,el mismo SAN CI
RILO personifica a la 1lluvia, convirtiendo a esta fuerza de la

naturaleza en algo controlable por los humanos.

. E1 ritual que se practica busca propiciar la lluvia apeg&ndose
a ciertas reglas, y se lleva a cabo en determinadas situaciones.
El simbolo que encontramos en este mito y en su ritual es SAN CI
RILO. se trata pues, de un simbolo ritual. Las acciones simb&éli-
cas alrededor de &l forman parte del sistema de comunicacidén in-

terpersonal indirecta dentro de la comunidad.

Una caracteristica de la figura de piedra llamada SAN CIRILO es
una serpiente. En la tradicidn religiosa azteca, de la cual los
Nahuas de Tatahuicapan tienen herencia, la deidad de la lluvia e-
ra Tl&loc cuyas representacionesse distinguian por presentar u-

na serpiente, simbolo de agua y fertilidad, de ahi 1la relacidn

Al darle calidad de santo gracias a los "milagros" gque ha hecho,

se ha llevado a SAN CIRILO al terreno de la religibn (catdlica).

Digo que SAN CIRILO es un simbolo de identidad ya que se obser

va como un elemento cultural, definido como simb&lico o como una
sefial manifiesta ligada a una creencia, por medio de la cual los
habitantes de Tatahuicapan se autoidentifican sobrepasando su
adhesidn religiosa. _

A pesar de compartir numerosos rasgos culturales con los indige _

nas Nahuas de la regidn, finicamente en Tatahuicapan encontramos

este elemento finico que permite a la poblacibdn del lugar ser i-
dentificada por otros Nahuas, popolucas o mestizos de la regidn.

esta identificacibén a nivel local se da entre los tatahuicapefios

por sobre la religidn a gue pertenezcan, porque si bien no lo -~
adoran como santo o idolo(prohibicidn entre Adventistas y Pente-

costal). Se le toma como un objeto gue solamente su comunidad tie

ne y otros poblados no, y como dice Turner, la mejor forma de

‘expresar algo desconocidos un simbolo TURNER Victor,The forest of
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(Aspects of Ndembu ritual)Cornell Univ. Press, U.S.A.,1976 p.26)

No obstante los cambios o modificaciones respecto a su identi-
dad gue llegan a tener los miembros de la comunidad influencia-
dos por la modernizacidn, y que debido a algunos elementos cul-

turales que le son propios, la creencia en SAN CIRILO persiste.
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CONCLUSIONES

En esta investigacibén que se desarrolla en torno a SAN CIRILO
hemos podido observar como, en una zona donde el impacto petro-
lero ha sido 'significativo, existe una comunidad _ Tatahuicapan
gue entre varias mds, aspectos de su pasado prehisp&nico son
todavia observables a pesar de los cambios que la modernizacidn
ha traido consigo. ) '
Es dificil precisar cuéleé de los elementos culturales que ha-
llamos entre los grupos indigenas actuales son realmente de ori-
gen prehispénico y cudles fueron modificados por los colonizado-
res.La Religidn es uno de estos aspectos como se puede observar

a través del fendmeno Sincrético.

A lo largo de este trabajo se han planteado varias Hip&tesis
cuyas preguntas a continuacidn se responderin:

1) El simbolo SAN CIRILO, que personifica a la lluvia, es la
figura principal del MITO de SAN CIRILO fue ideado por alguien
que no forma parte del tétahuicapeﬁo promedio pero gue conoce
bien las creencias de éétos, para ejercer control sobre la comu-
nidad.

A través del simbolo SAN CIRILO y su MITO pretende ejercer poder
para boder controlar las actividades de la comunidad.Esto lo lle-
va a cabo iniciando la narracidn sobre la aparicidn de la figura
. 1o milagros que la convierten en Santo. Se vale de la'necesidad
de autoidentificacidn del pueblo para, a través de la religidn
Catblica introducir el MITO.

2) Como vimos antes me refiero a SAN CIRILO como a un simbo-
lo.Se trata de un objeto, una figura tallada en piedra en tiem--
pos remotos a través de la cual los tatahuicapefios establecen

una comunicacidn indirecta.Lo llamo simbolo de -identidad pues la

comunidad se identifica y puede ser identificada por otros a

través de El.
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3) La permanencia de multitud de creencias y practicas ma-
nifestadas a través del Catolicismo Popular se puede expresar

identidad.En Tatahuicapan la Corriente Tradicionalista y la Co-
rriente de la Teologia de la Liberacidn son manifestacidn del
Catolicismo Popular pues no se apegan a los canones que dicta el
Catolicismo Oficial.

En el Catolicismo Popular hay un sinﬁmerQ de elementos Sincréti-
cos ya gue se mezclan précticas y creencias prehispénicas con el
Catolicismo Popular espanol traido por los conquistadores.
Repito que, la Catolicidad Popular expresa identidad ya que cada
pueblo o grupo en particular inmprime su sello.

En Tatahuicapan la diferencia la marca la existencia de SAN CIRI
LO, un santo diferente de los otros.SAN CIRILO manifiesta el -~
Sincretismo Religioso pues es una figura de piedra que represen-
ta a Tl&dloc, deidad del agua entre los aztecas ( de quienes ---
descienden los Nahuas de Tatahu{papan).El MITO surge a raiz de
su aparicidén, la narracidn de sus milagros (atraer la lluvia) le
da calidad.de Santo integrandolo al Catolicismo.Es asi como a

través del Sincretismo la comunidad se identifica.

4) Sobrepasando las creencias religiosas de los tatahuicape-

nos SAN CIRILO marca identidad Tatahuicapena {(identidad local).

Su MITO y el RITUAL gue se practica en torno suyo establecen un
sistema de comunicacidn interpersonal entre los miembros de los
cuatro grupos religiosos gue existen en la comunidad traduci&n-

dose en unidad en torno a una creencia que va mas alld de la
creencia religiosa. '

5) SAN CIRILO, Senor de las Centelias; puede observarse como
el intento de recuperar una creencia ancestral para reafirmar su
identidad frente a mestizos, Popolucas y frente a otros Nahuas

de la regidbn.

Esta creencia es un rasgo cultural que conforma la Cultura Pro-

pia de los Nahuas del ejido Tatahuicapan.
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Este rasgo cultural, SAN CIRILO expresa la identidad &tnica y

es un rasgo que no se ha modificado por la.influencia de la mo-

dernizacidn y el contacto con extranos a la comunidad como ha su

cedido con otros rasgos.

Es interesante darnos cuenta de cbmo los grupos &tnicos buscan

formas de identificacidén que les
de los tiemposrcomo una forma de
trolada de modos de vida que les

de lo que les es propio pero sin

permitan perpetuarse a lo largo
defensa ante la invasibn descon-
son ajenos,que los desarraigan

integrarlos.

¢Cuénto tiempo m8s logrardn los grupos indigenas de México sobre-

vivir como tales mediante expresiones propias como la que aqui

se ha estudido ?
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