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Introduccion

“To yap mAedv €0t vonua”l

Parménides de Elea

a corporalidad es un problema multifacético. Alrededor del cuerpo y su

percepcion tiene lugar una disputa que involucra a las mas diversas

disciplinas: antropologia, teologia, politica, filosofia, psicologia, ciencia
juridica, fisica, quimica, biologia, anatomia, etc. Asi pues, en un primer momento y
desde el juicio habitual de las ciencias, el cuerpo se presenta como un objeto de estudio
desarticulado, abordado desde perspectivas diversas e inconexas entre si y esbozadas
de manera fragmentaria; situacion que ya nos advierte la dificultad del objeto de
estudio en cuestion y nos sefiala que el camino a seguir debe ser diferente, al menos
para la filosofia. Debemos considerar que incluso el examen mas escueto de nuestra
conciencia nos indica una experiencia de unidad de la cual podemos dar cuenta
unicamente desde el cuerpo mismo, es decir, nuestra experiencia cotidiana sefiala que
el cuerpo es una unidad que cada uno de nosotros vivimos de manera necesaria e
inexorable. Ante esta experiencia de unidad las ciencias en su dispersiéon apenas

pueden nada. Entretanto ;Como dar cuenta de ella?

1 "Pues todo esta lleno de pensamiento."
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Cuando estudiamos al cuerpo nos situamos ante la problematica de una unidad
que cambia sin detenerse y ante esto la multitud de disciplinas referidas con
anterioridad no atinan sino a amontonar argumentos disimiles entre si, apelando a la
simple acumulacion de criterios que resultan inoperantes cuando se confrontan con la
problematica del devenir en su conjunto. Para hacer mas agudo el problema estas
disciplinas presentan sus conclusiones de manera acritica y trascendental, como si el
cuerpo a lo largo de la historia o simplemente a lo largo de nuestra vida fuera siempre
el mismo, abordandolo como si se tratara de un organismo paulatinamente reconocido
por el afan civilizador de un espiritu cientifico y técnico, que lo comprende cada vez
mas, en un ejercicio que pretende estar apegado a los parametros de una verdad
preestablecida por una supuesta naturaleza de las cosas que se abre a los ojos

transparentes de la ciencia.

De tal manera, estas ciencias, agazapadas en sus presupuestos y metodologias,
piensan al cuerpo a través de dos prejuicios: por un lado la fragmentacién con base en
criterios académicos y, por otra parte, bajo la ribrica de lo inmutable dando la espalda
al cambio. Pareciera ser que sus opciones se contentan con reducir la transformacion
historica del cuerpo a una sucesiéon de errores evaluada desde las cimas de una
civilizacion que ve con desdén el registro de las experiencias que la han hecho posible.
Estoy convencido de que el panorama que revela esta pluralidad de enfoques propios
de las disciplinas ocupadas en el estudio del cuerpo es un caético collage en el cual
apenas es posible reconocer ciertos fragmentos, algunas piezas sueltas, pero jamas la
unidad que lo articula. De manera meramente hipotética presento este par de
alternativas como los extremos a combatir en lo que hace a una reflexion filoséfica en

torno al cuerpo.

Después de todo y ante esta feroz diseccidn del cuerpo, lejos del parcelamiento
académico que le acompania, incluso, mas alla de nuestros parametros cientificos y

universitarios, cabe preguntarse una vez mas ;qué es el cuerpo? ;acaso su realidad es

9
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una o multiple? ;Es posible dar cuenta del cuerpo en un nivel de analisis que permita
encontrar su unidad al mismo tiempo que respete su multiplicidad? Incluso ;Cémo se
relaciona el cuerpo con el pensamiento? ;Hay una racionalidad propia de lo corporal?
O, por el contrario, ;el cuerpo esta condenado a representar las arbitrariedades y
engafios de lo meramente sensible? Si fuera asi, entonces ;toda reflexion sobre el
cuerpo es una reflexion ajena a la filosofia? En efecto, la finalidad de mi investigacion
gira en torno a estas interrogantes basicas que conducen bien pronto, como puede
verse, a una problematica filoséfica clasica: la relacion entre lo uno y lo multiple o,
dicho de otro modo, la relaciéon entre identidad y diferencia. En este sentido apelé
desde el principio a la posibilidad de una problematizacién del cuerpo en un nivel que
puediera dar cuenta de sus complejas variaciones a lo largo de la historia, pero desde
el horizonte de su unidad, pues, me interesa superar la percepcion vulgar del cuerpo,
en favor de una tematizacion y una clarificacion de su devenir, es decir, una

tematizacidon que pueda considerarse filosofica.

No obstante, en lo que se refiere a la aceptacion del cuerpo como problematica
filosofica el camino no siempre estuvo allanado. Por el contrario, es bien sabido que la
concepcion peyorativa en torno al cuerpo representd una constante al interior de los
esquemas filoséficos y teoldgicos tradicionales. Quiza el caso mas palpable de un
rechazo y condena hacia el cuerpo es el asociado al universo religioso —sobre todo la
erudita teologia que le acompafna—, de hecho podriamos afirmar que su influencia e
impacto sobre la filosofia antigua y medieval han representado un obstaculo para

pensar el cuerpo.

Con frecuencia el cuerpo fue pensado mas alla del campo de lo auténticamente
filosofico, en cierta manera mas alla de lo que es digno de ser pensado por si mismo, un
objeto de estudio secundario cuando no francamente sin importancia, y para el caso de
la teologia, debido a su relacion inherente con el pecado, como un peligro siempre

constante de resbalar dentro de las fauces del mal. Hoy sabemos que se trata de una

10
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posicion ambigua, pues, tanto la filosofia como la teologia echaron mano de una
problematizacion del cuerpo para construir sus paradigmas, por ejemplo la confesidn.
Por otra parte, el cuerpo les permitid y les sigue permitiendo afirmar sus criterios y
sus dogmas fundamentales; ante esto, no dudaron, ni dudan en condenarle por
enésima vez como sindnimo y fundamento del engafio, como el estigma que sefiala la

debilidad o el error, en tanto obtienen enormes dividendos de dicha estigmatizacion.

A pesar de todos los esfuerzos para negar o minimizar el cuerpo, coordinados o
no, institucionales o no, el cuerpo nunca ha permanecido en silencio. Si bien relegado,
satanizado, subordinado, lo encontramos radicalmente en los discursos que hacian de
él mismo el objeto de feroces ataques, es decir, en su negacidn, en su exclusién y, aun
mas, en su persecuciéon operan ya las determinantes de una experiencia de su
imparable transformacion. Asi pues, este ir y venir o, si asi se prefiere, esta variacion
historica puede ser circunscrita a un analisis racional del trabajoso proceso a través
del cual, el hombre, se da a si mismo un cuerpo. Dicha labor es patente a partir de los
distintos registros que se materializan en el espesor de sus carnes y en las letras llenas

de vida de los discursos que lo hacen inteligible.

En efecto, el cuerpo se abre como un archivo donde es posible leer infinidad de
inscripciones y registros, para decirlo de una manera mas clara: el cuerpo es un
manifiesto de la razon operante en la historia. Una de las premisas fundamentales de mi
trabajo senala que el cuerpo es un registro. No sélo eso, pues, a partir de este registro es
posible reconocer de manera especifica las practicas y los discursos que lo integran
como una experiencia posible. En otras palabras: el cuerpo en su silencioso
desplazamiento, en su atroz satanizacion y persecucion, en la piadosa negacion o en la
exacerbada busqueda del placer, salud o belleza, expresa las fuerzas que lo han
atravesado y constituido, las fuerzas que le han dado gestos y sentido; pero también
sefiala las estrategias que lo han poblado y le han dado forma, asi como los discursos

que le dictan sus horizontes de comportamiento y de comprension. Efectivamente, a lo

11
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largo de la historia la gestion y ordenamiento del cuerpo ha variado, y es a partir de los
matices de una labor referencial hacia el cuerpo que podemos comprender las lineas
maestras de las diversas formas de ejercer el poder vigentes en cada uno de los

momentos de nuestras sociedades.

Insisto, no hay cuerpos desnudos pues todos son portadores —incluso
abandonados a su descomposicién como el cadaver— de una racionalidad que los
significa y los abre al mundo. Resulta fundamental comprender que desde esta
perspectiva no hay cuerpos vacios, como tampoco hay cuerpos mudos ni inertes, pues,
ya todos acusan una sujecion especifica que los matiza histéricamente: a unos los hace
hablar, en tanto impone silencios y sufrimientos a otros; mientras el conocimiento es
extirpado de sus miembros rotos y sus 6rganos sangrantes. Efectivamente, incluso el
cadaver refiere un saber y un poder que colonizan su realidad y le hacen hablar, lo
obligan a hablar y a decir sus secretos; en este sentido, reconocemos una vez mas que
el poder atraviesa al cuerpo y lo integra bajo diversas intensidades, desde distintos
puntos y con multiples intereses: algunas veces con el afdn de entregarlo a practicas
ascéticas a través del miedo o la verguenza; otras tantas se le encamina hacia la alta

productividad y el consumo a través del deseo y la carencia.

Como puede verse, una problematizacion del cuerpo en estas condiciones
implica, a su vez, una problematizacion social desde una perspectiva novedosa, pues, el
exclarecimiento de los procesos, las estrategias y los discursos que sujetan los cuerpos
nos permitira comprender un proyecto politico fundamental para nuestras sociedades,

un proyecto que se ha dado en llamar la administracién politica del cuerpo.? De tal

2“En fin la procedencia se enraiza en el cuerpo. Se inscribe en el sistema nervioso, en el
aparato digestivo. Mala respiracion, mala alimentacién, cuerpo débil y abatido respecto al cual
los progenitores han cometido errores; cuando los padres cambian los efectos por la causa,
creen en la realidad del mas alla o planean el valor de lo eterno, es el cuerpo de los nifios quien
sufrird las consecuencias...El cuerpo: superficie de inscripcién de los sucesos (mientras el
lenguaje los marca y las ideas lo disuelven), lugar de disociacidn del Yo (al cual intenta prestar
la quimera de una unidad substancial), volumen en perpetuo derrumbamiento. La genealogia,

12
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forma, los silencios y las voces del cuerpo, los lamentos y las sonrisas, sus miradas y
sus gestos, tanto su ordenamiento como sus libertades, seran expresiones inequivocas
de una manera de ejercer el poder en el terreno que ha sido denominado microfisico
por Michel Foucault o micropolitico por la dupla Deleuze-Guattari. Es precisamente en
este sentido que puede comprenderse la famosa frase ahora slogan del fildsofo de
Poitiers: todos somos unos gobernados. En esta investigacion me apego a estas
directrices de caracter general y afiado que, en efecto, el cuerpo sera el registro de este

gobierno de caracter molecular3.

Por esto, asumir con urgencia estas directrices y ensayar un analisis del cuerpo
responde a una voluntad filos6fica que pretende comprender su tiempo desde una
Optica que va de lo inmediato, lo cefiido, lo que frecuentemente pasa desapercibido
porque es precisamente lo que somos. ;Urgencia? No es para menos, pues, la
encrucijada que nos asiste —el desarrollo explosivo de técnicas y discursos que
posicionan al cuerpo en la 6rbita de un futuro salvaje potenciado por la imaginacién de
cineastas y novelistas— nos sefiala la necesidad de una problematizacion del cuerpo
que entregue como resultado un conjunto de determinaciones capaces de hacer
inteligible el proceso que nos ha puesto en el presente que ahora habitamos, una
problematizacion del cuerpo que nos permita, a su vez, esclarecer ese horizonte hacia
el cual nos encaminamos de manera vertiginosa. Finalmente también puede decirse

que se trata de un ejercicio que involucra el espiritu de la filosofia de nuestros autores

como el andlisis de la procedencia, se encuentra por tanto en la articulacion del cuerpo y de la
historia. Debe mostrar al cuerpo impregnado de historia y a la historia como destructor del
cuerpo.” En: Michel Foucault, Microfisica del poder, La Piqueta, Espana 1991, p. 14, 15.

3 Cfr., Edward Bernays, Propaganda, Horace Liveright, New York 1928, p.9. Donde Bernays
sostiene que uno de los ejes principales de la politica es precisamente apropiarse del ambito
privado, es decir, de aquel espacio sinénimo de libertad y garantias, segin Bernays “We are
governed, our minds are molded, our tastes formed, our ideas suggested, largely by men we
have never heard of. This is a logical result of the way in which our democratic society is
organized.”, también puede consultarse: Crystalizing public opinion, del mismo autor donde
desarrolla ampliamente el tema.

13
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(Hegel-Focuault-Deleuze-Guattari), es decir, un ejercicio que requiere corage y valor

de reconocimiento de nosotros mismos ante la vehemencia del cambio.

Premisas principales

Como ya lo he sefialado, para esclarecer el registro del cuerpo apelo a las
herramientas conceptuales de tres fildsofos franceses de la generacién del 25’: Michel
Foucault, Gilles Deleuze y Félix Guattari. Sobra decir que en ellos encuentro los
elementos necesarios para dar cuenta de la problematica realidad del cuerpo, de los
procesos y de los mecanismos que intervienen en su determinacion histdrica, misma
que se revela en este nivel fundamental como una determinacion politica. Ciertamente,
me interesa examinar de manera minuciosa las condiciones de nuestro cuerpo
presente o, si se quiere también, realizar una historia politica del cuerpo presente, en
este caso se trata de una historia politica de la situacién actual del cuerpo que cada uno
de nosotros somos. Por tanto, el principal objetivo de estas lineas es plantear la
posibilidad de una determinacion de las condiciones historicas y politicas que llevaron
a los cuerpos a constituirse en lo que ahora son desde el horizonte conceptual de los

fildsofos franceses en cuestion.

Desde luego, he querido dejar de manifiesto mis pretensiones desde el titulo de
mi investigacion, pues, sugiero que el esclarecimiento del gobierno de los cuerpos es
una empresa que involucra a la filosofia en un nivel politico fundamental. Asimismo,
cuando hablo de un gobierno de los cuerpos, he querido afirmar lo siguiente: si bien
nuestros cuerpos nos los hemos dado nosotros mismos y nuestros cuerpos los somos
nosotros mismos, también es necesario asumir que esta dacién y esta vivencia son el
resultado de un arrebato y un forcejeo en contra de lo que el saber y el poder disponen

sobre la materialidad del cuerpo mismo.

14
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En otras palabras, podemos afirmar que el cuerpo es un asunto de gobierno de
primera instancia y en lo profundo de nuestros érganos y en la disposicion de nuestra
piel existe un elemento que va mas alla de nosotros mismos y que describe los perfiles
de una auténtica intervension politica. Mas alla de una experiencia solipsista, el cuerpo
nos remite a un horizonte de procesos que someten al sujeto a un trabajo de si sobre
si, digamos a darse su propio cuerpo en una franca confrontacién con los parametros
de su tiempo ya sean religiosos, técnicos, estéticos o de cualquier otra indole. Cabe
sefialar que en todo momento somos el resultado de esa lucha en contra de una
experiencia limite de lo corporal que un momento histérico sefiala como lo que un
cuerpo es* Ante el gobierno de los cuerpos, surge la resistencia como alternativa
individual de libertad, en el resquicio entre estos dos puntos —y de maneras
diversas— surgimos nosotros con nuestros rasgos y gestos, como actualizaciones

multiples de esta tension.

En este sentido quiero insistir en algo que usualmente se da por descontado,
pues, la percepcion habitual del cuerpo lo considera como algo dado de manera
natural, en tanto aqui describimos una dimension distinta de lo corporal, ya que el
cuerpo es el resultado de un esfuerzo, de una labor, de una confrontacion fundamental.

Permitaseme aclarar este punto, pues, con la nocién de limite no sefialo aqui lo externo

4Remito a las hermosas palabras de Bonito Oliva, citado por Mariapaola Fiminai en los
siguientes términos: “Por lo que el cuerpo es en sentido propio limite (Grenze), no porque
ofrezca resistencia y oposicion, sino porque es el punto en el cual se reverbera la profundidad
de un interno sobre la superficie externa... el cuerpo es, por lo tanto, la obra, por excelencia del
hombre, su obra de arte que debe comunicar justamente porque va mas alla de la impotencia
de la naturaleza, investida por la original fuerza metamorfica del espiritu.” Posteriormente la
misma Fimiani concluye: “El cuerpo como obra de si mismo reenvia, por lo tanto, a un modo
del obrar mas cercano a la techne antigua y a la Kunst kantiana —como queria Foucault—, a
una modalidad del hacer que no se objetiva en la cosa comun o en la ‘cosa misma’, 1a ‘cosa asi
como estd’, die Sache selbst, sino que estd, asi como la pura negacién, un obrar contenido donde
el sujeto agente no posee nada y la puesta en obra de lo real, como se decia, es s6lo un extracto
de siy una porcion del mundo. En este sentido, el cuerpo —para Hegel—, se hace obra a través
de un ‘vigilarse, que no puede ser acerado en la inalterabilidad de un dato.” En: Mariapaola
Fimiani, Erotica y retérica . Foucault y la lucha por el reconocimiento, Herramienta, Argentina
2008, p. 40.
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o lo ajeno, sino precisamente la negacidn puesta por el pensamiento para afirmarse, y
en ese sentido el limite se revela como lo mas interno al pensamiento mismo. Esto
ocurre con frecuencia a lo largo de la obra de Foucault, pensemos en sus
investigaciones en torno a la locura, el suplicio o la prision como estrategias para
esclarecer los limites de la razon y de nuestra sociedad misma, en ambos casos,

siempre desde la razén y desde la sociedad misma.

Vale aseverar, entonces, que cuando hablamos del cuerpo se trata de un cuerpo
que nosotros mismos nos hemos dado, el cuerpo es nuestra obra capital. En este
sentido Sergio Pérez Cortés sefiala: “Son ellos, los seres humanos, quienes han
producido la totalidad de lo que efectivamente existe.”> Y, en efecto, el cuerpo no es la
excepcion. Quiza bastaria sefalar que en cuanto se analiza la problematica realidad del
cuerpo, estamos siempre al filo de algo nuevo y, no obstante, todavia reconocible. Tal
como el mismo Hegel lo sefialara en su momento, estamos convencidos de que algo

otro se anuncia ya a cada paso.

Encuentro todos estos elementos en la filosofia de Michel Foucault, Gilles
Deleuze y Félix Guattari y es por ello que los he elegido para acometer mi proyecto de
un esclarecimiento del gobierno de los cuerpos. En el caso de Foucault, apelo por una
lectura que nos permita presentar una analitica de lo corporal conservando el eje de la
unidad, es decir, considero que a partir del trabajo del filésofo francés es posible
estudiar la razon histérica de las variaciones corporales. Desde esta perspectiva, el
proyecto foucaultiano puede entenderse como una tentativa por reconstruir el
itinerario del pensamiento en su manifestacidon historica sobre el cuerpo, haciendo
explicitos los discursos, las técnicas y las practicas necesarias para tales fines.
Asimismo, considero que Gilles Deleuze y Félix Guattari trabajan sobre el mismo

registro, aunque en su caso concentran la atencion en lo que podria entenderse como

5 HMF., p. 19. Enseguida sefiala también: “La racionalidad del presente no es un dato de la
naturaleza y tampoco es arbitraria: es el resultado necesario de los juegos de dominacién y
resistencia que la sustentan.” En: HMF, p. 24.
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una determinacion de la racionalidad que integra la corporalidad propia de las
sociedades postindustriales, es decir, enfatizando las particularidades del proceso a
través del cual el cuerpo ha sido colonizado con una forma especifica del deseo (a lo

que he denominado ratio cupiditatis)®.

De acuerdo con esto, mi tesis principal (tp) consiste en el desarrollo y la
argumentacion de la posibilidad de una reconstruccidon racional del itinerario del
pensamiento al pensar el cuerpo y de la consiguiente transformacion del cuerpo y del
pensamiento mismo como resultado de dicho proceso; por otra parte, mi tesis
secundaria (ts) contempla la relaciéon que existe entre las filosofias de los autores en
cuestion: Foucault-Deleuze-Guattari. En este sentido sostengo que, en lo que respecta
al problema del cuerpo, sus filosofias nos brindan las herramientas necesarias para
realizar un analisis que se complementa en un nivel en el cual Deleuze y Guattari
asumen lo planteado por Foucault y lo utilizan para desarrollar su propia propuesta
filosofica. Por el momento tan sélo conviene sefialar que esta propuesta, en favor de
una relacion complementaria entre los autores en cuestion, esta dominada por un
aliento metafisico que pretende recuperar los fueros del pensamiento ante el desafio
del cambio, del movimiento, de la transformacidn, de la multiplicidad; obviamente, en

su referencia hacia el cuerpo.

En estas condiciones, pongo sobre la mesa una lectura que apela a la
complementariedad, en lo referente al cuerpo, de las filosofias de Michel Foucault,
Gilles Deleuze y Félix Guattari. Pero, por ningiin motivo pretendo encontrar la lectura
canodnica de estos pensadores; por el contrario, quisiera apegarme una vez mas a su
espiritu y ejercitarme en el uso de una serie de herramientas filoséficas, no para dar
soluciones, ni interpretaciones ultimas; sino para reconocer las condiciones que han

hecho posible el presente que habitamos.

6 Para una interpretacidn en este mismo sentido, véase: Guillaume Sibertin-Blanc, Deleuze y el
Antiedipo, Nueva Vision, Argentina 2010, p. 125.
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Me resulta irresistible apegarme a la conviccion histérica de Gilles Deleuze,
quien en un texto multicitado sefiala cuales eran sus pretensiones al leer, escribir y
pensar acerca de un filésofo: “Pero, ante todo, el modo de liberarme que utilizaba en
aquella época consistia, segiin creo, en concebir la historia de la filosofia como una
especie de sodomia o, dicho de otra manera, de inmaculada concepcién. Me imaginaba
acercandome a un autor por la espalda y dejandole embarazado de una criatura que,
siendo suya, seria sin embargo monstruosa. Era muy importante que el hijo fuera suyo,
pues era preciso que el autor dijese efectivamente todo aquello que yo le hacia decir;
pero era igualmente necesario que se tratase de una criatura monstruosa, pues habia
que pasar por toda clase de descentramientos, deslizamientos, quebrantamientos y
emisiones secretas, que me causaron gran placer.”’” Asi pues, en estas mismas
condiciones recurro a estos grandes filésofos con la intencion de problematizar
aquello que pareciera natural, aun mas, con la intencién de sacar al cuerpo del suefio
dogmatico al cual ha sido entregado por las ciencias modernas y, por qué no,

aventurarme a penser autrements.

Entiendo perfectamente que mi interpretacion se encuentra mas alla de las
lecturas que han asociado a nuestros autores con posmodernismos trasnochados y con
nihilismos necios. Por el contrario, sostengo que en cada una de las obras de Foucault-
Deleuze-Guattari esta en juego un proyecto filoséfico que continta sobre los quicios de
la modernidad. Lo sé perfectamente, presentar una posicion de esta naturaleza
implica, al menos, dos desafios. En primer lugar, confrontar la habitual designacion de

las problematicas filoséficas al referirse a un objeto de estudio condenado por la

7 Conversaciones, Pre-textos, Espafa, pp. 13,14.

8 Sobra decir que me fascina pensar en una lectura llena de cuerpo, cuando se habla de
sodomias, concepciones, embarazo, creaturas monstruosas como resultado, todos estos
elementos sefialan, tal como lo entiendo, una experiencia filos6fica donde se juega el cuerpo,
una lectura que implica comenzar siendo uno y terminar siendo otro; como ocurre al leer
filosofia, el cuerpo esta en juego a niveles poco sospechados, de tal suerte que una lectura de
esta naturaleza aspira a convertirse en parte del lector, a encarnarse y perseguirle
corporalmente esperando que en algiin momento llegue a alumbrarse algtin resultado.
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tradicion filosdfica al olvido: el cuerpo. Por otra parte, implica una declaracién de
principios que enlazan el pensamiento de los autores propuestos —Foucault, Deleuze,
Guattari— con el proyecto racional de un esclarecimiento de los procesos de
pensamiento que hacen inteligible al mundo, pero, en una aplicacién concreta sobre el

cuerpo.

En definitiva, estudiar el cuerpo desde una perspectiva que pretende
determinar los procesos a través de los cuales se ha constituido como experiencia
presente es un reto particular, pues, nuestros autores han sido asociados con
movimientos disimiles al proyecto moderno hasta el extremo de encontrar en ellos
tendencias contrarias al mismo®. Para sefialar un ejemplo, podemos referir a uno de
los principales criticos del pensamiento foucaultiano, J. Guillerme Merquior, quien
evaluaba asi el andlisis foucaultiano del apriorismo histdrico y la configuracion de

epistemes en la década de los ochenta:

“Pero en Foucault las mutaciones epistémicas son esencialmente arbitrarias.
Las epistemes se suceden una a otra sin ninguna légica interna. Ademas tienden
a constituir bloques de conocimiento radicalmente heterogéneos: Ila

discontinuidad absoluta es la suprema ley interepistémica.”10

Desde este momento, afirmo rotundamente que no es asi. Por el contrario, sus

filosofias se nutren de una tradicién filos6fica moderna, con sus evidentes puntos de

9 Para una evaluacién de nuestros filésofos como posmodernos véase: Mauricio Beuchot,
Historia de la filosofia en la posmodernidad, Torres asociados, México 2004, particularmente
los primeros apartados destinados a lo que el autor considera precursores del
posmodernismo, pp. 7 y ss; también la Enciclopedia de la posmodernidad, en especial los
articulos dedicados a Foucault y Deleuze, donde se los caracteriza como fildsofos
posmodernos, defensores de una hermenéutica débil y un nihilismo exacerbado. Sobra decir
que mi lectura es radicalmente distinta, sostengo sin rodeos que los citados estudios adolecen
de una lectura rigurosa, ademas de que la bibliografia citada y analizada es incompleta y
secundaria.

10 ].G. Merquior, Foucault o el nihilismo de la cdtedra, Fondo de Cultura Econémica, México
1988, p. 71.
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discrepancia pero, no obstante, se ubican dentro de lo que podria llamarse de manera
general filosofia critica. En efecto, sus objetos y sus métodos seran profundamente
diferentes, no asi la motivacion que los mueve a filosofar. Por el momento tan sélo
refiero algunos documentos que considero de primer orden, porque exploran el
entramado metafisico y ontologico presente en las filosofias de Foucault y Deleuze,
respectivamente; para el caso de Gilles Deleuze, remito a una importante investigacion
doctoral a cargo de Amanda Nufiez Garcia, “La ontologia de Gilles Deleuze. De la
politica a la estética”, UNED, Asesora Dra. Teresa Onate y Zubia, presentada en
Espafia (2009); por otra parte, en lo que respecta a Michel Foucault, véase el
importante estudio doctoral de Luciana Cadahia titulado “Hegel y Foucault. Vida,
historia y politica”, Universidad Auténoma de Madrid, asesorado por Félix Duque,
también presentada en Espafa (2012); ademas de un importante articulo de la misma
autora titulado “;Espiritualizacion de la zoé y biologizacion del espiritu? Bios y
positividad en la historia”; por supuesto, el ya clasico estudio de Mariapaola Fimiani,
Foucault et Kant, Critique clinique éthique, donde se estudian los alcances de una

ontologia del presente!l.

A pesar de todo, es necesario reconocer un hecho que desborda los limites de
mi investigacion pero que, sin embargo, la influye a un nivel radical que seria dificil de
cuantificar, me refiero a la aparicion publica del libro La razén en la historia. Hegel,
Marx, Foucault!?, del filésofo mexicano Sergio Pérez Cortés. La publicacion de dicho
estudio resulta fundamental para el desarrollo de este trabajo, pues, dicha
investigacion constituye el marco tedrico de fondo del que me he servido para
emprender una lectura de Foucault y para ensayar una lectura distinta a las
tradicionales respecto a Deleuze y Guattari. Encuentro en las lineas de dicho libro el

eje tedrico que permite realizar una lectura problematizante desde Hegel, y que nos

11]"Harmattan, Paris 1998, pp. 143.
12 .a razon en la historia. Hegel, Marx, Foucault, Universidad Auténoma Metropolitana, México
2013, pp. 413. (HMF)
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permite poner sobre la mesa sus ecos y su presencia subterranea y fundadora en los

fildsofos en cuestion.

Por estas razones considero necesario un posicionamiento inicial en torno a
esta importante obra, sobre todo frente a otras interpretaciones de la obra de Michel
Foucault y Gilles Deleuze basadas en la importancia que conceden a la influencia de las
obras de Friedrich Nietzsche o Martin Heidegger, por ejemplo. Como sabemos, por
parte de nuestros filosofos existen referencias directas, testimonios e incluso obras
nodales dedicadas al autor del Zaratustra. En el caso de Foucault uno de los textos
identificados como la transicién hacia los estudios genealégicos es Nietzsche, la
généalogie, l'histoire’3; asi como la primera conferencia de La vérité et les formes
juridiques™, publicados en 1971 y 1974 respectivamente. Quiza esta influencia sea mas
marcada en el caso de Deleuze quien ha dedicado sendos textos al pensador aleman:

Nitezsche y Nietzsche et la philosophiel®.

Si bien Nietzsche ha sido uno de los ejes tematicos del asi llamado
postestructuralismo francés, no ocurre lo mismo con respecto a la influencia de Martin

Heidegger sobre la obra de los pensadores del post-estructuralismo, misma que se ha

13 De, p. 1004. A decir de Gilles Deleuze “Foucault siempre tuvo una inspiraciéon Nietzscheana”
incluso —piensa Deleuze— pueden rastrearse las coincidencias entre Foucault y Nietzsche de
la siguiente manera: “Hay tres grandes coincidencias entre Foucault y Nietzsche. La primera, la
concepcion de la fuerza. El poder segin Foucault, como la potencia segin Nietzsche, es
irreductible a la violencia, es decir, a la relaciéon de una fuerza con un ser o un objeto, consiste
en la relacion de una fuerza con otras fuerzas a las que afecta o que la afectan (incitar, suscitar,
inducir, seducir, etc.: todo ello son afectos) En segundo lugar, la relacion de las fuerzas con la
forma: toda forma esta compuesta de fuerzas. Esto es lo que aparece desde el principio en las
grandes descripciones pictéricas de Foucault. Pero, sobre todo, esta el tema de la muerte del
hombre en Foucault, y su vinculacién al superhombre nietzscheano. Las fuerzas del hombre no
se bastan, por si solas, para constituir una forma dominante que pueda acoger al hombre. Es
menester que las fuerzas del hombre (tener un entendimiento, una voluntad, una imaginacidn,
etc.) se combinen con otras fuerzas...” En: Conversaciones 1972-1990, Pre-textos, Espana 2006,
p. 188.

14 De., p. 1406.

15 Cfr., Gilles Deleuze, Nietzsche, Presses Universitaires de France, Paris, 2008, p. 101; Nietzsche
et la philosophie, Presses Universitaires de France, Paris 1962, pp. 232.
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mantenido mas bien implicita, pues, ni Deleuze ni Foucault han abordado el
pensamiento heideggeriano en una obra especifica como si ocurriera con Nietzschel®.
Es en este sentido que la importancia de Jean Beaufret como magnifico intermediario
entre las generaciones de filésofos franceses de posguerra —entre los que se
encuentran Foucault, Deleuze y Guattari— y Martin Heidegger ha sido reconocida
ampliamente, tanto por Didier Eribon!” como por Fracois Dosse!8. Es un hecho
innegable, Martin Heidegger estard presente en la filosofia politica que piensa al
cuerpo como un auténtico problema filosofico, pues, alli donde se pretenda esclarecer
el problema de la violencia ontolégica que abre el cuerpo al mundo, alli estara presente
la figura del pensador de la selva negra. Su importancia ha sido reconocida en los
siguientes términos por Deleuze: “Pliegue y despliegue...los lectores de Heidegger
conocen bien este asunto. Es, sin duda, la clave de toda la filosofia de Heidegger
(“acercarse al pensamiento es encaminarse hacia el pliegue del ser y el ente”) En
Heidegger, tenemos lo Abierto, el pliegue del ser y el ente como condicion de toda
visibilidad del fenémeno, la realidad humana como ser de lontananza; en Foucault,
tenemos el Afuera, el pliegue de la linea del afuera, la realidad humana como ser del

afuera.”??

16 A pesar de todo, la reciente publicacién del libro de Oliver Marchart, El pensamiento politico
posfundacional: la diferencia politica en Nancy, Lefort, Badiou y Laclau, Fondo de Cultura
Econémica, Argentina 2009, p. 257. Texto que en su primer capitulo aborda la influencia de
Heidegger en el pensamiento francés y, sobretodo, en lo que el denomina la izquierda
heideggeriana. Véase Julian Sauquillo, Para leer a Foucault, Alianza editorial, Espafia 2001, p.
63, donde Sauquillo sefiala la influencia de Marx, Freud, Nietzsche y el dltimo Heidegger sobre
Foucault; véase también Alain Badiou, Deleuze el clamor del ser, Manantial, Argentina 2002, p.
35-49, donde se presentan una serie de argumentos criticos a la filosofia deleuziana mismos
que estudiaré en el tercer capitulo, sin embargo, por el momento baste decir que Badiou
reconoce también esta fuerte influencia e incluso continuidad entre Heidegger y Deleuze sobre
todo en lo que respecta a la tesis de “la univocidad del ser”.

17 Eribon recoge una cita de Foucault en los siguientes términos: “Tout mon devenir
philosophique a été déterminé par ma lecture de Heidegger. Mais je reconnais que c’est
Nietzsche qui I'a emporté ...I1 est probable que si je n’avais pas lu Heidegger, je n’aurais pas lu
Nietzsche.” Es necesario mencionar también la importancia de Alphonse de Waelhens en este
sentido, cfr., Didier Eribon, Michel Foucault, Flammarion, Paris, 1994, p. 47 y 48.

18 Cfr. Francois Dosse, Gilles Deleuze y Félix Guattari: biografia cruzada, Fondo de Cultura
Econémica, Argentina 2009, p. 128.

19 Gilles Deleuze, Conversaciones 1972-1990, Pre-textos, Espafia 2006, p. 179.
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Reconozco, pues, el hecho de que existen otras interpretaciones y lecturas
respecto a la relacion entre nuestros autores, eso es innegable. Sin embargo, en lo que
se refiere al proyecto que aqui esgrimo no resultan significativas, pues, a partir de ellas
la relaciéon de complementariedad en torno a un trabajo filoséfico sobre el cuerpo
continuado por nuestros autores no podria reconstruirse, sino como mera influencia y
no en los trabajos y en los proyectos filoso6ficos mismos, pues, desde esas perspectivas
cada una de las etapas cancelaria a la anterior, perdiendo el caracter procesal que me
interesa presentar. Situacién que, desde mi perspectiva, no es coherente con el
detallado itinerario que las obras de nuestros filosofos describen en este punto

particular.

Regularmente se ha pensado en Foucault y Deleuze como detractores del
hegelianismo; sin embargo, existen elementos que bien podrian hacernos pensar dos
veces antes de emitir un juicio concluyente al respecto?0. En el caso de Foucault existe

un profundo vinculo respecto a Hegel a través de su maestro Jean Hyppolite?l. Por su

20 Asi lo han declarado grandes investigadores en México y en el extranjero, para mencionar al
menos algunos ejemplos palpables: Fernanda Navarro, Oscar Martiarena, Martin Hopenhayn.
Estos investigadores asocian el proyecto foucaultiano con las premisas filoséficas de un
Nietzsche a quien los biégrafos nos han presentado como objeto del furor, la curiosidad y los
halagos mas intempestivos del fildsofo francés. Véase: Oscar Martiarena, Estudios sobre
Foucault, Universidad Veracruzana, México 2005, principalmente el apartado titulado “La
verdad inalcanzable”, pp. 49 y ss. Sobra decir que no comparto la evaluacién en torno a Hegel
y la relaciéon con Foucault que en este punto se presenta; por otra parte Fernanda Navarro,
“Hacia otra forma de filosofar: desde Foucault y Deleuze”, Universidad Nacional
Auténoma de México, Tesis de Doctorado en Filosofia, México D.F. 2000, en especial el
apartado “Nietzsche: Su herencia” y “Foucault y Deleuze: Dos fildsofos intempestivos”, pp.
10-35 y 36-54 respectivamente, donde se argumenta profusamente el seguimiento
foucaultiano y deleuziano de las tesis del autor del Zaratustra; por dltimo, Martin Hopenhayn,
Después del nihilismo de Nietzsche a Foucault, Andrés Bello, Chile 1997, en particular el
capitulo II, titulado “La vocacion emancipatoria de la genealogia de la moral”, donde se
presenta una tesis que hace de Foucault practicamente un divulgador de las ideas
nietzscheanas, pp. 25-51.

21 Remito al lector para una problematizacién al respecto, nuevamente a la tesis doctoral de
Maria Luciana Cadahia, Hegel y Foucault. Vida, Historia y politica, ... la autora sefiala como
principal motivacién de su trabajo: “..en la introduccién a nuestra tesis hemos sugerido
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parte, Deleuze ha dicho con insistencia que es Hegel el filésofo a quién se encuentra en
un ir y venir permanente, a la vuelta de la esquina o simplemente después de pensar
haber terminado de lidiar con él, segliin el propio Deleuze, al negarlo no hace sino
afirmar una vez su filosofia?2. Retomo aqui la importante contribucion de Maria
Luciana Cadahia respecto a una evaluacién de la relacién entre Hegel y Foucault,
siguiendo a Cadahia podria afirmar que la relaciéon de Auseinandersetzung, el doble
juego de “acercamiento y distanciamiento”, puede pensarse también en el caso de
Gilles Deleuze y el filésofo aleman. De acuerdo con Cadahia: “Podriamos decir que
Foucault contintia a Hegel en un aspecto fundamental, esto es, en la necesidad de

mantener un vinculo entre la filosofia y la historia.”23

Por si fuera poco, la investigacion del Dr. Pérez Cortés sefiala un fondo
necesario para la comprension del cuerpo y su travesia histdrica: la razén en la
historia. Me explico, el cuerpo seria una mas de las manifestaciones a través de las
cuales el hombre se cuenta a si mismo la historia de su presente, tal como un
documento vivo, el cuerpo lleva, ha llevado y llevara sobre si las huellas del histérico
andar de la razdn y ser4, por tanto, un documento vivo que acusa y sefiala los cruces de

las tecnologias y dispositivos que lo atraviesan para darle forma. En este sentido el

considerarlo en una permanente Auseinandersetzung respecto a los filésofos de la modernidad
y en especial, en relacion con Hegel. Es decir, un permanente juego de acercamiento y
distanciamiento que viene sugerido por los propios textos de Foucault y que, a su vez, hace
explicito el silenciado vinculo entre ambos filésofos.”

22 En este sentido véase el estudio de Michael Hardt, Deleuze. Un aprendizaje filoséfico, Paidos,
Argentina 2005, especialmente los dos primeros capitulos destinados a la relaciéon Hegel-
Deleuze, pp.15-12; ademas véase: Henry Somers-Hall, Hegel, Deleuze, and the critique of
representation. Dialectics of negation and difference, State University of New York Press, New
York 2012.

23 Maria Luciana Cadahia, op. cit, p. 18. Por si fuera poco, la tesis central del trabajo es
fundamental para determinar un acercamiento entre los dos filésofos: “Con Foucault y contra
Hegel establecimos una cierta desconfianza concerniente a la inevitable realizacion de la
libertad en la historia. Con Hegel y contra Foucault conservamos cierta convicciéon sobre la
importancia de pensar la naturaleza de las instituciones como lugar de ejercicio de la libertad.
Con Hegel y Foucault concebimos la historia como punto de partida para la filosofia.” Ibid., p.
19.
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proceso que domina las transformaciones corporales esta determinado por la

dialéctica hegeliana.

El cuerpo como artefacto y obra de arte es la dacién del hombre hacia si mismo
a través de su pensamiento, asi como el mismo Hegel sefiala en su momento, “Die
Einsicht, dass die Natur des Denkens selbst die Dialektik ist, dass es als Verstand in das
Negative seiner selbst, in den Widerspruch gerathen muss, macht eine Hauptseite der
Logik aus. Das Denken verzweifelnd, aus sich auch die Auflésung des Widerspruchs, in
den es sich selbst gesetzt, leisten zu konnen, kehrt zu den Auflésungen und
Beruhingungen zuriick, welche dem Geiste in andern seiner Weisen und Formen zu
Theil geworden sind.”?4 Sobra mucho por decir al respecto, aunque por el momento
basta reconocer las premisas del libro Hegel, Marx, Foucault como directrices de mi
investigacion, en su momento regresaré a esta importante obra para esclarecer los

detalles de los cuales me he servido a lo largo de mi trabajo.

Por otra parte, me gustaria afirmar que el analisis del cuerpo que aqui nos
ocupa no sefiala ningin pesimismo de manera dogmatica, mucho menos implica un
nihilismo programatico frecuentemente asociado con los movimientos filoso6ficos de
fin de siecle. Al contrario, en el caso especifico de Foucault la ontologia del presente
significa un analisis de las cosas tal cual son, mas alla de una valoracién de caracter
moral que pudiera remitirnos a las opciones de lo bueno y lo malo, pues, el cuerpo es el
resultado (necesario) de un proceso del cual podemos dar cuenta, y esto no apela a
una valoracidn trascendente, sino que resalta la capacidad y la posibilidad misma de
pensarse otramente como le gustaba sefalar al filésofo francés. En tanto que, para
Deleuze-Guattari, la critica del representacionismo psicoanalitico pretende abrir las
posibilidades de diferenciacion que el cuerpo implica, es decir, un intento por

reintegrar al cuerpo a un proceso de creacidn y diferenciacion, mas alla de las ataduras

24 Encyklopddie der philosophischen Wissenschaften, L. Heimann Verlag, Berlin 1870, § 11.
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discursivas que representd el modelo edipico propugnado por el psicoandlisis?>. En
este sentido, los autores del L'anti-CEdipe?¢ pretenden restituir al cuerpo en sus
capacidades productivas de si mismo, en su multiplicidad, para liberarlo de la tirania
de un modelo discursivo que lo anclaba a las medidas y necesidades propias de un

capitalismo urgido de un uso maquinal del cuerpo décil avergonzado de si mismo.

Para el mejor discernimiento de lo que corresponde a la tesis secundaria que
guia mi trabajo (ts), debo de reconocer la inmensa deuda intelectual, asi como la
importancia de una serie de estudios que me han resultado fundamentales para el
desarrollo general de mi exposicion. Asi pues, abordo la presente investigacion
siguiendo el trabajo realizado por tres autores que exploran esta misma linea de
investigacion, al menos en un nivel tematico: en primer lugar José Luis Pardo en su
ensayo titulado Mdquinas y componendas: la filosofia politica de Deleuze y Foucault®’; y
posteriormente, Scott Lash en un articulo titulado Genealogy and the body: Foucault-
Deleuze-Nietzsche?8; por ultimo, aunque de una manera mas general me he servido de
la posicion de Miguel Morey quien apela, asimismo, a una complementariedad entre la

filosofia de Gilles Deleuze y Michel Foucault.

25 Véase en este punto el articulo de Félix Guattari, “Para acabar con la masacre del cuerpo”,
escrito publicado originalmente de manera andnima en la revista francesa Recherches, N° 12,
1973, edicién consagrada a una “gran enciclopedia de las homosexualidades” titulada
“Tres mil millones de pervertidos: Gran enciclopedia de las homosexualidades”,
Traduccién publicada en el nimero 69 de Revista Fractal. Sobra mencionar los efectos de esta
publicacién en el dmbiente estudiantel, evidentemente la edicién fue decomisada por las
autoridades francesas. En el articulo, Guattari se refiere a los efectos del psicoanalisis y, sobre
todo, de la forma Edipo en los siguientes términos: “Sin descansar, continda su sucia tarea de
castracién, aplastamiento, tortura y cuadriculado del cuerpo para inscribir sus leyes en
nuestras carnes, para clavar en el inconsciente sus aparatos de reproduccién de la esclavitud.”
En: op cit. p. 5.

26 | ’anti-Oedipe: capitalisme et schizophrénie, Lés editions de minuit, Paris 1972.

27 Pablo Lépez Alvarez y Jacobo Mufioz (eds.), La impaciencia de la libertad. Michel Foucaulty lo
politico, Biblioteca Nueva, Madrid 2000, p. 23-84.

28 Mike Featherstone (et. al.), The body, social process and cultural theory, Sage publications,
London 1991, p. 256-280.
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Sin embargo, uno de los argumentos clave se encuentra en el prélogo a la
version espanola del Foucault de Deleuze redactado por Morey, en ese sitio el fildsofo
espafiol subraya las afinidades y la profunda relacion entre Surveiller et punir y L’anti-
(Edipe?°. Segin Morey el libro que Deleuze dedica al pensamiento de Foucault puede
comprenderse de la siguiente manera: “Se trata de un trabajo de apropiacion del
discurso de Foucault a ese ultimo nivel de las opciones primeras de un filosofar, donde
se confunden precauciones metodologicas y compromisos ontolégicos, llevada a cabo
dentro del marco categorial estrictamente deleuziano, y mostrando la proximidad
sorprendente de dos recorridos tedricos formalmente tan alejados, como los de

Deleuze y Foucault; tan profundamente complices, sin embargo.”30

Por su parte, Scott Lash piensa la relacion Foucault-Deleuze en cuanto al
tratamiento de lo corporal como una relaciéon de complementaciéon3!. Segin Lash el eje
a partir del cual se articulan las divergencias y las convergencias entre Foucault-
Deleuze es el tema del deseo en su relacidn con el poder. Su cometido queda bien claro
cuando sefiala: “My central goal in this discussion however, is to show how Deleuze
and Guattari’s «schizodynamics» are part of the Project to provide us with a «counter-
memory», how their de-oedipalised notion of agency constructs resistances to

institutional psychiatric practices; how their de-familised unconscious is at the same

29 “Se entiende dificilmente la aparicién de un texto como Surveiller et punir en el contexto de
la obra foucaultiana, su desplazamiento de la problematica del saber a la del poder, sin la
presencia poderosa aunque a distancia del Anti-Edipo de G. Deleuze y F. Guattari. Si éstos
afirman alli que el deseo produce lo real, Foucault les hara un guifio complice diciendo que el
Poder produce lo real.” En: Miguel Morey, “Prélogo a la edicién espafiola”, en: Gilles Deleuze,
Foucault, Paidos, Espana 1998, p. 15.

30 Miguel Morey, “Prélogo a la edicién espafiola”, en: Gilles Deleuze, Foucault, Paidds, Espafia
1998, p. 11.

31La posicion de Scott Lash es clara, el socidlogo norteamericano piensa la relaciéon Foucault-
Deleuze en términos de complementacion, asi senala: “We are given first and foremost to
understand that only Foucault among contemporary French analysts in the human sciences is
a genealogist. Gilles Deleuze, we shall see below, can justifiably claim equal status as a
genealogist with Foucault; the works of the one are inextricable from, indeed inconceivable
without, the works of the other.” En: op. cit., p. 256.
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time an attack on phallocentrism. In short to underscore how the Anti-Oedipus is

integral to the whole genealogical enterprise.”32

En tanto, José Luis Pardo piensa que la obra de Gilles Deleuze y Félix Guattari y
aquella de Michel Foucault acusan una gran diferencia que nos permitira comprender
mejor de qué manera se relacionan y en qué punto establecen la distancia que los
separa: “La gran diferencia con respecto a Vigilar y castigar y, sobretodo, a la voluntad
de saber; era que alli donde Deleuze y Guattari habian visto florecer la proliferacion de
maquinas deseantes potencialmente portadoras de cambios politicos revolucionarios
no integrables en los Estados nacionales gestores del capitalismo mundial, Foucault
vio la multiplicacidn de dispositivos de poder: efectivamente, seguia habiendo politica
mas alla (o, mejor, mas aca) del Estado, mas alla de la distincion juridica entre lo
publico y lo privado, pero no por que hubiese maquinas deseantes o flujos libres
potencialmente revolucionarios, sino porque habia micromecanismos de poder
diseminados reticularmente por todo el tejido de la sociedad civil.”33 Asi pues, esta
diferencia observada por Pardo es, por si misma, la posibilidad de leer obras tan
cercanas y, aun asi, complementar una con otra. La diferencia apuntada por José Luis
Pardo es, de hecho, el motivo del distanciamiento de nuestros filosofos, el fondo de la
misma se refiere a una evaluacion politica del destino de la sociedad en términos de un

proyecto politico.

32 Ibid., p. 266.

33 En: La impaciencia de la libertad. Michel Foucault y lo politico, Biblioteca Nueva, Madrid
2000, p. 52. En ese mismo tono continda José Luis Pardo: “...el deseo estd preso desde el
principio en esa maquinaria de normalizacién pre-, post- o extra-estatal. Desde ese momento,
podemos leer todo el discurso de Foucault acerca de las —digdmoslo con un eufemismo—
«ambigiiedades» de los «movimientos de liberaciéon sexual» como una advertencia contra la
«revolucién molecular» en la que Guattari inclufa todo tipo de «movimientos de liberacién del
deseo» que se oponian a las regulaciones estatales, y muchas de las paginas de Vigilar y
castigar sobre los fourieristas podrian ahora interpretarse como referidas a los «planes
estratégicos» de Deleuze y Guattari, considerados como la herencia histérica del anarquismo:
asi como el enfermo esquizofrénico es un producto de la clinica, «el delincuente es un producto
de instituciéon».” En: Ibid., p. 53.
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Para delimitar un marco general de la relaciéon de complementariedad que
suscribo he identificado cinco elementos (;mesetas?) presentes en la filosofia de los
autores en cuestidon y que, a su vez, podrian entenderse como grandes rupturas en la
historia politica del cuerpo: primero, una constante incursién en la filosofia clasica
principalmente Platén y el estoicismo3*; en segundo lugar, la tematizacion del
advenimiento de una corporalidad negativa en el mundo cristiano, asi como la técnica
fundamental de la confesion; posteriormente su confrontacion con la modernidad
cartesiana (Spinoza en vez de Descartes para Deleuze; mientras que, en el caso de
Foucault la muerte del sujeto fundamentador); posteriormente y quiza la meseta mas
importante en cuanto a la argumentacién de una complementariedad entre la filosofia
de Michel Foucault y la de Deleuze-Guattari sera la comun problematizacion de la
filosofia de F.G.W. Hegel; enseguida, la referencia radical al pensamiento de Karl Marx,
y por ultimo su problematizacion y critica de la subjetividad moderna y el consiguiente
debate en contra del psicoanalisis. La presencia de Karl Marx es fundamental para

trabar la relacion de complementariedad que propongo entre nuestros autores.

Si consideramos que uno de los momentos mas importantes en cuanto a la
tematizacidon del cuerpo por parte de Deleuze-Guattari es su oposicion a la idea de
sujeto fundamentador a la manera de la filosofia cartesiana (L’anti-(Edipe en el caso de
Deleuze-Guattari) y que, en este punto, el recurso a la filosofia de Marx sera
fundamental, pues, la nocidn de cuerpo-mercancia y la descripcion de la alienacién del
obrero en la fabrica son de alguna manera presupuestos presentes en Deleuze-
Guattari, esta inflexién y su importancia por si misma podria establecer la tesis de una
estrategia del deseo que nos sume en la indiferencia de la producciéon masiva de

subjetividad, la importancia y la presencia de Marx en Deleuze-Guattari significa,

34 Sera Lucrecio para Deleuze, cfr. conversaciones, p. 13.
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entonces, un eslabon fundamental entre la obra de Michel Foucault y los autores del

L’anti-GEdipe 3>.

Son estos marcadores que cada uno de los autores aborda con distinta
intensidad, mesetas que recorren y a las que regresan por fuera de la linealidad de la
historia oficial, a pesar de todo, estos caminos diferentes nos permitiran: por un lado
establecer una contextualizacién propia a la problematica del cuerpo, asi como
demarcar los cimientos para la reflexion Foucaultiana y Deleuze-Guattariana con

respecto al cuerpo.

Para una delimitacion

Aunque lo que aqui importa es mas bien el fondo de los analisis de los fil6sofos
en cuestion, su presentacion y la exposicion misma de un proceso en cuestion, también
quisiera decir algunas palabras en torno a lo que podria servir como marco o guia
temporal y documental de mi investigacion, si bien no se trata de un cierre riguroso,
pues, como se vera las tematicas generalmente son transversales a toda la obra. Una
vez hechas la aclaraciones puedo decir que me ocupan las investigaciones realizadas
por Michel Foucault en el periodo que va del afo 1970-1976; y posteriormente
aquéllas que presentan Gilles Deleuze y Félix Guattari en el periodo que comprende los
afios 1972-1981. El marco temporal que propongo involucra, en el caso de Foucault la
etapa denominada genealdgica, que va desde las conferencias dictadas en Rio de

Janeiro (Brasil) hasta la publicacion del primer tomo de la Histoire de la sexualité; en

35 Véase en este sentido la obra colectiva: T. Lemke (et. al.) Marx y Fouacult, Nueva Visidn,
Argentina 2006. En este volumen Stephanie Legrand afirma como uno de los objetivos de su
investigacién hacer patente el “Marxismo olvidado de Foucault”: “Mas precisamente,
trataremos de demostrar que los conceptos fundamentales de la teoria de Foucault de las
relaciones de poder en la ‘sociedad disciplinaria’ quedan irremediablemente ciegos si no se los
articula con una teoria de la explotacion y con una teoria del modo de produccién capitalista.”
En: op. cit., p. 22.
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tanto que, para Deleuze-Guattari, comprende desde la publicacién del L’anti-CEdipe y
hasta Mille Plateaux, es decir, todo el proyecto de problematizar la relacion entre el
capitalismo y la esquizofrenia. Sin embargo, en su debido momento haré algunas

precisiones en cuanto a la periodizacidn y la justificacion de estos rangos temporales.

En este punto quiero mencionar que en el caso especifico de la dupla Deleuze-
Guattari la escritura a cuatro manos suele causar cierto recelo, este octopus filoséfico
resulta atemorizante, e incluso hay quien prefiere a un Deleuze des-guattarizado3®; sin
embargo, también se ha querido precisar el paso-mas alla del estrcuturalismo en la
filosofia de Gilles Deleuze, a partir de su amistad y su colaboracion con Félix Guattari,
asi sefiala Fracois Dosse en la Biografia cruzada3’ que dedica a delinear la vida y la
obra de ambos fildsofos y que recientemente ha visto la luz publica en nuestro pais.
Por ningun motivo tomo partida en esta situacion teorica que sobrepasa los alcances
de mi investigacion, antes bien, sefialo inicamente un periodo util para establecer la
comparacion entre las obras de tres fildsofos franceses con respecto a la tematica de

estudio elegida.

Plan de trabajo

En cuanto al orden expositivo que seguiré responde a las siguientes lineas
generales: presento dos apartados, destinado cada uno a la argumentacién primero de
Michel Foucault y, posteriormente, de la dupla Deleuze-Guattari. En cada uno de ellos
incluyo un apartado donde se discute la relaciéon con Hegel y posteriormente intento
reconstruir la problematizacion respecto al cuerpo, he intentado dar en todo momento

un caracter de itinerario, siguiendo la sucesion de los propios trabajos y el orden de su

36 El caso mas palpable es el de Slavoj Zizek, Organos sin cuerpo: sobre Deleuze y consecuencias,
Pre-textos, Espafia 2006, p. 245.

37 Frangois Dosse, Gilles Deleuze y Félix Guattari: Biografia cruzada, Fondo de Cultura
Econémica, Argentina 2009, pp. 692.
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publicacion. La justificacidn de tal disposicidn esta comprometida con la tesis central y
la tesis secundaria que presento en mi trabajo, es decir, en primer lugar afianzar los
argumentos necesarios para comprender el cuerpo como unidad cambiante a partir de
una lectura hegeliana de Foucault, Deleuze y Guattari; por estas razones, el capitulado
y la exposicién semejan un itinerario del pensamiento al pensar el cuerpo desde la
época clasica hasta nuestros dias. Sin embargo, no hay una pretension progresista ni
mucho menos un apego a una descripcion lineal de las formas del cuerpo en la habitual
disposicion que va de lo menos a lo mas civilizado o de lo menos desarrollado a lo mas

desarrollado.

En el desarrollo de mi exposicion el punto de inflexidon se presenta ya bien
entrado el siglo XIX, momento fundamental para el reconocimiento del gobierno de los
cuerpos en lo que se ha denominado la consolidacion de la mirada médica y la
interiorizacion del deseo en el cuerpo infantil, es ahi donde Deleuze y Guattari toman
la estafeta para analizar la situacién del cuerpo que somos en la sociedad actual y
donde radica el fondo de mi tesis secundaria que supone la relacion de complemento
entre nuestros autores38. Por esta razon, la disposicion de los apartados y las partes
que integran mi investigacidon no responden a una simetria expositiva, por el contrario,
intento mostrar, incluso en ese nivel grafico, la labor de complementacién y apoyo que

hay en lo que respecta al problema del cuerpo entre nuestros autores.

Finalmente sélo resta decir que por todas estas razones elegi como tema de
investigacion al cuerpo, pues, estoy convencido de que una comprension de sus
transformaciones puede entregarnos las claves para una disposicién novedosa frente a
las minuciosas estrategias, saberes y discursos que integran la racionalidad que
sostiene a nuestras sociedades actuales, sin duda alguna, después de cumplir el

itinerario y presentarlo al lector no puedo evitar pensar en la literatura y en la

38 Recuérdese en este punto que el mismo Miguel Morey sefiala esta relaciéon de complemento
e incluso de complicidad, argumentando que Deleuze se encuentra reiteradamente en
Foucault.
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profunda sabiduria comun a los grandes escritores. Si, en efecto, para mejor introducir
mi trabajo quiza abria bastado con referir la formula de Paul Valery y afirmar que “lo

mas profundo es la piel”.

José Manuel Meneses
México D.F.
2015
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PRIMERA PARTE

EL PROYECTO ANATOMOPOLITICO

Cuerpo y diciplina en Michel Foucault
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1.1 Foucault mas alla de si: Hegel en las venas

“..etwas anderes im Anzuge ist.”3°

F.G.W. Hegel.

N este primer apartado me propongo presentar las lineas maestras que han

permitido una lectura hegeliana de la propuesta anatomopolitica de Michel

Foucault. Mi propésito es hacer patente que gracias a una lectura de tal
naturaleza es posible articular una mirada sobre el cuerpo como registro de un
itinerario de la razén (tp) y, por si fuera poco, tener la conviccién de que podemos
conocer nuestro cuerpo presente en el reconocimiento de su histérico desliz a través
de otras experiencias que le han hecho posible. Para decirlo de manera clara y directa:
la tesis que actua de fundamento en este trabajo de investigacion supone una lectura
hegeliana de Foucault. No s6lo eso. También pretendo esclarecer cuales han sido las
herramientas que me permiten establecer una relaciéon de complementariedad entre
las propuestas de M. Foucault, G. Deleuze y F. Guattari y asi entrever la posibilidad de
reconstruir las condiciones que han hecho posible la experiencia de nuestro cuerpo

presente (ts).

A todas luces la invitaciéon a pensar de otro modo esta dada en la filosofia
hegeliana y debo reconocer que una de mis principales motivaciones ha sido la fuerza
y la seduccién que el filésofo aleman ha provocado en mi. Sostengo que, a partir de las
herramientas y los instrumentos filos6ficos acufiados por el autor de la Fenomenologia

del espiritu, se puede lograr un esclarecimiento de las experiencias del cuerpo como

39 Phdnomenologie des Geistes, Diirr'schen Buchlandlung Verlag, Leipzig 1907, p. 9.
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resultado de una ratio laborans*, siempre en movimiento, una ratio que incansable se
confronta con el mundo para hacerlo suyo, para encontrarse en él y transformarse una
vez mas. De acuerdo con esto, en el cuerpo palpitan, al mismo tiempo, identidad y
diferencia. Desde la dptica hegeliana se alcanza a vislumbrar un cuerpo portador de su
propio movimiento, hecho que determina el devenir otro incesante e inparable del
cuerpo. Por esa razon, cada uno de sus momentos lleva sobre si la semilla de su propia
superaciéon, pues, una experiencia del cuerpo, como momento de la identidad,
responde a una racionalidad espécifica que habra de confrontarse con su propia
diferencia manifiesta por la dificultad de asumir los parametros dictados por el
pensamiento, aun en su fracaso o en su triunfo parcial o total, el pensamiento impacta
al cuerpo que habra de devenir en una organizacién distinta de la experiencia corporal
también racional y también verdadera; pero sobre todo, parte integrante de la

totalidad de un proceso que esta siempre en movimiento.

Como puede verse a partir de la aplicacidn de este analisis el cuerpo se torna un
acontecimiento filoséfico de primer orden, ciertamente su transformacion es obra del
pensamiento y nosotros participamos de ella, ya sea en el error o en el acierto,
nosotros somos participes de nuestro cuerpo, y a pesar de ser un cruce de fuerzas que
van mas alla de los limites de sus carnes, el cuerpo nunca ha quedado sélo en el
paramo de las cosas, ni mucho menos al abandono totalmente enajenado; por el
contrario, el cuerpo —incluso en sus peores condiciones— siempre esta pletorico de

pensamiento: “To yap mAedv €ott vomua41

El telon de fondo de este proceso ha sido descrito de manera pormenorizada
por la filosofia hegeliana. Por lo tanto, para hacer inteligible mi lectura presento de
manera esquematica sus lineas generales. Como es bien sabido, la Ciencia de la I6gica

representa la superacion de los limites tradicionales de lo que la filosofia comprendia

40 Intento denominar una razén dindmica, cambiante, pero sobre todo esforzada por dar
cuenta del mundo.

41 Parménides, [IEPI TON ®YXEQY, fr., 16.
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por logica, ya que su ambito de problematizacion es metafisico y no meramente un
estudio en torno a la corecciéon o incorreccién de los juicios. La logica nos da las
herramientas para pensar las cosas, en nuestro caso, la Ldgica hegeliana nos da la
pauta para responder la pregunta filoséfica por el ser del cuerpo y no por la correcciéon

o incorreccion de su representacidon conceptual.

Para comprender de manera general el movimiento ahi descrito, podemos
afirmar que lo que encontramos en la Ciencia de la légica es el itinerario del
pensamiento en su propio esclarecimiento mas alla de todo postulado, se trata de la
experiencia del pensaminto en su propio reconocimiento y no en la tibia relacién
sujeto—objeto que tanto habia consumido el tiempo y los efuerzos de los filosofos

modernos+2,

Para comprender mejor este proceso hay que recordar que La Ldgica es
pensamiento que se toma a si mismo como objeto, y que mas alla de toda
presuposicion Hegel combatird los esquemas que imponen reglas del pensar al
pensamiento. No hay reglas del pensar antes del pensar mismo, es decir, no hay
presupuesto antes de su accion. Por estaa misma razén quedan desmarcadas todas las
criticas que sefialan una especie de apriorismo trascendental en Hegel, como si su
esquema postulara un modelo dado de antemano desde el cual el pensamiento se

impusiera dogmaticamente sobre las cosas*3. Esta consideracion sera de primera

42 Asumir la relacién entre el Ser y el pensamiento es un motivo clasico, en Parménides se
encuentra también sefialada la tematizaciéon del pensamiento y su labor a través de una
experiencia, en su caso se trata de una experiencia mitica, vid. fr., I, 15. Donde se sefiala a la
experiencia como “una gran abertura” por donde se ejerce el pensamiento (&yavég moinoav...).
43 En este sentido véase por ejemplo la caracterizacion que realiza Oscar Martiarena respecto
de la filosofia hegeliana, resulta evidente cdmo fue imposible trazar el vinculo entre Hegel-
Foucault, pues, la imagen que se presenta de Hegel es excesivamente dogmatica. Cfr., “...el
sujeto en Hegel ya no tiene ocasién de detenerse y preguntar ;qué debo hacer?, pues para
Hegel no se trata de que el sujeto se detenga y piense su deber, sino mas bien que actie en la
direcciéon que le impone en todo momento el movimiento histérico al que pertenece.” En:
Estudios sobre Foucault, Universidad Veracruzana, México 2005, p. 51. En esta version de Hegel
el sujeto palidece ante un orden casi sideral que le sobrepone y minimiza. Por el contrario, la
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importancia para desmarcar al cuerpo de un concepto a priori que le encarcelara antes

de su accién.

Segun lo descrito en la Ciencia de la légica, en un primer momento el ser se
encuentra vacio de todo contenido: idéntico a la nada, y por eso mismo, trabado en una
relacion de contradiccidn ser-nada; por tanto, la relacion entre el ser y la nada es una
relacidon determinada, donde la nada es negada por el ser que se determina y adquiere
un contenido. De tal forma,como resultado de ese movimiento tenemos el devenir que
no es otra cosa que la negacién de la nada que era negacion del ser. Siguiendo a Hegel,
el movimiento del pensamiento logra la unificacion entre el mundo de la naturaleza y
el mundo espiritual, en otras palabras, el pensamiento supera la escision entre ser y
pensar y en ese sentido “La ldgica es el espiritu vivificante de todas las ciencias” tal

como queda consignado en la Enciclopedia.**

Por tanto, la Ldgica consiste en pensar el objeto en su concrecion y al mismo
tiempo el proceso a partir del cual dicho objeto ha llegado a ser lo que es. La dificultad

que rodea la comprension de este movimiento del pensamiento radica en el hecho

tentativa hegeliana reivindica el papel del sujeto que piensa, pero no sélamente del sujeto, sino
también de las condiciones objetivas a las cuales se enfrenta, en efecto, “El pensamiento es un
hecho histérico” pero se trata de “..un hecho que, en su género, posee una forma de
objetividad, de ‘materialidad’; pero histérico, que no puede evadir sus condiciones de
existencia”, por tanto, “El proceso de produccién de lo verdadero es exactamente la serie de
imbricaciones por la cuales el pensamiento busca constituir al objeto como pensado e
imprimir en el objeto sus propésitos reflexivos. La verdad no es una correspondencia estatica,
sino una produccién dindmica de la completa razon de ser del objeto” En: HMF, p. 53 y 54.

44 Encyklopddie der philosophischen Wissenschaften, § 24. En este sentido Hegel lleva mas alla
las palabras del Parménides: “t0 y&p 00T0 voeiv &otiv 1€ Kol eivol” El pensamiento ahora es
lo mismo que el ser, pero a partir de un proceso y no como una relaciéon estable dada de
antemano. Sergio Pérez Cortés afirma al respecto: “Si no hay separacién entre mundo
inteligible y mundo sensible es porque este ha sido totalmente convertido en pensamiento,
totalmente inteligible. Ciertamente, es pensamiento de algo real (como el derecho), pero es
pensamiento y por ello requiere de una conversién gradual del ser inmediato en categorias,
conversion que la Logica se esfuerza en mostrar en detalle.” En: Sergio Pérez Cortés (et. al.,) El
telos de la modernidad. Dos estudios sobre la filosofia politica de G. W. F. Hegel, Gedisa-UAM,
México 2014, p. 267. En adelante referiré este trabajo como TM.
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fundamental de que el objeto que asume Hegel es el objeto mas general, pues, se trata
del mismo pensamiento que piensa. El reto es producir una prueba de que lo
determinante y lo determinado son un mismo movimiento del pensamiento, razén por
la cual sera necesario comprender el mecanismo preciso del movimiento del
pensamiento cuando se asume a si mismo de manera critica. En estas condiciones, la
critica del pensamiento se preocupa por pensar como trabaja el pensamiento, es decir,
por determinar cual es su movimiento especifico. A partir de esto, podemos
comprender por qué la contradiccion domina el horizonte hegeliano; sin embargo,
para Hegel la contradiccion radica en el esfuerzo del pensamiento por pensar las cosas
y no en una posicién dogmatica dada de antemano. El esfuerzo esta en la accion del
pensamiento pensando las cosas, esa contradiccion es la verdad de las cosas y, de esta

manera, las cosas son mediadas por el pensamiento*.

Por tanto podemos afirmar que todo lo que existe es contradictorio, en el
sentido de que todo lo que existe se juega en este esfuerzo del pensamiento por dar
cuenta del mundo. En este sentido Heraclito es superado por Hegel, pues, para el
fil6sofo de aleman la contradiccion radica en el propio movimiento del pensamiento,
es decir, en su labor de conocimiento del mundo y no en un mundo separado del
pensar contradictorio de por si*¢. Por tal motivo el pensamiento no es fijo, sino

actividad y movimiento.

La esencia es una profundizacidn del ser en el ser. De esta forma, la verdad del
ser es el proceso a través del cual el ser es lo que es. La esencia es, pues, el mecanismo
inteligible que hace que las cosas sean como son. Por tanto, la esencia no es una

invencién del pensamiento sino que existe por medio de un otro que es el ser. Se trata

45 Las conviccién de Heraclito de Efeso cobra un nuevo sentido a la luz de la filosofia hegeliana,
pues, en efecto la totalidad de lo real surge de la confrontacién del pensamiento, Heraclito por
su parte habia afirmado: “td davti€ouv ocuvp@épov kai €k TOV SlaEePOVTWV KAAAIGTNV
appoviav- kal Tévta kat’ €pv yiveoBar.” 8 DK.

46 Recordemos ahora la consigna heraclitea que dispone que todo estd gobernado por la
contradiccion: “mwOAENOC TAVT®V HEV TTOTHP £0TL, TAVI®V 08 Paciiedc...”, 53 DK.
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de un movimiento reflexivo, pues, aunque la esencia deja atras al ser sigue siendo
idéntica al ser mismo y, por esta razoén, la esencia es reflexidon de si sobre si, con su
otro. La unidad entre ser y esencia es una reflexion del ser sobre si mismo y otro. En

otras palabras, lo otro se esta construyendo en un proceso de pensamiento.

Ahora bien, el motor del pensamiento es la negaciéon y, sin embargo, la
necesidad de lo especulativo queda de manifiesto para confrontar lo positivo a partir
de lo negativo. Como ya lo sefialé, la referencia a Heraclito es directa desde el momento
en el que se reconoce esta oposicion fundamental entre todos los seres
(entgegengesetz), no obstante y al mismo tiempo, se vinculan a través de ella. De
acuerdo con Rodolfo Mondolfo “en esta oposicion que es la distincion y vinculacion al
mismo tiempo, se funda la dialéctica, que reconoce con Heraclito, en la lucha, la
generacion de todas las cosas.” Asi pues, es la figura de la lucha encarnada por
Heraclito en ITolepdg la que mejor refiere esta oposicion que da unidad en todas las

determinaciones logicas y reales.

Ciertamente, Hegel pretende unificar al ser pensado con el pensamiento que lo
piensa dandole fundamento, por tanto, el movimiento —en la filosofia hegeliana— es
todo al interior del Concepto que no es sino la unificacion entre el ser y el
pensamiento?’. De acuero con Sergio Pérez, “ El Concepto es la categoria que permite
ver que todo lo que existe contiene en si la universalidad que la fundamenta, lo mismo
que la particularidad de sus propiedades especificas: por eso es ese singular y no otra
cosa. Todo lo que existe concentra en si sus propiedades particulares por las cuales es
algo especifico, pero esas propiedades le han sido provistas en un proceso que,
poniéndolo en relacion con todos sus otros, lo universaliza: todo es pues "universal
particularizado" o lo que es lo mismo "particular universalizado". Por consiguiente el

Concepto contiene al ser, pero devenido ser existente por el proceso que lo

47 Vid., TM, p. 278 y ss.
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constituye.”*8 Dicho de otro modo, “En el Concepto, el ser ha sido subsumido por
completo en un pensamiento consciente de si que puede dar cuenta de esa existencia:
es pues el ser pensado en la absoluta transparencia del pensamiento que lo ha

pensado: es el ser en toda su objetividad.”4°

Este es un punto crucial, pues, aqui se juega innumerables malos entendidos y
extrafiamientos respecto de la filosofia hegeliana. Incluso podria pensarse que este es
el terreno que aleja a Foucault de Hegel o, cuando menos, a un buen pufiado de
comentaristas del filésofo francés. Me parece que en muchas ocasiones el rechazo
radica en una mala comprensién de lo que implica el movimiento general del
pensamiento y su realizacion en el Concepto, lo que les semeja una formalidad
idealizada cuando no la ensofiaciéon de un idealista. Ademas de las nociones de
totalidad y necesidad que, a su vez, son victimas de una lectura tendenciosa que las
hace portavoces de un dogmatismo inoperante. Todo lo contrario, a partir de la
experiencia del pensamiento al pensar el mundo descrita por Hegel podemos encarar
la dificultad del cuerpo como unidad cambiante, o como un “universal particularizado”
0 “como un particular universalizado”, entiéndase bien: somos un cuerpo universal
particularizado, pero también somos un cuerpo particular universalizado, todo por la

accion del pensamiento.

Desde luego, la relacion que establece la filosofia hegeliana entre el
pensamiento y aquello pensado es siempre corporal, desde la pesadez del primer
encuentro del pensamiento con aquello que piensa, que por lo demas puede sentirse
como una densidad que impide el paso o simplemente como una resistencia, hasta la
alegria de captar alguna de sus posiciones clave en un proceso de esclarecimiento. Se
trata de una filosofia que posibilita una reflexion sobre el cuerpo y le rehabilita como
problema filosofico de primer orden. Una exposicion mas detallada de la filosofia

hegeliana siempre es necesaria, aunque por el momento Unicamente he querido

48 TM, p. 278.
49 TM, p. 279.
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reconocer la generalidad del movimiento que resulta imprescindible para toparnos de
frente con otras posibilidades al leer el proyecto foucaultiano, pero sobre todo de usar

la filosofia foucaultiana como una caja de herramientas.

En estas condiciones la joven generacion a la que pertenece el filosofo de
Poitiers (25') vivié con tanta intensidad las sombras de un hegelianismo del cual nunca
pudieron escapar por completo. Ahora estamos en condiciones de comprender por qué
la confrontacién con la filosofia hegeliana nos lleva ya hacia su propio terreno, al
manejar sus herramientas —la mayoria de las veces sin saberlo—, pues, combatir a
Hegel en un frente significa hacer uso de sus propios presupuestos. Enfrentarle nos
situaria en el terreno de aquel que pensando que llegaba a puerto, se encuentra de
repente en mar abierto. Todo ocurre tan rapido cuando nos percatamos de que nuestra
negacién pone en movimiento, una vez mas, la aceitada maquinaria de la dialéctica

hegeliana®?. ;Como salir al paso?

Michel Foucault reconoce muy bien este desafio que actia como un auténtico
mecanismo del pensamiento y ain mas como una invitacidn a pensar de otro modo. De
manera por demas sintomatica, el flamante profesor titular del College de France

sefiala en su leccién inaugural:

Mais échapper réellement a Hegel suppose d’apprécier exactement ce qu’il en
colite de se détacher de lui ; cela suppose de savoir jusqu’'ou hegel,
insidieusement, peut-étre, sést approché de nous ; cela suppose de savoir, dans
ce qui nous permet de penser contre Hegel, ce qui est encore hégélien; et de
mesurer en quoi notre recours contre lui est encore peut-étre une ruse qu'’il

nous appose et au terme de laquelle il nous attend, immobile et ailleurs.51

50 Uno de los sitios donde es mas perceptible la aceptacion de Foucault respecto a la presencia
de el herramental légico hegeliano en su obra es L’ordre du discours, leccién inaugural de la
catedra que Foucault asume, en lugar de Hyppolite el gran hegeliano francés, en el Collége de
France.

51 Foucault, 0d, p.74, 75.
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Asi pues, de acuerdo con Foucault, Hegel siempre nos aventaja un paso, nos
espera enfrente con un nuevo semblante, al hilo de una nueva transformacion. La
relacion Hegel-Foucault puede trabarse muy temprano, al menos en el terreno
biografico. A través de Didier Eribon sabemos que la influencia de Jean Hyppolite fue
crucial al grado de que tenemos noticia de un joven normalien preparando el trabajo
correspondiente a su diploma de agregacion con una tematica por demas hegeliana —
esto ocurre alrededor del afio 1949—, el trabajo es una reflexiéon que involucra
directamente a la Phdnomenologie des Geistes, obra fundamental para el maestro y,

desde ese momento, también para el alumno®2.

En este contexto, Sergio Pérez Cortés y Luciana Cadahia son dos de los
investigadores que han desarrollado una tematizacion fundamental para comprender
el nivel de intervencion filoséfica que esta en juego cuando vislumbramos la relaciéon
Hegel-Foucault. Lo interesante es que ambos investigadores nos llevan mas alla de las
noticias biograficas que pueden hablar de gustos e influencias. Muy por el contrario, lo
que se busca en cada uno de sus trabajos es una argumentacion filoso6fica capaz de dar
cuenta de la articulacién de los argumentos y del mismo proyecto foucaultiano en los

términos de una aplicacion de la filosofia hegeliana.

52 Noticia referida por Didier Eribon, en: Michel Foucault y sus contempordneos, Nueva Visidn,
Argentina 1995, p. 142. De manera particular, se refiere al contenido de una carta de Louis
Althusser, donde el gran fildsofo marxista recomendaba a Foucault para un puesto de asistente
en la Universidad de Besangon y donde Althusser puntualizaba los avances del joven
normalien en la redaccion de su trabajo final, de acuerdo con dicha carta “Este diploma llevaba
por titulo: La Contribution d’un trascendental historique dans la Phénoménologie de 'espirit de
Hegel. Desgraciadamente, parece haber desaparecido y en todo caso no se lo pudo encontrar
en los archivos de la universidad.” En: op. cit., p. 416. Segin Julian Sauquillo “Jean Hyppolite ha
imprimido una insidiosa presencia hegeliana en Foucault. Si bien este hegelianismo es
problematico pues Hegel plantea que la locura es un momento en el advenimiento del espiritu
como razén, mientras que Foucault no concibe a la locura como una presencia temporal en el
advenimiento de la razoén, sino como una presencia extrafia y silenciosa en el trabajo de la
historia para la constitucién del mundo objetivo. La dialéctica entre lo mismo y lo otro es un
juego omnipresente en la historia.” En: Para leer a Foucault, Alianza editorial, Espafia 2001, p.
59.
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Para examinar mas de cerca sus posiciones repasaré, en un primer momento,
las notas presentadas por el fildsofo mexicano Sergio Pérez Cortés, pues, constituyen el
marco de interpretacidon general a partir del cual es posible remitir el trabajo filoséfico
de Michel Foucault hacia los principios del pensamiento hegeliano inscritos en la
Légica y en la Fenomenologia, y que nos permiten comprender la filosofia foucaultiana
como una analitica de la razén en la historia; posteriormente, me centraré en la
propuesta de Luciana Cadahia, donde se enfatiza la positividad en la historia como

punto de contacto entre el pensamiento de Hegel y Foucault.

La razon en la historia. Marco general de interpretacion

Como ya lo he sefialado en mi introduccién, la investigacion del Dr. Pérez Cortés
sefiala un fondo tedrico invaluable para la comprension del cuerpo y su travesia
historica y, de manera general, para reconocer el trabajo de la razén en la historia.
Después de haber puntualizado la importancia de la contradiccion y de haber atendido
las generalidades de su movimiento, resulta cada vez mas dificil sostener una
interpretacion dogmatica del trabajo de la razon, en efecto, de acuerdo con Sergio
Pérez Cortés, “..conocer a la razon es comprender su historia contrariada y
concreta”.5>3Ahora bien, para atender estas indicaciones intentaré reconstruir las
particularidades de una razon en la historia descritas por el filésofo mexicano. Sobra
decir que son las lineas de su investigacion las que me han permitido emprender la

lectura de Foucault que aqui nos ocupa.

El caracter historico del pensamiento es el principal vinculo que debe

reconocerse entre Hegel-Foucault, como bien sefiala Pérez Cortés: “Para ellos la

53 HMF, p. 13, 14. Mas adelante sefialara: “La racionalidad es ella misma, por tanto, una lucha
permanente entre razones.” En: op. cit., p. 25.

44



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

historia no es un incidente externo acaecido al pensamiento. La historia es el itinerario
del pensamiento comprendiéndose como razdn, experiencia que no es posible evitar
porque sin ella la razén no tiene ninguna forma, no sabe nada de si misma...” Ahora
bien, ;qué implica reconocer el caracter historico del pensamiento? Implica, por un
lado, el hecho de que el pensamiento se encuentra con una exterioridad; pero ademas,
que a partir de ese encuentro el pensamiento mismo cambia al igual que la

exterioridad pensada.

Como correlato de esta posicion y como uno de los elementos mas importantes
de la filosofia hegeliana, cabe sefialar una rehabilitacion de la libertad. Mas alla de lo
que los detractores conciben como una filosofia dogmatica, el trabajo filosofico que ella
representa es un reconocimiento de la potencia del pensamiento, de su fuerza motriz y
del hecho irreductible e innegable de su labor en el mundo. No obstante, la tesis que
reconoce la labor de la razén en su devenir histérico defiende, a su vez, un acto
irreductible de libertad, pues, el hombre al hacer uso de su propio pensamiento se
reivindica en su mayoria de edad, debido a que, de acuerdo con Pérez Cortés: “Es un
unico movimiento de reflexion el que los unifica y puesto que es el pensamiento el que
determina al objeto y se determina a si mismo, entonces el pensamiento es
determinante del objeto y auto-determinante, esto es impulsado por su propia
naturaleza y su propia necesidad, es entonces libre. Para Hegel, el pensamiento es lo
verdaderamente libre con la verdadera libertad, es decir, con su otro porque ha

subsumido al objeto externo hasta hacerlo suyo.”>*

De tal manera, a partir de la comprension del trabajo y la accion del
pensamiento seria inutil seguir pensando el mundo como algo extrafio o ajeno al

hombre. Antes bien, el mundo es nuestra obra y en él reconocemos nuestros aciertos y

54 TM, p. 274.
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errores, “Son ellos, los seres humanos, quienes han producido la totalidad de lo que

efectivamente existe.”5>

Las expectativas kantianas encuentran desarrollo y respuesta en la filosofia
hegeliana. Lo que en el filésofo de las tres criticas habia sido meramente un postulado
de la razon, alcanza su realizacion objetiva en el fildsofo de la Fenomenologia®¢. Lo que
quedaba desvinculado y se percibia como una ruptura entre el pensamiento y el
mundo es reivindicado como unidad; sin embargo, esta unidad no implica ningin
dogmatismo que pretenda encontrar las dimensiones absolutas del mundo en una
serie de declaraciones previas a su encuentro y confrontacion. No se trata de
configurar un pensamiento que determine las magnitudes de una verdad trascendental
e inamovible, por el contrario, “esta unidad, a veces armoniosa, a veces dificil, y
muchas veces fracasada, entre el mundo objetivo y la acciéon humana, es para Hegel, la

Unica verdad.”>7

55 HMF., p. 19. Enseguida sefiala también: “La racionalidad del presente no es un dato de la
naturaleza y tampoco es arbitraria: es el resultado necesario de los juegos de dominacién y
resistencia que la sustentan.” En: HMF, p. 24.

56 Aunque segun la opiniéon de Oscar Martiarena el caso de Hegel queda descartado en este
punto, pues, a partir de la filosofia hegeliana la verdad es inalcanzable, incluso afirma: “Hegel
funda un sujeto cuya verdad se encuentra en todo momento fuera de él” y, posteriormente,
“Hegel funda, en la modernidad, la posibilidad de una hermenéutica cuyo objeto es intentar
dar cuenta de esa distancia siempre presente, y sin posibilidad de saldarse, entre verdad y
desconocimiento, radicada en el movimiento en que la verdad se produce dentro del sistema
hegeliano” En: Estudios sobre Foucault, p. 52 y 53 respectivamente. Por el contrario, “’Para la
filosofia especulativa, la verdad existe y es el objetivo ultimo de la filosofia, pero existe
desplegada en el Concepto, en la actividad por la cual el pensamiento alcanza su igualdad con
su propia obra, mediante la separacion de su diferencia con su otro, con el ser. Pero para lograr
esa igualdad,no tiene otro camino que estar en relacién permanente con su otro, con el error:
por eso Hegel afirma que no hay nada verdadero o falso en y para si, sino sélo al interior de ese
proceso, del Concepto.” Y desde la perspectiva de Hegel-Foucault “..1a verdad esta inmersa en
el cambio incesante de las formas de experiencia, deja de ser imperecedera y un mero deseo,
para localizarse en el tumulto de la vida efectiva, donde ella se prueba, se acepta o se rechaza,
mientras por su parte el pensamiento ya no es el reflejo mental de una realidad inalcanzable,
sino aquello que actda en la produccién y transformaciéon de una realidad que ya no es
‘natural’ ni dada por nadie, sino resultado de nuestra accion.” HMF, p. 149 y 291
respectivamente.

57 HMF, p. 81. Pérez Cortés ya habia declarado que “El pensamiento como razén no puede
evitar este tortuoso y conflictivo trayecto, porque éste es su propio aprendizaje de si.” Ibid., p.
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Ahora bien, es en este sentido que el proyecto inscrito en la Histoire de la folie
bien puede significar un didlogo entre la razén y la locura en los términos descritos por
Hegel. En todo caso, se trata de un didlogo que se entabla en los términos de una
confrontacion y un proceso de reconocimiento paulatino. La razén piensa la locura, al
pensarla la transforma en otra experiencia diferente. De tal suerte, resulta
fundamental referir los aspectos generales de la investigacion foucaultiana respecto a
la locura, pues, su importancia radica en que, en sus lineas, puede desentrafarse esta
confrontacion de la razon contra sus limites, y en este mismo sentido, nos permite
reconocer la raigambre hegeliana de los propdsitos que esgrime el filésofo de Poitiers.
Una vez mas, de acuerdo con Sergio Pérez Cortés, “...conocer a la razén es comprender
su historia contrariada y concreta.”>® Estoy convencido de que ése es el cometido de
Michel Foucault al estudiar los margenes de nuestra sociedad encarnados en una serie

de experiencias limite, peligrosas e innombrables.

Entonces, cuando Michel Foucault emprende el estudio de la locura lo hace con
la motivacién de determinar, de manera concreta, el proceso a través del cual se
constituy6 una racionalidad presente que orienta nuestra existencia. Se trata, pues, de
una ontologia del presente, Segin Pérez Cortés “El presente y su racionalidad tienen la
solidez que parecen tener y no son arbitrarios, sino sencillamente el resultado
necesario del movimiento historico que los ha llevado a ser lo que son, y no otra

cosa.”>

A través del herramental filoséfico de la Foucault, Deleuze y Guattari surge una

posibilidad de pensar al cuerpo mas alla de las concepciones posmodernas, donde no

55. Por su parte, Heraclito habia avanzado mucho en este sentido, pues, ya en su momento
afirmaba respecto a la armonia: “t0 dvtiovv cvpEépov kol €k TV JSPEPOVIOV KOAAIGTNV
appoviav: kol tavta kat’ Epw yivesOar...” 8 DK.

58 HMF, p. 13, 14. Mas adelante sefialara: “La racionalidad es ella misma, por tanto, una lucha
permanente entre razones.” En: HMF., p. 25.

59 HMF, p. 16.
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existe un sentido que lo integre en su historia. Nada esta dejado al azar, y el cuerpo no
es la excepcion. Por un lado la comprension de su necesidad, por otro, la rehabilitaciéon
de la libertad: “En sintesis, el pensamiento es la actividad determinante de los objetos
que caen bajo cierta experiencia; y autodeterminante, esto es, la reflexion sobre si
mismo en esa actividad.”®® Por esta misma razén, nuestra lectura nos permite encarar
también todas aquellas representaciones trascendentales del cuerpo, es decir, todas
las versiones de un cuerpo pensado a la manera de las esencias inmutables e
incorruptibles, a partir de las cuales resultaba, con frecuencia, satanizado y condenado

como una amenaza debido a su cambio efectivo.

Con una lectura hegeliana del vector Foucault-Deleuze-Guattari podemos
pensar al cuerpo en su devenir, clarificar y hacer evidentes los procesos que lo
gobiernan y que explican sus transformaciones, quiebres y rupturas a lo largo de la
historia®l. Asi pues, ningdn momento de la corporalidad debe entenderse como un
error o como un estrato primitivo o subdesarrollado de lo que el cuerpo realmente es.
Nada mas equivoco, pues, no se trata de ubicar cada una de las formas del cuerpo en
un registro ascendente guiado por conceptos tales como progreso o civilizacion, sino,
de reconocer la racionalidad que implica cada una de sus conformaciones para
reconocer las condiciones discursivas y practicas que han hecho posible nuestra

experiencia del cuerpo®?.

60 HVF, p. 286

61 Pérez Cortés lo reconoce en el caso de Foucault, “La genealogia de Foucault, por su parte, se
propuso mostrar que, aun si el individuo puede elevarse por encima de ellos, su conciencia
subjetiva es resultado de procesos que no gobierna, que tienen como objetivo modelarla como
un vector en un juego de fuerzas, y es resultado de ese régimen, y ninguna otra cosa.” En: HMF,,
p17.

62 La rehabilitacion hegeliana del papel de la negatividad en la experiencia de la conciencia
estan de fondo en los andlisis foucaultianos, “Das Leben Gottes und das gottliche Erkennen
mag also wohl als ein Spielen der Liebe mit sich selbst ausgesprochen werden; diese Idee sinkt
zur Erbaulichkeit und selbst zur Fadheit herab, wenn der Ernst, der Schmerz, die Geduld un
Arbeit des Negativen darin fehlt.” en: Phdenomenologie des Geistes, Verlag, Leipzig 1907, p. 13.
Por su parte, Pérez Cortés sefiala: “La tarea de la filosofia no es asumir sin critica los progresos
de la racionalidad presente, sino detectar lo que en éste es ya irrenunciable en el concepto de
humanidad y los obstaculos que no hacen mas que contrariarlo y posponerlo”. En: HMF., p. 27.

48



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

De esta manera nos percatamos de los elementos que integran nuestra
autopercepcion y comprendemos que se encuentra mediada por una serie de saberes y
practicas referidas a su materialidad, podemos comprender cual es el juego discursivo
que respalda al poder en su sujecion al cuerpo. Con el poder en carne viva,
interiorizado, sintetizado en nosotros mismos podemos saborearlo en comandos
programados por la escuela y el hospital, por la vigilancia y el castigo, por la gramatica
y la pedagogia. En medio de todo esto, nuestro cuerpo se abre paso para ser lo que es
hoy. Se trata de una sintesis que implica en cada momento un largo y penoso proceso a
través del cual el poder encajo la mordida sobre el cuerpo. En efecto, analizar las
transformaciones del cuerpo nos sitda en un horizonte de realidad y racionalidad que

hacen inteligible cada uno de sus contornos historicos®3.

Refiero nuevamente las palabras del investigador mexicano como expresion
manifiesta de la apuesta que vincula a Hegel con Foucault y con la intencién de

enfatizar la profunda relacidn que, a su vez, estas filosofias sostienen con el presente:

“Se trata pues de concebir el presente como una necesidad, sin concesiones,

esto es, explicar lo que nos hace ser lo que somos (y no lo que “deberiamos
) “ z 2

ser”), pensar lo que pensamos (y no lo que “deberiamos pensar”), en suma, lo

que nos hace tener la experiencia que tenemos.”64

Efectivamente, desde una concepcion de esta naturaleza el pensamiento es
ejercicio de libertad, reconocimiento de si mismo en el proceso de pensar el mundo,

transformaciéon del mundo a través del pensamiento y transformacion del

63 Es inevitable referir aqui a Hegel, pues, ciertamente cada uno de los momentos a través de
los cuales discurre el cuerpo en su realidad son racionales y en su racionalidad son también
reales, cfr., G.W.F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, Verlag von Felix Meiner,
Leipzig 1911, p. 14. “Was verniinftig ist, das ist wirklich; und was wirklich ist, das ist
verniinftig.”

64 HMF, p. 18.
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pensamiento al pensar el mundo y, sin embargo, es también un reencuentro con la
necesidad habitualmente pensada como extremo opuesto de la libertad. Aqui libertad
y necesidad se dan al mismo tiempo, pues, “..para Hegel, la necesidad no esta en ‘las
cosas’, sino en el esfuerzo que hace el pensamiento por mostrar que tales cosas, que a
la conciencia comun le parecen contingentes y arbitrarias, si se las reflexiona
adecuadamente, tienen una ‘razon de ser’, un sustrato, que el pensamiento reconstruye

bajo la modalidad de ‘necesario’.”>

Podemos afirmar que a partir de estas lineas maestras el vinculo entre Hegel-
Foucault ha sido reconocido en su caracter general, pero a la luz de nuestro objeto de
estudio cabe preguntarnos ;es posible llevar el vinculo mas alla? Es decir, podriamos
ensayar un examen de la problematica del cuerpo en virtud del viculo general descrito
hasta este momento. Ciertamente el Doctor Pérez Cortés asi lo ha hecho, en el

siguiente apartado presento las generales de una propuesta en dichas condiciones.

Cuerpo y experiencia

“En la experiencia del cuerpo, la unién del sujeto
consigo mismo no es un ideal inalcanzable, sino
el acto mas cotidiano.”

Sergio Pérez Cortés, El individuo, su cuerpo y la
comunidad.

El texto que figura en el epigrafe pertenece a uno de los documentos mas importantes
en lo que se refiere a la comprension del cuerpo como experiencia: El individuo, su
cuerpo y la comunidad de Sergio Pérez Cortés, este articulo representa una tentativa

por esclarecer las operaciones que el mismo Foucault presenté en sus estudios sobre

65 HVF, p. 145.
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los procesos de subjetivacion®®. Para emprender una via de andlisis del cuerpo que sea
capaz de superar los obstaculos propios a los planteamientos habituales en términos
de sujeto-objeto debemos precisar qué significa 'experiencia' y cuales son sus
implicaciones en el terreno de lo corporal. Cuando hablamos de experiencia sefialamos
la unidad del pensamiento y un objeto dado, ésta es una unidad que distingue a un acto
reflexivo, pero también se trata de la objetivacién del pensamiento, es decir, la
transformaciéon del pensamiento al pensar el objeto y, a la vez, la transformacion del
objeto al ser pensado por el pensamiento. Una comprension de la experiencia en estos
términos seflala una opcion ante la inmediatez sin sentido postulada por los
empirismos, pero también, frente a la abstraccion sin referente de algunos idealismos.
El cuerpo no es mera representacion al filo de los caprichos de una historia en clave
progresiva. Por el contrario, en el caso de Foucault podriamos hablar de una analitica
de la experiencia que, en el caso del cuerpo, trabaja para determinar las
discontinuidades que le sacan de su aparente naturalidad y para demostrar los
procesos necesarios en su constitucidn. El cuerpo es identidad y diferencia, necesidad

y libertad, todo al mismo tiempo.

Pérez Cortés aclara: “Con todo, se busca desarrollar en varios sentidos la tesis
de que no hay primero un cuerpo, y luego una serie de representaciones que vendrian
a imprimirse en aquella materia prima originaria.”®” Realizar un analisis de la
experiencia implica, segun el filésofo mexicano, “dar un paso mas, porque no se refiere
Unicamente a las categorias, sino que agrega las practicas, es decir, el horizonte de lo
que se hace, el conjunto de modos de manipulacién en los que se dibuja aquello que

esta constituido como ‘real’ para los que intentan pensarlo y dirigirlo, y el modo como

66 El articulo en cuestion fue publicado en la revista Alteridades, Vol. 1, N® 2, 1993, pp. 13-23.
Posteriormente presentaria una ampliacién de esta misma problematica en “Foucault y la
experiencia”, ensayo que figura en la compilacién a cargo de Teresa Martinez Teran, Escritos
filosdficos veinte aiios después de Michel Foucault, Ediciones sin nombre-BUAP, México 2005,
pp- 23-48.

67 Sergio Pérez Cortés, “El individuo, su cuerpo y la comunidad”, Alteridades, p. 14.
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éstos se constituyen en sujetos capaces de conocer, analizar y tal vez modificar ese

1reall"68

En estas condiciones, el cuerpo se anuncia como el topos donde el pensamiento
se manifiesta en su propia confrontacién con el objeto y donde tiene lugar la
consiguiente transformacion del pensamiento y del objeto pensado, en este caso el
cuerpo. De tal suerte, en la articulaciéon del pensamiento con el objeto quedan
determinadas las coordenadas de una experiencia condicionada por el cambio, pues, la
relaciéon pensamiento-objeto es cambiante y sefiala, en todo momento, una
confrontacion que los llevara mas alla de si. Desde el horizonte de la experiencia se
puede afirmar que no hay cuerpos desnudos, ni pensamiento sin cuerpo, sino unidad

cambiante de un cuerpo pensado y de un pensamiento del cuerpo.

Aunque en su analisis, Pérez Cortés, identifica los procedimientos descritos en
Surveiller et punir y aquellos que el mismo Foucault denominara tecnologias del yo con
la nocion de biopoder, me parece que existe un matiz que los distingue y que, por mi
parte, considero que los ubica en dos niveles distintos, pues, en el caso de las
tecnologias del yo y en Surveiller et punir nos encontramos al nivel del cuerpo
individual, en ellos se desarrolla un analisis de los procedimientos a través de los
cuales una serie de practicas y saberes arrementen sobre los cuerpos; en tanto, en los
estudios sobre biopolitica lo que esta en juego es un examen de la vida, de la salud
publica y de lo que podria denominarse un cuerpo social; sin embargo, la perspectiva
del investigador mexicano resulta esclarecedora en cuanto a lo que hace a las
tecnologias del yo como manifestacion de lo que implica una analitica de la experiencia
corporal y, por qué no decirlo, de lo que un cuerpo puede a traves del cuidado de si, la

disciplina u otras técnicas.

68 [dem.
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De acuerdo con Pérez Cortés, “Es posible distinguir dentro de estas ‘tecnologias
del yo’, dos grandes series practicas: por una parte, las practicas objetivantes sobre el
cuerpo, es decir, aquellas que lo hacen su objeto, el receptaculo de su accidn, y el objeto
de su modelacién.”®? Y el segundo tipo, “..una serie de practicas subjetivantes...” que
“...consisten en el mecanismo por el cual el sujeto reconoce simbolica o practicamente
una finalidad, y entonces busca modelar y transformar su cuerpo.”’? En otras palabras,
estas practicas objetivantes y subjetivantes sefialan la presencia de una serie de
mecanismos y procedimientos a través de los cuales el individuo se reconoce como
objeto de su propia accidon y, posteriormente, realiza un cuidado de si con miras a
actuar sobre su propio cuerpo, es decir, un analisis que lo ubica como objeto de saber,

y como sujeto de si, todo en aras de una transformacidon o de un estatus especifico.

Entonces, podemos acordar con Pérez Cortés lo siguiente:

“La cuestion fundamental es la aparicion de una hermenéutica de si, del
desciframiento que se requiere en esta problematizacién del cuerpo en la
medida en que se persigue un fin que se considera verdadero, y la aparicién de
una estrategia de la manera en que debe moldearse el cuerpo cuando el
individuo se somete a ciertas prohibiciones y al conocimiento del cuerpo

cuando se autoimpone una serie de exigencias.”7!

Por tanto, el motivo de una analitica de la experiencia, por demas
constantemente referido por el filosofo de Poitiers, consistia en demostrar la engafiosa
naturalidad de las cosas, es decir, llevar a determinados objetos mas alla de su
aparente estabilidad y conformidad consigo mismos, sacarlos de su comodo letargo,
echando por la borda toda evidencia acritica y emprendiendo una reconstruccion de

los momentos a partir de los cuales se llegd a constituir una experiencia posible. Se

69 [dem.
70 Ibid., p. 15.
71 [dem.
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trata de un ejercicio de pensamiento que semeja a un desplante de capas o estratos
que se superponen. El pensamiento se atreve a pensar sus propias condiciones y en
este atrevimiento se confronta con sus limites y sus margenes. En este sentido, Pérez

Cortés afirma:

“No es una tendencia insana el que la analitica se interese en las vidas
marginales, porque es justamente en los margenes donde se detectan las
alteraciones en la normatividad aunque, desde luego, no todas estas

alteraciones estan destinadas a perdurar.”72

Asi, el analisis propuesto discurre por una serie de configuraciones
constitutivas del cuerpo que no reclaman una exclusividad o un apego cada vez mas
acabado respecto a lo que el cuerpo es. Todo lo contrario, cada una de estas
experiencias del cuerpo son verdaderas a su modo, y aun asi forman parte de un
mismo despliegue de la razoén en la historia. Una vez mas: no hay cuerpos desnudos, ni

(i

mucho menos sujetos abstractos de su carne, “..el cuerpo siempre esta inscrito en
algun tipo de experiencia, y por tanto, sélo puede hablarse de transformacion y no de

un sustento originario.””3

De tal suerte que, lo que posibilita esta transformacion de las experiencias del
cuerpo esta en su interior, es decir, las condiciones de su transformacién estan dadas
por su automovimiento debido a que el cuerpo es el lugar donde se confrontan
identidad y diferencia. En otras palabras el cuerpo es identidad dentro de un horizonte
de sentido, pero también es diferencia que le resiste y le escapa. Una vez que esta
relacidn dialéctica queda establecida se comprende el proceso de transformacion que
puede dar cuenta, por un lado de la verdad de cada una de las experiencias descritas y,
por otra parte, del hecho irreductible del cambio que domina al cuerpo. Ahora

podemos sefialar que la unificacion reflexiva de dichas transformaciones en el

72 Ibid., p. 16.
73 Ibid., p. 18.
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momento de identidad se traduce en una serie de técnicas que configuran los matices y
pormenores de una experiencia del cuerpo destinada a transformarse en un momento
sucesivo de diferenciacion. Retomo nuevamente las palabras de Pérez Cortés quien lo

sefiala con mayor precision:

“la identidad reflexiva del sujeto se logra inicamente en el momento en que la
diversidad se integra en una sintesis Unica. La identidad no incluye al cuerpo
Unicamente como un género del ser, y requiere, para alcanzarse, del
movimiento de reflexion que la integra. No se dird entonces que el cuerpo es, de
suyo, uno con la identidad; a la inversa, es porque el cuerpo es transformado,
modelado, disciplinado, a través de una serie de técnicas, que entonces es uno

con la identidad de si del sujeto.”74

Digamos, pues, que la identidad depende del reconocimiento de su condicion
perentoria, en otras palabras, el momento crucial donde se escapa su propia realidad
indica la necesidad de una interiorizacion reflexiva que configure una forma de si, que
serd, de tal modo, verdadera en su necesaria historicidad. Asi pues, este ambito de la
experiencia donde se manifiesta el cuerpo es también un ambito donde se juega una

libertad fundamental para el sujeto: la libertad de constituirse en agente moral.

“..en el cuerpo se cuentan los triunfos y las derrotas, los avances y los
retrocesos y, finalmente, en el balance del bien y del mal se mide la distancia

que separa al sujeto de lo que desea llegar a ser.”75

Asimismo, el resquicio que se abre o la distancia que se tiende entre el cuerpo y
la norma sera tensado por las conformaciones del pensamiento en términos de
técnicas y saberes, como por ejemplo la disciplina y la confesién, una técnica y un

saber que cifien al cuerpo en aras de un universo normativo, ante el cual el cuerpo se

74 [dem.
75 Ibid., p. 21. Mas adelante lo sefiala de manera explicita: “el cuerpo es un ejercicio de
autodeterminacién y, por tanto, de libertad.” En: Ibid., p. 22.
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resiste, manifestando su caracter cambiante en maneras de ser y conducirse diversas a
las impuestas por las formas del pensamiento. Las formas del pensamiento (en nuestro
ejemplo la disciplina y la confesion) deberan transformarse para llevar a cabo el ajuste
y atrapar y capturar estas resistencias o anomalias, y al hacerlo el cuerpo se

transformara de igual manera. De tal forma,

“Ala evidencia de que el cuerpo es un dato incondicionado y una base necesaria
e inamovible de cualquier reflexiéon, la experiencia opone la certeza de que
ambos extremos se modifican: el cuerpo al ser aprehendido-transformado, y el

sujeto al transformar las categorias con las que lo piensa.”76

Estas son las condiciones que hicieron posible mi investigacion, sin embargo, el
horizonte tedrico desde el cual me muevo no estaria completo sin la contribucién de

Maria Luciana Cadahia. Veamos.

Problematizacion y positividad

Como ya apunté anteriormente, Maria Luciana Cadahia propone como marco
general para la interpretacién de la relacion Hegel-Foucault la nocién de
Auseinandersetzung, es decir, se trata de una relacion problematica o un doble juego de
“acercamiento y distanciamiento”, una relacion de “pertenencia y distanciamiento”. De
acuerdo con Cadahia: “Podriamos decir que Foucault contintia a Hegel en un aspecto
fundamental, esto es, en la necesidad de mantener un vinculo entre la filosofia y la

historia.””” El punto clave en la exposicidn de la filésofa es el concepto de positividad

76 Idem.

77 Maria Luciana Cadahia, op. cit, p. 18. Por si fuera poco, la tesis central del trabajo es
fundamental para determinar un acercamiento entre los dos filésofos: “Con Foucault y contra
Hegel establecimos una cierta desconfianza concerniente a la inevitable realizacion de la
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en Hegel. La autora presenta el desarrollo de dicho concepto en el joven Hegel como
argumento para posicionar y hacer evidente, una vez mas, el trabajo del pensamiento
hegeliano en su proceso de determinacion de una razon histérica que superara las
limitantes de una razén meramente trascendental. La razdén en su confrontacién con lo
positivo o meramente puesto, se confronta, de golpe, con la negatividad que le
permitird salir de si y recuperarse, posteriormente, como algo otro a partir de la
experiencia de su propia perdida de si, en lo que se revela como una profundizacién

que le permite transformarse.

Cadahia identifica uno de los puntos donde converge el desarrollo conceptual
de Foucault en el joven Hegel, se trata de la nocién de positivitdt que habia sido
introducida por Hegel para superar las problematicas de una razén kantiana incapaz
de pensar la historia. De tal suerte, Hegel llegara por fin al reconocimiento de una

Razon sobre los rieles de la historia.

En torno a esta problematica, Luciana Cadahia afirma: “La razén pierde su
caracter abstracto y deviene adecuada a la riqueza concreta de la vida. Y la positividad
pasa a tener una doble acepciéon: Una peyorativa y otra afirmativa. La positividad es
como la memoria: viva y organica, ella es el pasado siempre presente; inorganica y
separada, ella es el pasado que no tiene presencia auténtica. Esta doble acepcion de la
positividad sera clave para Hyppolite, porque a través de ella explicara como es
posible el giro entre el periodo de Berna y el periodo de Frankfurt. Giro en el que la
razon, tal y como era concebida en Berna, se convierte en un elemento positivo y la
historia se vuelve una herramienta fundamental para la filosofia. Dicho de otra

manera, Hegel esta dando el paso para concebir la Razo6n en la historia.”’8

libertad en la historia. Con Hegel y contra Foucault conservamos cierta conviccién sobre la
importancia de pensar la naturaleza de las instituciones como lugar de ejercicio de la libertad.
Con Hegel y Foucault concebimos la historia como punto de partida para la filosofia.” Ibid., p.
19.

78 Luciana Cadahia, “;Espiritualizacion de la zoé y biologizacion del espiritu? Bios y
positividad en la historia”, Bajo palabra Revista de Filosofia, 112 Epoca, N2 7, 2012, p. 329. La
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Por otra parte, esto sefiala la posibilidad de unir finalmente la necesidad y el

cambio tan frecuentemente disociados, Cadahia apunta:

“Para Hegel lo positivo surge cuando algo contingente se presenta como

necesario y orienta violentamente un modo de sentir, pensar y actuar.”79

En este sentido, no puede dejar de sefialarse la importancia del término

Anstalten, pues...

“Cuando Hegel dice que la positividad se caracteriza por la implementacion de
una gewaltsame Anstalten podriamos entender esto como la aplicaciéon de
disposiciones violentas, realtando asi la dimensién dindmica, pero también como

dispositivos violentos, lo cual resaltaria la dimension estatica.”80
Ahora bien me parece que con estas herramientas conceptuales, estamos en

condiciones para comprender por qué Foucault es un historiador del presente, y en

qué consiste dicha caracterizacion frente a los usos habituales de la historia.

Foucault como historiador del presente

En otras palabras, las investigaciones que desarrolla en este momento pueden

distinguirse claramente de la historia, pues, lo que estd de fondo no es la

autora recupera una cita de Félix Duque que me parece fundamental, de manera textual
sefiala: “Hegel esta a punto de descubrir su operacién basica, su Grund-operation. En lugar de
denostar lo existente, ;por qué no preguntarse por el proceso que ha llevado al actual estado
de cosas? En lugar de contraponer rigidamente y ‘desde fuera’ una ‘religiéon verdadera’ (sea
griega o cristokantiana) a las confesiones existentes, ;por qué no ahondar en las razones
internas de esa degradacidn?” Idem.

79 Cadahia, “¢Espiritualizacion de la zoé..., op cit., p. 331.

80 Cadahia, “;Espiritualizacion de la zoé..., op cit., p. 332.
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documentacion de lo que realmente ocurrié en un sentido exhaustivo o enciclopédico,
por el contrario, lo que se problematiza es la voluntad de verdad que una serie de
discursos asociados con las ciencias humanas son capaces de movilizar. En un debate
con el historiador Jacques Leonard, Foucault, enfatiza este matiz que usualmente
genera confusiones y malos entendidos respecto a su metodologia. Las precisiones al
respecto nunca pueden ser demasiadas, y en este sentido Foucault sefiala la diferencia

entre abundar un tema y tratar un problema. Asi nos indica:

“Quien, en efecto, quiera estudiar un «periodo» o al menos una institucion
durante un periodo determinado, se impone dos reglas por encima de las demas:
tratamiento exhaustivo de todo el material y equitativa distribucién cronolégica

del examen.”

En tanto que,

“Quien, al contrario, quiere tratar un «problema» surgido en un momento
determinado, debe seguir otras reglas: eleccion del material en funciéon de los
datos del problema; Focalizacién del analisis sobre los elementos suceptibles de
resolverlo; Establecimiento de las relaciones que permiten esta solucidn. Y, por
tanto, indiferencia a la obligacién de decirlo todo, incluso para satisfacer al

jurado de los especialistas congregados.”s!

Lo que esta en juego es la determinacion de los puntos de inflexién de una
ratio que Foucault denomina tentativamente punitiva, es decir, el trabajo constante del
pensamiento por darse a si mismo una forma referente al castigo y cdmo, en ese
mismo movimiento del pensamiento sobre si mismo, a la vez transforma la
configuracion del cuerpo y se transforma a si mismo. Por tanto la empresa de Foucault,
en torno a la problematica del castigo sera documentar el registro de este proceso en

el cual el pensamiento se proyecta mas alla de si mismo.

81 La imposible prision: Debate con Michel Foucault, p. 43.
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“Hay que desmitificar la instancia global de lo real como totalidad por restituir.
No existe lo real al que se podria acceder siempre y cuando se hablara de todo o
de ciertas cosas mas reales que las demas, y que se nos escaparian, en aras de
abstracciones inconsistentes, si nos limitamos a hacer aparecer otros

elementos y otras relaciones.”82

Asi pues el método propuesto por Foucault implica una apuesta por el
pensamiento y su capacidad de acometer la realidad de las cosas; sin embargo la mitica
mirada del historiador absoluto, capaz de restituir el pasado por completo deja de
tener sentido, pues una vez que el eje se sitia en el presente ocurre una
transformacién tanto en el método como en los objetivos, de pronto el método
adquiere las dimensiones de objetividad que le habian sido negadas, aunque no por
eso se pretenda exhaustivo; en tanto los objetivos recaen en describir las condiciones
que han hecho posible el presente como orden objetivo de aplicacién y ejercicio del
poder y como orden de constitucion del saber. Asi tenemos de acuerdo con Michel
Foucault: “Un tipo de racionalidad, una manera de pensar, un programa, una técnica,
un conjunto de esfuerzos racionales y coordinados, unos objetivos definidos y
continuados, unos instrumentos para alcanzarlos, etc., todo eso es lo real, aunque no
pretenda ser «la realidad» misma ni toda «la» sociedad.”®3 En efecto, “Esta racionalidad
que no es simplemente un principio tedrico y de técnicas cientificas, que no produce
simplemente unas formas de conocimiento o unos tipos de pensamiento, sino que esta

unida por unos vinculos complejos y circulares de poder.”84

Foucault sefiala con insistencia la importancia del libro de G. Vigarello, Le corps

redressé. Histoire d’'un pouvoir pédagogique, pues, en él encuentra un acercamiento al

82 La imposible prisién.., p. 46.
83 Idem.
84 [bid., p. 47.
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cuerpo como problematica que responde a una ratio, antes que como un tema que

debe ser documentado de manera exhaustiva o meramente enciclopédica®®.

Con estas herramientas los comentaristas en cuestion nos permiten pensar de
otra manera (penser autrement) al filosofo de Poitiers. Desde ese marco general
podemos percibir a un Foucault que esta fuera de sus goznes y, sin embargo no hay
nada que lamentar, pues recordemos que él mismo exigia con insistencia que, por
ningun motivo, se le pidiera ser siempre el mismo. Por el contrario, reconozcamos la
labor, el trabajo y la crisis que su pensamiento implica en su incesante transformacion

de si sobre si.

A final de cuentas, Foucault grita, se resiste... aun asi, llevado al extremo y con
Hegel en las venas alcanza por fin a definir, ante las dudas y los cuestionamientos, su
labor filoséfica bajo la poderosa denominacion de «espiritualidad politica»8® como un
ambito que desafia el polvo inerte del pasado, la adecuacion escolastica respecto de
algiin universal, o la libertad llevada al grado de la locura e, incluso, la pérdida total de

sentido que hubieran dominado otras filosofias.

85 G. Vigarello, Le corps redressé. Histoire d’'un pouvoir pédagogique, Armand Colin Editeur,
Paris 2004. Otro importante documento que sigue esta linea es Jacques Gleyse,
L’instrumentalisation du corps. Archéologie de la rationalisation instrumentale du corps de I’Age
Classique a I'époque hypermoderne, L. Harmattan, Paris 1997.

86 Mi caracterizacion de tal definicion como poderosa no es producto de un capricho, por el
contrario responde a la convicciéon de que en su simplicidad contiene toda una concepciéon
filosofica acerca de la relacion entre el ser y el pensamiento, entre la verdad y la falsedad, en
una asociacion directa con el filésofo de la Ciencia de la Légica y en un gesto donde Foucault
declara su cercania con él, de acuerdo con esto, Foucault sefiala al respecto: “;Cémo unir entre
si la manera de dividir lo verdadero y lo falso y la manera de gobernarse a si mismo y a los
demas? La voluntad de refundar de pies a cabeza la una y la otra, la una por la otra (descubrir
una division totalmente distinta mediante otra manera de gobernarse, y gobernarse de una
manera totalmente distinta a partir de otra divisidn), eso es la «espiritualidad politica»”, en
Mesa redonda del 20 de Mayo de 1978, en La imposible prision: debate con Michel Foucault,
Anagrama 1982, p. 72.
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1.2 De las representaciones generales de la

locura al dispositivo del poder

« Quoi? Depuis que vous étes établi en corps du
[ ] .
peuple, vous n'avez pas encore le secret d'obliger
tous les riches a faire travailler tous les pauvres?
Vous n'en étes donc pas aux premiers éléments

de la police. »

Voltaire, Euvres compleétes, Garnier, XXIIL

a obra de Michel Foucault asemeja un complejo sistema de mesetas y estratos

que se entrecruzan mutuamente, si bien se ha llegado a pensar en los términos

de un desplazamiento lineal o sucesivo que va de la arqueologia hasta la éticay
el cuidado de si, en lo que respecta a la evaluacion general del opus foucaultiano,
comparto una tesis distinta, pues, encuentro una articulacion coherente y unitaria de
la obra del pensador francés. En un primer momento se puede hablar de manera
general de una analitica del presente, es decir, de un examen riguroso de la particular
forma en la cual la razén se ubica en la historia para reconocer su problematica
trayectoria y, posteriormente, para reconstruir de manera inteligible sus multiples
facetas y manifestaciones a partir de la confrontaciébn con sus otros. Este
posicionamiento resulta significativo cuando se presenta como opcidn interpretativa
frente a aquellos que pensaban que entre las diferentes etapas intelectuales del
fil6sofo francés solia haber una ruptura abrupta, el propio Foucault desmiente toda
sospecha cuando evalda su trabajo como un mismo proyecto filos6fico que consiste en

realizar una historia politica del presente, si bien sus investigaciones se desarrollan a
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partir de ejes metodoldgicos y tematicos diversos; pero, con la misma vocacion

filos6fica®’.

A pesar de todo, quisiera decir algunas palabras que me permitan delimitar de
una manera mas precisa los objetivos de mi argumentacion, con la intencién de
establecer un orden expositivo y, sobre todo, una orientacidon al interior de la extensa

obra en cuestion.

Uno de los momentos mas significativos para la configuracién de mi objeto de
estudio a partir de lo que podria denominarse como un eje temporal es el momento

clave donde el mismo Foucault hace un alto simbédlico —en la clase del 7 de enero de

87 Para una noticia detallada respecto a las problematicas de la periodizacidon en la obra de
Foucault, remito al lector a Miguel Morey, el filosofo espafiol afirma respecto a la division
clasica del pensamiento foucaultiano en tres etapas: “Sin embargo, no parece del todo evidente
que esta clasificacion en el momento presente, deba aceptarse sin mas, y tal cual: los
problemas que plantea amenazan con ser de mas peso que las ventajas que su sencilla filiacién
cronoldgica parece ofrecernos..” Todavia mas importante para nuestros fines: “El riesgo de
aceptar una periodizacién como la tradicional es, a mi entender, doble. En primer lugar, nos
puede llevar a imaginar algo asi como la sucesién de tres procedimientos, cada uno de los
cuales sustituiria al anterior: de arqueologia a genealogia, y de ésta al andlisis de las técnicas
de subjetivacion. Y ello es radicalmente erréneo. Los procedimientos metédicos se engloban
en circulos cada vez mas amplios, pero no se sustituyen en absoluto.” Escritos sobre Foucault,
p. 314.Véase también Patxi Lanceros, Avatares del hombre. El pensamiento de Michel Foucault,
Universidad de Deusto, Espafia 1996, ya desde el prélogo del libro afirma: “El propoésito de
este trabajo es, por el contrario, mostrar que, bajo la aparente diversidad de las
investigaciones emprendidas por el filésofo francés, se puede descubrir un proyecto general:
estudiar las diferentes formas de objetivacién del ser humano en la cultura occidental...Puede
decirse que la obra de Foucault compone finalmente una Historia critica de las subjetividades:
un trazo continuado y coherente que, al investigar las distintas practicas y los distintos
discursos en los que el individuo se constituye en sujeto de y a determinados saberes y
poderes, intenta responder a la pregunta «;co6mo hemos llegado a ser lo que somos?» y, a la
vez, descubrir la posibilidad siempre abierta de nuevos modos de ser del hombre.”Por ltimo,
remito a Pedro M. Hurtado Valero, quien afirma: “..1a ontologia realizada por Foucault indaga
cémo son constituidos, en el seno de las practicas de cada momento historico, los objetos, los
conceptos... y los sujetos mismos, puestos en circulacidn por tales practicas. La ontologia no es
ya reflexion sobre los entes en su verdad, sino «analisis de los juegos de verdad, de los juegos
de verdadero y falso a través de los cuales el ser se constituye histéricamente como
experiencia, es decir, como poderse y deberse ser pensado»” En: Michel Foucault. Un proyecto
de ontologia histérica, Editorial libreria Agora, Espafia 1994, p. 18.
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1976— para evaluar el trabajo que ha venido realizando a lo largo de los afios
anteriores, en ese momento €l establece un corte que nos permite delimitar un periodo
de trabajo con fines especificos, Foucault sefiala al respecto: “Alors, qu’est-ce que je
voulais vous dire cette année ? C'est que j'en ai un peu assez : cC’est-a-dir que je
voudrais essayer de clore, de mettre, jusqu’a un certain point, un terme a une série de
recherches -enfin recherche c’est un mot qu'on emploie comme c¢a, qu’est-ce qu'’il veut
dire, au juste ? -qu’on a faites depuis quatre ou cinq ans, pratiquement depuis que je
suis 13, et dont je me rends bien compte qu’elles ont cumulé, aussi bien pour vous que
pour moi, les inconvénients.”88 A partir de esta declaracion, resulta evidente que
nuestro autor pretende terminar con cierto tipo de investigaciones que habia
desarrollado hasta ese momento, y que pretende abordar otras con rasgos bien

distintos, al menos para él mismo.

Segun esto, el periodo que se ha denominado arqueoldgico ha quedado atras y
las problematicas en torno a las condiciones a partir de las cuales se constituyen los
discursos no bastan para colmar sus intereses; ahora, al menos de una manera parcial,
el interés del filosofo francés se centra en las relaciones de poder y en las practicas
sociales asociadas con ciertas formas de saber, aunque también es necesario decirlo:
seguiran existiendo una serie de presupuestos que vinculan su obra de la década de los
70’s con sus desarrollos anteriores. En ese momento (1976) surge una clara distincidon
entre el estudio politico de los cuerpos (anatomopolitica) y en lo que el mismo filésofo
de Poitiers denominara, posteriormente, estudios sobre la gubernamentalidad
(biopolitica); por un lado el cuerpo individual y las tecnologias disciplinarias en la
serie definida por Michel Foucault como cuerpo-organismo-disciplina-instituciones; y

por otra parte, la problematizacion del cuerpo colectivo y las tecnologias de regulacion

88 Michel Foucault, Il faut défendre la société. Cours au Collége de France 1976, Gallimard, Paris
1997, p. 5. El mismo Foucault estaba muy dispuesto a realizar este tipo de evaluaciones, ya en
L’ordre du discurs habia evaluado su propio desarrollo, posteriormente en L’pouvoir
psychiatrique llevara a cabo una evaluacién respecto a su problematizacion de la locura; en un
momento ulterior, evaluara de manera inquietante el conjunto de su obra pocos meses antes
de morir en el curso Le courage de la vérité en 1984.
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a partir de la serie: poblacién-procesos biolégicos-mecanismos regularizadores-

Estado.

Asi pues, la serie cuerpo-organismo-disciplina-instituciones constituye el fondo
ultimo de mi investigacién. De manera mas concreta, el problema del cuerpo en su
tratamiento filosofico y politico, es decir, como objeto de pensamiento y en su relacion
respecto al ejercicio del poder. Precisamente este intervalo de las investigaciones
foucaultianas contiene un desarrollo pormenorizado de lo que el mismo filésofo
francés denomind Historia politica del cuerpo. Ahora bien, puede afirmarse que en este
periodo hay una tematizacion explicita y exclusiva del cuerpo como fundamento del
ejercicio del poder y como referente ultimo y necesario para la configuracion de una
serie de saberes reconocibles bajo la denominacién canénica de ciencias humanas. Tal
periodo puede comprender desde 1970 hasta 1976, momento en el cual Foucault
realiza el analisis referido. Dicho en otras palabras: en el periodo que va de 1970-1976
Foucault estudia el poder disciplinario que se refiere al cuerpo individual; mientras
que en el periodo que va de 1977-1979 Foucault desarrollara una serie de
investigaciones referidas a la biopolitica; es decir, al poder en cuanto a su referencia a
la vida en general. De tal manera, para establecer los contornos de esta periodizacion
resulta fundamental la clase que dicta nuestro filésofo el dia 17 de marzo de 1976,
donde quedan establecidos los elementos principales que han conformado sus
investigaciones hasta ese momento. Asf el fildsofo francés sefiala: “Nous sommes donc
dans un pouvoir qui a pris en charge et le corps et la vie, ou qui a pris, si vous voulez, la
vie en général en charge, avec le pdle du coété du corps et le pole du cote de la

population. Bio-pouvoir...”8°

Otros comentaristas han propuesto una division tematica similar respecto a la
obra del filosofo francés, por ejemplo, Frédéric Gros quien enfatiza esta doble

dimension del analisis de Foucault con respecto al cuerpo: una dimensidn

89 Ifd, p. 225, 226.
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micropolitica, donde Foucault estudia la mecanica de un poder disciplinario que se
refiere a la intimidad del cuerpo; la otra, macropolitica, es decir, un analisis de las
condiciones generales a partir de las que aparece la sociedad disciplinaria y la

materialidad del cuerpo entendido como cuerpo social o, mejor, como poblacién.??

Insisto, debemos tener bien presente que no existe una cancelaciéon absoluta
respecto a los ejes tematicos tratados en el periodo arqueolédgico, por el contrario,
Foucault se servira de las herramientas conceptuales que él mismo ha elaborado a lo
largo de su desarrollo filos6fico; mucho menos podria pensarse en una sujecidon lineal
o esquematica dentro de las ocupaciones intelectuales de nuestro fildsofo; de ninguna
manera, se trata mas bien de una articulacién tematica y una profundizacién sobre los
mismos, asi el problema del cuerpo individual puede encontrarse tanto en la primera
etapa como en la ultima, en las paginas de la Histoire de la folie como en los cursos
sobre le gouvernement de soi et des autres, en la problematizacion del cuerpo del loco o
en la descripcion de las técnicas del ascetismo. Otro ejemplo palpable, de esta labor del
pensamiento que vuelve una y otra vez sobre sus pasos, es el de la problematica de la
sexualidad que de acuerdo a lo ya sefialado compartiria ambas series, es decir, la
sexualidad es competencia de la disciplina y también de la regularizacion; la
sexualidad es un elemento transversal a la tradicional dicotomia publico y privado, si
bien, es necesario reconocer que, desde este nivel de anadlisis, Foucault asume la
problematizacion de la sexualidad a lo largo de estas dos series con finalidades y

objetivos distintos.

9 Frédéric Gros, Michel Foucault, Amorrortu, Argentina 2007, p. 93 y ss. Frédéric Gros sefiala:
“El surgimiento de una forma disciplinaria del poder, la aparicién de un control permanente
del cuerpo, de una normalizacién de las conductas, fueron examinados hasta aqui desde la
perspectiva de una microfisica del poder.. sin embargo, la aparicién de una sociedad
disciplinaria debe ser entendida también con referencia a los grandes movimientos historicos
de poblaciones y de riquezas. Recordemos que la disciplina constituia una nueva economia del
poder.” En: op.cit., p. 100. Asimismo, puede consultarse esta misma analitica de la obra en:
Hubert Dreyfus y Paul Rabinow, Michel Foucault beyond structuralism and hermeneutics, The
university of Chicago Press, Chiacago 1983, pp. 104-142.
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Por lo tanto, los elementos propios para establecer el corte que aludo en mi
investigacion son de naturaleza temporal: un periodo de 1970-1976°1; pero también
materiales: la tematica del cuerpo en su relacién con la serie que va desde el
organismo hasta las instituciones, pasando por la disciplina; por ultimo de caracter
formal: libros publicados, cursos, entrevistas y demas escritos. Estas son las
coordenadas a las cuales se refiere la presente investigacién en lo cuanto hace al

filosofo de Poitiers.

En este orden de ideas el cuerpo, como objeto de estudio desde la perspectiva
foucaultiana, queda imbricado en un proceso micropolitico que le da sentido de
manera historica, el analisis minucioso de dicho proceso —en sus cambios llenos de
sentido— abriria la posibilidad de una comprensiéon genealdgica del estado presente
del cuerpo que todos, inevitablemente, somos. Para decirlo de una manera mas clara,

esta en juego la determinacion de la experiencia del cuerpo®?.

a) Cuerpo como representacion vs cuerpo como experiencia

Con estos parametros la perspectiva foucaultiana nos permite ir mas alla de las
posiciones que estudian el cambio en la corporalidad como un sinsentido que va de la
mano de un irracionalismo exhacerbado; por el contrario, la problematizacion
foucaultiana del cuerpo pretende determinar el itinerario de la razén que, en su

desarrollo historico, configura al cuerpo como una experiencia posible. Hay que decirlo

91 Este periodo involucra los siguientes trabajos: La vérité et les formes juridiques, Surveiller et
punir, y el primer tomo de la Histoire de la sexualité: la volonté de savoir; ademas de los cursos
dictados por el filésofo francés en el College de France, Le pouvoir psychiatrique y Les
anormaux.

92 Véase el articulo “Foucault y la experiencia”, de Sergio Pérez Cortés, donde se tematiza la
significacion general del concepto experiencia en Michel Foucault, en: Escritos filoséficos veinte
afios después de Michel Foucault, BUAP-Ediciones sin nombre, México 2005, pp. 9-48.
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claramente : el cuerpo no es un dato natural y la experiencia que lo acompafia no esta

dominada por la manifestacién burda de un organicismo positivista.

a) El cuerpo del loco

Para reconstruir el itinerario de la razén a través del registro corporal es
necesario remitirnos hasta el momento fundacional donde una experiencia diferente
es claramente reconocible, es decir, para reconocer los rasgos propios a la
corporalidad del presente serd necesario reconocer el proceso a través del cual se
constituy6 como experiencia posible. De esta manera, una primera problematizacion
se sitia en el proceso de medicalizacion del cuerpo y en la experiencia de la
enfermedad, como superacion de la experiencia tragica del cuerpo del loco y la ulterior

experiencia critica de la locura.

De tal modo, Foucault nos sitia en la experiencia del cuerpo del loco en los
ultimos afios del Renacimiento, para avanzar hasta la época clasica y la consolidacion
de una mirada médica que permitira la interiorizacion del poder a través de una serie

de saberes reconocibles bajo la denominacion de ciencias humanas.

Una de las primeras autocriticas que realiza Foucault en la década de los setenta
concierne al énfasis que habia concedido al estudio de las representaciones de la
locura, es decir, se sitia de manera critica frente a una manera de trabajar el problema
de la locura a través de sus representaciones, pues, sobra decir que este modelo de
trabajo conduce necesariamente a una historia de las mentalidades o a una historia de
las ideas sobre la locura y no a una tematizacion de la experiencia de la locura. En
efecto, Foucault pretende llevar mas alla las investigaciones que habia desarrollado en
la década de los 50’s y replantearlas en un nivel de analisis genealdgico, asi pues, le

interesa ir mas alla de esta vision representativa de la locura hasta el ambito de lo que

68



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

la locura es en términos de tratamientos, de practicas y de discursos asociados con una

forma especifica de ejercer el poder.

Sin embargo, es necesario sefialar que el trabajo de Foucault, en lo que significo
su tesis doctoral y su primera manifestacion publica exitosa, no estuvo pensado, en
estricto sentido, como una historia de las ideas y de las representaciones de la locura,
pues, ya desde la aparicion de Folié et déraison. Histoire de la folie a I'dge classique®? se
puede observar la problematizacion de una serie de practicas propias a la locura, sus
efectos sobre el cuerpo, y sobre todo, un énfasis en el estudio de las formas del poder
que éstas practicas implicaban, podemos decir, al fin, que la pretension del filésofo
francés es, ya desde su Histoire de la folie, realizar un estudio en torno a la experiencia

de la locura®*.

De acuerdo con Miguel Morey la tematica del poder esta ya presente desde los
estudios sobre la locura, y en este tema en particular refiere al mismo Foucault, quien
sefiala al respecto: “Cuando pienso en ello ahora, me pregunto de qué pude hablar en
Histoire de la folie o en Naissance de la clinique, por ejemplo, sino del poder. Pero, bajo
esta afirmacion, tanto puede leerse la existencia de un corte radical entre el periodo
arqueolégico, como una voluntad de reapropiacion, ahora como genealogia, de todo su

trabajo anterior.” %°.

También debe decirse que, en este sentido, los moéviles de Foucault desafian los
limites de un ejercicio historiografico centrado en describir la sucesion de hechos. Por

el contrario, se trata, pues, de determinar cdmo razén y locura son momentos de una

93 Editado por Gallimard, France 1972. En adelante referiré esta edicion como Hf.

94 Se trata, por el contrario, de un ejercicio histérico critico, como bien lo sefiala Sergio Pérez
Cortés, “La tarea de la historia es precisamente reconstruir esas formas de racionalidad
canceladas, de las cuales apenas queda rastro, pues su ldgica interna ha sido disuelta por una
légica que les es ajena.” En: HMF., p. 26.

95 En: Morey, op. cit., p 316. La referencia al dicho de Foucault se encuentra en Dits et écrits, 11,
pp- 140 y ss.
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experiencia de la conciencia al conocerse a si misma, Foucault sefiala al respecto: “Ce
qui s’est produit entre la fin de la Renaissance et I'apogée de 'age classique, ce n’est
donc pas seulement une évolution des institutions; c’est une altération dans la
conscience de la folie; ce sont les asiles d’internement, les maisons de force et de

correction qui représentent désormais cette conscience.”?¢

Asi pues, Folie et déraison se convierte en un documento imprescindible para
comprender el proyecto foucaultiano, pues, en ése trabajo fundacional, puede
apreciarse la conviccidn de que la locura no es sino una de las formas de la razén o, en
otras palabras, el doble de la razén que en su auto-referencia se explora a si misma
como su otro. Foucault afirma en un tono que — de acuerdo con mi lectura — guiara

sus investigaciones hasta bien entrada la década de los 70’s :

“La voila placée dans une région d'exclusion dont elle ne sera affranchie que
partiellement dans la Phénoménologie de I'esprit. La Non-Raison du XVIe siecle
formait une sorte de péril ouvert dont les menaces pouvaient toujours, en droit

au moins, compromettre les rapports de la subjectivité et de la vérité.”o7

La locura no es una exterioridad o limite para la razén, sino que, por el
contrario, es una mas de sus manifestaciones historicas. De tal manera puede
afirmarse que la locura tiene también sus razones. Asi el filésofo de Poitiers sefiala al
respecto, “Mais il s'en faut que I'histoire d'une ratio comme celle du monde occidental
s'épuise dans le progres d'un « rationalisme »; elle est faite, pour une part aussi
grande, méme si elle est plus secréte, de ce mouvement par lequel la Déraison s'est
enfoncée dans notre sol, pour y disparaitre, sans doute, mais y prendre racine.”?® Las
eruditas criticas que formulara Jacques Derrida, llevan a Foucault a reconocer esta

cercania entre razon y locura, entre razon y sin razén; una como forma histérica de la

9% Hf, p. 137.
97 Hf, p. 58.
98 Idem.
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otra, la razon en su incesable manifestacion intentando convertirse en soberana de la
locura, dejara una serie de registros discursivos que hacen de la locura un objeto

manejable y docil.

La razon frente a sus limites

Asi pues, uno de los documentos mas importantes para comprender el caracter y la
importancia del proyecto iniciado por Michel Foucault es la Histoire de la folie. En sus
lineas se reconoce, de manera temprana, una voluntad por problematizar el horizonte
actual de racionalidad desde sus otros, y en el proceso mismo a partir del cual se
constituye. La importancia de la Histoire de la folie queda de manifiesto cuando se
comprende la intencidon foucaultiana de subvertir los modelos habituales de una
filosofia centrada en el sujeto y en los largos procesos historicos. Como se recordara, el
filésofo francés habia establecido que la filosofia contemporanea tenia dos
posibilidades bien demarcadas por la filosofia moderna: la primera via conduce hacia
una analitica de la verdad, lo cual significa un analisis de las condiciones que
determinan un discurso en tanto que verdadero; mientras que la segunda implica
emprender un estudio de nosotros mismos y de las condiciones que nos determinan en

lo que Foucault ha denominado una ontologia del presente.??

99 Julidn Sauquillo sefiala en torno a esta problematica referencia hegeliana del pensamiento de
nuestro autor: “El afuera, el no-yo, lo otro es la locura. A partir de esta depuraciéon binaria
razon/locura, la razén occidental adquiere su pureza. Se trata de una constituciéon y
organizacién de elementos que consiste en un acto de fuerza. La captura de lo diferente, la
locura, es la condicion de posibilidad de la razén. Se trata de un acto politico de sentido
negativo y dialéctico. Esta dialéctica continuada entre razén y locura guarda vinculacién con la
dialéctica hegeliana.” y, posteriormente, “Jean Hyppolite ha imprimido una insidiosa presencia
hegeliana en Foucault. Si bien este hegelianismo es problematico pues Hegel plantea que la
locura es un momento en el advenimiento del espiritu como razén, mientras que Foucault no
concibe a la locura como una presencia temporal en el advenimiento de la razén, sino como
presencia extrafia y silenciosa en el trabajo de la historia para la constitucién del mundo
objetivo. La dialéctica entre lo mismo y lo otro es un juego omnipresente en la historia.” En:
Para leer a Foucault, p. 59.
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“Le commentaire foucaldien de la Beantwortung der Frage kantienne nous fait
comprendre comment, a un Kant gnoseo-critique, a un Kant de I'« analytique de
la verité », qui « marque le seuil de notre modernité », initiateur des sciences
anthropologiques et de la réduction objectivante de I'homme, produisant ainsi
cette figure qui est un « pli dans notre savoir » et qui est destinée a disparaitre,
comment donc a ce Kant succéde un autre Kant, un Kant impliqué dans les
questions sur les Lumiéres et sur la Révolution et qui est, par conséquent, a
I'origine d'une autre modernité, de la modernité qui se fait événement
philosophique en tant qu’interrogation critique de la pensée sur son présent,

resumée par Foucault dans la définition de I'«ontologie de I'actualité».”100

El itinerario de la compleja relacion entre razon y locura describe una serie de
experiencias de la locura que pueden registrarse, de manera general, de la siguiente
manera: en primer lugar, en la época medieval la locura sera vista como sagrada;
enseguida, en los ultimos afios del Renacimiento se convierte en una razén ironica y
deafiante; mientras tanto, en la época clasica la locura se convertira en una
enfermedad, a través de lo que puede denominarse el mondlogo de la psiquiatria y la
consolidacion de la mirada médica; finalmente, en nuestra época la locura, a través del
psicoanalisis, se convierte en neurosis que permite introducir la nocién de los
individuos mentalmente perturbados que estaran al alcance de un ejército de
profesionales de la mente. Este esquema sefiala apenas una tendencia y una sucesion;
sin embargo, lo que nos ocupa es la manera en la cual el cuerpo, al ser referido por
ciertos discursos y ciertas practicas, se transforma y cambia para ser percibido como
totalmente otro, en la misma medida en la cual las practicas del poder se interiorizan,

encarnandose y tomando cuerpo una y otra vez.

Por otra parte, es necesario consignar que el espiritu general de la monumental

HF de Michel Foucault, pretende mostrar que el saber de la psiquiatria es un saber

100 Mariapaola Fimiani, Foucault et Kant, Critique clinique éthique, 'Harmattan, Paris 1998, p.
11.
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epistemolégicamente fragil. En este sentido, el filésofo francés, intenta precisar el
procedimiento a traveés del cual la medicina se apropi6 de la locura, poniendo énfasis
en su naturaleza moral y administrativa, en un franco desconocimiento de los criterios
propios a una cientificidad. Lo que se pone en cuestion es responder cudles fueron los
instrumentos y las finalidades politicas, para que la medicina y la psiquiatria surgieran
como saberes con pretensiones de veridiccidn. El analisis que se desarrollara hasta la
década de los 70’s tendra como conclusion el hecho de que la mirada médica y la
psiquiatria han estado asociadas y comprometidas histéricamente con modviles e
intereses propios a la moral, lo cual las alejaria de ese pretendido modelo cientificista

al cual se apegan, orgullosas, en sus discursos tradicionales.

Lalepra en la carne, la peste en el aire

Por tanto, el cuerpo del loco, en este primer acercamiento de Foucault al tema,
es un cuerpo simbolico (retratado en las grandes obras de arte, referido en los versos
de grandes poetas) pero también es el cuerpo maculado por la lepra, por los influjos
del mal y por una serie de técnicas que lo excluyen o que lo pretenden arrancar del mal
y de la locura. Asi, a través de la lepra se conjuran una serie de rituales, simbolos y
conductas que, posteriormente, seran utilizados por la medicina para referirse a la
locura. Por lo pronto, la lepra significé a lo largo del Renacimiento la encarnacion del

mal y veremos de qué manera su lugar sera ocupado, paulatinamente, por la locura.

Los leprosarios pueden comprenderse como espacios de exclusion destinados a
albergar un cuerpo que, por si mismo, es la encarnaciéon del mal. Las marcas que
debilitan y corroen la piel hasta los huesos fueron interpretadas como el signo de una
extrafia asociacion con el mal, y desde la perspectiva social el cuerpo hecho pedazos
debia ser condenado a una exterioridad que evitara el contagio. La exclusién del

cuerpo del leproso se convierte, a su vez, en una problematica politica, econémica e
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institucional. Sabemos que la lepra habia significado uno de los miedos mas profundos
y milenarios para la humanidad y, sin embargo, hacia 1635 —de acuerdo con
Foucault— tiende a desaparecer no por una accion médica concluyente, sino por una
serie de estrategias de exclusion que someten a la lepra a una negaciéon y a un
distanciamiento del resto de la poblacion. Una vez que la lepra sea abatida, dos
elementos asociados al cuerpo peligroso perduraran y se consolidaran: la nocion de
contagio y los espacios de exclusion. Apareceran, de este modo, un lado una economia
de la exclusion y, por el otro un calculo del peligro como estrategias politicas. En este
sentido los leprosarios implican una re-organizacion politica, econdémica y social, es
decir, un momento mas de lo que puede denominarse una historia politica de las

instituciones.

A pesar del énfasis que existe en la tematica de la exclusion, desde este periodo
temprano en la obra de nuestro autor, no se trata de una filosofia centrada
exclusivamente en la exclusidon, por el contrario debe apreciarse que Fouacult
emprende un estudio de aquello que se presenta como una amenaza, lo que es
rechazado y excluido, para encontrar los mecanismos que afirman a la sociedad a
través de su confrontaciéon con la negatividad, mismos que, a pesar de que sean
pensados fisicamente como exterioroes, se encuentran en el nicleo mismo de lo que
una determinada sociedad es, de acuerdo con Foucault: “L’abandon lui est un salut;

son exclusion lui offre une autre forme de communion.”101

Foucault muestra que en Occidente durante la Edad Media aquél primer rostro
de segregacion fue el del leproso, pero, como ya lo sefalé, una vez desaparecida la
lepra en Europa —no precisamente por un acto médico— otro mal ocuparia su lugar:
la enfermedad venérea, simbolo de un cuerpo liminar que se entregaba al exceso y al
frenesi de una vida alejada de los marcos de una moralidad centrada en los valores
cristianos. Asi pues, el enfermo venéreo ocupa el lugar del leproso, en una especie de

encadenamiento y enlace del mal a través del cuerpo. Este encadenamiento, y este

101 Hf, p. 16
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enlace entre la enfermedad venérea y la conducta pecaminosa, son pensados por
Foucault como una auténtica condena moral y social que recae sobre sobre los cuerpos
como estigma y castigo. Sin embargo, sefiala Foucault que la enfermedad venérea y los
peligros que conjura, seran prontamente monopolizados por el fendmeno de la locura:
“Bref le mal vénérien s’installe, au cours du XVI¢ siecle, dans I'ordre des maladies qui
demandent traitment. sans doute, il est pris dans tout un ensemble de jugements
moraux : mais cet horizon ne modifie que trés peu I'appréhension médicale de la
maladie”.192 El mal muy pronto se constituyé como un asunto de caracter médico, “Et
pourtant, ce ne sont pas les maladies vénériennes qui assureront dans le monde
classique le réle que tenait la 1épre a 'intérieur de la culture médiévale.”193 No ocurre
asi, pues, la locura no sera tratada desde un punto de vista meramente médico, como
ocurre con la enfermedad venérea. Los enfermos venéreos seran tratados y estudiados
con afan a lo largo de la geografia europea, y la exclusién que recaera sobre él es una
exclusiéon moral; en tanto el loco, por su parte, sera excluido mediante formas
novedosas, como por ejemplo, a través de lo que Foucault denomina la nave de los

locos.

Asi pues, frente a estos dos malestares —la lepra y la enfermedad venérea— la
locura hara su presentacion como figura de segregacion. “La lepre disparue, le 1épreux
effacé, ou presque, des mémoires, ces structures resteront. Dans les mémes lieux
souvent, les jeux de I'exclusion se retrouveront, étrangement semblables deux ou trois
siecles plus tard. Pauvres, vagabonds, correctionnaires et « tétes aliénées »
reprendront le role abandonné par le ladre, et nous verrons quel salut est attendu de

cette exclusion, pour eux et pour ceux-la mémes qui les excluent.”1%4 Lo que se plantea,

102 Hf p. 18.
103 Hf, p. 17.
104 Hf, p.16. Los vagabundos y los ebrios comparten ciertas caracteristicas, pues, el cuerpo del
hombre ebrio es el cuerpo tambaleante dominado por el exceso; en tanto, el vagabundo
representa un cuerpo sin norma ni fijacién, un cuerpo que es incapaz de sujetarse a una norma
y que, por ende, amenaza a la sociedad en todo momento, un motivo para la representacion del
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pues, como estudio es el enorme abanico de formas de la segregacion y exclusion que
tuvo lugar en Europa desde la época clasica, ya puede verse desde este momento que
existirA una compleja sucesion de referencias corporales que conducen desde el
leproso, el enfermo venéreo, pasando por los pobres y vagabundos, los chicos de
correccional, hasta las cabezas alienadas. Asi pues, estamos ante una sucesién de
corporalidades que implican todo un horizonte de sentido, donde el saber y el poder se
cruzan en niveles y formas complejas para determinar lo que el cuerpo es, como

referente ultimo y fundamento material del trabajo de la razén a lo largo de la historia.

En este caso, el craneo agujerado por la pericia del trepanador sera una
referencia explicita de una época que no atinaba a determinar la materialidad de una
experiencia de la locura en un lugar determinado del cuerpo humano y que, por ende,
buscaba la locura de manera desesperada al tiempo que destrozaba el cuerpo de
manera concreta y simbolica. El cuerpo como continente del mal era agujerado en una
asociaciéon que implica liberacion y sanacion a través de una intervencion corporal. El
célebre cuadro del Bosco bien podria significar y retratar la ausencia de un poder que
fuera capaz de normalizar, ordenar e hiciera producir al loco, que apenas atina a

patalear y reflejar en su rostro el caracter indémito que con él estaba asociado.

Otra de las estrategias utilizadas para administrar el peligro que el cuerpo del
loco implica era ponerlo en circulacion, como si el poder no supiera como remitirse y
hacer suyo el enigmatico cuerpo, poniéndolo en suspenso y alejandolo como recurso
para aliviar los efectos que la presencia de los locos ocasionaba en las principales
ciudades europeas. Asi el cuerpo del loco sera embarcado, excluido y también marcado
para poder determinar su naturaleza. El agua como elemento purificador conducira

simbolicamente estos navios en un intento por recluirlo, de manera paraddjica, en una

movimiento como aquello que niega los valores de la civilidad y que, por ende, debe ser
excluido.
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exterioridad sin nombrel%. En efecto, la exterioridad que transita el loco es una
condena y un encierro, por mas alejado que se encuentre, el movimiento y el gesto que
le impuso la partida es un acto fundamental, pues, no podra escapar de esta

exterioridad que delinea los rasgos de la razon en este momento determinado.

La locura a finales de la Edad Media implica una percepcion tragica del cuerpo,
que se convierte en asiento del misterio. Se le ve deambulando en pequefias
embarcaciones o barquillas de un lugar a otro, rompiendo la tranquilidad de los rios de
Europa. “Un objet nouveau vient de faire son apparition dans le paysage imaginaire de
la Renaissance; bientdt il y occupera une place privilégiée : c'est la Nef des fous,
étrange bateau ivre qui file le long des calmes fleuves de la Rhénanie et des canaux

flamands.”106

El loco so6lo es entregado a los brazos del mar, donde se convierte en un errante,
ignorando su procedencia, su pasado, asi como el lugar de su desembarco. Las naves
de los locos funcionan como simbolos éticos y representan ese tipo de viajes,
problemas, dificultades que la vida trae consigo. Una experiencia mistica como el caso
de Tristan, el cual se maldice su supuesta locura al pisar nuevas tierras. “Il arrivait
souvent qu'on les confiat a des bateliers : a Francfort, en 1399, on charge des mariniers
de débarrasser la ville d'un fou qui s'y promenait nu; dans les premieres années du XVe
siecle, un fou criminel est renvoyé de la méme maniere a Mayence... Souvent, les villes

d'Europe ont dii voir aborder ces navires de fous.”107

105 Foucault afirma: “..L’eau et la folie sont liées pour longtemps dans le réve de 'homme
européen.” Cfr., Hf, p. 22. Hecho que bien puede ser confirmado por una simple ojeada a la
historia de la psiquiatria, donde encontramos desde bafios de agua fria y de agua caliente hasta
la mas sofisticada hidroterapia, el agua en su ambigliedad bien puede ser dadora de vida o, por
el contrario, instrumento de grandes catastrofes.

106 Hf, p. 18. Ademas afirma que “Le Narrenschiff, évidemment, est une composition littéraire,
empruntée sans doute au vieux cycle des Argonautes, qui a repris récemment vie et jeunesse
parmi les grands thémes mythiques...” En: Hf, p. 18,19.

107 Hf, p. 19.
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Exclusién un tanto peculiar para nuestro tiempo. Los locos no son tratados
medicamente o expuestos a un ambiente médico, en casos extremos cuando un furioso
interrumpia la paz de la ciudad o realizaba algin tumulto simplemente se le encerraba
hasta que la vehemencia de sus furores menguaran, segun Foucault: “Ces fous sont
logés et entretenus sur le budget de la ville, et pourtant ils ne sont point soignés; ils

sont purement et simplement jetés dans les prisons.”108

Hasta este momento, la historia politica del cuerpo 199 apenas apunta
referencias timidas y borrosas que bien pueden catalogarse como un cuerpo negado,
excluido y derrochado por el saber que no atina a construir un discurso firme y, de esta
manera, desperdicia la riqueza y las capacidades de un cuerpo que, en este momento,
apenas atina a excluir, exhiliar o, en su defecto, a sepultarlo en vida. El poder, por su
parte, tampoco aprovecha las posibilidades de una referencia corporal directa que le
permitiera penetrar los espacios y los tiempos de una individualidad emergente en
aras de un control total, situaciéon que uUnicamente se alcanzara siglos después con el
surgimiento del poder disciplinario. Podria caracterizarse el cuerpo de la locura, en
este primer momento, como un cuerpo improductivo o, quizd para decirlo de una
manera mas precisa, de produccidon de baja intensidad, esotérica y dificil, pues, en
efecto produce pero de manera tibia e intermitente. En este sentido el hilo conductor
de los estudios foucaultianos nos conducira hasta el siglo XX y los parametros de la alta
productividad asociados con un saber y un poder capaces de llevar al cuerpo a hasta

los parametros de la produccién de alta intensidad!19.

108 Hf, p. 20y 21.

109 De acuerdo con Julian Sauquillo, “La historia politica de los cuerpos puede ser definida
como “la historia de cdmo se produjo el hombre moderno en relaciones especificas con
manifestaciones de poder y formas de saber determinadas dentro de un complejo institucional
materializado en la prisién, el asilo, el psiquiatrico, el hospital, el cuartel, la escuela...Esta
historia politica de los cuerpos realiza la genealogia del hombre moderno retrotrayéndose al
estudio, también, de formas de poder premodernas.” En: op. cit., p. 184.

110 Foucault senala al respecto al saber de la locura en el Renacimiento: “Elle est savoir,
d'abord, parce que toutes ces figures absurdes sont en réalité les éléments d'un savoir difficile,
fermé, ésotérique.” Hf, p. 31.
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Entre tanto, en el Renacimiento el hombre que se deja llevar por sus pasiones es
percibido como un hombre “sin razéon”. Por esto, y en cierta medida, el loco es
responsable de su propia locura, asi su condena es, sin lugar a dudas, una condena de
caracter moral. No es casual la asociacion entre locos, vagabundos, ebrios y otros
personajes que no podian ser correctamente diferenciados por una época que los
sometia a estrategias indistintas, todos ellos encarnan una amenaza en un contexto
donde un modus vivendi sedentario se consolidaba de la mano del fin de un mundo

caballerezco.

En este momento, el saber sobre la locura apenas sefiala su caracter misterioso,
prohibido y mistico, “Ce savoir, si inaccessible, et si redoutable, le Fou, daus sa
niaiserie innocente, le détient. Tandis que I'homme de raison et de sagesse n'en pergoit
que des fi gures fragmentaires — d'autant plus inquiétantes — le Fou le porte tout
entier en une sphere intacte : cette boule de cristal qui pour tous est vide, est pleine, a

ses yeux, de 1'épais- seur d'un invisible savoir.”111

El arte es una via de acceso a este fondo tragico y misterioso de la locura
negada, reducida y excluida por la razén moderna. Asi se puede ejemplificar de manera
grafica la precepcion artistica fundamental de una confrontacion entre un logos y sus
limites. De esta manera, el proyecto foucaultiano bien podria significar una historia de
los limites de la razon y de la interiorizacion de esos mismos limites en un nuevo

horizonte a partir de la confrontacién de la razén con aquello que la amenaza.

La locura se convierte en el personaje que se atreve a decir la verdad,
convirtiéndose para muchos en un canto irrisorio de poesia o tragedia. Incluso se le
puede ver dialogando y dando consejos a enamorados sobre los secretos del amor.

Como bien lo puntualiza Foucault, también la locura queda atrapada en los discursos,

111 Hf, p. 32. Ademas sefiala: “Qu'annonce-t-il ce savoir des fous? Sans doute, puisqu'il est le
savoir interdit, il prédit a la fois le régne de Satan, et la fin du monde; le dernier bonheur et le
chatiment supréme; la toute-puissance sur terre, et la chute infernale.” En: Idem.
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como puede verse en las obras de Erasmo de Rotterdam, Brant, Shakespeare y
Cervantes. Poco a poco, segun Foucault, la locura se pone al borde de una razén
historica y social que, inevitablemente, estd cambiando y que, para ese momento,
comienza ya a manifestar dicho cambio en diversos érdenes, dentro de los cuales la

literatura es paradigmatica.

Una vez concluido el Renacimiento, la locura pierde su dimension tragica.
Percepcién que se modifica habiendo transcurrido apenas un siglo desde el
surgimiento de la nave de los locos, hacia una percepcion critica o prdctica de
inclaustracion hospitalaria. “les « fols ivrognes », les « fols dénués de mémoire et
d’entendement », les « fols assoupis et demi-morts », les « fols éventés et vides de
cerveau » .. Tout ce monde de désordre, en un ordre parfait, prononce, a son tour,
I'Eloge de la Raison. Déja, dans cet « Hopital », linternement fait suite a
I'embarquement.”112 Asi pues, poco a poco y a medida en que reconstruimos el avance
del Renacimiento se va apagando esa experiencia tragica de la locura para dejar paso a

una serie de referencias que pretenden reducirla de manera discursiva.

Lo que ocurre de fondo es que el cuerpo sera asumido como objeto de la mirada
meédica y, de esta forma, sera restituido de su exclusion para remitirlo a la cercania y el
cuidado de esta mirada médica que, para ese momento, se erigia como modelo de
conocimiento en el mundo europeo. Hasta este momento podemos afirmar que la
situacion propia al mundo medieval y renacentista es una doble perdida de las
capacidades productivas del cuerpo, mismas que seran sucesivamente exploradas a lo
largo de la época clasica. Por una parte, pérdida de un objeto de conocimiento que, al
ser excluido, apenas se adivinaban su caracter mistico y misterioso; y, ain mas
importante, pérdida de la posibilidad de ejercer un poder sobre los cuerpos que
implique control y sujecién en niveles nunca antes vistos. A inicios del siglo XVII la

locura es encerrada en el hospital, asi el cuerpo del loco sera sometido al estudio

12 Hf, p. 53.
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regular de la mirada médica y al ejercicio de un poder que individualiza y que se
pretende normalizador. Las reformas o reorganizaciones administrativas hacen que en
1656 se decrete la fundacion del Hospital General y, a su vez diversos
establecimientos son re-agrupados en una administracién unica de encierro, como por
ejemplo: Salpetriere, Bicetre, La casa y el hospital de Escipion, la casa de la jaboneria;
en los cuales los directores nombran a un médico el cual visita el establecimiento por
semana. Por toda Francia se abren decenas de hospitales al rescate de la desgarradora
locura, en el cual los hospitales o las 6rdenes religiosas se encargan de socorrer a

todos los desamparados entre ellos especialmente a los locos.

“Le classicisme a inventé l'internement, un peu comme le Moyen Age la
ségrégation des lépreux; la place laissée vide par ceux-ci a été occupée par des
personnages nouveaux dans le monde européen : ce sont les « internés »_ La
léproserie n'avait pas de sens que médical; bien d'autres fonctions avaient joué
dans ce geste de bannissement qui ouvrait des espaces maudits. Le geste qui
enferme n'est pas plus simple : lui aussi a des significations politiques, sociales,
religieuses, économiques, morales. Et qui concernent probablement certaines

structures essentielles au monde classique dans son ensemble.”113

Sin duda, durante la Edad Clasica la practica del internamiento designa una
nueva reacciéon hacia la miseria donde el pobre, el miserable, el que no responde por
su propia existencia, el vagabundo y el loco son asistidos por un nuevo sentimiento de
un socorro publico y el surgimiento de una sensibilidad social inédita hasta ese
momento. Una de las divisas de la época sera la erradicacion de la miseria, de las
figuras asociadas con ella, en efecto, en aras del bienestar social la miseria debe ser
suprimida, y el Hospital general reconoce asi su funcién principal, segin Foucault:
“Revenos aux premiers moments du « Renfermement », et a ce édit royal du 27 avril

1656 qui portait création de I'Hopital général. D’emblée, I'institution se donnait pour

13 Hf, p. 64.
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tache d’empécher « la mendicité et I'oisiveté comme les sources de touts les désordres
». En fait, c’était la la darniere des grandes mesures qui avaient été prises depuis la

Renaissance pour mettre un terme au chémage ou du moins a la mendicité.”114

Desde esta perspectiva general de la policy francesa, el cuerpo del mendigo y, en
general, de todo aquel que entregado a la ociosidad no produce bajo los parametros
ahora en boga, seran objeto de un modelo asistencialista que los identificara, por
ejemplo, a través de una marca en el hombro y la cabeza rapada. Asi pues, esas seran
las marcas corporales de aquellos que, al negarse a una sujecién moral, merecen ser
expulsados de la ciudad, al tiempo que son amenazados por arqueros que impiden su
regreso, todo autorizado y mandatado expresamente por el Parlamento francés en el

afio de 1606 y de una ordenanza de 1607.

Por otra parte, queda claro que este encierro es de orden laboral-social y no un
medio médico para tratar la locura. El loco durante ésta época es reclutado como un
malestar social. En el edicto de 1656, paragrafo 9, se hace muy explicito el llamado de
ayuda de encerrar a todo misero que se le sorprenda vagando por las calles de Paris:
“Faisons tres expresses inhibitions et défenses a toutes personnes de tous sexes, lieux
et ages, de quelque qualité et naissance et en quelque etat qu'ils puissent étre, valides
ou invalides, malades ou convalescents, curables ou incurables, de mendier dans la
ville et faubourgs de Paris, ni dans les églises, ni aux portes dicelles, aux portes des

maisons ni dans les rues, ni ailleurs publiquement, ni en secret, de jour et de nuit...”115

Toda una cruzada en contra de la mendicidad donde se pretende encerrar a
todo ser indeseable de la sociedad: “Le dimanche suivant — c’est le 13 mai 1657 — on
chante, a I'église Saint-Louis de la Pitié, une messe solennelle du Saint-Espirit; et le

lundi 14 au matin, la milice, qui allait devenir, dans la mythologie des craintes

114 [, p. 75.
us Hf, p. 77.
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populaires, les « archers de I'Hopital », commence a donner la chasse aux mendiants, et

a les envoyer dans les différents batiments de I'Hopital.”116

Extrafia medida de internamiento, de golpe, el loco se encuentra encerrado en
un mismo lugar con decenas de rostros indeseables para la sociedad, entre aquella
particular mezcla se encuentran: mendigos, vagabundos, enfermos venéreos,
degenerados, disipadores, homosexuales, blasfemos, alquimistas, libertinos, padres
disipadores, hijos prédigos entre otros rostros de escandalos menores. Entre toda esta
mezcla de rostros suelen confundirse unos con otros. Durante la Edad Clasica s6lo hay
un tipo de internamiento, una experiencia homogénea que abriga a decenas de siluetas

en un mismo espacio.

El encierro tiene una serie de significados politicos y morales que, a su vez,
determinan el caracter mismo de la época clasica: una configuracién ética y moral de la
fuerza laboral o en otras palabras de moralizar el cuerpo trabajador y productivo como
intento de atajar el vagabundeo y la sin razéon que en otro momento circulaban
libremente por la geografia europea. En este sentido, surge de la mano del modelo del
encierro una “sensibilidad social” respecto a todos aquellos destinados a poblar los
centros de internamiento, en lo que significa, para decirlo una vez mas, una variacién

histérica de la mirada sobre la locurall?.

La miseria, otrora santificada y merecedora del reyno de los cielos (Mt. V: 3),
ahora es desterrada en este momento crucial donde la locura se convierte en objeto de
conocimiento. En tanto, la pobreza pasarda a significar un castigo, asi pues, los
miserables, los pobres y los vagabundos seran ayudados (con la pesada

responsabilidad de si mismos y de su penosa condicion) a través del encierro!!8. En lo

116 Hf, p. 77.

117 De acuerdo con Foucault, “Le Renaissance a dépouillé la misére de sa positivité mystique.”
En: Hf, p. 67.

118 “Les villes et les Etats se substituent a 'Eglise dans les taches d’assistance.” En: Hf, p. 69.
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subsiguiente el Estado asistira a todas esas sombras sociales, y lo hard ensefiando,
adiestrando, imponiendo los habitos y las virtudes del trabajo. A todas luces puede
verse que se trata de una caridad velada e hipdcrita, pues, ayuda imponiendo sus
propios criterios. En este sentido el ocio es la fuente de todos los males; en tanto, el
trabajo es el fundamento de las virtudes y la condicion del orden social. En efecto, se
trata de una administracién estatal y civil de las fuerzas del cuerpo, una interpretacion

nueva que se impone respecto a aquello en lo cual el cuerpo debe invertir sus fuerzas.

La creacidn del Hospital General alberga en una misma institucion a enfermos y
no enfermos, en las condiciones mas deprimentes para la humanidad. Espacios en total
estado de insalubridad, parecidas a cloacas de la muerte carentes de flujo de aire y sin
ningun consentimiento médico. Uno de los aspectos mas interesantes es el hecho de
que las casas de internamiento guarden un parecido con las prisiones, de acuerdo con
Foucault: “Il n’est pas étonnant que les maisons d’internement aient I’allure de prisons,
que souvent méme les deux institutions aient été confondues, au point qu'on ait
réparti assez indifféremment les fous dans les unes et les autres.”11°Asi pues, bajo
estas condiciones la razén puede convertirse en soberana de la locura, pues, a partir
del momento en que la asume como objeto de estudio a través del encierro, si bien esta
implicito también un distanciamiento que viene dado por un proceso de diferenciacion

de la razon frente a la locural29,

Las condiciones en las cuales opera el encierro se generalizan y el panorama del
cuerpo del loco es indistinto del cuerpo del delincuente y ambos se sitian en un
territorio que por si mismo representa la ausencia de una racionalidad ordenadora y
de una voluntad de cura, asi “Dans la plupart des Hopitaux générauy, les insensés sont

meélangés, sans distinction aucune, a tous les autrs pensionnaires ou internés; seuls les

119 Hf, p. 129.

120 De acuerdo con Foucault: “La folie dont la Renaissance vient de libérer les voix, mais dont
elle a maitrisé déja la violence, 'age classique va la réduire au silence par un étrange coup de
force.” En: Hf, p. 56.
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plus agités sont mis dans des loges qui leur sont réservées : « Dans tous les hospices ou
hopitaux, on a abandonné aux aliénés des batiments, vieux, délabrés, humides, mal
distribués, et nullement construits pour leur destination, excepté quelques loges,
quelques cachots batis expres; Les furieux habitent ces quartiers séparés; Les aliénés
tranquilles, les aliénés dits incurables sont confondus avec les indigents, les

pauvres...”121

En este momento la critica hacia los “tratamientos médicos” de la locura o
mejor dicho los “remedios médicos” empiezan a ser cuestionados con mayor
severidad!?2. El Hospital General no cumple ningtin papel médico, perciben el mal sin
una ciencia en particular, se les aplica escasamente remedios comunes con el fin de
expurgar el mal: sangrias y purgas. Los médicos no han sido capaces de estar a la
altura al momento de tratar la locura, se percibe la incapacidad para curar. “Pour eux,
aucune différence entre les emplois de Bicétre et les salles de 1'Hotel-Dieu, entre

Bethléem et un quelconque workhouse.”123

Otra percepciéon que Foucault ofrece de la locura es la iniciacion de una
clasificacion o inventario: “Tout un monde pathologique s’organise selon des normes
nouvelles. Mais rien en lui ne parait devoir laisser place a cette perception du fou telle
que nous l'avons analysée tout a I'heure : perception toute négative, qui maintenait
toujours dans l'inexplicite la vérité manifeste et discursive dela folie. Comment la folie
pourra-t-elle prendre place dans ce monde des maladies dont la vérité s’énonce d’elle-
méme dans les phénomenes observables, alor qu’elle ne s’offre dans le monde concret
que sous son profil le plus aigu, le moins susceptible de prise...”124 En el siglo XVIII la

nueva representacion de la locura se hace presente en una clasificacion. De lo que se

121 Hf, p. 130.

122 Jylidn Sauquillo afirma, respecto de este punto, que “Sustentada en una practica de
internamiento-asistencia, la psiquiatria se basa en un poder de rechazo y no de conocimiento.”
En: Para leer a Foucault, Alianza, Espafia 2001, p. 73.

123 Hf, p. 130.

124 Hf, p. 206.
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trata es de realizar una transferencia del desorden de la enfermedad al orden de la

vegetacion.

Sydenham, Gaubius y Boissier de Sauvages proponen una clasificacién de la
enfermedad, modelo que es utilizado por los botanicos en el reino vegetal;
presentando clases, géneros y especie, cada una de ellas con caracteristicas
particulares, diferenciando una de otras. Entre estas primeras clasificaciones se

encuentra el de la locura.

Las tareas iniciales no fueron faciles. Asi Paracelso comienza con las primeras
clasificaciones: a) Lunatici, b) Insani, c) Vesani, d) Melancholici. Otro que realiza una
clasificacion es Plater que escribe en 1609 Las lesiones de las funciones, elaborando
cuatro sencillas divisiones: Mentis imbecillitas, Mentis consternatis, Mentis alienatio y
Mentis defatigatio. Para Jonston las enfermedades del cerebro forman parte de las
enfermedades organicas internas y particulares y no venenosas repartiéndose en
perturbaciones: Del sentido externo: cefalagia; del sentido comun, de la imaginacidn,
de la razén, del movimiento animal, de las excreciones. Por su parte Boissier de
Sauvages escribe en 1763 Nosologia metddica realizando una clasificacion de la
siguiente manera: Clases: Vicios, fiebres, flegmasias, espasmos, ahogos, debilidades,
dolores, locuras (vesanias o enfermedades que nublan la razoén), flujo, caquexias. A su

vez divididas en tres grandes drdenes:

* Orden I: Alucinaciones, que perturban la imaginacién. Especies: vértigo,
encandilamiento, errores, desasosiego, hipocondria, sonambulismo.

* Orden II: Morosidades que quitan el apetito. Especies: apetito depravado,
hambre canina, sed excesiva, antipatia, enfermedades del pais, terror panico,
satiriasis, furor uterino, tarentismo, hidrofobia.

* Orden III: Delirios, que nublan el juicio. Especies: transporte, demencia,

melancolia, demonomania y mania.
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* Orden IV: Locuras anormales. Especies: amnesia, insomnio.

Entretanto, Linneo en 1763 escribe Genera Morborum, realizando una

clasificacion de las enfermedades mentales en tres bloques:

¢ Ideales: delirio, transporte, demencia, mania, demonomania, melancolia.

* Imaginativas: desasosiego, vision, vértigo, terror panico, hipocondria,
sonambulismo.

* Patéticas: gusto depravado, bulimia, polidipsia, satiriasis, erotomania, nostalgia,

tarentismo, rabia, hidrofobia, cacosicia, antipatia, ansiedad.

Como puede verse la locura se ha diluido en una extenso abanico de
posibilidades organicas, en efecto, la imagen que domina todas estas clasificaciones y
su operatividad es la de un cuerpo sano, un ultimo referente que se integra de

caracteristicas bioldgicas y morales al unisono o, quiza mejor, indiferenciadas.

Estas nuevas clasificaciones designan una nueva estructura de racionalidad en
proceso, sin embargo, estas divisiones permanecieron sin eficacia alguna. La locura
sera domesticada y colonizada por la escritura, Foucault es uno de los primeros
autores en recalcar la importancia de la escritura en el proceso de la racionalizacion y
de la imposicién de una mirada médica. Lo que vale la pena enfatizar aqui es que la
escritura actiia como un cerco mas que se impone y se erige frente al cuerpo, en el
cuerpo y desde el cuerpo: la escrituracion del cuerpo, su burocratizacion, su
determinacion archivistica queda descrita como una mas de las técnicas

determinantes de la experiencia del cuerpo productivo de saber.

Muy pronto los motivos del internamiento se someten al marco de las
clasificaciones, estamos en un punto donde la clasificacion, potenciada por la escritura,
es desbordada por la cantidad de rostros nuevos desprendidos de su operativa

regularidad, de su alta funcionalidad y de su exhaustividad. Lo que se entendié como
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un modelo de medicina de las especies cede su lugar, paulatinamente, a una medicina
moderna o a un régimen de medicalizacion forzosa que habra de consolidarse en la
primera mitad del siglo XIX. El cuerpo pletérico de simbolos morales, de analogias y de
metaforas, cede su lugar a un cuerpo portador de signos y sintomas de la enfermedad
identificables y descritos por los manuales ahora ascequibles gracias a la actividad

clinica.

Foucault no dejara de enfatizar la significativa presencia de una racionalidad
emergente y que se refleja en tan arduos intentos por situar el origen de la
enfermedad, como si se tratara de un intento por domesticar elementos salvajes que

amenazaban, en su momento, al cuerpo del hombre.

“Tout ce patient labeur de classification, s’il désigne une nouvelle structure de
rationalité en train de se former, n’a pas lui-méme laissé de trace. Chacune de
ces répartitions est abandonnée aussitdot que proposée, et celles que le XIXe
siécle tentera de définir seront d'un autre type : affinité des symptomes,
identité des causes, succession dans le temps, évolution progressive d'un type
vers l'autre — autant de familles qui grouperont tant bien que mal la
multiplicité des manifestations : effort pour découvrir de grandes unités, et y
rapportes les formes connexes, mais non plus tentative pour couvrir dans sa
totalité I'espace pathologique, et dégager la vérité d'une maladie a partir de sa

place.”125

Para 1785 cuando Colombier y Doublet dan a conocer las instrucciones con las
cuales debera ser tratado el loco, retoman la clasificaciéon realizada por Willis. El
cuadro nosoldgico conserva una supuesta estabilidad a través de todas las tentativas
que pudieron darse en el siglo XVIII. En el momento en que aparecen los grandes
sistemas psiquiatricos propondran especies clasificadas: “Pinel, parmi les vésanies,

compte la mélancolie, la manie, la démence et lidiotisme; a quoi il ajoute

125 Hf, p. 212.
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I’hypochondrie, le somnambulisme, et 'hydrophobie. Esquirol n’ajoute que cette
nouvelle famille de la monomanie, a la série maintenant traditionnelle : manie,

mélancolie, démence et imbécilité.”126

Durante la Edad Clasica el asilo se ve convertido en depositario de la locura;
marcandolo como aquél espacio de putrefaccién y propagaciéon del mal. Ulcera del mal
social. Espacio cerrado donde se fermenta todo tipo de mal reunido bajo un mismo
techo. Lugar donde se ha llegado a sospechar que es el lugar de exhalacién hacia la
sociedad, incluso se llega a pensar que durante 1780 se extendié un epidemia por todo
Paris teniendo como punto de origen el Hospital General, incluso la mala fama de
Bicetre hace que muchas personas tengan un rencor hacia este lugar. Miedo hacia
aquellas galeras de la muerte, como posteriormente seran llamadas, por la sospecha de
que el mal ahi recluido pudiese infectar a la comunidad. Pero la situacién de la locura
se hace mas compleja. Hacia 1789, afio de la Revolucién francesa, la locura empieza a

plantear un verdadero problema.

“Laissée seule, et détachée de ses anciennes parentés, entre les murs
délabrés de l'internement, la folie fait probleme, — posant des questions qu’elle
n’avait jusqu’alors jamais formulées.

Elle a surtout embarrassé le législateur, qui ne pouvant manquer de
sanctionner la fin de I'internement, ne savait plus en quel point de l'espace
social la situer — prison, hopital ou assistance familiale. Les mesures prises
immédiatement avant ou apres le début de la Révolution refletent cette

indécision.”127

Frente a los tumultos de la Revolucion francesa Luis XVI se apresura por abolir
el sistema de arresto llamado lettres de cachet, es en este momento donde se abre el

problema asilar: “El Rey asegurando la libertad personal de todos los ciudadanos de

126 Hf, p. 219.
127 Hf, p. 440.
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una manera sdlida y duradera, invita a los Estados generales a buscar y proponerle los
medios mas convenientes de conciliar la abolicién de las 6rdenes conocidas como
lettres de cachet con el mantenimiento de la seguridad publica y con las precauciones
necesarias, ya sea para proteger en ciertos casos el honor de las familias, ya sea para
reprimir con urgencia los comienzos de la sedicion o para preservar al Estado de los

efectos de una inteligencia criminal con las potencias extranjeras.”128

Si bien, las lettres de cachet liberan algunos inocentes victimas de la
arbitrariedad, plantea sobre todo el problema de justificar el detenimiento de la mayor
parte de los secuestrados: “En enero de 1790 segun una relacion comunicada por el
prior ala Asamblea nacional, habia en Charenton noventa y dos detenidos por «orden
del rey» bajo la etiqueta de «imbéciles locos», «locos periddicos», los «molestos»,
«locos malvados», «locos furiosos», «dementes» y «alienados». S6lo uno estaba
detenido por «inconducta» y por «causa desconocida» ... El nonagésimo tercero era el
Marqués de Sade ... Asi pues, en Charenton, de noventa y tres sujetos internados por
orden del rey en el sector de alienados, el decreto de marzo de 1790 hace liberar a

Sade, a un acusado de estafa y quiza a otros dos alienados ..."12°

Tan sélo queda un internamiento para todos aquellas figuras que asociadas:
criminales condenados y locos. En el caso de la locura la visita del duque de La Roche
Foucauld-Liancourt hace despertar el mas deprimente sentimiento hacia la locura. “Si
les fous avilissent ceux auxquels on a 'imprudence de les méler, il faut leur réserver un
internement qui leur soit spécial; internement qui n’est pas médical, mais qui doit étre
la forme d’assistance la plus efficace et la plus douce : «De toutes les malheurs qui

affligent I'humanité, I'état de folie est cependant un de ceux qui appelle a plus de titre

128 Robert Castel refiere esta interesante cita de Funk Brentano, enseguida comenta: “El
problema queda asi bien planteado: no se trata de suprimir el conjunto de practicas represivas
que el poder real cubria con su legitimidad, sino de esquivar el calificativo de arbitrariedad del
que son ahora sospechosas las formas empleadas”, en: El orden psiquidtrico. Edad de oro del
alienismo, Nueva Visién, Argentina 2009, p. 26.

129 Robert Castel, op. cit., pp. 26, 27.
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la pitié et le respect; c’est a cet état que les soins devraient étre a plus de titre
prodigués; quand la guérison est sans espoir, que de moyens il reste encore, de
douceurs, de bons traitements qui peuvent procurer a ces malheureux au moins une
existence supportable.» Dans ce texte le statu de la folie apparait dans son ambiguité :
il faut a la fois protéger de ses périls la population internée, et lui accorder les bienfaits

d’une assistance spéciale.”130

Por el contrario, en Le pouvoir psychiatrique la metodologia es distinta al
momento de abordar el tema locura. Foucault no retoma como punto de partida un
nucleo que tiende a realizar una historia de las mentalidades. En este texto el
dispositivo de poder es la instancia productora de la practica discursiva. El poder con
sus dispositivos, tacticas, estrategias y ejecuciones son el garante del saber sobre la

locura.

El poder que encubre al analisis de la locura esta en relacién con un orden, una
disciplina que conlleva al enfrentamiento incesante por tomar o rechazar dicho poder.
El hospital psiquiatrico es el espacio perfectamente ordenado, regulado en su interior
donde la disciplina, la voz imperante del médico provoca una rectitud en la conducta

del loco.

En el texto Histoire de la folie se puede apreciar la continua menciéon del
concepto de violencia; sin embargo, la violencia que tiene lugar al interior del asilo es
bastante distinta a las caracterizaciones medievales donde el cuerpo era destrozado o
sepultado en vida, por el contrario, la violencia propia al encierro es un acto
caracterizado por una logica de la represion, de la exclusion o coaccion fisica dentro
de ese mismo espacio cerrado que se constituye como continente de control. En esta

obra el poder se percata dentro de un marco obscuro e irracional, que juegan y

130 Hf, p. 442.
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humillan con la vida deprimente del loco. Es tal el acto que parece que lo Unico que los

alienta es el dolor incesante enfermo.

Un despliegue de violencia es dirigido dentro del Hospital General y
posteriormente en los hospitales psiquiatricos. Directores, ayudantes y sirvientes son
colocados en un frente de ataque que actua y sojuzga a los encerrados. De tal manera,
la situacién descrita recuerda el absolutismo frances en boga pues, al interior del
Hospital se despliega una logica particular que muy poco tiene que ver con un ejercicio
meédico, Foucault describira la situacion en los siguientes términos: “Souveraineté
quasi absolue, juridiction sans appel, droit d’exécution contre lequel rien ne peut
prévaloir —L’Hopital général est un étrange pouvoir que le roi établit entre la police et
la justice, aux limites de la loi: le tiers ordre de la répression. Les aliénés que Pinel a

trouvés a Bicétre et a la Salpétriere, c’est a ce monde qu'’ils appartenaient.”131

El espacio asilar durante los siglos XVII y XVIII se caracterizan por un uso
constante de la fuerza, el encargado de cuidar al loco es un simple director, agente de
un despotismo, se hace ayudar de una serie de instrumentos que imprimen el miedo
hacia el prisionero con ayuda de estacas, argollas y latigos parecidos a los utilizados en
los suplicios de la Edad Media; el cual servira para castigar e infligir el mayor dolor

posible.

“D’entrée de jeu, un fait est clair : I'Hopital général n’est pas un établissement
médical. 11 est plitot une structure semi-juridique, une sorte d’entité
administrative qui, a c6té des pouvoir déja constitués, et en dehors des

tribunaux, décide, juge et exécute.”132

El lugar donde sera tratado el loco parece ser una antesala de la muerte o como

mejor se conocieron las galeras de la muerte, cloacas infestadas por docenas de rostros

131 Hf, p. 61.
132 [If, p. 60.
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confundidos en un mismo espacio, carentes de aire, mal ventilados, siendo

simplemente pozos inhumanos.

El propio Esquirol muestra la obscura condicién de vida y el exceso de violencia
que se ejerce sin cesar dentro de aquellos pesados muros que se vuelven complices de

“

la brutal fuerza desencadenada: “... Je les ai vus livrés a de véritables gedliers,
abandonnés a leur brutale surveillance. Je les ai vus dans des réduits étroits, sales,
infects, sans air, sans lumiére, enfermés dans des antres ou l'on craindrait de
renfermer des bétes féroces, que le luxe des gouvernements entretient a grands frais

dans les capitales.”133

La violencia dentro de este espacio parece ser algo comun para las personas
encargadas de la direccion del establecimiento, donde las condiciones y el trato son
ejercidos del mismo modo al de los animales feroces dispuestos a saciar su instinto
frente a cualquier circunstancia. Solo falta recordar la escena relatada por Pinel en el
cual libera a los locos de la represion total, de las cadenas que sujetan a los furiosos y

toda clase locura que intenta escapar.

“Les freres servants, ou anges gardiens des aliénés les menent promener dans
la cour de la maison l'apres-dinée des jours ouvriers et les conduisent tous
ensemble, le baton a la main, comme on fait un troupeau de moutons, et si
quelques-uns s’écartent le moins du monde de la troupe, ou ne peuvent aller si
vite que les autres, on les frappe a coups de baton, d’'une maniere si rude qu'on
en a vu qui s’étaient estropiés, et d’autres qui ont eu la téte cassée et sont morts

des coups qu’ils ont recus.”134

Los individuos encargados de cuidar a los locos son aquellos seres capaces de

ejercer su fuerza convertida en violencia, es mas, se les muestra como guardianes,

133 Hf, pp. 59, 60.
134 . p. 136.
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seres que se muestran impacientes por cuidar a aquel grupo de individuos
perturbados, comparados con animales salvajes y al menor apartamiento del grupo se
ejerce una violencia brutal; fracturando huesos e, incluso, matando debido a los

tremendos golpes que propinan a los locos.

Es mas, Foucault refiere a Tuke como testimonio de un convencimiento
institucional que rechaza la eficacia de los modelos médicos en favor de un
tratamiento disciplinario, “Le surintendant n’a jamais trouvé grand avantage a la
pratique de la médecine... Pense que la séquestration et la contrainte peuvent étre
imposées avantageusement a titre de punition, et d’'une fagon générale estime que la

peur est le principe le plus efficace pour réduire les fous a une conduite ordonnée.”135

Lo anterior se convierten en maximas del asilo: coaccion y miedo, son
elementos que los encargados utilizan para violentar a los ahi encerrados. Una
constante en el trato de estos enfermos. En cada momento de su estancia donde el
castigo se utiliza exceso al momento de dar y obedecer una orden. Castigo por romper
con la moral imperante de la sociedad, castigo por ser un agente en contra de la
naturaleza, por presentar un peligro hacia la sociedad, castigo por romper ante el
pudor y la ética de la burguesia. Lo que aqui tiene lugar es un desplazamiento
institucional que minimiza los efectos del trabajo médico y posiciona los cuerpos de los
condenados a la locura en el eje de la desciplina, la vigilancia, el control y el castigo,

como catalizadores terapéuticos de sus furores y desvarios.

“On pourrait croire qu’il n’y a la qu’une certaine logique propre a I'internement
des fous, dans la mesure ou il achappe a tout contréle médical : il vire alors,
selon toute nécessité, a 'emprisonnement. Mais il semble qu'il s’agisse de tout

autre chose qu’'une sorte de fatalité administrative; car ce ne sont pas

135 Hf, p. 138.
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seulement les structures et les organisations qui sont impliquées, mais la

conscience que I'on prend de la folie.”136

Dentro de este mar de exceso, se suma la violencia en forma de espectaculo
durante el fin de semana, en el cual por algunas monedas el guardian del loco hace
contorsionarlo frente a los burgueses que gustan de divertirse durante un domingo al

atardecer.

Cabe remitir al lector hacia la evaluacion de lo que Georges Canguilhelm
consider6 como la maxima aportacion de la Histoire de la Folie y que, en ese sentido,
bien puede significar un marco de interpretacion epistemoldgico, pues, el maestro de
Foucault sefala su principal mérito es “Haber subrayado los limites de la cientificidad

en la psicologia.”137

A pesar de todo, el mismo Foucault revisara minuciosamente su trabajo
respecto a la experiencia de la locura, pues, en este primer momento existe un resto
metafisico que hace la locura un ente que aguarda desde un lugar amenazante, mas alla
e indeterminado, como si estuviera presta a salir describiendo un eterno retorno, bajo
esa vision la locura asecha a la razén y tan s6lo esperaria el momento adecuado para
asaltar a la razon y arrebatarla de sus ejes. Por el contrario, me parece que lo que
puede verse es una relacion dialéctica entre razdn y locura, asi la locura seria apenas
aquello que se pone en el borde de una razén histérica, ambas son momentos de una
experiencia historica, en este sentido Foucault afirma: “La vraie raison n’est pas pure
de toute compromission avec la folie, au contraire, elle se doit d’emprunter les chemis
que celle-ci lui trace...”138 Por el contrario, es precisamente el clasicismo quien se ha
encargado de asociar a la locura con el error: “..1a verité se fait jour, dans et par la folie,

qui, provoquée par l'illusion d’'un dénouement, dénoue, en fait, a elle seule I'imbroglio

136 Hf, p. 137.
137 Citado por Julidn Sauquillo, Para leer a Foucault, Alianza, Espafia 2001, p. 70.
138 Hf, p. 44 y 45.
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réel dont elle se trouve étre a la fois 'effet et la cause... Elle recouvre sous l'erreur le

travail secret de la verité.”139

La invitacion detras de la tematica de la locura bien podria ser pensar la
modernidad desde lo que, precisamente, va dejando de ser; de esta forma, la locura es
un referente principal para comprender el surgimiento de una nueva época que con la
Revolucion Francesa deja, detras de si, una serie de practicas que le parecen ahora
barbaras, sin sentido, cuando no ridiculas e impracticables. La constitucién de una
mirada médica justifica el ejercicio de un poder que reclama los cuerpos a un nivel
capilar, que hace de cada uno de sus tejidos, fluidos, gestos, huecos, irregularidades, su
objeto de estudio. Finalmente el poder ha penetrado el cuerpo abanderado por la
seguridad y la legitimacion de una serie de saberes construidos ex profeso, de tal
manera estan sentadas las bases para el advenimiento de un cuerpo otro, de una nueva
experiencia de la corporalidad que, en su individualida, responde a los parametros de
la vida social. El cuerpo en su solitaria experiencia es objeto del escrutinio regular del

poder publico.

139 Hf p. 51.
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1.3 Las técnicas polimorfas del poder

“Qu’est-ce que ce pouvoir? L’hypothese que je voudrais avancer,
c’est qu'il existe dans notre société quelque chose comme un

pouvoir disciplinaire.”

Michel Foucault, Le pouvoir psychiatrique.

astaria con decir que el poder se expresa de muchas maneras: el poder tiene

muchos rostros, no es siempre el mismo, ni seguird siendo el mismol40. Lo

cotidiano y lo tenue, tanto como lo individual y lo singular, son las formas a
través de las cuales el placer es controlado por un poder posicionado de lleno en el
cuerpo. Depués de la Histoire de la folie y de Naissance de la clinique, Foucault no duda
en afirmar que existe una variacién y transformacion en las técnicas del poder, hasta
ese momento se ha propuesto una problematizacion del surgimiento de la mirada
meédica y del pensamiento moderno a través de su referencia necesaria a la sin razén
para determinar una mas de las variaciones en el ejejrcicio del poder. Al asumir la
existencia de una diversidad en las técnicas del poder, mas alla de las teorizaciones de
caracter monolitico o meramente formales, nuestro autor busca en los cuerpos los
despojos producidos por la accién de esa diversidad material que se impone como
regla. Efectivamente, el cuerpo como referencia del poder acusa su accién y su
configuracion varia atendiendo a esta pluralidad del poder, digamos que su

organizacion esta determinada por la multiplicidad de formas del poder.

En nuestro caso, el poder poco a poco se ira centrado en la sexualidad y en un
cuerpo sexualizado por los discursos de una serie de disciplinas como la medicina, la

psiquiatria y el psicoanalisis, para ejercer el poder en el dominio micropolitico del

140 A veces se manifiesta en la escritura y otras tantas en la taxonomia, entre muchas otras de
sus facetas.
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deseo. Aparecen en el extenso registro que el proceso de consolidacion de esta forma
del poder ha ido dejando a lo largo de la historia toda una gama de técnicas polimorfas
del poder, técnicas que estan destinadas a circular precisamente en el ambito de lo
cotidiano y de una manera nunca antes vista, en un juego de intensidades y de
magnitudes disefiadas para lo micro, para un cuerpo a cuerpo que no tenga

desperdicio alguno. Michel Foucault sefiala al respecto:

“De la aussi le fait que le point important sera de savoir sous quelles formes, a
travers quels canaux, en se glissant le long de quels canaux, en se glissant le
long de quels discours le pouvoir parvient jusqu’aux conduites les plus tenues
et les plus individuelles, quels chemis lui permettent d’atteindre les formes
rares ou a peine perceptibles du désir, comment il pénetre et contréle le plaisir
quotidien - tout ceci avec des effets qui peuvent étre de refus, de barrage, de
disqualification, mais aussi d’incitation, d’intensification, bref les << techniques

polymorphes du pouvoir >>"141

Como puede verse, para Foucault, todo estudio institucional como la prision, la
escuela, el taller u hospital psiquiatrico, guardan un modo conflictual de luchas que se
libran entre dominantes y sometidos. La lucha que entabla el poder es desequilibrada,
asimétrica. Para consolidar este nuevo itinerario dentro del pensamiento de Foucault,
se suma la amistad e influencia de Deleuze y Guattari, hecho que permitira realizar una

investigacion historica en términos de poder y saber en un nivel micropolitico.

Miguel Morey deja ver claramente esta influencia, en el prélogo a la edicion
espafiola, del libro de Gilles Deleuze que lleva por titulo Foucault: “Se entiende
dificilmente la aparicidon de un texto como Vigilar y castigar en el contexto de la obra
foucaultiana, su desplazamiento de la problematica del saber a la del poder sin la
presencia poderosa aunque a distancia del Anti-Edipo de Deleuze y Félix Guattari. Si

estos afirman alli que el deseo produce lo real, Foucault les hara un guifio complice

141 La Volonté de Savoir, p. 20.
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defendiendo que el poder produce lo real.”1#2 Admiraciéon y respeto de Foucault,
especialmente hacia Deleuze, llevandolo a firmar en su texto Theatrum philosophicum

la posibilidad de que “tal vez algtn dia el siglo seria deleuziano.”

Con estos antecedentes, Foucault tendra las herramientas para formular una
manera distinta de abordar el tema del poder, mismos que podriamos agrupar en seis
postulados cuyo analisis ocupa buena parte el curso dictado en el Collége de France
durante 1973. Aqui seguiremos la clasificacion realizada por Deleuze, ya que Foucault

no presenta una enunciacidn sistematica de ellos.143

1. Postulado de la propiedad: segun el cual el poder es algo que posee la clase
dominante. Para Foucault el poder no se posee se ejerce, es una estrategia, algo que
esta en juego. Sus efectos no son atribuibles a una apropiacion, sino a dispositivos de
funcionamiento. Dispositivos que no son univocos, sino coyunturales, siempre

invertidos en un momento dado.

2. Postulado de localizacion: donde el poder debe entenderse como poder del
Estado. Para nuestro pensador el Estado no es el lugar privilegiado del poder, en
cambio hay que atender a la microfisica del poder, en su hogar molecular. Anunciando
dos errores politicos. El primero, plantear la toma del Estado como objeto propio del
poder. Segundo, plantear un contra-Estado como forma 6ptima del ejercicio del poder.

Foucault elimina una centralizacién del poder.

3. Postulado de la subordinacién: en el cual el poder encarnado en el aparato de
Estado, estaria subordinado a un modo de producciéon que seria su infraestructura.
Foucault afirma que hay que evitar el concepto de determinacion, mostrando lo que

hay de invento en el modo como se solucionan los problemas infraestructurales. El

142 Miguel Morey, prologo al libro de Gilles Deleuze, Foucault, Paid6s, Argentina 1998, p. 15.
143 Gilles Deleuze, Foucault, Les Editions de Minuit, Paris 2004, p. 32-37.
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poder no es una mera sobreestructura, donde se tiene que abandonar el modelo

piramidal, por un espacio de segmentos.

4. Postulado de la esencia o del atributo: en el cual se piensa que el poder tiene
una esencia y seria un atributo que cualificaria a aquellos que lo poseen (dominantes).
Para Foucault el poder carece de esencia, es sdlo operatorio y se basa en juegos de
relaciones. La relacion de poder es el conjunto de fuerzas que pasan tanto por fuerzas

dominadas como por fuerzas dominantes.

5. Postulado del modo de acciéon: donde el poder actia por medio de
mecanismos de represion, violencia e ideologia. Estas no son sino estrategias
extremas del poder que en ningin modo se contenta con impedir y excluir, o hacer
creer y ocultar. El poder produce a través de una transformacion técnica de los
individuos, debido a esto el poder se convierte en determinante de la realidad, con
toda la capacidad de operar una transformacion técnica de los individuos, es decir, de

normalizarlos.

6. Postulado de la legalidad: segin el cual, el poder de Estado se expresa por
medio de la ley. Aqui se debe comprender la ley no como lo que demarca dos dominios,
legalidad-ilegalidad, sino como un procedimiento por medio del cual se gestionan
ilegalismos. Ilegalismos que la ley permite o inventa privilegios de clases; o bien
ilegalismos que prohibe, aisla y define como medio de dominacién. En este sentido,
Foucault, afirma que la ley no lleva a un estado de paz; por el contrario, mas bien

establece una eterna batalla.

Sin duda, el abandono y la superacién de los postulados tradicionalistas del
poder, estaran presentes durante todo el periodo genealdgico. Dentro de estas
superaciones nuestro autor deja claro que él no se preocupa por responder la

pregunta: ;qué es el poder? en su lugar, se pregunta ;como funciona?
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Como ya he menciononado, en Foucault existe una transiciéon, una re-
orientacion metodologica o quiza una clarificacion y puntualizacion de los objetos de
estudio. En este sentido este desplazamiento lo hara a través de una revision de su
Histoire de la folie, pero ;cuales son aquellos desplazamientos que se dan dentro del
estudio de la locura que pueden resultar relevantes para una comprension del cuerpo?

Los desplazamientos seran de manera especifica:

* De un analisis de las representaciones de la locura a un analisis del poder.

* Del concepto de violencia a la microfisica del poder.

* Del estudio de las instituciones al estudio de las tacticas y técnicas
disciplinares y

* Del modelo familiar o del Estado a las estrategias y enfrentamientos asilares.

En efecto, el analisis de las discontinuidades del cuerpo revela la insistencia y la
vehemencia del discurso por apropiarse, una y otra vez, de sus posibilidades, asi pues,
la voluntad de saber es la sumisién del deseo a los moldes del discurso, en otras
palabras, a través de desicursos que refieren el deseo se impone una representacion
del mismo, a final de cuentas podria hablarse también de una intimidacién

epistemoldgical#+.

144 De acuerdo con Foucault, su cometido en este momento tal como lo sefiala a Bernard
Henry-Levi: “..Lo que personalmente quisiera estudiar en cualquier caso son todos esos
mecanismos que, en nuestra sociedad, invitan, incitan, obligan a hablar del sexo.” Se trata, ante
todo, de una confrontacién con los modelos habituales de hace historia, véase “No al sexo rey”,
en Michel Foucault: un didlogo sobre el poder, Alianza, Espafia 1997, pp. 146-164. En un
interesante estudio de conjunto Carlos Alvarez, Alfredo Chozas (et.al,), senalan: “Asi,
constrefiido el deseo al discurso, el poder impone una funcién al discurso acerca del discurso:
decir la verdad de lo que se habia dicho. El discurso acerca de la sexualidad es asi lo verdadero
del discurso acerca del sexo: doble alejamiento del cuerpo y del deseo. El poder, asi, establece
su control sobre los cuerpos y sobre la vida. El sexo se inscribe ahora en la esfera del saber y
no en la del placer, el placer mismo es ahora el placer de saber, el placer en la verdad del
placer.”en: El silencio del saber. Notas para otra filosofia de las ciencias, Nueva Imagen, México
1979, p. 86.
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De acuerdo con Le pouvoir psychiatrique este modelo del poder pretende una
colonizacion del cuerpo en diversos espacios, tales como la escuela, el taller, la carcel y
el asilo. Se trata de un ageneralizacion de un nuevo modelo de ejercicio del poder, una
auténtica transformacidn histdrica de sus tacticas y estrategias que, de acuerdo con el
filésofo francés, se vienen configurando desde las lejanias del siglo XI y los modelos
monacales de disciplina, sobre todo enfatiza a los Hermanos de la vida comun. Este
nuevo rostro del poder es un poder pedagégico y colonial. Pedagogico porque
pretende orientar la conducta; colonial desde la perspectiva ontoldgica, es decir, una
invasion en el terreno del ser mismo de los cuerpos. Asi el proyecto de esta nueva

forma del poder sera conducir al cuerpo a través de una colonizacion del mismo.

En una de sus referencias mas interesantes, Foucault sefala los procesos de
colonizacion del Nuevo Mundo, como uno de los momentos clave en lo que respecta al
itinerario de esta forma del poder disciplinario. Es evidente que el fil6sofo de Poitiers
no afirma que este nuevo rostro del poder se ha creado de un dia para otro, razén por
la cual remite a las experiencias historicas que denotan su paulatina y dolorosa
conformacion. Asi los procesos coloniales de alfabetizacion y evangelizacion utilizaron,
a decir de Foucault, una serie de técnicas novedosas que responden a la légica de un
poder de la disciplina que se viene perfeccionando en el contexto religioso desde el

siglo XI d.C145,

El cuerpo y bajo el registro de un poder colonial se convierte en el registro de la
atrocidad de una mirada religiosa que se impone de manera violenta sobre los cuerpos

de los naturales del continente recién descubierto. Sus manos, sus lenguas, sus brazos

145 Véase el imprescindible libro de Oscar Martiarena ya citado, Estudios sobre Foucault, en
toda su segunda parte titulada “Otras historias de culpas y confesiones de indios”, p. 195 y ss,
donde realiza una magistral aplicacién del herramental foucaultiano a la problematica
concreta del indio como objeto de conocimiento. También puede consultarse la investigacion
de Teresa Martinez Teran, Los Antipodas. El origen de los indios en la razon politica del siglo
XVI, BUAP, México 2001, aqui se estudia el proceso de constitucién del indio como el otro del
hombre europeo.
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y piernas, e incluso su frente atestiguan en todo momento la consistencia de este
choque y la densidad y la labor de un poder de las minucias y los pequefios espacios,
un poder que concentra su atencién en lo que se dice, en lo que se piensa, en lo que se
desea, en lo que se teme, en lo que se espera, todo al amparo de un dogma que justifica

su atroz ejercicio.

En el cruce, tendremos como resultado una serie de cuerpos Unicos que sefialan
la experiencia y la crisis que significé la Conquista: clasificaciones que a su paso

fabrican cuerpos inéditos como el zambo, el tente en el aire, saltapatras, mestizo,

Por otra parte, Foucault presenta una de las tematicas que explorara con mayor
ahinco en Surveiller et punir, la disciplina en su versién militar. El surgimiento
historico de los ejércitos profesionales, pero, sobre todo el acontecimiento
fundamental de los ejercicios corporales y el adiestramiento castrense en términos de
un prefeccionamiento en la disciplina responden a un mismo periodo temporal que
bien puede situarse en el siglo XVIII con los ejércitos de Federico II. El modelo
pedagdgico sera explotado al maximo en los ejércitos, donde se pueden palpar, de
manera mas clara, la capacidad ontoldgica de los regimenes disciplinarios, tales como

la dieta, el ejercicio repetitivo, el asilamiento, etc.

146 Jna de las clasificaciones mas completas es la que presenta Don Vicente Riva Palacios, en la
clasica obra México a través de los siglos, especificamente en el tomo IV, p. 16, donde se hace el
siguiente recuento de 21 castas. En este estudio clasico dentro de la historiografia mexicana
encontré la siguiente cita que sefiala una percepcidn particular respecto a la situacion del
cuerpo y a los procesos asociados con la disciplina y los discursos civilizatorios en el periodo
de la Colonia: “La civilizacién respecto al hombre es exactamente lo que la domesticacion
respecto de los animales, y tiene por inmediata conssecuencia la pérdida de la libertad
absoluta, mejor dicho, el cambio de la verdadera libertad por una libertad convencional menos
peligrosa en la cual se adquiere, como en las asociaciones mutualistas, el derecho de ser
protegido, & trueque de ser explotado, para ventaja 6 utilidad del protector, que es para los
animales el dueno, y para los hombres la sociedad.” En: op. cit., IV Tomo, p.23.
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El cerco que se tiende sobre los cuerpos bajo las técnicas polimorfas del poder
es cada vez mas cerrado, en el extremo se convertira inobjetable y, sin embargo,
Foucault nos sefala, de manera grafica, los cambios y las transformaciones que dichas
técnicas y modos han acusado a lo largo de los siglos, asi como sus correspondientes

efectos sobre lo que los cuerpos son.
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1.4 Michel Foucault: los dos cuerpos del poder

“Nous entrons ainsi dans I'dge de ce que j'appellerais

I'orthopédie sociale.”

Michel Foucault, La vérité et les formes juridiques.

n este momento de la exposicion, Foucault presenta al cuerpo como objeto del
trabajo de una serie de practicas que inscriben en €l una serie de gestos que
determinaran su pertenencia al ambito de lo aceptado o de lo inaceptable,
gracias a las practicas dispuestas sobre el cuerpo conoceremos sus detalles, en una
especie de cartografia del cuerpo, practicas y saberes, se conjugaran para darle
nombre al cuerpo normal y anormal y, en este sentido, pareciera operar un desdoble
que sefiala un cuerpo objeto de los saberes de las ciencias humanas y un cuerpo objeto
de las practicas que, asu vez, producen saber. Esta escision que sefiala el devenir del
cuerpo deja inoperante la percepcion naturalista del cuerpo que somos, nos lleva a

pensar el cuerpo como un producto y resultado, antes que como esencia y estabilidad.

1. Disciplina y cuerpos individuales

Como ya lo sefialé, el momento en el cual Michel Foucault asume la catedra de Historia
de los Sistemas de Pensamiento en el College de France sus intereses cambiaran de
manera drastica, pues, a partir de ese momento Foucault delinea un proyecto de
investigacion que involucra un replanteamiento de la voluntad de verdad, ahora
pretende restituir al discurso en su caracter de acontecimiento y, finalmente, pretende

erradicar la soberania del significante; todo a través de una serie de estrategias que
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bien pueden denominarse genealdgicas y que estan encaminadas al reconocimiento de

las relaciones de poder que involucra el discurso.

De esta forma, en 1973 dicta cinco conferencias en Brasil ya con el sello de lo
que se conocera posteriormente como el proyecto genealdgico. En estas conferencias
podemos con claridad lo que el fil6sofo francés desarrollara en los afios siguientes: una

analitica del poder.

En ese momento, su proyecto fue definido de la siguiente manera: “Mon but
sera de vous montrer comment les pratiques sociales peuvent en venir a engendrer
des domaines de savoir qui non seulement font apparaitre de nouveux objets, de
nouveaux concepts, de nouvelles techniques, mais aussi font naitre des formes
totalement nouvelles de sujets et de sujets de connaissance. Le sujet de conaissance a
lui-méme un histoire, la relation du sujet avec I'objet, ou, plus clairement, la verité elle-
méme a un histoire.”1#7 Bajo esta posicion general se encuentran los limites mismos
del proyecto foucaultiano y, a su vez, los contornos a partir de los cuales el problema
del cuerpo va a ser pensado durante este periodo, es decir, Foucault introduce la
posibilidad de un proceso de sujecion de los sujetos mismos que tiene como eje central
el cuerpo, este proceso nos remite de inmediato al estudio de los mecanismos y las

técnicas a partir de las cuales se lleva a cabo esa sujecidn.

A lo largo de la Histoire de la folie hemos visto una serie de intentos por
determinar la locura desde el discurso, someterla a los marcos de la razén; asi, en su
intento por someter a la locura, las ciencias humanas echaron mano del cuerpo para
posicionar en su anatomia los signos y los sintomas de enfermedades que pulularon a
lo largo del siglo XVIIL. En efecto, de fondo se encuentra la nocidén de un sujeto que

cambia historica y estratégicamente a partir de la manera particular en la cual una

147 En: “La vérité et les formes juridiques”, Dits et écrits I. 1954-1975, Gallimard, France
2001, p. 1406, 1407. En adelante cito este estudio como VeF.
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determinada época histérica se cuenta la historia de su presente y de su si mismo, en
este sentido se trata de explicitar un sujet que acusa la accion de una serie de procesos
historicos que lo han llevado de manera necesaria a ser quien es. De esta manera estos
procedimientos de subjetivacion son, precisamente, el objeto de estudio que se

pretende determinar.

En este sentido Foucault sefiala: “Ainsi, j'aimerais particulierement montrer
comment on a pu former, au XIX¢ siécle, un certain savoir de I'homme, de
'individualité, de I'individu normal ou anormal, dans ou hors la regle, un savoir qui, en
vérité, est né des pratiques sociales de contrdle et de surveillance. Et comment, d’'une
certain maniere, ce savoir ne s’est pas imposé a un sujet de conaissance, n’est pas
proposé a lui, ni ne s’est imprime en lui, mais a fait naitre un type absolument nouveau
de sujet de conaissance.”148 De esta forma Michel Foucault subvierte el tono de su
epistemologia y, en una referencia directa al marxismo académico —tal como él lo
denomina—, establece un vector inexplorado para las tradicionales epistemologias
que pensaban el conocimiento todavia en términos de una relacidn sujeto-objeto. De
tal manera, Foucault salta a escena, sustentando una tesis innovadora, pues, de
acuerdo con €l existen una serie de practicas sociales disefiadas para el control y la
vigilancia, estas practicas en su especificidad producen un cierto tipo de saber del

sujeto e, incluso, un sujeto de conocimiento.

Asi, las practicas sociales son la condicién de posibilidad histérica del sujeto,
por ende hay que estudiar al sujeto a partir de la diferenciacion de estas practicas
sociales y no a partir de un modelo formal donde la conciencia se pone a si misma
como fundamento de la totalidad de lo real. Por tanto cabe enfatizar que, en dicha
posicion se formula un fuerte rechazo respecto a la epistemologia en su vertiente mas
ortodoxa, segun la cual un sujeto plenamente constituido es atajado por un

conocimiento desvirtuado o estratégicamente determinado bajo el modelo de la

148 VeF, p. 1407.
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ideologia, por el contrario, en vez de pensar al sujeto como previamente constituido y
actuando como un fondo inalterado a partir del cual se busca la verdad, Foucault
pretende que el sujeto es la realizacidn, actualizaciéon y fundaciéon de un sujeto al
interior de una verdad histoérica, es decir, de un momento mas en la sucesiva historia
del presente. El cuerpo, desde esta perspectiva, representa de una manera grafica y
vivida el archivo cambiante de las técnicas de subjetivacion que permiten llevar a cabo
el proceso de sujecion, en este sentido, el cuerpo actiia como asiento y fondo de dicho
proceso. De tal forma el cuerpo sera el objetivo de estas practicas sociales que
determinan una subjetividad particular, de ahi la importancia concedida por Michel

Foucault al proyecto de realizar una historia politica de los cuerpos.

Por si fuera poco, Foucault insiste en este punto particular: “Ce que je prétends
montrer dans ces conférences, c’est comment, en fait, les conditions politiques,
économiques d’existence ne sont pas un voile ou un obstacle pour le sujet de
connaissance, mais ce a travers quoi se forment les sujets de conaissance, et donc les
relations de verité. Il ne peut y avoir certains types de sujets de connaissance, certains
ordres de vérité, certains domaines de savoir qu’a partir de conditions politiques qui
sont le sol ou se forment le sujet, les domaines de savoir et les relations avec la
vérité.”149 En fin, agrega Foucault, “Ce n’est qu’en nous débarrassant de ces grands
themes du sujet de connaissance — en méme temps originaire et absolu —, en
utilisant éventuellement le modele nietzschéen que nous pourrons faire un histoire de

la vérité.”150De esta manera, a su vez, la verdad se torna en verdad maculada de cuerpo

149 VeF, p. 1421.

150 VeF, p. 32. El modelo Nietszcheano podria ser identificado a partir de la tematica propia a la
voluntad de poder vuelta sobre si, desafiante de los limites de su ser, muerde el borde que
limita sus confines, abre dominios e inaugura horizontes de si. Nietzsche perfila con su filosofia
la imagen de una subjetividad descentrada, quiza némada, a medias entre esto y lo otro. De un
lado a otro esta subjetividad ndmada ha perdido su fundamento (fundamentum inconcussus) su
vértice y a partir de dicha tragedia deviene otra irremediablemente. De esta manera Nietzsche
ubica el pathosi®0 en el origen, y la nada en el punto de llegada. La luz, la centralidad, la
grandeza, asi como la certeza y la adecuaciéon quedaron en el camino para ceder su lugar, en la
filosofia nietzscheana, a una subjetividad encarnada. Asi, de pronto, las cosas, entre las que el

108



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

0, mas bien, el cuerpo es el registro de una verdad que el hombre se dicta a si mismo, y
que se convierte de esta manera en la manifestacion grafica y vivida de una razén
historica y, de este modo, en sus derroteros podran leerse, en carne viva, los vaivenes
de sus fracturas, virajes e intensidades. El cuerpo es registro y archivo, voz del

desarrollo de una racionalidad histérica que se cuenta a si misma su propia historia.

En una de las mas importantes aplicaciones de su método genealdgico,
Foucault, estudia el orden psiquiatrico como la manifestacion de la mirada médica y de
su busqueda de verdad acerca de un sujeto anormal. Foucault elige el ambito
hospitalario y, de manera concreta el asilo psiquiatrico porque esta convencido de que
en el proceso de su consolidacién institucional esta presente el surgimiento de un
modelo del poder novedoso que implica vigilancia y castigo, saber y poder,
reglamentacion y examen minucioso e interminable. Tal como queda sentado en la
sesion del 7 de noviembre de 1973, Foucault pretende llevar a cabo una investigacion
en torno a los efectos de la mirada médica sobre los individuos. En este sentido, puede
pensarse como un intento por esclarecer la profunda relacion trabada entre un saber y
una modalidad corporal, y este proyecto de estudio responde a dos ejes principales
que desarrollara a lo largo de su estudio sobre el poder psiquiatrico: en primer lugar y
desde la perspectiva del sujeto investigador, el saber es el saber médico y la modalidad
corporal es, en mayor parte, una mirada particular, con sus intensidades y sus gestos
bien definidos; en segundo lugar, tenemos el cuerpo cargado de sintomas propios a la
desviacion y la anormalidad, sintomas como un desenfreno sexual o una

monstruosidad en sus diferentes asociaciones religiosas o juridicas.

En la mirada médica hay una disposicion temporal, espacial y formal que se
referira a los individuos y que, en su actualizacion institucional, los llevara a

constituirse en sujetos del saber médico, entiéndase bien: los individuos como efectos

cuerpo enraizado en una politica de la virtud mérbida, pueden recuperar su ritmo, su
capacidad para devenir otro, digamos con Nietzsche: para mudar la piel.
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del ejercicio de un saber especifico. Ya en este momento Foucault denomina orden
disciplinario a este saber médico que implica toda una referencia institucional. Se trata,
pues, de un saber que funciona, en un primer momento, como un ejercicio del poder.
En este punto se esclarece como y por qué resulta imposible seguir pensando al sujeto
en términos de lo que se ha denominado el conflicto de las ideologias?>!, pues, al quedar
sometidos tanto el sujeto como el objeto a una serie de procesos historicos que los
determinan, no habra posibilidad para plantear un referente absoluto mas alla del
trabajo de una razon histérica que labra los cuerpos a partir del cruce saber-poder. Por
tanto, y nuevamente mas alla del analisis en términos de ideologias sucesivas, cabe
insistir en el hecho de que no existe un afuera del poder o, en otras palabras, no hay
una faccién o grupo de poseedores del poder absoluto y enfrentados a otro grupo que
serian enganados y sometidos a través de un juego discursivo ideoldgico; mas bien, se
trata de una compleja determinacion politica que subsume y hace posible a una
subjetividad histdrica en el cruce de un saber especifico y un ejercicio del poder; pero
por estas mismas razones, también surge la posibilidad de determinar racionalmente

las experiencias corporales, incluso, en su aparente irregularidad.

En el caso del hospital psiquiatrico tanto médicos como psiquiatras, asi como
internos y reclusos, seran expresion especifica del orden disciplinario que domina ese
universo institucional, tal acontecimiento puede rastrearse en las sefias que, incluso,
sus cuerpos manifiestan. De este modo Foucault sefiala: “...1le pouvoir, ce n’est jamais ce
que quelqu’un détient, ce n’est jamais non plus ce qui émane de quelqu’un. Le pouvoir
n’appartient ni a quelqu’un ni, d’ailleurs, a un groupe, il n'y a pouvoir que parce qu’il y
a dispersion, relais, réseaux, appuis réciproques, différences de potentiel, décalages,

etc. C'est dans ce systeme des différences, qu'’il faudra analyser, que le pouvoir peut se

151 Para una excelente noticia al respecto de la posicién de Foucault frente a la tematica de la
ideologia véase la entrevista concedida a M. Fontana, titulada “Verdad y poder”, en Michel
Foucault: un didlogo sobre el poder, Alianza, Espafia 1991, pp. 128-145; ademas el importante
estudio de Georges Canguilhem, Ideologia y racionalidad en la historia de las ciencias de la vida,
Amorrortu, Argentina 2005.
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mettre a fonctionner.”1>2 El poder se teje en una red que no tiene afuera, pues todo
queda circunscrito a sus efectos, a sus trabajos, a su produccion desafiando la idea de
una posicidn trascendental. Médicos, internos, sirvientes, e incluso vigilantes seran
impactados por un poder que se expresa en términos de saber al interior de una
institucion. De esta manera sefiala el filésofo francés: “Or, il me semble au contraire
que ce qu’il y a d’essentiel dans tout pouvoir, c’est que son point d’application, c’est
toujours, en derniere instance, le corps. Tout pouvoir est physique, et il y a entre le
corps et le pouvoir politique un branchement direct.”1>3Esta caracterizacion del poder
como capilar o encarnado nos remite a lo que Foucault denominara “un estudio de la
microfisica de los cuerpos”. Por lo tanto, en su investigacion no habra una primacia de
lo que podria denominarse morfologia institucional sino, mas bien, una preocupacion
por las tacticas y estrategias, tanto como las técnicas y mecanismos a partir de los
cuales se ejerce el poder, y que pueblan las instituciones y que dan forma al cuerpo

como correlato de una subjetividad especifica.

Es conveniente insistir en la importancia de las conferencias dictadas en Rio de
Janeiro, pues, desde una perspectiva que podria denominarse programatica, Foucault,
describe una serie de elementos que iluminan el panorama investigativo que seguira
Foucault a lo largo de este periodo. Los elementos aqui descritos reflejan las
preocupaciones que de manera pormenorizada Foucault abordara en el seminario de
ese ciclo en el College de France. De acuerdo con la primera conferencia nuestro autor
centra su analisis en la analitica del poder, para tomar distancia de la hipoétesis
represiva en los siguientes términos: a) El poder no solamente reprime, sino, también
produce; y , b) El poder no es un producto propio de una clase o un grupo que lo

detenta, sino, una serie de relaciones y de intensidades asociadas con una serie de

152 Le pouvoir psychiatrique, Gallimard, France 2003, p. 6. En adelante refiero esta obra como
PP.
153 pp, p. 15.

111



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

procedimientos técnicos. Este es el afio de 197315 y Foucault sefiala ya claramente su
interés por el estudio de lo corporal bajo la perspectiva de la sociedad disciplinaria,
una tematica que rematara hasta 1975 con la publicacion de Surveiller et punir.
Foucault sitiia en las postrimerias del siglo XVII y los albores del XVIII el surgimiento
de un ejercicio novedoso del poder?>> asi como una modalidad del saber sin
precedente, el modelo en su conjunto fue denominado pandptico'>¢. Podemos afirmar
que el pandptico es, en un primer momento, un ejercicio del poder que se centra en la
vigilancia y que tiene la finalidad de generar control; pero también, tiene como
objetivo intrinseco producir un saber que persigue el futuro; es decir, en vez de lo
ocurrido, lo que puede ocurrir. Por consiguiente, hablar del pano6ptico implica ya un
entramado de saber y poder que dara sustento a las ciencias humanas tales como la
psiquiatria, la psicologia o la sociologia y con ellas a un sujeto especifico, todo bajo las
fuerzas de la vigilancia, el control y la correccion de los individuos. En conjunto, estas
fuerzas recaeran sobre el cuerpo (o sus pliegues como el alma) para formarlo y
transformarlo de acuerdo con ciertas normas que pretenden su buen encauzamiento.
Practicamente puede percibirse el argumento de fondo que enlaza un ejercicio
econdmico especifico con un cuerpo disciplinado por las ciencias humanas para
incrementar sus capacidades productivas. La disciplina cumple el fin politico de una
ortopedia social, es decir, la correccién de las virtualidades de los individuos en

términos de aquello que las técnicas de saber han encontrado en sus cuerpos.

154 Véase sobre todo la segunda conferencia, donde Michel Foucault analiza L’anti-(Edipe de
Deleuze-Guattari; asimismo, la quinta conferencia donde sefiala las caracteristicas del ejercicio
del poder disciplinario a la manera del panéptico, tematicas que seran desarrolladas en
Surveiller et punir con posteioridad, cfr., VeF, pp. 1406-1514,

155 “Le panoptique est 'utopie d'une société et d'un type de pouvoir qui est, au fond, la société
que nous connaissons actuellement, utopie qui s’est effectivement réalisée. Ce type de pouvoir
peut parfaitement recevoir le nom de panoptisme. Nous vivons dans une société ou régne le
panoptisme.” En: VeF, p. 1462.

156 “Le panoptisme est une forme de pouvoir qui repose non plus sur une enquéte, mais sur
quelque chose de totalement différent que jappellerai I'examen.” En: Idem. Mas adelante
agrega: “..le fameux panoptique. Une forme d’architecture qui perment un type de pouvoir de
I'espirit sur l'espirit; une espece d’institution qui doit valoir pour les écoles, les hdpitaux, les
prisons, les maisons de correction, les hospices, les usines.” En: Idem.
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Una elemento interesante salta a la luz en las ultimas lineas de la cuarta
conferencia dictada por Foucault, pues, en ella sefiala de manera clara el contrafondo

de su investigacion cuando argumenta:

“Ce fut donc cette nouvelle distribution spatiale et sociale de la richesse
industrielle et agricole qui a rendu nécessaire de nouveaux contréles sociaux a
la fin du XVIIIe siecle.

Ces nouveaux systémes de contréle social établis maintenant par le pouvoir,
par la classe industrielle, par la classe des propiétaires ont été justement pris
aux controles d’origine populaire ou semipopulaire, auxquels a été donée une
version autoritaire et étatique.

Cela est, a mon sens, l'origine de la société disciplinaire.”157

De esta manera Foucault entiende el papel del poder politico como un
permanente ejercicio de fuerza, un ejercicio violento pero sigiloso a la manera de una
guerra por otros medios®8 que se inscribe y reinscribe sobre las instituciones, sobre el
lenguaje, y mayormente sobre el cuerpo desde una perspectiva micropolitica; sin
embargo, desde un enfoque macropolitico, la determinaciéon de nuevos instrumentos y
técnicas de control y vigilancia bajo la forma del panoptico es ocasionada por un

proceso historico de largo aliento tal como lo describe Foucault.

Asimismo, al final de esta cuarta conferencia se puede percibir de fondo la
presencia de una tesis sostenida por Karl Marx y que sirve como elemento integrador
de toda la argumentacion desarrollada por Foucault en la conferencia en cuestidn, se
trata ni mas ni menos del surgimiento de una nueva economia del poder, otros ya lo
han percibido, como Frédéric Gros quien enfatiza esta doble dimension del analisis de

Michel Foucault con respecto al cuerpo, a decir de Gros existe un nivel micropolitico,

157 VeF, p. 1475.
158 Para mas noticia con respecto a esta afirmacion véase Il faut défendre la société, en la clase
de 21 de enero de 1976, donde Foucault aborda el tema con mas detalle.
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donde Foucault analiza la mecanica de un poder disciplinario que se refiere a la
intimidad del cuerpo; y por otra parte, un nivel macropolitico, es decir, un analisis de
las condiciones generales en las que aparece la sociedad disciplinaria y la materialidad
del cuerpo entendido como cuerpo social o, mejor, como poblacién.1>?De esta forma

senala Gros:

“El surgimiento de una forma disciplinaria del poder, la aparicién de un control
permanente del cuerpo, de una normalizacién de las conductas, fueron
examinados hasta aqui desde la perspectiva de una microfisica del poder... sin
embargo, la aparicién de una sociedad disciplinaria debe ser entendida también
con referencia a los grandes movimientos histdricos de poblaciones y de
riquezas. Recordemos que la disciplina constituia una nueva economia del

poder.” 160

En este mismo sentido Frédéric Gros apunta: "De todas formas, el poder
disciplinario se integra, sobre todo, en los nuevos mecanismos de produccién

desarrollados por el capitalismo. Porque, al fin y al cabo, ese cuerpo docil fabricado por

159 Frédéric Gros, Michel Foucault, Amorrortu, Argentina 2007, p. 93 y ss. También puede
consultarse: Balibar sostiene: “Expondré la hipdtesis de que, en formas constantemente
renovadas, un verdadero combate con Marx se extiende por toda la obra de Foucault y es uno
de los resortes esenciales de su productividad.” En: “Foucault y Marx: la postura del
nominalismo” por Etiene Balibar, en: Etiene Balibar, Gilles Deleuze, et. al., Michel Foucault
Filésofo, Gedisa Espafial999, p. 48-73; Todavia mas optimista en cuanto al establecimiento de
una proximidad Marx-Foucault se encuentra Thomas Lemke, quien argumenta que “Foucault
es « fiel » a las intuiciones originales de Marx complementando y ampliando la critica de la
economia politica con « una critica de la razdn politica »” En: “Marx sin comillas: Foucault, la
gubernamentalidad y la critica del neoliberalismo” por Thomas Lemke, en: T. Lemke, et.
al,, Marx y Foucault, Ediciones Nueva Visién, Argentina 2006, p. 5-20; por ultimo, Stephane
Legrand argumenta incluso que “los conceptos fundamentales de la teoria de Foucault de las
relaciones de poder en la « sociedad disciplinaria » quedan irremediablemente ciegos si no se
los articula con una teoria de la explotacién y con una teoria del modo de produccion
capitalista.” En: “El marxismo olvidado de Foucault”, por Stephane Legrand, en: Ibid., p.21-
39. La bibliografia es abundante al respecto: bastard hacer referencia ademas a: Barry Smart,
Foucault, marxism and critique, Routledge, Great Britain, p. 144; M. Poster, Foucault, el
marxismo y la historia, Paidés, México 1991, p. 228.

160 Frédéric Gros, op. cit, p. 100.
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la disciplina es el cuerpo util del obrero conectado con la maquina de produccidon. El
poder disciplinario adquiere también su sentido en la adecuacion de los cuerpos a las
normas de aquella. Tal disciplinarizacion del cuerpo del obrero con fines productivos
delata el miedo al cuerpo ocioso y gozador del proletario: la conformacion de las
primeras barriadas obreras, la aparicion de una cartilla obrera, otros tantos
instrumentos de la burguesia industrial para imponer habitos y sujetar el cuerpo del

proletario a la maquina.”161

A pesar de todo, no sera sino hasta la clase del 7 de enero de 1976 donde
Foucault se refiera al economicismo del poder que, de acuerdo con su interpretacion,
establece un punto de comunion entre la concepciéon marxista general del poder y la
concepcion liberal del poder politico. De la misma manera, aparecera ésta posicion en
Surveiller et punir, asi como en La Volonté de Savoir que se publica tan s6lo unos meses
después. En este punto resulta claro que sus investigaciones estaban profundamente
imbricadas y que, constantemente, regresaba sobre lo ya dicho, sobre sus apuntes para

rehacerlos y darles una presentaciéon cada vez mas completa.

Por el momento, podria establecer que la linea general de las conferencias en

Brasil con respecto a la tematica del poder y el cuerpo son dos, a saber:

a) El poder es considerado como un poder capilar, encarnado y en red.

Destacandose por su peculiar referencia a un momento microfisico.

b) Asimismo se destaca su funcionalidad econdémica: el poder mantiene
relaciones de produccion, asi como también pretende mantener una relacion de
dominacion de clase. En este caso el poder encuentra su razon de ser histdrica en la
economia. Por tanto, el cuerpo es en un primer momento el cuerpo docil y util que

produce de una manera mas eficiente.

161 En: Frédéric Gros, Ibid., p. 101.
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En el siguiente cuadro presento de manera grafica los principales elementos en
materia de saber, poder y cuerpo que pueden identificarse a partir de las conferencias
dictadas en Rio de Janeiro, como podra apreciarse las tematicas que desarrollara
nuestro autor a lo largo del periodo en cuestion (70-76) estan presentes de manera

esquematica desde este momento.

La vérité et les formes juridiques

Cuadro 1.0
Conf. Saber Poder Cuerpo DG
1¢ Dos historias de | En la lucha y | El resultado de
la verdad; confrontacion un proceso de
sujecion
29 Psicoanalisis Poder politico en | Cuerpo Estudian las

unidad con el | colonizado por | caracteristicas de

saber (en el | una un complejo que,
contexto de Grecia | representacion | para Foucault,
clasica) psicoanalitica significa una

del deseo trama especifica

del saber y el
poder: se trata del

complejo edipico.

3¢ Derecho Poder judicial y | Cuerpo
politico; ejerce | formalizado
haciendo (mas alla de lo

preguntas, en el | meramente

contexto del litigio | presente)
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(indagacion)
49 Ley penal y | Prision Cuerpo
criminologia Policia peligroso-
Panoptismo cuerpo virtual-
cuerpo
reformado
5¢ Administraciéon | Panoptismo: Cuerpo como
de Instituciones | practicas de | fuerza laboral
vigilancia, control
y correccion
Dial. Panéptico

No se trata de un un
poder trascendente,
sino en
innumerables
relaciones de poder,
apoyadas entre siy
cuestionandose

unas a otras
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1.5 Cuerpo y poder psiquiatrico

“Efectivamente se trata de una aventura. Pero también es
una opcién politica: un continuado anadlisis en acto del
poder y, a la vez, un ejercicio de resistencia. Un combate
contra aquello que hace del cuerpo un organismo, contra
aquello que hace del espiritu una conciencia, un logos, un

discurso.”

Miguel Morey, Pequerfias doctrinas de la soledad.

| asilo en su configuracién arquitectonica y administrativa resulta uno de los

ejes principales del analisis del poder que lleva a cabo Michel Foucault en el

afio 1973. La primera mitad del afio habia sido utilizada para el estudio de la
Societé punitivel®? y el periodo que comprende noviembre de 1973 a febrero de 1974
fue destinado al Pouvoir psychiatrique. El mismo Foucault sefala en la clase inaugural
que esta problematica ha rondado su estudio desde 1971, sin embargo, los
documentos a partir de los cuales podemos encontrar dicho trabajo son las
conferencias dictadas en Rio de janeiro en 1973 tituladas La vérité et les formes
juridiques’®. De igual manera es posible enumerar entre los documentos importantes
para esta problematica las entrevistas: Asilos, sexualidad, prisiones'®* y Nacimiento de

la medicina sociall®>.

162 Curso del ano 1973.

163 Cfr. VeF, p. 1406-1514. Sobre todo véase la cuarta conferencia donde Foucault aborda la
tematica de la sociedad disciplinaria.

164 Entrevista con M. Faerman, R. Moreno, M. Tafarel-Faerman en la Universidad de Sao Paulo
publicada en la Revista Versus,n® 1, 1975.

165 Esta es la segunda conferencia en el marco del curso sobre medicina social que tuvo lugar
en la Universidad de Estado de Rio de Janeiro, octubre 1974.
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A lo largo del curso 1973-74 Foucault investigara como se constituye el poder
meédico a partir de la forma asilar, es decir, como es aplicado el modelo panéptico por
la psiquiatria. En el Hospital psiquiadtrico el poder médico encuentra su objetivo
principal: el cuerpo, y a partir de el cuerpo llevara a cabo todo un programa cientifico
que justifica su saber médico a partir del ejercicio de un poder especifico que podria
denominarse poder psiquiatrico. Sin embargo, la historia politica del cuerpo hunde sus
raices mas alla del surgimiento del poder disciplinario, pues, ya en el contexto de las
relaciones soberanas el cuerpo sera referido bajo distintas modalidades. El cuerpo ha
sido el referente del poder, el archivo material de sus variaciones asi como la materia
prima para imprimir sus caracteristicas particulares asi como soporte de sus

cometidos especificos.

Durante el curso de 1973-74, es posible encontrar innumerables referencias
con respecto al cuerpo que pueden ser agrupadas en cuatro problematicas generales:
Asilo y panoptismo; cuerpo y verdad; familia, asilo y poder; poder disciplinario y
produccion. En general, puedo decir que el tratamiento de la tematica del cuerpo que
se puede observar en este periodo de estudio es ya la antesala a Surveiller et punir y a
La volonté de savoir. Con respecto a Surveiller et punir, el estudio realizado en
términos de las relaciones soberanas y el poder soberano le permitiran profundizar en
un cierto ejercicio del poder que desarrollara en el capitulo Le corps des condamnés’¢;
en tanto, para la Volente de savoir'®’, el trabajo con respecto a la tematizacion de un
orden de saber referido al cuerpo sera fundamental para entrever la problematica de
la sexualidad. El curso del afio 1974 Les anourmaux sera la mediacion necesaria entre
la tematica de un poder disciplinario y la constitucién del cuerpo sexuado a partir del

saber psiquiatrico y criminal.

166 Cfr., Surveiller et punir, Gallimard, Paris 1987, p. 9-35. En adelante sera citado como Sp.
167 La volonté de savoir, Gallimard, France 1976, p. 211. Sera referido en lo subsiguiente como
Vs.
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A. Asilo y panoptismo

Foucault encuentra en el asilo un conjunto de manifestaciones que bien podrian definir
el surgimiento de un ejercicio novedoso del poder, un poder que necesita e incorpora
para su ejercicio una serie de elementos bien determinados como son: el manejo de un
saber especifico, una disposicion espacial y temporal diferentes a otras instituciones,
todo con la finalidad de conseguir ciertos fines entre los que destacan el orden y la
normalizacion de los individuos. De esta manera Foucault retoma la imagen del asilo
para explicar el surgimiento de una nueva modalidad del poder en el siglo XIX que bien
podria caracterizar a la sociedad en general como una sociedad disciplinaria, misma
que, tal como él mismo sefiala, es una sociedad moderna, industrial y capitalistal68. Asi
describe el filésofo francés sus propositos respecto a la investigacién en torno al

panoptismo:

“I’aimerais simplement appréhender ce panoptisme, cette surveillance a la
base, a I'endroit ou il apparait peut-étre moins clairement, ou il est le plus
éloigné du centre de la décision, du pouvoir de I'Etat; montrer comment ce
panoptisme existe, au niveau le plus simple et dans le fonctionnement
quotidien des institutions qui encadrent la vie et les corps des individus ; le

panoptisme au niveau, donc, de I'existence individuelle.”169

La imagen del asilo que persigue Foucault es la descrita por Foderé en 1817, a
partir de la cual se puede distinguir ciertos elementos que recuperara el filésofo

francés posteriormente.

168 Esta afirmacidn ya habia sido esgrimida por Foucault en la cuarta conferencia dictada en
Rio de janeiro, donde afirma: “J’aimerais que nous nous situions, maintenant, a la fin du XVlIlle
et au début du XIXe siécle, au moment ou se constitue ce que j’essaierai d’analyser dans cette
conférence et dans la prochaine sous le nom de « société disciplinaire ». En: VeF, p. 1456.

169 VeF., p. 1477.
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Senala Foderé con respecto al asilo: “Eh bien, a I'intérieur de ce décor, bien sir,
I'ordre regne, la loi regne, le pouvoir regne.”17? Foderé supo entender que el asilo,
ademas de ser una institucion psiquiatrica es un ambito legal, politico y jerarquico. El
ambito del orden serd aquel que se inaugura por medio de una institucién con sus
espacios, tiempos, técnicas, saberes, aparatos, fines, e incluso su verdad. El asilo ha
sido disefiado para albergar cuerpos y a partir de ellos encontrar su realizacion, es

decir, el asilo se realiza en los cuerpos y los cuerpos encuentran su verdad en el asilo.

Michel Foucault sefiala al respecto de esta relacidon cuerpo-asilo: “..a 'intérieur
de ce chateu regne d’abord tout simplement un ordre, au sens tout simple d'une
régulation perpétuelle, permanente, de temps, des activités, des gestes ; un ordre qui
entoure les corps, qui les pénetre, les travaille, qui s’applique a leur surface, mais qui
également s'imprime jusque dans les nerfs et dans ce qu'un autre appelait les « fibres
molles du cervau ». Une ordre, donc, pour lequel les corps ne sont que surfaces a
traveser et volumes a travailler, un ordre qui est comme un grande nervure de

prescriptions, de sorte que les corps soient ainsi parasités et traverses par 'ordre.”171

En este sentido, el cuerpo es el protagonista del asilo; su superficie debe ser
moldeada perpetuamente por el orden asilar, pero también es un volumen que se
trabaja. Si nos percatamos de esta doble exigencia corporal: el cuerpo como volumen y
el cuerpo como superficie sera posible distinguir la variedad necesaria de mecanismos
para su disciplinarizacion. Foucault pretende establecer el nexo existente entre el asilo
y los cuerpos, su profunda implicacion y su relacidon de superficie a partir de estos dos
perfiles del cuerpo. Por un lado, el asilo exige al cuerpo en un nivel capilar que
administra sus gestos, su disposicion, sus tiempos y sus espacios; pero también, el
cuerpo es su objeto de referencia en cuanto a un trabajo profundo se refiere, el cuerpo

en este caso sera atravesado por el poder psiquiatrico mismo que se instalara en los

170 PP., p. 4. Esta disposicion institucional del poder sera el recinto de una normalidad legal y
politica, es el lugar donde el orden ha de suceder.
171 PP, p. 16.

121



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

huesos, en los nervios en las fibras blandas del cerebro que interiorizara la vigilancia,

el orden, para constituirse en cuerpo ddcil.

Todo esto con dos finalidades precisas:

a) La constitucién del saber médico y su necesidad de la observacion exacta.

b) Establecer un orden disciplinario

Es en el comienzo del siglo XIX que una modalidad especifica del poder,
entonces, se constituye como elemento esencial para la formaciéon del saber
psiquiatrico. Sin embargo, no puede verse en este analisis un sujecion unilateral de los
cuerpos, es decir, no puede pensarse una distribucién dual de poder donde unos lo
detentan y quedan fuera de sus efectos y los otros carecen del poder y por ende lo
sufren. Mas alla de una demarcacién en cuanto al ejercicio del poder, el asilo como
orden disciplinario impacta a la totalidad de los cuerpos que estan dentro de su drbita,
incluso el de aquellos que trabajan en su interior. De esta manera, el médico, el
enfermero, el internado e incluso la familia del interno estaran dentro del margen de

accion del poder psiquiatrico en su referencia corporal.

En lo que respecta al médico, el poder psiquiatrico exige su cuerpo como
portador de la mirada médica, Foucault sefiala: “..le médicin est essenciellement un
corps, plus précisement, c’est un physique, une certaine caractérisation un certaine
morphologie, bien précise, ou il y a I'ampleur des muscles, la largeur de la poitrine, la
couleur des cheveux, etc. Et cette présence qui fait que I'asile n’est pas, comme nous le
diraient les psychosociologues, une institution fonctionnant selon des regles ; c’est un
champ en réalité polarisé par un dissymétrie essentielle du pouvoir, qui prend donc sa

forme, sa figure, son inscription physique dans le corps méme du médicin.”172

172 PP, p. 6.
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Tenemos de esta manera un sistema de diferencias en el cual funciona el poder
-mas alla del modelo de pertenencia exclusiva del mismo- y en su disimetria encuentra
la realizacién de su fuerza. El médico sera entonces la disimetria radical y su saber
consiste en la diferencia de su poder antes que en un referente que pueda
emparentarse con la verdad de las cosas, o con un ejercicio cientifico que pueda
localizarse mas alla de los muros del asilo. Foucault tematizara la corporalidad del

meédico en la clase del 9 de enero de 1974.

Por otra parte, se encuentra el vigilante, quien es a la vez instrumento y objeto
de la mirada médica, un eslabon mas en el ejercicio del poder psiquiatrico, su cuerpo
presa del mismo poder que representa sera expresion inmediata del poder del médico
y su instrumento capilar, su mirada guarda tanto a internos como a sirvientes e incluso
a los médicos. Los ojos del vigilante son, en este sentido, un don del poder asilar y su

labor es fundamental para la constitucién del orden y del saber médico.

Los sirvientes, por su parte, poseen un poder particular, pues, su posicion
privilegiada les permite presenciar el choque entre vigilantes e internos y, a su vez,
sufrir la mirada de los mismos y los efectos del orden disciplinario a flor de piel, ellos
mismos son vigilados en su labor disciplinada de servicio a los internos, lo cual los
pone mas alla del vigilante y constituyen el resquicio mas lejano de la mirada médica al
convivir en la linea esta linea de choque sirviendo no a los vigilantes sino ja los

internos mismos!

De esta manera tenemos toda una red compleja de intervenciones
micropoliticas que se articulan entre el médico, el vigilante, el servidor y los internos, a
través de esta red se mueve el poder y se obtiene un saber. Bien sefala Foucault,
cuando afirma que a partir del efecto creado en una situacién asilar nadie queda fuera,
todos son implicados de este ejercicio del poder que reclama sus cuerpos, todos son

vigilados, unos a otros con diferentes intensidades pero nunca alguien por fuera, la
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micropolitica asilar “Vous avez donc la un fonctionnement tactique du pouvoir, ou,
plitot, c’est cette disposition tactique qui permet au pouvoir de s’exercer.”173 La
autoridad anénima del reglamento sera la manifestacion efectiva del orden requerido,

una autoridad que no pertenece a ninguno y que exige a todos!74.

Como vemos, este juego de espejos, esta circulacion de la mirada médica en pos
de un saber se convierte en un campo de batalla, el poder se actualiza en cada esquina,
en cada posicion existe un resto de poder que debe ejercitarse y un cuerpo que debe

ser llamado al orden. Este sera un rasgo caracteristico del poder pensado por Foucault:

“Por que le pouvoir se déploie ainsi avec tant de ruse, ou plutdt, pour que
I'univers réglementaire soit ainsi hanté par espéces de relais de pouvoir qui le
faussent et le gauchissent, eh bien, c’est trés vraisemblablement qu’il y a au
coeur méme de cet espace un pouvoir menagant qu’il s’agit de maitriser ou de

vaincre.”175

En este campo de batalla el cuerpo es el protagonista, ya sea en el médico o en
el interno, el sirviente o el vigilante siempre se trata del cuerpo. De esta manera es
posible captar la enorme distancia que el andlisis foucaultiano del poder mantiene con
respecto a otras tradiciones del pensamiento politico; pues, el poder que interesa a
Foucault es un poder corporal a quien nadie rehuye, un poder que no tiene afuera, si
bien es asimétrico y sus intensidades varian, también podemos pensar la fuerza del

dictum foucaultiano: todos somos unos gobernados!’¢. Por lo tanto, la lucha que se

173 PP, p. 8.

174 Esta es una de las caracteristicas distintivas del poder al que se refiere Foucault, un poder
que en su anonimato es irreductible.

175 PP, p. 8.

176 La famosa expresion foucaultiana serd eslogan de su periodo biopolitico y ha sido
popularizada por Didier Eribon, por mi parte puedo sugerir como fondo de la citada frase un
sefialamiento temprano en la quinta conferencia de la Vérité et les formes juridiques por parte
de Foucault que bien podria figurar como correlato de dicha expresién: “Quelle institution
était-ce? Au fond la question n’a pas d'importance, car cela pouvait étre indifféremment
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libra en el contexto del asilo es la actualizacion de un poder que localiza a los cuerpos
en su diferencia especifica al interior de un orden general establecido por un poder

andnimo, que no pretende otra cosa sino disciplinar.

La finalidad de la forma asilar, tal como la entiende Foucault, queda de

manifiesto cuando éste afirma:

“La tactique, par conséquent, de l'asile en général et, d'une facon plus
particuliére, la tactique individuelle qui va étre appliquée par le médicin a tel
ou tel malade dans le cadre général de ce systéme de pouvoir, va étre et doit
étre ajustée a la caractérisation, la localisation, le domaine d’application de
cette explosion de la force et de son déchainement. De sorte que, sil tel est bien
'objectif de la tactique asilaire, si c’est bien ¢a I'adversaire de cette tactique : la
grande force déchainée de la folie, eh bien, que peut étre la guérison, sinon la

soumission de cette force 7”177

Podemos percatarnos de que, el objeto de la estrategia asilar no es el
establecimiento de una busqueda cientifica en términos de la verdad de la locura, o
incluso en términos terapéuticos respecto a una cura sino, mas bien, en términos
politicos; es decir, de fuerza y ejercicio del poder. Aquél que es declarado por la forma
asilar como individuo curado es quien ha sido sometido por el poder, es decir, aquel
individuo docil y disciplinado, por su puesto que todo este proceso de disciplinamiento
se desarrolla sin importar un movimiento real de la naturaleza de las disposiciones
mentales de los internos dentro de la forma asilar, elementos que aqui importan
absolutamente nada. De acuerdo con Philippe Pinel la terapéutica puede definirse de la

siguiente manera:

n'importa laquelle : une institution pour hommes ou pour femmes, pour jeunes ou pour
adultes, une prison, un internat, una école ou une maison de correction.” En: VeF, p. 1478. Con
la intencién de senalar la especificidad del poder disciplinario Foucault marca su ubicuidad en
una sociedad disciplinaria.

177 PP, p. 10.
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“La thérapeutique de la folie, c’est « I'art de subjuguer et de dompter, pour ainsi
dire, I'aliéné, en le mettant dans I'étroite dépendance d’'un homme qui, par ses
qualités physiques et morales, soit propre a exercer sur lui un empire

irrésistible et a changer la chaine vicieuse de ses idées ».”178

Asi, Foucault encuentra en esta definicion de la terapéutica asilar de Pinel la
expresion clara del ambito del poder asilar en términos de batalla de crisis y conflicto.
La verdad asilar sera un efecto del ejercicio del poder psiquidtrico y nunca una
referencia a la supuesta enfermedad del interno o una busqueda en los términos del
discurso cientifico moderno bajo los parametros de objetividad conocidos de sobra.
Antes bien, la terapéutica asilar no persigue la erradicaciéon de una enfermedad
supuesta, sino la sujecion del individuo al orden disciplinario establecido de manera
estratégica en el régimen asilar. Foucault apunta: “..I'opération thérapeutique n’est
aucunement passée par la reconnaissance, opéré par le médicin, des causes de la
maladie. Aucun travail diagnostique ou nosographique, aucun discours de vérité ne

sont requis par le médicin pour que son opération réussisse.”17?

Mas bien se encuentra en el espacio asilar el enfrentamiento de dos voluntades,
el médico y quien lo representa por un lado, y el enfermo y su cuerpo caético por otro
lado. La verdad serd, entonces, el fin de este drama donde el enfermo se somete a la

voluntad del médico189,

178 PP, p. 24.

179 PP, p. 12.

180 En este sentido la concepcidn de la verdad expresada por Foucault unos meses antes en la
primera conferencia de la VeF donde sefiala: “L’hypothése que j'aimerais proposer, c’est qu'il y
a deux histoires de la vérité. La premiere est une sorte d’histoire interne de la vérité, I'histoire
d’une vérité qui se corrige a partir de ses propres principes de régulation : c’est I'histoire de la
vérité telle qu’elle se fait dans ou a partir de l'histoire des sciences. De l'autre coté, il me
semble qu'il existe dans la société, ou du moins dans nos sociétés, plusieurs autres lieux ou la
vérité se forme, ol un certain nombre de régles de jeu sont définies — regles de jeu d’aprés

lesquelles on voit naitre certaines formes de subjectivité, certains domaines d’objet, certains
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El conjunto de lo expuesto en la clase del 7 de noviembre de 1973 establece las
bases necesarias para entrar de lleno en la problematica referente a la verdad del
saber médico y las complejas relaciones que se tejen a través del cuerpo y con respecto
al poder. Todo ello sera tratado en la clase del 21 de noviembre de 1973 asi como en la

Vérité et las formes juridiques y las formas juridicas!®l.

Resulta evidente el hecho de que Foucault encuentre en este poder el
paradigma de las sociedades posteriores al s. XIX. Foucault logra entreverlo a partir de
la practica psiquiatrica y los cambios ocurridos al interior de la misma en el siglo XIX.
Sin embargo, en esta misma direccion encontrara una posibilidad de establecer
diferenciaciones y rupturas con respecto a la naturaleza del poder y de su ejercicio.
Para esto, estudiara las diferencias tacticas del ejercicio del poder con respecto a la
locura en los siglos XVIII y XIX para encontrar dos modelos estratégicos a partir de los
cuales se ejerce el poder: el poder soberano frente al poder disciplinario, el registro
principal sera el cuerpo de los internados y la disposicidn de las fuerzas que se mueven

a través de las instituciones.

types de savoir —, et par conséquent I'on peut, a partir de la, faire une histoire externe,
extérieure, de la vérité.” En: op. cit., p. 1409.

181 VeF, Primera conferencia, pp. 1406-1421. Es en esta conferencia donde Foucault sefala:
“Ainsi, jaimerais particulierement montrer comment on a pu former, au XIXe siecle, un certain
savoir de 'homme, de I'individualité, de I'individu normal ou anormal, dans ou hors la régle, un
savoir qui, en vérité, est né des pratiques sociales de controle et de surveillance. Et comment,
d’'une certaine maniére, ce savoir ne s’est pas imposé a un sujet de connaissance, ne s’est pas
proposé a lui, ni ne s’est imprimé en lui, mais a fait naitre un type absolument nouveau de sujet
de connaissance.” y posteriormente, una vez que presenté la hipotesis de desarrollar dos
historias de la verdad afirma: “..Il n’y a donc pas, dans la connaissance, une adéquation a
'objet, une relation d’assimilation, mais plut6t une relation de distance et de domination; il n’y
a pas, dans la connaissance, quelque chose comme bonheur et amour, mais haine et hostilité; il
n'y a pas unification, mais systéme précairse de pouvoir.” En: VeF, pp. 1407 y 1417,
respectivamente. A su vez, esta tematica sera ampliamente tratada y retomada posteriormente
por Michel Foucault en Surveiller et punir y también en la Volunté de Savoir.
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Podemos partir de una afirmacion general de Foucault que expresa el cometido

y el objeto de sus indagaciones:

“Ce qui passe dans cette période 1800-1830, c’est, je crois, quelque chose
d’assez différent de ce que l'on I'’habitude de croire. Il me semble que,
d’ordinaire, on interpréte ce qui s’est passé dans ces trente anées-la comme le
moment ou la psychiatrie vient enfin s’inscrire a l'intérieur d’'une pratique et
d'un savoir médicaux auxquels elle avait été jusqu’'a présent relativement
étrangére. On a I'habitude de penser que la psyquiatrie apparait a ce moment-
13, pour la premiére fois, comme un spécialité a l'interieur du domaine

médical.”182

A partir de esta noticia podemos establecer la linea que lo conduce a sus
investigaciones futuras, una caracterizacion de un poder an6énimo, que trabaja en el
ambito de la diferenciacidon, que se refiere al cuerpo en su superficie y en su
profundidad bajo el modelo de la crisis, el conflicto o la batalla. Bien lo sefiala dos afos
después en Surveiller et punir al decir que su ocupacion -al menos desde el afio 71- ha

sido una historia politica de los cuerpos.183

B. Cuerpo y verdad, un efecto del poder psiquiatrico

Michel Foucault destinara la clase del 21 de Noviembre de 1973184 3] estudio de

la verdad en el contexto asilar. Aqui nuevamente, Foucault, se deslinda de la manera

182 pp, p. 13.

183 Cfr. Sp, p- 30, donde Foucault declara como proyecto general: “Mais on peut sans doute
retenir ce theme général que, dans nos sociétés, les systémes punitifs sont a replacer dans une
certaine « économie politique » du corps : méme s'ils ne font pas appel a des chAtiments
violents ou sanglants, méme lorsqu’ils utilisent les méthodes « douces » qui enferment ou
corrigent, c’est bien toujours du corps qu’il s’agit — du corps et de ses forces, de leur utilité et
de leur docilité, de leur répartition et de leur soumission...Mais peut-on la faire sur fond d’une
histoire des corps, des lors qu’ils prétendent ne plus viser comme objectif que I'dame secréte
des criminels?”

184 PP, pp. 41-63.
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tradicional de entender la historia de la psiquiatria, ademas encuentra la relacion

entre un discurso verdadero una institucion y un poder especifico.

“On peut dire que la psychiatrie classique a régné et fonctionné sans finalement
trop de problemes extérieurs entre les années 1850 et 1930, a partir d'un
discours qu’elle considérait et faisait fonctionner comme un discours vrai ; a
partir de ce discours, en tout cas, elle déduisait la nécessité de l'institution
asilaire et, également, la nécessité qu'un certain pouvoir médical se déploie a
I'interieur de cette institution comme loi intérieure et efficace. Bref, d’un

discours vrai, elle déduisait la nécessité d’une instituition et d’'un pouvoir.”185

Foucault encuentra en la escena del rey loco, Jorge IllI, enfrentando a los
servidores que ahora vueltos contra él son servidores del poder médico, una
manifestacion evidente de la confrontacién y el choque de dos modalidades del poder
que bien pueden emparejarse con el surgimiento histérico del asilo psiquiatrico. Por
un lado, el poder soberano ya medio loco (en plena modernidad no puede ser visto de
otra manera) y, por otra parte, el poder an6nimo expresado en los agentes del poder
meédico llamados a poner orden y a someter los desvarios de un sujeto -;de otra época?
Para Michel Foucault el curioso cuadro mienta el momento en que el poder de la

disciplina se pone en marcha en contra del poder soberano.

En seguida, Foucault plantea la pregunta fundamental para el estudio minucioso

de esta forma naciente de ejercicio del poder:

“Qu’est-ce que ce pouvoir ? L’hypothese que je voudrais avancer, c’est qu'il
existe dans notre société quelque chose comme un pouvoir disciplinaire. Par 13,
je n'entends rien d’autre qu'une certaine forme en quelque sorte terminale,
capillaire du pouvoir, un dernier relais, une certaine modalité par laquelle le

pouvoir politique, les pouvoirs en général viennent, au dernier niveau, toucher

185 PP, p. 41.
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les corps, mordre sur eux, prendre en compte les gestes, les comportements, les
habitudes, les paroles, la maniére dont tous ces pouvoirs, se concentrant vers le
bas jusqu’a toucher les corps individuels eux-mémes, travaillent, modifient,
dirigent ce que Servan appelait les « fibres molles du cerveau ». Autrement dit,
je crois que le pouvoir disciplinaire est une certaine modalité, bien spécifique
de notre société, de ce qu’'on pourrait appeler le contact synaptique corps-

pouvoir.”186

El poder disciplinario, entonces, es capilar pues trabaja en la superficie, en los
gestos, atraviesa todos los espacios y copa todos los instantes, su presencia constante y
perpetua modela, fabrica, constituye. Ademas también coloniza, es profundo, cala
hondo en los cuerpos de una manera que no se conforma con la exterioridad de una
aceptacion en términos de un acuerdo. De tal manera, el cuerpo sera el objetivo total
del poder y su accion sobre él es multiple y va desde la superficie hasta lo mas

profundo, tal como declara Foucault: un contacto sinaptico cuerpo-poder.

Enseguida sefiala:

“La seconde hypothése est que ce pouvoir disciplinaire, dans ce qu’il a de
spécifique, a un histoire, que ce pouvoir n’est pas né d’'un coup, qu’il n’a pas non
plus toujours existé, qu'il sjest formé et a suivi une trajectoire en quelque sorte

diagonale a travers la société occidentale.”187

Foucault emprendera la genealogia del poder disciplinario para establecer
cémo surgid, en qué condiciones, bajo qué relacion social especifica. Aunque, si bien la
historia del poder disciplinario podria conducirnos hasta la edad media, Foucault sitia
el momento coyuntural alrededor del siglo XIV y, quiza, hasta el siglo XV. Al interior de

{

las comunidades religiosas que: “..a partir d'un certain nombre de techniques qu'’ils

186 PP, p. 42.
187 PP, p. 42.
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empruntaient a la vie conventuelle, a partir également d’un certain nombre d’exercices
ascétiques qu’ils empruntaient a toute une tradition de I'exercice religieux, ont défini

des méthodes disciplinaires concernant la vie quotidienne, la pédagogie.”188

La técnica propia de las comunidades religiosas exigia una relacion del cuerpo
con el reglamento o lo reglamentado, la norma, la ley o la autoridad. En este sentido, la
disciplina propia a la vida diaria de las comunidades religiosas sera el antecedente mas
significativo en cuanto al poder disciplinario se refiere. Hay en las comunidades
religiosas un conjunto de factores que las caracterizan y las hacen diferentes en cuanto

a las relaciones sociales de corte soberano que permeaban en su contexto histérico.

“Mais ce n’est 1a qu'un exemple de tout cet essaimage, antérieur a la Réforme,
de disciplines conventuelles ou ascétiques. Et, peu a peu, ce sont ces techniques
qu’on voit alors se diffuser a trés large échelle, pénétrer la société du XVle et
sourtout des XVIle et XVIII siécles, et devenir au XIXe siécle la grande forme

générale de ce contact synaptique : pouvoir politique-corps individuel.”189

Michel Foucault encuentra una proliferaciéon de las técnicas disciplinarias a
partir del siglo XVI en espacios dedicados a la produccién. Pareciera ser que entre la
disciplina y la produccion existiera una relacion cercana que aqui apenas si se anuncia
bajo los mismos términos que ha sido enunciada en la primera mitad del afio 1973. Sin
embargo, el punto culminante de este recorrido bajo la exposiciéon de Michel Foucault
sera la evolucion y perfeccionamiento de un sin fin de técnicas disciplinarias en el
Pandptico de Bentham. Foucault ya habia tematizado la forma panéptico en la dltima
conferencia de La vérité et les formes juridiques, 10 hace en este momento (1973-4) y lo
hara también les anourmaux, esta tematica sera recurrente hasta el momento de

Surveiller et punir’®0.

188 PP, p. 43.
189 PP, p. 43.
190 Cfr. Capitulo tercero de la 112 parte titulado “Le panoptisme”, pp. 197-229.
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Foucault sintetiza este largo camino en las técnicas disciplinarias de la siguiente

manera:

“Et je crois que le point d’aboutissement de toute cette évolution qui va, pour
prendre un repere un peu symbolique, des Freres de la Vie commune, c’est-
a.dire du XIVe siecle, au point d’éclatement, — c’est-a-dire le moment ou ce
pouvoir disciplinaire devient une forme sociale absolument généralisée —,
C’est le Panopticon de Bentham, en 1791, qui donne exactement la formule

politique et technique la plus générale du pouvoir disciplinaire.”191

Es en este sentido que Michel Foucault piensa a la psiquiatria actiia no a partir
de un discurso verdadero, sino mas bien, sobre la base del poder disciplinario, la
referencia a la verdad por parte del poder psiquiatrico sera uno mas de los efectos del

poder disciplinario que busca orden, individualizacién y sometimiento.

Ahora bien, para precisar las caracteristicas del poder disciplinario el filésofo
francés realizara un analisis confrontando el poder disciplinario y el poder soberano.
La conjuncién cuerpo-poder es propia al poder disciplinario, sin embargo, el cuerpo
también resulta impactado y referido por el poder soberano, habra que expresar las

diferencias. Asi, Foucault seinala:

“Le pouvoir de souveraineté, qu’est-ce que c’est ? Il me semble que c’est un
rapport de pouvoir qui lie souverain et sujet selon un couple de relations

asymétriques : d'un coté, le prélévement, et de I'autre la dépense.”192

Es decir, las relaciones que sostienen el subdito y el soberano estan

determinadas por una especie de equilibrio o balanza que se actualiza bajo el modelo

191 PP p. 43.
192 PP, p. 44.
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sustraccidon-gasto. Si uno varia el otro lo hara también. Tenemos entonces, dos

elementos en esta relacion soberano-subdito:

1) “Dans le rapport de souveraineté, le souverain préleve des produits, des
récoltes, des objets fabriqués, des armes, de la force de travail, du corage ; il
préleve aussi temps, des services...”

2) “...en opération de retour symetrique, il va y avoir la dépense du souverain, qui
peut prendre la forme soit du don, qui peut se faire lors de cérémonies rituelles
— dons de joyeux événements, dons au moment d'une naissance —, soit celle
d’un service, mais d’un tout autre type que celui qui a été prélevé : comme, par
exemple, le service de protection ou le service religieux qui est asuré par
I'Eglise ; ca peut étre également la dépense payée lorsque, pour des fétes, pour
I'organisation d’'une guerre, le seigneur fait travailler, moyennant rétributions,

ceux qui 'entourent.”193

Ademas, el poder soberano establece relaciones a partir de un modelo

constitutivo; es decir, un acto fundador otorga las bondades del poder soberano:

“Deuxiemement, le rapport de souveraineté porte toujours, je crois, la marque
d’une antériorité fondatrice. Pour qu'il y ait rapport de souveraineté, il faut qu'’il
y ait quelque chose comme un droit divin, ou comme une conquéte, une
victoire, une acte de soumission, un serment de fidélité, un acte passé entre le
souverain qui accorde des priviléges, une aide, une protection, etc., et quelqu’un
qui, en revanche, s’engage ; ou il faut quelque chose comme une naissance, les
droits du sang. Bref, si vous voulez, le rapport de souveraineté regarde toujours

en arriere vers quelque chose qui I'a fondé un fois pour toutes.”194

193 PP, p. 44.
194 PP, p. 44 y 45.
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En este sentido la soberania y sus relaciones requieren la ceremonia, el ritual, el
relato, todos estos elementos estaran dispuestos para reactualizar ese momento
fundador y constitutivo a partir de gestos, marcas, habitos, obligaciones de saludo,
sefiales de respeto, insignias etc. La relaciébn de soberania debe ser renovada
constantemente pues no es permanete. En otras palabras, la relacion de soberania
tiene huecos hay momentos y espacios que se le escapan, la ceremonia y el ritual son

necesarios para actualizar su fuerza.

“Que tout rapport de souveraineté soit ainsi fondé sur une antériorité et
réactualisé par un certain nombre de gestes plus ou moins rituels, c’est du fait
que ce rapport est en un sens intangible, qu’il est donné une fois pour toutes,
mais, en méme temps, il est fragiles, il est toujours susceptible de désuétude, de

rupture.”195

La necesidad de reactualizar el momento fundador a partir del ritual y la
ceremonia pone en juego la efectividad de la soberania debido a su frecuencia y su
fragilidad, por lo que la violencia o la amenaza de violencia siempre esta detras de la
soberania, su caracter amenazante vendra a subsanar su falta de frecuencia, Foucault

sefiala al respecto:

“..pour que ce rapport de souveraineté se tienne véritablement, en dehors du
rite de recommencement, de réactualisation, en dehors de jeu des marques
rituelles, il y a toujours la nécessité d'un certain supplément de violence ou
d'une certaine menace de violence, qui est la, derriere le rapport de
souveraineté, qui 'anime et qui le fait tenir. Le verso de la souveraineté, c’est la

violence, cest la guerre.”19

195 PP, p. 45.
19 PP, p. 45.
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La tercera caracteristica de las relaciones de soberania consiste en que éstas no
son isotopicas, es decir, que no existe entre ellas un sistema jerarquico exhaustivo o
bien determinado y planificado, “Autrement dit, les rapports de souveraineté sont bien
de perpétuels rapports de différenciation, mais ce ne sont pas des rapports de
classification ; ils ne constituent pas un tableau hiérarchique unitaire avec des
éléments subordonnés, des éléments subordonnés. Qu'ils soient non isotopiques, cela
veut dire d’abord qu’ils sont sans commune mesure, hétérogénes les uns par rapport

aux autres.”197

En las relaciones de soberania el sujeto practicamente no esta presente, casi
nunca encontramos el campo individual sino mas bien un ambito de multplicidad al
cual se aplica la relacidn de soberania, Foucault se refiere a famliias, usuarios e incluso,
mas alla de la singularidad somatica: aspectos de la indivualidad, meros fragmentos
de la individualidad: “En d’autres termes, dans un rapport de souveraineté, ce que
jappellerai la fonction-sujet se déplace et circule au-dessus et au-dessous des
singularités somatiques ; et, inversement, les corps vont circuler, se déplacer, prendre

appui ici ou la, fluir.”198

Como podemos ver, el cuerpo también es impactado por este poder soberano
en la manera de un ritual o ceremonia, el cuerpo es marcado y es portador de un efecto
del poder que lo hace reconocible. Por lo tanto, también el poder soberano requiere al
cuerpo portador de sus marcas como cuerpo sometido, a pesar de todo en el extremo
inferior de la relacion de soberania jamas encontramos una adecuacidon entre la
soberania y las singularidades somaticas. El cuerpo individual porta la marca del poder
de forma discontinua, a veces en el ritual a veces en una ceremonia, pero nunca de
manera continua y sin que estas marcas del poder se identifiquen con el cuerpo

individual. La soberania no establece relaciones permanentes sobre los cuerpos

197 PP, p. 45.
198 PP, p. 46.

135



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

individuales, su frecuencia es otra, de vez en vez, aterriza sobre el cuerpo mediante
simbolos, rituales, ceremonias que delatan y anuncian su presencia y sus compromisos
momentaneos con ese cuerpo, luego se repliega para seguir su vector; la aplicacion que

le reclama es el cuerpo social. En su indivualidad: el monarca.

De esta manera, tenemos una base indiferenciada donde el poder soberano
actla unas veces y otras no, en tanto, una cima claramente individualista en el
soberano donde se concentra dicho poder: “En revanche, si vous regardez vers le
sommet, vous apercevrez a ce moment-la cette individualisation que vous ne trouvez
pas vers le bas ; vous commencez a la voir s’esquisser vers le haut. Vous avez une sorte
d’individualisation tendancielle du rapport de souveraineté vers le haut, c’est-a-dire
vers le souverain. Et il y aurait comme une sorte de spirale monarchique qui entraine
nécessairement ce pouvoir de souveraineté. C'est-a-dire que, dans la mesure méme ou
ce pouvoir de souveraineté n’est pas isotopique mais entraine perpétuellement litiges,
déplacements, dans la mesure ou derriere ces rapports souverains grondent encore la
déprédation, le pillage, la guerre, etc., et ou I'individu en tant que tel n’est jamais pris
dans le rapport, il faut bien qu’il y ait, a un moment donné et du c6té du haut, quelque
chose qui assure l'arbitrage ; il faut bien qu'’il y ait un point unique, individuel qui soit
le sommet de tout cet ensemble de rapports hétérotopiques les uns par rapport aux

autres et absolument non planifiables en un seul et méme tableau.”1%?

De esta forma las caracteristicas del poder soberano seran: simetria bajo la
forma sustraccion-gasto, discontinuidad, isotopismo, individualizacién en la cima y
multiplicidad en la base. El cuerpo es requerido de una manera distinta por el poder
soberano, de vez en vez se requiere su especificidad en el ritual y la ceremonia, sin
embargo, no hya una frecuencia que sea capaz de individualizar completamente y las

singularidades somaticas se deslindan de este efecto de poder.

199 PP, pp. 46, 47.
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Ahora, es posible distinguir la confrontacion pretendida por Foucault entre las
caracteristicas del poder soberano y el poder disciplinario, el trecho que las separa
sera fundamental para reconstruir la historia de la psiquiatria bajo un registro
diferente al tradicional. En la medida en que la psiquiatria y el modelo asilar se
constituyen el poder disciplinario es echado a andar. No hay, por lo tanto, una
reconstruccion histdrica que tenga como referente las ideas, discursos o teorias de la
psiquiatria y su evolucidn; sino, mas bien, una genealogia que parte del analisis de las
maneras de ejercer el poder al interior de una institucion particular. Es posible hablar
de dos momentos en la historia de la psiquiatria gracias a que es posible documentar
dos practicas diferentes del poder y sus efectos. Por ultimo, el cuerpo es transversal a
los dos modelos, el protagonista principal de los efectos del poder. En el contexto de
las relaciones soberanas el cuerpo escurridizo, precario y difuso era perseguido por un
arsenal de marcas, signos y sefias ceremoniales que intentaban someterlo a una
relacidn politica; en tanto, en el contexto disciplinario el cuerpo sera determinado por
un poder omnipresente, que lo vigila, clasifica e individualiza a partir de un discurso

cientifico y de manera andnima.

La verdad de la enfermedad no es otra que aquella que es puesta ahi por el
poder psiquiatrico, la verdad de la cura por ende es entendida, a su vez como la
sujecion del individuo a las particulares exigencias del poder asilar. Ante la pregunta
un tanto desconcertante ;qué es un individuo curado? Foucault responde de una
manera tajante el funcionamiento del poder psiquiatrico como opuesto al poder

(

soberano, de esta manera el filésofo francés responde: “..qu’est-ce qu'un individu
guéri, sinon précisément celui qui aura accepté ces quatre jougs de la dépendance, de
I'aveu, de l'irrecevabilité du désir, et de I'argent ? La guérison, c’est le processus
d’assujettissement physique quotidien, immédiat, opéré a I'asile, et qui va constituer
comme individu guéri le porteur d’'une quadruple réalité. Et cette quadruple réalité
dont l'individu doit étre porteur, c’est-a-dire doit étre le récepteur, c’est la loi de

I'autre, I'identité a soi, la non-recevabilité du désir, l'insertion du besoin dans un
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systeme économique. Ce sont ces quatre éléments-la qui, lorsqu’ils auront été
effectivement regus par l'individu traité, vont le qualifier comme individu guéri. Le
quadruple systeme d’ajustement, qui, en lui-méme, par son effectuation, guérit,

restitue I'individu.”200

La verdad de la cura responde a un proceso de ajuste cuadruple del individuo
que pasa en primer lugar por una aceptaciéon de un yugo de dependencia en cuanto el
paciente debe someterse al médico en cuanto éste es portador de un poder fundado en
un supuesto saber sobre el ser mismo del paciente; un yugo de confesién, en cuanto el
paciente ha de reconocerse a si mismo a través de las técnicas de interrogatorio y
clasificacion a que es sometido en la institucion asilar; un yugo de la inadmisibilidad
del deseo, en cuanto el paciente debe aceptar la realidad impuesta por el médico y que
sera confrontada con el deseo y el placer del loco; por ultimo, el yugo del dinero, en
cuanto el paciente sera sometido a las técnicas concernientes al dinero: el trabajo, la

ganancia, el ahorro, la produccion y la regla basica del intercambio.

En suma un poder que en su pretension es la realidad misma. El poder asilar
como la aplicacion del poder a la realidad y una realidad con un poder apremiante. En
este sentido, Michel Foucault define: “..Cela veut dire, d’abord, que le pouvoir
psychiatrique est avant tout une certaine maniere de gérer, d’administrer, avant d’étre
comme une cure ou une intervention thérapeutique : il est un régime, ou pliitot, c’est
parce que et dans la mesure ou il est un régime, que I'on attend de lui un certain
nombre d’effets thérapeutiques : régime d’isolement, de régularité, emploi du temps,

systeme de carences mesurées, obligation de travail, etc...”201

A continuacion sera necesario estudiar las implicaciones que, en términos de

produccion. Foucault observa como correlatos del surgimiento de este poder

200 PP, p. 175.
201 PP, p. 171.
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disciplinario. Esta tematica ya ha sido tratada también en la Vérité et les formes
juridiques y sera constante hasta la exposicion final en la volonté de savoir pasando por

Surveiller et punir.
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1.6 El cuerpo: entre verdugos y vigilantes

“Es Dios. Dios, el Poder, el Demiurgo: a cualquiera
de estos nombres le incumbe la responsabilidad del
hechizamiento que coloniza el cuerpo, que lo hace
ortopédico, ajeno...ese Poder siempre organico, que
para perpetuarse necesita proyectarse a través de
nuestro  cuerpo, organizdndolo (es decir:
haciéndonos un organismo), produciéndonos para
que reproduzcamos, reproduciéndose para que
produzcamos.”

Miguel Morey, Pequerias doctrinas de la soledad.

a tematica del cuerpo dentro del opus foucaultiano encuentra su punto mas

alto en Surveiller et punir. El texto revela por si mismo todo un arsenal

conceptual y una investigacion archivistica elaborados durante un periodo de
trabajo e investigacion bastante amplio. En sus paginas encontramos de manera cruda
la confrontacion de dos experiencias del cuerpo: el cuerpo del suplicio estandarte de
una sociedad soberana, frente al cuerpo reglamentado producto de una sociedad
disciplinaria. Los discursos y las practicas puestos en marcha en cada uno de estos
modelos impactaran de lleno en el cuerpo, su principal objetivo. Podria sugerirse, al
menos, que el cuerpo se traslada mas alla de si de una manera brutal en un periodo
muy corto de tiempo, sus gestos, sus manos, su brazos y sus piernas seran
administrados de una manera diferente?%2. A pesar de todo, en Surveiller et punir el
cuerpo sera abordado sin mas como el objeto de un poder emergente que le asigna
nuevos ambitos de visibilidad y enunciabilidad, le da espacios y tiempos, gestos, color,
e incluso finalidad. Al correr de las paginas asistimos, de la mano de Foucault, a la

consolidacion de una experiencia del cuerpo, a una reorganizacion del cuerpo mismo a

202 Véase la serie de entrevistas radiofénicas propias al afio 1966, recientemente editadas y
traducidas al espafiol bajo el nombre: El cuerpo utdpico; las heterotopias, por Nueva Vision,
Argentina 2010.
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través de estrategias de vigilancia y castigo y del surgimiento de una serie de saberes

cuya importancia sera de primer orden para el itinerario que aqui describimos.

1. El verdugo y el vigilante

La magistral tension que Foucault utiliza para introducir su estudio acerca del
nacimiento de las prisiones no deja lugar a dudas de que el cuerpo es el registro a partir
del cual pueden leerse las variaciones historicas del poder. En la superficie del cuerpo,
la historia de las economias del castigo son visibles e identificables y para emprender
su estudio Foucault nos presenta sin ambages dos experiencias del cuerpo
radicalmente distintas. En efecto, el libro comienza practicamente sin aviso, recibe al
lector por un lado la visién grotesca —casi insoportable— del suplicio de Damiens
(que al mismo tiempo lleva a experimentar el limite de una lectura que provoca, que
sacude, que inquieta) y de inmediato introduce, sin mayor explicacidn, las lineas
generales de un reglamento perteneciente a un reformatorio juvenil (mismo que nos
lleva, en este caso, al limite opuesto de la lectura, un ejercicio manifiesto de
regularidad y monotonia a través de la vision de los articulos del reglamento). Sin
embargo, el argumento magistral entre lineas sugiere que en uno y otro extremo se
ejerce el poder, en ambos se encuentran una serie de saberes que legitiman, apuntalan
y requieren sendos modelos de poder; las dos son experiencias de un cuerpo real y
efectivo. Lo que surge detras de estos dos momentos enfrentados por la astucia del
fil6sofo francés es la densidad de una historia politica del cuerpo, misma que Foucault
ha recorrido ya en otros momentos pero que aqui retrata en uno de sus momentos

mas significativos.

A partir de esta contraposicion salen a la luz los juegos de poder, precisamente
donde parecian estar mas ocultos, pues, donde otros ven una reforma bajo el

estandarte de wuna humanizacion del derecho penal, Foucault encuentra

141



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

desplazamientos del poder que cambia sus formas, sus métodos y sus técnicas. Lo que
tenemos a final de cuentas es una analitica de la realidad que tiene un horizonte de
referencia somatico, en otras palabras, una anatomopolitica. Nada pasa en el ser
humano que no sea por el cuerpo, en este caso el pensamiento tendra que
transformarse una vez mas y modelar nuevas formas de ejercer el poder, una vez que
ha hecho la experiencia del suplicio, una vez que los limites de tal modelo se han hecho
patentes en la necesidad de su cambio. La atrocidad de dicha experiencia provocé su
propia transformacién y en este sentido, un nuevo modelo para ejercer el poder surge

de las ruinas y escombros del otro.

Asi, puestos frente a frente pareciera zanjarse un abismo temporal insuperable,
un auténtico bisel que pone frente a frente dos modalidades de la economia del castigo
para poder tasar sus diferencias. Foucault apunta de inmediato que son tan s6lo unos
cincuenta afios los que separan uno de otro. El cuerpo destrozado, mutilado, exhibido,

salvaje; cede su lugar al cuerpo vigilado, disciplinado, administrado, localizado.

“Voila donc un supplice et un emploi du temps. Ils ne sactionnent pas les
mémes crimes, ils ne punissent pas le méme genre de délinquants. Mais ils
définissent bien, chacun, un certain style pénal. Moins d’un siecle les sépare.
C’est I'époque ou fut redistribuée, en Europe, aux états-Unis, taute ’économie

du chitiment.”203

El cuerpo supliciado era portador de un sin nimero de elementos politicos que
pueden entenderse como reflejos de la modalidad soberana del poder. Para hablar de

ellos debemos recurrir a la exposicion misma del fil6sofo francés.

En el contexto del suplicio, el poder revienta el cuerpo, lo reclama, palmo a plamo

se puede percibir la maniobra que una serie de técnicas politicas habian dispuesto

203 Sp, p. 13.
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para restablecer el poder amenazado por la infame conducta del individuo en cuestidn,
el caso de Damiens es paradigmatico —un parricidio—, pues, en las técnicas descritas
se puede observar una mecdnica de la restitucion que poco a poco va recuperando el
poder que habia sido disminuido por la falta. Asi, el brazo sangriento del poder
encarnado por el verdugo reclama, a su vez, las extremidades del supliciado. Dentro de
le economia del castigo los brazos y lass manos del supliciado seran cercenados como
manifestacion simbolica de una venganza, brazos y manos arrancados del tronco que,
sin ellos, no puedria llevar a cabo su humana labor; posteriormente pies y piernas, con
lo cual el poder retira la capacidad de movimiento y la misma dignidad humana al

supliciado en una especie de nulificacion del mismo.

Siguiendo la narracién, nos damos cuenta de que, de vez en vez, se enfatiza el
papel de la lengua y su producto, el narrador consigna con insistencia la particular
importancia que los presentes concedian al respecto: si el supliciado pedia perdén o
no, si se arrepentia o no, si blasfemaba o no se vuelve un asunto de suma importancia a
lo largo de la narracidn y casi podemos ver las multitudes paradas de punta aguzando
el oido y al redactor tomando nota pormenorizadamente, como si el poder urgiera su
restitucion final a partir de una lengua que se dobla, se quiebra y se somete pidiendo
piedad; sin embargo, en el caso de Damiens esa restitucion final jamas llega, el verdugo
ayudado de los caballos revienta el cuerpo sin conseguir ese ultimo acto restitutivo,
por tanto procede a purificar por el fuego los restos de los despojos de un cuerpo que

parecia todavia vivo y en tanto vivo, una ofensa para el poder soberano.

Entre los propdsitos de Michel Foucault al reproducir una esenca de esta
naturaleza podemos sefalar un intento por descentrar la imagen que se tenia del siglo
XVIII, un siglo de luces, de razén, de ilustracién. Hay en su exposicidon un énfasis en la
ruptura o en el punto algido de este desliz encontramos una opcién que busca un
horizonte en su desplazamiento distinto y que sea capaz de dar cuenta de la

discontinuidad que se pondra de manifiesto. A partir de la argumentacion de Surveiller
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et punir nos situamos en el momento mismo de la sujecidn del cuerpo por una forma
novedosa en el ejercicio del poder, lo que estd en juego es hacer patente un cuerpo
atrapado por dos dimensiones del poder y el reacomodo de éstas en términos de
jerarquia. Asimismo, cada uno de estos modelos es un estilo penal, es decir, cada uno

fabrica sus sujetos de castigo:

“Parmi tant de modifications, j'en retiendrai une: la disparation des supplices.
On est, aujourd’hui, un peu porté a la négliger ; peut-étre, en son temps, avait-
elle donné lieu a trop de déclamations ; peut-étre I'a-t-on mise trop facilement
et avec trop d’emphase au compte d’'une <<humanisation>> qui autorisait a ne

pas I'analyser.”204

Uno de los principales prejuicios respecto de este proceso de transformacion del
poder, de los discursos y del cuerpo mismo, es el del supuesto humanismo penal que
seria el agente de las reformas al sistema en el siglo XVIII. Este prejuicio sera
fuertemente criticado por Michel Foucault, pues, el cuerpo no sera resignificado a
partir de una serie de valores formulados en la perspectiva humanista bajo la finalidad
de hacer de las penas un ejercicio amable del poder que castiga; segiin nuestro autor
no hay una preocupacion bondadosa por el cuerpo detras de las grandes reformas de
finales del siglo XVIII, antes bien,se trata de un reacomodo de las ciencias humanas
producto de las variaciones de las practicas sociales de ese momento historico, es
decir, la reforma estaria tomando como punto de partida no al cuerpo y sus dolores,
sino a las practicas sociales propias a una época que urgian un cuerpo disciplinado,
homogéneo, productor. Por tanto, el cuerpo disciplinado es producto de una serie de
transformaciones en la economia del castigo ahora orientada hacia otras finalidades, a
decir de Foucault, esta transformacion en la economia del castigo no ha sido
debidamente estudiada debido al prejuicio humanista que pretende ser el factor

determinante del cambio. El humanismo se pone a si mismo como catalizador del

204 Idem.
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cambio en la economia del castigo con autores como César de Bonenzana Marqués de
Beccaria y su libro Tratado de los delitos y las penas. Es obvio, el humanismo sigue

pensando la historia como el plano de manifestacion de la conciencia individual.

Por el contrario, desde la 6ptica foucaultiana han sido necesarios dos procesos
para el cambio en la economia del castigo que nos ocupa: a) el espectaculo punitivo
tiende a volverse mas discreto hasta convertirse en un acto administrativo2%> y b) la
anulacion del dolor2%. Este cruce determinara la llegada del reglamento como
expresion propia de una sociedad que ha cambiado profundamente y que en sus
formas de administrar el castigo manifiesta las magnitudes de sus transformaciones
“Et pourtant un fait est 14 : a disparu, en quelques dizaines d’années, le corps supplicié,
dépece, amputé, symboliquement marqué au visage ou a I'épaute, exposé vif ou mort,

donné en spectacle. A disparu le corps comme cible majeure de la répresion pénale.”207

La manera de castigar deja de ser un montaje espectacular, se oculta bajo la
formalidad del procedimiento, ahora los excesos del castigo, otrora bien visto,
empiezan a parecer fuera de lugar, y se asemejan de manera peligrosa al mismo delito
que pretenden castigar. De tal suerte, un indice negativo afectara y condenara los
elementos del fasto del suplicio, todo bajo la mirada pudica del siglo de la
humanizacién y la razdén. Desde las alturas de un siglo Ilustrado que ahora denuncia el
modelo del suplicio, afirmando un parentesco entre justicia y crimen, de manera
paraddjica, ahora se denuncia el salvajismo del castigo que contrario a su cometido

situaba al supliciado dentro de la piedad o la admiracién del publico espectante.

205 LLe cérémoniel de la peine tend a entrer dans I'ombre, pour ne plus étre qu'un nouvel acte
de procedure ou d’administration.” En: Sp, p. 14.

206 “Mais d’'une facon générale, les pratiques punitives étaient devenues pudiques. Ne plus
toucher au corps, ou le moins possible en tout cas, et pour atteindre en lui quelque chose qui
n’est pas le corps lui-méme.” En: Sp,p. 16.

207 Sp, p. 14.

145



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

De tal modo: “L’execution publique est percue maintenant comme un foyer ou la
violence se rallume.”298 Foucault nota, entonces, que entre 1760-1830 ocurren una
serie de cambios en la economia del castigo asi como en sus técnicas y mecanismos,
tanto como en los discursos que le integran; por un lado el juicio —antes secreto—
adquiere cierta publicidad administrativa; en tanto que, la ejecucion de la pena —antes
publica— se precipita hacia las sombras de la instituciéon penitenciaria. Asimismo, el
movil de la justicia cambia sus objetos; de una marcacién fisica y de una restitucién del
poder disminuido por el delito, pasara a un proyecto de reforma y correccion del
individuo criminal: la mécanique exemplaire de la punition change ses rouages. Del arte
de prolongar el dolor y de la restitucidn del poder a través de una venganza simbdlica
que recaia sobre el cuerpo, pasara al encierro y al control de los individuos, de sus

horarios y sus libertades.

En este punto existe un cruce tematico entre Surveiller et punir, les anormaux y le
pouvoir psyquiatrique, pues, esta transformacion del poder determina el surgimiento
de una serie de personajes portadores de un saber encargado de legitimarlo. Entre el
ejército de profesionales y funcionarios del saber que emergen en este momento el
psicologo juega un papel primordial, “sur cette blessure, le psycholoque pullule, et le
petit functionaire de l'orthopédie moral”?%? Este es, pues, el contexto que hace
inteligible ese nuevo ejército de especialistas que vendran a desarrollar una serie de
saberes correspondientes a la nueva economia del castigo. La vergiienza de la justicia
moral sera paliada por una serie de funcionarios del saber que justificaran, legitimaran
y fundamentaran el ejercicio de la justicia de una manera que se pretende incorporal
«cientifica» y, sobre todo, con la finalidad de corregir, reformar e incluso —diran— de

curar al criminal desviado moralmente219,

208 Sp, p. 15.
209 Sp, p. 16.
210 Cfr. Morton Schatzman, El asesinato del alma; la persecuciéon del nifo en la familia
autoritaria, Siglo XXI, México2006, p. 69-82. Este estudio presenta los extremos a los cuales se
llevo la idea de la ortopedia, nos describe implementos, espacios, y discursos orientados todos
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Por otra parte, nos conviene anotar la profundidad de la reflexién genealdgica de
Michel Foucault y las peculiaridades de su modus operandi, pues, ya ha estudiado la
virtual oposicion y el reacomodo casi tectonico de la economia del castigo a partir del
poder soberano y sus mecanismos punitivos y psiquidtricos asi como sus
correspondientes al interior de la 16gica del poder disciplinario. Debemos de decir que
su énfasis esta en la diferencia y la discontinuidad, pues, a través de sus magnitudes
sera posible leer la materialidad de esta profunda transformacién en el cuerpo en su
relacidn con el castigo. Cada uno de los momentos de la economia del castigo apunta
hacia una transformacion en la experiencia del cuerpo. El cuerpo sera nuevamente el
protagonista que atestigua y registra el paso de del ejercicio soberano del poder, hasta

los parametros establecidos ahora por el ejercicio de un poder disciplinario.

Al ritmo de estas transformaciones el cuerpo llega a ser instrumento e
intermediario para someter a los individuos a una mecanica de los derechos
suspendidos, digamos que esta técnica de la privacién sera el eje de un proyecto de
constitucion de las subjetividades que no tiene parangén hasta el momento. Como lo
sefialé anteriormente, para llevar a cabo el montaje de toda esta nueva modalidad en
cuanto al ejercicio del poder y del castigo, seran necesarios una serie de saberes que
justifiquen y rindan veridiccion al nuevo modelo del castigo. En este sentido afirma
Michel Foucault: “S’il faut encore a la justice manipuler et atteindre le corps des
justiciables, ce sera de loin, proprement, selon des regles austeres, et en visant un
objectif bien plus <<élevé>>. Par 'effet de cette retenue nouvelle, toute une armée de
techniciens est venue prendre la reléeve du boureau, anatomiste immédiat de la
souffrance : les surveillents, les médicins, les aumoéniers, les psychiatres, les
psychologues, les éducateurs ; par leur seule présence aupreés du condamné, ils

chantent a la justice la louange dont elle a besoin : ils lui garantissent que le corps et la

hacia el enderezamiento y la reforma de la conducta, de las posturas, de los huesos e, incluso,
de los gestos.
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douleur ne sont pas les objets derniers de son action punitive.”?11Por esta razon la
historia oficial de las ciencias humanas que aludia un surgimiento rodeado de blasones

sera fuertemente criticada por Foucault.

Por el contrario, esta transformacion de los protagonistas indica una ruptura casi
explosiva, un desmembramiento silencioso y una intervencion precisa al nivel de los
cuerpos necesarios para transformar al verdugo en personal técnico. El funcionario y
el profesionista cuyo saber hara posible bordear el cuerpo, deben ir mas alla del dolor
y el desperdicio de las fuerzas del cuerpo, bajo la rubrica de la ciencia, la legalidad. El
ejercicio de la justicia necesita las loas de este coro tecno-cientifico para afianzar su

agarre, para justificar su sujecion disminuida del cuerpo a través de su doble: el alma.

De esta forma, nuevas estrategias de castigo serdn puestas a prueba y su
diferencia con respecto al modelo del suplicio se manifiesta de manera contundente,
pues, ahora la justicia pretende matar con el menor dolor posible, castigar para
reformar, re-integrar los cuerpos a la sociedad y en este sentido revela la distancia que

le separa respecto a otras modalidades en la economia del castigo:

“Un méme mouvement a entrainé, chacune, a son rythme prope, les législations
européenes : pour tous, un méme mort, sans que celle-ci ait a porter, en blason,
la marque spécifique du crime ou le statut social du criminel ; une mort qui ne
dure qu'un instant, qu'aucun acharnement ne doit multiplier a 'avance ou
prolonger sur le cadacre, une exécution qui atteigne la vie plutdét que le

corps.”212

El principio juridico de la universalidad de la pena y la no arbitrariedad de la
misma por fin es puesto como posibilidad sobre la mesa, una misma pena para un

mismo delito sera el eslogan de este cambio en la manera de castigar. La justicia no

211 §p, p. 17.
212 Idem.
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busca ya el cuerpo sino la vida misma. En el extremo, Foucault reflexiona acerca del
artefacto adecuado para la pena de muerte, su diferencia abismal con respecto al
suplicio es sorprendente, la maquina precisa, rapida, infalible a este efecto es la
guillotina: “la guillotine utilisée a partir de mars 1792, cést la mécanique adéquate a

ces principes.”?13

Asi, pues, la guillotina es un instrumento de muerte inmediata, si bien visible
todavia es instantanea, por si misma es expresion de la transicion entre dos épocas:
“Presque sans toucher au corps, la guillotine supprime la vie, comme la prison 6te la
liberté, ou un amende préléve des biens. Elle est censée appliquer la loi moins a un
corps réel susceptible de douleur, qu'a un sujet juridique, déteneur, parmi d’autres

droits, de celui d’exister. Elle devait avoir 'abstraction de la loi elle-méme.”214

La guillotina como diferencia profunda en las maneras del castigo, se orienta
hacia la abstraccién juridica, su funcionamiento vertiginoso pareciera pretender no
tocar el cuerpo y, sin embargo, cancelar la vida. La guillotina es una de las técnologias
del castigo que acusan el proceso de transformacién en la economia general del
castigo, que ahora no apuntan hacia el cuerpo sujeto de dolor, sino a la obturacién de
un sujeto portador de derechos. La cuchilla que rebana a la velocidad del rayo
manifiesta los efectos de un poder que ahora se relaciona también con compleos
juridicos (abstractos). La guillotina es, pues, una maquina objetiva que realiza su
trabajo con la misma eficiencia cada vez como la encarnaciéon misma del aplicador

mecdnico de la ley sofiado por tantos juristas, entre ellos el barén de Montesquieu.

De pronto el poder en su ejercicio esquiva al cuerpo, al dolor y al sufrimiento
como elementos de castigo, ahora nos adentramos en la edad de la sobriedad en el

castigo, otros seran los recursos, otros los fines, pero el cuerpo sigue siendo el objeto

213 §p, p. 18.
214 Sp, p. 19.
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aunque de manera palida y disimulada: la utopia del poder judicial pretende evitar el
mal al cuerpo a través de la técnica del encierro y la vigilancia perpetua. Su sobriedad,
su pudor seran siempre efectos de superficie, pues, el poder quiere inscribirse en el
cuerpo, se realiza en él: “Le recours a la psycho-pharmacologie er a divers
«déconnecteurs» physiologiques, méme s’il doit étre provisoire, est dans le droit fil de

cette pénalité «incorporelle».”215

Sin embargo, Foucault lo deja bien claro, la muerte en la pena capital es todavia
hoy una suerte de espectaculo, el poder recae sobre el cuerpo en ese sentido, incluso el
encierro penitenciario conlleva un dolor y un sufrimiento corporal bajo un registro
diferente, pero el cuerpo sigue sufriendo el embate del poder que pretendera
corregirlo a través de técnicas diferentes a las otrora utilizadas, con otros fines y con
otra fundamentacion. De cualquier manera, el cuerpo sufriente o no, es el principal

objetivo del poder.

Otro de los profesionales que sustituirdan al verdugo, tenemos al vigilante
profesional, figura que actia como comodin del espacio carcelario, ya que se
desempefia como una avanzada del poder institucionalizado, representa la capacidad
institucional y su prontitud al castigo y a la reforma de la conducta; por un lado es el
ojo atento que pretende captarlo todo; pero también, manifiesta la implacable
regularidad de una examinacion que no tiene fin. Se trata de un relevo institucional
para hacer frente a la peligrosidad del delincuente, que aun estando encarcelado
representa un peligro para los otros y para si mismo, pero sobre todo, para el proyecto
normalizador del nuevo esquema de poder. Su cuerpo liminar —de cara al peligro— es
descrito, de manera paradoéjica, como representante de la ley y como su mas acabado

afianzamiento y, no obstante fuera de la ley, inmerso en un campo de exclusiéon que, a

215 Sp, p. 17.
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su vez, es la mejor expresion de los mecanismos de sujecién asociados al poder

disciplinario?16.

2. El cuerpo bajo el ojo ubicuo

Al interior de la sociedad disciplinaria el cuerpo se convierte, casi de manera exclusiva,
en el objeto del poder. El reglamento presentado por Michel Foucault en el primer
capitulo de Surveiller et punir deja entrever ya una serie de rasgos que seran
caracteristicos a las sociedades dominadas por la disciplina: El cuerpo circunscrito a
un espacio, el cuerpo en un lugar asignado, el cuerpo sometido a un régimen horario,
se trata en todo momento del cuerpo. Dentro de las profundas transformaciones se
hace manifiesta la estrecha relacion entre la arquitectura y el cuerpo, asi los sitios
donde el cuerpo se encuentre deberan amoldarse a él y él se amolda bajo su efecto: el
taller, la fabrica, la carcel, el hospital psiquiatrico, la escuela; por otra parte tenemos al
tiempo, su medicion, su administracion constante marcan el ritmo de la disciplina, el
cuerpo se somete a un régimen temporal que le impacta de una manera sigilosa casi
imperceptible pero constante e interminable, tal como lo sefiala el reglamento del
reformatorio: un dia igual a otro, la repeticidn de los periodos y las tareas moldean al
sujeto de acuerdo los fines propios de cada institucion. De tal manera el cerco corporal
es tendido a partir del cruce de los ejes tiempo y espacio, y de esta manera se pretende
atacar una realidad que se piensa mas alla del mismo cuerpo: el alma del criminal. La
suposicion de un alma del criminal justificara y guiara la interiorizacién de las técnicas
del poder hasta lo mas profundo del hombre, esta suposicion —fundamental para la
reconstruccion del itinerario de las experiencias del cuerpo— sera fundamental para

que las técnicas y los saberes se posicionaran de un nivel infimo, cerebral, psiquico,

216 Véase como un elemento mas de la consolidacién de la sociedad victoriana tal como es
entendida por Foucault: James Berry, My experience as an executioner, Percy Lund and
Company, London 1892.
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buscando el sustento de la conducta, el orden interno que determina el cuerpo y que

en un primer momento se denomino bajo la nocién de alma.

Michel Foucault enfatiza: “Résumons : depuis que fonctionne le nouveau
systeme pénal - celui défini par les grands codes du XVIII? et du XIX siecle -, un
processus global a conduit les juges a juger autre chose que les crimes ; ils ont été
ameneés dans leurs sentences a faire autre chose que juger ; et le pouvoir de juger a été,
pour une part, transféré a d’autres instances que les juges de l'infraction. L'operation

pénale tout antiere s’est chargée d’éléments et de personnages extra-juridiques.”?17

Le corps des condamnés finaliza estableciendo el objetivo general del libro bajo
la siguiente tonica: “Objectif de ce livre : une histoire corrélative de 'ame moderne et
d’'un nouveau pouvoir de juger ; une généalogie de l'actuel complexe scientifico-
judiciaire ou le pouvoir de punir prend ses appuis, recoit ses justifications et ses regles,

étend ses effets et masque son exorbitante singularité.”?18

Una de las lineas fundamentales del analisis de Foucault es la productividad de
las medidas punitivas, es decir, el andlisis busca poner al descubierto algo mas que lo
meramente represivo y estudiar esos momentos en los cuales el castigo se revela
encaminado a producir, a decir si. La tematica sera, pues, esta economia politica del
cuerpo, un modelo que pretende ahorrar hasta la ultima gota de las fuerzas del cuerpo,
dentro de su registro aparecen esos métodos dulces que han sido creados para
aprovechar el cuerpo y su buen encauzamiento, para exprimir de manera eficiente sus

fuerzas y para alinearlo a las normas.

“Mais le corps est aussi directament plongé dans un champ politique ; les
rapports de pouvoir opérent sur lui une prise inmédiate ; ils 'investissent, le

marquent, le dressent, le supplicient, 'astreignent a des travaux, 'obligent a des

217 [pid., p. 27.
218 Idem.
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cérémonies, exigent de lui des signes. Cet investissement politique du corps est
lié, selon des relations complexes et réciproques, a son utilisation économique ;
C’est pour une bonne part, comme force de production que le corps est investi
da rapports de pouvoir et domination ;mais en retour sa constitution comme
force de travail n’est possible que s’il est pris dans un systeme
d’assujettissement (ou le besoin est aussi un instrument politique
soigneusement amégé, calculé et utilisé) ; le corps ne devient force utile que s’il

est a la fois corps productif et corps assujeti”219

La tecnologia politica del cuerpo es este saber encargado de hacer al cuerpo
productivo y ambito de sujecion por excelencia. Estamos, pues, ante un trabajo distinto
del poder en su version soberana, ahora alejados de la abstraccion y los grandes
analisis, Foucault nos conduce a lo que el ha llamado microfisica del poder para referir
un ambito de trabajo del poder que tiene como objeto al cuerpo. Aqui el poder no se
asemeja a los analisis clasicos que conceden a un sujeto o a una serie de sujetos el
ejercicio absoluto o moderado del poder a través de un registro institucional, mas bien

el poder esta implicado en un juego de relaciones que determinan su ejercicio.

La referencia a Marx es profunda y a la vez silenciosa en la obra de Michel
Foucault, aunque también es necesario aclarar que la perspectiva marxista no puede
ser acogida del todo, en los primeros estudios dedicados a la analitica del poder
Foucault toma distancia de la hipétesis represiva al menos en los siguientes términos:
a) El poder no solamente reprime, sino, también produce; y , b) El poder no es un
producto propio de una clase o un grupo que lo detenta, sino, una serie de relaciones y
de intensidades. Por si fuera poco, en las conferencias dictadas en Rio de janeiro en el
afio de 1973220 Foucault sefila ya con claridad su interés por el estudio de lo corporal

bajo la perspectiva del poder disciplinario mas alla de la hipotesis represiva.

219 pid., p. 30-31.
220 Véase sobretodo la segunda conferencia de la Vérité et les formes juridiques donde Foucault
analiza L’anti-GEdipe de Deleuze-Guattari; ademas la cuarta y la quinta conferencia donde

153



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

Para lograr asentar su analisis del poder disciplinario Michel Foucault recurre a
una nocion acufiada por Jeremy Bentham: el pandptico. A través de una disposicion
arquitectonica y logistica ideada para las fabricas pretende encontrar la
materializacién concreta de las transformaciones operadas por el ejercicio novedoso
del poder disciplinario. Por consiguiente, el pandptico es la disposicion arquitectonica
espacio-temporal de un ejercicio del poder?2! y una modalidad de saber??? especificos,
que se consolida en las postrimerias del siglo XVIII y los albores del XIX como
expresion de una transformacidn ahora irreversible. Segun el filosofo francés recupera

{

una cita de Las lecciones sobre las prisiones de Giulius que dice: “..actuellement,
continue Julius, le probleme fondamental qui se présente pour I'architecture moderne
est l'inverse. On ne veut faire que le plus grand nombre de personnes soit offert
comme spectacle a un seul individu chargé de les surveiller.”?23 Asi pues, el conjunto
de mecanismos y procedimientos asociados con la compleja operacion del poder
disciplinario pueden ser denominados como panoptismo, este complejo domina los

grandes nucleos de la sociedad disciplinaria: el taller, la escuela, el cuartel, el hospital y

la prisién.

Se trata de una modalidad en el ejercicio del poder que se centra en la
vigilancia para generar control; una serie de saberes que persiguen no el pasado sino

el futuro de los individuos; en vez de lo ocurrido, investigan lo que puede ocurrir. Este

sefiala las caracteristicas del ejercicio del poder disciplinario a la manera del panéptico,
tematicas que seran desarrolladas en Surveiller et punir con posteioridad, cfr., VeF.

221 “Le panoptique est 'utopie d'une société et d’'un type de pouvoir qui est, au fond, la société
que nous connaissons actuellement, utopie qui s’est effectivement réalisée. Ce type de pouvoir
peut parfaitement recevoir le nom de panoptisme. Nous vivions dans une société ou régne le
panoptisme.” En: VeF, p. 1462.

222 “Le panoptisme est une forme de pouvoir qui repose non plus sur une enquéte, mais sur
quelque chose de totalement différent que j’appellerai 'examen.” En: Idem.

223 VeF, p. 1476. Foucault explica las palabras de Giulius, “Il se référait au probleme d’une
architecture non plus du spectacle, comme celle de la Gréce, mais d'un architecture de la
surveillance, qui permet a une seul regard de parcourir le plus grand nombre de visages, de
corps, d’attitudes, le plus grand nombre de cellules possibles.”
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entramado de saber y poder dara lugar a las ciencias humanas, tales como la
psiquiatria, la psicologia o la sociologia, y con ellas a un sujeto especifico moldeado
bajo las fuerzas de la vigilancia, el control y la correccién. Son estas fuerzas las que
recaeran sobre el cuerpo (o sus pliegues como el alma) para formarlo y transformarlo
de acuerdo a ciertas normas. Casi puede percibirse el argumento de fondo que enlaza
un ejercicio econdmico especifico y un cuerpo disciplinado por las ciencias humanas
para incrementar sus capacidades productivas. A pesar de todo, no sera sino hasta la
clase del 7 de enero de 1976 donde Foucault se refiera al economicismo del poder que
establece finalmente un un punto de comunién entre la concepciéon marxista general

del poder y la concepcion liberal del poder politico.

De esta manera Foucault entiende el papel del poder politico como un
permanete ejercicio de fuerza, un ejercicio violento pero de baja intensidad, es decir,
su violencia es sigilosa a la manera de una guerra por otros medios que se inscribe y

reinscribe sobre el cuerpo, sobre el lenguaje y, por ultimo, sobre las instituciones?24.

Al final de la cuarta conferencia que integran la Vérité et les formes juridiques se
puede percibir de fondo la presencia de una tesis sostenida por Karl Marx y que sirve
como elemento integrador de toda la argumentacidon desarrollada por Foucault en la
conferencia: “Ce fut donc cette nouvelle distribution spatiale et sociale de la richesse

industrielle et agricole qui a rendu nécessaire de nouveaux controles sociaux a la fin

224 Foucault realiza una critica de la nocién de violencia asociada al poder, segin su criterio el
poder ha sido asociado a una manifestacion fisica devastadora, asi la violencia es pensada de
manera burda, es decir, desde una perspectiva que la limita a una manifestacion superficial de
lo visible; sin embargo el apela a un reconocimiento de nuevas formas de la violencia, a veces
imperceptible pero con efectos devastadores. Foucault pretende encontrar la violencia en
ambitos que la percepcidn vulgar considera naturales como por ejemplo la férrea disposicién y
ordenamiento de los cuerpos en una formacién militar o escolar rezuma de violencia, yo diria
la fila de un supermercado, las masas frente a los escaparates, las vias atestadas, el cuerpo
vergonzoso de si mismo, son expresiones de una violencia propia a una sociedad disciplinaria.
La violencia no excluye lo racional, ni lo calculado o, incluso, lo ordenado. Para una
exposicionmas detallada véase: PP, p. 16. Ahi Foucault sefiala: “...cette notion de violence ne me
parait pas bien satisfaisante parce qu’elle laisse supposer que I'exercise physique d'une force
déséquilibrée ne fait pas partie d'un jeu rationnel, calculé, géré de I'’exercice du pouvoir.”
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du XVIII¢ siecle. Ces nouveaux systemes de contrdle social établis maintenant par le
pouvoir, par la classe industrielle, par la classe des propiétaires ont été justement pris
aux contrOles d’origine populaire ou semipopulaire, auxquels a été donnée une version

autoritaire et étatique.”225

Pero, ;Cudl es el rechazo y la diferencia irreconciliable de Foucault con
respecto a Marx? Quiza bastaria recordar la posicion de Etienne Balibar con respecto a
la relacion Foucault-Marx. En este sentido Balibar sostiene: “Expondré la hipotesis de
que, en formas constantemente renovadas, un verdadero combate con Marx se
extiende por toda la obra de Foucault y es uno de los resortes esenciales de su
productividad.” 226 Todavia mas optimista en cuanto al establecimiento de una
proximidad Marx-Foucault se encuentra Thomas Lemke, quien argumenta que
“Foucault es «fiel» a las intuiciones originales de Marx complementando y ampliando
la critica de la economia politica con «una critica de la razon politica»”?27 Por su parte
Stephane Legrand argumenta incluso que “los conceptos fundamentales de la teoria de
Foucault de las relaciones de poder en la «sociedad disciplinaria» quedan
irremediablemente ciegos si no se los articula con una teoria de la explotacién y con

una teoria del modo de produccion capitalista.”??8

La idea de la alienacion como descentramiento del sujeto presente ya en los

Manuscritos podria articular las investigaciones que Foucault realiza en cuanto a la

225 VeF, p. 1472.

226 “Foucault y Marx: la postura del nominalismo” por Etiene Balibar, en: Etiene Balibar,
Gilles Deleuze, et. al., Michel Foucault Filésofo, Gedisa Espaiial999, p. 48-73.

227 “Marx sin comillas: Foucault, la gubernamentalidad y la critica del neoliberalismo”
por Thomas Lemke, en: T. LemKke, et. al., Marx y Foucault, Ediciones Nueva Vision, Argentina
2006, p.5-20.

228 “E]1 marxismo olvidado de Foucault”, por Stephane Legrand, en: Ibid., p.21-39. La
bibliografia es abundante al respecto: bastard hacer referencia ademas a: Barry Smart,
Foucault, marxism and critique, Routledge, Great Britain, p. 144; M. Poster, Foucault, el
marxismo y la historia, Paidés, México 1991, p. 228.
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sociedad disciplinaria, cuando Marx sefiala con respecto a la situacion del obrero en

una relacion de produccion capitalista:

“La demanda de hombres regula necesariamente la produccién de hombres,
como ocurre con cualquier otra mercancia...La existencia del obrero esta
reducida, pues, a la condicién de existencia de cualquier otra mercancia. El
obrero se ha convertido en una mercancia y para el es una suerte poder llegar a

ser comprador.”229

Sin duda Marx ha visto, quiza mejor que nadie la disposicién de un conjunto de
elementos discursivos (;ideologia?) que de manera sorprendente establecen un
complejo cuerpo-herramienta; es decir, un vinculo coercitivo del cuerpo y el aparato
productivo. Todo esto encaminado al apuntalamiento y justificacién de una modalidad
productiva. El mismo Marx sefiala: “Con esta division del trabajo, de una parte, y con la
acumulacion de capitales, de la otra, el obrero se hace cada vez mas dependiente
exclusivamente del trabajo, y de un trabajo muy determinado, unilateral y maquinal. Y
asi, del mismo modo que se ve rebajado en lo espiritual y en lo corporal a la condicién
de maquina, y de hombre queda reducido a una actividad abstracta y a un vientre. Se
va haciendo cada vez mas dependiente de todas las fluctuaciones del precio del

mercado, del empleo de los capitales y del humor de los ricos.”230

Casi puede percibirse la silueta de Foucault detras de las afirmaciones de los
Manuscritos. Cuando Foucault, en un momento de suma importancia para su recorrido
filosofico que anuncia ya un cambio, menciona: “Mais le corps est aussi directement
plogé dans un champ politique ; les rapports de pouvoir opérent sur lui une prise
immédiate ; ils I'investissent, le marquent, le dressent, le suplicient, I'astreignent a des
travaux, l'obligent a des cérémonies, exigent de lui des signes. Cet investissement

politique du corps est lié, selon des relations complexes et réciproques, a son

229 Karl Marx, Manuscritos: economia y filosofia, Altaya, Espafia 1993, p. 56.
230 Jbid., p. 58.
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utilisation économique ; c’est, pour une bonne part, comme force de production que le
corps est investi de rapports de pouvoir et de domination ; mais en retour sa
constitution comme force de travail nest possible que s’il est pris dans un systeme
d’assujettissement (ou le besoin est aussi un instrument politique soigneusement
aménage, calculé et utilisé); le corps ne devient force utile que s’il est a la fois corps

productif et corps assujetti.”231

Sera entonces hasta le corps des condamnés que Foucault explicite el motor de
la variacion en la historia del cuerpo, y en este sentido su cercania con Marx es mas
marcada que nunca. La modalidad de sujecion que irrumpe en el siglo XVIII responde,
pues, a una afectacion econdmica del cuerpo. Asimismo, podemos encontrar este matiz
en la historia misma del Pandptico —disefiado para incrementar la produccion— como
un concepto fundamental para la investigacion acerca de las prisiones, pero sobretodo

como tecnologia para llevar los cuerpos mas alla de si.

Surveiller et punir
Cuadro 1.1
Variables Suplicio Reglamento
Delito Contra el cuerpo social (uno | En contra del orden social
de los cuerpos del Rey)
Pena al | Su cuerpo debia ser roto, | Su cuerpo debe ser regulado

231 Sp, p. 30, 31. En este mismo sentido Frédéric Gros apunta: "De todas formas, el poder
disciplinario se integra, sobre todo, en los nuevos mecanismos de produccidon desarrollados
por el capitalismo. Porque, al fin y al cabo, ese cuerpo décil fabricado por la disciplina es el
cuerpo util del obrero conectado con la maquina de produccién. El poder disciplinario
adquiere también su sentido en la adecuacién de los cuerpos a las normas de aquella. Tal
disciplinarizacién del cuerpo del obrero con fines productivos delata el miedo al cuerpo ocioso
y gozador del proletario: la conformacion de las primeras barriadas obreras, la apariciéon de
una cartilla obrera, otros tantos instrumentos de la burguesia industrial para imponer habitos
y sujetar el cuerpo del proletario a la maquina.” En: op. cit., p. 101.
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Delincuente destrozado, marcado para | espacial y temporalmente, un
restituir el poder que su falta | arte de las  negaciones
habia amenazado. corporales y los derechos

suspendidos, la correccion y la
reforma del criminal se anclan
en el alma (un doble del
cuerpo)

Miembros Cuerpo fisico: Brazos, manos, | Alma (cuerpo a baja
piernas, pies, pecho, | intensidad: a partir de la
articulaciones, lengua-voz, | suspension de derechos)
0jos.

Finalidad Restitutiva, compensacién | Correctiva, reforma,
del poder readaptacion

Proceso judicial Privado Publico

Ejecucion de la | Publica Privada

pena

Trasfondo Politico Econdémico
Soberania Produccion
Si Desperdicia al cuerpo y a | No desperdicia al cuerpo y a
sus capacidades productivas | sus capacidades productivas

Personajes El verdugo El funcionario publico:

meédicos, psiquiatras,
psicologos, juristas, vigilantes
profesionales

Poder Poder soberano Poder disciplinario

Técnicas Cadalso Panodptico

arquitectura
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3. Sinopsis anatomopolitica

A manera de recapitulacion, en Surveiller et punir Foucault describe la mutacién del
poder en la Francia de mediados del siglo XVIII. Un poder soberano, entregado al
arbitrio del monarca (en su defecto el funcionario, ya sea Magistrado o Verdugo) que
conlleva una tecnologia completa de poder, una estructura fisica, palpable o visible,
justificada y legitimada por un discurso especifico. Este poder soberano que muestra
constantemente su faceta pedagégica a través del suplicio. Hace del cuerpo el espacio
idoneo de la normalizacién. La normalizaciéon en este momento era un teatro del
horror, pues el fin que perseguia la tortura publica era aleccionar a la poblacién. La
ofensa del criminal era directa hacia el monarca, en este sentido la sancién no
pretendia reparar un dafio hecho a la sociedad sino, mas bien, vengar el insulto que el
supliciado cometia contra el rey. Precisamente la publicidad de la pena y el secreto en
que se envuelve el juicio son rasgos que nos sefalan sus pretensiones soberanas. La
verdad en éste transito tortuoso llamado litigio era inventada a través de un discurso
expreso, el discurso de la majestad divina y terrenal. Es curioso ver las concesiones
hechas en materia de procedimientos; por ejemplo, el hecho de que la aritmética de la
prueba se torna practicamente inexistente. El cuerpo es el lugar exacto donde el
castigo debe impactar, pues en él, se hace visible el error en que se encuentra el

delincuente.

Después de la ruptura (segunda mitad del siglo XVIII) el poder se torna
disciplinario, un poder que regula y determina de distinta manera. Todo lo quiere
escrito, habla sin hablar. Procedimiento tras procedimiento, el rigor de lo impersonal.
El asunto del castigo de igual manera se despersonaliza, pues, la ofensa cometida por

el delincuente es contra toda la sociedad, es decir contra nadie en concreto.
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Seguridad frente al tiempo, palabra resguardada ante el espacio, asi ha de ser el
poder bien entendido. En otras palabras, a través de la sabia administracién del tiempo
y del espacio y sus consiguientes restricciones a la expresion espontanea de los
instintos, se imprime forma al sujeto social. Esta es la nueva via de la domesticacidn. El
sujeto se encuentra directamente relacionado con la sociedad, hay una determinacion
mutua irrenunciable, pues, el sujeto no existe independientemente de la sociedad y
esta no podria ser pensada sin €é1232. El poder disciplinario copa todos los espacios,
todos los tiempos. El derecho formal es una de sus manifestaciones discursivas, su
registro y labor sobre los cuerpos no cesa de exigir cumplimiento, a manera de la
carcel, la sociedad se somete a cierta disciplina, los reglamentos, los c6digos y las leyes
no interrumpen un minuto su vigencia. El individuo atrapado entre la regulacién del
espacio y tiempo, necesariamente ha de reformar sus gestos, su conducta, debe poner

freno a si mismo.

La politica tiene, entonces, también una esfera micro, esa donde se estudia
cémo el poder interactua con los individuos aislados, en pequefios grupos, como los
locos o los convictos; es decir, los anormales. Es en Surveiller et punir donde Foucault
inicia un recorrido a través de estos sombrios senderos de la locura y los delitos. Hoy
solo resta, entonces, someter a estudio la normalidad de los normales, pues esta claro

que... jsobre ellos el poder actiia de una manera mas eficiente!?33

El proyecto de racionalizacién curiosamente se descubre mas nitidamente en
procesos de control, de sujecion a reglamentos, de vigilancia y de castigo, de juicios
contra monstruos y asesinos, en diagnosticos de locura, se plasma mas certera en

espacios antes negados. La carcel y el manicomio son las instituciones encargadas de

232 L,a afirmacién que Foucault hace en la tltima pagina de su libro Les mots et les choses parece
dibujar un horizonte en donde toda su obra puede cobijarse: el sujeto es un invento y se
encuentra préoximo a desaparecer.

233 En este sentido la normalidad de los normales seria la sumisidn a la disciplina, es decir, la
efectividad de una técnica en aras de remitir un sujeto a la norma.
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disciplinar a los indisciplinados, de corregir a los desadaptados y es en ellas donde se
observa la mecanica del poder. Urge normalizar y es en estas instituciones donde éste

se vuelve un proyecto violento y, no obstante, racional, calculado, ordenado.

La administracidn correcta y certera de las necesidades, de los tiempos, de los
espacios y de las pasiones constituyen la materia prima a través de la cual, el poder
aterriza en el individuo. Pero, si el poder ha dejado de ser soberano y se ha convertido

en disciplinario, ;donde encontrara al individuo? Ya no es el cuerpo sino el alma
Para este momento el cuerpo ha transitado ya por diversas configuraciones, en

la obra del pensador francés, hacia 1976 ha explorado ya sus perspectivas politicas,

econdmicas, psiquiatricas, bioldgicas y juridicas.
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1.7 Disciplina y cuerpo sometido

“...ce grand hymne aux <<petites choses>> et a
leur éternelle importance...”

Michel Foucault

na de las figuras emblematicas de la disciplina es, sin duda, el soldado. La
vida militar es sinébnimo de un camino que involucra a la disciplina y que
conduce hasta una meta: la interiorizacion de las 6rdenes, la obediencia
irrestricta, el valor, el arrojo, el desplazamiento productivo del cuerpo, etc. En este
caso la figura y el gesto del soldado le permitiran a Michel Foucault profundizar en la

analitica del poder que ya ha abordado en los 6rdenes médico y psiquiatrico.

A lo largo de los tiempos, el ambito militar ha representado un trabajo
estratégico sobre el cuerpo de los individuos que, con el paso del tiempo, se erigen en
maquinas de guerra, en brazo armado de la politica, una unidad de mando los comanda
y su accion refleja un espiritu de cuerpo que parece desafiar una contradictio in
terminis clasica. Resulta curioso, pero el argot militar revela un trabajo profundo,
revolucionario llevado a cabo en el cuerpo y mas alla del cuerpo. Cuando el pelotén, la
compaiiia, el batallén o la division se integran con espiritu de cuerpo se puede hablar
de una unidad militar, el término en uso sefiala una unidad corporal que es resultado
de un trabajo disciplinario al que solo las tropas adiestradas largamente pueden
acceder. El espiritu de cuerpo es el resultado de un trabajo disciplinario, un espiritu
corporal, hecho carne, de tal forma, espiritu puede ser entendido como el mandato en

su desdoble.
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En fin, el devenir mdquina no se puede observar mas nitidamente en otro sitio,
incluso el vocabulario del ambito castrense refleja aun hoy el poderoso influjo del
poder disciplinario. Para Michel Foucault el paso del siglo XVII al XVIII refleja una serie
de cambios profundos en la manera de entender la disciplina, ya lo ha mostrado de
manera general en la contraposicion que abre Surveiller et punir?3#, ese claroscuro
trabado entre suplicio-reglamento describe los bordes de la inflexion que Foucault
persigue, en la tercera parte del libro titulada por si misma Discipline se aboca ya al
estudio particular del poder disciplinario y sus usos peculiares y el caso del soldado en

particular y la milicia en general, es uno de los mas representativos.

En efecto, Foucault concentra su atencién en el militar francés a comienzos del
siglo XVIII: “Le soldat, c’est d’abord quelqu’un qui se reconnait de loin ; il porte des
signes : les signes naturels de sa vigueur et de son courage, les marques aussi de sa
fierté ; son corps, c’est le blason de sa forcé et de sa vailance ; et s’il est vrai qu'il doit
apprendre peu a peu le métier des armes -essentiellement en se battant-, des
manoeuvres comme la marche, des attitudes comme le port de téte relévent pour une

bonne part d’'une rhétorique corporelle de 'honneur ...”23>

Asi se revela la corporalidad del soldado como el ejemplo efectivo del trabajo
material del poder?3¢, de sus técnicas, pero, sobre todo, de la disciplina. Aunque en este
primer momento el cuerpo del soldado esta inmerso en una serie de simbologias
naturales. Es precisamente esta naturalidad del soldado la que le permitira a Foucault
identificar una diferenciaciéon con respecto al cuerpo del soldado bajo la légica de sus
investigaciones de tipo genealdgico. En otras palabras, el vigor, el aplomo, la

disposicion corporal se busca en aquellos individuos naturalmente provistos para ser

234 La composicién del tercer capitulo es la siguiente: Les corps ddciles, les moyens du bon
dressement, le panoptisme, de la edicién Gallimard, Paris 1987, pp. 137-196.

235 Sp, p. 137.

236 Sp., p. 138.
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soldados y es ese conjunto de cualidades y disposiciones naturales lo que permite
reconocer a un soldado. Una especie de inclinaciéon natural que sera desarrollada por el
ejército. Ciertamente, hasta este momento el impacto de la disciplina imprime una
retorica corporal caracteristica que distingue al soldado del resto de los individuos, si
pero esto es posible Unicamente alli donde la naturaleza ya habia puesto un primer
punto de partida en un cuerpo con rasgos especificos. Para Michel Foucault resulta
claro ya en este momento que, la distincion de los elementos simbdlicos propios al
soldado son netamente corporales: el vigor, el coraje, la ferocidad, un cuerpo tocado
por la naturaleza de una forma especifica, un individuo que camina de una manera
especial y de ninguna otra. La pregunta en este momento seria todavia ;Cuales son los
signos naturales de un cuerpo que es susceptible de la disciplina militar? La respuesta
propuesta por el autor es la siguiente: “Les signes pour reconnaitre les plus idoines a
ce métier sont les gens vifs et éveillés, la téte droite, I'estomac élevé, les épaules larges,
les bras longs, les doigts forts, le ventre petit, les cuises grosses, les jambes gréles et les
pieds secs, pour ce que 'homme d’une telle taille ne pourrait faillir d étre agile et

fort.”237

Sin embargo, es en su naturalidad que el cuerpo deja entrever ya una intensidad
disminuida de la disciplina, hasta este momento histérico la disciplina no podia obrar
sino después de la naturaleza pero, tan so6lo cincuenta afios después, en la segunda
mitad del siglo XVII], la disciplina se intensifica e impactara de lleno sobre el cuerpo
con la conviccion de fabricar una segunda naturaleza de ir mas alld de su mandato.
Desde esta perspectiva, Michel Foucault recorre nuevamente la complejidad de una
inflexion en la historia politica del cuerpo descubriendo asi un dmbito de variacion de
la esfera micropolitica. Aunque la idea resulta excesiva en un primer momento, el

[

filésofo francés afirma que “..Il y a eu, au cours de l'dge classique, toute une

237 Sp, p. 137.
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découverte du corps comme objet et cible de pouvoir.”?38 Me parece un exceso debido
a que el cuerpo habia sido ya asumido como el objeto del poder mucho antes de la
edad clasica, sin embargo, esta afirmacion puede ser matizada con la tesis que
presenta enseguida: la edad clasica descubre al cuerpo como objeto del poder
disciplinario, es decir, de un poder caracteristico que irrumpe en esta encrucijada

histoérica.

Este poder disciplinario hace del cuerpo un objeto ddcil, para el filésofo francés
la docilidad implica al menos cuatro aspectos: someter, transformar, utilizar,
perfeccionar. Cuando el cuerpo es llevado a lo largo de este vector por una disciplina
de alta intensidad estamos ante un proceso de docilizacion del cuerpo caracteristico

del poder disciplinario.

Asi, los cambios que el ejército acusa en sus procedimientos dan cuenta de un
poder novedoso que acorrala al cuerpo en coordenadas precisas, certeras, dird el
filésofo francés, en una cuadricula. Por lo tanto, una cuadricula se teje alrededor del
cuerpo, los ejes de su trama seran el tiempo y el espacio, dejando de lado el otrora
importantisimo aspecto de la fastuosa representacion violenta del poder como ya
argumento en el momento del suplicio. Ahora a partir del soldado, Foucault nos lleva a
reconocer las potencias corporalmente productivas del poder disciplinario, no sé6lo ya
no se destroza el cuerpo incurriendo en una pérdida, sino que, en un giro radical, el

cuerpo se utiliza eficientemente e incluso se convierte en el objeto del poder.

238 Sp, p. 138. Sin duda este acomodo histérico es genealdgico, en este punto Foucault lo explica
de la siguiente manera: “L’« invention » de cette nouvelle anatomie politique, il ne faut pas
I'entendre comme une soudaine découverte. Mais comme une multiplicité de processus
souvent mineurs, d’origine différente, de localisation éparse, qui se recoupent, se répetent, ou
simitent, prennent appui les uns sur les autres, se distinguent selon leur domaine
d’application, entrent en convergence et dessinent peu a peu 'épure d’'une méthode générale.”
En: Sp, p. 140.
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De tal manera, el cuerpo del soldado se convierte tanto en maquina, como en
producto, resultado del trabajo disciplinario, tal como lo sefiala Foucault “...le soldat est
devenu quelque chose qui se fabrique ; d'une pate informe, d’'une corps inapte, on a fait
la machine don ton a besoin ; on a redressé peu a peu les postures ; lentement une
contrainte calculée parcourt chaque partie du corps, s’en rend maitre, plie I'’ensemble,
le rend perpétuellement disponible, et se prolonge, en silence, dans 'automatisme des

habitudes ; bref, on a « chassé le paysan » et on lui a donné I’ « air du soldat ».23°

Ahora, tan s6lo medio siglo después, el soldado puede ser producido mediante
la disciplina, no importa ya ese aire de soldado, ni tampoco esa disposicion natural a la
milicia, pues, la intensidad disciplinaria es capaz de producir soldados incluso en los
cuerpos mas indispuestos, la clave es el ejercicio, la repeticion, la sumisién a una
cuadricula espacio-temporal de tipo reglamentaria, la repeticion infinita, la
mecanizacion del cuerpo. Una manera clara de invertir las posiciones: la disciplina
fabrica una naturaleza, la disciplina empuja lo natural, lo mueve, lo transforma

haciendo gala de un poder que se hace carne.

En este contexto propio al siglo XVIII, las referencias al mecanicismo no
resultan superfluas, sobra recordar que ya desde René Descartes es posible distinguir
la presencia de una fuerte reflexiéon y fascinacion con respecto a los automatas y las
maquinas. En un estudio cercano a Foucault, Rafael Mandressi presenta de manera
general el periodo en cuestion a partir de la mirada del anatomista, argumentando que
la disciplina del anatomista revela una serie de cambios importantes en términos de
un cuerpo entendido como modelo del universo, bajo la légica inaugurada por
Empédocles de Agrigento, Demdcrito de Abdera y Heraclito de Efeso, hacia un modelo

moderno del cuerpo entendido como maquina bajo el modelo del reloj?4°. La

239 Sp, p. 137.

240 Rafael Mandressi, La mirada del anatomista; disecciones e invencién del cuerpo en occidente,
Universidad Iberoamericana, México 2012, pp. 327. Respecto a la importancia de René
Descartes, Mandressi afirma: “Plenamente inscrita en ese pensamiento, la figura del animal-
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argumentacion de Mandressi viene a respaldar la tematizaciéon del cuerpo como objeto
de profundos cambios en el mundo del siglo XVIII. Toda una diferenciacion histérica de
la mirada que el anatomista imprime sobre el cuerpo que nos permite seguir de cerca
el surgimiento de la disciplina y su papel en lo que respecta a la disciplina del
anatomista. Paralelo a los argumentos de Foucault, Mandressi nos permite entrever un
camino compartido en donde la disciplina hace acto de presencia haciendo del cuerpo

el objeto de su filo.

El caso particular tomado por Foucault es L’homme machine, de Julien Ofray de
la Mettrie publicado en 1747241, Foucault sefiala al respecto: “Le grand libre de
I’'Homme-machine a été écrit simultanément sur deux registres : celui anatomo-
meétaphysique, dont Descartes avait écrit les premieres pages et que les médicins, les
philosophes ont continué; celui, technico-politique, quif ut constitué par tout un
ensemble de reglements militaires, scolaires, hopitaliers et par des procédés epiriques
et réfléchis pour contrdler ou corriger les opérations du corps. Deux registres bien
distincs puisqu’il s’agissait ici de soumission et d’utilisation, la de fonctionnement et

d’explication : corps utile, corps inteligible.”242

La Mettrie y Descartes son en este punto son fundamentales para la
argumentacion de Foucault, pues, en ’'Homme machine encontramos ya el aspecto del

hombre presa del poder disciplinario, como prototipo de nuestras sociedades

maquina disefiada por René Descartes (1596-1650) es una de las construcciones intelectuales
esenciales en el conjunto de teorias que asimilan los organismos vivos a entidades mecanicas.”
Y posteriormente: “Cuando Descartes, casi un siglo después de Gémez Pereyra, elabora sus
propias tesis sobre el animal-maquina -que nada deben, asegura, a las del espafiol-, la
influencia del mecanicismo filosofico y cientifico se extiende, pero el Santo Oficio atin acecha:
era conveniente observar, en esos terrenos espinosos, la circunspeccidén necesaria para no
irritarlo. Al enterarse en 1633 de la condena de Galileo, Descartes decide postergar la
publicacién de su Tratado del mundo, ya redactado, que contenia consideraciones peligrosas
sobre el movimiento de la Tierra.” En: op. cit., p. 220 y 221.

241 Julien Offray de la Mettrie, L’homme machine, Frederic Henry Libraire-Editeur, Paris 1865,
pp- 180.

242 Sp, p. 138.
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industriales, se trata de un hombre que deviene maquina, un hombre que puede ser
modificado, trabajado, ensamblado de acuerdo a las necesidades productivas, él mismo
es un producto. Bajo el modelo de la maquina el hombre asume las directrices de una
disciplina que esta orientada a someter, transformar, utilizar y perfeccionar. Por su
parte Mandressi entiende la importancia de ’'Homme machine de la siguiente manera:
“Cien afios después del animal-maquina cartesiano, el paso hacia la mecanizacién
integral del hombre lo da Julien Offroy de la Mettrie (1709-1751), quien sobre esas
bases elabora una teoria radicalmente materialista y la expone en El hombre-maquina
(1747), un «libro atrevido» segun su impresor, donde el autor osa afirmar «que no hay

en todo el mundo mas que una sola sustancia diversamente modificada».”243

La Mettrie resume muy bien el pulso de la época y, de manera mas precisa, del

mecanicismo imperante, su dicho: “El cuerpo, en suma, «no es mas que un reloj».”244

Asi pues, el ambito militar es uno de los registros mas tardios en cuanto a la
aplicacion disciplinaria del poder, como ya lo sefial6 en Il faut defendre la société y en
Le pouvoir psyquiatrique el ambito asilar fue uno de los primeros 6rdenes donde la
disciplina se ech6 a andar como dispositivo. “On les trouve a 'oeuvre dans les colleges,
tres tot ; plus tard dans les écoles élémentaires ; ils ont investi lentement I'espace
hospitalier ; et en quelques dizaines d’annés, ils ont restructuré l'organisation

militaire.”245

Los segundos, los minutos y las horas pasaran a encarnarse en el cuerpo que, en
efecto, a partir de este impacto temporal disciplinario se convierte en un reloj, el
cuerpo llevara la marca del tiempo, de sus dosificacién, de su administraciéon. Dentro
de su oOrbita e intensidades, el cuerpo se hara a partir de la disciplina, surge una

relacidn productiva entre el cuerpo, el tiempo y la disciplina.

243 Mandressi, op. cit., p. 224.
244 Idem.
245 Sp, p. 140.
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El poder infinitesimal disefia técnicas minuciosas para atrapar al cuerpo, una
microfisica del poder que utiliza cada segundo, cada centimetro de una manera
estratégica para someter al cuerpo, para transformarlo y utilizarlo. En este sentido
adquiere significacién la definicion que Foucault da de la disciplina como una

anatomia politica del detalle.

“Techniques minutieuses toujours, souvent infimes, mais qui ont leur
importance : puisqu’elles définissent un certain mode d’investissement
politique et détaille du corps, une nouvelle << microphysique >> du pouvoir; et
puisqu’elles n’ont pas cessé, depuis le XVII siecle, de gagner des domaines de
plus en plus larges, comme si elles tendaient a couvrir le corps social tout
entier. Petites ruses dotées d'un grand pouvoir de diffusion, aménagements
subtils, d’apparence inocente, mais profondément soupconneux, dispositifs qui
obéissent a d’'inavouables économies, ou qui poursuivent des coercitions sans
grandeur, ce sont eux pourtant qui ont porté la mutation du régime punitif, au

seuil de I'’époque contemporaine.”246

Desde luego, el uso del detalle ya existia en los oOrdenes disciplinarios
medievales, sobre todo los de tipo religioso, la vida de los santos tan llena de practicas
ascéticas y de detalles del sufrimiento son un antecedente religioso de la disciplina
productiva que viene de la mano del poder disciplinario. Tal como lo sefiala Foucault,
Dios es la inmensidad que hurga en todos los detalles, incluso, podria sefialarse que el
detalle es el ambito propio de su sigilo. Queda claro que, la época clasica no inventa
esta disciplina que se libra en los detalles, antes bien, la llevara a su maxima expresion
a partir de una serie de instrumentos que le permitiran acceder hasta lo mas pequefio
y profundo del cuerpo humano, como los huesos, las venas, los actos cotidianos minuto
a minuto, lo que se dice o lo que se asienta en papel y se convierte en archivo, las

revistas militares y escolares interminables, la peligrosidad o la anormalidad o la

246 Sp, p. 140-141.
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supuesta alma, por ejemplo, en la mirada médica y psiquiatrica que Foucault ha

estudiado con tanto detenimiento.

Las féormulas de dressage

“Petites choses ; ce sont elles cependant, qui a la longue ont formé de grands
saints! Oui, petites choses ; mais grands mobiles, grands sentiments, grande
ferveur, grande ardeur, et en conséquence grands mérites, grands trésors,
grandes récompenses. La minutie des reglements, le regard vétilleux des
inspections, la mise sous controle des moindres parcelles de la vie et du corps
donneront bientot, dans le cadre de 'école, de la caserne, de 'hépital ou de
'atelier, un contenu laicisé, une rationalité économique ou technique a ce calcul

mystique de I'infime et de 'infini.”247

En un primer momento, Foucault sefiala la existencia de un cierre espacial
sobre los cuerpos. Un primer movimiento espacial que implica a los cuerpos es, en si,
una cancelaciéon de movimiento, una determinacion de su movilidad. El cuerpo
disciplinado es un cuerpo controlado espacialmente, afianzado a un lugar. Como figura
de reflejo y como un auténtico doble negativo se tiene al vagabundo, aquél que rompe
con la determinacion del espacio y no acepta el cierre que el poder disciplinario asigna
a los cuerpos. En este sentido existe una sedentarizacion de los cuerpos que los sitia
reglamentariamente a un lugar donde el poder puede ejercer el control y la vigilancia
perpetua. El campo abierto sera un obstaculo para el ejercicio disciplinario, este cierre
opera como principio espacial a un nivel que involucra a la arquitectura tanto como a
la didactica y la pedagogia. La carcel, la escuela, el taller, el hospital, el cuartel militar
operan este cierre espacial que ataja el movimiento informe de los cuerpos.
Nuevamente el cuerpo esta relacionado con elementos que van mas alla de si,

quedando trabado un seguimiento estratégico con respecto a sus espacios.

247 Sp, p. 142.
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Enseguida, Foucault advierte el caracter productivo de este cierre sobre los
cuerpos, sin duda, el cuerpo encerrado es productivo: “C’est qu'il s’agit, a mesure que
se concentrent les forces de production, d’en tirer le maximun d’aventages et d’en
neutraliser les inconvénients (vols, interruptions du travail, agitations et « cabales ») ;

de proteger les matériaux et outils et de maitriser les forces de travail...”248

Estas son las caracteristicas de los grandes espacios productivos que se
reproducen rapidamente por toda Europa en la segunda mitad del siglo XVIII al ritmo
de la revolucion industrial. Los grandes talleres se convertiran en las fabricas e

industrias, con sus espacios homogéneos y cerrados.

Sin embargo, este principio de cierre no es Unico ni mucho menos suficiente
para promover las fuerzas productivas, sera complementado por el principio de
localizacion ya mencionado bajo la nomenclatura de cuadriculacion del espacio. A cada
individuo su lugar, en cada emplazamiento un individuo. En general se puede hablar
de una tactica de antidesercion, de antivagabundeo y de antiaglomeracidén. El cuerpo
sera tratado de manera individual y de tal forma que sea imposible su dislocacion

espacial. La disciplina, segiin Foucault, organiza un espacio analitico.

“Les aménagements de la surveillance fiscale et économique précédent les
techniques de 'observation médicale : localisation des médicaments dans des
coffres fermés, registre de leur utilisation ; un peu plus tard, on met au point un
systéme pour vérifier le nombre réel des malades, leur identité, les unités dont
ils relévent ; puis on réglemente leurs allés et venues, on les contraint a rester
dans leurs salles ; a chaque li test attaché le nom de qui s’y trouve; tout individu
soigné est porté sur un registre que le médicin doit consulter pendant la visite;
plus tard viendront l'isolement des contagieux, les lits séparés. Peu a peu un
espace administratif et politique s’articule en espace thérapeutique ; il tend a

individualiser les corps, les maladies, les symptomes, les vies et les morts; il

248 Sp, p. 144.
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constitue un tableau réel de singularités juxtaposées et soigneusement

distinctes. Nait de la discipline, un espace médicalement utile.”249

El cadaver o cuerpo sin alma, implica por si un ambito de conocimiento
atravesado por una linea espacio-material y una temporal. Su perentoria presencia
debié ser aprovechada hasta el maximo por las ciencias de la época, en su caducidad
revelaba sus secretos a una ciencia que exigia el conocimiento de cada detalle del
cuerpo humano. Su nefanda productividad es el reflejo oculto de la ciencia médica
posterior, sus técnicas son las técnicas del poder disciplinario que penetra hasta el mas
minimo detalle: el ojo, el intestino, el cerebelo, las arterias e, incluso, las ufias deben

ser registradas, medidas en su espacio y sus tiempos.

Pero, ;Como obtiene su saber el anatomista?, el anatomista es también un
experto del detalle, procede a través de la diseccidon del cuerpo. Bien podria pensarse
en una analitica del cuerpo humano, una estrategia que lo descompone en todas sus
partes, las nombra, las clasifica, las toca, las muestra, las registra. La mirada del
anatomista desborda un mero ejercicio visual e involucra aspectos tan variados como
las herramientas que utiliza el anatomista, pasando por la mesa de diseccion, hasta los
registros. Me parece significativo entender que el cuerpo adquiere en este contexto
historico una caracteristica que lo distingue del cuerpo del siglo XVI o, tal como lo

sefial6 Foucault, del cuerpo en el entorno del suplicio.

En el cuerpo del mal se dejan ver una serie de simbolos naturales que anuncian
y delatan una relaciéon con el mal. Desde la iconografia religiosa el Santo Oficio
construye el cuerpo del mal, es decir, una corporalidad propia a la bruja. En este
sentido, el estudio de Robert Munchembled resulta de particular importancia, la
Historia del diablo que presenta el autor contiene un capitulo titulado “el Diablo en el

cuerpo”, segin Munchembled la vista sera el orden de lo divino, en tanto el olfato se

249 Sp, p. 146.
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sumerge en lo diabodlico. El cuerpo que apesta sera entonces un registro del mal, asi
como todo aquello que se le puede asociar: las moscas, la mugre, el desorden, la
oscuridad. Segun el autor, “Los cambios ocurren en un campo mas amplio, bajo la
forma de un lento impulso cultural dirigido a ensefiar como domesticar mejor el
propio cuerpo. La interiorizacion religiosa se acompafia de una redefinicion del lugar
de los sentidos en la existencia, segun la cual la vista se refiere cada vez mas a lo

divino, mientras que el olfato adquiere un caracter considerablemente diabolico.”2>0

Asi Foucault procede a describir la manera en la cual los individuos son
distribuidos tanto temporal como espacialmente de forma disciplinaria, para Foucault,
este ejercicio de distribucion o reparticidon implica un arte, es decir, un saber hacer que
conduce hasta la docilidad del cuerpo. El cuerpo vigilado a un nivel infimo e infinito,
copado por tiempos y espacios definidos, por jerarquias y comandos establecidos
estratégicamente se abre como un ambito politico-productivo propio a la era técnico

industrial que se afianzaba ya en la sociedad del siglo XVIIL.

Para Michel Foucault el ejercicio de reparticion de los cuerpos en un espacio
determinado, de entrada, es un arte. La acepcion pretende resaltar la cuidadosa
determinacion de sus tiempos, espacios y gestos, pues, implica todo un complejo de
saberes. La logica de este arte de la reparticion puede ser explorada bajo el mismo
registro que dirige las investigaciones del filésofo francés, pues, ante la gran variedad
de modos de repartir es posible trabar un nexo entre los modos de ejercer el poder y
las modalidades de la reparticion de los cuerpos. El cuerpo denota una espacialidad
especifica, de la cual, la historia, debe de dar cuenta explorando los compromisos

politicos que implica. Asi, los individuos y sus cuerpos seran repartidos y clasificados

250 Robert Munchembled, Historia del diablo, siglos XII-XX, Fondo de Cultura Econémica, México
2011, p. 87. El estudio del cuerpo diabodlico es primordial pues, en el extremo, significa una
moral corporal o una carnalizacién de la moral. En general puede percibirse en el estudio una
serie de elementos que responden a la concepcion del cuerpo como microcosmos
interrelacionado con el universo entero del cual resulta escala y modelo.
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de una manera radicalmente distinta bajo el esquema del poder disciplinario en
contraste con el antiguo régimen del suplicio. En efecto, la disciplina procede
repartiendo a los individuos en una espacialidad y una temporalidad politicas que

representan una revolucidn en la manera de ejercer el poder.

En este sentido los grandes muros del lugar de cierre -sea el asilo, la carcel, la
escuela, la fabrica o el cuartel- parecen combatir lo informe, lo peligroso, lo anormal, lo
indisciplinado, lo heterogéneo, lo movible. Su maciza presencia pretende atajar la
manifestacion de un espacio que se pierde con el horizonte y que, por ende, resulta
incontrolable. El cuerpo suelto, sin regla amenaza con la desviacion de lo heterogéneo;
por otra parte una sedentarizacion a diversos niveles supone un cuerpo determinado,
sumiso y, por ende, sujeto. Todos estos adjetivos seran expresion de uno de los
pliegues del poder disciplinario, manifiestan esa exterioridad que le permite
emprender sus acciones normalizantes, los dobles negativos (el desertor, el
delincuente, el loco, el vagabundo) seran fuertemente impactados por el poder
disciplinario y sus aparatos y dispositivos para presentarlos como los extremos de su
trabajo, uno y otro extremo son necesarios y el poder disciplinario no podria trabajar
sin el cuerpo en su heterogénea conformacidén, pues, precisamente alli actuaran sus

aparatos y dispositivos de disciplinamiento.

De tal manera, el espacio abierto, tanto como el tiempo sin medicion y el cuerpo
sin régimen representan la contradictio de esta modalidad del poder estudiada por
Foucault. Asi pues, los vagabundos, los desertores, los delincuentes seran proscritos
del ambito publico y satanizados por moralistas y penalistas que los asocian con el
mal, con lo perjudicial y lo que debe erradicarse. El surgimiento de su presencia delata
una re-configuracién de los mecanismos del poder. Ahora, el cierre, la localizacion, la
vigilancia y la reparticién seran los aparatos que permitiran la fabricacién de un
cuerpo diferenciado de cualquiera de sus antecedentes: un cuerpo funcional. Para

lograrlo, el poder disciplinario echa mano de una nueva forma de control, un control
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que ataja la indeterminacion de lo natural, una forma de control disefiada para anclar
al individuo a un lugar de trabajo, de instruccién, de curacion, de reforma. Surge,
entonces, el cuerpo situado, vigilado, medido, clasificado, archivado, potenciado,

articulado, premiado, y en el extremo, sumiso.

En el desarrollo de su argumentacién Michel Foucault aborda la problematica

propia del arte de la reparticidn a partir de cuatro ejes principales:

a) Lanecesidad del cierre.
b) El principio de localizacion.
c) Laregla de los emplazamientos funcionales.

d) La determinacién de una jerarquia.

Cuando Foucault resalta la importancia que reviste el cierre espacial al que
seran sometidos los cuerpos en aras de este proyecto de disciplinamiento se percata
de que este es un nuevo mecanismo de control, orientado a maximizar las ventajas de
disponer en un mismo espacio todos los factores de produccion, pero, sobre todo, para
adiestrar y especializar a la fuerza de trabajo. El cuerpo en este ambito cerrado se
perfila para convertirse en el cuerpo del especialista, un cuerpo que echa raiz a su
lugar, a su espacio para dominarlo y convertirse en un experto. A todas luces, el cierre
implica un espacio politico en el cual el cuerpo sera transformado en su relacion
directa con su ambiente. Esta espacialidad politica que situara al cuerpo en un lugar
determinado se cruza con una temporalidad politica que acaba de individualizarlo y de
hacerlo reconocible para los fines del poder. En el cruce de estos dos ejes politicos del
control el cuerpo es limitado en su movilidad en una relacién inversa con su capacidad

productiva. Segin Foucault “...le modéle du couvent peu a peu s'impose...”21

2518p., p. 143.
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La organizacion de la vida monastica reviste una importancia particular en este
sentido, en efecto, el principio de cierre era habitual entre las diversas drdenes

religiosas de la Edad Media que supieron utilizarlo como técnica de autogobierno?>2.

La evaluaciéon que presenta el conocido expertoen la historia del mundo
medieval, Jacques LeGoff, sugiere un protagonismo del cuerpo al interior de un

modelode comunidad religiosa centrado en el cuerpo:

“El ascetismo benedictino, venido de Oriente y de los Padres del Desierto,
atenua el rigor del tratamiento del cuerpo. En el encontramos la premisa de la
discretio, es decir, de la moderacion. Frente a la instauracion del feudalismo, la
reforma monastica del siglo XI y de principios del siglo XII, sobre todo en Italia,
acentud la represion del placer, y en primer lugar del placer corporal.. El
desprecio por el mundo -divisa de la espiritualidad monastica- es en primer

lugar un desprecio por el cuerpo.”253

Entre las técnicas mas sefialadas del ascetismo monacal se encuentran los
ayunos y la prohibicion de los alimentos, cilicios, dormir en el suelo, vela, y, en el
extremo, la flagelacién. Sin embargo, mas importante en el contexto de la
argumentacion de Foucault, Le Goff sefiala que: “Mediante el control de los gestos, la
Iglesia gobierna el cuerpo en el espacio, mediante los calendarios de las prohibiciones,

lo gobierna en el tiempo”.254

252 Cfr., ]. E. Darras (et. al,), Histoire générale de I'église, depuis la création jusqu’'a nos jours,
Louis Vivés, Paris 1881, especialmente el tomo XXII. Mas adelante en la exposicion, Foucault
sefiala: “Pendant des siécles, les ordres religieux ont été des maitres de discipline : ils étaient
les spécialistes du temps, grands techniciens du rythme et des activités réguliéres. ”, en: Sp., p.
152.Por su parte, Jacques Legoff apunta en su Historia del cuerpo en la Edad Media que: “El
«ideal ascético» conquista el cristianismo gracias a su influencia en la Iglesia y se convierte en
el zdcalo de la sociedad monacal que, en la alta Edad Media, se intentard imponer como el
modelo ideal de la vida cristiana” en: op. cit., p. 35.

253 Jacques Le Goff y Nicolas Truong, Una historia del cuerpo en la Edad Media, Paid6s, Espafia
2005.

254 Le Goff, op. cit., p. 36.
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En efecto, en un primer momento, Foucault sefiala la existencia de un cierre
espacial sobre los cuerpos. Un primer movimiento espacial que implica a los cuerpos
es, en si, una cancelacion de movimiento, una determinacion y administracion de su
movilidad. El cuerpo disciplinado es un cuerpo controlado espacialmente, afianzado a
un lugar. Como figura de reflejo y como un auténtico doble negativo se tiene al
vagabundo, aquél que rompe con la determinacion del espacio y no acepta el cierre
que el poder disciplinario asigna a los cuerpos, el vagabundo como doble negativo
sobre el cual se constituye el cierre espacial representa un cuerpo indisciplinado, las
piernas en su natural libertad son vehiculo de rebeldia, de informidad. Por ende, el
cierre significa también un limite a la movilidad del cuerpo y un sometimiento de las
piernas del cuerpo en movimiento. En este sentido existe una sedentarizacion de los
cuerpos que los sitia reglamentariamente a un lugar donde el poder puede ejercer el
control y la vigilancia perpetua255. El campo y el horizonte abierto seran un obstaculo
para el ejercicio disciplinario, tanto como los cuerpos sin régimen, este cierre opera
como principio espacial a un nivel que involucra a la arquitectura tanto como a la
didactica y la pedagogia. La carcel, la escuela, el taller, el hospital, el cuartel militar
operan este cierre espacial que ataja el movimiento informe de los cuerpos.
Nuevamente el cuerpo esta relacionado con elementos que van mas alla de si,
quedando trabado un seguimiento estratégico con respecto a sus espacios y de las

formas arquitectonicas que lo resguardan.

Enseguida, Foucault enfatiza el caracter productivo de este cierre sobre los
cuerpos, sin duda, el cuerpo encerrado es productivo: “C’est qu'il s’agit, a mesure que
se concentrent les forces de production, d’en tirer le maximun d’aventages et d’en
neutraliser les inconvénients (vols, interruptions du travail, agitations et « cabales ») ;

de proteger les matériaux et outils et de maitriser les forces de travail...”256

255Cfr., Michel Mafesoli, El nomadismo, Fondo de Cultura Econdmica, México 2005.
256Sp, p. 144.
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Estas son las caracteristicas de los grandes espacios productivos que se
reproducen rapidamente por toda Europa en la segunda mitad del siglo XVIII al ritmo
de la revolucion industrial. Los grandes talleres se convertiran en las fabricas e
industrias, con sus espacios homogéneos y cerrados y el cuerpo sera en su encierro un

cuerpo controlado a partir de una vigilancia cefiida de su coartada movilidad.

Sin embargo, este principio de cierre no es Unico ni mucho menos suficiente
para promover las fuerzas productivas, sera complementado por el principio de
localizacion ya mencionado bajo la nomenclatura de cuadriculacion del espacio. A cada
individuo su lugar, en cada emplazamiento un individuo. En general se puede hablar
de este principio en los términos de una tactica de anti-desercion, de anti-vagabundeo
y de anti-aglomeracidn. El cuerpo sera tratado de manera individual y de tal forma que
sea imposible su dislocacion espacial, es decir, no solamente se ataja su movilidad, sino
que, ademas se individualiza su espacio dentro de este encierro. La relaciéon que se
establece entre el cuerpo y su espacio queda es una relaciéon de individuacion. La
disciplina, segin Foucault, organiza un espacio analitico que permite el facil

reconocimiento de los movimientos que lo agrupan.

“Les aménagements de la surveillance fiscale et économique précédent les
techniques de 'observation médicale : localisation des médicaments dans des
coffres fermés, registre de leur utilisation ; un peu plus tard, on met au point un
systéme pour vérifier le nombre réel des malades, leur identité, les unités dont
ils relévent ; puis on réglemente leurs allés et venues, on les contraint a rester
dans leurs salles ; a chaque li test attaché le nom de qui s’y trouve; tout individu
soigné est porté sur un registre que le médicin doit consulter pendant la visite;
plus tard viendront l'isolement des contagieux, les lits séparés. Peu a peu un
espace administratif et politique s’articule en espace thérapeutique ; il tend a

individualiser les corps, les maladies, les symptomes, les vies et les morts; il
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constitue un tableau réel de singularités juxtaposées et soigneusement

distinctes. Nait de la discipline, un espace médicalement utile.”257

Segun Foucault este principio de cierre no es suficiente para los esquemas
disciplinarios. Asimismo, sera necesario un principio de cuadricula sobre los cuerpos
para localizarlos de una manera aparentemente elemental; sin embargo, esta tactica es
uno de los principales dispositivos utilizados por el poder disciplinario para hacer del
cuerpo su ambito y su objeto. Este cierre o cuadriculacién permitira descomponer las
grandes aglomeraciones de individuos, las masas anonimas e incontrolables y los
grandes colectivos tan dificiles de controlar. Las grandes aglomeraciones y colectivos
seran analiticamente descompuestos en individuos que se relacionan de manera

asimétrica con el poder y que sienten corporalmente su exceso.

Por tanto, es el ejército el ambito en el cual Foucault analiza la fijacién del
cuerpo a un lugar de produccion. La produccién de obediencia, de disposiciones
generales del cuerpo en términos de identidad, asi como de riqueza. El cruce de
espacios y tiempos permitird individualizar la vigilancia y potenciar el trabajo:
individuo vigilado y trabajo colectivo. Por tanto, el soldado pertenece a un pelotdn, que
a su vez es parte de una seccidén, misma que integra una compaiiia, que a su vez, forma
parte de un batallon que sera parte de una division; pero, el lugar del soldado es
irremplazable dentro de este enorme colectivo que es el ejército, ademas es facilmente
ubicado a partir de la cuadricula espacial que lo posiciona y lo hace inteligible dentro

del todo.

Asi pues, el cuerpo sera sometido a un cuadrillage que lo individualizara en este
ambito cerrado, es decir, mas alla de la fortaleza, de los muros y las celdas, la disciplina
moderna requiere ubicar a cada individuo en un lugar especifico y determinado,

incluso en su forma mas lata, el decir popular consigna este perfil del poder

257Sp., p. 146.
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disciplinario cuando afirma hay un lugar y un tiempo para todo. Por ende, el cuerpo
cuadriculado es un cuerpo cerrado y vigilado a niveles nunca antes vistos, pues, sera
portador de ese cierre que le confiere su caracter de sujeto en un contexto

disciplinario.

Posteriormente, es necesario reconocer que el cierre y la cuadricula no son
suficientes, segun Foucault, la vigilancia dirigida estratégicamente al cuerpo
cuadriculado a partir de los ejes espacio y tiempo sera, a su vez, una vigilancia
jerarquica, es decir, piramidal, pues, se disponen para su mejor ejercicio una serie de
instancias que recorren la cuadricula bajo diversas intensidades y distancias. El
resultado es un encuadramiento que aspira a ser total y que, de una manera efectiva

torna al cuerpo funcional.

“C’est qu'il s’agit, 3 mesure que se concentrent les forces de production, d’en
tirer le maximun d’avantages et d’en neutraliser les inconvénients (vols,
interruptions du travail, agitations et « cabales ») ; de proteger les matériaux et

outils et de maitreser les forces de travail...”258

El cuerpo en cuestion debera ser un cuerpo funcional, Foucault analiza esta
particularidad del poder disciplinario que opera un emplazamiento funcional de los
cuerpos. La fuerza del trabajo puede ser inspeccionada en su prontitud, constancia,
eficacia e, incluso, en su desarrollo en términos de aprendizaje y de perfeccionamiento

de las labores que le corresponden.

“Ainsi épinglée de facon parfaitement lisible a toute la série des corps
singuliers, la forcé de travail peut s’analyser en unités individuelles. Sous la
divisién du processus de production, en méme temps qu’elle, on trouve, a la

naissance de la grande industrie, la décomposition individualisante de la

258Sp., p. 144.
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forcé de travail ; les répartitions de 'espace disciplinaire ont assuré souvent

I'une et I'autre.”259

En seguida el filosofo francés sefiala la importancia de la maniobrabilidad del
esquema disciplinario como el Ultimo eslabon para su 6ptimo funcionamiento. La alta
maleabilidad de un ambito de mando permite intercambiar sus funciones, a veces
pedagdgico, otras meramente represivo y, de esta forma, sus referencias al cuerpo son
moviles?60. Las ventajas de un modelo de vigilancia piramidal consisten en un juego de
intensidades y de cercanias con respecto al cuerpo que pueden significar un control
practicamente total. Ademas permite que el individuo circule a través de esta escala
piramidal en un desplazamiento que describe al mismo tiempo la interiorizacion del
modelo, la naturalizaciéon de sus exigencias, la sumision ante sus mandatos, de tal
forma, los esquemas pedagogicos recurren a esta organizacion piramidal de los
saberes, donde el seguimiento de las gradaciones establecidas implican un cuerpo
ortodoxo, con-formado por la disciplina, sumiso y docil. Sin embargo, no sélo el
ejército y la escuela recurren a este modelo graduado de vigilancia, puede observarse
en practicamente todos los ambitos sociales: el hospital y su método de contrarrestar
la enfermedad, la fabrica y su adiestramiento del obrero, la carcel y su proyecto de

reforma.

Por ultimo, en lo que respecta al arte de la reparticion, Foucault sefiala la
importancia de este aparato de vigilancia para la constitucidon de la mirada médica que
interviene al nivel mas estrictamente corporal, tal como ya lo sefialé al hablar del

anatomista que en su labor hurga el cuerpo, el poder disciplinario es un poder celular,

259Sp, p. 147.

260 Para Foucault es claro que el advenimiento de la disciplina impacta una gama de ambitos
sociales, no solo es perceptible en la milicia o en la configuracién de la fabrica, en relacién a
esto sefala el filésofo francés: “La surveillance médicale des maladies et des contagions y est
solidaire de toute une série d’autres controles : militaire sur les déserteurs, fiscal sur les
marchandises, administratiff sur les remédes, les rations, les disparitions, les guérisons, les
morts, les simulations. D’ou la nécessité de distribuir et de cloisonner I'espace avec rigueur.”
En: Sp, p. 146.
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pues, poco a poco, desde lo mas pequenio imprime forma al cuerpo, lo constituye como
si de un orden celular se tratara. Esta es la ya referida esfera de lo micro-politico y del
poder celular al cual hace referencia el fil6sofo francés. Por tanto, no debemos olvidar
la complejidad aqui presente, el cruce entre saberes y poderes que se ejercen en el

contexto del cuerpo humano.

“Les aménagements de la surveillance fiscale et économique précédent les
techniques de I'observation médicale : localisation des médicamemts dans des
coffres fermés, registre de leur utilisation ; un peu plus tard, on met au point un
systéme pour verifier le nombre réel des malades, leur identité, les unités dont
ils relevent ; puis on réglemente leurs allées et venues, on les contraint a rester

dans leurs salles ; a chaque li test attaché le nom de qui s’y trouve...”

Otro aspecto de vital importancia para la exposicion del cuerpo décil es
abordado en el apartado titulado “El control de la actividad”, si bien Foucault detallara
su exposicion a partir de tres cuestiones principales: ;Como se establecen sanciones?
(Como se determinan las ocupaciones regulares? ;Cémo se constituyen los ciclos de
repeticion?Es necesario reconocer que en este sitio Foucault abordara los
procedimientos temporales y espaciales que controlan la actividad del cuerpo décil.
Las tres cuestiones generales arriba planteadas implican una serie de procedimientos
efectivos que llevan al cuerpo a desdoblarse sobre si para alcanzar una cierta
maximizacion de sus propios limites, de su propia naturaleza y de sus capacidades

productivas.

Encontramos de tal modo, cinco ejes basicos que permiten contestar las
cuestiones generales, en primer lugar, el empleo del tiempo; enseguida, la elaboracién
temporal del acto; posteriormente, la correlacidn entre el cuerpo y el gesto; seguida de
la articulacion cuerpo-objeto y, finalmente, la utilizacién exhaustiva del tiempo. Sin
lugar a dudas es en este lugar donde se puede observar con mayor claridad la
concepcion maquinica del cuerpo que comparte el filésofo francés con otros
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pensadores, asimismo, es desde este punto central en su exposicién que se pueden
trazar lineas de comparacion, sobre todo con el L’anti-(Edipe de Gilles Deleuze y Félix

Guattari.

El cuerpo en cuestién es remitido a una serie de procedimientos que lo
encaminan por el camino de la docilidad, ya hemos visto como el espacio, el tiempo, la
jerarquia y la vigilancia piramidal lo disponen a la disciplina, ahora corresponde
observar los procedimientos necesarios. En este sentido, los procedimientos
temporales significan el primer paso para constituir el cuerpo docil. Hay, segin
Foucault, una técnica del ritmo propia a las 6rdenes religiosas, su maestria consiste en
su uso regular. Por si fuera poco estas técnicas pretenden llevar a cabo un uso de
calidad del tiempo: “Le temps mesuré et payé doit étre aussi un temps sans impureté
ni défaut, un temps de bonne qualité, tout au long duquel le corps reste appliqué a son
exercice. L'exactitude et I'application sont, avec la regularité, les vertus fondamentales

du temps disciplinaire.”261

Exactitud y aplicacion junto con la regularidad son, pues, configuran los ejes
principales de la disciplina. Los ejercicios por ende deben encaminar al cuerpo a una
ejecucién exacta de los protocolos, su constancia significa una transformacién del
cuerpo a partir de si mismo, la regularidad garantiza que el ejercicio desdoble la
naturaleza del cuerpo a partir de una estrategia productiva. El ejercicio es una auto-

aplicacion que el cuerpo lleva a cabo de la mano de la disciplina.

Ahora, en lo que respecta a la elaboracién temporal del acto, Foucault sefiala
nuevamente como ejemplo el ambito militar, la marcha de la tropa nuevamente
representa esta temporalidad politica que gobierna los actos de una serie de cuerpos
dominados por la disciplina. Pies, rodillas, piernas, manos, brazos, cuello, cabeza,

gesto, voz, se involucran en una manera particular de andar, la tropa al marchar hace

261 Sp., p. 153.
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explicito un trabajo disciplinario que hace que el cuerpo individual vaya mas alla de si,
para configurar un cuerpo maquinal en el que el pelotdn se une bajo el mitico epiteto
de espiritu de cuerpo. Hay una complejidad corporal que subyace a la marcha que
parece seducir a Foucault??, sin embargo en sentido lato, cabria preguntarse si ;los
modos de andar -civiles, cotidianos, mas alla del &mbito castrense- acusan también
una historicidad de la cual se puede dar cuenta? En fin, por el momento conviene
reconocer que el caso ejemplar que Foucault encuentra en el ejército no es sino uno
entre tantos; sin embargo, los dmbitos institucionales que se encuentran en la 6rbita
del estudio genealdgico estan poblados por infinidad de manifestaciones de esta
elaboraciéon temporal de los actos. Sin duda alguna, existe un esquema anatomo-
cronoldgico de los actos, hay un gobierno temporal de los actos que exige un
disciplinamiento a un nivel micro que sefiala cémo se ha de comer, escribir, caminar,

trabajar, persignar, etc.

En cuanto a la correlacién de un gesto con el cuerpo y la articulacién del cuerpo
con el objeto cabe resaltar la exteriorizacion politica del cuerpo, en otras palabras, a
partir del gesto el cuerpo se exterioriza como cuerpo disciplinado; es decir, un cuerpo
siempre dispuesto al trabajo, a la obediencia, al estudio con una actitud global de
eficacia y rapidez, en tanto que, a partir de su articulacion con los objetos, el cuerpo va
mas alld de sus limites naturales para hacerse uno con el Util que incrementa su
capacidad productiva. Hay una relaciéon politica -de sujecidn- entre el cuerpo y la
herramienta con la cual desarrolla su trabajo: surgen asi los complejos cuerpo-arma,

cuerpo-maquina, cuerpo-instrumento.

262 “On exécutera le pas ordinaire en avant en tenant la téte haute et le corps droit, en se
contenant en équilibre successivement sur une seule jambe, et portant 'autre en avant, le
jarret tendu, la pointe du pied un peu tournée au dehors et base pour raser sans affectation le
terrain sur lequel on devra marcher et poser le pied a terre, de maniere que chaque partie y
appuie en méme temps sans frapper contre terre.” En: Sp., p. 153.
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La utilizacion exhaustiva del tiempo sera el procedimiento que cierre de este
complejo disciplinario, tal como Foucault sefiala irébnicamente: la pérdida de tiempo es

advertida por Dios y castigada por los hombres?263.

“Or a travers cette technique d’assujettissement, u nouvel objet est en train de
se composer ; lentement, il prend la releve du corps mécanique - du corps
composé de solides et affecté de mouvements, dont I'image avait si longtemps
hanté les réveurs de la perfection disciplinaire. Cet objet nouveau, c’est le corps
natural, porteur de forces et siége d'une durée ; c’est le corps susceptible
d’opérations spécifiées, qui ont leur ordre, leur temps, leurs conditions
internes, leurs éléments constituants. Le corps, en devant cible pour de
nouveaux mécanismes du pouvoir, s’offre a de nouvelles formes de savoir.
Corps de l'exercise, plitot que de la physique spéculative ; corps manipulé par
I'autorité, platot que traversé par les espirits animaux ; corps du dressage utile
et non de la mécanique rationnelle, mais dans lequel, par cela méme,
s’annoncera certain nombre d’exigences de nature et de contraintes

fonctionnelles.”264

Asi pues,

“Le corps, requis d’étre docile jusque dans ses moindres opérations, oppose et
montre les conditions de fonctionnement propes a un organisme. Le pouvoir
disciplinaire a pour corrélatif une individualité non seulement analytique et «

cellulaire » mais naturelle et « organique ».”265

263 Hay una extrafia cercania en este punto respecto a la obra de Max Weber, La ética
protestante y el espiritu del capitalismo, Folio, México 2010.

264 Sp., p. 157. Ademas Foucault insiste: “On a vu comment les procédures de la répartition
disciplinaire avaient leur place parmi les techniques contemporaines de classification et de
mise en tableau ; mais comment elles y introduissaient le probleme spécifique des individus et
de la multiplicité.” Sp, p.158

265 Sp., p. 158.
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Foucault encuentra en la escuela de los Gobelinos un paradigma en cuanto a la
utilizacién del tiempo, es decir, la capitalizacién de los tiempos que rigen al individuo,
de sus fuerzas y sus capacidades, toda una disposicion temporal que permite que los
individuos sean susceptibles de control y de utilizacidon. Una vez mas el panorama de lo
pedagdgico es descubierto en su politicidad, en su referencia a la disciplina. Por tanto,
las disciplinas que analizan el espacio y que descomponen y recomponen las
actividades en los diversos drdenes institucionales y, en este caso, en las escuelas de
Gobelinos deben ser asumidas como los aparatos a partir de los cuales el tiempo se
capitaliza. Asi el gran proyecto de capitalizacion del cuerpo se logra a partir de una
racionalizacion politica del espacio y del tiempo, que a su vez, quedan circunscritos en
las coordenadas del capital. (qué entiende por capitalizar el tiempo) En este contexto,
es posible distinguir como una tecnologia politica a la pedagogia emergente que lleva
al cuerpo hasta sus bordes capitalizables. Segiin Foucault “La forme de la domesticité

se méle a un transfert de connaissance.”266

El ambito militar y su organizacién disponen de cuatro procedimientos para
llevar a cabo dicha analitica del tiempo: Dividir la duraciéon en segmentos; Organizar
sus elementos a partir de un esquema analitico, es decir, desde lo simple hasta lo
complejo; Finalizar los segmentos temporales en una prueba con una triple finalidad:
a) saber si el individuo alcanza el nivel requerido; b) garantizar que su nivel de
aprendizaje se corresponde con el de los demas y, por ultimo, c) diferenciar las
capacidades individuales de cada individuo; es decir, la puesta en practica de una
seriacion de series, con la finalidad de que todo individuo se encuentre al interior de

una serie que determina su nivel y su rango.

266 Sp., p. 158. Morton Schatzmann nos presenta un magnifico analisis de la disciplina
pedagdgica en el siglo XIX nos describe un momento avanzado de la aplicaciéon pedagogico-
disciplinario al cuerpo del nifio, llevando la conviccién ortopédica de las comunidades
religiosas a su maxima expresidon con aparatos tales como: la correa de hombros, el famoso
Schrebersche Gerardhalter o 1a barbillera (kopfhalter).
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“C’est ce temps disciplinaire qui s'impose peu a peu a la pratique pédagogique -
spécialisant le temps de formation et le détachant du temps adulte, du temps du
métier acquis ; aménageant différents stades séparés les uns des autres par des
épreuves graduées ; déterminant des programmes, qui doivent se dérouler
chacun pendant une phase déterminée, et qui comportent des exercices de
difficulté croissante ; qualifiant les individus selon la maniére dont ils ont

parcouru ces séries.”267

El progreso de la sociedad, de pronto, se encuentra determinado por la génesis
de los individuos como individuos disciplinados, asi, un perfil pedagogico se revela en
el poder disciplinario que monta una intervencidn detallada y puntual sobre el cuerpo
del individuo para diferenciarlo, corregirlo, castigarlo y, en el extremo, eliminarlo si es
el caso. Insisto, existe una temporalidad politica que permite la articulacion del
proyecto pedagogico en general, Foucault afirma: “Le pouvoir s’articule directement

sur le temps ; il en assure le contrdle et en garantit I'usage.”268

Una vez mas, se puede reconocer que la antigua solemnidad de los eventos es
remplazada por nuevas técnicas de subjetivacion bajo una dinamica de evolucion
continua y permanente con rumbo definido por la ciencia del progreso y de los
dividendos. Por lo cual, el cuerpo queda preso de un sin fin de disciplinas que lo

acompafan en todo momento y que lo pretenden constituir como sujeto.

“L’exercice, c’est cette technique par laquelle on impose aux corps des taches a
la fois répétitives et différentes, mais toujours graduées. En infléchissant le
comportement vers un état terminal, l'exercice permet une perpétuelle
caractérisation de l'individu soit par rapport a ce terme, soit par rapport aux

autres individus, soit par rapport a un type de parcours. Ainsi, il assure, dans la

267 Sp., p. 161.
268 Sp., p. 162.
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forme de la continueté et de la contrainte, une croissance, une observation, une

qualification.”269

De a poco, el papel del ejercicio se aleja de los esquemas religiosos y su
busqueda de espiritualidad o de una comunién con Dios via negacion o disposicion
ascética del cuerpo, e incluso esa via antigua de la busqueda de la salud bajo el lema de
Tito Flaco Juvenal: mens sana in corpore sano. Todo ese conjunto de referencias a la
disciplina vienen a quedar atras, todo para conducirnos al convencimiento y el
tratamiento del cuerpo como utilidad, el ejercicio es, de pronto, un improvement de

utilidad, un capacitador, un potenciador.

“Sous sa forme mystique ou ascétique, I'exercice était un maniere d’ordonner le
temps d’icibas a la conquéte du salut. Il va peu a peu, dans l'histoire de
I'Occident, inverser son sens en gardant certaines de ses caractéristiques : il
sert a économiser le temps de la vie, a le cumuler sous une forme utile, et a
exercer le pouvoir sur les hommes par I'intermédiaire du temps ainsi aménagé.
L’exercice, devenu élément dans une technologie politique du corps et de la

durée, ne culmine pas vers un au-dela ; mais il tend vers un assujettissement

qui n’a jamais fini de s’achever.”270

Asi pues, los cambios histéricos de la composicion militar representan, pues, un
transito hacia modelos mas acabados de disciplinamiento o un desplazamiento en las
técnicas de lo disciplinario hacia un modelo mas comprensivo y total. El siglo XVII es
una auténtica transformacion de las técnicas de la infanteria que puede senalarse

desde la lentitud, la imprecision y la limitacion de sus objetivos. Una auténtica

269 Sp., p. 163. Ahi mismo sefiala: “Avant de prendre cette forme strictement disciplinaire,
I'exercice a eu une longue histoire : on le trouve dans les pratiques militaires, religieuses,
universitaires -tantot rituel d’initiation, cérémonie préparatoire, répétition théatrale, épreuve.
Son organisation linéaire, continliment progressive, son déroulement génetique le long du
temps sont, au moins dans 'armée et a 'école, d’introduction tardive. Et sans doute d’origine
religieuse.”

270 Sp., p. 164.
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revolucion militar esta en marcha y la técnica sera el factor detonante de los cambios
profundos en el ejército en general y en la infanteria en particular, la lucha cuerpo a
cuerpo pronto sera transformada de una manera radical a partir de los instrumentos

para la muerte que llegaran a lo largo del siglo XVII.

La superficie cubierta por la tropa es racionalizada a partir de la opacidad
corporal del soldado, misma que se traduce en su habilidad para matar: cuerpo

disciplinado que destruye, aniquila y extermina otros cuerpos.

El cuerpo y su edad en un vector que nos sitda entre cuerpos experimentados y
cuerpos novatos, su valia se tasa en términos de una capacidad de dar muerte a otros
cuerpos y de ponerse a si mismo en el eje d la muerte.

Foucault apunta:

“On est passé au cours de 'époque classique a tout un jeu d’articulations fines.
L’'unité -régiment, bataillon, section, plus tard <<division>>- devient une sorte
de machine aux pieces multiples qui se déplacent les unes par rapport aux

autres, pour arriver a une configuration et obtener un résultat spécifique.”27t

Tal como apunta el filésofo francés, a lo largo de la época clasica la
conformacion militar es un cuerpo analitico, es decir, una serie de emplazamientos
disciplinarios que permiten un seguimiento celular de los cuerpos, pues, su
composicion tactica responde, a su vez, a un complejo normativo -politico-militar,
todo con una serie de fines y objetivos bien definidos que van mas alla de la mera
confrontacion fisica con otra fuerza, por el contrario, este complejo implica un trabajo
sobre el cuerpo individual de cada uno de los individuos que integran la tropa en un
ejercicio de disciplinamiento, por si fuera poco, el trabajo también es colectivo, en un

desdoble maquinal se constituye un cuerpo colectivo a través de los diversos niveles

271 Sp., p. 165.
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de disciplinamiento y, finalmente, se obtiene un incremento en la capacidad ofensiva y

de combate de lo que paraddjicamente se denomina al tiempo: unidad y division.

Foucault abunda al respecto:

“Les raisons de cette mutation? Certaines sont economiques ; rendre utile
chaque individu et rentable la formation, I’entretien, 'armement des troupes;
donner a chaque soldat, unité précieuse, un maximum d’efficacité. Mais ces
raisons économiques n’ont pu devenir determinantes qu'a partir d'une
transformation technique: I'invention du fusil : plus précis, plus rapide que le
mousquet, il valorisait I'habilité du soldat ; mieux capable d’atteindre une cible
déterminée, il permettait d’exploiter la puissance de feu au niveau individuel ;
et inversement il faisait de tout soldat un cible posible, appelant du méme coup
une plus grande mobilité : il entrainait donc la disparition d’'une technique des
masses au profit d'un art qui distribuait les unités et les hommes le long de

lignes étendues, relativement souples et mobiles.”272

Esta disposicion, pues, pretende llevar a cada soldado a la maxima eficacia en el
cumplimiento de sus tareas, a todas luces un motivo econdémico mediatizado por la
técnica armamentista. Aunque la disciplina de las legiones romanas también estuvo en
funcion de las tecnologias disponibles Foucault piensa que en el siglo XVII tuvo lugar
una transformacion en el esquema militar de una técnica de masas a una distribucion
espacio-temporal de los cuerpos: un auténtico arte de la distribucion de las unidades y

de los hombres bajo el principio de la movilidad.

La entrevista es rentable pues gracias a ella la autoridad puede registrar la
formacién de los reclutas, el soldado estara inmerso en una pirdmide jerarquica de
revistas que lo cifien al cddigo. La vida castrense implica, pues un pase de revista

interminable que aterriza y exige al cuerpo en niveles insospechados: desde el gesto

272 Sp., p. 165.
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general, hasta la limpieza intima, desde la formalidad en el andar como el garbo y el

cuidado en los uniformes.

Por su parte, el armamento sera individualizado, es decir, asimilado a cada uno
de los cuerpos para conformar una unidad arma-cuerpo. Los ejercicios implican el
armamento que a su vez potencia las exigencias pedagogicas, pues, el dominio del
metal y los fusiles, asi como del armamento creciente significan una ejercitacion

constante, a final de cuentas, mas disciplina.

Aunque Foucault no desarrolla este punto, el soldado se levanta a si mismo a
través de su arma, él mismo se disciplina y es disciplinado con el referente objetivo del

fria metal que integra el fusil y sus piezas, sus usos y sus posibilidades.

El cuerpo en un desdoble disciplinario se extiende hasta sus utiles que pierden

esta relacion y caracter de ajenos para formar una unidad.

Una vez mas, Foucault, nos muestra en el ejército la confluencia de 6rdenes tan
diversos que escapan a una primera referencia, en una nota a pie de pagina enfatiza el

caracter pedagogico del ambito castrense:

“A noter que les rapports entre I'armée l'organisation religieuse et la pédagogie
sont fort complexes. La « décurie », unité de 'armée romaine, se retrouve dans
les couvents bénedictins, comme unité de travail et sans doute de

surveillance.”273

273 Sp., p. 164.
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1.8 Gobernar la lengua: de blasfemias y

gramatica

&% Yap TOV AOYwV cou duoumOon ral £x
TOV AOYWV 00V 1aTOOOc0T0M)

Mt. 12, 37

Ars gramatica, ordenamiento cientifico de la palabra, la lengua, la boca

as peligrosas lenguas del populacho, caracterizadas habitualmente como
sierpes venenosas, debian ser reguladas cientificamente, su salvajismo y
peligrosidad reducidos por una serie de técnicas disciplinarias orientadas a la
regularidad, a la seguridad y al orden. Este es uno de los ejemplos mas nitidos de la
voluntad disciplinaria problematizada por Michel Foucault, pues, no se trata de
afirmar que la totalidad de las palabras y la inmensa variedad de usos lingiiisiticos
hayan sido objetos de una disciplina y, por ende, disciplinados de manera efectiva,
sino tan solo de precisar el surgimiento de una voluntad de disciplina como problema

de estudio.

La lengua como origen del pecado fue objeto de un recelo particular en la

dorgmatica del cristianismo, los pasajes donde se recomienda un estrecho gobierno de
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la lengua no son escasos, y sefialan una configuracion normativa sobre las amenazas
de este pequeno 6rgano dimensionado histéricamente como sin6nimo del desliz mas

inocente o de la voluntad pecaminosa mas aberrante bajo la froma de la blasfemia.

El gobierno de la lengua y la administracion de la palabra han sido objeto de los
mas ceflidos mecanismos normativos y sustento de elaborados discursos de talante
tedlogicos en un primer momento, y posteriormente, de caracter gramatical. De
cualquier modo, las precauciones jamas seran pocas y nunca habra de desaparecer, tal
como ocurre con el resto del cuerpo, las variaciones normativas le dan gestos e
imprimen matices: asi podriamos hablar de una lengua disciplinada, temerosa o

vergonzante o de una lengua refinada o exquisita, si bien bajo otro registro.

Sergio Pérez Cortés presenta un analisis detallado de las implicaciones
normativas de un gobierno sobre la lengua. De acuerdo con el filosofo mexicano los
peligros de la lengua pueden identificarse claramente, pues, “representa una
posibilidad permanente de pecado: blasfemias, murmuraciones, obscenidades,
estupideces, mentiras, adulaciones, perversidades, son algunas de las faltas mas
comunmente citadas.”?’4Como puede verse, el abandono de la lengua genera una serie
de situaciones peligrosas que deben ser normadas segin dos modelos basicos: el

monacal y el secular.

De tal suerte queda configurada la peligrosidad de la lengua y Pérez Cortés se
pregunta ;qué hacer?, pues, “A la vez preciosa y peligrosa, capaz de dar vida pero
también de provocar la muerte, la lengua debia ser contenida, protegida, refrenada,

aprisionada. Se impuso, pues, la vigilancia de la lengua, la disciplina de las palabras.”27>

274 Sergio Pérez Cortés, “El desorden interior”, p. 69
275 Sergio Pérez Cortés, “El desorden interior”, p. 70
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De acuero con los modelos normativos monacales, asociados a Hugo de San
Victor, “La disciplina de las palabras (disciplina locutione) significa someter a la lengua
a la fuerza ordenadora de cinco circunstancias: qué, a quién, ddénde, cuando,
cdmo.”276Sin embargo en este momento la disciplina sobre las palabras y el peligro de
la lengua, tnicamente fue un modelo propio de predicadores del mensaje divino y de
las 6rdenes mendicantes. Asi, apunta Pérez Cortés: “Para todos los demas, incapaces
de contenerse, existian desde luego correctivos mas severos: los locuaces, verbosos,
blasfemos, perjuros o mentirosos recibieron, al lado de otros criminales, el trato
medicinal pero humillante de la penitencia; y cuando las cosas llegaban atin mas lejos,
los réprobos sdlo debian tener presente que en la otra vida serian castigados en el
mismo organo con el que habian pecado: colgarian eternamente atados de sus lenguas,

sobre un fango ardiente.”277

Lo que esta en juego es la constitucion de un sujeto moral, claro, a partir de un
trabajo normativo que involucra directamente al cuerpo. A pesar de todo la
configuracion de dicho sujeto moral no puede ser concebida de manera inocente al
pensar que la presencia coercitiva de la norma bastaria para tal efecto, por el
contrario, una vez que la norma existe es necesario que el sujeto asuma ciertas
conductas en su confrontacién con dicha norma, en este caso practicamente se nos
escapa la nocién de encarnar la norma. Cabe insistir en el hecho que el mismo Foucault
ha sefialado con insistencia, pues, aqui no se afirma que las estructuras normativas
determinen total y absolutamente la conducta del sujeto, ni tampoco que lo hagan de
manera efectiva o no, lo que esta en juego y resulta significativo es la voluntad de
normar, en este caso la voluntad de disciplinar la lengua y las palabras que psoibilita.
Con todo, la constitucién de si como sujeto moral, es decir disciplinado, responde a una

“elaboracion interior” producto de la sujecion de la conducta a la norma en cuestion.:

276 “E]l desorden interior”, p. 71.
277 “El desorden interior”, p. 72.
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“constituirse como sujeto moral significa que el individuo ha decidido hacer suyos esos

preceptos por una razon determinada.”?78

Mas alla de interesarnos por los resultados de dicha sintesis entre la conducta
del individuo y la norma, pondré el énfasis en la voluntad misma de sujecién
reconocible en este momento bajo una compleja configuracién teolégica, misma que

habra de cambiar hacia un registro dominado por el tono de las ciencias humanas:

“Las disciplinas de la palabra conducen a una suerte de vigilancia permanente.
No hay una real integracién a la ley sino mediante esta profundizaciéon de si

mismo a la cual el sujeto esta obligado.”279

A raiz de esta problematizacion, Pérez Cortés obtiene conclusiones
significativas para una lectura de Michel Foucault que pone en cuestion las
caracterizaciones de una estética de la existencia presuntamente fundadas en la
referencia a las tecnologias de subjetivacion donde el sujeto actuaria como agente de si
mismo, pero, como puede observarse en el caso de la constitucion del sujeto moral a
partir de la disciplina y normalizacion de la lengua, el sujeto se confronta con un
ambito intersubjetivo que ha determinado una serie de normas que constituyen lo que
yo he denominado -siguiendo a Foucault claro esta- una voluntad de normar, asi pues,
el sujeto no se recrea en un ejercicio meramente estético, antes bien, esta de lleno en

un horizonte de racionalidad politica y moral.

De acuerdo con Pérez Cortés: “En todo caso, lo que resulta es una imagen que
nos parece la mas adecuada: una lucha que el agente debe entablar consigo mismo, en

condiciones dadas, para realizarse, para hacerse sujeto politico y moral.”280

278 “E]l desorden interior”, p. 73.
279 “El desorden interior”, p. 74.
280 “e] desorden interior”, p. 78.
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La bouché, objeto de la mirada médica

Efectivamente en el siglo XIX se constituye una experiencia diferente sobre el conjunto
que integran la boca, la lengua, los dientes. De pronto su presencia salta a la vista con
caracter de interés social, su asociacion parece evidente y son objeto de una serie de
saberes emergentes que les imprimen orden y unidad, tasandoles una experiencia
correlativa de salud y cuidado individual. En efecto, se trata de una nueva mirada
sobre la lengua, la boca y los dientes que desafia los registros anteriores y que pone de
manifiesto la densidad de una mirada que transforma aquello que mira. Un mismo
espacio organico se transforma y adquiere una razén a partir del desplazamiento y
actualizacion de las practicas que a él se refieren. Digamos que la boca se sobrepone a
si misma a lo largo de un tortuoso camino que involucra experiencias disimiles
gobernadas por técnicas y saberes distintos a la ahora flamante estomatologia que

habra de consolidarse a mediados del siglo XIX.

Tal como apunta Roy Poter, “In other words, the objects of science and medicine
were not simply there waiting to be studied but were realized by certain viewpoints
(the gaze). And certain technologies of intervention (experiments, modes of data
collection and recording, Kinds of interrogation)”?81 En el caso particular de la boca
como objeto de medicalizaciéon podemos reconstruir el proceso a través del cual se

«“

erigieron como entes problematicos, Sarah Nettleton afirma que “..mouths, dental
diseases, and teeth are not pre-existent natural entities, but rather objects realized

through the discourse which surrounds them.”282

281 Roy Poter, Reassessing Foucault. Power, medicine and the body, Routledge, USA 1994, se
trata de la presentacion al ensayo de Sarah Nettleton, “Inventing Mouths. Disciplinary
power and dentistry”, pp. 73-73-90.

282 Nettleton, op cit., p. 74.
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En tanto que las historia habituales de la estomato6logia pretenden reconstruir
una linea temporal que va de mas a menso bajo el tono de una superaciéon de los
errores y de la barbarie que dominaban el cuidado de 1a boca en momentos anteriores,
cuando no se enfocaban a una descripcion de las diveros ordenamientos juridicos que
regularon, en su momento, la nnaciente practica; por el contrario, a partir de la
metodologia propuesta por Foucault se puede hacer una historia que se centre en el
proceso de constitucion de una experiencia estomatdlogica donde estan implicados
pacientes, doctortes, espacios, instrumentos, manuales y reglas, en este sentido se

pretende clarificar como se inventaron las bocas como objeto médico.

Nettleton senala:

“When we consider the theories and activities of dentists and, perhaps more
significantly, public health medicine towards the end of the nineteenth century,
we can begin to appreciate the conditions that made possible the establishment
of the mouth as a discrete entity. For it was at this time that the mouth came to
be significant in relation to the rest of the body.”283Su desplazamiento hacia la
clinica y el consultorio resaltan la distancia y el desplazamiento respecto a una
configuracion teoldgica de la boca y la lengua, donde los dientes practicamente
no figuran, ahora se integran en un complejo que se constituye como objeto de
vigilancia y cuidado en aras de una sensibilidad que se orienta hacia la salud
publica, asi “While medicine focused on the threedimensional space of the
body, the attention of public health and dentistry traversed the body and
scrutinized the space between the physical body and the environment. It is in is

latter space that dentistry first discovered its object —the mouth.”284

283 Nettleton, op. cit., p. 77. El primer punto de inflexidon estd determinado por la regulacion de
la actividad de los especialistas, por ejemplo el Medical Act de 1858, y Dentist Acts de 1878,
1921 y 1956 decretados en los Estados Unidos de Norteamérica como reflejo de una voluntad
que pretende regular una practica que para ese momento se habia extendido y consolidado
profesionalmente.

284 Nettleton, op. cit., p. 79.
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Por otra parte, en lo que respecta a la consolidacién de un discurso propio de la
enfermedad en su relacion con la boca puede determinarse una distancia
infranqueable entre estudios como el de C. S. Tomes A system of dental surgery?5°> o de
W. D. Miller Micro-Organisms of the human mouth de 1890, sendos estudios percibian
primero a los dientes como organismos vivos y, posteriormente, sus padecimientos
provocados por micro-organismos as u ves vivos y suceptibles de estudio?8¢. La boca,
desde esta perspectiva médica, se habia secularizado y mas alla de una peligrosidad
moral o teoldgica, ahora habia de representar el ambito propio de la manifestacion de
una serie de enfermedades provocadas por microdrganismos bien definidos y
paulatinamente descritos por la estomatologia en la linea de lo que en ese momento se
perfilaba ya como medicina preventiva ante la amenaza del contagio. En este sentido,
“Ideas of contagion were prevalent at that time. The texts on public health saw the
mouth as a vulnerable region between the internal body and the external sources of

polution. The mouth had to be protected from those of external threats.”28”

Nettleton lo percibe con justeza, pues, uno de los elementos mas importantes en
el desarrollo de la mirada médica, en este caso, sobre la boca, la lengua y los dientes
responde no sélo a un ejercicio de vigilancia estrecha de la salud, sino de una
estrategia de control de los cuerpos, a lo largo del siglo XX, otras disciplinas de talante
meédico-normativo como la ciencia forense llevaran a la estomatologia a convertirse en
registro infalible de los cuerpos, los gestos, la informacion, la identidad del cadaver

puede ser definida por los dientes que, en este caso, cumple una funciéon de meta-

285 C. S. Tomes, A system of dental surgery, Churchill, London 1887.

286 W.D. Miller, The Micro-Organisms of the mouth, S.S. White, Philadelphia 1890. Para precisar
el tamafio del desplazamiento deben consultarse los estudios de Ambroise Paré, John Hunter,
Robert Blake, James Fox, John Tomes, entre otros donde la practica estaba dominada por un
discurso que no atinaba a postular el origen organico de los padecimientos, asociandolos con
un sin fin de causas desacreditadas por el estudio de Miller, cfr., Nettleton, op. cit., p. 75.

287 Nettleton, op. cit., p. 80. La investigadora afiade: “Bodies were to be maintained to ensure
their maximum production for society as a whole. This is not only in an utilitarian sense
(although utilitarian theories contributed to the establishment of the government’s aims and
objectives) but it formed part of a politico-strategic exercise which might, potentially, subject
everyone to the policing of health.” Idem.
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vigilancia de meta-registro y de meta-clasificacion, sacando a relucir una nueva ratio
insospechada e inconmensurable desde otras experiencias de lo corporal. En este
mismo tenor, Nettleton afirma que “The dentist was as much a tooth-judge as a toothe-
drawer. The duty of the dentist was not just to invade the mouth but to monitor and

regulate and thus to contribute to the policing of bodies.”288

Asi pues, una nueva manera de experimentar el cuerpo ha surgido de la mano
de las practicas dentales y de los discursos que a ella se asociaron. La voluntad
documentada en los manuales y tratados figura como una delcaracion de lo que puede
un discurso y unas practicas: “Miller, writing in 1907, argued that the dental
profession must aspire to secure ‘the greatest good for the greatest number of people’.
In realization of this aim, he continued, dentistry fulfilled three criteria. First,’dental
science exists not for the dentist but for the people’; second, it must exercise its
practices over everybody and, third, its priority must be prevention and care rather

than treatment. Hence it was the discourse of prevention that ‘invented’ the mouth.”28°

288 Nettleton, op. cit., p. 81.
289 Nettleton, op. cit., p. 81.
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1.9 Cuerpos monstruosos, cuerpos anormales

13

el 0& O 00BoAnO cov O 0eflog
okavoaAilel oe €Eehe avTOV kol PdAe
amo 6o cvUEEPEL Yap cot tva dmoAnTon
&V TV HEA®V G0V Kol pn OAoV T0 oA
ooV PAn0q &ig yéevvav”

Mt. 5: 29.

| Cristianismo habia impuesto una interpretaciéon del cuerpo como el asidero

del mal. La dualidad resultante entre cuerpo y alma dominara el discurso

teoldgico durante la Edad Media como justificaciéon para una serie de
practicas ascéticas y misticas de negacion del cuerpo. Estas practicas seran
significativas para el analisis que Foucault propone, pues, a partir del modelo monacal
llevado a la perfeccion por los hermanos de la vida comtn trazara el largo itinerario de
las técnicas de disciplina?0. El cuerpo como punto débil de la vida cristiana quedé
consignado desde los documentos canoénicos que hacian del cuerpo el eslabéon mas
débil de una vida virtuosa?°l. Lugar de la desviacion y el exceso, topos de la
concupiscencia y el pecado, el cuerpo se manifestaba como la geografia misma de la

manifestacion del mal. La presencia de Tribunales, surgidos ex profeso, para vigilar y

290 Cfr. PP, p. 67 y ss. Ahi Foucault senala: “ En fait, les dispositifs disciplinaires ne se sont pas
formés, loin de 13, aux XVlIle et XVIlle siecles ; ils ne se sont surtout pas substitués d’'un coup a
ces dispositifs de souveraineté auxquels jai essayé de les opposer. Les dispositifs
disciplinaires viennent de loin..on les trouve essentiellement dans les communautés
religieuses, que ce soit les communautés régulieres —j’entends réguliers au sens de
statutaires, reconnues par I'Eglise — ou que ce soit des communautés spontanées.”

291 L,a consigna neotestamentaria es arrojar al cuerpo, deshacerse de él si es causa de pecado,
en general existe una evaluacién negativa de la corporalidad en pos de un espiritualismo
trascendental, para corroborar esta posiciéon fundamental véase: Mt. 5: 29 y 30; 6: 22 y 25; 10:
28;13:15y16;18:8y9.

201



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

castigar los cuerpos dominados por Satan, dan testimonio de una experiencia del
cuerpo amenazado por la caida y la seductora voz de los demonios que circulaban el
imaginario europeo en la ultima etapa del Renacimiento. La figura de la bruja, como
una mujer cuyo cuerpo manifiesta de manera contundente sus secretos pactos con el
maligno, rebosa la literatura del siglo XVI y XVII, su presencia impacta las artes y se
convierte, incluso, en uno de los simbolos perenes de occidente?2. En efecto, la bruja
es un cuerpo: un cuerpo entregado al frenesi de las pasiones mas bajas, es también una
sombra liminar que marca los bordes con alaridos, asesinatos, sangre, hechizos, y
miedo. En el extremo su presencia permite la comprensién y la asimilacion del peligro,
pero también la consolidacion de una identidad que no duda en excluir aquello que se

le planta, de manera frontal, como amenazante.

All4, a lo lejos, en lo profundo del bosque y en las casas alejadas de los centros
urbanos, casonas derruidas, chozas o cuevas oscuras sefialan los espacios donde
pululan estas figuras entregadas al dominio y los designios del maligno: mujeres
licenciosas y mezquinas que devoran nifios y promueven el engafio y la mentira;
magos y hechiceros que actuan contra natura, creando monstruos y artilugios;
licAntropos que Unicamente encuentran alivio en la carne humana y la sangre a
borbotones a través de correrias nocturnas dominadas por la luna llena; posesos que
atestiguan eventos futuros que habran de cumplirse irremediablemente, a través de

bocas y lenguas movidas por el diablo; taumaturgos que, con manos operadas por

292 Cabe aclarar que la figura de la bruja, el mago y el hechicero fueron evaluadas de manera
diversa a lo largo del Medioevo, su presencia muchas veces tolerada, llegé a ser incluso bien
vista por las jerarquias catdlica, pues, cumplia ciertas funciones que resultaban positivas para
la sociedad; sin embargo, en la ultima etapa del Renacimiento tal percepciéon habria de
cambiar, “En ellos pueden verse con claridad los mecanismos mediante los cuales la sociedad
construye diligentemente a sus chivos expiatorios, a sus fantasmas, a esos otros que asedian y
a los que por razones que van mas alld de una moral o de una légica racional, hay que dar
muerte.” En: Esther Cohen, Con el diablo en el cuerpo. Filésofos y brujas en el Renacimiento,
Taurus-UNAM, México 2003, p. 13; En este libro puede encontrarse una noticia detallada del
cambio en la percepcién social de brujas, magos y hechiceros, sobre todo en su relacién con lo
que la filosofia de su época representaba como actividad social.

202



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

Satan, operan milagros desafiando los monopolios divinos de la Iglesia y de los fieles

soldados de Cristo293.

La posesion y la sujecion de los cuerpos tenia lugar a través de la imaginacion
de los individuos, los suefios se constituyeron en el fiat a través del cual el demonio
circulaba a través del cuerpo hasta el alma. Gracias a las capacidades que el discurso
teoldgico habia conferido al demonio, el cuerpo se convierte en el habitat idoneo para
el mal en cualquiera de sus variantes24. La teologia construyo a través de los siglos
una experiencia de la proximidad y la amenaza inminente del demonio que,
curiosamente, hacia necesaria —cuando no desesperadamente necesaria— su
bondadosa y desinteresada presencia, de manera paraddjica, la presencia del mal
resulté altamente productiva para las jerarquias y la oficialidad eclesial, Foucault por
su parte afirma: “No hay descanso para lo demoniaco, sino que por el contrario esta
cada vez mas proximo y asi hasta el infinito: fijado a la articulacion del alma y el
cuerpo, alli donde nace la imaginacién.”2?> Como bien quedara de manifiesto tiempo
después, la acusacion de alianza con el demonio fungié como una de las herramientas

mas accesibles para la exclusion en este periodo.

El problema de la tentaciéon y la posesion demoniaca ha formado parte del
catdlogo de experiencias asociadas con la fe cristiana, algunos de los pasajes de sus
libros candnicos sefialan ya la constante amenaza que representa. Particularmente el
siglo XVI llama la atencién al analisis de Foucault, pues, pretende profundizar en un

periodo que ya ha sido objeto de su estudio en el ambito de la locura, ademas, la

293 Al rededor del cuerpo del mal surge un universo entero, personajes, lugares, rituales y
leyendas, Esther Cohen apunta: “En la magia de los siglos XV y XVI, el filésofo, el mago, el
inquisidor y la bruja se vieron sometidos a un enfrentamiento brutal, donde la posibilidad de
existencia de uno parecia construirse, sin remedio alguno, sobre la ruina del otro.” En: op. cit,,
p-11.

294 Segun Foucault, “Todo aquello que se encuentra en los limites del alma, justo mas alla de la
imagen, de los fantasmas y del suefio, es decir, los sentidos, los nervios y los humores, se
convierten, por derecho de vecindad, en dominio privilegiado del demonio.” En: op. cit., p. 19.
295]bid., p. 21.
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tematizacion de la brujeria le permitira ampliar su argumentacion en lo que respecta a
la consolidacion de una mirada médica y al proceso de medicalizacidn de la vida que,
en este caso, ira minando la intensidad de una experiencia del mal, a través del
reconocimiento de sus parametros en los signos anteriormente interpretados como
encarnacion del mal. De acuerdo con Foucault, la problematica que esta en cuestion no
es la existencia o inexistencia del demonio, sino las formas de sus manifestaciones. Asi
pues, una tematica teoldgica puede ser sacada de sus goznes para posicionarla en un
nivel donde el derecho, la politica y, finalmente, la medicina puedan atraparla a través

de sus formas discursivas2°¢.

La anatomia femenina es uno de los principales nichos de manifestacion del
diablo, pues, su debilidad fisica, la inconstancia de la razoén, la poca firmeza de sus
creencias, la ingobernabilidad de sus afectos, sus cambios de humor, eran algunos de
los elementos que hacian de las mujeres el topos del mal por excelencia en el siglo XVI,
por si fuera poco, estos elementos podian potenciarse a raiz de la vejez y la melancolia.
Algunos de los signos que manifestaban su presencia eran el caracter cambiante e
irritable, la tristeza profunda y el descuido del arreglo personal, la promiscuidad y la
actitud beligerante frente a la autoridad del hombre, los sacerdotes o los magistrados,
la presencia de olores profundos a azufre y la infestaciéon de insectos como las

moscas??’,

296 En La vida de los hombres infames, Foucault, apunta al respecto: “El debate que tiene lugar
con Sprenger, Scribonius o Bodino no cuestiona la existencia del demonio ni su presencia entre
los hombres, sino que Gnicamente se plantea sus modos de manifestacion, la forma en que su
accion se transmite y se oculta bajo las apariencias. No existe pues conflicto entre lo natural y
lo sobrenatural sino una dificil polémica sobre las modalidades de verdad de la ilusién.” En: op
cit, p. 16.

297 Para una descripcion pormenorizada de los signos del cuerpo poseido véase los siguientes
estudios: José Antonio Fortea, Exorcistica. Cuestiones relativas al demonio, la posesion y el
exorcismo, Editorial dos latidos, Espafa 2011; de Gabrielle Amorth, Habla un exorcista,
Editorial Planeta, Espafia 2005, El ultimo exorcista. Mi batalla contra Satands, Editorial San
Pablo, Espafia 2010 y Narraciones de un exorcista, Editorial San Pablo, Colombia 1996.
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Por si fuera poco, la problematica de las brujas se convierte, ya entrado el siglo
XVII, en una problematica social y se comienza un proceso de medicalizacion de estas
experiencias para-religiosas. Se dira, con posterioridad y una vez que la medicina se
consolida como saber, que los elementos propios a una corporalidad dominada por el
diablo no son otra cosa que casos patolégicos irreconocibles en su momento. Es
precisamente la perspectiva propia a una ciencia que es incapaz de evaluar la
relatividad de sus delimitaciones de lo normal y lo patoldgico lo que el filésofo de
Poitiers pretende poner de manifiesto, asi como el hecho de que, en efecto, hay una
irrupcién de una mirada médica incapaz de reconocer la contundencia y la
materialidad de un experiencia ajena a sus propios parametros. Sin embargo, hay que
mencionar, tal como el mismo Foucault lo hace, que ya para finales del siglo XVI el
meédico Jean Weyer habia entablado una fuerte polémica con los autores del insigne
tratado y manual de los inquisidores Malleus Malleficarum, afirma Foucault que “El
meédico de entonces no demostraba que el diablo era simplemente una alucinacidn,
sino que queria probar que su modo de accién no consistia en aparecer realmente
adoptando la figura de un macho cabrio o transportando realmente las brujas al
sabbat, sino actuando sobre los cuerpos, los humores y las mentes de los sujetos mas
fragiles (los ignorantes, las doncellas, las viejas cascarrabias) para obnubilarlos y
hacerles creer que asistian a la misa blasfematoria en donde adoraban a la Bestia
inmunda.”??8Puede verse que la personalidad del médico, asi como los parametros de
la disciplina en que se mueve responden a un orden que todavia no se reconoce en los
parametros que habra de representar la medicina del siglo XIX. Podria decirse que
Weyer pelea el locus de manifestacion del diablo y no su existencia, sus argumentos se
configuran desde una discursividad barroca, hibrida de teologia y medicina, propia al

silgo XVI.

El cuerpo del mal, la amenaza perenne del diablo en los excesos, el miedo a la

oscuridad y a las noches de luna llena, el olor de la carne de las mujeres quemandose

298 Vhi, p. 28 y 29.
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vivas y lentamente en las hogueras de las plazas publicas, todos fueron reales:
experiencias reales y significativas de un horizonte que la medicina es incapaz de
reconocer y que, Foucault, resalta para problematizar la consistencia de los cuerpos
del presente y de la genealogia de las técnicas y de los saberes que lo constituyen. El
mismo Foucault aclara: “El problema que yo planteo es mas bien como los personajes
de brujos o poseidos que estaban perfectamente integrados, incluso en esos rituales
que los excluian y los condenaban, pudieron convertirse en objetos de una practica
meédica que les conferia un estatuto muy diferente y los excluy6 insertandolos en otro
mundo.”??? Es obvio que esta transformacion resulta inexplicable desde la perspectiva

burda de un progreso cientifico.

Una vez entrado el siglo XVII la situacion serd diferente, de acuerdo con
Foucault la cercania de los tribunales civiles u eclesiasticos en lo tocante a los juicios
por brujeria sera cada vez menor, aparece un distanciamiento y, curiosamente, los
tribunales civiles recurriran con mayor frecuencia a tales acusaciones, en tanto la
Iglesia reclamara la presencia cada vez mayor de un examen de tipo médico para
delimitar entre la auténtica presencia del mal y aquellos fen6menos limitrofes como la
locura que empezaba ya a clasificarse como objeto de otros saberes y cercana a la

enfermedad390,

Resulta interesante que en este primer momento de transicidn los tribunales
judiciales no problematizaran la existencia o la ridiculez de la existencia del diablo, por
el contrario, se limitaban a deslindar la responsabilidad de los individuos objetos de su

dominio para extraerlos de los efectos de la pena:

299 Vhi., p. 27.

300 De acuerdo a Foucault, el Sinodo de Reims de 1583 se habia ocupado por determinar de
manera pormenorizada todas las precauciones que debian ser cumplidas antes de emprender
un exorcismo.
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“Si en sus sentencias los Tribunales de justicia utilizan conceptos
meédicos, no es tanto para cuestionar la realidad de los hechos y la
intervencion demoniaca cuanto para mostrar que dicha intervencion
Unicamente ha podido producirse a partir de un estado de
irresponsabilidad -demencia o imbecilidad- y que estan obligados por
tanto, en funcion de toda la jurisprudencia criminal, a tratar a los
acusados como inocentes. El ambito que corresponde al demonio es
exactamente la parte de la ilusion, de la debilidad y de la imbecilidad, es
decir el ambito que, desde el derecho romano, es inaccesible a la

pena.”301

La autoridad de las jerarquias religiosas mengua al tiempo que la justicia civil
emprende una lenta apropiacién de la brujeria y de los fendmenos asociados con el
diablo a través de los presupuestos juridicos de la responsabilidad en la accién. La
paulatina transformacion de la experiencia del cuerpo poseido por el mal llevo a la
Iglesia y a sus autoridades a pedir el reconocimiento de los médicos de Montpellier
ciertos signos de posesion, hecho que resulta significativo, pues, pone de manifiesto
que en la ultima etapa del siglo XVII la medicalizacién del cuerpo del mal estaba
practicamente consolidada, de tal forma se preguntaba si “el pliegue, encorbamiento y
agitacion del cuerpo, la cabeza que toca en ocasiones la planta de los pies, la velocidad
de los movimientos de la cabeza hacia adelante y hacia atras, la hinchazén subita de la
lengua y la garganta, la inmovilidad de todo el cuerpo, los chillidos o ladridos
semejantes a los de un perro, el hecho de responder en francés a preguntas hechas en
latin, pinchazos de agujas realizados sobre diversas partes del cuerpo sin que salga
sangre...”392 son todos ellos fendmenos objeto de la medicina, es decir, si la medicina
reconoce en ellos o0 no el rango de lo patologico. La actitud titubeante de la Iglesia ante

tales manifestaciones corporales sefiala que son incapaces de reconocer por si mismos

301 Vhi, p. 31y 32.
302 Vhi, p. 37.
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los signos que en otro momento pertenecian por derecho propio al cuerpo del mal que

habian construido a lo largo de mas de mil afios.

Asi pues, Brujas y hechiceros seran llevados a juicio a través de argumentos que
cuestionan no su relaciéon con el diablo o su respeto a los canones cristianos, sino sus
implicaciones en términos de estabilidad social. La brujeria se convertira en objeto de
las pesquisas policiales no por un convencimiento de la existencia de una esfera
sobrenatural, sino por la conviccion de sus efectos sociales y de la responsabilidad real
de aquellos que, de manera insensata, dicen actuar bajo el influjo de Satan. De tal modo
“La brujeria es ya unicamente considerada en relacion al orden del Estado moderno: la
eficacia de la operacion es negada, pero no la intenciéon que implica, ni tampoco el
desorden que suscita. El ambito de su realidad se ha transferido a un mundo moral y

social.”303

Los cuerpos andrajosos y mal olientes de las mujeres, presuntas brujas, las
conductas desaforadas de los hechiceros y taumaturgos, adivinos y alquimistas que
permanecieron a lo largo de la geografia francesa seran excluidos a través de un
argumento diferente, un argumento que los evalia no en su relaciéon con el demonio,
sino por sus implicaciones sociales en términos de un marco que supone ya la
existencia de una conciencia diferente, una conciencia que lentamente se ha fraguado
un cuerpo distinto, aquejado por enfermedades y trastornos, por exigencias
productivas que determinan el grado de insercién a un cuerpo social que goza, a su
vez, de salud o enfermedad, y que en un caso extremo debe barrer con todas las
sombras y manifestaciones liminares que impliquen una amenaza para la emergente
salud publica. Curiosamente, fue la Iglesia uno de los principales agentes de esta
transformacién, como si ante la pérdida de una posibilidad de ejercer el poder de
juzgar de manera hegemonica, hubiera preferido disolverlo y arrojar sus cenizas al

aire. En este sentido, Foucault apunta: “Fue la propia Iglesia quien exigi6 al

303 Vhi.,, p. 41.
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pensamiento médico este positivismo critico que un dia iba a intentar reducir toda la
experiencia religiosa a la inmanencia psicoldgica.”3%% La tendencia marca que el
proceso de medicalizacion se consolida en un periodo problematico para la oficialidad
catolica, la paz de Westfalia que habia marcado el fin del proyecto de una
universalidad catdlica romana y apostolica seria el punto de inflexion y la Revolucion
francesa significaria el punto de no retorno y el ataud de las aspiraciones vaticanas del
ejercicio hegemonico de un poder especifico de juzgar las almas a través de los

cuerpos.

A pesar de todo, el fendémeno que permitira comprender la consolidacion de la
psiquiatria como discurso médico referido a la anormalidad es la posesién, fendmeno
al cual Foucault dedicard un andlisis pormenorizado en Les anormaux3%>. El cuerpo de
la bruja es reflejo de un pacto; en tanto, el cuerpo de la posesa es el cuerpo del deseo,
pues, si la bruja habia establecido un pacto que intercambiaba su alma en aras de un
poder sobrenatural; la posesa sefiala aquellas pequefias seducciones que no se dicen
de manera abierta, la presencia del deseo y la seduccion en cada una de sus formas;
pero jamas, una aceptacion manifiesta. De tal modo, de acuerdo con Foucault, el cuerpo

de la posesa es un cuerpo infestado e invadido por Satan30°.

Una situacion de tal naturaleza hacia necesario un ejercicio terapéutico

especifico, en este caso, surgen los modelos de direccion de la conciencia y de la

304 Vhi.,, p. 45. Ademas menciona: “La Iglesia sin embargo no podia contentarse con esos
calificativos de ‘fanatico’ o ‘insensato’. Tenia que demostrar que el fanatico era en realidad un
insensato y que todos los milagros, todos los fenémenos extraordinarios de los que se rodeaba
podian explicarse apelando a los mecanismos mejor fundados en la naturaleza. En esta ocasion
fue la propia Iglesia quien se convirti6 en la instancia mas encarnizada de apelacién al
testimonio de los médicos contra los fendmenos de éxtasis.” En: Ibid., p. 42.

305 De manera especifica en la clase del 26 de febrero de 1975.

306 Una excelente descripciéon del fenémeno de la posesion se encuentra en Michel De Certeau,
La possession de Lodoun, Folio, Paris 2005. Por si fuera poco, se trata de un analisis cercano a
los presupuestos foucaultianos, la cercania de De Certeau queda de manifiesto en otros
trabajos como, por ejemplo, Laescritura de la historia, Michel de Certeau, La escritura de la
historia, Universidad Iberoamericana-ITESO, México 2010.

209



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

confesidn regular como estrategias encaminadas a evitar la posesion. En la practica y
en el ejercicio de dichas estrategias se configura, finalmente, el cuerpo de las posesas:
una lengua indomita, capaz de expresarse en idiomas desconocidos; gestos y
contorsiones corporales dominados por lo que sera la conexidon necesaria hacia la
medicalizacion y la psiquiatria, se trata de las convulsiones. Asi pues, se configura una
corporalidad como campo de batalla, donde se resuelven las estrategias eclesiasticas
por un lado, y el furor y el arrebato ocasionado por el diablo; elementos que se

enfrentan, dejando en el fondo la palida voluntad de la posesa.

Resulta irénico que la presencia del mal dentro del cuerpo femenino, sea la via a
través de la cual, el poder encuentra justificacion para posicionarse en los niveles
capilares descritos por Foucault bajo la denominacién de poder normalizador. Una
modalidad en el ejercicio del poder que no responde a las formas soberanas ni,
tampoco, a la forma disciplinaria del poder, sino que, por el contrario, surge entre la

practica médica y el ejercicio judicial.
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1.10 El cuerpo sexuado

“Longtemps nous aurions supporté, et nous subirions
aujourd’hui encore, un régime victorien. L'impériale
bégueule figurerait au blason de notre sexualité,

retenue, muette, hypocrite.”

Michel Foucuault, La volonté de savoir.

| cuerpo sexuado es la expresion mas acabada del trabajo del poder sobre el

cuerpo, su transformacion es palpable y ahora otras experiencias posibles del

cuerpo han quedado atrds y serian, a todas luces, ininteligibles. Cuerpo
sexuado es cuerpo pletdrico de tecnologia, en sus quiebres y coyunturas revela el ir y
venir de las tecnologias que el pensamiento ha configurado para oradar sus carnes y
darles nuevas dimensiones. Pensar el cuerpo sexuado es pensar en la manifestacidon
ultima del proceso de interiorizacion del poder, ahora posicionado en lo profundo del
cuerpo ejercera desde esos abismos su férreo control y orientacién estratégica del
individuo. Efectivamente, el cuerpo se ha hecho otro a la luz del trabajo del
pensamiento, de su confrontacidn con obstaculos y errores, a través de su
recuperacion y reconocimiento de sus extremos y margenes, pero también del
reconocimiento de las nuevas capacidades que tortuosamente se ha arrancado a si

mismo.

En breve, este es el punto de llegada del itinerario de la razén en su labor sobre
el cuerpo, aqui encontramos su obra practicamente en las condiciones que nos

dominan hoy en dia, y seguramente este es el punto donde Gilles Deleuze y Félix
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Guattari tomaran la estafeta filoséfica de la historia politica del cuerpo. Por el
momento veamos las condiciones que hacen posible una experiencia del cuerpo como
portador de una sexualidad plena de un sentido asignado por las ciencias humanas ya
consolidadas como la psicologia y el psicoanalisis. Preguntemos, no sin ironia, por las
condiciones que han hecho posible el sentido de una sexualidad que se convierte, en

las sociedades disciplinarias, en fondo interpretativo de todo cuerpo posible.

El surgimiento de grandes discursos sobre la sexualidad alrededor de la ultima
mitad del siglo XIX, en el momento mas algido de un modelo victoriano que se imponia
en Europa desde Inglaterra, sefiala una mas de las manifestaciones historicas del
poder en nuestras sociedades disciplinarias. Michel Foucault intenta hacer patente un
régimen historico: el régimen victoriano. Un pliegue de la historia que implica una
sexualidad retenida, muda e hipdcrita de la cual hablara a detalle durante el periodo
1975-76 que comprende el curso en el College de France titulado les anourmaux y el
primer tomo de la Histoire de la sexualité titulado la volonté de savoir3?’. En otras
palabras, su objeto de estudio es el entramado poder-saber-placer en torno al siglo
XVIII con la finalidad de constituir un cuerpo productivo. Aqui bien cabe asumir todo
lo abonado en le pouvoir psychiatrique, pues, finalmente la sexualidad asomara su
rostro en las indagaciones del autor. A pesar de la frecuencia del discurso represor,

Foucault sostiene que, por el contrario, a comienzos de siglo la situacidn era distinta:

“Les pratiques ne cherchaient guere le secret; les mots se disaient sans
réticence excessive, et les choses sans trop de déguisement; on avait, avec

l'illicite, une familiarité tolérante.”308

307 Este periodo significa en la obra general del filésofo francés una inflexiéon y un punto de
llegada, por fin, al final de ese mismo afio con Il faut defendre la société Foucault iniciard su
camino a lo largo de la biopolitica, véase: Michel Foucault, Sécurité, territoire et population,
Seuil, Paris 2004, p. 435;y Le naissance de la biopolitique, Seuil, Paris 2004, p. 356.

308 Michel Foucault, La volonté de savoir, Gallimard, Paris 1976, p. 9. (En adelante sera referida
como Vs.)
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Situacion que seria rdpidamente transformada, para el siglo XIX y en pleno
apogeo del mundo victoriano -garante y portavoz de una vision del mundo
comprometida con el progreso econémico, del progreso técnico y la consolidaciéon del
poderio nor-atlantico. Segun Foucault, “A ce plein jour, un rapide crépuscule aurait fait
suite, jusqu’aux nuits monotones de la bourgeoisie victorienne. La sexualité est alors
soigneusement refermée. Elle emménage. La famille conjugale la confisque. Et
I'absorbe tout entiére dans le sérieux de la fonction de reproduire. Autour du sexe, on
se tait. Le couple, légitime et procréateur, fait la loi. Ils s'impose comme modele, fait
valor la norme, détient la vérité, garde le droit de parler en se réservant le principe du

secret.”309

Surge de este modo una unica posibilidad legitima y legal para la expresion del
sexo: la habitacidn de los padres. Cualquier otra posibilidad que desafie el locus de la
sexualidad debia esfumarse, el cuerpo entra en una nueva noche de la negacion y el
silencio a favor de una sociedad que se ruboriza de su sexo. Por tanto, la potencia de la
palabra sera encauzada de una manera tendenciosa, grita a los cuatro vientos su

silencio, en tanto, exige confesarlo todo sobre el sexo.

Asi, tanto psiquiatria, como psicoandlisis encuentran finalmente su objeto de
estudio, su mirada finalmente reconoce el objeto que mira después de haberlo
constituido en un largo proceso cuyos origenes deben buscarse en las practicas
religiosas y médicas que nos remontan hasta el siglo V d.C. al interior del mundo
cristiano y la relacion de resistencia que sostuvo largo tiempo con sus otros: el
paganismo, por ejemplo. Una vez mas, el cuerpo es un cuerpo vigilado; el cuidado de
esta vigilancia sera estrecho, regular, constante y exhaustivo. No se puede sefalar con
suficiente énfasis la enorme transformacion que, en términos de ejercicio del poder,

implica esta sexualizacidn del cuerpo, pues, el cuerpo no sélo sera vigilado e incluso

309 Idem.
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auto-vigilado, sino, incluso también constituido por una mirada teoldgica primero,

meédica después y, finalmente psiquiatrica.

El cuerpo en este contexto es también un cuerpo sometido a un examen
interminable respecto a su sexo y el instrumento utilizado para cumplir dicho proyecto
es el lenguaje. Mas alla de las versiones que encuentran al lenguaje como el trasfondo
del inconsciente, Foucault nos muestra como el lenguaje histéricamente (sus usos
politicos, religiosos, técnicos) ha constituido el cuerpo que hoy somos, una vez mas,
aparece con fuerza la opcidn por una historia politica del presente. De tal forma, la
volonté de savoir nos conduce a través del largo proceso en el transcurso del cual el
cuerpo es obligado a hablar mas alla de su lengua, mas alla de sus goznes, invadido por
su propia fuerza el cuerpo sera administrado lingiiisticamente, es decir, con el

lenguaje.

La hipotesis de fondo es reveladora, pues, situdndonos en nuestro contexto bien
podriamos hablar de una hipocresia en torno a la sexualidad encubierta por el habitual
celo de la ciencia con ciertos dejos de moralidad, mismos que habra que explicitar
pormenorizadamente para comprender su aspecto politico. Este es el punto de partida,
ir mas alla de la hipotesis represiva que, si bien ha dominado el espectro de los analisis
en cuanto a la sexualidad, ahora debe ser matizada y, todavia mas importante,
complementada por una hipoétesis positiva en torno a la sexualidad319. El problema
radica en la manera misma de plantear la hipoétesis y sus alcances, pues, se pensaba al
cuerpo y a su dimension sexual a partir de un esquema normativo-represivo, como si
el sexo estuviera negado, excluido, arrumbado en los rincones mas secretos de una
sociedad vergonzosamente moralista, los alcances de una hipotesis tal estaban
dominados por la légica de una liberacion rebelde que era incapaz de agotar las

dimensiones politicas de un problema tan politicamente fundamental para occidente.

310 [,a hipotesis represiva puede rastrearse hasta 1973 en la primer conferencia dictada en Rio
de Janeiro.
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Sin embargo, es posible plantear el problema de la sexualidad a través de una
pregunta fundamental respecto al poder ;es realmente la represion la caracteristica
principal del poder? Asi, Michel Foucault explora las implicaciones de un
acontecimiento-positivo, es decir, de un hacer hablar, de un hacer ser, particulares e
historicos que pueden ser reconocidos frente al momento historico de su inexistencia,
tal como Foucault acostumbra proceder; es decir, el recorrido expositivo del problema
de la sexualidad se traza desde la lejania en que éste no existe, a través de sus
inflexiones, para llegar hasta su problematico presente3ll. Por tanto, podemos
comprender el punto de partida: la referencia politica al cuerpo es, en primer
momento y de manera principal, un acontecimiento productivo. De esta manera, es
susceptible estudiar cuales son los procedimientos a través de los cuales el cuerpo se
encamina por los senderos inaugurados por los discursos religiosos de la confesion
hasta llegar a las ciencias decimonodnicas del examen. Entonces, Foucault sefiala un
primer hecho importante: el cuerpo como referente del poder sera puesto en escena
de una manera poco habitual, su protagonismo sera disimulado por una sociedad de
doble moral e hipdcrita. No hay un silencio sobre el sexo, sino una necesidad de hablar
de él. Si bien su locus sera la habitacion marital, todo aquella actividad de indole sexual
que no tenga como nucleo este sitio sera objeto de examen, clasificacion y

normalizacion.

Es necesario reconocer que la represiéon no es negada por el autor, por el
contrario, su presencia sigue surtiendo efectos politicos necesarios y dignos de
considerar y, en un primer momento, resulta conveniente establecer que

estratégicamente la idea de la represion y su centralidad responden de por si a una

311 Aqui estan trabajando herramientas metodolégicas desarrolladas desde L’archéologie du
savoir, Gallimard, Paris 2001. Especificamente en el capitulo “Le changement et les
transformations”, pp. 216-231. Aunque en el caso de la L’archéologie se examina la
transformacién de conjuntos de enunciados y érdenes discursivos, es obvio que Foucault ya
tenia en mente la problematica de la transformacidén a través de un reconocimiento del papel
fundamental de la diferencia.
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manera de ejercer el poder, pues, permiten el encubrimiento de relaciones politicas de
fondo en los saberes que se autoproclaman como ciencia. Sin embargo, no se puede
conceder la centralidad y la exhaustividad que la psiquiatria y el psicoanalisis le han
concedido a la hipdtesis represiva como modelo de analisis. Para consolidar este
argumento, el filésofo francés plantea una serie de preguntas que le permitiran
comprender como histéricamente surge un discurso sobre la sexualidad y cuales son
sus efectos de poder, y quiza con la misma importancia, estas preguntas le permitiran
determinar cudl es la relacion entre el discurso sobre el sexo y los placeres invadidos

por ese mismo discurso.

El cuerpo colonizado por una serie de saberes es un cuerpo obligado a hablar-
callar, a gozar o no gozar, a sentir plenamente o a no hacerlo, de tal modo, su
administracion en un primer momento es lingliistica; es decir, la relacion que sostiene
consigo mismo y con su placer, con los otros y con el placer de los otros, estara
mediada en un primer momento por palabras, discursos, silencios, voces, que lo
administran, lo gobiernan y lo constituyen. Asi la 6rbita corporal queda circunscrita,
una vez mas, al cruce de una serie de saberes sobre el sexo y los efectos de poder que
éstos mismos saberes persiguen. En ese diminuto resquicio resultado del cruce sabe-
poder es donde habita el cuerpo en las sociedades industriales del siglo XX. Por tanto,
el cuerpo obtiene su derecho a ser, a expresarse y a reproducirse a partir de su
acomodo a un discurso, a partir del seguimiento y del cumplimiento de la letra que le

da permiso, a partir de su voz que lo confiesa todo.

Sin lugar a dudas, el poder mismo tendra que transformarse para acceder a este
nivel micro-politico que es el cuerpo y, de manera mas precisa, el sexo, pues, en el
ambito politico del cuerpo se necesita cierta minuciosidad, cierta precision, cierto
recato y cuidado, asi como una cercania que haran del poder un poder capilar y a flor
de piel, constante, exhaustivo y regular. Asi el estudio de la variacion histérica

permitird reconocer los muchos rostros de un poder que histéricamente se ha puesto a
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si mismo en ciertas circunstancias en atencién a una serie de intereses que también

pueden ser reconocidos histéricamente.

Finalmente el cuerpo se reconoce como un cuerpo histdrico, en otras palabras,
mas alla de una naturaleza que lo sefialaria como siempre el mismo, como un ente que
guarda la misma relacion consigo mismo y con los otros. Por el contrario, el cuerpo que
aparece como cuerpo-sexuado es un cuerpo histdérico que varia sus relaciones, sus

intensidades y sus representaciones.

Asimismo, uno de los principales motivos explorados en la Volonté de savoir es
la constitucién historica del placer, en este caso uno de los ultimos efectos operados
tanto por los saberes sobre el sexo y las practicas sexuales que el poder le impone y
autoriza, tanto como aquellas que niega y excluye. Este ultimo eslabon en la historica
cadena del placer es el placer de ser escuchado. A final de cuentas, vivimos en la época

en que alguien paga a otro para ser escuchado confesar su sexualidad312.

En un primer momento el discurso sobre el sexo es un discurso que pretende
un silencio sobre el sexo mismo, una ocultaciéon que determina al cuerpo a no ser visto

ni conocido. El cuerpo enmudece a propoésito aunque en su silencio habla en demasia.

El régimen victoriano sera, pues, el momento historico de una sexualidad
retenida, muda e hipdcrita, que acepta al cuerpo y su sexualidad tan sélo en su

momento reproductivo.

“...si le sexe est réprimé avec tant de rigueur, c’est qu’il est incompatible avec

une mise au travail générale et intensive; a 1'époque ou on exploite

312 Foucault sefiala: “Nous sommes, apreés tout, la seule civilisation ou des préposés regoivent
rétribution pour écouter chacun faire confidence de son sexe...” en: Vs, p. 14.
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systématiquement la forcé de travail, pouvait-on tolérer qu’elle aille s’égailler

dans les plaisirs...”313

Sin lugar a dudas, la ambigua posicion frente al sexo responde a un fondo
econdmico-politico. Por un lado su capacidad productiva debe ser encaminada
correctamente, en otras palabras el cuerpo debe ser distanciado de su propia
sexualidad en aras de su fuerza productiva, de su traduccion en términos de mano de
obra; por otra parte, la sexualidad no puede ser completamente anulada, la funcién
reproductiva es un bien publico necesario del cual ninguna politica social puede
prescindir. Estamos, pues, en el nucleo de la hipocresia del régimen victoriano, si, pues,
nosotros los victorianos -como irénicamente sefiala Foucault- tomamos lo que nos

conviene del sexo.

Una de las preguntas que guiaran la exposicién a lo largo de la volonté de savoir
es la siguiente ;A qué estrategias politicas responde la constitucidon de los discursos
referentes a la sexualidad? ;A través de qué mecanismos quedan determinados
historicamente nuestros placeres y nuestros goces? En otras palabras, y quiza mas
preocupante adn ;A través de qué mecanismos historicos queda determinado el

ejercicio de nuestra sexualidad?

En el siglo XVIII se establecen una serie de marcadores negativos respecto a lo
que se dice del sexo, es decir, una vigilancia sobre la lengua que se refiere a su sexo y al
sexo de los demas que pretende atajar lo grosero, lo obsceno y lo indecente. El
discurso que respalda a este ejercicio de poder sobre la lengua es un poder lleno de

vergilienza y remordimiento, en fin, un poder moralizante314.

313 Vs, p. 12.

314 Sobra recordar uno de los primeros fines de la penitencia cristiana, la erubescentia o
ruborizacién que pretendia saldar la falta a través de una momentanea exposicién de si como
pecador, es lo que podriamos denominar anatomias exhibidas.
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El cuerpo sin regla del vagabundo sera condenado por el moralismo de este
poder que no acepta una expresion sin regla, pues, un cuerpo no administrado por los
grandes discursos sobre el sexo resulta peligroso, incontrolable, ignoto,
incomprensible. Quiza el hecho motivo mas escandaloso para el poder, respecto al
vagabundo, es su increible mutismo, su incapacidad de traducir sus adentros, sus
fuerzas y, en el extremo, la imposibilidad de sujetarlo a una disciplina productiva de

acuerdo a los canones de una sociedad industrializada.

La confesion se tiende como fendémeno corporal a través de un largo camino de
pequefias inflexiones y de variaciones en la intensidad de sus referencias hacia el
cuerpo. En este punto, la tematica de la volonté de savoir se teje con lo expuesto
durante el curso les anormaux, sobre todo aquello que se dijo en la sesion del 19 de

febrero de 1975 en un tono mas bien informal.

Me parece que la exposicion general se desarrolla en el vector que va desde las
técnicas de confesion y penitencia, hasta la sexualidad infantil y sus peligros y las
técnicas, intervenciones cientificas y métodos de normalizacion que implica. Por tanto,
la exposicion debe concentrarse en siete momentos que expresan un tratamiento
especifico del cuerpo, una serie de variaciones en los métodos y técnicas al servicio del

poder destinados a obtener del la verdad y los frutos del cuerpo.

1)La confesidn y la penitencia

2)La confesidn tarifada

3)El modelo escolastico

4)La confesion y la consolidacion de la Iglesia Catolica
5) El problema del instinto (saber médico)

6) El desplazamiento hacia el sexo

7) El peligro de la sexualidad infantil
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De tal manera, la configuracién del poder normalizador a través de sus vectores
historicos conllevan a la apariciéon de una especificidad del cuerpo como objeto del
analisis de los discursos creados por el poder para garantizar su ejercicio. Ya en el siglo
XIX, el nuevo protagonista es un cuerpo especifico, ya no la sexualidad en general, ni
tampoco cualquier cuerpo. Foucault ha tematizado a lo largo del periodo 1973-1976
una serie de variaciones corporales que van desde el cuerpo del mal (la bruja, la
posesion), el cuerpo del loco, el cuerpo del monstruo, el cuerpo del delincuente, para

llegar a una corporalidad inédita, tierna, inerme, mindscula: el cuerpo del nifio.

El poder normalizador en su busqueda histérica de referencias y en su proceso
constitutivo echara mano del cuerpo infantil para trabar la transformaciéon de un
discurso psiquiatrico que sexualiza al nifio como principio general de analisis de la
desviacion, del peligro y de la anormalidad. El gran cofre de sentido para una sociedad
naciente en la ultima mitad del siglo XX sera la sexualidad del nifio: al interior de los
discursos propios a esta area de trabajo del pequefio masturbador de la psiquiatria del
siglo XIX, al perverso polimorfo de Sigmund Freud practicamente no hay distancia
alguna. El cuerpo sexuado del nifio es el pozo de sentido que los discursos sobre el
sexo tanto habian buscado y la posibilidad de que el poder penetre en cada uno de
nosotros, examine, hurgue en nuestras camas, trabaje, permita, prohiba, pero sobre

todo: produzca.

En este recorrido histdrico Foucault intenta argumentar la constitucion de una
experiencia del cuerpo desde el momento limite de su ausencia, es decir, nos sitiia en el
momento histérico donde la percepcion del cuerpo que tenemos era otra, distinta e

irreconocible3!>. Sin embargo, a medida que avanza esta historia del cuerpo como

315 Al respecto las palabras de Foucault en Naissance de la clinique resultan esclarecedoras:
“L’espace de l'expérience semble s’identifier au domaine du regard attentif, de cette vigilance
empirique ouverte a I'évidence des seuls contenus visibles. L’ceil devient le dépositaire et la
source de la clarté ; il a pouvoir de faire venir au jour une vérité qu’il ne recgoit que dans la
mesure ou il lui donné le jour ; en s’ouvrant, il ouvre le vrai d’'une ouverture premiere...”En:
Naissance de la clinique, Presses Universitaires de France, Paris 2012, p.10.
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experiencia mediada por el saber y el poder, poco a poco, resultan familiares los rasgos
de nuestra propia corporalidad, tal como lo habia sefialado el filésofo francés en
Surveiller et punir, se trata a final de cuentas de hacer una historia politica del cuerpo,

una anatomo-politica.

Como ya ha sido sefialado, la tematica de la constitucion de la verdad en el
cuerpo involucra, para su estudio, a Les anormaux31¢ tanto como a la volonté de savoir.
Las tematicas esbozadas en el libro son profundizadas en el curso dictado en el College
de France. Los momentos principales que conducen a una experiencia del cuerpo como
cuerpo del deseo estadn descritos en ambas obras; sin embargo, el climax de dicha
constitucion historica del cuerpo como experiencia esta en la sexualizacion del cuerpo,

misma que es descrita con minuciosidad en la volonté de savoir.

Asimismo, ya habia sefialado que a partir del estudio del periodo 1973-76 es
posible establecer una sucesion de protagonistas en el estudio de Foucault en cuanto al
tema que me ocupa; es decir, hay una serie de cuerpos percibidos y constituidos como
marcadores de la experiencia corporal de su época, pensemos en el cuerpo del mal en
la bruja, el cuerpo del mal en los posesos, el cuerpo carnalizado, el cuerpo del peligro
en el criminal, hasta llegar al cuerpo del placer, que no es otro que el cuerpo del nifio,
tal como Foucault sefala, el estudio de estos desplazamientos historicos nos conduce
hasta el momento en el cual la infancia (el cuerpo del nifio) se constituye en condicién

historica para la generalizacion del saber y el poder psiquiatricos.

Asi pues, es necesario estudiar las formas a través de las cuales el poder llega
hasta lo mas profundo de los cuerpos, cdbmo en su despliegue histérico logra
posicionarse del espesor corporal de una manera practicamente total, cbmo y a través

de qué mecanismos se hace del control del placer, mediante qué tipo de estrategias y

316 Sobre todo las clases dictadas los dias 19 de febrero, 26 de febrero, 5 de marzo y 12 de
marzo de 1975, cfr., Les anormaux, Gallimard 1999, pp.155-274. En adelante citaré este texto
como LA.
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técnicas multiples del poder se posiciona en lo mas profundo del cuerpo y de sus
espacios y sus tiempos317. En efecto, el papel que desempefia el concepto de
experiencia en la investigacion del fil6sofo francés es crucial; sin embargo, me parece
que esta referencia debe ser matizada, pues, no se tratad de un catalogo de
experiencias elegidas al azar, por el contrario, estamos ante una serie de experiencias
limite318 electas por Foucault de manera estratégica para describir las rupturas y los
desplazamientos que operan en la historia, y quiza mas importante, las fracturas de la
corporalidad. En la medida en que esta sucesion de experiencias limite puede ser
documentada se esta en posibilidad de superar una vision metafisica del cuerpo para

situarnos nuevamente en ese nivel anatomopolitico.

1)La confesion y la penitencia

Asi pues, el cristianismo desarroll en el s. V d.C., una técnica de confesion que expresa
ya los rasgos de lo que la confesion llegara a ser hacia el s. XV y XVI. Por tanto, el
analisis de Foucault parte desde el momento en el cual la penitencia era mas bien una
especie de auto-penitencia practicamente independiente de la Institucion eclesiastica.
El penitente, sabedor de su pecado, debia cumplir una serie de rituales para expiar su
falta: “La pénitence, c’était un statut que I'on prenait de fagon délibérée et volontaire, a
un momento momento donné de son existence, pour une certain nombre de raisons
qui pouvaient étre liées a un péché énorme, considérable et scandaleux, mais qui
pouvait parfaitement étre motivé par une tout autre raison.”31° El cuerpo estaba de por

medio, sobra decir, que la penitencia era desde este momento ya un acto corporal en

317 “La sexualité dans enfants, a mon sens, ne concerne pas tellement les enfants que les
parents. C’est en tout cas autor de ce lit douteux qu’est née la famille moderne, cette famille
moderne sexuellement irradiée et saturée, et médicalement inquiete.” En: LA, p. 243.

318 E] concepto de experiencia limite puede asociarse con el Marqués de Sade, el gusto y la
admiracién de Michel Foucault por este enigmatico autor sefiala una peculiar manera de
entender la historiacomo articulaciéon de experiencias limite del pensamiento, es decir, de la
actividad del pensamiento al pensar sus otros.

31914, pp. 159.

222



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

tanto la confesion no existia tal como se conoce tiempo después, no existia la

institucionalizacion de una técnica y un poder de la confesion.

Asi pues, la penitencia implicaba una serie de signos y practicas corporales bien
establecidas, pensemos en el uso del cilicio, las vestimentas especiales, las largas
peregrinaciones, las prohibiciones de asearse, la prohibicién de acceder a ciertos
lugares, los ayunos, la prohibiciéon de la actividad sexual, etc. Como vemos, todo un
catadlogo de practicas corporales que permitian al penitente expiar sus faltas. Seria
posible establecer que, la penitencia expresa una corporalidad mediada por un

discurso de la confesion

Sin embargo, es posible hablar de una experiencia corporal de baja intensidad,
pues, si bien existia ya una serie de referencias explicitas sobre el cuerpo, no habia un
dispositivo institucional dispuesto para tal efecto, no existia todavia el saber técnico
que determinara el tamafo de la falta y su relacién con la dimension del castigo. El
largo camino que recorre la confesion como técnica de saber se origina precisamente
en la orbita religiosa con la mera convicciéon de que el cuerpo es el vehiculo idoneo
para el penitente. El cuerpo como mediador de la expiacion de la falta sera implicado
por la falta misma, y el penitente mismo sefialara su penitencia. Los signos de la falta
eran visibles en la penitencia corporal de una manera ambigua, pues, unas veces
implicaban grandes marchas, otras ayunos constantes, y otras de las veces significaban
una serie de pequefios tormentos que en su agudo martirio sobre el cuerpo
tranquilizaban la conciencia de los penitentes. De esta manera, Michel Foucault sefala:
“Mais l'ideé d'une confession générale de tous les péchés de sa vie, I'idée que cet aveu
lui-méme pourrait étre d'une efficace quelconque dans la rémission du péché, cela

était absolument exclu par le systéme.”320

320 LA, p. 159.
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En este momento la exclusion practicamente es un reflejo de la culpa del propio
penitente, es burda e inefectiva. Desde una perspectiva cargada de los elementos del
capital como es una lectura realizada desde el siglo XXI, el ejercicio de una penitencia
libre de las técnicas de la confesidn institucionalizada es un desperdicio debido a que
el cuerpo destinado a vagar libremente por los limites de la sociedad bajo su propia
interpretacion de sus faltas es practicamente improductivo y dificil de controlar. Este
es, pues, el punto de partida para un analisis de la constitucién histérica del cuerpo
sexuado, pues, estamos situados en el momento preciso donde sus saberes y sus
poderes eran radicalmente otros, apenas reconocibles, digamos una vez mas que el
fil6sofo francés nos sitlia en una experiencia limite del cuerpo, sitio donde se produce

un quiebre y un desplazamiento historico.

2) Penitencia tarifada

Posteriormente, en el periodo denominado por Foucault como penitencia
tarifada encontramos una situacion bastante diferente, pues, en este momento la
penitencia se encuentra ya mediada por la figura institucional del sacerdote quien
posee ya para este momento una técnica de confesion, es decir, esta disponible todo un
modelo de correspondencias entre los pecados cometidos y las penitencias a imponer,
la correcta identificacién de estos elementos implicaba una satisfaccién. “A chaque
péché devait correspondre une satisfaction. C’était l'accomplissement et
I'accomplissement seul de cette satisfaction qui pouvait entrainer, sans aucune
cérémonie supplémentaire, la rémission du péché. On est donc encore dans un type de
systéme ou c’était seule la satisfaction -c’est-a dire, comme nous dirions, la pénitence
au sens strict, accomplie- c’était I'accomplissement méme de cette satisfaction, qui
permettait au chrétien de voir son péché remis..il y avait une réparation

institutionnelle acordée a la victime pour le crime soit effacé.”
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Sin embargo, en este momento (siglos IX, X y XI d.C.)) el ritual de la penitencia
gira en torno a un momento singular, denominado por el filésofo francés como
erubescentia, es decir, el acto de humillacion al que el penitente se sometia, desde el
reconocimiento de su falta, es el nucleo de la penitencia y no la intervencion del
sacerdote que si bien empieza ya a figurar todavia no adquiere la centralidad que
posteriormente tendra. Si bien, la enunciacién de la falta cometida empieza a jugar un
papel importante al interior del ritual de penitencia no es todavia central, Foucault
sefiala como en este periodo el pecador bien podia recurrir a un compafiero o
conocido, quiza simplemente a alguien, para que escuchara su falta. En todo caso, la
satisfaccidon consistia en este momento meramente corporal cuando el cuerpo, en un
momento de catarsis, se sonrojaba, o incluso, cuando sometido a una caminata severa
sudaba sus pecados, o0 en medio de un ayuno estricto era capaz de saldar la magnitud
del pecado cometido. Todas estas conductas mediatizan el cuerpo como simbolo de

penitencia y de recomposicion de un cddigo violado por la accion del pecador.

3)El modelo escolastico

La institucionalizacién de la penitencia implica una concentracion de poder en
la figura del sacerdote, asi como un desarrollo en cuanto a los saberes que este posee
como técnica de confesidon. Son tres los elementos propios a este saber que lo hacen
diferente a sus momentos precedentes, pues, ahora sus caracteristicas apuntan hacia
una ampliacién e intensificacion de sus alcances y objetivos. Por tanto, a partir del
siglo XII y hasta principios del Renacimiento el poder eclesiastico pone en marcha un

mecanismo de confesidon que implica los siguientes elementos:

a) la obligacion de confesarse regularmente, el hecho de que los lapsos de
tiempo aparezcan es un hecho por si mismo relevante, revela que la confesion

era ya necesaria para el penitente.
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b) la obligacion de la continuidad, que significa que todos los pecados deben
ser enunciados, sin dejar alguno en la oscuridad del secreto. La exposicion
discursiva ante el confesor debe trabar una continuidad desde su cuerpo y en

general su conducta hasta los oidos del sacerdote.

c) la obligacion de la exhaustividad, o en otras palabras el acto de confesion
debe ser exhaustivo, agotar todos los pecados, tanto los graves como aquellas

minucias que, el ojo inexperto del pecador puede dejar pasar.

Por tanto, apunta Foucault “... on a obligation de régularité, de continuité,
d’exhaustivité. Par la méme, on a une extension formidable de l'obligation de la
pénitence, donc de la confession, donce de la I'aveu lui-méme.”321 En efecto, hay una
extension considerable de los alcances de la confesion y, por ende, un incremento en el
poder del sacerdote. La Iglesia ha desarrollado una técnica que es capaz de someter a
examen a los individuos de una manera regular, continua y exhaustiva, asimismo es
capaz de obtener una verdad desde lo mas profundo del cuerpo, el cuerpo habla a
oidos del confesor que se convierte, de esta manera, en un hermeneuta de las
debilidades del cuerpo. Asi pues, el poder pastoral de la Iglesia hace palidecer a los
mecanismos politicos de su época, segtin Foucault: “Au moment ot les Etats étaient en
train de se poser le probleme technique du pouvoir a exercer sur les corps et des
moyens par lesquels on pourrait effectivement mettre en oeuvre le pouvoir sur les
corps, 'Eglise, de son cote, élaborait une technique de gouvernement des dmes qui est
la pastorale, la pastorale définie par le concile de Trente et reprise, développée ensuite

para Charles Borromée.”322

321 LA, p. 162.
322 LA, p. 165.
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4)La confesion y la consolidacion de la Iglesia Catolica

Uno de los momentos mas importantes en cuanto a la problematizacién de una
experiencia del cuerpo es la invencién del confesionario3?3. Hecho futil desde otras
perspectivas; sin embargo, desde el orden de argumentacion del filésofo francés el
confesionario es el portavoz de una experiencia del cuerpo particular y que es
graficamente ejemplar. El hecho de que una serie de silencios respecto al sexo hayan
sido impuestos sobre el cuerpo y que la Iglesia vigilara con particular celo la palabra
que mienta al sexo se hace material en aquél pequefio espacio determinado para que la
peligrosa palabra cargada de los agudos bordes del sexo circulara, oculta, entre rejillas,
lateral, en una especie de contencién ocular que implica un resguardo del cuerpo del
confesor y una protecciéon de su propia integridad, pareciera que lo que ahi se
pronuncia es en extremo contagioso, el didlogo que se entabla es por si mismo
simbolico y estratégico. Los lugares previamente asignados: el cuerpo que se somete a
confesidon debe estar de rodillas, separado, aislado, a solas con el peso de su propia
palabra como encarando los ecos de su conducta pecaminosa; en tanto, el confesor se
encuentra mas alla, tiene a un Dios que lo respalda (simboélicamente su cuerpo se
cubre de su presencia, pensemos en la estola, la sotana, etc.), sentado en una posicién
asimétrica respecto al confesado, (hay una clausura total respecto al tacto, ;acaso la
piel esta cargada de pecado?) sus ojos no hacen contacto, como si el mismo estuviera a
resguardo, asi pues, lo que ocurre en ese espacio cerrado es la sintesis de un recorrido
de mil afios en términos del perfeccionamiento de una técnica de examen y de una

practica politica ahora completamente institucionalizada.

El confesor dispone de todo un catalogo de penitencias asociadas con las faltas,

en este momento se ha construido una relacion entre las faltas y las penitencias.

323 “Le premier confessionnal, parait-il, on en a mention en 'année 1516, c’est-a-dire un an
apres la bataille de Marignan. Avant le XVIe siecle, pas de confessionnal.” En: LA, p. 168.
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Asimismo, existe todo un desarrollo discursivo que justifica esta relacion. Por si mismo

el confesionario es la imagen material de una experiencia corporal.

Por otra parte, tenemos en este momento el proceso de carnalizacion del
cuerpo, es decir, la imposicion (discursiva) de una cartografia pecaminosa sobre el
cuerpo. Un proceso que es el reflejo del inmenso poder que el sacerdote retne a través
de la técnica de la confesion. En este momento la confesion plenamente
institucionalizada es una auténtica técnica del gobierno de las almas. El poder pastoral
del sacerdote consolidado a partir del Concilio de Trento324. Ahora el sacerdote es
poderoso en tanto es duefio de la absolutio. Su saber le permite convertirse en el
hermeneuta indicado para desplazarse por las confusas y peligrosas regiones del
cuerpo penitente lleno de pecado y tentaciones. Es a final de cuentas, el unico capaz de
desplazarse con seguridad a través de la cartografia del cuerpo pecaminoso que la
misma Iglesia ha constituido. Su objetivo, sacar a la luz la concupiscencia cuando
disfrazada de amor se esconda en los actos del penitente. Desdoblar el cuerpo del
confesado para someterlo a un nuevo registro del mal y el peligro: el cuerpo como

carne.

5) El problema del instinto (saber médico)

El cuerpo se ha sexualizado, a través de la grilla del instinto la medicina y la
psiquiatria del siglo XIX construyeron un cuerpo sexual que era capaz de dar sentido y
hacer inteligibles las desviaciones y las conductas que caian fuera de la ley. La mirada
médica sobre el cuerpo del nifio serd el colofén en la constitucion del poder
normalizador. Finalmente, ha logrado penetrar cada centimetro, cada minuto en torno
al cuerpo: la cuadricula finalmente se cierra describiendo la silueta de un poder que se

ejerce a flor de piel, un poder que asume una espacialidad y una temporalidad nunca

324 “Désormais, on peut dire que le pouvoir du prétre est fortement ancré, et définitivement
ancré, a l'intérieur de la procédure de 'aveu.” En: LA, p. 163.
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antes vista. Foucault, al describir los contornos de este poder llega a afirmar: el poder
ha penetrado la cama de cada uno de los nifios para constituirlos como sujetos. De esta

manera, el cuerpo ha sido fabricado como un cuerpo de placer y de deseo.

La normalidad es remitida sin falta a este cofre de inteligibilidad construido por
los mismos saberes que se referiran a él (una circularidad perversa), es decir, los
mismos discursos constituyen el ambito de la anormalidad para posteriormente
recurrir a él como fondo explicativo de una serie de conductas que el poder requiere

excluir.

Una problematizacion del cuerpo del deseo que nos sitiia mas alla de cualquier
modelo metafisico o naturalista, mas alla incluso del analisis psicoanalitico, pues, el
deseo no es sino una manifestacién historica de una experiencia corporal que Foucault

ha problematizado desde el momento histoérico de su ausencia.

Las manos del nifio deben ser vigiladas constantemente, su ociosidad puede
resultar un peligro para su propia salud. Ahora el bienestar general del nifio, el adulto
sera, asimismo, inteligible a partir de un examen de su sexualidad infantil, quiza
valdria sefialar que en cada uno de nosotros el discurso psicoanalitico ha constituido y
ha impuesto el cuerpo atormentado de un nifio como la experiencia radical que explica
y da sentido a toda nuestra vida. Esta imposiciéon a todas luces revela un caracter

profundamente politico.

La masturbacion es la via de acceso, su medicalizacion permitié el trabajo
conjunto de una psiquiatria institucional que se hara cargo de este nuevo ambito de
trabajo, hara suyo el problema del cuerpo infantil sexuado por los discursos médicos
propios al siglo XIX. La manera en que Foucault describe el posterior conflicto entre
meédicos, psiquiatras y psicoanalista por causa de las pretensiones respecto a la nueva

problematica es francamente sorprendente.
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Por tanto, los modelos de exclusion propios a una sociedad industrial en donde
se ejerce un poder normalizador son bien diferentes a todos sus antecedentes, pues, en
este momento el poder excluye y sin embargo no deja de hacer productivo al cuerpo,
en otras palabras, el cuerpo excluido (loco, criminal) seguira produciendo aun en su
exclusion. El poder normalizador no puede permitirse el lujo de cancelar
completamente las posibilidades de una corporalidad, por el contrario, dispone de una
serie de técnicas que le permitan extraer el maximo de productividad de los cuerpos
exclusos (pensemos el modelo de la terapia laboral). Sin embargo, su proyecto no es
curar ni mucho menos restablecer un bienestar que solamente es hipotético y que
resulta desde esta perspectiva sin importancia. El desplazamiento se ha operado, pues,
como el mismo Foucault apunta: “Le renversement est total ou, si vous voulez, le

renversement est radical : on est passé de la loi au corps lui-méme.”325

6) El desplazamiento hacia el sexo

El problema histérico del instinto es el gozne a través del cual el cuerpo podra
ser sexualizado por la practica médica. Bajo la légica de una colonizacion el cuerpo
sera reclamado por los saberes médicos a un nivel individual y celular, Foucault
describe con singular colorido este proceso, un proceso de medicalizacion del cuerpo,
un momento en el cual el cuerpo sera visto médicamente lo cual implica que hay un
cambio en la experiencia del cuerpo y aqui, finalmente, se asoma el protagonista de la
historia de la sexualidad: el cuerpo deseante. A partir de este analisis historico casi son
perceptibles las capas historicas que lo integran y los procesos que lo han constituido,

el espesor del cuerpo deseante es sefialado por Foucault de la siguiente manera:

325 [bid., p. 177.
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“On a un processus circulaire qui est tres typique de ces technologies de savoir
et de pouvoir. Les quadrillages plus fins de la nouvelle christianisation, celle qui
commence au XVle siecle, ont amené des institutions de pouvoir et des
specialisations de savoir, qui ont pris forme dans les séminaires, dans les
colléges ; bref, dans des institutions ou se découpe, d’'une maniere privilégiée,
non plus la relation sexuelle entre les individus, non pas les relations sexuelles

légitimes et illégitimes, mais le corps solitaire et désirant.”326

Ya no es el gigante que desafia la ortodoxia de la morfologia humana, tampoco
es el asesino brutal que amenaza desde su escondite, las brujas y los posesos quedaron
atras, de pronto, el rostro de los anormales empieza a adquirir una poderosa
cotidianidad. Peligrosa debido a que cada uno de los integrantes de una sociedad son
portavoces de una anormalidad posible, que debe ser determinada a partir de un
analisis de su sexualidad, su sexo debe ser interrogado, asi de pronto, la anormalidad
latente en el perfil sexual del cuerpo se convierte en principio de inteligibilidad del
individuo, de su conducta posible, de sus desviaciones y, en general, de su anormalidad
que hablara a través del lenguaje del sexo. Asi el poder penetra hasta el lecho infantil,
este es pues, un poder interesado en minucias, un poder que se posiciona de la cama y

la hace su ambito.

7) El peligro de la sexualidad infantil

El poder finalmente ha encontrado su vector, su ambito micropolitico es por
excelencia el cuerpo infantil (real o supuesto) sobre el que despliega una serie de
discursos institucionales que le permiten un acceso constante, exhaustivo y regular

sobre el cuerpo, tanto como definir las dimensiones y matices de la experiencia

326 LA, p. 179.
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corporal3?’. La larga sucesion de formas del poder finalmente aterriza sobre el sexo
infantil, se posiciona de la cama de todo nifio, para garantizar las dimensiones
historicas de su ejercicio. Los saberes antes mencionados estan encargados de hacer
hablar a ese cuerpo infantil (presente o ausente), estan encargados de obtener la
verdad a partir de ese fondo total que es la sexualidad de la cual todo nifio y, por ende,

todo adulto, se convierten en portadores.

327 “D’un cote, vous avez a I'heure actuelle toute un série de procédures institutionnalisées
d’aveu de la sexualité : 1a psychiatrie, la psychanalise, la sexologie.” En, LA, pp. 157 y 158.
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1.11 El cuerpo como obra de arte

“..uéAAel Ta KATO dvaoTpiépeshot”
Didgenes de Sinope

entro del proyecto filosofico de Michel Foucault existe un punto de llegada,

digamos que se trata de un momento en el cual el fil6sofo francés se plante la

posibilidad de la libertad en una version ad hoc para encarar las
condicionantes de nuestro tiempo. Con este fin su filosofia emprende la aventura del
mundo griego, pero sobre todo de la filosofia helenistica. Por fin, podemos decir que al
final de su periplo se planteo la necesidad de una filosofia como forma de vida, una
filosofia donde esté en juego el corage de decir la verdad y no sélo eso, de una filosofia
donde la vida misma esté en juego. Para acometer un breve ejercicio de
reconocimiento de lo que se refiere al cuerpo en este ultimo eslabon del pensamiento
foucaultiano tomaré como ejemplo unicamente aquello que el filésofo de Poitiers
reflexiond en torno a una figura central del helenismo: Di6genes de Sinope, pero
principalmente intentaré resaltar su importancia en lo que se refiere a la posibilidad
de ejercer la libertad en el terreno escabroso, dificil y multiple que es nuestro propio
cuerpo. Intentaré posicionarme en aquello que resulta significativo para tales efectos,
pues si bien Foucault tematiza de manera explicita las tecnologias de subjetivacion
propias al cristianismo y, de manera mas especifica, al mundo monacal, en este punto
quedan fuera de los alcances de mi exposicién. Me limitaré, pues, a describir este filo
libertario que corona un conocimiento de si y que se asocia profundamente a la

comprension del cuerpo como ambito de confrontacion de fuerzas, y por ende, como
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punto clave para la resistencia y para los pequefios y, no obstante, enormes proyectos

de libertad.

Ciertamente, la perspectiva del ultimo Foucault permitira un esclarecimiento
mayor de lo que una anatomopolitica implica. Su tematizacion de las filosofias
helenisticas le permite abordar desde una nueva perspectiva el problema del cuerpo,
ahora, después del largo periodo de silencio pareciera ser que el filosofo de Poitiers
tiene en mente un motivo que revela, una vez mas, su compromiso con la modernidad:

se trata de la libertad.

En este sentido me referiré en primer lugar y de una manera general, al cinismo
como actitud filos6fica donde el cuerpo desempefia un papel de primer orden, es decir,
presentaré al cinismo como un auténtico camino filos6fico que conduce hacia la
rectitud y la verdadera vida, a través de una serie de técnicas corporales. En este
contexto, la figura de Didégenes de Sinope aparecera, de vez en vez, para llevar mas alla
de los limites de la mera argumentacion los perfiles de una filosofia encarnada y viva;
posteriormente, centraré mi atencién en la configuracion del dominio de si como
practica filosofica y como tecnologia de autodominio propia del sabio cinico; por
ultimo, presento a modo de conclusion un alegato en favor de las referencias
foucaultianas al cinismo, para entenderlo como practica terapéutica adecuada para
una sociedad como la nuestra. Asi pues, trataré de describir el itinerario del filésofo de
Sinope para recorrer dicho camino de la vida verdadera y para ejercitarse en el magno

arte del gobierno de si.

El cinismo: la filosofia como forma de vida

El cinismo representa una inflexion poco comun en el contexto de la filosofia
helenistica, no es completamente una escuela a la manera de la Academia o el Liceo,

tampoco podria decirse que es una secta en el sentido pleno de la palabra; por el
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contrario, el fildsofo cinico es el portavoz de una filosofia entendida como forma de
vida (Biog xvvikdc), es decir, como una auténtica técnica de si mismo o una estrategia
filosofica para remontarse, reconstruirse, reconquistarse. La vida es por si misma un
artefacto y, como tal, un efecto estético, pues, la vida de cada cual es obra de arte
objeto de cuidados y esfuerzos, de técnica y de talento. La resistencia planteada por las
convenciones o los excesos deben ser sorteadas a partir de una serie de mecanismos
de autodominio. En efecto, uno de los problemas principales para la filosofia cinica es
el gobierno de si, en otras palabras, determinar el camino adecuado para constituirse
en soberano de si mismo. Asi pues, el filésofo cinico pretende esclarecer los procesos,
las técnicas y los ejercicios necesarios para lograr dicho fin. Diégenes el Cinico,
principal representante del cinismo, postula una serie de ejercicios que constituyen la
via corta (ctOvtopog 060¢) para alcanzar la vida verdadera y la vida recta. Recordemos
que existen otros caminos, por ejemplo el planteado por Parménides en el Poema de la
naturaleza, se trata de un camino largo, relativamente facil a través del discurso Aoyoc;
por otra parte, el camino corto propuesto por los cinicos, es el camino de la doknoig del

ejercicio y de la practica, de la resistencia y del despojamiento.

Por si fuera poco, la vida recta del cinico se complementa con un peculiar
ejercicio de la palabra: el decir veraz. La mappnoia328 que implica un decir veraz y
valeroso y a decir de Didgenes constituia lo mas hermoso en el hombre (10 kaAAoTOV
év 10lg avBpomowc). El cinismo es, pues, la filosofia donde el modo de vida esta
directamente ligado al decir veraz y valeroso. Resulta obvio decir que aunque
cualquiera puede ser filésofo, no cualquiera puede ser un cinico, pues el cinismo

desborda la filosofia al menos en cuatro ejes:

a) ambito espacial: no estd sujeto a una institucidén, no tiene casa, por el

contrario, vagabundea sin lugar fijo de residencia, Zw1 iBov (vida de tinaja).

328 TTappnoralopat.
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b) ambito temporal; el filosofar se empata con la vida, la filosofia es un
problema in situ o una auténtica dAnBVpywx la vida como presencia salvaje e

inmediata de la verdad.

c) ambito material; el principal objeto de estudio es la vida misma (Biog

KUVIKOG).

d) ambito personal; el sabio cinico es un técnico, un terapéuta, un artista y un
combatiente de si mismo, un sabio que olvida lo demas para concentrar su
atencion al cuidado y preocupacion de si, por tanto su figura es particular, pues,

tan sélo lleva un manto (tptfwv), una alforja (mmpa), y un bastén (Baktnpia).

La soberania de si

Como puede verse, el principal mdvil de la filosofia cinica es remontar la triste figura
del intelectualismo, la politica, la religiéon o las convenciones, para emprender una
auténtica batalla con la finalidad de conquistarse a si mismo, no es casualidad que el
vocabulario del cinismo esté profundamente emparentado con las voces propias a la
practica militar de la época. Epicteto llega a afirmar que el cinico es un espia militar
(xatdokomog) de si mismo, pendiente en todo momento de sus fortalezas y debilidades,
adelantado de si y, también, principal motivo de movilizaciones y ataques feroces, todo
sobre las mesetas de si mismo. Sin embargo, la figura del vigia va mas alld hasta un
segundo momento donde configura la labor del cinico frente a la humanidad a la cual

pertenece.

De acuerdo con Michel Foucault “...el cinico, enviado como explorador, no podra
tener refugio ni hogar y ni siquiera patria. Es el hombre del vagabundeo, es el hombre
de la galopada por delante de la humanidad. Y luego de ese vagabundeo, luego de esa

galopada por delante de la humanidad, luego de observar y cumplir debidamente su
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mision de katdokonog, el cinico debe regresar.”32° Resulta obvio que en los dos casos la
vuelta del cinico —-cargado de experiencias limite- sera una anunciacién de la verdad
amayyédela T aAnOn, en esa experiencia limite el cinico debe enfrentarse con el miedo,
el placer, la muerte, la fatiga, entre otros importantes enemigos. Por esta razoén el
cinico se convierte en un testigo de la verdad (paptupov tijg dAntniag). Una vez que el
cinico ha sido testigo de la verdad llevara en si mismo los signos y las sefiales de dicho

encuentro, su cuerpo no sera el mismo, la verdad se hace carne.

El camino hacia la soberania de si involucraba para Di6genes no solamente una
ensefianza de las ciencias (labor que, segiin Di6genes Laercio, habia puesto en practica
con los hijos de Jeniades) sino también una serie de ejercicios de resistencia
encaminados a alcanzar la independencia, por ejemplo: servirse por si mismos, llevar
ropajes simples, andar sin zapatos, el parendizaje de la caza. Todo encaminado a
conseguir la dutapyia. Asi pues, la enseflanza se convierte en una ensefianza
combativa, una pedagogia politica que posiciona al individuo como agente de si y de su

entorno de una manera combativa.

(Di6n Criséstomo, acerca de la realeza, 11) En este aspecto son de vital importancia los

testimonios del encuentro de Alejandro Magno y Didgenes.
Didgenes no necesita nada, Alejandro si
Didgenes triunfa sobre sus enemigos, Alejandro no.
Didgenes no perdera su dominio, Alejandro si.

«To voplopa mapaydpagov...» (DL: VI, 21, 22)

El tema de la transformacién es llevado a su maxima expresion a partir de este

fragmento, pues, no solamente involucra aspectos biograficos de Didgenes -segin

329Michel Foucault, El coraje de la verdad, p. 179.
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algunos su padre habria estado involucrado en el delito de falsificacion de moneda;
segun otros, sera la consigna que recibe un Didgenes exiliado por el oraculo de Apolo
en Delfos, aludiendo a una transformacion semejante en profundidad y rigor al cambio

de una moneda.

Los rasgos animalescos recurrentes en el cinismo sefialan una problematicidad
de si que amenaza con perderse en la ferocidad del animal, pero también, sefiala el
esfuerzo y el trabajo de constituirse en sabio. El registro de lo humano se tiende desde
la bestialidad de un perro devorando un pulpo, hasta la dignidad del sabio que
minimiza al emperador mas grande del mundo; desde el individuo que, aleccionado
por los ratones, es capaz de ingerir cualquier alimento hasta el sabio que ridiculiza las

extravagancias del gran maestro de la Academia.

Un perro adormecido, el cinico es un perro adormecido, quiza mas bien
aletargado; sin embargo, presto para tirar la mordida (Ad&6pa 6¢ ddxvev). Es el perro
que anda los caminos del pensamiento y de la preocupacion de si. Desde esta
perspectiva la filosofia va unida a la vida, triste filosofia aquella que no ayuda a vivir la
vida, mas triste aun aquél filésofo que pretende distanciar su obra de su vida; por el
contrario, el cinismo es un ejercicio del coraje de la verdad que es capaz de afrontar la
problematicidad de la vida desde una perspectiva de por si filosofica. El sabio cinico es
un tekvikog mepl Yukng Bepaneiovy (técnico en terapia del alma) La palabra es poder, por
tanto, en ella se juega la vida. El peligro es uno de los elementos constitutivos de la
filosofia cinica: ten por seguro que la potente mordida del auténtico pensamiento
filosofico no pasara desapercibida: el peligro, la propia vida, la critica son sintomas de

una auténtica filosofia.

Mas alla de las caracteristicas propias de la filosofia de Diégenes el Cinico he
querido ejemplificar en este apartado las opciones filos6ficas que ocuparon el

pensamiento de Michel Foucault al final de su periplo intelectual y personal. He
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intentado dar cuenta del cuerpo desde la perspectiva de lo que el denomind historia
politica de los cuerpos con la conviccion de que una historia del cuerpo en estos
términos puede ser abordada desde el enorme reto de pensar la unidad y la

multiplicidad presentes, al mismo tiempo, en nuestro cuerpo.

En estos términos generales presento un primer ejercicio de reconocimiento
del itinerario de experiencias que el trabajo del pensamiento ha descrito en un periodo
historico, he tratado de enfatizar las diferencias para hacerlas significativas en su labor
de choque y aniquilamiento de las convicciones y naturalidades que frecuentemente
dominan la percepcién que de si mismo tiene el hombre. El arduo trabajo del
pensamiento por reconstruir una experiencia diferente queda de manifiesto al hilo de
las discontinuidades. La experiencia de un cuerpo rebosante de deseo sexual, es
profundamente diferente a la experiencia de un cuerpo poseido por el demonio o
asociado con la brujeria, la distancia que se tiende entre el cuerpo privado de la
libertad, controlado en sus movimientos, horarios, es radicalmente distinta a la
experiencia de un cuerpo entregado a los dolores mas espantosos en medio de la plaza
publica. Comprender las diferencias que distinguen a cada una de estas experiencias
implica dar cuenta de las condiciones que les hicieron experiencias posibles y, en ese
mismo sentido, al reconocer pormenorizadamente lo que las hace diferentes,
reconocemos también las estrategias y los instrumentos técnicos, discursivos y
practicos de los cuales se sirvio el pensamiento para llevar, una y otra vez, al cuerpo

mas alla de si.
Desde luego las referencias al respecto en la obra de nuestro autor son

extensas, cuando no inabarcables. En este punto traslado mi investigacion hacia la

problematizacion del cuerpo realizada por Gilles Deleuze y Félix Guattari.
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SEGUNDA PARTE

CUERPOS AL LIMITE: DEVENIR MAQUINA

Cuerpos al limite. Deleuze y Guattari como cartégrafos del cuerpo
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2.1 De la microfisica del poder hacia la micropolitica

del deseo: una relacion complementaria

“Je pense qu'elles nous attribuent un corps,
qu’elles produisent un corps pour nous, un coprs
capable de se développer dans un espace social,

dans un espace productif...”

Félix Guattari, Micropolitiques.

] momento crucial para consolidar la tesis (ts) que sostengo es, precisamente,

el aflo de 1976 una vez que Surveiller et punir y el primer tomo de la Histoire

de la sexualité. La volonté du savoir han sido publicados, dando paso a lo que
se conocera como el periodo de silencio que se prolongara por ocho afios330. Cabe
recordar que, en este punto, Michel Foucault imprime un nuevo giro a sus
investigaciones, orientandose hacia lo que el mismo denominara analisis de la
biopolitica33l. De manera mas precisa, en este momento la problematica del cuerpo
individual, que habia reclamado su atencidn a lo largo de la primera mitad de la década
de los 70’s, sera matizada y abordada desde un nuevo enfoque: la preocupacién por el
poder sobre la vida en su caracter general y, de manera mas concreta, en la

significacidn politica que adquiere esta voluntad de gobernar la vida de las poblaciones

330 De manera paradoéjica el “periodo de silencio” resultd extremadamente productivo, pues,
los cursos dictados en el College de France a lo largo de catorce afios han sido editados por
Frangois Ewald y Alessandro Fontana y publicados por Gallimard.

331 El libro donde se desarrollard esta perspectiva biopolitica de una manera directa es Le
naissance de la biopolitique, Seuil, Paris 2004. La perspectiva apuntada se abre paso
claramente en las ultimas paginas de la Vs, capitulo titulado: “Droit de mort et pouvoir sur la
vie”, pp. 177-211.
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con la finalidad de exprimir sus fuerzas, de maximizarlas, de mantener en todo

momento su férreo control.

De tal suerte se configura un analisis de las condiciones histdricas a partir de las
cuales se constituyo6 el problema de la vida como objeto de la politica, ahora el cuerpo
se inscribe en un horizonte mas amplio y su protagonismo serda reemplazado por
conceptos como poblacidn, higiene, demografia, entre otros. Ahora bien, el estado de la
argumentacion foucaultiana referente al cuerpo, desarrollada hasta este momento,
sera retomado por la dupla Deleuze-Guattari en una especie de relevo critico y de
dialogo que asocia a tres autores fuertemente vinculados filos6ficamente. Afirmo que
la problematizacion introducida por Deleuze y Guattari en L’anti-(Edipe complementa
la posicion foucaultiana que hasta este punto ha descrito, genealégicamente, como
surge y cOmo se constituye nuestra experiencia actual del cuerpo, a través del
reconocimiento de su itinerario en términos de inflexiones y rupturas que han sido

problematizadas desde el Renacimiento hasta bien entrado el siglo XIX (tp).

Detrdas de mi afirmaciéon no hay ningun misterio, pues, los tres autores en
cuestion lo reconoceran en su momento de manera publica. Para citar un ejemplo
tenemos el caso de Guttari, que reconoce este relevo filoséfico en una entrevista
concedida en la ciudad de Milan, publicada bajo el titulo “Microphysics of power /
micropolitics of desire”332. De manera general, el filésofo creador del analisis
institucional sefiala la importancia de Michel Foucault como un incansable creador de
conceptos e instrumentos necesarios para acometer el proyecto de una filosofia que
siempre fue entendida por los autores de L’anti-CEdipe como una cartografia, “As a
result of the methods he articulated, the lessons we can derive from his intellectual

and personal development, as well as from the aesthetic character of his work,

332 Esta entrevista fue recogida y editada posteriormente por Gary Genosko, The Guattari
reader, Blackwell Publishers Ltd., USA 1996, pp. 172-181. En este documento Guattari explora,
un afio después de la muerte de Foucault, las cercania y la imbricacién de sus proyectos
filoséficos.
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Foucault has left us with a number of invaluable instruments for an analytic
cartography.”333 La cartografia analitica que alude Guattari en esta entrevista es una
metodologia de analisis que permite reconocer las transformaciones del cuerpo en un
nivel material que lo asume como un espacio estriado y con una orografia diversa y
cambiante, donde el poder se manifiesta dibujando nuevas lineas y contornos,
plegnado su naturaleza para llevarlo mas alla de si. El poder encargado de esta labor es
un poder diferente, disefiado para posicionarse a niveles infimos, segin Foucault se
trata de un ambito microfisico, de acuerdo con Deleuze y Guattari la heramienta que se
ha utilizado para estriar los cuerpos e imponerles el semblante de las maquinas es un
micropoder cuyo principal referente es el deseo. Por otra parte las palabras de
Guattari nos permiten ver el grado de integracién que acusan sendos proyectos

filoso6ficos.

Estoy convencido de que éstas son las condiciones que determinan la relacion
de nuestros filésofos en la problematica del cuerpo. Si mi lectura es correcta, Deleuze y
Guattari, tomaran la estafeta del proyecto filoséfico iniciado por Foucault, con la
intencidn de articular una critica de las condiciones que determinan la experiencia del
cuerpo en el siglo XX, sobre todo en lo que ellos consideran es uno de los momentos
clave para la consolidacién del cuerpo presente, es decir, centraran su critica en el
cruce de la estructucturacién psicoanalitica y capitalista del deseo que tiene lugar en
cada cuerpo bajo la logica fabril del capitalismo. Insisto sobremanera en este punto,

pues aqui radica la posibilidad de comprender dicha complementacién.

333 “Microphysics of power / micropolitics of desire”, en: The Guattari reader, Blackwell
Publishers Ltd., USA 1996, p. 181. Recordemos también la caracterizacién que presenta Gilles
Deleuze en su libro Foucault, donde lo anuncia como un nuevo cartégrafo y un nuevo
archivista, cfr. “Un nouveau cartographe”, Foucault, Editions de Minuit, Paris 2004, pp. 31-
51. Se trata de un cartégrafo que nos permite trazar horizontes de enunciabilidad y visibilidad
en lo que ahora puede verse como un mapping, Deleuze afirma, “Ici, 'analyse se fait de plus en
plus microphysique, et les tableaux de plus en plus physiques, exprimant les ‘effets’ de
I'analyse, non pas au sens causal, mais au sens optique,, lumineux, de couleur : du rouge sur
rouge des supplices aur gris sur gris de la prison. L’analyse et le tableu vont de pair; micro-
physique du pouvoir et investissement politique du corps.” En: op. cit., p. 31y 32.
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En un primer momento, se encuentra de fondo la tesis que supone que el poder
esta orientado hacia el cuerpo con una serie de finalidades que ya son reconocibles en
el esquema general del capitalismo industrial, “Donc, 1a encore treés schématiquement,
ces systémes disciplinaires isolés, locaux, latéraux, qui se sont formés au Moyen Age,
commencent alors a recouvrir toute la société par un sorte de processus que l'on
pourrait appeler de colonisation externe et interne, dans lequel vous retrouvez
absolument les éléments des systémes disciplinaires dont je vous parlais. C’est-a-dire :
la fixation spatiale, I'extraction optimale du temps, I'application et I’exploitation des
forces du corps par une réglementation des gestes, des attitudes et de l'attention, la
constitution d’une surveillance constante et d’'un pouvoir punitif immeédiat, et enfin
'organisation d'un pouvoir réglementaire qui, en lui-méme, dans son fonctionnement,
est anonyme, non individuel, mais qui aboutit toujours a un repérage des
individualités assujetties. En gros : prise en charge du corps singulier par un pouvoir
qui l'encadre et qui le constitue comme individu, c’est-a-dire comme corps

assujetti.”334

Pero, detras de esta colonizacion disciplinaria del cuerpo, Foucault afirma: “Eh
bien, j’ai I'impression que ce qui était en question derriere cette mise en place générale
des dispositifs disciplinaires, c’est ce qu'on pourrait appeler I'accumulation des
hommes. C’est-a-dire que, parallelement a I'accumulation du capital, et nécessaire
d’ailleurs a celle-ci, il a fallu procéder a une certaine accumulation des hommes ou, si
vous voulez, a une certaine distribution de la force de travail qui était présente dans
toutes ces singularités somatiques.”33> Hasta este momento, Foucault encuentra una
articulacion directa entre los sistemas disciplinarios, el ejercicio del poder

disciplinario sobre los cuerpos y el capitalismo industrial.

334 PP, p. 73.
335 Idem.
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Mas adelante, una vez que la perspectiva biopolitica estd ya consolidada el
mismo Foucault analiza la funcién politica del discurso psicoanalitico, sus efectos
normalizadores y su labor colonizadora del cuerpo, asi como las practicas de tipo
confesional de las cuales se servian diversas instituciones para arrancar la verdad de
los individuos, en su relacion directa respecto a un capitalismo propio a las sociedades
del siglo XX336. Ciertamente, Foucault describe en el primer tomo de su Histoire de la
sexualité el papel central del psicoanalis en el proceso de constitucion de un cuerpo
sexuado y la consolidacidon de un poder que reclama la vida y a las poblaciones para

integrar sus ejércitos productivos y sus ordas consumidoras.

En suma, de acuerdo con el filésofo de Poitiers existe una articulacion entre las
condiciones que hicieron posible el surgimiento y la consolidacion de la biopolitica y el
desarrollo del capitalismo, “Ce bio-pouvoir a été, a n’en pas douter, un élément
indispensable au développement du capitalisme ; celui-ci n’a pu étre assuré qu’au prix
de l'insertion contrdlée des corps dans l'appareil de production et moyennant un
ajustement des phénomenes de population aux processus économiques. Mais il a exigé
davantage ; il lui a fallu la croissance des uns et des autres, leur renforcement en méme
temps que leur utilisabilité et leur docilité ; il lui a fallu des méthodes de pouvoir
susceptibles de majorer les forces, les aptitudes, la vie en général sans pour autant les
rendre plus difficiles a assujettir ; si le développement des grands appareils d’Etat,
comme institutions de pouvoir, a assuré le maintien des rapports de production, les
rudiments d’anatomo- et de bio-politique, inventés au XVIII¢siecle comme techniques
de pouvoir présentes a tous les niveaux du corps social et utilisées par des institutions
tres diverses (la famille comme I'armée, I’école ou la police, la médicine individuelle ou
I'administration des collectivités), ont agi au niveau des processus économiques, de

leur déroulement, des forces qui y sont a I'ceuvre et les soutiennent...”337

336 Cfr. Vs, “Nous autres, victoriens”, pp. 9-22.
337 Vs, p. 185.
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Mi lectura apunta a este momento particular, pues, es en este mismo nivel de
analisis donde Gilles Deleuze y Félix Guattari problematizaran las relaciones entre el
cuerpo, el deseo y el capitalismo. Nuestros fildsofos llevaran la critica del cuerpo en el
contexto del capitalismo del siglo XX a su maxima expresion, concentrando su atencién
en el papel de psicoanalisis como agente productivo del deseo y como eslabdn

fundamental para lograr la interiorizacion del poder en el cuerpo338.

Efectivamente, bien puede pensarse que el analisis biopolitico de Michel
Foucault desborda los limites de lo que puede considerarse el andlisis de un cuerpo
individual; sin embargo, también es necesario reconocer su importancia en lo que
respecta a la consolidacién de un analisis del gobierno de los cuerpos que se encuentra
en el mismo nivel de analisis que exploran los autores del L’anti-CEdipe. Me explico,
puesto que Deleuze y Guattari realizan un analisis de las determinaciones historicas
del cuerpo desde una perspectiva politica y social, donde se describen procesos de
territorializacion o desterritorializacion, la constitucidon del socius, los aparatos de
captura, las maquinas despoéticas, entre otros, se sitian en un nivel de analisis paralelo
al adoptado por Foucault a partir del afio 1976 y a lo largo de lo que se conoce como
los analisis de la biopolitica. La diferencia radical sera que Foucault estudia el proceso
historico a partir del cual se consolida una mirada biopolitica con sus discursos
asistenciales y sus formas correlativas de ejercer el poder, sobre la base de lo que ya ha
sido argumentado en torno a los cuerpos individuales. Digamos que Deleuze y Guattari
dependen de la exposicidon foucaultiana, pues, en su caso se profundiza una de las

problematicas desarrolladas por Foucault hasta sus ultimas consecuencias.

338 Félix Guattari sefiala en este sentido: “Cette formule d’inconsciente privé, personnologique
et cedipien, a pris d’ailleurs une importance de premier plan dans les sociétés développées,
puisque c’est sur elle que reposent les systemes de culpabilisation, d’intériorisation des
normes sur lesquelles ells fondent une part essentielle de leur pouvoir.” En: Les années de hiver
1980-1985, Les prairies ordinaires, Paris 2009, p. 143.
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En este sentido, el analisis foucaultiano es mas amplio y describe el itinerario de
una problematica que Deleuze y Guattari solo abordaran en su ultimo momento, es
decir, sin la necesidad de recurrir a la perspectiva genealdgica que el filésofo de
Poitiers habia empleado. Es posible afirmar que a partir de Foucault podemos
reconocer las inflexiones de un poder que se interioriza, trabajosamente, a través de
una serie de discursos y a lo largo de tres siglos. Una vez que dicho itinerario ha sido
descrito, asi como las determinaciones histdricas del discurso psicoanalitico, entonces
Deleuze y Guattari estaran en condiciones y tendran todos los elementos para centrar
su atencion en dicho discurso psicoanalitico y en sus efectos, con la intencion de

explicar su consolidacion y los extremos a los cuales nos ha conducido33°.

Ahora bien, en lo que respecta al analisis de la perspectiva politica y social que
se deriva del nuevo posicionamiento biopolitico y de los ulteriores desarrollos en
términos de las técnicas de subjetivacion, debo sefalar, asimismo, una
complementariedad de posiciones, pues, el gobierno de si como opcion politica se
empareja a lo que Guattari llamara mas tarde revolution moleculaire, en al menos un
aspecto importante: la necesidad de un trabajo de si sobre si mismo como ejercicio
fundamental de libertad como opcién politica ante la intensidad del control
desarrollada por nuestras sociedades. En otras palabras, el proyecto de una microfisica
del poder se complementa con el proyecto de una micropolitica del deseo. Ambos nos
urgen a emprender una critica del presente, a reconocer en nuestros cuerpos el
registro que el poder y los saberes han labrado minuciosamente; sin embargo también,
como colofén de cada uno de estos desarrollos nos presentan opciones, pequefios

espacios para la libertad.

339 Las consecuencias son extremas, de acuerdo con Guattari: “Sin importar cudles sean las
pseudotolerancias de que haga alarde, el orden capitalista bajo todas sus formas (familia,
escuela, fabricas, ejército, codigos, discursos...) continia sometiendo toda la vida deseante,
sexual y afectiva a la dictadura de su organizacion totalitaria fundada sobre la explotacion, la
propiedad, el poder masculino, la ganancia, el rendimiento..” En: “Para acabar con la
masacre del cuerpo”, p. 6.
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Si bien, mas tarde una serie de acontecimientos politicos conretos hicieron
relucir las diferencias entre Foucault y Deleuze349, la relacién de complementariedad
de sus opciones filoso6fico-politicas no deja de consumarse: la exploracion de nuevas
formas de ser, la intencidon de movilizar la propia realidad mas alla de si, una aventura

por explorar lo que un cuerpo puede, en fin, constituirse en artista de si mismo.

A continuacién presento, pues, los detalles de una argumentacién filosoéfico-
politica en torno al cuerpo, se trata de la version que presentaron Deleuze y Guattari,
en lo que puede entenderse también como un didlogo filoséfico y una complicidad con
el filésofo de Poitiers. Mi intencién es precisar el analisis del cuerpo como totalidad
viviente, portadora, en su identidad, de la poderosa diferencia que le llevara, de
manera incesante, a rebasar sus limites y a configurarse como otra experiencia del

cuerpo.

340 De acuerdo con Didier Eribon el distanciamiento tuvo lugar debido a las alternativas
politicas encontradas respecto al caso de la extradicién de Klaus Croissant, el abogado de la
banda de Baader, quien habia solicitado asilo politico en Francia ante la inminencia de su
condena en Alemania. Foucault otorga su apoyo irrestricto al abogado, pero no asus clientes;
Deleuz por su parte, apoya con firmeza tanto al abogado como a sus clientes. Vid., Didier
Eribon, Michel Foucault (1926-1984),Flammarion, Paris 1989, p. 275-278.
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2.2 Deleuze como hegeliano rebelde
Notas hacia un origen problematico de la relacion Deleuze-Foucault

“Mais échapper réellement a Hegel suppose d’apprécier
exactement ce qu'il en colite de se détacher de lui; cela
suppose de savoir jusqu’ou Hegel, insidieusement peut-
étre, s’est approché de nous; cela suppose de savoir,
dans ce qui est encore hégélien; et de mesurer en quoi
notre recours contre lui est encore peut-étre une ruse
) .
qu’il nous oppose et au terme de laquelle il nous attend,

immobile et aileurs.”

Gilles Deleuze y Félix Guattari, L’anti-CEdipe.

lertamente, la relacion que sostiene Gilles Deleuze respecto a la filosofia de

Hegel representa una complejidad particular, pues, las posiciones del fil6sofo

francés parecen por muchos momentos adherirse a los principios del
pensamiento hegeliano, a decir verdad, resulta desconcertante la dependencia que el
proyecto general de la filosofia afirmativa y productiva acusa frente a la dialéctica
hegeliana. La ruptura pretende ser extrema, sobre todo en la argumentacion
desarrollada en algunas de sus obras fundamentales como Nietzsche 34, Le
bergsonisme3# o, incluso, en En medio de Spinoza3%. Sabemos con certeza que existen
innumerables declaraciones del filésofo francés que bien podrian trazar un mapa con
la orografia mas compleja: unas veces se declara ferviente combatiente de cualquier

hegelianismo y, sin embargo, otras tantas parece recuperar e, incluso, elogiar las

341 Presses Universitaires de France, Paris 2008.
342 Presses Universitaires de France, Paris 2004.
343 Cactus, Argentina 2008.
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posibilidades de una filosofia que pareciera inexpugnable. Mas alld de esto, en el
terreno biografico nos topamos nuevamente con la influencia decisiva de un personaje
que, para este momento, debe resultar ya una referencia absoluta para la cabal
comprension tanto de Foucault como del mismo Deleuze, me refiero, desde luego, a

Jean Hyppolite344,

Asi pues, como la mayoria de filosofos franceses de su generacion, Deleuze
recibe sus primeras letras de la aventura hegeliana a través de Hyppolite; sin embargo,
la operatividad de sus conceptos y, sobre todo, la operatividad de una légica de corte
hegeliano se puede vislumbrar a cada paso, si bien diriamos que podria describirse
esta relacién en los términos que bien ha descrito Maria Cadahia a partir del concepto
de Auseinandersetzung, es decir, se trata de una relaciébn de pertenencia y
distanciamiento, de amor y odio, de acercamiento que, a la vez, sefiala una distancia
insalvable y que, por esta misma razon, se revela hegeliana desde el principio. En
efecto, Deleuze se resite, lucha, vocifera y, sin embargo, entre mas lucha, Hegel

persiste345,

Para establecer una conexion entre la filosofia de Gilles Deleuze y la logica
hegeliana, expondré de manera general el punto de convergencia y el fondo que
sustenta la intervencién de uno sobre otro, en este punto es necesario reconocer que
se trata de una toma de posicion en lo que respecta la interpretacion de la filosofia del
autor del L’anti-CEdipe, sobre todo frente a las caracterizaciones que lo han llevado

hasta los extremos y las imposturas de un posmodernismo carente de sentido y

344 E] destacado maestro francés fungié como director del trabajo doctoral de Gilles Deleuze...
Asimismo, remito a la conferencia: “Jean Hyppolite, Logica y Existencia”, en: La isla desierta
y otros textos, Pre-textos, Espana 2005, p. 21-25.

345 Para un excelente trabajo en torno de la relacién Hegel-Deleuze, principalmente en lo que
ocupa a la libertad y al Estado, véase la tesis doctoral de Lee Watkins, “Hegel after Deleuze
and Guattari. Freedom in philosophy and the state”, University of Warwick, Noviembre
2011, pp. 365. De acuerdo con el autor, el objetivo principal de su disertacion es el siguiente:
“In this way | show how Hegel can respond to the demmand for immanence made by Deleuze
and Guattari”, p. 6.
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entregado al nihilismo mas descorazonador. Sirva, pues, este ejercico para afianzar la
complementariedad del proyecto compartido Foucault-Deleuze, y en lo que respecta al
esfuerzo intelectual para pensar al cuerpo como una realidad bajo los parametros de la

dialéctica. Veamos.

Como lo senalé en el apartado 1.1, la primera caracterizacion de la Ciencia de la
l6gica es que ésta se refiere a un ambito metafisico que va mas alla de cualquier
modelo tradicional de la légica, este puede ser una primer criterio a partir del cual
trabar la relacion Hegel-Deleuze, pues, de igual manera el proyecto filoséfico
deleuziano se caracteriza por ser una filosofia practica bajo la signatura de la
metafisica, es decir, una metafisica politica o, dicho de otra manera, una
problematizacion metafisica que por si misma es ya politica, pues, su Unica funcién es
determinar cdmo se crea y produce mundo. Asi pues, el debate que emprende Deleuze
se desarrolla en el terreno de la metafisica y él mismo, en diversas conferencias, se ha
reconocido sin dudar como un metafisico. Ahora bien, de la misma manera que en La
l6gica hegeliana se presenta una tematizacion del pensamiento por parte del
pensamiento mismo, asi la filosofia de Gilles Deleuze se revela como una critica del
pensamiento que investiga su potencia creativa. Lo interesante es la configuracion de
la labor del pensamiento que lleva a cabo el filésofo francés, pues, en todo momento se

reconoce la presencia de la filosofia hegeliana.

Para decirlo de una manera mas clara, sostengo que la critica deleuziana del
pensamiento es uno de los puntos claves en su relacion con Hegel. En un primer
momento todo su entramado filosdfico se sostiene en la conviccion de que el
pensamiento actda en el mundo de manera efectiva. Tenemos que este pensamiento
deviene otro en todo momento, siempre de la mano de una diferenciacion infinita. En
este sentido el producto de una actividad de pensamiento acusa el caracter procesal

del mismo, asi la razén puesta sobre el mundo es procesal. Segun Deleuze, “..1a razén
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no es una facultad, sino un proceso.”34¢ Sin embargo, va todavia mas lejos al afirmar
que “La razon como proceso es politica.”347 En efecto, se torna politica en el momento
en el cual su accidon se manifiesta como transformacion del mundo y de si misma, dicho
de otro modo el proceso de la razén no permanece intocado a lo largo del trabajo del
pensamiento, Deleuze afirma: “Hay un pluralismo de la razén, porque no tenemos
ningun motivo para pensar la materia ni el acto como unicos. Se define o se inventa un
proceso de racionalizacion cada vez que se instauran relaciones humanas en una

materia cualquiera...”348

Por tanto, echar a andar la razén como instrumental de conocimiento
determina un ambito que Deleuze denomina ontoldgico, pues, lo que ahi esta en juego
involucra al ser mismo, de tal manera afirma: “No hay metafisica, sino una politica del
ser.”3%9La filosofia primera, por tal motivo, es una filosofia politica resultante de una
critica del pensamiento en su actividad pensante y, por lo mismo, creadora de mundo.
La reflexion del pensamiento sobre si mismo es un acopio de sus condicionantes y
posibilidades, es un ejercicio de calibraciéon del instrumento con el cual se crea mundo.
En el caso de Deleuze la problematizacion de las condiciones del pensamiento nos
llevaran a topar de frente con el problema del psicoanalisis y la forma Edipo (principal
condicionante del pensamiento en nuestro contexto), en tanto respecto a las
posibilidades de nuestro pensamiento, nos encontramos con la actividad creativa en

aras de la multiplicidad. Los dos extremos surgen desde un registro micropolitico.

346 Pericles y Verdi. La filosofia de Frangois Chdtelet, Pre-Textos, Espafia 2010, p. 10. Este libro
figura como una de las piezas mas logradas de Gilles Deleuze, hermoso en su escritura, potente
en su conformacion filoséfica y dedicado al pensamiento de uno de los pensadores mas
influyentes de la generacion del 25’, cercano a Deleuze desde muy temprano, estara asociado
al grupo de intelectuales que fundaron la mitica Universidad experimental de Vincennes.

347 PyV, p. 11.

348 PyV/, p. 10.

349 PyV, p. 11. Véase en este sentido Yves Charles Zarka (et. al.,,), Deleuze politico. Nueve cartas
inéditas de Gilles Deleuze, Nueva vision, Argentina 2010. Al interior de este volumen, Alain
Badiou apunta: “La ‘maxima politica’ en Deleuze enuncia que ‘el devenir es mas importante
que la historia’. Se debe crear algo nuevo. La sociedad de control es tan solo la organizacién de
la prohibicién del devenir. De esta manera, la politica —la verdadera politica— es la liberacion
del deseo y del devenir.” En: “;Existe algo asi como una politica deleuziana?”, op cit., p. 23.
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Ahora bien, “El conjunto muy diverso de procesos de racionalizacion constituye
el devenir o la actividad del hombre, la Praxis, o las praxis.”3>0 Es decir, lo que el
hombre hace como objetivacidn, lo hace irremediablemente a través del pensamiento.
En este sentido la Praxis esgrimida por Deleuze como horizonte politico de la accién
del hombre se empata con el proyecto sefialado por Foucault de hacer una historia de
la objetivacién de lo objetivo, sorprendentemente ambos proyectos implican una
posicion critica del pensamiento que se reconoce como agente de transformacion
efectiva del mundo y de si mismo. Recordemos las palabras del filésofo de Poitiers
respecto al proceso de objetivacion a través del pensamiento: “Hacer la historia de «la
objetivacion» de estos elementos que los historiadores consideran como dados
objetivamente (la objetivacion de las objetividades, me atrevo a decir), es el tipo de
circulo que a mi me gustaria recorrer.”351 Digamos que, en el caso de Deleuze, conviene
hacer la historia de esa Praxis o registro de las racionalidades en su constante
transformaciodn, lo que seria tanto como decir, Deleuze pretende reconstruir la historia
del trabajo del pensamiento en el mundo que Deleuze y Guattari asumen como mapas,

planos, mesetas.

De tal suerte queda configurado un devenir que sera protagonista de la filosofia
Deleuziana. Por otra parte, sefiala en un tono critico: “Todos nacemos, quiza, sobre un
suelo de demolicion, pero no malgastaremos ninguna posibilidad. No existe una Razén
pura o una racionalidad por excelencia. Existen procesos de racionalizacidn,
heterogéneos, muy diferentes segin los dominios, las épocas, los grupos y las
personas.”3>2Por tal motivo, estos procesos de racionalizaciéon deben ser esclarecidos y

conocidos en sus particularidades sin la necesidad de cancelar uno en favor de otro.

350 pyV, p. 12.

351 Mesa redonda del 20 de Mayo de 1978, en La imposible prision: debate con Michel Foucault,
Anagrama 1982, p. 79.

352 PyV, p. 18.

253



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

Deleuze reconoce una serie de inflexiones en cuanto a la comprension de las
caracteristicas de este registro dejado por la labor del pensamiento, sobre todo de la

importancia de Foucault en este sentido:

“La pluralidad de los procesos de racionalizacién ya habia sido objeto de
analisis epistemoldgicos esenciales (Koyre, Bachelard, Canguilhem), y de
analisis sociopoliticos (Max Weber). Y Foucault, en sus dltimos libros, orientaba
ese pluralismo hacia un andlisis de las relaciones humanas que iba a constituir
el proyecto de una nueva ética, desde el punto de vista de lo que él llamaba
«procesos de subjetivacion»: mostraba las bifurcaciones, las derivaciones, la
historicidad quebrada de una razén siempre en estado de liberaciéon o de

alienacion en unas relaciones del hombre consigo mismo.”353

Por si fuera poco, Deleuze enfatiza pormenorizadamente su distanciamiento frente a

una caracterizacion de la razon trascendental, en favor de una razén entendida como proceso:

“Para Chatelet también, la racionalizacion es un proceso histérico y politico que
conoce con Atenas su primer acontecimiento, pero también su fracaso y su
desaparicién...Atenas no fue el acontecimiento de una razén eterna, sino el
acontecimiento singular de una racionalizacién provisional, y por ello tanto

mas brillante.”354

A pesar de todo, Deleuze pretende alejarse de Hegel a partir de lo que él
describe como un distanciamiento de la dialéctica centrada en la negatividad, en su
lugar arguye en favor de la afirmaciéon como conatus de la totalidad de la realidad.
Segun él, no hay movimiento mas radical que la afirmacidn en su sentido diversificante
y divergente, pues, es a través de la afirmacion —como conatus inherente a la
realidad— que se introduce el poder de la diferencia; sin embargo, la diferencia es

producto de la afirmacién de una fuerza creativa del pensamiento que encuentra, de

353 PyV/, p. 19.
354 PyV/, p. 21.

254



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

tal modo, las vias necesarias para configurar un mundo pletérico de sentido, pero a la
vez inabarcable bajo la visién de un solo movimiento. Desde mi perspectiva, Deleuze
no esta equivocado, sino que asume el movimiento dialéctico de manera parcial, como
veremos su opcion en favor de una afirmacioén careceria de sentido sino existiera
incluso al menos como referente la negacion. Me parece que la afirmacién en solitario

carece de consistencia y es una via impracticable.

En todo caso, la fuerza de la negatividad aparece una y otra vez como podra
observarse. Deleuze delinea asi un universo barroco, es decir, un mundo que es
proceso creativo infinito plegado sobre si mismo, una y otra vez, produciendo sentido

en cada corte, voluta, curva, nudo.

Las palabras de José Luis Pardo sefialan la relacién entre la concepcion de la

razon y el barroco:

“Casi nos vemos forzados a seguir este barroquismo de la razén: todo es pliegue
y repliegue, la unidad del todo sélo se da, s6lo deviene sensible y pensable,
perceptible e imaginable, merced a la proliferacion de sus diferencias o pliegues
internos que se superponen en distintos grados de comprension o dilatacién,

en diferentes umbrales de conciencia.”355

Esta proliferacion barroca producto del trabajo de un pensamiento afirmativo tiene
lugar en un ambito de inmanencia. Este punto es de suma importancia en lo que
respecta a la comprension del cuerpo en Deleuze y Guattari. A partir de esta version
entendemos al cuerpo como un ambito de proliferacion del pensamiento que se afirma
en pliegues sucesivos, unos tras otros. Casi podemos ver la piel plegarse sobre si, en
una serie de motivos barrocos que semejan nudos, curvas, sedimentos. Los érganos y

los nervios, todos articulados por la irrupcion de lo multiple contenido dentro de si en

355 José Luis Pardo, A propdsito de Deleuze, Pre-Textos, Espafia 2014, p. 44.
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lo que el fildsofo denomina plano de inmanencia. Desde esta perspectiva la disciplina
es la intensidad producida por una maquina que pliega el cuerpo sobre si, la maquina a
todas luces es un producto del pensamiento que, paraddjicamente, a través de ella
actua sobre si mismo. La mirada artistica de Deleuze nos presenta, de este modo, un
cuerpo como tablero barroco, como boveda que a través de miles de pliegues y en su
aparente caos, es parte de un mismo movimiento afirmativo. Aqui podemos decir que

para Deleuze y Guattari el cuerpo es una obra de arte.

En efecto, asi lo sefial6 Gilles Deleuze en una de sus entrevistas mas recordadas:
la inmanencia, una vida. Recordemos, por otra parte, que para Deleuze y Guattari la
inmanencia puede entenderse en los siguientes términos: “Le plan d'immanence n’est
pas un concept pensé ni pensable, mais I'image de la pensée, I'image qu’elle se donne
de ce que signifie penser, faire usage de la pensée, s’orienter dans la pensée...Ce n’est
pas une méthode, car toute méthode concerne éventuellement les concepts et suppose
une telle image.”3¢ El plano de la inmanencia es el horizonte que el pensamiento que

se piensa a si mismo pensando se va dando a través de su labor de pensamiento.”357.

En tanto la vision hegeliana piensa al ser en un primer momento vacio de todo
contenido, idéntico a la nada y por eso mismo trabado en una relacion de
contradiccion frente a la nada. Asi una vez que esta relacién determinada queda
trabada surge la negacion de la negaciéon del ser que, bajo la forma de nada, ahora
adquiere contenido configurando el devenir. Sin embargo, esta relacion dialéctica no
es la negacion absoluta sino una negacién positiva, es decir, una negacion que conserva
en si aquello que niega. En este preciso punto Deleuze enarbola su critica, al sefalar
que, este momento de negacion de la negacidn hegeliano, implica una remisién infinita

a la interioridad de lo mismo, a una mismidad que obturaria la proliferacion y la

356 En: Qu’est ce que la philosophie, Les Editions de Minuit, France 2005, p. 40.
357 Véase también: “La inmanencia: una vida”, en: Gilles Deleuze, Dos regimenes de locos, Pre-
textos, Espafia 2007, pp. 347-351.
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auténtica manifestacion de la diferencia3>8. La apuesta de los pensadores franceses es

remitir la fuerza del pensamiento a un acto creativo sin limitaciones.

Deleuze senala que la reconstruccién de estas racionalizaciones seria el
principal objeto de una historia en el presente, es decir, una historia que se libre de la
particularidad de lo inmediato, pero tampoco subsumida por un concepto dado de

antemano.

Por el contrario, una historia en el presente “Es actualizar la potencia o devenir
activo: esta en juego la vida y su prolongacidn, pero también la razén y su proceso, una
victoria sobre la muerte, puesto que no hay mas inmortalidad que esta historia en el

presente, no hay mas vida que aquélla que conecta y hace converger entornos.”3>°

Por fin podemos afirmar, junto a Deleuze que, “Un proceso de racionalizacion se
presenta asi: es actualizar una potencia, es devenir activo, es producir una relacion
humana, es prolongar singularidades, es decidir. En resumen, es hacer el

movimiento.”360

De acuerdo con Deleuze-Guattari, “..for Deleuze and Guattari, we have a false
sense of our existence as political agents if we retroactively eliminate the virtual from

our account of the event. Hegel's retroactive logic is a “betrayal” of philosophy for

358 Véase, entre los que sostienen esta critica, por ejemplo el trabajo de Miguel de Beistegui,
quien sefiala: “The movement and immanence of speculative dialectics are not real, but
abstract and false. Despite Hegel’s claim that the negative is the very engine of actuality, it is in
fact nothing real. It is only an illusion.” Ademas sefiala: “Hegel’s dialectic is movement, and
even infinite movement. As such, it gives the impression of being produced immanently. But it
produces movement and immanence with words and representations only.” En: Immanence:
Deleuze and philosophy, Edinburgh University Press, pp. 25y 26.

359 PyV, p. 26.

360 PyV, p. 27.
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Deleuze and Guattari precisely because it tries to explain all change in terms of

necessity and so denies the contingency that in fact creates any event.”361

A pesar de todo, me parece que la critica planteada por Deleuze resulta
inoperante, pues, si bien Hegel parte de una negacion que se niega a si misma, este
proceso implica una auténtica transformacion que supera los limites de una mismidad
que se contentaria con explorar, una y otra vez, las dimensiones de su propia
interioridad. En efecto, se habla de una inmanencia, pero se trata de una inmanencia
no como presupuesto ni trascendental, por el contrario, la dialéctica sefiala una
inmanencia procesal, un irse haciendo a través de la negacidn que se niega a si misma.
Tal movimiento es de demolicion, se manifiesta como horizonte de razoén tan sélo para
ser aniquilado por la propia diferencia, por su inmanencia que se desplaza, se repliega

sobre si misma, se diluye y explota en su otro362.

Asi pues, el modelo deleuziano pretende ir mas alla de la negacién para
reconstituir una metafisica de la afirmacidon capaz de superar la hegemonia de la
dialéctica basada en la negacion de la negacidn. Para llevar a cabo un proyecto de tales
magnitudes, Deleuze, recurre a una explicacidén que parece empantanarse y conducir a
los mismos presupuestos que en otro momento habia rechazado, en otras palabras, su
anti-hegelianismo resulta en un nuevo hegelianismo. Las razones por las cuales
sostengo una afirmacion tal pueden situarse en el nucleo del sistema légico expuesto
por el pensador de La l6gica, para su mejor apreciacion propongo agruparlas en torno
a la problematica ya sefialada, es decir, frente a la propuesta de Gilles Deleuze. Asi

frente a frente tenemos la negacion y la afirmacién:

a) negacion afirmativa frente a una afirmacion negativa

361 LLee Watkins, op. cit., p. 59.
362 Cfr. PyV, p. 30.
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b) relacion dialéctica entre identidad y diferencia y una relacion
productiva entre diferencia y repeticion

c) Dialéctica como modelo metafisico frente a Rizoma como modelo
metafisico.

d) La unidad contra la multiplicidad.

Ocurre que Deleuze pretende pensar a la diferencia mas alla de la identidad,
como si se tratara de una diferencia absoluta, libre de toda remision y confontaciéon
con su otro. De acuerdo con Michel Hardt la apuesta de la filosofia deleuziana es a
favor de una emanacion positiva que seria capaz de superar el falso movimiento de

una dialéctica que no deja de ser formal.

“...Ia principal acusacién de Deleuze no es que la dialéctica sea incapaz de
reconocer el ser en términos de una dindmica, un proceso; lo que en realidad

sostiene es que el movimiento de la dialéctica es un falso movimiento.”363

Armado de la metafisica escolastica, principalmente de Duns Scoto, el filésofo
francés pretende echar atras el movimiento dialéctico presentado por Hegel, asi
Deleuze arguye en términos de lo que la escolastica denominaba causa per se y causa
per accidens para demostrar la exterioridad y la abstraccion del juego dialéctico
planteado por Hegel. De acuerdo con Hardt, “Como tal, la l6gica del ser en Hegel es
vulnerable a una réplica escolastica: una concepcion del ser basada en una causa
externa no puede sustentar la necesidad o sustancialidad del ser porque una causa
exterior a su efecto no puede ser necesaria: las sucesivas mediaciones externas que
fundan el ser dialéctico no pueden constituir causae per se, sino que, antes bien, deben

reconocerse como causae per accidens. De ahi que, en virtud de la contingencia de este

363 Michael Hardt, Deleuze un aprendizaje filoséfico, Paidos, Argentina 2005, p. 53.
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movimiento causal externo, el ser de la dialéctica es el caso extremo de una

«exterioridad subsistentex»” 364

Me parece que esta critica queda empantanada, pues, la dialéctica hegeliana
traba una relaciéon con su otro en términos de una diferenciacién sucesiva, de un
proceso progresivo de interiorizacion de la negatividad a partir de su propia
superaciéon. El llamado insistente de la posiciéon deleuziana en favor de una
multiplicidad queda circunscrito a la légica hegeliana, pues, la relacion entre lo uno y
lo multiple sefiala ya el choque y la confrontacion del pensamiento con el mundo en
una relacion que se juega al interior del ser, o como el mismo Deleuze sefala: en el
terreno de la inmanencia. Por mas que se tome como punto de partida la afirmacion el

momento de su confrontacion con la negacion no puede desaparecer.

Una de las tentativas mas importantes de la filosofia de nuestros autores,
Foucault-Deleuze-Guattari, es reconocer la potencia inscrita en el pensamiento,
subvertir los goznes de un pensamiento insipido y abstracto que en otros momentos se
ha ensayado. El problema de los origenes, la sucesidon lineal y la abstraccién son
algunas de las trabas que el pensamiento debe superar. No, por el contrario, el

pensamiento es creacion.

“Todo el mundo reconoce los riesgos de algunos ejercicios fisicos extremos,
pero también el pensamiento es un ejercicio extremo y rao. Pensar es afrontar
una linea en la que necesariamente se juegan la muerte y la vida. La razén y la
locura,, una linea en la que uno se halla implicado. Pensar sélo es posible en esa
linea magica, que no forzosamente conduce a la perdicién: no estamos
fatalmente condenados a la locura o a la muerte. Foucault estuvo siempre
fascinado por esta oscilacién, por esta zozobra perpetua de lo préximo y lo

lejano de la muerte y la locura.”365

364 Michael Hardt, op. cit., p. 47.
365 Conversaciones, p. 167.
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El pensamiento procede por crisis, en efecto... “Si un creador no se encuentra
atenazado por un conjunto de imposibilidades, no es un creador. Creador es aquel que

se crea sus propias imposibilidades al mismo tiempo que crea lo posible.”366

Una vez mas, la presencia de Marx

Nuestros autores piensan al cuerpo como un devenir maquina ya desde las
primeras paginas de L’anti-(Edipe, visto asi, el cuerpo es el lugar donde el deseo es
conformado bajo los parametros del psicoanalisis, de tal forma desde el cuerpo se
apuntala el consumo, la docilidad y la furia productiva. Nuestros autores dedican
algunas de sus paginas mas bellas en su intento de conciliar a Marx con el
psicoanalisis, sus referencias a la literatura norteamericana haran de su apuesta una
aventura del pensamiento con innumerables dimensiones, asi al hilo de una brillante
exposicion van problematizando las marcas que un proceso de produccion del deseo

ha ido dejando grabadas muy profundo y en la carne misma367.

Para Félix Guattari la referencia a Marx sera radical y sus reclamos hacen
patente a lo largo de su obra una militancia en favor del fil6sofo del Capital, por lo
pronto en Psicoandlisis y transversalidad tenemos una serie de referencias a las
maquinas y a su labor politica de obturacién del deseo y de gobierno de los cuerpos

desde el ambito micropolitico. En este momento ya ha delineado el concepto de

366 Conversaciones, p. 213.

367 “El alza de salarios despierta en el obrero el ansia de enriquecimiento propia del capitalista
que él, sin embargo, s6lo mediante el sacrificio de su cuerpo y de su espiritu puede saciar.”
Ademas: “La divisidn del trabajo hace al obrero cada vez mas unilateral y mas dependiente,
pues acarrea consigo la competencia no sélo de los hombres, sino también de las maquinas.
Como el obrero ha sido degradado a la condicién de maquina, la maquina puede oponérsele
como competidor.” En: op. cit., p. 59.
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maquina deseante e inconciente maquinico que mas tarde ampliaran en L’anti-(Edipe.
Guattari desarrolla ampliamente la relacién obrero maquina en el capitulo titulado

Mdquina y estructura, en ese lugar afirma:368

“El trabajo del obrero, del técnico, del cientifico, serd absorbido, incorporado a
los engranajes de la maquina de mafiana, el movimiento repetido ya no ofrece
garantia ritual...El trabajo humano moderno no es sino un subconjunto residual
del trabajo de la maquina. El movimiento humano residual es s6lo un proceso
adyacente y parcial del proceso subjetivo secretado por el orden de la maquina.
De hecho, la maquina estd instalada en el centro del deseo, el movimiento
humano residual no constituye mas que el lugar de marcado de la maquina en

la totalidad imaginaria del individuo.”369

En este sentido la maquina se plantea como una totalidad que domina el deseo,
en el extremo de la situacién, el hombre se piensa a partir de la l6gica maquinal. La
perspectiva trazada en L’anti-(Edipe apunta a una preocupacion por la intensificaciéon y
transformacion de la alienacién descrita por Marx; una intensificacion que llega hasta
el grado de no haber marcha atras: devenir mdquina como destino para lo humano;
transformaciéon en cuanto al nucleo de la subjetividad que no esta mas en poder del
hombre sino en la maquina y su logica. Como vemos, la potencia del ser en su
movimiento de diferenciaciéon es atajada por una relacion dogmatica del producir

magquinico.

368 Félix Guattari, Psicoandlisis y transversalidad, Siglo XXI, México 1976, p. 274-283. Para
Francgois Dosse Félix Guattari “Con su concepto de maquina y su propuesta para sustituir con
él la nocion de estructura, Guattari ofrece a Deleuze una posible puerta de salida del
pensamiento estructural, que él ya buscaba en Ldgica de Sentido.” En: op. cit., p. 25. A decir de
Francgois Dosse, Guattari habia forjado ya el concepto de mdquina deseante en 1955, cfr., op.
cit, p. 55,56y 57.

369 Félix Guattari, op. cit.,, p. 276, 277. Estas tesis seran objeto de preocupacién para Félix
Guattari durante la dltima etapa de su produccidn filoséfica, en Caosmosis 1992, dedicara un
capitulo acerca de la produccién de la subjetividad, Cfr., Caosmosis, Manantial, Argentina 1996,
p. 11-46. Notese la estrecha cercania con el andlisis de Karl Marx con respecto a las maquinas
en: La miseria de la filosofia, folio, Espafia 1999, p. 153 y ss.
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La idea de la alienacion como descentramiento del sujeto presente ya en los
Manuscritos podria articular las investigaciones que Foucault realiza en cuanto a la
sociedad disciplinaria, cuando Marx sefiala con respecto a la situacion del obrero en

una relacién de produccion capitalista:

“La demanda de hombres regula necesariamente la produccién de hombres,
como ocurre con cualquier otra mercancia...La existencia del obrero esta
reducida, pues, a la condicién de existencia de cualquier otra mercancia. El
obrero se ha convertido en una mercancia y para el es una suerte poder llegar a

ser comprador.”370

Sin duda Marx ha visto quiza mejor que nadie la disposiciéon de un conjunto de
elementos discursivos (;ideologia?) que de manera sorprendente establecen un
complejo cuerpo-herramienta; es decir, un vinculo coercitivo del cuerpo con el aparato
productivo. Todo esto encaminado al apuntalamiento y justificacion de una modalidad
productiva. El mismo Marx sefiala: “Con esta division del trabajo, de una parte, y con la
acumulacion de capitales, de la otra, el obrero se hace cada vez mas dependiente
exclusivamente del trabajo, y de un trabajo muy determinado, unilateral y maquinal. Y
asi, del mismo modo que se ve rebajado en lo espiritual y en lo corporal a la condicién
de maquina, y de hombre queda reducido a una actividad abstracta y a un vientre. Se
va haciendo cada vez mas dependiente de todas las fluctuaciones del precio del

mercado, del empleo de los capitales y del humor de los ricos.”371

Por otra parte, Marx nos permite abonar en la comprension de lo que Deleuze y
Guattari denominan aparatos de captura. A través del ejemplo de la escrituracion y
desdoble escrito de la confesidn psicoanalitica. Para los fildsofos franceses la escritura

es un aparato de captura del deseo, lo mediatiza y lo remite a un orden diferente al de

370 Karl Marx, Manuscritos: economia y filosofia, Altaya, Espafia 1993, p. 56.
371 Ibid., p. 58.
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su flujo. La problematica se juega en el nivel de lo que significa la escritura como
acontecimiento industrial y maquinico. De acuerdo con Karl Marx, la industria es la
relacion histérica entre naturaleza y hombre, es decir, el resultado de este
enfrentamiento bajo el modelo dialéctico. Asi la naturaleza expresa una negatividad
que debe ser a su vez negada por la fuerza, la razon y las sus diversas configuraciones
para superar la separacion. La industria es pues la superacion de la unilateralidad
planteada por la opcidn naturaleza-hombre, que desde esta perspectiva se revela
imposible: el horizonte humano siempre es industrial. Ahora, afirmar que la escritura
es industria significa que detras del ejercicio manual y estético se libra una
confrontacion que va mas alla de lo natural y no puede dejar de hacerlo. Productividad
antes que interpretacion, se trata de un problema politico antes que hermenéutico o
epistemolégico. En este mismo sentido Michel Foucault apunta: “Les corps, les gestes,
les comportements, les discours sont peu a peu investis par un tissu d’écriture, un

plasma graphique, qui les enregistre, les code, les schématise.”372

Ya sea en el orden de la escritura, o en el orden de la multiplicidad del cuerpo, la
relacion maquinica de produccion se transfiere a la totalidad del campo social
bloqueando las posibilidades del ser, el gozo se convierte en desesperaciéon y la
creatividad en indiferencia. Toda actividad productiva seguira, entonces el mismo

registro y se tiende de esta manera sobre la sociedad la univocidad del ser.

Dreyfus y Rabinow sefialan en el mismo sentido, “This is directly connected to
the economic system, for the body is both useful and productive. But it becomes
possible to make men work efficiently and productively only after they have been

‘caught up in a system of subjection (in which need is also a political instrument

372 PP, p. 51. No sélo eso, sino que “la visibilité du corps et la permanence de I'écriture vont de
pair, et ils ont évidemment pour effet ce qu'on pourrait appeler l'individualisation
schématique et centralisée.” PP, p. 52.
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meticulously prepared, calculate and used); the body becomes a useful force only if it

is both a productive body and a subjected body”373

Por estas razones, afirmo que el proyecto pensado por Deleuze-Guattari es un
proyecto politico, es decir, L’anti-CEdipe alberga una posicién que pretende surtir
efectos generales en un primer momento acerca de una confrontacion en contra del
psicoanalisis tradicional y, posteriormente, como opcidn politica. Asi la evaluacion de
la sociedad como ambito de la maquinizacion del cuerpo presenta, a partir de la obra
de nuestros autores, una situacion casi inexpugnable donde el proceso maquinico es el
ritmo que domina las series de conexiones posibles entre los cuerpos colonizados por

una forma del deseo.

373 Hubert Dreyfus y Paul Rabinow, Michel Foucault. Beyond structuralism and hermeneutics,
The Universsity of Chicago Press, USA 1983, p. 112.

265



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

2.3 L’anti-(Edipe conatus del siglo XX

“Primero hay que abrir los ojos de Mar, ciego al deseo,
enceguecer a Freud como a Edipo, y mandar al diablo el

complejo.”

André Green

obre L’anti-GEdipe se han dicho muchas cosas, libro extremo, de lectura

codificada y dificil e, incluso, impracticable. En efecto, enfrentarse a L’anti-

(Edipe es una verdadera experiencia limite, pues, al leerlo se desata una
auténtica lucha con el texto, nuestra lectura deriva en algo otro una vez que se cierra el
libro al final de la lectura. Claro, se trata de una de las obra mas enigmaticas de la
literatura politica contemporanea, tal como los mismos autores lo sefialaron casi al
borde de la desesperacién, cuando se percataron de la incomprension que la critica
francesa de su tiempo les valio. L'anti-(Edipe resulta un dificil acertijo que seduce
desde la misma configuraciéon como obra filosoéfica: escrito a cuatro manos —y por lo
mismo ya una critica hacia la subjetividad autocentrada— parece elevar la
complejidad del pensamiento que inscribe hasta alguno de los cielos propios a la
década de los setenta, en el collage que impregnaba el horizonte de la cultura francesa

post mayo del 68374,

374 Deleuze comenta respecto a la individualidad acontecimiento que firma los libros a partir
de la féormula Gilles Deleuze y Félix Guattari: “Cuando he dicho que Féliz y yo éramos como
arroyos queria decir que la individuacién no es necesariamente personal. No estamos nada
seguros de ser personas: una corriente de aire, un viento, un dia, una hora del dia, un arroyo,
un lugar, una batalla 0o una enfermedad tienen una individualidad impersonal. Nosotros
llamamos a esto ‘hecceidades’. Se componen como arroyos, como rios.” En: Conversaciones, p.
224,225.
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De acuerdo con Ian Buchanan, el “Anti-Oedipus was lobbed into this fray like an
intellectual cluster bomb-it had multiple targets, from the primacy of the signifier in
linguistics to the dependency on lack in psychoanalysis, but its primary objective was
(as Michel Foucault astutely points out in his highly influential preface to the English
translation) to caution us against the fascist inside, the desire to seize power for

oneself.”375

Una vez frente al texto, la primera impresion es, como ya lo he sefialado, parte
de los argumentos que en él seran presentados, si, hay una increpacion constante al
lector, pues, lo que lee en la letra impresa es el signo de su propia sumision y el
recuento de su propia conformacién bajo el tridngulo edipico. El titulo, por su parte,
nos sefiala bien pronto que se trata de un libro de combate, si un didlogo, pero un
didlogo combatiente donde dos fil6sofos quieren presentar batalla en contra de un
modelo que se ha constituido como fuente de sentido para las ciencias humanas y, por
qué no, como modelo y referente vago para cualquier explicaciéon en el orden de la

normalidad: se trata del Edipo.

De tal manera, el libro entero y lo que de él se deriva representan una auténtica
confrontacion. Tal vez la dificultad radique en la pretension de combatir un modelo
desde el modelo mismo, el lector no puede desentenderse del trabajo ideolégico-
representativo que sobre él mismo opera y que es denunciado en el libro, al tiempo
que avanza sobre sus lineas, tal parece que la pretension del dueto francés es
presentar un libro escrito de tal manera que el lector sea capaz de reconocer en si las
huellas de un proceso productivo del deseo desde los estrechos marcos del deseo
mismo, para decirlo con una imagen: la aventura propuesta por Deleuze y Guattari
significa re-encontrarse con su Edipo tan sélo para decirle adids. De tal forma,

“Deleuze and Guattari were concerned about the allure of power, its apparent ability to

375 Jan Buchanan, Deleuze and Guattari’s Anti-Oedipus, Continuum, New York 2008, p. 21.
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drive us to desire to be placed under its yoke. The most important political question, as
far as Deleuze and Guattari are concerned, is how it is possible for desire to act against
its interest.”37¢ Habra que dimensionar dicha dificultad y, por qué no, el enigma

referido por esta tentativa.

Ciertamente L’anti-(Edipe fue objeto de innumerables criticas, desde libro de
derecha, hasta bastiéon del maoismo moribundo, pasando por delirio paranoico de
reaccionarios trasnochados. A pesar de todo, esta obra conjunta signific6 un
acontecimiento que no pas6 desapercibido para la intelectualidad francesa3’’. En el
contexto de mi investigacidn, resulta de igual modo un verdadero acontecimiento,
pues, Michel Foucault dedicara su atencion en torno a los problemas en él inscritos en
diversas ocasiones, asi como Deleuze y Guattari pretenden retomar los argumentos del
filésofo de la Histoire de la folie3’%. En primer lugar, Foucault destina una de las
conferencias dictada en Rio de Janeiro para analizar, de manera general, el polémico

libro y, posteriormente, prepara un prefacio para la traduccion inglesa37°.

Una de las posiciones fundamentales de L’anti-(Edipe es la referencia al deseo,
pero no cualquier deseo, sino uno bien particular: un deseo vacio (como un
significante vacio) de cualquier naturalismo, un deseo productivo ademas de ser

susceptible de produccion como de ser investido desde multiples posiciones dejando

376 |dem.

377 Como dato interesante y para permitirnos comprender la complejidad de su rescepcion
recordemos que la primera edicién se agot6 en tan sélo tres dias. Véase Francois Dosse, Gilles
Deleuze y Félix Guattari: Biografias cruzadas, p. 263. Asimismo, sirva de ejemplo este
testimonio: “Frangois Chatelet, colega y gran amigo de Deleuze en Vincennes, muestra su
entusiasmo por aquello que considera el combate de un nuevo Lucrecio, un esfuerzo para
comprender por qué los hombres pueden luchar para aumentar su servidumbre como si se
tratara de su propia salvacién”; pero también fuertes rechazos, por citar alguno de entre
innumerables: “Lacan estaba furioso y habia dado la consigna de que no haya debates
organizados en su escuela sobre este libro.” En: op. cit., p. 265.

378 Cfr., capitulo segundo, donde insistentemente Deleuze y Guattari apelan en favor de una
continuidad respecto a las investigaciones de Foucault.

379 Prefacio a Gilles Deleuze y Félix Guattari, Anti-Edipus: capitalism and schizophrenia, Nueva
York, Viking Press, 1977.
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en banda aquellos naturalismos metafisicos que decian el deseo de una vez y para
siempre. De una vez por todas, Deleuze y Guattari hacen entrar al deseo al ambito de
las maquinas de produccion y a las maquinas de produccion en el ambito del deseo: el

deseo produce lo real.

“..en 1988, al hacer el abecedario, Deleuze vuelve a hablar de lo que él
considera un malentendido a propoésito de la acepcion dada a la nocién de
deseo en El anti-Edipo. Precisa que la intencién no tenia nada que ver con el
todo deseante, sino con el paso de una concepcidn abstracta del deseo a un
enfoque constructivista que toma en cuenta el agenciamiento concreto en el

que se expresa.”380

Por lo pronto, respecto a este asunto fundamental nuestros autores han
desarrollado lo que podria denominarse una metafisica del deseo, que pretende
asumir la dificultad de la pregunta ;qué es el deseo? Ante el desafio de su variabilidad,
de sus obturaciones, contensiones y conformaciones politicas. Efectivamente, el
polémico libro no puede ser circunscrito en el bando de aquellos trabajos destructores
0 pesimistas, bien por el contrario, pues, en él hay un llamado a la afirmacion (conatus)
del ser, es decir, a una apertura a los campos de diferenciaciéon obstruidos por la

puesta en escena del Edipo.

“René Girard renuncia a cualquier anclaje fisiolégico o psiquico del deseo, como
también a cualquier pansexualismo, y coloca el deseo mimético sobre el inico

plano de la relacién dialégica, del devenir reciproco.”381

Insisto, en sus lineas no hay ninguna concesién al esencialismo, y en vez de
perseguir las esencias, el L’anti-(Edipe persigue los modos de vida, cdmo se producen

ciertos ambitos sociales a partir del deseo, de tal manera Dosse nos sirve una vez mas

380 FD, p. 278.
381 FD, p. 270.
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para tejer con mayor intensidad la tesis de la complementariedad (ts) entre las

propuestas de nuestros filosofos en cuanto al cuerpo.

“..la obra no tiene so6lo detractores: encuentra en Foucault un aliado
importante. El anti-Edipo tiene para él un estatuto completamente singular, el
de un puro acontecimiento que excede el objeto libro, con un fulgor que debe

apreciarse por su facultad de afectar.”382

382 FD, p. 274.
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2.4. Notas para una metafisica del deseo

“Le multiple, ce n’est pas seulement ce qui a beaucoup de

parties, mais ce qui est plié de beaucoup de fagons.”

Gilles Deleuze, Le pli.

na de las caracteristicas propias de nuestra sociedad post-industrial es la

existencia de una serie de elementos tecnoldgicos destinados a la

administracion del deseo. De acuerdo a nuestros autores se trata de un
quiebre en las modalidades del ejercicio del poder, pues, en vez de concentrarse en el
acopio de materiales y pertrechos de guerra que permitieran un mejor ejercicio del
poder, o en la consolidacion de instituciones de caracter democratico o burocratico, la
politica en este tipo de sociedades revela nuevas modalidades de ejercicio del poder,
de organizaciéon de la subjetividad a partir de la organizacion estratégica del deseo.
Ante esto cabe preguntarnos al menos dos cosas, la primera y mas obvia es ;qué es el
deseo? y, posteriormente, cabe plantear la duda respecto al caracter y al papel que
juega el deseo al interior del proyecto que Deleuze y Guattari presentan para pensar

los cuerpos.

Para dar respuesta a la primera interrogante diré, siguiendo a L’anti-(Edipe, que
el deseo es un flujo. Guattari puntualizé publicamente lo siguiente: "For Gilles Deleuze
and me desire is everything that exists be/ore the opposition between subject and

object, before representation and production. It's everything whereby the world and
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affects constitute us outside of ourselves, in spite of ourselves. It's everything that

overflows from us. That's why we define it as flow (flux]."383

El deseo es un flujo y las maquinas pensadas por Deleuze y Guattari son, a su
vez, una configuracién politica encargada de mediar y reducir ese torrente a través de
una serie de cortes y conexiones. Estas maquinas adecuadas para vérselas con el deseo

de una manera particular, son la expresion Edipica mas acabada:

"So we speak of machines, of "desiring machines”, in order to indicate that
there is as yet no question here of "structure", that is, of any subjective position,
objective redundancy, or coordinates of reference. Machines arrange and

connect flows."384

Asi pues, digamos que el deseo es la corriente a través de la cual se da el
proceso de diferenciacion de las cosas. En su torrente se liberan las fuerzas de la

multiplicidad, de esto y lo otro, y lo otro que surge a partir de esto.

Gracias a Sade y a otros tantos, cuando hablamos del deseo, nos referimos a un
torrente cuyo lecho se actualiza a su mismo paso, digamos que es un rio interminable,
por demas harto conocido para los filosofos, pues, el devenir ahora empatado con el
deseo semeja un rio donde el individuo nunca habra de bafiarse dos veces.

~ ~ 5 ~_ 2 ’ . r 5 ’ Yo 3 5 ¥ 385
“TTotapoig Toig antoic EuPaivopév te Kol ovk Eupaivopey, sipév te kol ovk elpey.”

Efectivamente, de acuerdo con Hegel, “El progreso necesario realizado por

Heraclito consiste en haber pasado del ser como primer pensamiento inmediato a la

383 Gary Genosko (ed.), The Guattari reader, "A liberation of desire”, se trata de una entrevista
realizada por George Stambolian, Blackwell publishers, USA 1996, p. 205.

384 Idem.

385 49 DK.
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determinacion del devenir, como el segundo; es lo primero concreto, lo absoluto, como

la unidad de lo contrapuesto que en él se plasma.”386

Mas alla de una conformacidn esencial que hiciera del deseo una presencia
omnipresente, en el caso de nuestros autores, se trata de un universal indeterminado.
Para Deleuze y Guattari, el deseo es proceso libre de diferenciacidn, creacion infinita y
produccion de lo diferente. La libertad de sus registros sefiala la multiplicidad de la
existencia, los mil caminos y mesetas sobre las cuales es posible discurrir, unas veces
esto y siempre aquello otro. La forma del deseo ha sido pensada por Deleuze a través
de la capacidad de enlace y puente de la conjuncion y sus seguimientos: y...y...y, bajo la

risa anunciada del juego Batlerby387.

En uno de los esfuerzos mas evidentes de todo el proyecto Capitalismo y
esquizofrenia, Deleuze y Guattari, intentan presentar al deseo como un flujo que asume
la forma del rizoma, mejor dicho, a través de su paulatina de-formacion rizomatica. El
deseo de estd manera es un flujo que no tiene forma o contenidos pre-establecidos, se
manifiesta irreverente y multiple como devenir. Esta caracterizacion les permite salir
al paso frente a la perspectiva biologicista esgrimida por el primer Freud e, incluso,
mas alla de su posterior culturalismo que hacia de la forma edipica un sustrato y fondo
comun a todas las sociedades, todavia nos permite ir mas alld de las perspectivas

estructurales tan arraigadas en el psicoanalisis francés debido a la influencia de Lacan.

El deseo no es un fondo natural, ni el sustrato de un acontecimiento traumatico
que domina el inconsciente universal, ni tampoco una estructura dados de antemano.
Puede verse desde esta perspectiva, una vez mas, la confrontaciéon en contra de la
subjetividad moderna. La metafisica del deseo presentada por nuestros autores, es una

mas de las aristas de una batalla librada por muchos medios en contra de la

386 G.W.F. Hegel,G.W.F. Hegel, Lecciones sobre historia de la filosofia, p. 258.
387 Véase John Rajchman, Deleuze un mapa, capitulo 1V, titulado "multiplicidad”, p.59 y ss.
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subjetividad pensada por la modernidad, pues, hace imposible remitir al sujeto a un
referente constante que le de sentido o le imponga estructura. Por el contrario,
concebir el deseo como un flujo socava las certezas de un yo que se aleja de sus
certezas y se percibe dominado (;victima?) por un deseo que es producto de una serie
de cortes y cancelaciones, de obturaciones y nudos, que conforman su manera de

abrirse al mundo.

Por su parte Foucault esboz6 una critica similar respecto al deseo en la
modernidad, aunque apenas se trata de una breve referencia en Les mots et les choses,
segun Foucault el surgimiento de una episteme moderna esta directamente ligada con
los nuevos criterios que las ciencias humanas ponene en juego para alcanzar el orden y
el control de sus dominios de conocimiento, el lenguage en su version formal, producto
de la naciente linguistica, representa un ordenamiento y sujecidn a través de las reglas
del decir. El deseo sera una mas de sus presas y en este sentido, Michel Foucault
recurre a la figura del Marqués de Sade para contrastar el surgimiento de un
ordenamiento discursivo del deseo, frente al arrebato de un cuerpo indémito y capaz
de dictar su propia norma: “Ce renversement, il est contemporain de Sade. Ou plutét,
cette ceuvre inlassable manifeste le précaire équilibre entre la loi sans loi du désir et
I'ordonnance méticuleuse d’'une représentation discursive. L'ordre du discours y
trouve sa Limite et sa Loi ; mais il a encore la force de demeurer coexistensif a cela

méme qui le régit.”388

Sobra decir que Sade encarna una experiencia del cuerpo disimil y lejana a la
nuestra, en su cuerpo y en su apasionante historia llevaba las marcas de la resistencia
frente a una serie de técnicas disciplinarias y discursivas que se consolidaban para

detener el flujo del deseo e imponer una sola forma de vivirlo y experimentarlo:

388 Mc, p. 222.
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“Et celle-ci sera doublée, limitée, bordée, mystifiée peut-étre, régie en tout cas
de l'extérieur par I'énorme poussé d’une liberté, ou d’'une désir, ou d'une

volonté qui se donneront comme I'envers métaphysique de la conscience.”38?

Asi pues, ni trascendencias ni naturaleza, ni tampoco estructuras, el deseo
corre, escapa y produce, se pliega una y otra vez, remolino que recuerda en todo
momento los motivos del barroco: “Le Baroque ne renvoie pas a une essence, mais
plutot a une fonction opératoire, a un trait. Il ne cesse de faire des plis.”30 El deseo,
pues, reporta una historia o0 mas bien una cartografia que tiene como principal
referente al cuerpo, pues, es en el cuerpo donde puede leerse de manera mas palpable
el discurrir como las obturaciones del deseo. En otras palabras, el libre transito o la
contencion del deseo son palpables en el cuerpo como acontecimientos politicos. Asi
es, el deseo se lleva en la piel y los pliegues corporales, digamos por ejemplo, la arruga
y la cicatriz, la risa o el silencio, la satisfaccién o la abstencion, tanto como el miedo o la

verglienza, son en su variacion la historia del cuerpo.

“...el pliegue que constituye nuestro cuerpo (nuestro cuerpo si somos griegos,
nuestra carne si somos cristianos, y aun hay muchas variaciones posibles en
cada pliegue), el pliegue realizado por la fuerza que se ejerce sobre si misma en
lugar de aplicarse a otras fuerzas, el plegado que constituye la verdad en
relacion con nosotros mismos, y finalmente el ultimo pliegue, el de la linea del

Afuera, el que constituye una ‘interioridad de espera’.”391

Esto nos sefiala una caracterizacion material del deseo de la cual nuestros
fil6sofos intentan dar cuenta a través del cuerpo. El deseo es material, sus efectos
pueden devastar el cuerpo o sumirlo en la estabilidad, lo pueden noquear o entregarlo

al letargo de la repeticidn, es posible también que le revienten o lo integren como

389 Idem.
390 Gilles Deleuze, Le pli. Leibniz et le baroque, Les Editions de minuit, France 1988, pp. 5.
391 Conversaciones, p. 180.
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fuerza laboral y trabajar y trabajar hasta el cansancio, incluso, lo pueden hacer sofiar
esto y aquello, y sin embargo su fuerza ahora es casi imperceptible pues vivimos la
naturalizacion de su cancelacidn. Claro la acusacién que Deleuze y Guattari encauzan
en contra de nuestra sociedad post-industrial es que el deseo ha sido coartado en aras
de una sola de sus representaciones y con la finalidad explicita de hacer del cuerpo el
locus del capitalismo mas exacerbado, por un lado fuerza de trabajo susceptible de
explotacion hasta niveles inimaginables y, por si fuera poco, un pozo sin fondo ideal
para el consumo, todo a través de las técnicas discursivas encaramadas al nivel de

dogmas por el psicoanalisis3?2.

El deseo no es una esencia omnipresente en el mundo y, sin embargo, hoy la
vivimos como tal, llegando al extremo de reducir la multiplicidad a los moldes de
impuestos por el discurso psicoanalitico. Ante la pregunta ;qué es el deseo? nuestra
sociedad debe confesar que es encausamiento, prisién intensa en nuestro propio
cuerpo, hoy el deseo es "..una maquina para reproducir en todo ser, en todo tiempo, en
todo lugar, las bases del orden esclavista."3?3 Es decir, una imposicion de sentido que
ocupa un lugar privilegiado en nuestra sociedad y desde donde imprime sentido a todo
acontecimiento posible, ese locus del deseo es la familia. El deseo ha sido reducido a un
acontecimiento familiar, pues, en estas condiciones adquiere un contenido que orienta
a los a los individuos y a los cuerpos. La familia es la plataforma maquinica a traveés de
la cual se producen productores es el locus de la obturacion burguesa del deseo. Al

menos asi lo consideran nuestros autores:

392 De acuerdo con E. Gonzalez Duro, "El psicoanadlisis aplastaba sistematicamente todos los
contenidos sociopoliticos del inconsciente, que sin embargo determinaban en la realidad los
objetos del deseo." ademas, frente a los defensores de nuevas versiones del psicoanalisis
francés "...Guattari, que habia sido discipulo de Lacan, sabia que ese no era el camino, porque el
psicoandlisis aniquilaba sistematicamente los contenidos sociopoliticos del inconsciente,
reduciéndolos siempre a la nostalgia familiarista del Edipo." En: "Felix Guattari: el deseo y la
revolucion", Necroldgica. Revista de la Asociacién Espaiiola de Neuropsiquiatria, Vol. XII, N2 43,
1992, p. 263,264.

393 Guattari, Para acabar con la masacre del cuerpo, p. 13.
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"Al confrontar nuestras experiencias singulares, sin importar qué tan “libres”
hayan podido parecernos, nos hemos percatado de que no dejadbamos de
conformarnos a los estereotipos de la sexualidad oficial, la cual reglamenta
todas las formas de lo vivido y extiende su administracién desde las camas
matrimoniales hasta las habitaciones de burdeles, pasando por los bafios
publicos, las pistas de baile, las fabricas, los confesionarios, las sex shop, las

prisiones, los colegios, los autobuses, las casas de orgias, etc..."394

Mas alld de ese encausamiento, el deseo no tiene contenido. Ocurre de esta
manera porque el deseo es un flujo de fuerzas creativas, fuerzas que se actualizan aqui
y alla, de un modo u otro. Bien puede ensayarse una historia politica del deseo, pues, la
manera en la cual se encaucen estas fuerzas significa las caracteristicas propias de un
momento historico, por ejemplo, podriamos afirmar junto a nuestros autores que “..no
basta con que la fuerza se ejerza sobre otras fuerzas o sufra sus efectos, se precisa que
la fuerza se ejerza sobre si misma: sera digno de gobernar a otros aquel que haya
alcanzado el dominio de si mismo. Al plegar la fuerza sobre si, en una relacién consigo

misma, los griegos inventan la subjetivacion.”3%>

En este sentido, y al interior de este pliegue particular “...el mejor sera aquel que
ejerza el poder sobre si mismo. Los griegos inventan el modo de existencia estético.
Esto es la subjetivacion: curvar la linea, replegarla sobre si misma, conseguir que la

fuerza se auto-afecte.”39

Ante esa proliferacién productiva que sefiala el deseo, nuestras sociedades
operan el deseo desde una de sus representaciones histdricas, obturando sus
posibilidades, reprimiendo su libertad creadora, llevando hasta limites demenciales el

control que ejercen sobre el flujo del deseo:

394 Guattari, Para acabar con la masacre del cuerpo, p. 12.
395 Conversaciones, p. 181.
396 Conversaciones, p. 182.
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“La matiere présente donc une texture infiniment poreuse, spongieuse ou
caverneuse sans vide, toujours une caverne dans la caverne : chaque corps, si
petit soit-il, contient un monde, en tant qu’il est troué de passages irréguliers,
environné et pénétré par un fluide de plus en plus subtil, I'ensemble de
I'univers étant semblable a « un étang de matiere dans lequel il y a des

différents flots et ondes ».”397

El cuerpo se torna, de este modo, en un referente crucial de la metafisica del
deseo. Cada cuerpo es la negacion del libre flujo del deseo, impuesta por una voluntad
propio o ajena. Guattari lo expresa con vehemencia en uno de los escritos mas
importantes para mi estudio: "Sin descansar, continlla su sucia tarea de castracidn,
aplastamiento, tortura y cuadriculado del cuerpo para inscribir sus leyes en nuestras
carnes, para clavar en el inconsciente sus aparatos de reproduccidn de la esclavitud." y
posteriormente, "Es el espacio de este cuerpo con todo lo que produce de deseos lo
que nosotros queremos liberar de la influencia “extranjera”. Es en este lugar que
nosotros queremos “trabajar” por la liberacion del espacio social. Entre ambos no
existe ninguna frontera yo me oprimo porque yo es el producto de un sistema de
opresion extendido a lo largo de todas las formas de lo vivido."3°8 En otras palabra este
proceso de organizacion politica del deseo sefiala los rasgos del sujeto deseante ad hoc
al capitalismo exacerbado de nuestros dias. Un sujeto orientado hacia el deseo con
tanta intensidad que pierde sus rasgos propios para devenir maquina deseante,

programada friamente para desear una y otra vez lo mismo, para montarse sobre los

397 Le pli, p. 8.

398 Para acabar con la masacre del cuerpo, p. 7. El continlia en un tono cada vez mas
elevado:"Ya no podemos soportar que se nos robe nuestra boca, nuestro ano, nuestro sexo,
nuestros nervios, nuestros intestinos, nuestras arterias... para hacer de ellos las piezas y los
engranajes de la sucia mecanica de produccién del capital, la explotacién y la familia" ademas,
"Ya no podemos permitir que se hagan de nuestras mucosas, nuestra piel y todas nuestras
superficies sensibles, unas zonas ocupadas, controladas, reglamentadas y prohibidas." en: op
cit,, p. 9.
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rieles de la productividad en masa y el consumo en masa motivados por un fulgor

fabril que, encarnado, les consume las entrafias y determina sus acciones.

La metafisica del deseo que se plantea en el L’anti-(Edipe es una metafisica
militante y arrancada de su letargo, en ella encontramos los elementos necesarios para
evaluar las condiciones de nuestros cuerpos, a final de cuentas la filosofia es una
herramienta y, en este caso la metafisica desarrollada por Deleuze y Guattari tiene
objetivos bien claros, como negacidon "nosotros queremos hacer volar en pedazos al
cuerpo frigido, encarcelado y mortificado que el capitalismo no cesa de querer
construir con los desechos de nuestro cuerpo viviente." 3°° Como afirmacién:
"Queremos recuperar el placer de producir el placer y de crear, despiadadamente
mermado por los aparatos educativos encargados de fabricar trabajadores
(consumidores obedientes)."400 En este sentido los autores de L’anti-(Edipe presentan

una filosofia primera que asume como problematica principal a la multiplicidad.

Su espiritu de batalla frente al despotismo de Edipo recuerda la voluntad de
Heraclito, quien su momento veia con desdén la voluntad de los poetas que anhelaban
en sus cantos el fin de las disputas, Deleuze y Guattari nos invitan, junto a Heraclito, a
vivir su plenitud de las confrontaciones, a sumirnos en su productivo espiral, a
encontrar en las brazas del fuego y en los escombros del rayo los perfiles de una

realidad en carne viva, a arrebatar a los despojos de la confrontacién nuevas

399 Guattari, Para acabar con la masacre del cuerpo, p. 9, 10.

400 Guattari, Para acabar con la masacre del cuerpo, p. 15. Como suele ocurrir los efectos
perniciosos suelen revelarse de manera cruda en las victimas que suelen estar dispuestas en
bandos bajo el esquema ricos vs. pobres; sin embargo, en este caso la situacién es diferente,
pues, se trata de victimas que muchas veces no reconocen su condicién de tales, seducidas y
penetradas profundamente por sus victimarios, se trata pues de "Unas victimas aplastadas en
sus deseos, pero sugestionadas por un ideal imaginario de amor mitico, de felicidad sin fin, de
salud eterna y de confort material, que chocaban con la realidad completamente distinta que
encontraban a la vuelta de la esquina: los problemas de la vida cotidiana, las enfermedades, los
accidentes, la locura, las drogas, el suicidio, la muerte, etc. De este modo se generaba un
conjunto de demandas que perpetuaba la dependencia inconsciente a la produccion.”
Nuevamente son palabras de E. Gonzalez Duro, "Felix Guattari: el deseo y la revoluciéon”,
op.cit., p. 264.
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posibilidades, en este sentido el testimonio marcado A22 de la numeraciéon Diels-

Kranz refiere la voluntad de una metafisica politica del deseo que desespera por

confontar a Edipo#°1.

401 “kai ‘Hpdrlerrog mtipndt T@1 momoavtt « o¢ Epig €k 1€ Be®dv kal avOpOT®Y ArOAOLTO »* 0V Yap
av elvar dppoviay pny 8vtog 0&€og kai Papéog ovde to (Mo dvev OMAeog kol dppevog dvavtiov
6vtav. ” (Aristoteles, Eth. Eud. 1235) “Y Heraclito critica el verso del poeta: «Ojala cese la
disputa, lejos de los dioses y de los hombres». De hecho, no existiria la armonia si no hubiera
agudos y graves, ni habria animales si no hubiera macho y hembra.”
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2.5 El hombre maquina

...Le corps sons la peu est une usine surchauffée...

Antonin Artaud

| problema del cuerpo sera uno de los ejes del trabajo filosofico de Gilles

Deleuze y Félix Guattari. En su periplo convocan lecturas y conversaciones

propias a la psicologia y la antropologia, pero también, al psicoandlisis y a la
sociologia®02. Asi, su filosofia responde a uno de los retos mas significativos para la
generacion francesa nacida después de 1925 —a la cual pertenecia el mismo Michel
Foucault—, el reto, para describirlo de manera general, significa repensar aquello que
habia sido establecido por los grandes fil6sofos y psicoanalistas franceses, alemanes y
austriacos de la generacion anterior, pensemos en Sartre o Lacan, pero sobre todo en
la ensefianza fundacional del psicoanalista austriaco Sigmund Freud. Si bien es cierto
que el debate encarado por la audaz dupla Deleuze/Guattari implica a muchos otros
autores, su cometido principal sera problematizar el psicoanalisis y a su nucleo
edipico, a través de una lectura de Marx que sea coherente con el contexto de un
sistema capitalista pretenciosamente pensado como incontestable; sin embargo, es

necesario reconocer la magnitud de la resistencia de los autores del L’anti-CEdipe

402 Fracois Dosse sefiala algunas de estas lectura y conversaciones en el contexto de la
escritura del Anti-Edipo, Marcel Griaule, Evans-Pritchard, Meyer Fortes, Pierre Clastres y sobre
todo hay una tematizaciéon de la obra de Marie-Cécile y Edmond Ortigues, (Edipe africain,
publicado en Paris por la casa editorial Plon en 1966, estudio que investiga las posibles
aplicaciones del modelo psicoanalitico basado en el complejo de Edipo en Africa, hecho que a
los ojos de Guattari resulta mas bien una fabricacién de Edipo, es decir, un uso y una
imposicion de sus propios parametros sobre una sociedad que se encuentra mas alla de ellos,
véase Dosse, op. cit., pp. 254 y ss.
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respecto a lo que se dio en llamar el freudo-marxismo tan en boga en sus afios de

juventud.

Desde un punto de vista estrictamente metodoldgico, la labor filoséfica por
excelencia para los autores del L’anti-(Edipe es la problematizaciéon de una serie de
nociones establecidas bajo el epiteto de lo natural e, incluso, en el sentido de una
referencia hacia lo que durante mucho tiempo se consideré fuerzas primitivas propias
a los cuerpos y que, a su vez, lindan con un aspecto metafisico que desafia cualquier
configuracion historica o politica, es decir, se pretende realizar una critica a la
metafisica de la presencia, de lo estatico y constante que revestia las representaciones
del cuerpo. Asi lo consignan en su obra conjunta Qu’est-ce que la philosophie ? la
filosofia pasa por la problematizacion incesante, por la produccién de conceptos
capaces de hacer inteligible una realidad que se encuentra en constante proceso de

diferenciacion.403

Cabe senalar la cercania de los presupuestos de la filosofia expuesta en el L’anti-
(Edipe y la obra de Michel Foucault, sobre todo en el periodo posterior a la publicacién

del citado libro. En un acercamiento que dejara marcado al mismo Foucault*%4, Gilles

403 “La philosophie, plus rigoureusement, est la disipline qui consiste a créer des concepts.” En:
Qu’est-ce que la philosophie ?, Les Editions de Minuit, Paris 1991, p. 10.

404 La problematizacion explicita tuvo lugar en el nimero 35 de la revista Magazine Littéraire,
en una carta originalmente dirigida a Foucault, donde Deleuze afirma: “La tltima vez que
nosotros nos hemos visto Michel me dijo, con mucha gentileza y afecto, aproximadamente: yo no
puedo soportar la palabra deseo, incluso si vos la usds de otro modo; yo no puedo impedirme
pensar que deseo = falta, o que deseo se llama reprimido. Michel agrega: ahora bien, aquello a lo
que yo llamo “placer” es tal vez lo que vos denominds “deseo”, pero de todos modos yo tengo
necesidad de otra palabra que deseo. Evidentemente, por una vez mds, es otra cosa que una
cuestion de palabras. Porque yo, a mi turno, casi no soporto la palabra “placer”. Pero ;por qué?
Para mi, deseo no comporta ninguna falta.” Cfr. Didier Eribon, Michel Michel Foucault,
Flammarion, France 1989, pp. 273 y ss, sitio donde Eribon describe la importancia y las
dificultades que el mismo Foucault manifestaba respecto al trabajo de Deleuze y sobre todo
respecto a su posicion politica, de manera mas concreta puede verse la segunda conferencia
dictada en Rio de Janeiro en 1973, misma que posteriormente serd integrada en el texto La
verité et les formes juridiques, lugar donde segin Foucault “Deleuze et Guattari ont essayé de
montrer que le triangle cedipie pére-meére-fils ne révele pas une vérité atemporelle, ni une
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Deleuze y Félix Guattari, describen un cuerpo portador del deseo, un cuerpo dominado
por el ir y venir del consumo y la légica del mundo industrial; por tanto, un cuerpo
productor pero que, en su productividad, se convierte principalmente en una fabrica

de desechos.

Asi pues, la dinamica a la que se sujeta el cuerpo es aquella descrita por los
cierres y las aperturas, por las conexiones y las intervenciones mutuas, determinadas
por una representacion del deseo que se torna hegemonica y se presenta como natural.
En este sentido, todo en el cuerpo ocurre de una manera tan cruda que los calificativos
asociados con la maquinaria y lo fabril saltan de inmediato a la vista. El hombre
maquina es un cuerpo territorializado por una forma del deseo especifica, de esta
forma nos encontramos con el hombre como un cuerpo sin érganos, es decir, sin
limitantes o configuraciones naturales, ni mucho menos programaciones simbdlicas
que delimiten a un organismo a comportarse como si fuera siempre el mismo. En otras
palabras, lo que se encuentra en juego, de acuerdo con Deleuze y Guattari, es

determinar lo que puede un cuerpo.

Asi el cuerpo abandonado a su alienacion resulta tan ajeno y descentrado,
cambiante y cadtico para Deleuze-Guattari que tendran que echar mano de la nocién
de ello en una recuperacion critica de las categorias del psicoanalisis. La unidad del yo
otrora descompuesta por el andlisis profundo propuesto por el psicoanalisis ahora es
remitida a un horizonte productivo, pero no en la versién freudo-marxista que por
ejemplo explora Wilhelm Reich. Por el contrario, para el dueto francés, el deseo mismo
sera un producto del trabajo fabril de una serie de dispositivos maquina de sobra

conocidos por la sociedad industrial4%s.

vérité profondément historique de notre désir. Ils ont essayé de montrer que ce fameux
triangle cedipien constitue, pour les analystes qui le manipulent a I'intérieur de la famille et se
déroule comme un petit drame presque bourgeois entre le pére, la meére et le fils.” vid., Dits et
écrits, pp. 1421.

405 Deleuze senala enfatico: “Contre la psychanalyse nous n’avons dit que deux choses : elle
casse toutes les productions de désir, elle écrase toutes les formations d’énoncés. Par 13, elle
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“El «yo pienso» es remplazado por un «yo siento», mas originario, y que no es mas

que la produccion de un devenir”406

A decir verdad, el freudo marxismo y su lectura critica de la sociedad seran uno
de los principales objetivos a evitar en el anti-Edipo, tal como lo sefiald Gilles Deleuze
en la entrevista concedida a Vittorio Marchetti para la revista Tiempi moderni*07; asi
como en la sesion del 28 de mayo de 1973 en el contexto del curso impartido en la

Universidad de Paris VIII, bajo los siguientes términos:

L.- El punto de partida del anti-Edipo no son las necesidades, sino los deseos.

[1.-No hay una esfera ideolégica apartada de la sociedad, sino solamente organizaciones
de poder.

[Il.-Hay una concepcidn de la producciéon de enunciados a partir de la potencia del

olvido.

En este mismo sentido Dosse senala:

“En este punto, Deleuze y Guattari comparten la postura sarcastica de Michel
Foucault en relacién con el psicoanadlisis. Se basan en la Historia de la locura en la
época cldsica para establecer un lazo de continuidad entre la psiquiatria del siglo
XIX y el psicoandlisis, por su comun reducciéon de la locura a un «complejo
parental», por la importancia de la figura de la confesidn de culpa que resulta del

Edipo...”408

brise 'agencement sur ses deux faces, l'agencement machinique de désir, 'agencement
collectif d’énonciation.” En: Gilles Deleuze et Claire Parnet, Dialogues, Flammarion, Paris 1996,
pp. 95. Véase tambie: Gilles Deleuze, Conversaciones, Pre-textos, Espafia 2006, pp. 216 y ss.

406 Fracois Dosse, op. cit., p. 248.

407 Tiempi Moderni, N2 12, 1972.

408 Fracois Dosse, ibid., p. 249.
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Es obvio que Deleuze-Guattari hacen uso de los analisis propios a la Histoire de
la folie, principalmente recuperan con insistencia lo que Foucault ha problematizado
en términos de la confesidén y su relacién con los métodos de examen y vigilancia
practicados por las ciencias humanas, ademas de este lazo genealdgico puede verse
como trabaja en el L’anti-(Edipe como uno de los ejes rectores la critica al complejo
familiar sobre el cual se constituyé el saber psiquiatrico y sus derivados

decimondnicos tales como la sexologia y el psicoanalisis.

Gilles Deleuze: la critica al sujeto

Cuando Gilles Deleuze y Félix Guattari confrontan al psicoandlisis delinean una
subjetividad propia a las sociedades post-industriales, es decir, reprimida, controlada a
niveles nunca antes vistos. Se trata de una sujecién que se logra a partir de saberes y
practicas que refieren y colonializan los micro espacios, que dominan el ambito
molecular. Pero, en el contexto del proyecto planteado por Capitalisme et
schyzophrenie ;qué significa esto? En primer lugar, implica el reconocimiento de la
relacién que existe entre la subjetividad y un determinado horizonte temporal, es
decir, el hecho fundamental de una subjetividad histdrica, elemento tedrico que el
psicoanalisis Freudiano no considero; posteriormente, implica una determinacién de
la subjetividad como campo de confrontacidn de fuerzas e intereses que, de acuerdo a

nuestra situacion actual, se definen a través de la l6gica maquinal del deseo.

Finalmente Deleuze siempre insistio en el perfil politico de su empresa, que a
todas luces discurre bajo los parametros de una liberacién y apertura, una aceptacion
de las posibilidades (siempre otras) de ser otros. Su vocacion puede ser descrita como
revolucionaria, sin embargo se trata de una revolution moleculaire, pues, pretenden

hacer frente a una conformacién despoética del deseo que se impone como horizonte
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hermenéutico universal de manera acritica, de este modo, urgen la presencia de

maquinas revolucionarias capaces de liberar el deseo de su represion psicoanalitica*0?.

De acuerdo con la propuesta canénica de Freud, la psique humana posee una
estructura, a decir verdad Freud avanzara sobre sus propios presupuestos hasta
reconocer, alrededor de 1928, la posicion final que habla de un yo, super yo y un ello.
Sea en la postura inicial, biologicista, o en su ultima version, el psicoanalisis piensa que
existe un modelo de lo que actia bajo la denominacién de subjetividad, en este sentido
dicha estructura presente en todos los individuos permite realizar el analisis y la
respectiva cura de una manera universal. En otras palabras, las inflexiones
particulares que el psicoanalisis encuentra en la psicologia profunda del hombre
serian una constante fija y transferible, tal como un modelo trascendente que va mas
alla de los vaivenes y los cambios de las sociedades. El individuo encuentra asi, la
verdad de su accidn, en el examen y la clinica que el psicoanalisis realiza teniendo

como perspectiva un modelo trascendente.

“Por esto atacamos a Edipo: no en nombre de unas sociedades que no
implicarian a Edipo, sino debido a la sociedad que lo implica de un modo
eminente, la nuestra, la capitalista. No atacamos a Edipo en nombre de ideales
pretendidamente superiores a la sexualidad, sino en nombre de la propia

sexualidad, que no se reduce al ‘sucio secretito de familia’.”410

Por otra parte, Deleuze y Guattari, proponen la légica del conflicto y la
contradiccion como fundamento de la subjetividad. En una de sus metaforas mas
conocidas, hablan de subjetividad ndmada o astillada, tratando de mostrar una version

de la subjetividad capaz de responder al cambio, asi la subjetividad planteada por los

«

409 Véase Conversaciones, p. 33, donde Guattari afirma: “..o bien se construye una maquina
revolucionaria capaz de hacerse cargo del deseo y de los fenémenos del deseo, o bien el deseo
seguird siendo manipulado por las fuerzas de opresién y represion y terminard amenazando,
incluso desde el interior, a las propias maquinas revolucionarias.”

410 Conversaciones, p. 31.
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autores del Anti-Edipo es movil, mas este aspecto de movilidad y capacidad de
transformaciéon se concreta en la encrucijada de una sociedad como la nuestra —
dominada por el capital— a través del modelo de la produccién, es decir, de un
proceso que orienta, de manera violenta, los destinos y el rumbo de la sucesion de esa
subjetividad. En otras palabras, la subjetividad maquinal es la obturacion del devenir
subjetivo en nuestra sociedad, obturacidn, corte, contencion, clausura que opera a

través del instrumento del deseo.

El plano de inmanencia es el dmbito donde se ejecutan y actualizan estos
procesos maquinales de subjetivacion. A todas luces la apuesta de DG sefiala a esos
ambitos colectivos, protagonistas ya de los primeros afios del siglo XX, tales como las
masas por ejemplo. Estas problematicas conformaciones de lo humano seran
denominadas moleculares, término que pretende precisar un ambito donde las fuerzas
sociales trabajan y se manifiestan. El ambito de lo molecular se refiere, pues, a un
ambito politico centrado en la cotidianidad que define el deseo, su intensidad
desborda las referencias tradicionales de lo politico que se mueven por encima
(macro) y que dejan desapercibidas una serie de relaciones que los autores pretenden

tematizar.

De esta forma, puede problematizarse un ambito politico pre-subjetivo y pre-

individual. De acuerdo con René Scherer,

“El Se, desacreditado, sujeto indefinido de lo an6nimo, de lo banal, de la famosa
“banalidad cotidiana” opuesta por Heidegger a la autenticidad de la existencia,
ese “se” que aparentemente s6lo deberia ser el signo de la opinion, del lugar
comun, es convertido, en razén de su misma impersonalidad, en indice de la
mas alta potencia de la vida. Llega en el punto en que estalla el acontecimiento,
abre la region del sentido. En la inminencia de la muerte, en su articulo, aleja de
la angustia de la que toda la carga —el potencial de fuerzas que representa— se

transforma en evidencia de la singularidad irremplazable y no perecedera de
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una vida. La inmanencia absoluta de una vida.”411

Las primeras lineas de L’anti-(Edipe, sefialan que una persona es un corte —
maquinal— en este flujo continuo previo a la subjetividad. La subjetividad, al ser un
corte en el flujo, adquiere las caracteristicas de un resultado, de lo obtenido después de

un trabajo y un esfuerzo que le daran sus caracteristicas y le imprimen sus contenidos.

A pesar de todo, sera en el terreno del psicoanalisis donde se llevara a cabo la
verdadera confrontacion. Basta recordar que en el esquema del psicoanalisis freudiano
el ello responde a todas aquellas pulsiones que se encuentran mas alla de la funciéon
represora del yo y de las configuraciones normativas del superyd. De tal manera, el ello
se constituye como un desbalance del yo que lo remite a pulsiones primitivas
(eros/tanatos). En tanto que, para los autores de L’anti-(Edipe, es precisamente el ello
donde se inscribe un trabajo historico-politico que va mas alla de las constantes que lo
pensaban como fondo de pulsiones naturales invariables. En otras palabras, el ello
teorizado por Deleuze-Guattari es diferente a la categoria freudiana debido a su
caracter histérico-politico, asi bien, el ello al cual se refiere la primera linea del L’anti-
(Edipe es producto e imposicion resultado de un trabajo y de un proceso de

magquinizacion del hombre.

Segun Deleuze/Guattari:

“Ca fonctionne partout, tantot san arrét, tantot discontinu. Ca respire, ¢a chauffe, ca
mange. Ca chie, ca baise. Quelle erreur d’avoir dit le ¢a. Partout ce sont des
machines, pas du tout métaphoriquement : des machines de machines, avec leurs

couplages, leur connexions.”412

411 “Homo tantum. Lo impersonal: una politica”, En: Gilles Deleuze una vida filosdfica,
Revista Euphorion, Colombia 2012, p. 16.

412 Gilles Deleuze et Féliz Guattari, Capitalisme et schizophrénie 1: L’anti-(Edipe, Les Editions de
Minuit, France 2012, p. 9.
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Frente a la lectura esencialista del yo, en L’anti-GEdipe se refiere, desde el
principio, a un funcionamiento, a una articulacién que por ningiin motivo resultara un
ardid de la semantica, por ningiin motivo el funcionamiento del ello en las entrafias del
cuerpo que respira, se calienta, come, besa y defeca sera una metafora mas. Por si fuera
poco, en la brevedad de las palabras que inauguran el trabajo que problematiza el
capitalismo y la esquizofrenia se encuentra también un llamado a la cordura, pues, este
funcionamiento del ello funciona en todas partes, no hay esa exterioridad que otras
posiciones terapéuticas o no sostienen. En la sociedad del capitalismo y Ila
esquizofrenia no existen figuras que puedan desplazarse por fuera de sus registros:

“C’est ainsi qu’on est tous bricoleurs ; chacun ses petites machines”413.

El asunto queda aclarado a través de la referencia a Lenz, pues en él, Deleuze y
Guattari observan esta maquinizacion de la cual ha sido objeto el hombre en su
conjunto: “Lenz s’est mis avant la distinction homme-nature, avant tous les repérages
que cette distinction conditionne. Il ne vit pas la nature comme nature, mais comme
processus de production. Il n’y a plus ni homme ni nature, mais uniquement processus
des machines productrices ou désirantes, les machines schizophrenes, toute la vie

génerique : moi et non moi, extérieur et intérieur ne veulent plus rien dire.”414

Ante la pregunta légica ;Como se relaciona cuerpo y deseo? La respuesta a
partir de L’anti-CEdipe es que dicha relacidon es una relacion politico-econdémica que

responde también a una instrumentacién psicologica.

“Soit par exemple encore la psychanalyse : non seulement dans sa théorie, mais
dans sa pratique de calcul et de traitement, elle soumet l'inconscient a des

structures arborescentes, a des organes centraux, phallus, arbre-phallus. La

413 [dem. Frangois Dosse sefiala al respecto: “Hay, pues, coextension del campo social y del
deseo en la concepciéon que se despliega en El anti-Edipo. La diferencia entre maquinas
técnicas de produccién y maquinas deseantes no es una diferencia de naturaleza, sino de
simple régimen, de relacién de tamafio.” En: Dosse, op. cit., pp. 250.

414 (F., p. 10. La referencia a Lenz es Biicher, en la traduccidn francesa de la editorial Fontaine.
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psychanalyse ne peut pas changer de méthode a cet égard : sur une conception

dictatoriale de I'inconscient, elle fonde son propre pouvoir dictatorial.”415

Un sistema instrumentado para funcionar. Los fil6sofos franceses buscan en
este caso contraponer la fuerza de la funcion incesante y continua de la maquinaria a
un tratamiento esquematico del yo. Por fin, Deleuze y Guattari declaran sus posiciones,
mas alla del titulo de su trabajo, arremeten contra la configuracion freudiana de los
complejos que determinan al yo, su ataque contra Edipo asi lo manifiesta: “Mais il avait
I'impression, pure impression, que la psychanalyse était en train de d’enfermer la
sexxualité dans une boite bizarre aux ornements bourgeois, dans une sorte de triangle
artificiel assez dégolitant, qui étouffait toute la sexualité comme production de désir,
pour en refaire sur un nouveau mode un « sale petit secret », le petit secret familial, un
théatre intime au lieu de la fantastique usine, Nature et Production...Alors, au lieu de
participer a une entreprise de libération effective, la psychanalyse prend part a
I'ceuvre de répression bourgeoise la plus générale, celle qui a consisté a maintenir
I’humanité européenne sous le joug de papa-maman, et a ne pas en finir avec ce

probleme-la.”#16

De esta manera, queda de manifiesto que la argumentacién conduce a una
auténtica problematizacion del complejo freudiano que domina al yo en su version
canonica. En su lugar, la légica de la maquinaria del consumo sera dominante mas alla
de los falsos intersticios de lo interno y lo externo y, sobre todo, en vez de una
aparente naturalidad descubierta a través del divan devorador de suefios. No, la
naturalidad descrita por el psicoanalisis no es sino un proceso mas, es decir, un
eslabdn de la cadena maquinal-productiva en una de sus tantas configuraciones: “Nous
ne prétendons pas fixer un pole naturaliste de la schizophrénie. Ce que le schizophréne

vit spécifiquement, génétiquement, ce n’est pas du tout un poéle spécifique de la nature,

415 MP, p. 27.
416 (E, p. 60, 61.
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mais la nature comme processus de production.”47 Es propio decir, siguiendo lo
anterior, que por un lado no existe una naturalidad en la esquizofrenia, es decir, la
enfermedad psiquica no es un padecimiento natural que pueda remitirse
transversalmente a una causa unica o esencial; pero también, una problematizacion
filosofica de lo natural mismo, en otras palabras, en este punto Deleuze y Guattari
mientan la naturaleza como un momento mas de una cadena de produccidn, asi lo
natural queda desnaturalizado y remitido, por ende, a un proceso de produccién que
involucra un nucleo dador de sentido. La macula de la produccién pesa, incluso, sobre
lo natural. Estas afirmaciones adquieren una relevancia fundamental en la tematica de
lo corporal, pues, de una vez por todas el cuerpo humano sera arrebatado de la 6rbita
de una naturaleza para ser entregado a la cadena de producciéon —cuasi industrial—
que domina en el horizonte del capital y sobre todo, en nuestro caso, del modelo

industrial de produccidn.

Pero, ;qué significa en este contexto produccion? De acuerdo a L’anti-(Edipe “I1
est probable que, a un certain niveau, la nature se distingue de l'industrie : pour une
part I'industrie s’oppose a la nature, pour une autre part elle y puise des matériaux,
pour une autre part elle lui restitue ses déchets, etc. Ce rapport distinctif homme-
nature, industrie-nature, société-nature, conditionne méme dans la société la
distinction de spheres relativement autonomes qu’on appellera « production », «
distribution », « consommation ». Mais ce niveau de distinctions en general, considéré
dans sa structure formelle développée, présuppose (comme lI'a montré Marx) non
seulement le capital et la divisién du travail, mais la fausse conscience que I'étre
capitaliste prend nécessairement de soi et des éléments figés d’'un proces d’ensemble.
Car en vérité - L’éclatante et noire vérité qui git dans le délire — il n’y a pas de spheres
ou de de circuits relativement indépendants : la production est immédiatement
consommation et enregistrement, 'enregistrement et la consommation déterminent

directement la production, mais la déterminent au sein de la production méme. Si bien

47 (B, p. 11.
291



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

que tout est production : productions de productions, d’actions et de passions ;
productions d’enregistremens, de distributions et de repérages ; productions de

consommations, de voluptés, d’angloisses et de douleurs.”418

En efecto existe una razon que camina con pie firme, a su paso la historia se
hunde profundo desafiando una vision total, sin embargo, su recorrido es susceptible
de conocimiento, el cuerpo que se reconoce a si mismo como maquinaria sera uno mas
de los puntos de inflexion de la razon que se reconoce en su andar histérico. No hay en
L’anti-CEdipe un refugio del irracionalismo, por el contrario, como bien lo ha declarado
el mismo Deleuze, una logica distinta, un llamamiento al reconocimiento del trabajo

corporal de la razon.

418 (F, pp- 11, 12.
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2.6. Cuerpo y filosofia

“El entredos concierne a un proceso de
desterritorializacion subjetiva de la que adviene
una nueva subjetividad transversalizada; alli las

identidades poco importan.”

Gregorio Kaminsky, prélogo a Cartografias del

deseo.

a filiaciéon materialista de la filosofia deleuziana nunca fue objeto de misterio.

Por el contrario, el intento de hacer inteligible el mundo tal como se presenta

en su materialidad espontanea resulta una constante a lo largo de su
pensamiento. De acuerdo con Deleuze su pensamiento debe comprenderse como una
metafisica materialista*1°. El término es por si mismo una mas de las provocaciones
deleuzianas, de manera concreta, afirmar una metafisica materialista implica un
reconocimiento del mundo en su absoluta configuracion empirica. La denominacion
resulta poco exitosa pues poco tiene que agregar a otras configuraciones metafisicas
que reconocen el momento fundamental de la diferencia en el proceso de
configuracion de la realidad. Por si fuera poco, apelar a una relacién estrecha entre el
empirismo y la subjetividad —como hace Deleuze desde su tesis doctoral*?0— plantea
mas confusiones en torno al proceso de diferenciaciéon del pensamiento, pues no se
atina en distinguir si la diferencia esta en las cosas mismas o en el pensamiento, es

decir, si la diferencia es trascendente y corre bajo su propio registro en el mundo o, si

419 Esta nocién responde a una larga configuracién en la obra de Deleuze, su primera version
fue empirismo trascendental en un claro intento por superar las limitantes de un esquema
centrado en lo empirico o en los postulados del entendimiento, véase, Conversaciones, p. 193-
261.

420 Publicada posteriormente como Empirisme et subjectivité. Essai sur la nature humaine selon
Hume, Presses Universitaires de France, Paris 1993; véase también: Critique et clinique, Les
Editions de Minuit, Paris 1993.
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por el contrario, es la accion del pensamiento la que desata e impone la diferencia

sobre las cosas*?1,

A pesar de todo, la diferencia pensada por Deleuze es la diferencia conjunta
mentada en el primer capitulo de L’anti-(Edipe y ampliamente tematizada por el
francés a lo largo de sus trabajos posteriores. En este orden de ideas, una diferencia
conjunta pretende ir mas alla de la habitual sintesis conjuntiva que, segiin Deleuze,
violenta la diferencia y que constituye, a su vez, un posicionamiento frente a la légica
hegeliana. A pesar de todo la critica contemporanea no atisba a trabar la diferencia que
Deleuze tanto intent6 demostrar, en otras palabras, la propuesta no hace sino recaer

en los supuestos de la dialéctica hegeliana.

De acuerdo con el filésofo francés, la diferencia conjunta seria un llamado a
establecer un modelo metafisico disyuntivo que no encarcele la diferenciacion en los
moldes de una sintesis totalitaria condenada a la circulacion de lo idéntico.#?2 Bajo este
supuesto, una metafisica que pretende explicar lo que es, ya no como una metafisica
tradicional, antes bien, a través de un impetu filos6fico que pone énfasis en el aspecto
productivo (momoiwg) de la realidad conservando la diferencia en una especie de
indeterminacion infinita. De tal manera, la metafisica materialista es un analisis del

impacto de la diferencia en el mundo, su labor, por tanto, implica un diagrama y una

421 De acuerdo con Francisco Martinez, se trata de “Pensamiento materialista, huérfano y ateo,
pluralista y univoco a la vez, tragico, en una palabra, que traviste a la voluntad de poder
nietzscheana en un deseo némada y productivo, afirmativo y libre de toda negatividad
dialéctica. El gran perdedor en este juego es el padre Hegel y sus avateres Freud, Saussure y
Lacan, frente a la afirmacién gozosa de un Nietzsche-Dionisos.” En: “Ontologia y diferencia:
la filosofia de Gilles Deleuze”, por Francisco Martinez, Eikasia. Revista de Filosofia, N° 23, 1V,
2009, p. 39.

422 Véase Julian Ferreyra, Sobre el espiritu y la letra de las criticas de Deleuze a la Ciencia de la
Légica, Revista Estudios Hegelianos, Centro de Estudios Hegelianos, Valparaiso Chile, N23,
2013, p. 103-123.
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cartografia de dicho proceso (mapping). Como si el pensamiento reconstruyera el

mapa, en sus multiples formas (rizoma), del presente*23.

De acuerdo con Deleuze: “Lo que llamamos un ‘mapa’ o, incluso, un ‘diagrama’
es un conjunto de lineas diversas que funcionan al mismo tiempo (las lineas de la
mano dibujan un mapa). Hay, en efecto, lineas de muy diversos tipos, en el arte y
también en la sociedad o en una persona. Hay lineas que representan cosas y otras que
son abstractas. Hay lineas segmentarias y otras que carecen de segmentos. Hay lineas
direccionales y lineas dimensionales. Hay lineas que, sean o no abstractas, forman
contornos, y hay otras que no los forman. Estas son las mas hermosas. Pensamos que
las lineas son elementos constitutivos de las cosas y de los acontecimientos. Por ello,
cada cosa tiene su geografia, su cartografia, su diagrama. Lo interesante de una
persona son las lineas que la componen, o las lineas que ella compone, que toma

prestadas o que crea.”424

Esta posicion alcanzara su maximo desarrollo en Mille Plateaux, el segundo
tomo de Capitalisme et schizophrénie en 1980. El rizoma es la manifestacion de la
multiplicidad de la cual el pensamiento pretende dar cuenta. Una vez que Deleuze y

Guattari introducen la forma rizomatica como un modelo metafisico puede entreverse

423 Cfr. Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mille Plateaux, Minuit, Paris 1980, especialmente el
primer capitulo titulado Rhizome; ademas: Francisco José Martinez, La filosofia de Gilles
Deleuze, p. 39 y ss. Ante la potencia de la voluntad por dar los limites y enunciar los espacios
cabria preguntarse ;Cudl es la relaciéon del cuerpo respecto al mapa? ;cual es la funcién
ontoldgico-politica del mapa? La sujecion de los cuerpos su correcta determinacion espacial.
(mapping) El lugar del sujeto le es dado, ;no existe un sujeto moderno mas alla del mapa?

424 Conversaciones, p. 55. Véase para una tematizaciéon del mapping, Michel de Certeau, La
escritura de la historia, op cit. supra. Uno de los aspectos mas interesantes de la tematizacion
propuesta por Certeau es la problematizacién politico-espacial, la voluntad de medir el
espacio, de documentarlo a través de una grafica, estd actividad sera redimensionada
politicamente hasta un nivel que bien puede pensarse como una auténtica cartografia politica
de los cuerpos. En el caso del proceso de Conquista, ampliamente estudiado por Certeau, la
espacialidad condicionante de todo lo que se abre ante una mirada calculadora sera dada por
el mapping conquistador. Asi, la labor histérica de trazar los bordes es, a su vez, una
determinacién ontolégica del ser en un campo salvaje revestido por la mirada europea.
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una serie de consecuencias que hacen de su filosofia una metafisica materialista: el
pensamiento esta unido a la tierra, es un sondeo de superficie y de vectores, de
intensidades y de flujos, de cuerpos y de 6rganos. Una metafisica materialista de este
tipo pretende hacer inteligibles los agenciamientos o dispositivos que hicieron
posibles las condiciones de nuestra territorialidad o , en otras palabras, la filosofia es
un esfuerzo por determinar el mapa de nuestro presente y de todos los mecanismos

que lo conforman.

El cuerpo es uno mas de los acontecimientos de superficie pensados por
Deleuze. Desde la 6ptica de Gilles Deleuze y Félix Guattari el cuerpo es inteligible como
un acontecimiento de superficie, pues, en él los agenciamientos (dispositivo) se
posicionan de manera material y palpable bajo el registro y la légica de lo maquinal42>.
Bajo el signo de este peculiar materialismo, bien puede afirmarse que la filosofia
esgrimida por los autores de L’anti-(Edipe es, de principio a fin, una filosofia cargada
de cuerpo; sin embargo, se trata de un cuerpo sin érganos, es decir, des-organizado a
partir de multiples agentes que, al dislocarlo, lo llevan hacia un funcionamiento
maquinico que es, por definicion, ajeno a si mismo o, mejor dicho, en su si mismo se
encuentra su propia diferencia. La materialidad referida abre la puerta para una
problematizacion del itinerario que el proceso de diferenciacion opera en este caso
sobre el cuerpo; de esta forma, es posible elaborar una critica del cuerpo en su caracter

ontolégico, histdrico y politico.

Asi pues, se trata de una critica historica debido a que lo que es esta sometido al
cambio bajo la l6gica de la diferenciacidn infinita tan anhelada por Deleuze; y ademas,
es una critica politica porque a lo largo de este proceso de diferenciaciéon se presentan

una serie de agentes que operan las intensidades de acuerdo a sus intereses. Asi,

425 “E] acontecimiento es un fendmeno de superficie que se desplaza en los limites de los
cuerpos y de sus mezclas; y ademas es siempre un efecto, a lo mas que llega es al estado de
cuasi-causa, pero la causalidad efectiva le es negada y reservada a los cuerpos.” Francisco
Martinez, op. cit., p. 45.

296



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

tenemos por un lado diferenciacion y, por el otro, agenciamiento politico. Desde esta
perspectiva el cuerpo se encuentra siempre al interior de un proceso de diferenciacion
y de ejercicio del poder, en otras palabras, su destino es cambiar al ritmo de la fuerza:
el cuerpo cambia a través de la historia e, incluso, es moldeado a pedido de los

vectores historicos del poder.

El principal agente que descentra al cuerpo hacia la realidad de las maquinas es
el deseo bajo la forma y representacion edipica, a esta accion se le conocera como
agenciamiento, concepto que refiere el trabajo del deseo a su labor politica sobre los
cuerpos. A pesar de todo, el deseo preso en Edipo tiene como condicionantes a una
serie de agentes represores, entre los cuales puede destacarse a la familia que actia
como gozne en un nivel micropolitico. En este sentido, el deseo que en una primera
instancia desborda los limites de la familia histérica, sera determinado por una
representacion que lo encauce hacia la productividad econdmica. Por tanto, el cuerpo
es cargado de deseo, a todas luces se constituye un cuerpo deseante y respetuoso de la
axiomatica propia a un modelo de produccion. El cuerpo que otrora reboza de deseo
en mil formas diferentes, ademdas irrespetuosas de cualquier configuraciéon
representativa, ahora permanece en la orbita de una representacion represiva del
deseo, proceso que en la terminologia del AE puede denominarse territorializacién. En
otras palabras, En nuestra sociedad el cuerpo es un espacio territorializado por el
Edipo y sus efectos maquinicos. El cuerpo, de tal manera, siempre es un efecto, y la
filosofia puede hacer inteligibles las inflexiones de poder que lo determinan a través de

la historia como si estuviera trazando una auténtica cartografia.

Asi pues, el interés que me mueve a emprender la aventura de L’anti-(Edipe es
la trabazén que documenta de un cuerpo encarcelado en una forma del deseo, carcel
construida digamos de manera discursiva, por ejemplo con el herramental discursivo
del psicoandlisis y a la luz de una serie de intereses economicos y policiales. No

obstante, la forma impuesta al cuerpo por el deseo edipico es movil, pues, a partir de
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los presupuestos dogmaticos del psicoanalisis se vive una intensificacion del deseo, un
uso politico del mismo explotara de una manera inédita sus potencialidades hasta
constituir verdaderas maquinas deseantes programadas para intensificar su deseo en
los presupuestos que el capital puede traducirlos invariablemente en consumo,
ademas de resguardar un orden u horizonte del deseo compatible con el nucleo

produccién-consumo a partir de un discurso normalizador y moralizante.

Como puede observarse, la matriz de la cual parten las investigaciones DG es
coherente con el modelo foucaultiano, no solamente eso, sino también contemporanea.
La evaluacion realizada por Deleuze y Guattari respecto a su cercania con el fildsofo de
Poitiers es reveladora al respecto, pues nos permitira establecer de manera precisa el

tipo de relacion existente entre las dos obras, asi los autores de L’anti-(Edipe sefialan:

“Michel Foucault a pu remarquer a quel point le rapport de la folie avec la
famille était fondé sur un développement affectant I'ensemble de la société
bourgeoise au XIXe siécle, et confiant a la famille des fonctions a travers
lesquelles étaient évaluées la responsabilité de ses membres et leur culpabilité
éventuelle. Or, dans la mesure ou la psychanalyse enveloppe la folie dans un
«complexe parental», et retrouve 'aveu de culpabilité dans les figures d’auto-
punition qui résultent d’CEdipe, elle n’innove pas, mais achéve ce qu’avait
comencé la psychiatrie du XIXe : faire Monter un discurs familial et moralisé de
la pathologie mentale, lier la folie « a la dialectique mi-réelle mi-imaginaire de
la Famille », y déchiffrer « I'attentant incessant contre le péere », « la sourde
butée des instincts contre la solidité de l'institution familiale et contre ses

symboles les plus archaiques ».”426

A partir de esta declaracion se pueden establecer al menos dos elementos para
trabar la relacion: en primer lugar, Deleuze y Guattari se perciben como continuadores

de una serie de reflexiones inauguradas por Foucault, sobre todo en lo que respecta a

426 (E, pp. 60, 61.
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la locura y su relacion con el poder; en segundo lugar, se precisa el punto de encuentro
entre los dos analisis, o para decirlo con Foucault se sitaa el dispositivo familiar como
el eje —constituido en el siglo XIX- a partir del cual se construyen saberes que justifican
un ejercicio del poder especifico, entre tales saberes se encuentra el psicoanalisis. Asi
pues, el relevo que proponen DG prolonga la linea de investigacion que Foucault
plantea a lo largo de la primera mitad de la década de los 70’s, haciendo énfasis en los

efectos politicos del psicoanalisis.

El caracter militante de la propuesta contenida en L’anti-(Edipe cobra sentido
una vez que se reconoce esta relacion de relevo, pues, Foucault concentrara su mirada
en la historia politica del cuerpo en la sociedad disciplinaria, en tanto Deleuze y
Guattari problematizaran uno solo de sus aspectos: el psicoanalisis. Todo para

explicitar la problematicidad presente en la micropolitica familiar.

“Alors, au lieu de participer a une entreprise de libération effective, la
psychanalyse prend part a 'ceuvre de répression bourgeoise la plus générale,
celle qui a consisté a maintenir 'humanité européenne sous le joug de papa-

maman, et a ne pas en finir avec ce probléme-la.”427

Hasta este momento tenemos, pues, una relacion de relevos, de cruces y de
intervenciones mutuas, pero también, de focalizacion por parte de Deleuze y Guattari
respecto al trabajo de Foucault. Sin embargo, como todo estudio de los detalles, me
parece necesario nombrar las diferencias especificas entre las dos propuestas.
Mientras Foucault emprende un analisis genealdgico del poder que coloniza los
cuerpos, Deleuze y Guattari haran lo propio centrandose en el deseo, es decir, L’anti-
(Edipe contiene una genealogia de la forma del deseo impuesta y ad hoc al régimen del

capital propio de una sociedad como la nuestra.

427 (E, p. 61.
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Si Foucault realiza una anatomo-politica poniendo de relieve los usos y las
practicas a las cuales el cuerpo ha sido sometido para un buen encauzamiento en los
términos de un poder especifico; DG emprenden una historia politica del deseo que
reboza en los cuerpos llevandolos hasta el cruce con las formas de lo maquinal y el
vacio. Asi pues, Foucault emprende su investigacion a partir del siglo XVIII y el
surgimiento de las ciencias del hombre, en tanto DG concentran su mirada en el
psicoanalisis y el siglo XX, de tal forma el analisis de Foucault es mas amplio y
documenta el desarrollo de una experiencia de lo corporal a través de su cruce
historico con ciertos discursos y ejercicios del poder, en tanto que, Deleuze y Guattari
problematizan una corporalidad contemporanea victima de una representacion del

deseo.

Gilles Deleuze y Félix Guattari frente a Michel Foucault
Cuerpo, filosofia y politica
Cuadro 1.2

Concepto Deleuze y Guattari Michel Foucault

Critica a la nocién de | El yo es un producto en | El yo es el producto de una

conciencia masa, residuo, desecho | serie de tecnologias
magquinal.

Critica a la nociéon de | A través de la| A través de la nocién de

sujeto configuracion del deseo | poder como productor de
como fluyjo y de la| subjetividad, de la

determinacion de  un | consiguiente historia de
ambito de produccion del | las subjetividades

deseo

Critica al psicoanalisis El psicoanalisis cancela la | El psicoanalisis es uno de
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multiplicidad del deseo, | los saberes que convierte
para reducirlo a su forma | al cuerpo en cuerpo
edipica. sexuado

El papel politico de la|La familia es el eje|La familia es un nucleo

Familia productivo que sustenta | donde se articulan los
una sociedad post- | sistemas disciplinarios
industrial, alli se producen
productores y
consumidores

Deseo Deseo Placer

Sociedad Administracion del deseo | Control sobre la vida
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2.7 Devenir animal, Devenir maquina: variaciones de

una monstruosidad politica

“Profecto utrumque vere dictum est, homo

homini deus, et homo homini lupus.”428

Thomas Hobbes, De cive.

a tension antropoldgica descrita por Hobbes en el epigrafe que encabeza este
apartado, implica una multiplicidad que taladra el interior del hombre que
puede encaminarse hacia las alturas de lo divino o entregarse a la rapacidad
de las fieras. La alternativa la lleva dentro de si. En efecto, cuando Hobbes afirma:
“Profecto utrumque vere dictum est, homo homini deus, et homo homini lupus.”42° esta
tematizando el movimiento propio del ser del hombre, un movimiento fundamental

que lo posiciona en los rieles del cambio drastico y de la necesaria inestabilidad y

428 Thomas Hobbes, operae philosophica, p.135.

429 Thomas Hobbes, operae philosophica, p.135. La formula hobbesiana aparece por primera
vez en Plauto de la siguiente manera:

“MERCATOR Fortassis ! sed tamen me nunquam hodie induces, ut tibi credam hoc argentum
ignoto. Lupus est homo homini, non homo, quom, qualis sit, non novit"429 (4sinaria, A. 11, 475 y
ss) Lo encontramos también en Ovidio de la siguiente manera: “Vix sunt homines hoc nomini
digni, quamque lupi, saevae plus feritatis habent” (Tristia, L. V. Eleg. VII) Mucho tiempo
después en el dominico Francisco de Vittoria siguiendo a Ovidio formulada asi: “Contra jus
naturale est, ut homo hominen sine aliqua causa adversetur. Non enim homini homo lupus est,
ut ait Ovidius, sed homo” (Relectiones theologicae, V, De indis recenter investis, sect. 11I, 3)
También en Erasmo de Roterdam: “Homo homini aut deus, aut lupus” (Adagia 1500). Asi como
en J. Owen: “Homo homini lupus, homo homini deus” (Epigrammata, 1606, 111, 23) Incluso
Francis Bacon: “Justitiae debetur, quod homo homini sit Deus, non lupus” (De dignitate et
argumentis scientiarum, 1623, L, VI, c. Ill, exempla antith, XX) Todos pueden remitirse al
proverbio griego: GvOpwmog dvdpwmov Bapdviov y responden a una peculiar manera de
entender lo humano como amenazado por si mismo, una humanidad liminar que se percibe a
si misma en el borde, a punto de caer en lo otro de la bestialidad. El uso de la razén, entonces,
es la herramienta de contension y de cuidado de si que permite edificarse.
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friccion, a fin de cuentas lo monstruoso nos ataja por los dos extremos pensados por
Hobbes: al ser un dios o un lobo, el hombre es siempre un exceso de si, una linea de
intensidad que lo descentra. Respecto del cuerpo su accién bien puede tener la forma
de una mordida de fiera o la furia creativa desatada por un dios todopoderoso. La
fuerza que se inscribe en esta tension (bestia-dios) sera la fuerza del devenir que
resulta, a todas luces, inagotable. Deleuze y Guattari afriman en este sentido, lo tnico
real es el devenir mismo, su manifestacion y su presencia productiva. En repetidas
ocasiones Deleuze regresara sobre el motivo de lo monstruoso, apelando incluso a una

caracterizacion de su lectura como un ejercicio monstruoso.

Asi el motor al cual recurren Deleuze y Guattari para echar a andar su universo
filosofico y estar en las condiciones necesarias para dar cuenta de nuestro presente es
una maquinaria que trabaja a partir de la tension esencial zanjada en la naturaleza del
hombre mismo o, si asi se quiere, en su anti-naturaleza, ya que se trata de una
naturaleza procesal que se pierde en lo otro a través de la actualizacion de su
contradiccion, es esa contradiccion la que he pretendido caracterizar a través del
inmortal dictum del filosofo del Leviathan y a través de la cual introduzco una tematica

muy cara para Foucault, Deleuze y Guattari.

De esta manera, Deleuze y Guattari nos presentan una auténtica teratologia
politica*3%, es decir, al igual que Hobbes analizan las desviaciones, las debilidades, los

gestos mas severos y violentos del hombre en su asociaciéon con las fieras: su

430 E] término mas adecuado bien podria ser teriologia politica, vocablo procedente del griego
Onplov que significa fiera, animal salvaje y el pseudo sufijo —logia que proviene del grigo
Adyog y significa tratado, estudio. Asi la teriologia politica estudiaria las configuraciones
monstruosas y bestiales del hombre como ser politico. Michel Foucault hace mencién de una
teratologia en su libro Les anormaux en el sentido de un complejo normativo que establece la
reglamentacién propia al ser de los hombres en el doble sentido biol6gico y juridico, ambitos
que son desafiados por el monstruo, vid. op. cit., p. 51. Asimismo, véase estudio de Emma Ledn,
El monstruo en el otro; Sensibilidad y coexistencia humana, Sequitur, México 2011; Ademas
Héctor Santiesteban, Tratado de monstruos: ontolologia teratoldgica, Plaza y Valdés, México
2003.
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monstruologia bien podria llamarse politica, 0 mejor aun, tal como lo hace Jacques
Derrida en un sentido mas acotado a la recurrencia del lobo como desliz del hombre:
una licantropia politica*3!. Esta teratologia parte de la consideracién antigua de un
hombre como {®ov moMticdv, haciendo especifica la animalidad de la cual se trata, asi
en este caso especifico su animalidad toma la forma del lobo, animal gregario de una
ferocidad domesticable. Hobbes dira que el hombre es un lobo para el hombre (Avkoc-
lupus), describiendo una de las tantas mesetas sobre las cuales ha discurrido el gesto

humano y las dimensiones del cuerpo a lo largo de la historia.

Desde esta perspectiva se puede afirmar que en las lineas de L’anti-(Edipe queda
planteado un problema filosoéfico clasico: la animalidad del hombre. El mismo Foucault
ha sefialado la importancia de esta problematizacién y ha ubicado uno de sus puntos
de inflexion en el Renacimiento. La tematizacion de lo otro del hombre es la
tematizacidon de la afirmacion del hombre a través de la negacion de aquello que le
amenaza y le asecha muy en su interior, digamos que en este movimiento de re-
constitucion de si el hombre sobrepuja sus limites y los margenes propios de su ser
que se sumen en la feroz figura de los lobos. Esta situacién serda retratada
magistralmente por artistas y filosofos a lo largo de este periodo de transicion del cual
Hobbes bien podria ser un representante tardio. Segin Michel Foucault este proceso
de problematizacion de la animalidad del hombre involucra, por un lado a la locura, a
la sin razon y a la nocion teoldgica de tentacion. El animal en su ferocidad se convierte
en la representacion fiel del comportamiento humano mas alla de la acciéon normativa.
Segun Foucault uno de los elementos fundamentales para comprender la experiencia
de la locura y el nucleo discursivo que esta asociado con ella es la tematizacion de la

animalidad del hombre como efecto de una restitucidon de orden religioso, después de

431 Licantropia puede entenderse como “La creencia de que algunos hombres, voluntariamente,
por medio de ciertas practicas magicas, o involuntariamente, por influjos no controlados,
pueden transformarse en animales feroces estd extendida por todo el mundo..” segin el
Diccionario Ilustrado de los monstruos, Alejandria, Espafia 2000, p. 295-296; véase también:
Glosario teosdfico, donde se afirma: “Fisiol6gicamente, es una enfermedad o mania, durante la
cual uno se figura ser un lobo y obra como tal.”, en p. 421.
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que el hombre hubo nombrado a los animales en el contexto del Génesis, éstos

invierten la relacion a través de la locura para habitar en el interior del hombre#32.

Asi, el hombre dominado por los afectos, las pasiones y todos los vicios
presentados por la religion sera representado cercano al animal, vecino a sus maneras
y a sus gestos. Sobra llamar la atencién en torno a las casi infinitas representaciones de
época de esta devastadora cercania y posibilidad entre el hombre y la bestia, todo un
colorido bestiario sera retratado por pintores, escritores, inquisidores, entre muchos
otros*33. Al interior de nuestra tradicion hispanoparlante tenemos un impresionante
registro de esta peligrosidad percibida en el propio cuerpo, las lineas son magistrales
por si mismas, me refiero a Calderdn de la Barca en su comedia filosofica La vida es

suerio, cuando pone en la boca de Segismundo las siguientes palabras:

“Y aunque aqui,
por que mas te asombres
y monstruo humano me nombres
entre asombros y quimeras,

soy un hombre de las fieras y una fiera de los hombres... 7434

Se puede empatar una interpretacion de este fragmento con las afirmaciones de
Foucault, es decir, hay algo mas alla de la morfologia humana late en el fondo del
hombre y que le mueve, le preocupa, lo saca de quicio. En esta misma linea ya en la
antigiiedad Cinicos y estoicos habian puesto sobre la mesa la complicada relacion

entre lo humano, la bestialidad y la divinidad. Apegados a una tradicidn literaria que

432 En efecto, el acto de nombrar (X97) implica en la escrituras hebraicas un acto de dominio,
un acto de poder, por ejemplo: Gn. 2:19.

433 Vid., Timothy Husband, The wild man: medieval myth and symbolism, The Metropolitan
Museum of Art, New York 1980.

434 Caldero6n de la Barca, La vida es suefio, Primera jornada, escena segunda. A este respecto
puede consultarse el tltimo curso impartido por Jaques Derrida en 2001-2002 bajo la tematica
de la bestia y el soberano, aunque Derrida no incluye el pasaje podemos encontrar en él una
abundante tematizacidn de las figuras bestiales y su relacién con el poder.
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empata con Hesiodo y Diparco, los sofistas sobre todo Protagoras, intentan determinar
como la humanidad se ha alejado de un estado de naturaleza en el que la era
considerada divina (raza de oro) hasta el momento actual en la que es dificil encontrar
un hombre en medio de la multitud (raza de hierro). La relacion expresa con la
naturaleza descrita por la ensefianza de los cinicos presenta a un hombre-animal con
caracteres silvestres que son simbolo de una negativa a sujetar la vida a los

parametros civicos de su tiempo.

Por su parte, la animalidad de los cinicos sera vista como la posibilidad de ir
mas alla de la ley, de ponerse en otro plano donde la autonomia y la libertad se
consiguen mas alld de la ciudad y sus encantos. Emile Brehier ha sefialado esta
caracteristica como un efecto claro de la disolucion de los ideales civicos griegos en la
conquista militar de los macedonicos. Asi Maria Daraki y Gilbert Romeyer-Dherbey
sefialan al respecto: “El hundimiento de los esquemas de la polis pone fin a una
libertad en la pertenencia. Cinicos y estoicos introducen la libertad de la autarquia, que

es evidentemente individualista.”435

La figura del perro sera recurrente, pero no faltara el ratdn, el leén e incluso los
asnos, todos ellos figurando como una opcién de sabiduria practica con respecto a una
serie de ideales que pretendian ser universales y que minimizaban a los hombres. La
bestialidad supuesta por los antiguos cinicos y estoicos centra su acciéon en ejes
meramente corporales: lo que se come, lo que se dice, en fin, sobre todo aquello que
satisface las necesidades corporales basicas piénsese en el sexo e incluso la muerte. En
Grecia dice Brehier se es lo que se come, y la muerte es el ultimo gran trabajo que
expresa toda la obra del fil6sofo. Como bien lo sefiala Derrida hay un manejo del poder
en el fondo de esta opcion por lo animal en el hombre, pues, el hombre que elige

sumergirse en su animalidad sondea espacios subversivos, mas alla de la ley donde

435 Maria Draki y Gilbert Romeyer-Dherbey, El mundo helenistico: cinicos, estoicos y epictireos,
Akal, Espafia 2006, p. 15.
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puede obtener cierta majestad, cierto poder, cierta fuerza que pone en entredicho a la
artificial legalidad de los hombres. Pierre Hadot se ha referido a las técnicas cinicas y
estoicas en cuanto a la constitucién de un agente ético y politico como ejercicios
espirituales#3, tal como si ante la crisis politica que se situaba sobre Grecia los fil6sofos
hubieran sugerido esta mutacion animalesca que les permitia expresar su rechazo, su

oposicidn, su resistencia. jPractica tu bestialidad! Y obten poder*3”.

Pero de regreso en el Renacimiento, nos encontramos —siguiendo a Foucault—
al hombre en su asombro debido al profundo caos que lleva adentro, este espanto sera
retratado por el Bosco, Brandt, Goya, etc. En este sentido Foucault reconoce que el
rasgo caracteristico de la locura es la incapacidad de percibir y de asumir la propia
desviacion, la propia falta, los propios vicios, la vanidad de nuestros propésitos vy,
finalmente, la propia bestialidad humana en medio del mar de las tentaciones que
rodean al hombre del siglo XVI. El fil6sofo francés sefiala: “D’abord I'homme découvre,
dans ces figures fantastiques, comme un des secrets et une des vocations de sa nature.
Dans la pensée du Moyen Age, les légions des animaux, nommés une fois pour toutes
par Adam, portaient symboliquement les valeurs de '’humanité. Mais au début de la
Renaissance, les rapports avec I'animalité se renversent; la béte se libere; elle échappe

au monde de la légende et de l'illustration morale pour acquérir un fantastique qui lui

436 Hadot define los ejercicios espirituales de la siguiente manera: “Designo con este término las
practicas, que podian ser de orden fisico, como el régimen alimentario, o discursivo, como el
didlogo y la meditacidn, o intuitivo, como la contemplacién, pero que estaban todas destinadas
a operar una modificaciéon y una transformacién en el sujeto que las practicaba.”En: Pierre
Hadot, ;/Qué es la filosofia antigua?, Fondo de Cultura Econémica, México 1998, p. 15.

437 En una lectura diferente a la que aqui propongo Negri apunta al respecto: “El monstruo esta
fuera de estd economia del ser. La ontologia griega conjura al monstruo...El monstruo vaga en
los suefios y en el imaginario de la locura; es una pesadilla de lo «bello y lo bueno»; sélo puede
darse como destino catastrofico, motivado catarticamente, o bien como evento divino. Asi, la
racionalidad clasica domina el monstruo para excluirlo, porque la genealogia del monstruo es
es totalmente exterior a la ontologia eugenésica. La metafisica griega pudo prever la
corrupcion del proceso causal del devenir, ya sea natural y/o ético, pero no pudo comprender,
ni siquiera anticipar, la explosidén del monstruo como «otro» del régimen causal del devenir del
ser.”En: Antonio Negri, “el monstruo..”, p. 95.
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est propre. Et par un étonnant renversement, c’est 'animal, maintenant, qui va guetter

I’'homme, s’emparer de lui et le révéler a sa propre vérité.”438

Por si fuera poco continua,

“L’animalité a échappé a la domestication par les valeurs et les symboles
humains; et si c’est elle maintenant qui fascine 'homme par son désordre, sa
fureur, sa richesse de monstrueuses impossibilités, c’est elle qui dévoile la

sombre rage, la folie infertile qui est au coeur des hommes.”439

A final de cuentas, la locura “fascina porque es saber”. El hombre del
Renacimiento intercambiara la locura por la tentacién de un saber total a la manera de
las ciencias, un saber que se supone a si mismo como el dltimo grado de la civilizacion
y que por ende en su consolidacidon debe confrontarse con la espantosa posibilidad de

su animalidad.

“Quand l'homme déploie l'arbitraire de sa folie, il rencontre la sombre
nénessité du monde; l'animal qui hante ses cauchemars et ses nuits de
privation, c’est sa propre nature, celle que mettra a nu l'impitoyable vérité de
I'Enfer; les vaines images de la niaiserie aveugle, c’est le grand savoir du
monde; et déja, dans ce désordre, dans cet univers en folie, se profile ce qui sera

la cruauté de 'achévement final.”440

Cuando Foucault postulaba que la razén moderna se pensaba desde sus otros,
no erraba, y en una de sus manifestaciones concretas diriamos que esa misma razon
piensa al cuerpo a partir de sus limites: las maquinas, lo monstruoso, lo animal
pervertido por el elemento humano, es decir, lo bestial. De acuerdo con L’anti-(Edipe,

conviene pensar los cuerpos no a partir de lo que son, sino desde aquello que pueden,

438 Cfr., Hf, p. 31.
439 Idem.
440 Hf p. 33.
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en ese registro inmenso de sus configuraciones posibles, alla donde los gestos y los
semblantes pierden la habitualidad de los rasgos conocidos, asi como Hobbes en su
momento, Deleuze y Guattari han contemplado la posibilidad de los cuerpos que se
adentran en los excesos de un devenir animal, para abandonarlo luego y emprender
una nueva mutacién y permitirse un nuevo exceso, ahora con rumbo hacia las
maquinas. No podria ser de otro modo, la configuraciéon de lo monstruoso, lo bestial y
amenanzante sefialan en todo momento limites que avientan al hombre mas alla de si
mismo por la via de una serie de experiencias desbordantes, de esta manera la
experiencia del cuerpo se transforma a través de auténticas crisis que jalonan sus

limites y que le sefialan otros nuevos, identidad y diferencia, diferencia e identidad.

El sefialamiento hacia el cuerpo de los animales nos pone de golpe frente a un
espantoso reflejo de lo que podemos, de las técnicas y procedimientos que utilizamos
sobre nosotros mismos y sobre otros cuerpos. Para hacer patentes tales
procedimientos habria que estudiar granjas, laboratorios farmacéuticos, salas de
estar,todo con la intenciéon de comprender las cimas de la disciplinacién, de la sujecién
y la domesticacion que tejen los cuerpos y que reflejan su violenta naturalidad en los
cuerpos de los animales, pero sobre todo, para encontrarnos sumidos en los excesos
que nos asocian con algo otro de lo humano. A pesar de todo, la relaciéon que se traba
entre el hombre, lo monstruoso y lo bestial ha resultado politicamente productiva para
la modernidad, en el extremo podriamos reconocer esta relacion como constitutiva de

lo que la experiencia del cuerpo implica.

Gilles Deleuze ha tematizado con profundidad la relacion filosofica de lo uno y lo
multiple en el eje de lo monstruoso-maquinal, en sus propios términos diriamos que la
interrogante que esta en juego es ;como un individuo deviene animal (multiple) una
vez que es abierto por el horizonte de lo social? La teratologia deleuziana sefiala un
peculiar destino metafisico-politico compartido por los hombres al interior de una

sociedad: devenir monstruos, devenir maquinas, inevitablemente en el contexto social
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el hombre deviene perro domesticado, despojo o maquina. Ya sea bajo las formas
excesivas de las subjetividades de frontera o a través de la violenta contencién y

autocontencion de las subjetividades comodas bajo el status quo.

Ante una perspectiva de esta naturaleza todos somos gobernados a un nivel que
desafia los limites tradicionales de lo politico y se posiciona en un nivel ontologico que
pasa desapercibido para el grueso de la poblacién y para los practicantes de la politica
tradicional. El poder produce monstruos, maquinas, despojos, produce, produce sin
parar. De cualquier forma la unidad del individuo esta determinada por una
multiplicidad de dispositivos (agenciamientos) de caracter politico que lo convierten
en una bestia maravillosa, en una maquina confiable o en desecho reciclable. Lo que
esta en juego aqui es la caracterizacion de una subjetividad multiple, pletorica de otros

y; sin embargo, ella misma.

En Mille Plateaux, Deleuze, arguye acerca de las multiplicidades:

“Ce qui est important dans le devenir-loup, c’est la position de masse, et
d’abord la position du sujet lui-méme par rapport a la meute, par rapport
a la multiplicité-loup, la fagon dont il y entre ou n’y entre pas, la distance
a laquelle il se tient, la maniere dont il tient et ne tient pas a la

multiplicité.”441

Como senale anteriormente, la argumentacion de Gilles Deleuze problematiza el
status ontolégico de lo uno y lo multiple; de acuerdo con el filésofo francés, no sélo el
psicoanalisis, sino también la teoria politica se muestran torpes y ajenos por completo

a un pensamiento de la multiplicidad en esta clave, su opcion politica es la cancelacion

441 Gilles Deleuze y Félix Guattari, Mille Plateaux. Capitalisme et schizophrénie, Les Editions de
Minuit, Paris 1980, p. 41. Véase como referencia general todo el capitulo segundo “Un seul ou
plusierurs loups ?”, donde Deleuze examina la problematica de la multiplicidad en un intento
por deslindarse del psicoandlisis como modelo que reduce y traiciona lo multiple.
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de la multiplicidad y su contencidn, contentdndose con algunas de sus formas que les
resultan convenientes. En el caso especifico del psicoanalisis, el filosofo francés
afirmara que es incapaz de pensar la multiplicidad, en vez de ello, impone el nombre
del padre y el tierno juego familiar bajo el prestigio de Edipo a todo aquello que
analiza, digamos, se trata de una auténtica obturacion politica de lo multiple. Ante la
multiplicidad el psicoanalisis impone la forma Edipica que la reduce, la hace
manejable, la torna controlable e inteligible bajo sus propios presupuestos. La
naturaleza de la multiplicidad no apela a la unidad como habia pensado Freud y el
estructuralismo, antes bien se constituye bajo la forma del Rizoma. Asi lo consignan los

filosofos franceses en Mille Plateauy,

“Freud a tenté d’aborder les phénomenes de foule du point de vue de
I'inconscient, mais il n’a pas bien vu, il ne voyait pas que l'inconscient
lui-méme était d’abord une foule. Il était myope et sourd ; il prenait les

foules pour une personne.”442

Asi pues, lo propio del individuo no es vivir la esfera de su solipsismo como una
prision insoportable, por el contrario, su ser (unidad) pasa por los otros (multiplicidad)
en consonancia con esta modalidad subjetiva desbordante de centros y sintesis totales
que el rizoma enuncia. En otras palabras, el individuo es inicamente al interior de una
colectividad que lo descentra, lo muerde y lo transmuta, lo hiere y asi, sangrante, lo
posiciona en medio de sus otros en un frenético horizonte de devenires maquinicos y

animalescos controlados, centralizados, y burocratizados. “On reconnait la position

442 MP, p. 42. Por si fuera poco, Deleuze y Guattari afirman: “Mais il n’est pas question de ¢ca
dans la psychanalyse : au moment méme ou l'on persuade au sujet qu’el va proférer ses
énoncés les plus individuels, on lui retire toute condition d’enonciation. Faire taire les gens, les
empécher de rien dit : fameuse neutralité psychanalytique.” En: MP, p. 52. De manera general
puede decirse que esta posicion es constante en los autores desde el primer tomo de
Capitalisme et schizophrénie, el L'anti-C(Edipe de 1972, donde ya presentaban una critica feroz
respecto al sucio secretito familiar postulado como modelo universal por el psicoanalisis, vid.
L’Anti-GEdipe, Capitalisme et schizophrénie 1, Les Editions de Minuit, Paris 1972, Capitulo
primero “Les machines désirantes”, pp.9-61.
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schizo, étre a la périphérie, tenir par une main ou un pied... On y opposera la position
paranoiaque du sujet de masse, avec toutes les identifications de I'individu au groupe,
du groupe au chef, du chef au groupe ; étre bien pris dans la masse, se repprocher du
centre, ne jamais rester en bordure sauf en service commandé.”443Es en este punto que
surge nuevamente la figura del lobo, imagen que es recurrente en las referencias
sociales desde el inicio mismo de la humanidad, se trata siempre del animal salvaje
que peina las comunidades humanas con un gesto salvaje, deambula sigiloso las
marcas y los limites, asecha constante y encarna el peligro y, sin embargo, también es

sefialado como promesa ndmada de docilidad y sumisidn.

Aqui aparece nuevamente esta dualidad fundamental en toda la obra del
fildsofo de Malmesbury: atroz animal que hunde el colmillo y destroza la carne; pero
también, fiel compafiero y simbolo milenario de amistad por excelencia. El hombre
percibe en el lobo las posibilidades del apoyo y la compaiiia, asi en un momento
fundamental con gusto lo sujeto, lo devasté para llevarlo a llevarlo hacia la locura de la
sumision y la docilidad (aparatos de captura), y lo seguira sujetando para arrebatarlo
de su naturaleza y llevarlo hasta los extremos de la docilidad y la ridiculez del perro,
una y otra vez, nosotros los victorianos hipécritamente con la atrocidad sentada a

nuestro lado.

En el proceso el lobo deviene otro y el hombre, al negar al lobo su propia
naturaleza, también deviene otro, en este caso se torna bestial como un anuncio de las
magnitudes de su voracidad. En el caso paradigmatico para el psicoanalisis freudiano
“el hombre de los lobos”, Deleuze y Guattari argumentan en favor de una multiplicidad
que Freud fue incapaz de comprender debido a la necedad de imponer a Edipo en toda

situacién. Por el contrario,

443 MP, p. 47.
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“Le devenir-animal, le devenir-moléculaire, le devenir-inhumain passent
par une extension molaire, une hyperconcentration humaine, ou les

prépare.”444

Con esta posicion Deleuze deja de lado cualquier configuracion unitaria y
pristina de la subjetividad para poner en su lugar una subjetividad blasfema, mutante,
nomada. En los términos de Deleuze-Guattari, “chacun passe par tan de corps en
chacun”#4>, La corriente post-estructuralista ha manifestado una idea cercana a lo que
ahora entiendo por yo legion, me parece que Foucault ha sefialad6 en repetidas
ocasiones este problema a la manera del sobrevueleo e, incluso, lleg6 a senalar
publicamente: “Ne me demandez pas qui je suis et ne me dites pas de rester le
méme...” 446 ; pero también Deleuze y Guattari tematizaran las posibilidades e
implicaciones de una subjetividad ndémada bajo el modelo de la legion y Ila
multiplicidad. En estos términos, Deleuze y Guattari postulan una subjetividad que se
sabe descentrada, la bestialidad reconocida bajo la amenaza de lo multiple, de lo que
va mas alla del limite, la forma y la l6gica de la unidad, del orden y del pronombre yo
bajo la figura de la atemorizante legion del Nuevo Testamento asociada con lo
demoniaco y la negacidn de Dios, el espasmo, el vomito, el dolor, el grito desarticulado,
la bestia: legion, un caudal que no atina a agruparse, una maldicion que el yo cristiano
debera encarar a partir de técnicas tan diversas como los ejercicios espirituales (Santa
Teresa, o San juan de la cruz) inquisitorios, ortopédicos, claustros o monasterios. La
multiplicidad y el caos habran de reducirse a unidad y orden: el yo en su manifestacion
teoldgica, ética y politica, en fin, la bestia debe ser domesticada en hombre, en cristiano
y en ciudadano, en fin en maquina con los bordes cortantes, con proceso controlados y
con una productividad que raya en los parametros de lo imposible cuando se lo

compara con las manos desnudas de un simple hombre.

444 MP, p. 47 y 48
445 MP, p. 49.
446 Michel Foucault, L’archéologie du savoir, Gallimard, Paris 2001, p. 28.
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En Mille Plateaux, Deleuze y Guattari afirman que una subjetividad pensada en
el eje de la multiplicidad bien podria denominarse yo-legion. Refiriéndose a una

subjetividad multiple sefialan:

“Mais nous, nous ne nous intéressons pas aux caractéres, nous nous intéressons
aux modes d’expansion, de propagation, d’occupation, de contagion, de
peuplement. Je suis légion. Fascination de ’homme aux loups devant plusieurs
loups qui regardent. Que’est-ce que serait un loup tout seul ? et une baleine, un
pou, un rat, une mouche ? Belzébuth est le diable, mais le diable comme maitre

des mouches.”447

Ademas,

“Qu’il a ses modes de meute, plutdét que des caracteres, méme s'il y a lieu de
faire des distinctions a l'interieur de ces modes. C'est la le point ou 'homme a
affaire avec 'animal. Nous ne devenons pas animal sans une fascination pour la
meute, pour la multiplicité. Fascination du dehors ? Ou bien la multiplicité qui
nous fascine est-elle déja en rapport avec une multiplicité qui nous habite au-
dedans ? Dans son chef-d’ceuvre, Démons et merveilles, Lovecraft raconte
I'histoire de Randolph Carter, qui sent son « moi » vaciller, et qui connait une
peur plus grande que celle de I'anéantissement : « des Carter, de forme a la fois
humaine et non humaine, vertébrée et invertébrée, animale et végétale, douée
de conscience et privée de conscience, et méme des Carter n’ayant rien de
commun avec la vie terrestre, sur des arriere-plans de planetes, de galaxies et

de systémes appartenant a d’autres continuums cosmiques... "448

Por si fuera poco agregan respecto al yo,

447 MP, pp. 292, 293.
448 P, p. 293.
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“Car laffect n’est pas un sentiment personnel, ce n’est pas non plus un
caractére, c’est l'effectuation d’'une puissance de meute, qui souleve et fait

vaciller le moi.”449

Asi pues, el Leviathan de Hobbes debe incluirse en este inmenso legado cultural
que asocia el poder con el exceso hombre-animal. No olvidemos que el Leviathan es
por si mismo una mdquina. Su funcionamiento tiene a ser técnico-neutralizante.#>0Es
decir, los criterios a partir de los cuales asigna contenidos a lo real son meramente

neutrales, meramente procedimentales.

“Las caracteristicas hasta ahora mencionadas del hombre nos muestran los
rasgos de esta maquina: es un sujeto de sensaciones, con imaginacién y
memoria, capaz de orientarse en el mundo por medio de la prudencia. Hasta
este punto, es un cuerpo (material) animal (dotado de sensacién). En cuanto
ser del lenguaje se distancia de los animales y es precisamente este rasgo el que
permite concebirlo como un ser que razona. Si la sensacién sélo le permite
acercarse a los particulares y conocer Unicamente su reacciéon ante los
movimientos de cosas externas sobre sus organos sensoriales, el lenguaje,
como artificio, le permite superar esta frontera y operar con categorias mas

amplias, esto es, generales y universales.”451

449 MP, p. 294. Ademas sefialan: “Si nous avons imaginé la position d’'un Moi fasciné, c’est parce
que la multiplicité vers laquelle il penche, a tout rompre, est la continuation d’une autre
multiplicité qui le travaille et le distend de 'intérieur. Si bien que le moi n’est qu'un seuil, une
porte, un devenir entre deux multiplicités. Chaque multiplicité est définie par une bordure
fonctionnant comme Anomal ; mais il y a une enfilade des bordures, une ligne continue de
bordures (fibre) d’aprés laquelle la multiplicité change.” MP, p. 305.

450 En cuanto a la determinacién de las caracteristicas clave del Estado hobbesiano existe
acuerdo entre Carl Schmitt, Carlo Altini y Norberto Bobbio. Cfr., Carlo Altini, La fdbrica de la
soberania, p. 89-117; Norberto Bobbio, “Carl Shmittt; Der Leviathan des Thomas Hobbes,
Hasseantische Verlagsanstalt, Hamburg 1938”, Resefia incluida en: El Leviathan en la
doctrina del Estado de Thomas Hobbes, p. 35-41, y Carl Schmitt, El Leviathan en la doctrina del
Estado de Thomas Hobbes, pp. 71- 119.

451 “Thomas Hobbes y la geometria del estado: anotaciones sobre el estado de
naturaleza desde la historia de la ciencia”, por Sergio Hernan Orozco, Estudios filoséficos,
Universidad de Antioquia, N2 39, 2009, p. 163.
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Para observar la relacidn politica entre las maquinas y los hombres cabe referir
una vez mas a Thomas Hobbes. El Leviathan, en tanto hombre representante y de
acuerdo a su funcionamiento (machina machinorum), tiene como caracteristica
especifica un funcionamiento maquinico; es decir, su dinamica recuerda la manera de
trabajar de una maquina y, en este sentido, se pretende disefiar un orden para el cual
no exista ninguin elemento fuera de lugar, mucho menos elementos fuera de control.
Una unica fuente de movimiento se corresponde a una unica fuente de derecho, de
decision y de mandato politico que se pone en marcha bajo la analogia de la dinamica

de las maquinas.

Tal como el mecanismo de reloj, el Leviathan, determinara el andar de la vida en
sociedad de la manera mas precisa posible. La referencia a las maquinas es parte
importante de la filosofia hobbesiana es sabido que el siglo XVII revela un papel
creciente de las maquinas y su uso en la sociedad entera, existe, a su vez, una
raigambre que unde sus inicios en la edad media con Nicolas de Cusa y su Docta
Ignorancia asi como en Giordano Bruno con concepciones tardo renacentistas que
entienden al universo como una gran maquina, la alusién por excelencia seria en este
sentido Leonardo Davinci y su revolucionaria concepcion del papel de las maquinas en

las sociedades futuras452.

En este sentido, el caracter maquinal del Leviathan resulta esclarecedor, pues,
en el umbral de una era de produccion, el Estado se convierte por si mismo en un
productor por excelencia, una maquina que con el resguardo del uso legitimo de la
violencia fabrica seguridad, control, orden, cuerpos, ciudadanos. Su engranaje es a

todas luces una disciplinacién a gran escala de los individuos que otrora poblaban

452 Véase el ya citado estudio de Maria Noel Lapoujade, Los sistemas de Bacon y Descartes: de la
coincidencia de los opuestos, BUAP, México 2002, p.124-128. Donde ademas de los autores ya
citados, Lapoujade, estudia la concepciéon de las maquinas presente en Giordano Bruno,
Francis Bacon, René Descartes, Galileo Galilei entre otros.
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libres el estado de naturaleza. Su potencia maquinal representa, una vez mas, la

urgencia por someter, transformar, utilizar y perfeccionar.

Una maquina responde a un funcionamiento encuadrado en bordes bien
establecidos, ejerce su libertad dentro de los margenes de su confinamiento
constitutivo. Una y otra vez la maquina trabaja moviendo su materialidad, ejerciendo
un funcionamiento especifico para el cual ha sido construida, manifestando su fuerza
dentro de una légica que hace inteligible su aparente contraposicién. Apalancamientos,
apoyos, friccion, empuje, desgaste, pérdidas marginales e incluso pérdidas
programadas tanto como una capacidad de refaccionarse son elementos necesarios

para el funcionamiento maquinico.

La caracteristica primordial del Estado hobbesiano esta en consonancia con una
serie de investigaciones contemporaneas, recordemos el auge de la fisica y las
matematicas, asi como el desarrollo de la ingenieria. El mismo Francis Bacon habia
caracterizado como maquinico el método que buscaba con tanto afan, “The use of
History Mechanical is of all others the most radical and fundamental towards natural
philosophy; such natural philosophy as shall no vanish in the fume os subtitle, sublime,
or delectable speculation, but as shall be operative to the endowment and benefit of
man’s life: it will give a more true and real illumination concerning causes and axioms
than hitherto attained...”#4>3 De esta manera el pensador del Leviathan sera eslabon en
la tradicién que conduce hasta Julien Offray de La Mettrie y su célebre texto L’homme

machine publicado ya entrado el siglo XVIII454,

Después de todo, ;por qué las maquinas? ;Por que siempre las maquinas? ;qué
es una maquina sino un exceso de control? Preguntas significativas desde el horizonte

de la era técnica. Denuncia e ironia de los sustitutos y la estrategia al pensarlos. La

453 Francis Bacon, The advancement of learning, p.105-106.
454 Julien Offray de La Mettrie, L 'homme machine, Bossard, Paris 1931, p. 215.
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denominacidon maquinal de la existencia implica un posicionamiento ante la presunta
naturalidad e inmediatez de lo que esta dado. Por un lado, una naturaleza que se abre
bajo la forma de los organismos que escalan en complejidad, dispuestos como escalera
y reductos hacia el hombre; por otra parte, el mecanicismo muerto, siempre muerto y
desesperado por recrear la vida, por dar cuenta del orden y copiar los movimientos de
los astros, los relojes o cualquier otro implemento que prometa perfeccion. Segin

L’anti-(Edipe una maquina podria entenderse de la siguiente manera:

“Nous voyons une machine comme un tout, nous lui donnons un nom et
I'individualisons ; nous regardons nos propres membres et nous pensons que
leur combinaison forme un individu qui est sorti d'un unique centre d’action
reproductrice... A ce point de dispersion des deux theses, il devient indifférent
de dire que les machines sont des organes, ou les organes, des machines. Le
deux définitions s’équivalent : 'homme comme « animal vertébro-machiné »,
ou comme «parasite aphidien des machines ». L’essentiel nést pas dans le
passage a l'infini lui-méme, l'infinité composée des piéces de machine ou
I'infinité temporelle des animacules, mais plutot dans ce qui affleure a la faveur
de ce passage. Une fois défaite l'unité structurale de la machine, une fois
déposée l'unité personelle et spécifique du vivant, un lien direct apparait entre
la machine et le désir, la machine passe au cceur du désir, la machine est

désiderante et le désir, machiné.»455

Las visiones apocalipticas plasmadas en el cine a lo largo de la década de los
ochenta en la literatura, el cine, y de manera general en la cultura popular responden a
esta misma problematizacion: el hombre atravesado por la técnica, lleno hasta el tope
de un deseo maquinal, se convierte en sin6nimo del peligro, un portento y un
monstruo. Recordemos, una vez mas, junto con Sergio Pérez Cortés que, “es en la
relacidn de si a si respecto de su cuerpo que el sujeto se autoconstituye, a medida que

reflexiona sobre sus propias operaciones y sobre la oposiciéon que ejerce el cuerpo,

455 (E, pp. 342, 343.
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hasta que reconoce que es justamente debido a esa unidad de si que ocupa algun lugar

—como diria un filésofo medieval— entre el angel y la bestia.”456

456 Sergio Pérez Cortés, “El individuo...”, Alteridades, p. 21.
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2.8 Devenir cyborg, devenir imperceptible: el cuerpo

colonizado por la l6gica maquinal

L’homme est une invention dont I'archéologie de notre
pensée montre aisément la date récente. Et peut-étre la

fin prochaine.

Michel Foucault

| final del camino bastaria reconocer la necesidad del itinerario que hemos

recorrido. El cambio, la transformacién y el devenir, tal como lo sefiala el

pequefio epigrafe de esta seccion, son necesarios pensarse de otro modo, ir
mas alla de la tirania de una configuracion que nos dice: eres esto y solo esto, por el
contrario, DG sefialan en la misma linea del argumento foucaultiano del fin del
hombre: “Contra aquellos que piensan ‘soy esto, soy aquello’, y que lo piensan atn de
una manera psicoanalitica (refiriéndose a su infancia o a su destino), hay que pensar
en términos de incertidumbre y de improbabilidad: no sé lo que soy, harian falta tantas
investigaciones y tantos tanteos no narcisistas ni edipicos...El problema no es ser esto
o aquello como ser humano, sino devenir inhumano, el problema es el de un universal
devenir animal: no confundirse con una bestia, sino deshacer la organizacion humana
del cuerpo, atravesar tal o cual zona de intensidad del cuerpo, descubriendo cada cual

qué zonas son las suyas, los grupos, las poblaciones, las especies que las habitan.”457

Gilles Deleuze lo dice de una manera metaférica en una de sus conferencias, de

lo que se trata en torno al problema del cuerpo, pues, es de hablar en potencial tal

457 Gilles Deleuze, Conversaciones, Pre-textos, Espafia 2006, pp. 22.
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como lo hacen las nifias pequefias entregadas a sus ensofiaciones lidicas para hender
las cosas, abrir mundo, devenir otros. Segiin Deleuze y Guattari esto nos abriria a la
fuerza del habria... y del condicional futuro y si... Asi, adquiere sentido el llamamiento
deleuziano a habitar la lengua como un extranjero, de trazar lineas de fuga mediante el
lenguaje. De sta forma, la existencia se abre mas alla de un modelo subjetivista hasta
uno artistico, la existencia puede ser vista como una obra de arte que no se liquida a
priori desde las dimensiones de una subjetividad dominada por Edipo, por el contrario,

se trata de inventar modos de existencia.

Cuando se piensa en torno a la situacion de los cuerpos y su relacion con la
tecnologia en nuestra sociedad, salta a la vista la problematica de la transicion del
cuerpo hacia nuevas formas, propiciadas por las necesidades de un sistema que busca
en todo momento la maxima utilidad al mas bajo costo. Algunos comentaristas han
recurrido a la nocién cyborg para denominar un cuerpo llevado mas alla de si. Dentro
de las tematicas principales del AE se encuentra este giro maquinal de la corporalidad,

un devenir maquina o, como otros sefialan, un devenir cyborg.

Asi pues, la problematica figura del cuerpo en su devenir es uno de los ejes que
integran la segunda parte del (E “Le corps plein du capital-argent”4°8; y por su parte,
todo un capitulo del Mille plateaux: “1730— Devenir-intense, devenir-animal, devenir-
imperceptible”459.Como puede verse, esta problematica del cyborg integra el desarrollo
critico que —hasta ese momento expositivo— Deleuze y Guattari han presentado en
torno al nucleo Edipico del psicoanalisis, ademas de una peculiar lectura de lo que
puede denominarse la aplicacion politica de una forma del deseo sobre los cuerpos.
Estamos, pues, ante el cuerpo colonizado por un deseo que se torna hegemoénico y que,
de esta manera, es sacado de sus goznes y conducido hasta una condiciéon mas alla de

si, hasta el funcionamiento maquinico. Para decirlo con otras palabras, los autores del

458 “e] cuerpo lleno de capital-dinero”, (€, pp. 267 yss.
459 “1730-Devenir-intenso, devenir-animal, devenir-imperceptible”, MP, pp. 284-380.
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OE senalan del devenir maquinico del cuerpo que no es otro cuerpo sino el mismo
cuerpo en su transformaciéon potencial en el contexto de una sociedad posindustrial

como la nuestra.

Una vez en ese terreno, bien podria tratarse de una pelicula de ficcién en alguna
de las sagas propias a la década de los 70’s, el cuerpo como protagonista de una cinta
que lo presenta como mera extension de las maquinas, a través de la forma maquina o,
incluso, como soporte biolégico de lo maquinal. Sin embargo no se trata de un filme,
por el contrario, es una referencia directa a la delicada situacion que gobierna nuestros

cuerpos en una sociedad atravesada por la l6gica del capital#¢0.

En un primer momento puede afirmarse que un cyborg es un cuerpo humano
llevado mas alla de si, sacado de su habitual estado natural hasta ensamblarse con las
maquinas, o bien, un cuerpo humano utilizado como soporte de un proyecto maquinal
que lo hace mas eficiente, productivo, viable dentro de los parametros que la misma
sociedad establece. En otras palabras, podria decirse que un cyborg es un producto de

las condiciones mismas de la sociedad.

Como punto de partida podemos tomar una definicion que se ha vuelto

candnica y que recupera Donna Haraway en un importante articulo al respecto:

“A cyborg is a cybernetic organism, a hybrid of machine and organism, a
creature of social reality as well as a creature of fiction. Social reality is lived
social relations, our most important political construction, a world-changing

fiction..Contemporary science fiction is full of cyborgs - creatures

460 Cfr., Michel Serres, Variaciones sobre el cuerpo, Fondo de Cultura Econdémica, Argentina
2011;también, Mauricio Bares, Posthumano. La vida después del hombre, Alamdia, México
2007.
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simultaneously animal and machine, who populate worlds ambiguously natural

and crafted”4e1,

De tal manera, cuando se emprende el estudio del proceso a través del cual el
cuerpo humano deviene cyborg, debemos reconocer que nos encontramos ante una
actualizacion del catalogo de las bestias y los monstruos que han poblado el horizonte
de la humanidad misma desde los tiempos mas lejanos. El cyborg como objeto de
estudio de la teratologia politica se une a una larga cadena de manifestaciones
corporales que desaffian una presunta normalidad o experiencia natural del cuerpo,
digamos que se trata de uno mas de los excesos de la corporalidad, y que lo que nos
ocupa, pues, es dar cuenta de sus caracteres principales y de su peculiar modalidad de

Ser.

Cabe insistir en este punto, otras experiencias de lo corporal han quedado
registradas y podemos dar cuenta de las mismas, de sus excesos que a través de las
formas mas variadas llevaban sobre si los signos de las condiciones que dominaban
cada uno de sus entornos: cuerpos monstruosos bajo la modalidad de hombres lobo,
cuerpos seducidos por Satan en las miles de esquinas que la brujeria ha encontrado en
nuestras culturas, el surgimiento del monstruo maquinal en el siglo XIX y la palida
imagen del robot que ya jalonaba las mentes mas audaces de principios del siglo XX.
Todas estas formas refieren a una experiencia de lo corporal que implican un
horizonte de racionalidad y que, de esta manera, pueden ser comprendidas como el
trabajoso periplo de lo humano al darse un cuerpo, al vivir sus limites e,

inevitablemente, ir mas alla de ellos.

461 Donna Haraway, “A cyborg manifesto: science, technology, and socialist-feminism in
the late twentieth century”, en: Simians, cyborgs and women: the reinvention of nature, New
York, Routledge 1991, pp. 149-181; asimismo, “We are Borg: cyborgs and the subject of
communication”, por David Gunkel, Communication theory, N3, 2000, pp. 332-357.

323



Doctorado en Filosofia Politica UAM-1

Nuevamente las palabras de Michel Foucault pueden sefialarnos la complejidad
en cuestion, pues, si bien hemos visto un trabajoso ir y venir de los limites y las
referencias hacia lo anormal, también sabemos que esa determinacion de lo negativo
es meramente transitoria, es decir, un momento en el desarrollo de la configuracion de

la corporalidad, el fildsofo de Poitiers afirma:

“Tout ce que nous éprouvons aujourd’hui sur le mode de la limite, ou de
I'étrangeté, ou de ljinsupportable, aura rejoint la sérénité du positif. Et ce qui
pour nous désigne actuellement cet Extérieur risque bien un jour de nous

désigner, nous.”462

Asi la corporalidad se avienta hacia una experiencia de su propia otredad,
sefialando su superacion monstruosa en lo que puede verse como un catalogo de fieras
y portentos. En esta larga sucesion podemos ubicar el contorno del cyborg, una de las
ultimas manifestaciones de la larga procesion de experiencias limite del cuerpo que la
sociedad, lenta pero constantemente, configura a partir de sus propias necesidades y
caracteristicas. Bien los efiala Deleuze, cuando enfatiza la importancia de este Afuera
para delinear una relacion interior de si a si, o para decirlo de otra manera, se traba
una relacion con el Afuera, lejano, mas lejano que todo mundo exterior y, sin embargo,
mas cercano que todo lo interior. Ante todo cabe sefialar una de precision
terminoldgica que rodea la problematica en cuestién y que resulta de primer orden
dentro de las reflexiones de nuestros autores: el caracter ficto de la corporalidad. En
efecto, la ficcién como status ontoldgico refiere el orden de aquello que ha llegado a ser

a través del trabajo y el esfuerzo, su origen etimoldgico queda de manifiesto a través

462 “La folie, 'absence d’ceuvre”, DE, pp. 440. Es precisamente en una mesa redonda donde
estas palabras tienen lugar, la tematizaciéon de la locura como problematica del método
geneal6gico y de los periplos de su variacion histdrica son analizados por Foucault como
tematizacion de la situacion de la psiquiatria y el psicoandlisis. Un excelente articulo al
respecto es “El devenir artaudiano. Lectura de Deleuze sobre Artaud”, por Jorge
Fernandez Gonzalo, A parte rei. Revista de filosofia, N°75, 2011, pp. 15.
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del verbo latino facio que hace ecos en las palabras ficcion y artefacto que pueden

pensarse como dos caracteristicas propias a las maquinas y a su ldgica.

En verdad la tematica del cyborg refiere una problematizacion del hombre ficto
per se, es decir, la facultad de producirse y producir otros a través de un arte que bien
podria circunscribirse en el orden de lo ontolégico y denominarse artefactum, esta
posibilidad ha peinado la fuerza imaginativa del hombre, asi como sus temores, desde
largo tiempo atras; pensemos, por ejemplo, en el Leviathan de Thomas Hobbes que era
una maquina, un hombre y un monstruo; o en el Frankenstein de Mary Shelley que
desborda lo humano en su confrontacién con los sentimientos de una maquina; e
incluso, en la multicitada obra de Isaac Asimov [ robot y la escenificacion del mitico

borde que separa lo humano de lo maquinal.

Es bien conocida la problematizacién deleuziana respecto al horizzonte
cinematografico de las sociedades contemporaneas. De fondo se presenta la
posibilidad de una ontologia del cine, ;jcual es el ser que esta en juego? Sin duda
alguna, lo que esta en juego en la virtualidad abierta del cine, es la vida misma ante sus
posibilidades infinitas, es decir, una confrontacion de lo que es, ante lo que podria ser:
un pliegue de fuerzas virtuales que arrancan la pesada determinacién de las cosas

hacia un horizonte que las rebasa desde si mismas.

En el cine, como en ningun otro registro, el hombre se atreve a devenir, “De
Norte a Sur, encontraremos siempre esas lineas que desequilibran los conjuntos, un Y,
Y, Y que impone nuevos umbrales, nuevas direcciones de la linea quebrada, nuevos
trazados de fronteras. La finalidad de Godard es ‘ver las fronteras’, es decir, hacer

visible lo imperceptible.”463

463 Conversaciones, p. 74.
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Pero, cuando Deleuze y Guattari hablan de cyborg ;cuales podrian ser sus
caracteristicas emblematicas? ;cOmo podriamos reconocerlo en su particularidad? El
cyborg responde a una serie de caracteristicas que lo diferencian de otras expresiones
teratologicas y que manifiestan estrategias y tacticas distintas detras de lo que podria
denominarse la experiencia ultima del cuerpo humano. Por un lado el cyborg refiere un
aspecto modesto, digamos cercano a lo que podria denominarse un cuerpo humano
simple, sin modificacidén aparente, pues, se trata de una apuesta por el anonimato, la
generalidad y —en el lenguaje del L’anti-(Edipe— de su capacidad de producir cortes,
conexiones, cortes de flujos maquinicos, ensambles, desecho, etc. Por otra parte, una
de las caracteristicas principales del cyborg desafia los moldes habituales de la
teratologia, pues, si bien se trata de una experiencia monstruosa del cuerpo humano,
no se presenta como tal ; en otras palabras, el cyborg de nuestra sociedad no define la
anormalidad que se excluye, sino la normalidad rebosante de violencia y poder en
intensidades nunca antes vistas. Desde esta perspectiva, la corporalidad de las
sociedades postindustriales deviene cyborg no como experiencia de liminar, sino por el
contrario, como experiencia fundamental que permite una potencializacion de la 16gica
econOmica vigente y que interioriza sus bordes, presentandolos como el fundamento y
las condiciones mismas para que la sociedad, tal como la conocemos hoy, funcione de

manera eficiente.

El cyborg no se distingue por alteraciones animalescas, ni mucho menos por su
semejanza a fuerzas sobrenaturales entresacadas del incosciente de los hombres, por
el contrario, esta disefiado para discurrir con una regularidad que desafie el fallo;
ademas pretende alcanzar una capacidad productiva y una eficacia que llegué hasta
los extremos que exijen las condiciones del trabajo, su anonimato esta pensado para
rebosar, de manera indistinta, la totalidad del globo; por si fuera poco, su
intercambiabilidad y calidad lo hacen uno de los mejores productos de desecho y
productor de desecho que la humanidad haya visto. El cyborg no es la figura

amenazante del medioevo que se escondia en la profundidad de los bosques ; por el
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contrario, el cyborg es la figura que atasca las ciudades y que asume la violencia de las
exigencias productivas de una época que lo reconoce meramente como un elemento
fugaz, miembro de un ejército laboral siempre prescindible. Ahora bien, el ultimo
elemento caracteristico, y quiza el mas importante, es el deseo. La tematizaciéon que
Deleuze y Guattari han desarrollado a lo largo del L’anti-(Edipe ahora encuentra su
sitio y se puede afirmar que el cuerpo es territorializado por una representacion del
deseo, el Edipo es el campo de intensidad que posiciona al cuerpo dentro de la

experiencia cyborg.

De tal forma, sus ojos, su boca, sus manos, estan determinados por una logica
que lo lleva mas alla de si hasta el extremo —ahora regular— de desear su propia

esclavitud, a través de lo que pareciera ser —paradodjicamente— su propia naturaleza.

Asi pues, para nuestros filésofos un cyborg es una experiencia limite de la
corporalidad. Su borde y frontera estan sefialados por una intensidad (discursiva) que
se interioriza a través de la forma Edipo y que lo mueve hacia la logica de las
maquinas. El control, de esta manera, se ha interiorizado en una versiéon que bien
podria denominarse pornografica de la micropolitica que reclama los cuerpos en su
nivel mas intimo y personal, el cuerpo ha quedado colonizado por un discurso que se
pretende a si mismo duefio e intérprete exclusivo de su sexualidad, sus suenos, sus
genitales, sus desechos. La mano del poder explora los cuerpos, vaciandolos de
cualquier interioridad que el panoptico o el poder disciplinario hayan sido incapaces

de someter.
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2.9 La ultima frontera: el cuerpo maquina frente
a la catastrofe

“..la subjectivité capitalistique se grise, s’anesthésie elle-

méme, dans un sentiment collectif de pseudoéternité.”

Félix Guattari, Les trois écologies.

élix Guattari fue el encargado de denunciar las consecuencias de un devenir

mosntruoso, maquinal e, incluso bestial, una perspectiva tal como la que ya se

alcanzaba a distinguir en los escritos publicados por nuestros autores en
primeros afios de la década de los noventa, asi pues, en stos ultimos escritos se
consolida una serie de denuncias respecto a las implicaciones de caracter
macropolitico de lo que se ha venido tematizando desde la perspectiva micropolitica,
surge una preocupacion que gira hacia lo social, en el marco disciplinario de lo que
ahora reconocemos como ecologia, en un giro inédito, Guattari sefialara los peligros
que representa un hombre maquina, monstruoso, bestial, incluso, para el planeta
mismo, pues, como qued6 consignado desde la primera pagina del L’anti-(Edipe, este
cuerpo maquina esta entregado a ciertos flujos productivos bien vistos por un modelo

de capital que obtiene beneficios incluso del desecho y la basura.

..seule, une articulation éthico-politique — que je nomme écosophie — entre les
trois registres écologiques, celui de I'environnement, celui des rapports sociaux
et celui de la subjectivité humaine, serait susceptible d’éclairer convenablement

ces questions.464

464 [es trois écologies, Galilée, Paris 1989, p. 12.
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Asi es, en su locura cibernética el cuerpo devenido cyborg produce desechos,
produce ruido, produce, produce, produce... hasta reventar su entorno, recordemos el
destino de toda maquina: caer en fallo, romperse, y seguir produciendo, inputs,

outputs, desechos, desechos, delirio que domina, consumir, consumir, ...465,

Me gusta pensar en la subjetividad presentada por Deleuze y Guattari como
aquel yo legion*® mentado en el Nuevo Testamento, ellos mismos han hecho uso del

adjetivo diabdlico para sefalar su escurridiza naturaleza, su incontenible devenir e

465 Desde un registro paralelo, Elisabeth Roudinesco nos advierte acerca del rumbo que
nuestra sociedad sigue: “..cabe decir que si la sociedad mercantil de hoy esta convirtiéndose
en una sociedad perversa es debido a la identificacién con el ideal de una fetichizacion
globalizada del cuerpo y el sexo de los humanos y los no humanos, y a través de la prevalencia
generalizada del borrado de todas las fronteras: el humano y el no humano, el cuerpo y la
psique, la naturaleza y la cultura, la norma y la transgresiéon de la norma, etc. Por lo demas,
tanto a través de la difusiéon de imagenes como de la instauraciéon de una pornografia virtual,
refinada, limpia, higienista, sin peligro aparente.” En: Nuestro lado oscuro. Una historia de los
perversos, Anagrama, México 2010, p. 205. Debo confesar que, a pesar de que este libro de
Roudinesco me parece dominado por un tono trascendentalista que supone una realidad
ultima detras de los cuerpos, por demads, se trata realidad que debe ser protegida y
resguardada, en fin, incluso mas alld de una toma de precauciones respecto a ese tipo de
lecturas, me parece que aborda un problema fundamental: la constitucién de un cuerpo
doliente de los animales, como puede verse en un primer momento y de manera general, es en
nuestra sociedad que surge el cuerpo del animal como cuerpo suceptible de dolor, es decir,
sobre el fondo organico del cuerpo animal nuestra sociedad —;guiada por un amora la
naturaleza?— ha construido los parametros necesarios para percibir el dolor del animal. El
animal se convierte ahora en dulce esclavo y en martir necesario, a través del reconocimiento
de su dolor —ahora casi humano— endulzamos su muerte, propugnamos por una ascepcia e
higiene en su trato, por ejemplo.

466 La personalidad de Hobbes, la subjetividad que se agrupa bajo aquel nombre propio es
diabdlica en el sentido propio al uso del término en el siglo XVII, es decir, todo aquello que
resulta imposible de circunscribirse a la norma de razoén, aquello que no se puede medir ni
clasificar de una buena vez. Frente a la unidad y distincién del yo cartesiano sugiero hablar de
una subjetividad legion, se trata de una subjetividad que sigue el parametro dictado por la
sinceridad del endemoniado de Gerasa a quien Jesus increpa en el desierto: “émnpatnoev 6¢
avtov 6 Incodg: i 6ot dvoud €oTiv; 6 8¢ elmev: Aeyidv, 8t eiciillev Sapdvia ToAld eic avtdv.” En:
Lucas 8, 30. La corriente post-estructuralista ha manifestado una idea cercana a lo que
entiendo por yo legién, Foucault sefialé en repetidas ocasiones el problema e, incluso, llegé a
sefialar publicamente: “Ne me demandez pas qui je suis et ne me dites pas de rester le
méme...", en: Michel Foucault, L’archéologie du savoir, Gallimard, Paris 2001, p. 28; Para un
comentario al respecto véase: Didier Eribon, Michel Foucault (1926-1984), Flammarion, 1989,
p. 198.
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internamiento en los devenires que lo presentan como ingobernable, asi el yo que se
perfila aqui se hunde en la profundidad del claroscuro, segin Guattari “Mais plutot que
de sujet, peut-étre conviendrait-il de parler de composantes de subjectivation

travaillant chacune plus ou moins a leur propre compte.”467

Ocurre que estos componentes de subjetivacion responden a la légica de un
Capitalismo Mundial Integrado que se centra en la produccién de subjetividad, de
acuerdo con Guattari, uno de sus principales postulados es que la interioridad se
instaura a partir de procesos tecnoldgicos como pueden ser los mass media, “Le
capitalisme post-industriel que, pour ma part, je préfere qualifier de Capitalisme
Mondial Intégré (CMI) tend de plus en plus a décentrer ses foyers de pouvoir des
structures de production de biens et de services vers les structures productrices de
signes, de syntaxe et de subjectivité, par le biais, tout particulierment, du controle qu'il

exerce sur les médias, la publicité, les sondages, etc.”48

De acuerdo con Guattari, el CMI reposa en una serie de instrumentos que, en

este caso, pueden entenderse como regimenes semioticos:

a)Semioticas econdmicas
b) Semioticas juridicas
c) Semioticas técnico-cientificas

d) Semioticas de subjetivacion

“L’objet du CMI est, a présent, d'un seul tenant : productif-économique-subjectif.”46°

Ante este modelo del capital, Guattari, porpone una opcién ético-politica, opcion

que él mismo denomina ecosofia:

467 Lte, p. 24.
468 L te, p. 40.
469 Lte, p. 42.
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“L’écosophie sociale consistera donc a développer des pratiques
spécifiques tendant a modifier et a ré-inventer des facons d’étre au sein

du couple, au sein de la famille, du contexte urbain, du travail, etc.”470

Hay que decirlo claramente, la subjetividad es un producto mas, una
maquinazion sistematica que responde a ciertos intereses econdmicos que encuentran
su realizacion en los cuerpos dispuestos de manera homogénea hacia el consumo, mas
alla de las latitudes o fragmentariedades ahora superadas. Asistimos como en ningin
otro momento a “.l’expansion prodigieuse d'une subjectivité assistée par
ordinateur.”4’! En otras palabras, la interioridad que gobierna los cuerpos es un
producto mas de las tecnologias al servicio de un capitalismo de nuevo -cufio,
interesado no tanto en la producciéon de bienes manufacturados, sino en la
determinacion de una interioridad que responda a sus propios presupuestos: el

consumo, la produccidn, la homogeneidad.

Puede verse que el ultimo impetu de la dupla Deleuze Guattari, que se puede
atestiguar desde Mille Plateaux, es una apuesta por la singularidad y la diferencia,
como elementos principales para acometer una opcion en contra de la logica del
capital que se presenta ahora integrado a escala mundial y que potencia sus
capacidades a través de los medios masivos de comunicacion. La propuesta contenida
en las tres ecologias responde a una exploracion de nuevas formas de ser, capaces de
contener la avalancha de una subjetividad producida en serie, de una conformacion en
masa de los cuerpos y de sus gestos a partir de modelos industriales y maquinales.
Guattari afirma: “..I'écosophie mentale sera amenée a ré-inventer le rapport du sujet

au corps, au fantasme, au temps qui passe, aux « mysteres » de la vie et de la mort. Elle

470 Lte, p. 22. Foucault habia sefialado las funciones normalizadoras de la familia, su funcién de
bisagra vigilante-disciplinaria entre el individuo y la institucién psiquiatrica, cfr. PP, pp. 16 y
Ss.

471 Lte, p. 28.
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bY

sera amenée a chercher des antidotes a l'uniformisation mass-médiatique et
télématique, au conformisme des modes, aux manipulations de l'opinion par la
publicité, les sondages, etc. Sa facon de faire se rapprochera plus de celle de 'artiste
que de celle des professionnels « psy » toujours hantés par un idéal suranné de

scientificité.”472

Lo que Guattari pretende explicitar es una serie de relaciones que la humanidad
ha entablado respecto a la psique, 1a sociedad, y la naturaleza. Cabe recordar el caracter
representacional de estas referencias y que, en ese sentido, su postulacion misma
responde a una politizacidn originaria de dichas relaciones. Tnato la psique, como la
sociedad y la naturaleza son representaciones erigidas por la modernidad que, en este
caso, implican una manera precisa de relaciones humanas naturalizadas por un largo
proceso histérico de caracter racional. A propdsito, Guattari consigna: “Moins que
jamais la nature ne peut étre séparée de la culture et il nous faut apprendre a penser «
transversalement » les interactions entre écosystemes, mécanosphere et Univers de

référence sociaux et individuels.”473

En todo momento de su argumentacion Guattari sefiala un ambito procesal y las
peripecias necesarias que solidifican su movimiento, presentandolo bajo la forma de
una naturalidad inalterable. Por el contrario, menciona el filésofo de la Borde, “Le
processus, que j'oppose ici au systeme ou a la structure, vise 'existence en train, tout a

la fois, de se constituer, de se définir et de se déterritorialiser.”474

472 L te, p. 22, 23. Antes habia sefialado la opcion: “...il s’agit, a chaque fois, de se pencher sur ce
que pourraient étre des dispositifs de production de subjectivité allant dans le sens d’une re-
singularisation individuelle et/ou collective, plutét que dans celui d'un usinage mass-
médiatique synonyme de détresse et de désespoir.” En: op. cit., p. 21.

473 Lte, p. 34.

474 L te, p. 36. Ademas senala: “Il me parait essentiel que s’organisent ainsi de nouvelles
pratiques micro-politiques et micro-sociales, de nouvelles solidarités, une nouvelle douceur
conjointement a de nouvelles pratiques esthétiques et nouvelles pratiques analytiques des
formations de l'inconscient. Il m’apparait que c’est I'unique voie possible pour que les
pratiques sociales et politiques retombent sur leurs pieds, je veux dire travaillent pour
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Otro ejemplo seria el disciplinamiento de los desplazamientos corporales, bien
podrian reconstruirse las inflexiones que han hecho de nuestro andar un movimiento
calculado, limitado por tiempso y espacios, ensamblado de manera masiva a ciertas
magquinarias como la bicicleta y el automévil en un primer momento, y posteriormente
los aviones#’5. Todo este ensamblaje maquinal existia en otros contextos histéricos,
piénsese por ejemplo en el uso del carro de guerra en Egipto antiguo o en la unién casi
simbidtica entre jinete y caballo, sin embargo, hoy nos encontramos ante el uso masivo
y naturalizado de medios de transporte que, en el extremo, presentan como

impensables, peligrosos, sospechosos los desplazamientos a pie.

Todavia en la primera mitad del siglo XX Sartre y Beavoir describen la aventura
del viaje agreste y sin plan que los llevo a recorrer toda Francia a pie, rememorando lo
que para la época de Rousseau era mas habitual. Asi pues, la configuracién de una
mirada particular sobre el cuerpo ha desacreditado otras experiencias posibles como
el andar sin rumbo y a la aventura, llegando al extremo de criminalizarlos: el
trotamundos, el aventurero, el vagabundo, el migrante, todas son figuras que resisten
ante los embates de un poder normalizador que pretende reducirlos a vacacionistas,
turistas, indocumentados, deportistas extremos, por decir lo menos. La configuracion
magquinal del cuerpo denunciada por Deleuze y Guattari no tardaria en encontrar la
logica de una productividad econémica asociada con el cuerpo trabajando para echar
abajo esa otra experiencia del cuerpo en movimiento, en aras de evitar la perdida de
tiempo -por otro lado usual a la maquinaria- los cuerpos no deben osar perder el

tiempo deambulando por ahi sin rumbo, si asi lo hicieran deben desplazarse de una

I'humanité et non pour un simple rééquilibrage permanent de 1'Univers des sémiotiques
capitalistiques.” Lte, pp. 45 y 46.

475 “C'est cette ouverture praxique qui constitue l'essence de cet art de « 1'éco » subsumant
toutes les manieres de domestiquer les Territoires existentiels, qu'ils concernent d'intimes
facons d'étre, le corps, I'environnement ou de grands ensembles contextuels relatifs a l'ethnie,
la nation ou méme les droits généraux de I'humanité.”, Lte, p. 49.
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forma codificada, donde el cuerpo en su recreacion y descanso siga produciendo -

Jturismo?- y produzca y produzca por los siglos de los siglos.

“Cette nouvelle logique écosophique, je le souligne, s’apparente a celle de
I'artiste qui peut étre amené a remanier son ceuvre a partir de I'intrusion d'un
détail accidentel, d'un événement-incident qui soudainement fait bifurquer son
projet initial, pour le faire dériver loin de ses perspectives antérieures les

mieux assurées.”476

476 Lte, p.47.
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Conclusiones

uestro cuerpo es mucho mas que el conjunto organico que se manifiesta de

manera inmediata a la conciencia vulgar, desde la cual no pareciera haber

nada mas alld de lo meramente presente, es decir, una constante
actualizacion de un organismo invariable. Ante esta primera experiencia de caracter
habitual una serie de interrogantes guiaron mi investigacion ;Sera posible que el
cuerpo sea algo mas que lo que todos somos al sabernos presentes? ;Es posible que el
cuerpo sea objeto de una serie de transformaciones a lo largo de la historiay, sin
embargo, una unidad? Si acaso fuera asi ;sera posible ubicar los momentos clave
donde emerge una experiencia del cuerpo sobre los limites de otra? Me parece que
ahora podemos contestar afirmativamente estas preguntas, una vez que el itinerario
del pensamiento se ha hecho palpable en sus inflexiones historicas desde la época
clasica hasta nuestros dias. Para tal efecto me he servido de lo que puede pensarse
como una caja de herramientas, la filosofia de Michel Foucault, Gilles Deleuze y Félix
Guattari son, en efecto, una serie de instrumentos que nos permiten pensar el cuerpo

de otro modo.

Como lo consigné en su momento, la lectura que aqui he presentado se aleja de
los ejercicios habituales de interpretacion de los autores en turno, a veces asociados —

injustamente— con las perspectivas posmodernas, y en la linea de un nihilismo
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exacerbado que conduce hasta las demenciales posibilidades de una interpretacion
infinita. Nada mas alejado de la realidad, en todo caso, mi lectura se aleja
profundamente de aquellos modelos interpretativos, por mi parte, considero que la
filosofia que esgrimen nuestros autores se inscribe dentro de la linea de la filosofia
moderna, de sus problematicas y, sobre todo, de una voluntad por reconocer las
aventuras de un pensamiento que se atreve a explorar nuevas posibilidades sin tirar
por la borda sus compromisos racionales. Ahora podemos decirlo, cada una de las
inflexiones presentadas aqui como determinantes de una experiencia del cuerpo son
verdaderas por si mismas y como parte de todo el recorrido. El cuerpo de la bruja fue
real, el cuerpo de las posesas goz6 también, en su momento, de una productiva
realidad, por otra parte seria dificil negar la verdad que integramente produjo el
cadaver recostado palido y sumiso entre mortajas. Cada uno de estas configuraciones
de lo corporal sefialan una racionalidad y un orden de los cuales puede darse cuenta y

que integran, a su vez, el itinerario del pensamiento mismo.

En este orden de ideas, mi tesis secundaria postula una relacion de
complementariedad de los analisis sobre el cuerpo que realizaran Foucault-Deleuze-
Guattari, qued6 descrita a través de una exposicion de este itinerario y desarrollo
historico del pensamiento en su referencia al cuerpo bajo la modalidad de un proyecto
continuado entre nuestros fildsofos. Cabe mencionar que mi tesis resulta inteligible
Unicamente a partir de la consolidacion de una relacion Hegel-Foucault hecha posible
por la labor filoséfica de Sergio Pérez Cortés. Una vez que el citado itinerario se ha
hecho explicito, entonces puedo afirmar la coherencia y el seguimiento de la lectura
aqui propuesta, de otra manera seria imposible y estaria limitado a un encuentro de
felices coincidencias. Considero que es indudable que el cuerpo es objeto de un estudio
complementario por parte de nuestros autores, cabria precisar que las investigaciones
realizadas por Foucault significan el fundamento expositivo que habran de ocupar
Deleuze y Guattari para atacar con detalle los efectos de un modelo edipico que

coloniza los cuerpos. Quiza podria precisar, después de todo el recorrido, que dicha
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relacidn es, en efecto, de complemento y, sin embargo, los resultados que obtuvo
Michel Foucault actian también como fundamento y marco para los desarrollos

presentes en el L’anti-(Edipe y en Mille plateaux*’”.

Desde la perspectiva de nuestros autores, el cuerpo presente es una
corporalidad en transito, némada, digamos simplemente que se trata de una
experiencia que se inscribe en el registro de lo procesal, sobra decir que se trata de
una posicidn radicalmente distinta a las experiencias del cuerpo sefialadas tanto por
las ciencias humanas, como por la conciencia vulgar, el distanciamiento frente a esas
posiciones fue mi punto de partida y ahora, finalmente, puedo rechazarlo con una
argumentacion como respaldo. En efecto, somos este cuerpo que se abre en un eterno
presente y, no obstante, dominado por la transformaciéon y las intervenciones
discursivas y practicas que lo llevan mas allad de si, y desde luego, mas alla de esa
supuesta naturaleza que, desde la perspectiva de la ciencia moderna, seria siempre
una y la misma. Ante una posicion semejante me atrevo a responder: desde luego, el
cuerpo es ese organismo, pero ademds somos el proceso necesario para su
constitucion en objeto de estudio, no s6lo para la anatomia y la biologia, sino para
todas las ciencias humanas que le dictan limites y le asignan destinos insalvables y
siempre los mismos; en este sentido, desde la filosofia de nuestros autores es posible
reconocer lo siguiente: el cuerpo es una unidad abierta en la cual toda experiencia es
posible, tinicamente, a partir de cada uno de los momentos del largo recorrido que el
pensamiento ha requerido para determinarlo, ni mas ni menos. Lo cual implica

reconocer de manera puntual la racionalidad que integra a cada uno de sus momentos

477 Véase la conferencia que presenta Guattari el dia 31 de mayo de 1985, donde aborda la
relacion del trabajo que comparte con Deleuze y la filosofia de Foucault: “L’apport immense de
Michel Foucault a consisté dans l'exploration de champs de subjectivation fonciérement
politiques et micropolitiques qui nous indiquent des voies dégagement des pseudo-universaux
du freudisme ou des mathémes de l'inconsciente lacanien. A partir des méthodes quil a
énoncées, des enseignements qu'on peut tirer de l'histoire de sa vie intellectuelle et
personnelle, et aussi de la qualité esthétique de son ceuvre, il nous a légué d’irremplacables
instruments de cartographie analytique.” En: Les années de hiver 1980-1985, Les prairies
ordinaires, Paris 2009, pp. 229, 230.
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en si misma para convertirse, a su vez, en otra distinta, todo sin recurrir a una
cancelacion del pasado a través de una necia asociacion de los momentos antecedentes
de una experiencia corporal con el error arrumbado en los polvosos registros de lo que
la sana y bendita ciencia ha superado. Sabemos que, a partir de la dispersion
disciplinaria que se hacia cargo del cuerpo y de un espiritu positivista heredero de una
serie de prejuicios sobre el pasado, el cuerpo era minimizado hasta el extremo de
pensarlo como un organismo que sucesivamente es reconocido desde multiples

perspectivas acriticas e inconexas.

No puedo evitar sefialar un punto que usualmente se olvida, armados de las
herramientas que estos filosofos franceses nos entregan podemos ensayar ahora un
pequefio pero poderoso proyecto de liberacion, si bien se trata de un proyecto sui
generis, pues, desde esta perspectiva habra que hendir un espacio para la libertad en
nuestro propio cuerpo, antes que en nigin otro sitio, ya que, al reconocer el proceso
que nos determina a un nivel tan profundo —como bien lo es el cuerpo— y encontrar
su légica, estamos consolidando las bases para una transformacion de la experiencia
de nosotros mismos por la via de su comprensién y su esclarecimiento racional o, para
decirlo con los términos de Félix Guattari: esta es una tentativa para entablar una
auténtica revolucion molecular 7%, es decir, una batalla librada en el espacio
micropolitico o, si asi se quiere, en ese espacio politico capilar, a ras de piel o dentro,
profundo en nuestros cuerpos. De esta forma, nuestros autores hacen patente todo el
itinerario ontoldgico-politico en el cual el cuerpo es un auténtico protagonista, un
artificio y un portento; pero también: plataforma, victima, herramienta, maquina,

monstruosidad.

Todo esto me resulta mas significativo en un contexto donde las técnicas de

control y vigilancia se endurecen y exploran los limites del sigilo y la seduccion, a

478 Para una noticia mas detallada de lo que implica una revolucién molecular véase: Félix
Guattari, Les années d’hiver 1980-1985, Les prairies ordinaires, Paris 2009; también: Félix
Guattari y Suely Rolnik, Micropolitiques, Seuil, Paris 2007.
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través de los amplios e insospechados rumbos que la virtualidad y el futuro nos
deparan. Bien puede asumirse esta propuesta complementaria de Foucault-Deleuze-
Guattari como una estrategia util para reconocer los periplos del cuerpo en el filo de
una nueva aventura, y para encontrar, no solamente aquello que lo limita y constrifie,
sino también las posibilidades que se abren desde las mismas tacticas que pretenden

gobernarlo todo.

Ahora bien, para finalizar quiero sefalar, en lo que se refiere a mi tesis central,
que Michel Foucault restituy6 el caracter histérico del cuerpo sin cancelar sus
transformaciones, permitiéndonos pensar su devenir. Por su parte Deleuze y Guattari
completaron el analisis. Me gusta pensar que Foucault sacé al cuerpo del suefio
dogmatico que las ciencias humanas le habian inducido para bien de sus presupuestos,
y a partir de la consolidacion de una representacion hegemdnica. La reivindicacion del
caracter historico del cuerpo como experiencia y, sobre todo, como objeto de estudio
trae de refilon la articulacidon de una mirada politica sobre los saberes que reclamaban
como objeto exclusivo al cuerpo. En torno a este punto, concluyo también que la
presencia de Hegel es fundamental para la determinaciéon de los procesos histéricos
que constituyen el presente. Tanto en Foucault, como en Deleuze-Guattari, la figura del
fil6sofo aleman se hace presente, una y otra vez, a través de los recursos conceptuales,
pero también desde una concepcidn de fondo del trabajo de la razon en la historia y, de

manera particular, de lo que un cuerpo puede.

En segundo lugar, y de acuerdo a mi tesis secundaria enfatizo el momento
preciso donde Deleuze-Guattari toman la estafeta desarrollada por Foucault, ese
momento clave puede situarse en los primeros afios del siglo XX, una vez que la
implacable potencia de las ciencias humanas habian fabricado un cuerpo infantil
pletdrico de deseo y, por tanto, objeto desesperado por la accion constante de esas
mismas ciencias. Podria decirse que el nifio se articul6 como un referente total para la

accion de los discursos de estas ciencias, para las técnicas asociadas con ellas y para
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justificar y hacer perentoria su presencia. Asi pues, una vez que el cuerpo infantil
estuvo cargado del deseo, Deleuze y Guaattari emprenderan una batalla por demostrar
que, en efecto, ahi en las entrafias de los cuerpos infantiles se habia impuesto una
forma especifica y hegemodnica del deseo: jEdipo en su maxima expresion!
Conquistador y colonizador del cuerpo. Otro de los momentos importantes, en cuanto
a la tematizacion del cuerpo por parte de la dupla Deleuze-Guattari, es su oposicion a
la idea de sujeto fundamentador a la manera de la filosofia cartesiana (L’anti-(Edipe en
el caso de Deleuze-Guattari). Como lo sefialé en su momento, erecurso a la filosofia de
Marx jugaron un papel fundamental en este sentido, la nocién de cuerpo-mercancia y
la descripcion de la alienacion del obrero en la fabrica son de alguna manera
presupuestos presentes en Deleuze-Guattari, esta inflexidon y su importancia por si
misma podria establecer la tesis de una estrategia del deseo que nos sume en la
indiferencia de la produccion masiva de subjetividad, la importancia y la presencia de
Marx en Deleuze-Guattari, significa, entonces, un eslabon fundamental entre la obra de

Michel Foucault y los autores del L’anti-(Edipe.

Al final del itinerario puede reconstruirse cada una de las inflexiones que han
constituido nuestra experiencia actual del cuerpo, ahora encaramados en las cimas de
un pensamiento de la diferencia, atisbamos el largo y penoso proceso que ha
posicionado e impuesto, sobre nuestros cuerpos, la cruz del deseo, sus formas, sus
limites, su potencia ordenadora y de sujecion. Cuando hacemos el recorrido como
quien avanza, poco a poco, reconstruyendo al vuelo una auténtica ciencia de la
experiencia del cuerpo, alcanzamos a distinguir en lo profundo de nuestra piel y en lo
inmediato de nuestras entrafias el fulgor de un mecanismo que nos orilla —
espantosamente y, al mismo tiempo, seductoramente— hacia el consumo, hacia la
produccion, a través de técnicas de hipercontrol y de enajenacién totalmente

interiorizadas.
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En una situacién extrema como la nuestra, la de nuestras sociedades, donde las
grandes construcciones modulares o la presencia policial ya ni siquiera son necesarias,
pues, la seductora fuerza de la técnica induce posicionada en los cuerpos a través de la
forma del deseo nos somete sin que nosotros, a veces, sofiemos con saberlo. Devenir
minimos, devenir maquinas de guerra es la tendencia que sugiere un acto
revolucionario ante tales circunstancias, segun Foucault todos somos unos gobernados
y, sin embargo, las cosas no se acaban ahi, pues, de nada valdria un nihilismo mas,
sumado a la sucesidn de los clichés y los —ismos que dominan a la intelectualidad de
supermercado; por el contrario, hay una tesis que se reconoce de manera transversal a

nuestos fildsofos.

Como bien lo senala Deleuze, es con alegria que se debe pelear por la
multiplicidad, por la capacidad de devenir otros para superar los estrechos moldes de
una mismidad edipica-industrial, es decir, también desde nuestros filosofos podemos
establecer una consigna diferente y, por qué no, revolucionaria a su modo: el cuerpo es
espacio de control, pero también es el ambito radical de la libertad; para decirlo con
Pierre-Félix Guattari: hay que acabar con la masacre del cuerpo*’?. Con esa misma
alegria encuentro la siguiente invitacion entre las lineas de los libros que descansan
ahora sobre mi mesa: janda! jatrévete! que tu pensamiento se adentre en el largo
camino de la historia politica de tu cuerpo, condcete a ti mismo, con coraje conviértete

en escultor de ti mismo: «To vopiopa mapayapacov...»480

Después de esto ;serad posible seguir pensando la inocente objetividad de las

ciencias humanas?

479 Vid., “Para acabar con la masacre del cuerpo”, por Félix Guattari, escrito publicado
originalmente de manera andénima en la revista francesa Recherches n° 12, 1973, edici6on
consagrada a una “gran enciclopedia de las homosexualidades” titulada “Tres mil millones de
pervertidos: Gran enciclopedia de las homosexualidades”, Traduccién publicada en el ntimero
69 de Revista Fractal.

480 DI: VI, 21, 22.
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Sélo me resta decir que la elaboraciéon del presente trabajo de investigacion
trajo consigo nuevas perspectivas,podriamos decir nuevos monstruos, pero sobre
todo, nuevos problemas a estudiar. En cuanto a las perspectivas, quiero decir que,
después de recorrer las inflexiones que han llevado al cuerpo a ser lo que es, no puedo
esgrimir otro tipo de filosofia que no sea una filosofia cargada de cuerpo, manchada de
sangre quiza, pensada con las entrafias y el corazon, lejana, muy lejana de la hipdcrita
ascepsis senalada por los canones y los ortodoxos procedimientos de otras filosofias.
En tanto a los problemas que empiezan a revelar su rostro, después de este
emocionante itinerario, puedo decir lo siguiente: el ejercicio de lectura y escritura, el ir
y venir sobre Hegel, Foucault, Deleuze y Guattari han puesto sobre la mesa al menos

tres tentativas para acometer en estudios subsiguientes.

En primer lugar, desde una perspectiva comparada tematizar la relacion de los
ultimos trabajos de Foucault y los estudios deleuzianos sobre el cine, bajo la consigna
de posicionar los cuerpos en una dimensidn artistica de si y de lleno en el orden de lo
virtual y la ficcidn tan significativos en nuestros dias. Por otra parte, desde ese mismo
contexto (en especial a partir de los ultimos estudios de Foucault) examinar la
presencia de la filosofia helenistica en la determinacidon de una posibilidad para los

cuerpos del presente: la autonomia.

De ultimo momento, y como resultado de las lecturas a deshoras que implicé la
realizacion de mi trabajo, empiezo a vislumbrar la necesidad de un tratamiento
historico del dolor que se circunscribe y se asigna a los cuerpos, en el ultimo capitulo
sefialé el surgimiento de cuerpos dolientes, entre ellos, el de los animales.
Inevitablemente las preguntas que me asaltan responden al tono que he seguido en
esta investigacion: jes que el dolor es siempre el mismo? ;animales burlados y
ejecutados in situ han encontrado el dolor y la crueldad sobre sus cuerpos en una de
las esquinas de nuestro tiempo? ;Sera que lo que cambia y se transforma es una

mirada que se imprime sobre los cuerpos dolientes de hombres y animales? ;Es que en
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otro momento no se ha percibido su sufrimiento corporal o recaia sobre ellos otra
sensibilidad? Por otra parte, ;Cual es y ha sido la relacion del cuerpo animal frente a la
disciplina? Acaso aquello que los bidlogos denominan Artificial selection es una técnica
y un saber cercanos a los que describe Michel Foucault en sus estudios referidos al
hombre, serd posible que los procesos de domesticacion animal en su desarrollo
historico sean, a su vez, parte del mismo proceso de constitucién de una serie de
saberes y el ejercicio de poderes sobre los cuerpos a una escala general, finalmente
una pregunta que me invita y me quita el suefio, ;sera posible que en los procesos
disciplinarios ejecutados sobre la corporalidad animal podamos ver nuestro

monstruoso reflejo y la hipocresia de nuestras técnicas y discursos?481

Por mi parte concluyo estas lineas haciendo patente que la aventura de
reconocimiento que implica la exposicion de las condiciones que hacen posible nuestro
cuerpo, viene acompafiada también de un hermoso alegato por la libertad en clave

metafisica: ten la valentia de asumir tu multiplicidad.

481 Por el momento tan sdlo refiero una serie de lecturas que sefialan una posible
problematizacion de las disciplinas en su uso mas alld de los cuerpos humanos, el mas
importante de todos es: Charles Darwin, The variation of animals and plants under
domestication, Appleton and company, New York 1897, 2 vols.; “Artificial selection and
domestication: modern lessons from Darwin’s enduring analogy”, por Ryan Gregory,
Evolution: education and outreach, Vol. 2, N2 1, 2009, pp. 5-27; “Darwin’s use of the analogy
between artificial and natural selection”, por L. T. Evans, Journal of the history of biology,
Vol. 17, N2 1, 1984, pp. 113-140; Daniel Dennet, Darwin’s dangerous Idea: evolution and the
meanings of life, Simon and Schuster, USA 1996.
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Gobernar los cuerpos
Cuerpo filosofia y politica

Cuadro 1.3
Michel Foucault Gilles Deleuze y Félix Guattari
do | Renacimiento Siglo XVII Siglo XVIII Siglo XIX Siglo XX Siglo XX
10 | Cuerpo tragico | Cuerpo del Cuerpo Cuerpo Cuerpo Cuerpo | Cuerpo maquina
Cuerpo ocioso mal encerrado enfermo sexuado Llevado mas alla de si en las
a) la bruja a) Monstruo técnicas disciplinarias
b) las b) Incorregible Histeria
posesas b) Nifio
masturbador
Teoldgico, Clasificacién | Mirada médica Psiquiatria Psiquiatria Saber Psicoanalisis
mistico, y el encierro Psicoanalisis Posicionado en el cuerpo a pai
poético Sexologia de la sexualidad

Otras formas de organizar el deseo

Un cuerpo pletdrico de deseo
Bajo la tirania de Edipo

Escasamente
interiorizado,
sumodelo es la
segregacion
(lepra)

Técnicas de
clasificacion

Altamente
interiorizado a
partir de un
modelo capilar,
regular,
denominado
pandptico. Su
modelo es la
normalizacion

(peste)

Consolidacidén del poder
disciplinario y el panoptismo

poder

Capitalismo como nucleo
productor del deseo
Capacidad de cortar y conecta
los flujos del deseo

Totalmente interiorizado
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