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HUMOR Y SIMBOLOS EN RELACIONES INTERCULTURALES

1. ANTROPOLOGIA DEL DES-ENCUENTRO

La construccion del objeto de estudio antropolégico se asocia de manera
caracteristica, fundacional, a la proximidad, al contacto temporal y espacial, directo, del
antropologo con la otredad lejana, "exdtica”: al viaje. Su actividad se identifica con su
capacidad para interpelar sistematicamente al informante (y al contexto) lo que le
posibilita buscar los elementos que pueden no aparecer en las respuestas e
impresiones iniciales, es decir analizar las respuestas y reformular las preguntas; en
términos de Augeé, "el etnélogo es contemporaneo de la enunciacion y del enunciador”
(1993: 17), permitiendose, por ello, interpretar las interpretaciones (Geertz, 1990) y
cuestionar sus propios supuestos y "guias de entrevista”, haciendo que el informante y
el lugar re-produzca la informacion® a partir de dicha interaccion.

Esta situacion lo implica con el objeto de su investigacion, implicacion que se
acentta cuando desarrolla una antropologia de su propia cultura o busca informacion
de procesos en los que patrticipa.

La construccion de un aparato metodoldgico util para abordar las relaciones
interculturales en una ciudad como Meéxico (por su multiple diversidad) plantea
problemas aun mayores, por cuanto significa poner en cuestion la pertinencia o no de
la etnografia como instrumento de conocimiento y de explorar la posibilidad de su
interrelacion con métodos y técnicas de otras disciplinas como la sociologia, la
comunicacion, la semidtica y la historia.

¢,Como abordar la experiencia de la ciudad de Meéxico desde, y con, la

Lo que puede contribuir a que el informante también establezca ciertas complicidades con el
antropdlogo.Es muy importante observar cémo se inician las entrevistas. No es solamente el antrop6logo
quien hace las presentaciones; el informante despliega un conjunto de recursos para ubicar su discurso y
también "preparar” al antrop6logo para lo que va a escuchar.
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extranjeridad desde la antropologia?

Renato Rosaldo nos relata una experiencia personal, con su familia, en la que
como antropdlogo, descubre lo "gracioso" que resultan las descripciones de las
interrelaciones familiares, propias, cuando éstas se realizan utilizando categorias de la
antropologia: "La experiencia de escuchar explosiones de risa por mi microetnografia
me hizo preguntarme por qué una forma de hablar que suena como la "verdad" literal
cuando se describen culturas distantes, parece muy graciosa cuando se trata de una
descripcién de "nosotros". )Por qué un modo de composicion pasa de ser burlesco a
ser serio, dependiendo en gran medida de si se aplica a "nosotros" o a "otros"? )por
gué el lenguaje tan serio de la etnografia clasica casi siempre pasa a ser una parodia al
tratarse de una autodescripcion?" (1991: 54-55).

Para nuestro caso, en cierta forma, esta es una antropologia del (des)encuentro:
nuestra de extranjeria y la de los otros extranjeros que se miran, miran y son mirados
por los mexicanos, teniendo por escenario al Distrito Federal, megaciudad en donde se
cobijan las mdltiples ciudades que en ella conviven. Por otro lado, el cosmopolitismo
del DF tiene sus antimemorias en sus chistes emblematicos de inmigrantes de diversos
paises, como en sus dichos y sus peliculas.

Consideramos, con Marc Augé, que el mundo moderno es abordable desde la
antropologia "con la sola condicion de poder aislar en €l unidades de observacion que
nuestros métodos de investigacion sean capaces de manejar® (1993: 19-20). Sin
embargo, consideramos que la antropologia debe acudir a las disciplinas sefialadas,
gue en nuestro caso implica: la ubicacion contextual y temporal (y no solamente de
coyuntura) de las etnografias, la articulacion con el trabajo de las industrias culturales,
el uso de las estadisticas, el anélisis de las relaciones entre significante y significado?,

al observar las modificaciones de los movimientos migratorios y de los imaginarios® que

%por ejemplo cuando por procesos de deconnotacién se produce un efecto humoristico en los chistes que utilizan
las nominaciones diferenciales producidas por la dialectalizacion del espafiol de los diferentes paises.

%En México hay una larga tradicién de las sucesivas oleadas migratorias de exiliados espafioles,
4



ellos construyen a lo largo de la historia, etc.

Como parte de esta construccion, en términos metodoldgicos inmediatos,
enfrentamos la dificultad de definir la representatividad de los informantes. ¢Qué
criterios pueden definir la capacidad de representar, ya sea cuantitativa y/o
cualitativamente al universo? ¢De qué universo hablamos y es la pregunta acerca de la
representatividad una pregunta pertinente? ¢Qué eficacia tienen las representaciones
colectivas informales que se cosifican en los dichos y los chistes?.

Muchas veces la antropologia ha usado al informante clave, al informante
promedio. La construccién de un individuo-tipo, que puede aprehender la sociedad
toda, el Illamado sujeto promedio, sirve en determinadas interacciones,
fundamentalmente cuando la relacién intercultural se ubica en su dimension mas tensa
o lejana: un latinoamericano o un europeo son, ademas, construcciones sinecdoquicas,
como lo son un indigena o un ladino. Sin embargo habria que interpelar esta
conceptuacion de las identidades absolutas, sustancialistas, planas, desde las
estrategias que hacen uso, inclusive, de estas caracterizaciones, de la tradiciobn, como
recursos biograficos proyectivos: el racismo "hacia adentro”, el llamado malinchismo
mexicano, trabaja estos elementos en una direccidn opuesta a sus propios intereses de
identidad colectiva, al adjudicar sentidos a las marcas de presentacion y representacion
gue evalla, en las que muchas veces acude a estrategias de exorcizamiento.

¢,Como debe ser el paso de las observaciones detalladas a las posibilidades de
generalizacion? ¢ Pueden equipararse las condiciones de "informante clave" o sujetos
representativos, para estudiar las sociedades contemporaneas?. Consideramos que,
no solamente para las sociedades complejas actuales, sino inclusive para las
tradicionales, los individuos se ubican, real e imaginariamente, en relacion con un

orden, aungue éste los condene a la marginalidad: por lo tanto, no pueden expresar la

argentinos, chilenos, centroamericanos que han configurado una cierta "personalidad cultural" de sujetos
tipo de esos paises.



totalidad sino desde un "punto de vista" (en el sentido que desarrolla Armando Silva),
desde un cierto en-foque, desde una cierta posicion: inclusive el shaman que elabora
un discurso mas totalizador de su cultura, lo hace desde esa funcion, "desde arriba" y
opone su perspectiva al de su comunidad, con la que pretende, mas que una relacién
de complementariedad, de direccion, de orientacion, lo cual lo hace ya "diferente” del
grupo al que pretende representar.

En nuestro caso, por otro lado, una situacion que a nivel metodolégico es
necesario considerar es la existencia de un doble discurso sobre las relaciones
interculturales: por ejemplo en conversaciones entre extranjeros de un mismo pais, las
marcas del etnocentrismo se asoman con mayor intensidad®, mientras que cuando la
interaccion incorpora a los otros, se exhibe una suerte de cosmopolitismo y se
relativizan las valoraciones, que en otras circunstancias se radicalizan. Hay un
despliegue escénico que presenta un "si mismo" cosmopolita que pretende esconder
los des-encuentros, en provecho de una voluntad estratégica proyectiva: "qué
generosos son, pero cémo nos chingan".

Nuestro objeto de estudio se ubica en una franja de la experiencia cotidiana que
se traduce en miradas fronterizas, mismas que con insistente asiduidad buscan la
diferencia. Hay en la condicién de extranjeria un ejercicio "antropolégico” permanente.
Desde la curiosidad por explorar las culturas que los reciben, para aprender de ellas y
adaptarse, hasta por averiguar las disonancias, las ilegitimidades, las irracionalidades,
para argumentar en favor de su cultura, en unas miradas que se cruzan, muchas veces
con sospecha, con prejuicio o con alegre curiosidad.

En este contexto, sin embargo no todos los extranjeros actlan de una misma
manera. Al interior de esta condicibn pueden encontrarse ciertas comunidades

nacionales; pero también diferencias regionales e inclusive personales. A este Ultimo

4Principalmente cuando se tematiza la otredad, que puede estar representada por el pais receptor.
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nivel, por el carécter "diasp6rico"

de muchas migraciones, pareciera que es el capital
cultural (Bourdieu, 1987), fundamentalmente el incorporado® y el institucionalizado, el
gue condiciona las relaciones nuevas. Los migrantes se exponen, en el nuevo
mercado, redefiniendo los sentidos de sus interacciones interculturales, que muchas
veces pueden etnicizarse cuando las asimetrias son mayores, es decir cuando ponen
en contacto "patrimonios” ampliamente desiguales.

Por otro lado, el contexto en el que las interrelaciones y las identidades se
ponen a prueba ocurre cuando precisamente el "marco” de su construccion se
caracteriza por el debilitamiento de las comunidades nacionales, o en los términos de
Néstor Garcia Canclini "cuando la participacion segmentada en el consumo -que se
vuelve el principal procedimiento de identificacion- solidariza a las élites de cada pais
con un circuito transnacional y a los sectores populares con otro" (1995: 51)°.

La antropologia que desarrollamos en esta investigacion, bien puede ser

descrita por la expresiva figura que plantea Claudio Lomnitz: "... la antropologia ha
tenido que pasar de la atraccion exética de coleccionar mariposas, a la inspeccion -
mas deprimente, quiza, pero también mas inmediatamente Util- de érganos internos"

(1993: 28).

°Llamamos tentativamente asi a las caracteristicas de las nuevas migraciones, en las que la
constitucién de las comunidades que refieran a los origenes son aln mas imaginadas, pues hemos
observado en el caso de los migrantes a México, casi no han logrado constituir con cierta permanencia
comunidades organizadas: "Yo no me junto con los de mi pais, porque son chismosos; cualquier cosa
gue haga se enteran mis familiares".

®Bourdieu sefiala acerca del capital cultural en estado incorporado: "El trabajo personal, el trabajo de
adquisicion, es un trabajo del 'sujeto’ sobre si mismo (se habla de cultivarse). El capital cultural es un
tener transformador en ser, una propiedad hecha cuerpo que se convierte en una parte integrante de la
'persona’, como habito" (1987: 13).

"Para el caso mexicano lo ejemplifica: "Al estudiar el consumo cultural en México encontramos que la
separacion entre grupos hegemonicos y subalternos no se presenta ya principalmente como oposicion
entre lo propio y lo importado, o entre lo tradicional y lo moderno, sino como adhesion diferencial a
subsistemas culturales con diversa complejidad y capacidad de innovacion: mientras unos siguen a
Brahms, Sting y Carlos Fuentes, otros prefieren a Julio Iglesias, Alejandra Guzman y las telenovelas
venezolanas" (lbid: 51).



2. LOS OTROS
La construccion de laidentidad por comparacion, oposicidon o negociacion.

El objeto de nuestra investigacion se ubica en el escenario de una extensiva e
intensiva exposicion de la diferencia y la alteridad que, sin embargo, en la situacion de
cosmopolitismo del Distrito Federal, diluye la drasticidad de las pretensiones
clasificatorias y de su subrayamiento®, situacién que puede variar segln las coyunturas
historicas y segun los sectores sociales involucrados.

Quiza sea necesario matizar lo que se dice en este informe acerca de la
cotidiana exposicion de la diferencia en relaciones interculturales. Los extranjeros, y no
solamente ellos, sino también los grupos indigenas, no todo el tiempo estan exhibiendo
su condicién: hay muchos momentos en los que se postergan los signos
identificatorios, ya sea por una voluntad adaptativa "positiva" o por una postura
defensiva. Esta situacion no solamente se define por una voluntad estratégica, sino que
también es posibilitada por el consumo, que oferta signos intercambiables que
"camuflan” las identidades mas "étnicas”, aunque el estilo del consumo pueda des-
cubrirlos.

Asimismo, las relaciones interculturales progresivamente pasan a ser mediadas
por otras instancias que las permean: el barrio, el grupo de trabajo, las redes de
paisanos con mayor tiempo de residencia.

Proponemos varios niveles de alteridad que nos pueden servir de punto de
partida para definir los marcos de referencia de la identidad y observar las diferentes
distancias que se asumen en funcion de adscribir rasgos, caracteristicos, esenciales o

relativos, que de diversas maneras, en redes conceptuales, construirdn las varias

®Habria que reflexionar mas acerca de cémo es que el fin de los metarrelatos y los discursos de
pretenciéon explicativa paradigmatica pareciera no afectar de manera igual en todo el planeta: el
surgimiento o la revitalizacién de los fundamentalismos esta llevando en muchos paises a la guerra;
aunque los nacionalismos y las identidades étnicas duras, quiza sean también la expresién de dicha
crisis, a pesar de que en los territorios y espacios en que operan tengan el cariz absolutista y totalitario
(como abarcatividad y verticalidad).



otredades:

l. El otro radical o definitivo: cuya marca fronteriza se considera
infranqueable. No necesariamente se tiene de ellos un conocimiento proximo o directo,
sino puede ser una construccion imaginaria (en su sentido mas literal, hasta
peyorativo). Se niega toda posibilidad de semejanza. Son las clasificaciones que han
producido las guerras étnicas, las guerras de conquista colonial; ahora re-producen el
racismo y la xenofobia.

Il. El otro "exético"®: que también define una oposicién radical, cuya
alteridad define limites de diferenciacion considerados casi "naturales”. Involucra a
grandes comunidades. Puede incorporar, en algunos niveles de interrelacion, inclusive
a los indigenas mexicanos al negarseles la pertenencia a determinadas comunidades
identitarias. Esto se muestra, por ejemplo, en la oposicidn que existe entre el discurso
de los libros de texto, de orientacién nacionalista posrevolucionaria y el discurso y las
actitudes de la vida cotidiana®®: un caso dramético de esta alteridad interior construida
es la pretension distintiva de las relamidas'. Aqui pueden entrar también las
distinciones clasificatorias de las diversas “extranjeridades™ no es lo mismo ser
extranjero "americano”, francés o guatemalteco para la conceptuacidbn mexicana y
viceversa.

Este nivel produce una identidad compartida amplia, que puede equipararse con
comunidades nacionales y aun con identidades mas amplias, como la "latina",
"iberoamericana”.

Como ya se ha reflexionado con abundancia en la literatura antropol6gica

°Augé, 1993.

%Alan Riding dice: "México, orgulloso de su pasado indigena, parece avergonzarse de su presente
indigena" (1985: 241).

y/gase nuestro trabajo Apodos: la reconstruccién de las identidades (1997), en el que mostramos los
procesos dramaticos de pretension distintiva de los migrantes campesinos de los elementos de su cultura
"anterior". La negacién de atributos étnicos es la verificacibn mas expresiva de la existencia de dichas
fronteras interiores.



acerca del contexto y la circunstancia inmediata en la produccién de las presentaciones
de las identidades, ellos pueden modificar la impresion acerca de éstas cuando
determinada situacién social (en los términos de Goffman) requiere o exige
determinada respuesta. Por ejemplo el "trato” que un ladino da a un indigena en un
discurso oficial y en las rutinas de las relaciones de dominio redefine el referente: el
pasado prehispanico en uno y el indigena marginado en el otro.

Hay que afiadir que el otro exdético no esta marcado solamente por las fronteras
nacionales: hay al interior de ellas franjas de diversas dimensiones que relativizan esas
marcas*?, fundamentalmente en las interacciones cotidianas. Por otro lado, existe una
cierta idea, con diferente nivel de elaboracion y permanencia, de que existen
comunidades que abarcan varias de esas fronteras, que las trascienden, y que pueden
traducirse en sentirse bien con los otros, conversar algunas probleméaticas compartidas,
sentir diferencias y animadversiones y odios frente a los otros que se consideran
comunes.

lIl.L1 El otro nuestro, que pre-supone una definicion de identidad mayor vy al
interior de ésta, se delimitan diferencias de identidades menores a las que abarca o
incorpora. Se considera la identidad en una doble dimension, pues la construccion de
una comunidad no anula la diferencia en su interior y se realiza en la contrastacion con
otras comunidades, que pueden definirse por variables de caracter étnico, social o
cultural: un "ellos", que sin embargo de definir la distancia frente a grupos externos,
puede incorporar la etnicidad interna como factor distintivo, pero que no anula la
posibilidad de pertenencia compartida. Es la construccién del nosotros en su dualidad:
inclusivo y exclusivo®®.

Esta otredad relativiza las fronteras marcadas por la anterior delimitacion.

2pPor ejemplo la significacién de que mexicanos y peruanos digamos que compartimos el haber tenido
las dos civilizaciones prehispanicas mas altas en América.

3En quechua, a diferencia del espafiol, existe una nominacién diferenciada: fiugayku es el nosotros
gue exluye al interlocutor, mientras que fiuganchik si lo incorpora.
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Atraviesa sus contornos y muestra la procesualidad de las construcciones identitarias y
refiere a la interrelacion entre los sectores componentes de la comunidad mayor.

Por otro lado, el otro nuestro, podria cuestionarse como categoria analitica por
debilitar la confrontacion; sin embargo, consideramos que en este punto no tiene
relevancia discutir esta cuestién'®, pues lo importante es que la otredad se define
desde la constitucion de un nosotros amplio que subraya las diferencias mas
abarcativas. Un ejemplo que expresa esta clasificacion pueda darla la condicion de
latinidad que se adjudica a los pueblos denominados América Latina™.

1.2  El otro particular, al interior de una comunidad, de ese nosotros que la
anterior clasificacion funda, y establece las diferencias de orden politico, social,
econdémico, que se define en términos de poder, de clase, de riqueza. Segun las
interacciones en las que se involucran, pueden ser abarcadas por el "otro nuestro”.

Esta categoria es complementaria de la anterior; sin embargo su punto de
partida es la diferenciacion, la contradiccion. Puede arglirse que remarca estos
aspectos tensionales; sin embargo, como en el caso anterior, tampoco interesa, aqui,
refutar esta objecion. En todo caso, el otro nuestro y el otro particular son mutuamente
constitutivos, aunque el primero mira desde la identidad y el segundo desde la
alteridad.

VI. El otro "intimo", que puede definirse en términos de
complementariedad, atravesada por la transmision hereditaria, la herencia, la filiacion,
el parecido, la influencia. (Augé, 1993: 25-26), cuya facturacion atraviesa la
individualidad y la constituye.

Se asocia con las identidades subjetivas, individuales, a cuyo fortalecimiento

““Una muestra en la cultura politica mexicana seria el corporativismo.

®pero también al interior de cada pais, y a través de su diversa contemporaneidad. Quiza permita
ilustrar esto, en la Argentina, el siguiente pasaje del cuento de Borges, Sur: "Nadie ignora que el Sur
empieza del otro lado de Rivadavia. Dahlmann solia repetir que ello no es una convencién y que quien
atraviesa esa calle entra en un mundo mas antiguo y mas firme ... La soledad era perfecta y tal vez hostil,
y Dahlmann pudo sospechar que viajaba al pasado y no soélo al Sur".
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contribuye el crecimiento urbano. Augé la ubica como el objeto de la etnologia y la
articula con la identidad colectiva: "La etnologia se ocupa de lo que se podria llamar la
alteridad esencial e intima. Las representaciones de la alteridad intima, en los sistemas
gue estudia la etnologia, sitian la necesidad en el corazén mismo de la individualidad,
e impiden por eso mismo disociar la cuestion de la identidad colectiva de la de la
identidad individual... toda representacion del individuo es necesariamente una
representacion del vinculo social que le es consustancial" (Augé, 1993: 26).

El conjunto de experiencias con el otro conduce a repensar la distancia, aunque
no siempre conduzca a la tolerancia y al cosmopolitismo: "Si la experiencia lejana nos
ha enseflado a descentralizar nuestra mirada, debemos sacar provecho de esta
experiencia. El mundo de la supermodernidad no tiene las medidas exactas de aquel
en el cual creemos vivir, pues vivimos en un mundo que no hemos aprendido a mirar
todavia. Tenemos que aprender de nuevo a pensar el espacio” (Augé, 1993: 42). Si
bien los extranjeros que miran al otro se constituyen a si mismos en esa mirada, esto
puede llevar a relativizar excesivamente la diferencia identitaria, provocando, muchas
veces crisis. Un colombiano que ya vivia en México hace 13 afios decia que ya no
sentia colombiano, al escuchar noticias de su pais se referia como al de otros, pero
tampoco se sentia mexicano™®.

¢Podemos pensar al extranjero como alguien que cotidianamente expone una
identidad distintiva o0 es alguien que trabaja intensamente para adaptarse a las nuevas
condiciones de recepcién e intercambio? Quiza no haya una respuesta definitiva vy,
mas bien, entre ambos extremos, el extranjero oscile en las diversas circunstancias,
entre uno y otro camino, destacando las afioranzas y la integracién segun las
interacciones, sus proyectos, en los que el capital cultural y sus niveles de

cosmopolitismo o localismo intervendran con eficacia.

®Quiz& podamos encontrar en la cancién interpretada por Alberto Cortés otra versién: "No soy de
aqui, no soy de alld/ no tengo edad, ni porvenir ..."
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3. IDENTIDAD Y ETNICIDAD.

Los extranjeros ¢pueden ser conceptuados como grupos étnicos insertos en
sistemas sociales mayores? ¢Como afecta a la condicidn diferencial la globalizacion
cultural? La presencia de extranjeros con marcas identitarias subrayadas hace pensar
gue la pretendida homogenizacién no consigue los logros gue muchos le adjudican.

Por otro lado, los extranjeros irrumpen en territorios no propios y de muchas
formas rompen la correlacion identidad-territorio, ain cuando sus nominaciones
identitarias estén marcadas por las nacionalidades originarias y sus nostalgias se
verifiquen en esa referencia al lugar.

En los paises de recepcion, proporcionalmente, es obvio el caracter minoritario
de estos migrantes, es visible su condicion de minoria. Su insercion a otra sociedad
marca esta caracteristica y quiza también su condicién subordinada, aunque como
individuos puedan ubicarse inclusive en condiciones privilegiadas, como algunos
migrantes espafioles en México, que se distinguen por manejar el negocio de las
mueblerias, por ejemplo. Por ello, estas minorias no son necesariamente
subordinadas. En todo caso la construccion de un lugar toma en consideracion
fundamental los rasgos que porta, los cuales operan como recursos incorporados:
desde los rasgos somaticos hasta los linglisticos, pasando por sus ocupaciones y sus
capitales culturales, asi como por su cinética y su indumentaria.

En estas experiencias, los interactuantes ubican los signos emitidos en el
sistema que le es propio, clasificando la condicion de la otredad en diversos grados de
distancia o proximidad, definiendo los valores en su propia escala. El estigma o la
distincion, considera el material que se exhibe, pero también el sistema clasificatorio
gue se moviliza para la lectura.

Dos posturas han definido el estudio de la condicion étnica. Por un lado Frederik
Barth (1976), considera central la preservacion de las fronteras como definicién de
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limites, cuya factura se conserva oponiéndose 0 negociando; y por otro, las posiciones
gue subrayan la historicidad de sus construcciones, y que van desde la incorporacion,
en el andlisis, de los factores psicosociales hasta los analisis clasistas y aquellos que
remarcan el bagaje cultural simbdlico que caracteriza las diferencia y la identidad
(Guber, 1984).

El extranjero-individuo busca (re)construir sus redes a partir del re-conocimiento
de sus paisanos-compatriotas y construye alli sus referentes utilizando los imaginarios
por ellos construidos en interaccion con el grupo nativo que los acoge; pero construye
también fronteras, las lleva consigo, mismas que emergen de su biografia y la historia,

gue se vigencian cuando se cuestiona su condicién de extranjeria.

4. LA FRONTERA Y LOS LUGARES.
Los procesos de migracién y (des)encuentro.

En México, los procesos mas significativos de la conciencia del otro se inician
con la conquista. Para lo que conocemos hoy como Latinoamérica, alli se producen las
aproximaciones simbdlicas mas importantes (en tanto que numéricamente no lo es),
pues llegan al Nuevo Mundo: espafioles, portugueses, holandeses y franceses y otros
grupos minoritarios de mercenarios italianos, alemanes e ingleses.

Entre los siglos XVI y XVII se produce un abrumador descenso de la poblacion
nativa lo que conduce a una politica de migracion compulsiva de negros africanos. En
Brasil, a principios del siglo XIX existian 1.750.000 esclavos de origen africano, y
entraron 1.300.000 mas hasta la abolicion de la trata de esclavos en 1850.

En Cuba, a mediados del siglo XVIII hay casi 50.000 esclavos negros, "cifra que
se habia triplicado en 1820" (Vernengo, :4). Los cambios demograficos mas
importantes por la presencia negra se dan en Brasil, Cuba y Haiti principalmente. En el
primero, a principios del siglo XIX la mitad de la poblacion es negra.

Entre 1820 y 1860 se introducen pequefios grupos de migrantes ingleses,
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irlandeses, suizos, galeses e italianos, hacia el sur del Brasil y Chile.

Hacia 1850 luego de la abolicion de la esclavitud en PerU, se da una inmigracion
de chinos, al igual que a Cuba. Igualmente hindues y japoneses a las Guayanas y
Brasil.

Los movimientos migratorios mas importantes para la actual conformacion de
algunos paises latinoamericanos se da entre la segunda mitad del siglo XIX y las tres
primeras décadas del presente siglo. Vernango sefiala: "Entre 1860 y 1930 se produce
el fendbmeno demografico mas importante en la historia americana y a saber: la
migracion masiva de varios millones de europeos, cuyo ingreso en ciertas areas -
basicamente el Rio de la Plata y el Brasil- modifica el cuadro social, politico y cultural.
Por su volumen, estos movimientos migratorios alcanzan cifras jamas vistas: unos 4.5
millones al Brasil; al rededor de 6.000.000 a la Argentina, y entre medio millén y casi un
millén, a Uruguay y Cuba. Salvo Chile, los otros paises latinoamericanos no sufren este
movimiento migratorio tan importante". (Vernango, :8).

Hacia 1870, nuevos pequefios grupos se internan en América: libaneses, turcos
y arabes.

Luego de la segunda guerra mundial, entre 1946 y 1954, se da otra oleada:

Inmigracion europea a América Latina (1946-1954"

Pais de origen NUmero
ltalia 537.100
Espafia 295.600
Portugal 181.800
Otros 174.500

"BATES, Margaret, The migration of peoples to Latin America, Washington, D.C., 1957, citado por
Vernango, :36.
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los que son recibidos por:

Argentina 567.500
Brasil 335.900
Venezuela 189.000
Otros 96.600

A estos cambios en el continente, deben sumarse los ocurridos en México, a
partir de politicas de atraccibn de migrantes europeos en el presente siglo y los
ocurridos por las oleadas de exiliados y refugiados: espafoles, argentinos, chilenos y
centroamericanos, que aunque no sean tan masivos han tenido importantes
implicaciones en la construccion del imaginario acerca de lo extranjero, principalmente

en la produccion y circulacion de chistes.

¢ Desterritorializacion de los referentes?

Lugares y fronteras se constituyen mutuamente. Segun Michel de Certeau el
lugar no solamente define una situacion sino una relacion, una posicion: "segun el cual
los elementos son distribuidos en sus relaciones de coexistencia y significan una
“"configuracién instantanea de posiciones” (en Augé, 1993: 59).

Entre el lugar antropolégico y el lugar vivido por los grupos humanos existe

interrelacion, por lo que "... son lugares cuyo andlisis tiene sentido porque fueron
cargados de sentido, y cada nuevo recorrido, cada reiteracion ritual refuerza y confirma
su necesidad" (Augé, 1993: 58). En este sentido, los lugares son:

. identificatorios, en tanto marcan la pertenencia y la exclusion;

relacionales, porque remiten interdependencias, de oposicion o0

complementariedad;

. histéricos, pues se forman y transforman en el tiempo y constituyen la memoria
de las identidades y alteridades.

Las fronteras en la actualidad tienen diversa eficacia simbdlica y las
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pretensiones constitutivas pueden ser cuestionadas con mayor variabilidad que en
pasado. Los itinerarios que las recorren, real y simbdlicamente, contribuyen en su
relativizacion o a su ratificacion absolutista. Por ejemplo habria que observar cdmo se
estan disputando las fronteras en Chiapas, cémo la legitimidad se adjudica segun la
mirada que la construye, pues mientras los zapatistas abarcan la problematica en su
dimension nacional, el gobierno los extrafia hacia la marginalidad del estado de
Chiapas; hay una lucha simbdlica que cuestiona la abarcatividad de las demandas, la
representatividad, la legitimidad: las evaluaciones que soportan la argumentacion
(re)ubican los contextos de posesion y las fronteras se mueven en los discursos en
oposicion antagonizada que pretendiendo irreductibilidad, transitan hacia la guerra, en
la defensa de las fronteras que pretenden ser absolutizadas, negandose a mirar la
constructividad de ellas. Las estrategias discursivas suponen la ahistoricidad de las
problematicas y de las marcas, la legitimidad de cada discurso se basa en la
delimitacion de las implicaciones (nacional versus local), aunque el argumento de las
armas y los simbolos transiten peligrosamente por los resquicios de los prejuicios
(territorios ocupados militar o simbdlicamente).

Por otro lado, las antiguas fronteras que marcaban la distancia absoluta de la
otredad se han relativizado, situacion que tiene mucho que ver con los movimientos
poblacionales que desplazan los sentidos Unicos del espacio y la pertenencia, de los
lugares "naturales" que también tefiian la estructura social y sus posiciones (y
posesiones) territoriales. EI Centro Histdrico, por ejemplo, deviene en tugurizado y
sucio y el centro simbdlico del poder se desplaza con la retirada de los grupos de poder
hacia otras zonas.

Por ello, y por los movimientos poblacionales internacionales, para los que viven
estas transformaciones, "puede inclusive, igual que ellos, sentir la tentacién de tomar
sobre los trastornos actuales la medida ilusoria de su estabilidad pasada. Cuando las
aplanadoras borran el terrufio, cuando los jovenes parten a la ciudad o cuando se
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instalan "al6ctonos", en el sentido mas concreto, mas espacial, se borran, con las
sefias del territorio, las de la identidad" (Augé, 1993: 54).

A pesar de que la frontera, en nuestra conceptuacion, no necesariamente marca
solamente un espacio, es alli donde se realiza y adquiere concrecion: es mas, lo crea o
subraya. Augé diria que: "a partir del momento en que el dispositivo espacial es a la
vez lo que expresa la identidad del grupo (los origenes del grupo son a menudo
diversos, pero es la identidad del lugar la que lo funda, lo retne y lo une) y es lo que el
grupo debe defender contra las amenazas externas e internas para que el lenguaje de
la identidad conserve su sentido" (Augé, 1993: 51). )Qué es lo que defienden, a
diferencia de los anteriores, los que reciben extranjeros en sociedades mas
complejas?, por ejemplo los mexicanos, ¢sus fuentes de trabajo?; sin embargo,
también tienen una funcién "terapéutica" los extranjeros: pueden achacarseles las
causas de los males, las crisis (por €j. econémica y chiapaneca). No es la identidad, en
esta parcela de evaluacion, la que esta en cuestion, sino la "salud" de los receptores,
gue ahora pueden acudir a una nueva version de la "imagen del bien limitado".

¢, Quiénes revisan, con qué frecuencia, como y para qué sus fronteras? )Cuales
son los momentos en que se verifican éstas, por ejemplo cuando la interaccion
incorpora a un extranjero, en qué rituales, con qué ocasion, frente a qué estimulos?
¢,Cuando se piensa que el "buen estado" de las fronteras se deteriora, se cuestiona,
peligra? ¢ Quiénes son los guardianes de su preservacion, mantenimiento o expansion
positiva?

La frontera existe porque existe la alteridad y viceversa; sin embargo, ¢como se
procesa la relacion entre el otro nuestro y el otro particular? ¢ Qué nos hace pensar que
los latinos somos parecidos? Los extranjeros tienen en comun la alteridad compartida,
se identifican con el signo de la distancia en la proximidad con lo mexicano, mientras se
diferencian cuando refieren a sus nacionalidades especificas y confrontan sus
especificidades en sus rutinas compartidas, sus encuentros esporadicos o0 sus
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imaginarios.

¢Cuantas fronteras soporta la identidad o como son las diversas redes
fronterizas, como sus cruces (0 como se perciben), sus resquicios?. Quiza sea mas
productivo hablar de cruce de identidades'® o de referentes identitarios que de la
identidad, incorporando su procesualidad y su multi-construccion, en donde el
"cosmopolitismo"” sea la expresion de la red mas tupida, que por lo mismo relativiza las
fronteras, las alteridades y las identidades.

La frontera opera como un dispositivo (estructurante) y no sélo como una
referencia de separacion. Cuando estas delimitaciones son "transgredidas"”, surgen,
dramaticamente, la xenofobia o el racismo; pero también la hilaridad o el humor.
Enarbolar sus simbolos (de marca distintiva) puede ser épico, dramatico o comico. Sin
embargo, esto no anula la "invisibilidad hibrida" (Rosaldo, 1991) de las fronteras, en
tanto que sus limites no impiden el compartimiento de signos comunes a los grupos
gue ellas pretenden separar, que puede verificarse, entre otros casos por el "haz de
isoglosas” que definen las fronteras dialectales™®.

En este sentido parece util recordar algunas delimitaciones y los efectos que
conlleva su no observacion:

Fronteras marcadas: (y lo que produce su trasgresion)

. Naturaleza-cultura: animalizacion de transgresores.

. Tierras: litigios, enfrentamientos.

. Limites nacionales o regionales: guerras, xenofobia o chistes.
. Publico-privado: produce escéndalo o situaciones comicas.

. Barriales: rivalidades y enfrentamientos rituales.

. Sexuales: machismo y sus versiones caricaturescas, homosexualidad y albureo.

8Como juego de diferencias y semejanzas, en el sentido que le da Anna Tsing, 1993.

%juan Lope Blanch, "El concepto de frontera en lingtistica”, en Universidad de México, No 522,
México, UNAM.
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. Generacionales.

Puede haber, en la vivencia del lugar y la frontera que lo marca, una fuerza
constitutiva radical: "El lugar comun al etnélogo y a aquellos de los que habla es un
lugar, precisamente: el que ocupan los nativos que en él viven, trabajan, lo defienden,
marcan sus puntos fuertes, cuidan sus fronteras pero sefialan también la huella de las
potencias infernales o celestes, la de los antepasados o de los espiritus que pueblan y
animan la geografia intima, como si el pequefio trozo de humanidad que les dirige en
ese lugar ofrendas y sacrificios fuera también la quintaesencia de la humanidad, como
si no hubiera humanidad digna de ese nombre mas que en el lugar mismo del culto que
se les consagra." (Augé, 1993: 49). Sin embargo, hoy asistimos a que los lugares se
muevan y redefinan las fronteras.

Por ello, si antes el nacer se vinculaba a un lugar, y que por ello se tenia
destinada una residencia, ahora podemos dudar de esta cualidad: se nace en un
barco, a veces en un avion, se nacionalizan o "naturalizan"; el "destino" se planifica, se
piensa en otros lugares, "se aspira”, se trabaja o se hace trampas, se trazan
estrategias matrimoniales o simplemente se buscan "otros horizontes", etc. El debate
acerca de la posibilidad de legislar la doble nacionalidad de los mexicanos, como una
forma de afrontar los problemas de la xenofobia de un sector de la sociedad
norteamericana es ilustrativo de este proceso.

Asimismo, la "sobremodernidad" también relativiza la constitucién de los
lugares: "Los no lugares son tanto las instalaciones necesarias para la circulacion
acelerada de las personas y bienes (vias rapidas, empalmes de rutas, aeropuertos)
como los medios de transporte mismos o los grandes centros comerciales, o también
los campos de transito prolongado donde se estacionan los refugiados del planeta.”
(Augé, 1993: 41), remarcando lugares cuyo poder de constitucion identitaria se diluye o
adquiere otra caracteristica, cuando algunos interactian con mayor frecuencia.

Las interacciones entre el humor y la xenofobia transitan por el reconocimiento y
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la identificacion subjetiva de las fronteras. El concepto de frontera se relativiza y
absolutiza al mismo tiempo, puesto que por las migraciones masivas en el planeta, ésta
adquiere significacion de presencia, en tanto los otros se aproximan y, también de
diferencia, en tanto esa misma presencia recuerda o instituye la extranjeria y la
otredad.

En el mundo, la interaccion diversa crece, configurando en determinados
momentos y espacios, el cosmopolitismo y en otros la intolerancia y la xenofobia. Por
ejemplo en los dltimos afos, la agresividad frente a los extranjeros se incrementa,
principalmente en los paises ricos, por la migracién sur-norte.

A partir de la década pasada, uno de los factores que ha motivado los
desplazamientos poblacionales mas importantes ha sido la guerra y como su
consecuencia el refugio masivo: "Dos millones de kurdos, después de la guerra de Irak
con Iran y a continuacion de la contienda de las Naciones Unidas contra Irak, huyen
hacia las fronteras vecinas o aspiran, en Turquia, a crear las fronteras de la nacién
kurda. Cientos de miles de Yugoeslavos han asaltado las fronteras de Alemania bajo
los efectos de una inmensa catéstrofe étnica, politica, cultural, religiosa y linguistica.
Sesenta mil sudaneses se han precipitado, como una ola incontenible, hacia las
fronteras de Uganda, mientras que los movimientos, torrenciales, de georgianos,
armenios, azerbaiyanos (escapando de las guerras civiles de la ex Unidn Soviética), no
son menores de lo que acontece, respecto a las minorias hingaras o alemanas, en
Rumania o en otros paises del ex bloque socialista"*°

Asimismo asistimos a otro tipo de refugio que se califica de econémico. Por
ejemplo en México, la existencia simbdlica del "otro lado" hace que, por las frecuentes
interacciones, la liminalidad de la frontera se relativice y que repensemos sobre el

concepto de ciudadania, por ejemplo en la relacion asimétrica que establecen los

% Juan Maria Alponte, "Refugiados: cubanos o no, la ola es imparable", El Nacional, México, 18-09-93,
p. 10.
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"mojados” con los norteamericanos por el "favor que se les hace al darles trabajo” y
repensar los corridos y los chistes que desde una situacion de diferencia "legitima" (por
la eficacia simbdlica del "favor") se produce, en desmedro de los indocumentados y de
los hispanics o negros en general.

Todos estos procesos conducen a una version sui géneris del relativismo,
proveniente de sectores racistas, que plantea una modalidad de apartheid planetario:
"Nuestro punto no es que todo es relativo y los logros de cada cultura y cada grupo
étnico son tan admirables como los de otros grupos. En vez, estamos favoreciendo un
tipo de etnocentrismo. Si se les da una oportunidad, cada clan reunira sus logros con
su propio sistema de medidas y se encontrar4 con el mundo con una confianza que
valga por si misma y, mas importante que nada, podra evaluarla sin compararla con los
de otros grupos. Este es un etnocentrismo sabio"?*.

Sin embargo, los desplazamientos siguen y los extranjeros latinos que cruzan
las fronteras de Estados Unidos, tienen que enfrentar: dificultades para adaptarse, falta
de respeto y abusos, bajas expectativas, esperanzas frustradas, fatiga, encasillamiento
discriminativo, autocensura, clandestinizacion y silencio, culpa colectiva, exclusines
diversas, problemas de identidad, y mendicidad.

Sin embargo, la frontera no tiene un referente solamente exterior y su
demarcacion no es solamente espacial: la marca que ella sefiala acompania la infancia
y sus recuerdos y el exilio o el refugio se encargan de instituir su dramatismo. La
frontera acompana al migrante y sus marcas pueden convocar la solidaridad, la
agresion o la burla.

La frontera, también, significa diferencia social, proceso de demarcacion de
significados de diferencia al interior de las sociedades con sectores diversos, pero
también, por eso mismo, puede considerar también sus transgresiones, sus

modificaciones. Aqui es importante observar como el mestizaje racial y las

“Murray citado en Reforma, 20-12-94- 17A.
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hibridaciones culturales relativizan las fronteras y, al mismo tiempo, la marcan en el
humor o la violencia, o en la tolerancia. Los "polleros" y los indocumentados hacen ver
la eficacia simbdlica de las fronteras al mismo tiempo que las retan y violan. Como el
contrabandista de fronteras de Inodoro Pereyra de Fontanarrosa®, el "pollero” juega a

transgredirlas.

5. LA XENOFOBIA, la construccion de la alteridad.

¢ Quiénes estan en capacidad de tomarse a si mismos como objeto de
reflexion? ¢"Cuanto” de cosmopolitismo se "necesita" para convivir con la diferencia?
¢ Podria definirse la xenofobia como petrificacién de la alteridad, o mas bien de la
elevacion de sus semioticidad?

Leer al otro radicalizando los parametros propios, es el centro de la xenofobia:
esta lectura absolutiza la identidad por oposicién y adiciona una intensidad que marca
una diferencia definitiva y las actitudes de rechazo frente al otro se extreman sin
retorno.

¢ Es la xenofobia la muestra de la mayor eficacia del proceso de socializacion en
las culturas locales? ¢ Por qué, entonces, re-surge, precisamente, cuando se piensa al
mundo como una aldea global?

¢,Cual es el mundo de la "extranjeridad absoluta"?. ¢ Qué significa que se "note"
lo extranjero o que surja luego de presentaciones o que emerja luego de pequefias
sospechas, cOmo se procesa, el indicio, lo obvio y lo escondido?

¢, Qué significa que los refugiados escondan su identidad, logren hacerlo
refiriendo sus signos identitarios hacia espacios comunes con los interlocutores?

La base del pensamiento xenofébico pareciera compartir con la logica de la
fantasia de los nativos: que la constitucion del mundo es cerrada y fundada de una vez

y para siempre y la alteracion de sus fronteras perturba esta naturalidad. Olvido de la

2\/er Néstor Garcia Canclini, 1990.
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procedencia si es lejana, transformacién de la historia en mito, naturalizacién del lugar,
entre otros procedimientos, operan para activar el odio y la agresion a los que recién
llegan.

Los procesos de globalizacion redefinen las fronteras simbdlicas; sin embargo,
los efectos de estos procesos son diversos, contradictorios, "pues vivimos en una
época, bajo este aspecto también paraddjica: en el momento mismo en que la unidad
del espacio terrestre se vuelve pensable y en el que se refuerzan las grandes redes
multinacionales, se amplifica el clamor de los particularismos: de aquellos que quieren
volver a tener patria, como si el conservadurismo de los unos y el mesianismo de los
otros estuvieran condenados a hablar el mismo lenguaje: el de la tierra y el de las
raices" (Augé, 1993: 41)

Sin embargo, en periodos historicos anteriores, la distancia con la otredad
definia un conjunto de relaciones que también se significaban mediante la produccion
humoristica que establecia cuadros de clasificacion a través de la adjudicacion de
determinadas caracteristicas muchas veces estereotipadas a los "otros" que de alguna
forma contribuian a la distension en las relaciones interculturales: el humor cumplia un
papel de mediacién con la alteridad; aunque también podia significar el remarcamiento
de las fronteras, la afirmacion exclusivista del nosotros y la negacién o depreciacion del
otro.

Por otro lado, a pesar de su aparente gratuidad, el humor (y lo comico en
general) tiene la capacidad de expresar rasgos culturales pertenecientes a diversos
campos semanticos: raciales, identitarios, psicoldgicos, generacionales, de género,
linglisticos (por ejemplo los usos idiomaticos), étnicos, politicos, éticos, etc. Estos
campos son resignificados con diferentes mecanismos y objetivos y su eficacia
simbdlica es diversa.

México, por las caracteristicas histéricas de su herencia cultural, ha mantenido
constante relacién con "extranjeros". Esta categoria contiene en si dos tipos de
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contacto: primero, el contacto real a través, por ejemplo del turismo, el comercio, el
exilio y las relaciones internacionales de diverso caracter y, segundo, un contacto
subjetivo, basado en las imagenes que se construyen, principalmente por la oralidad
acerca de la "personalidad" de los migrantes de los paises involucrados en estas
relaciones.

La producciéon humoristica y simbdlica es un campo que articula elementos de
diversos sistemas, para desarrollar un punto de vista acerca de las relaciones
socioculturales, que a su vez produce placer y se constituye en un factor de
socializacion especifica, en la conformacion de las miradas al mundo y, entonces, a lo
propio también.

La construccion del nosotros se basa en la identificacion de los otros. La
referencia a la diferencia actiia como el espejo al revés, que nos reporta unos signos y
unas miradas que integran un cuadro distintivo, que trabaja nuestra propia distincion.
Sin embargo, la intervencion del otro no siempre es de una mera confrontacion
"tedrica" sino de una imposicion violenta (militar y simbdlica), como ocurre en los
pueblos colonizados, en donde el otro no es el modelo opuesto, sino pretende ser el
modelo empético, el espejo en el que se pretende nos encontremos?>.

Los niveles en que actian estos sistemas de clasificacién varian segun los
factores que intervienen, las circunstancias en que lo hacen y la posicion, estructural y
contingencial, del sujeto que observa, clasifica e identifica.

Las interacciones cotidianas ponen en prueba las categorias que integran este
sistema clasificatorio, las que se cotejan con las objetivaciones mediante la experiencia
cultural. Esta experiencia es ubicable en un territorio y un tiempo y la relacién con
ambos es significativa, también, en el proceso de identificaciones rutinarias y en sus

elaboraciones diversas, como imaginarias, puntos de vista, ideologias, percepciones

#De alguna forma, el concepto de alienacion refiere a estos procesos en los que "los 0jos" que
miran al espejo, en términos de Paulo Freire, serian los del opresor. La imagen que proyecta dicho
espejo, también lo és.
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estéticas, etc.

Los nucleos duros de la identidad no siempre transitan por los mismos campos
semanticos ni abordan las mismas problematicas, ni estan definidos por los mismos
factores referenciales o constitutivos. La diferenciada fuerza de las unidades
comunitarias, las caracteristicas del ambiente en el que se desarrollan, el contexto
signico que lo "rodea", y las intervenciones del tiempo, entre otros, relativizan el poder
constitutivo Unico.

Como una expresion de lo anterior, las comunidades nacionales, regionales y
locales construyen sus referentes mas preciados en signos, cuya singularidad reportan,
subrayan y (sobre)estiman, alrededor de los cuales construyen su ubicacion distintiva
en el concierto referencial mayor, al que, muchas veces, entran en actitud competitiva,
enarbolando con orgullo, aquello que consideran exclusivo; pero también, cuando las
interacciones son mas bien mas modestas y rutinarias, mostrando la legitimidad Unica
de sus signos, inclusive de aquellos a los que nunca prestaba atencién, pero que re-
saltan, cuando se los expone a la diferencia que a pesar de deber mostrar su
arbitrariedad, ratifica su "naturalidad”, mediada por dichos orgullos, rutinas,
legitimidades, imaginarios, etc.

Por otro lado, la intervencion de agentes "externos" en la construccion de las
identidades no es nada despreciable: el Estado, por ejemplo es un activo participante,
cuya eficacia puede correlacionarse con los procesos historicos y los liderazgos que en
ellos ejerce (0 no). En el caso mexicano, por ejemplo la revolucion y los signos que en
el proceso posterior se re-construyen, ha dado los mecanismos, la "materia prima" y el
espiritu necesario para construir un imaginario nacional que ha durado, con eficacia
real, alrededor de medio siglo.

En los Estados Unidos, el referente indio se ha trabajado como el espejo que la
naturaleza propone para mirar la propia actividad, positiva, civilizatoria. Chomsky
sefala, por ejemplo, lo siguiente: "Recuerdo muy bien cuando yo era nifio. El juego
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favorito de los jovenes entonces era cowboys and indians, ibas al bosque y
pretendias que alli habia indios. Era como ir a cazar, como ir a cazar animales. La
cultura popular de aquel tiempo enfatizaba la concepcion del indio como un salvaje
traicionero o, quizas, que es otro aspecto de lo mismo, como un noble pero salvaje
..."24

Identidad y frontera son categorias constitutivas de un mismo campo y son
inentendibles separadamente: son marcas de un miSMO pProceso y Se constituyen
mutuamente. La xenofobia es la absolutizacion de la frontera.

Sin embargo, la frontera se relativiza e, inclusive, se concretiza en dicha
relatividad en sujetos sociales que "comparten” los "dos mundos”. Algunos exponentes
son los pochos, pachucos, nakos, relamidas, entre otros, que personifican en si
mismos la frontera y sus desplazamientos. Estos sectores significan, son signos, en
una suerte de la funcion-signo de Roland Barthes, en tanto son representamen de
referentes culturales procedentes de fuentes diversas, contradictorias y antagénicas.

El encuentro de elementos que responden, de diferente y contradictoria manera,
a los mismos problemas o realidad, reporta a la necesidad de oponer una escala
considerada Unica y natural y es la base para la constitucion simbdlica y humoristica de
la alteridad.

Reflexionar acerca de la xenofobia, pareceria entrar en un campo opuesto al
humor, puesto que pareciera que entre ambos existiera la distancia que media entre el
dramay la comedia.

Sin embargo, consideramos que esa distancia no es absoluta y que en las
interacciones cotidianas el humor y la xenofobia se apoyan, aproximan y construyen un
terreno que puede llevar al "ridiculo”, a la tragicomedia, al sarcasmo o hasta el

enfrentamiento fatal.

*Noam Chomsky, "Tener conciencia de la historia", entrevista, en Nuestra Ameérica frente al V
centenario, Joaquin Mortiz/Planeta, México, 1989: 216.
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La construccion de la alteridad absoluta supone la intensificacion de la diferencia
a un punto del no retorno: el otro no sélo es distinto sino, enemigo, peligroso.

Los procesos de insercion de los grupos de personas extranjeras en otros
ambientes socioculturales se dificultan en mayor o menor medida dependiendo de la
distancia cultural que sus origenes reporta. En Alemania se informa, por ejemplo, lo
siguiente: "La animosidad publica frente a estos ultimos (refugiados) alcanzé tal punto
en Alemania que compafiias asiaticas en Berlin comenzaron a orientar a sus
empleados sobre cémo vestir y comportarse para garantizar que no se les confundiera
con refugiados asiaticos"*. Sin embargo, por el otro lado, esas distancias son también
las que proveen el material para la construccion humoristica.

Lo significativo de la xenofobia es que quienes lo activan, mayoritariamente son
gente pobre. En Alemania se sefiala, de los grupos de mayor militancia xenofébica,
gue "la mayoria viene de familias rotas. Mas del 50 por ciento no tienen, o tiene
escasa, formacion profesional. Alrededor del 25 por ciento nunca completé la
ensefianza media. En consecuencia, se calcula que las dos terceras partes de estos
violentos ultraderechistas estan desempleados"?°.

En Espafia se reporta acerca de la violencia contra los negros procedentes de
Africa, los gitanos europeos y los Sudacas®’. Sin embargo con los brotes racistas y
xenofobicos, se incrementa también un "sentido de culpa" de parte de otro sector de la
poblacion que trata de recordarle a la sociedad de la existencia de un sector del

planeta que vive en la pobreza y que no se ha compartido con ella la solidaridad y la

*Marie Okabe, "Combatiendo la xenofobia”, en Refugiados, No 81, Madrid, Agosto de 1993,
ACNUR, p. 21.

%stephan Mock y Guido Meyer, "Rompiendo el circulo de la violencia", en Refugiados, No 81, Madrid,
agosto de 1993, p. 22.

#'Con este nombre de denomina a los migrantes sudamericanos. En él se observa la carga de
agresividad y discriminacién. El contexto y la gestualidad que acompafia a su emisién, se encargan de
darle la intensidad, fuerza y eficacia que esperan sus emisores.
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ayuda?®® y activan movimientos antiracistas y antixenéfobos.

La historia del racismo es extensa y dramatica: la violencia ha llevado desde
agresiones y muertes individuales a guerras entre regiones y paises 0 a experimentos
como el de Eugenics, un movimiento que en los afios 20 y 30, en Europa y los EEUU,
pretendia favorecer la procreacion selectiva de los arios, la raza considerada superior,
o el de la Fundacion Pioneer, en EU, fundado en 1937, cuyo objetivo era el
mejoramiento de la raza, particularmente en los Estados Unidos.

El abordamiento de la unidad y la diferencia en el género humano ha tenido en
disciplinas diversas una respuesta también diversa: La identidad de lo biolégico es la
base de la argumentacion antiracista y la diversidad cultural, la diferencia que sustenta
o sirve de materia prima al racismo, y, al mismo tiempo, el factor ambiental al que se
acude para refutarla, por considerarsele condicionante importante de dichas
diferencias. Sin embargo, la antropologia cultural, en el que destaca la figura de Boas,
ha dado duras batallas contra el racismo y los planteamientos de superioridad cultural.

Existe la necesidad de establecer la diferenciacion entre los sentimientos
racistas de los sectores populares con la elaboraciones tedricas o "cientificas", entre
los que, muchas veces, ni siquiera existe una aproximacion informativa®.

Quiza el humor, sea uno de los campos en los que el debate acerca de la
diferenciada inteligencia racial los aproxime a ambos sectores, pues los estudios
disputan acerca de si la inteligencia es heredada o se debe al ambiente en el que uno
se desarrolla; y sectores sociales racistas adjudican torpeza o poca inteligencia a
determinados grupos humanos, como algo caracteristico, propio, innato. En este

sentido, son ilustrativos los chistes sobre los gallegos: "El cien por ciento de los

Es este sentimiento, también, el que ha provocado la presencia de algunos europeos en el apoyo (y
hasta en la militancia) a ciertos movimientos de izquierda, inclusive armados.

*Quiza sea necesario relativizar esto, pues los hallazgos en esta materia, fundamentaimente de
los racistas, son difundidos y propagandizados intensamente, y se produce un encuentro fuerte con los
"sentimientos" de sectores sociales, que eleva la semioticidad de lo racial.
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gallegos esté a salvo de la penetracion ideolégica: no les entra nada"°.

En esta direccion, pero desde la "seriedad" de las "investigaciones cientificas"
se plantea que siendo que la herencia representa el 60% de la inteligencia, es
desperdiciar dinero, el invertir tratando de cambiar el ambiente de negros e hispanos.
Se sefiala que el estatus econdmico depende del coeficiente intelectual, mismo que se
atribuye a los genes y se plantea, como problema importante, que en términos
estadisticos, las personas estUpidas se estan reproduciendo mas rapido que las

inteligentes.

6. LA CONDICION DE EXTRANJERIA.

La condicion de extranjeria puede vivirse de varias maneras. Entre otros
factores que definen esta diversidad esta la condicion que determina la decision de
migrar. Son distintas las expectativas que permiten mirar al futuro, cuando éste esta
atado al pasado, por ejemplo en el caso de los refugiados o exiliados, aunque su
perspectiva pueda dotarse de mayor proyectividad, si esta condicibn se asocia a
recuperar los sentidos y las practicas que definieron la expatriacion, al participar, por
ejemplo, en proyectos organizativos que contindien la biografia comprometida. Otro es
el caso de los obligados a salir sin el capital cultural suficiente para poder continuar sus
actividades en las nuevas condiciones, por ejemplo agricultores que huyen de las

politicas represivas de tierra arrasada y pasan a (sobre)vivir en una megaciudad.

El mirarse en los otros cotidiano.
La condicién de extranjeria esta ligada estrechamente al desplazamiento. El
extranjero es en si mismo un signo que se ubica en otra gramatica; pero también son

sentimientos y relaciones familiares-afectivas las que sufren un cambio sustancial con

¥pepe Muleiro, Los mas inteligentes chistes de Venancio y otros gallegos, México, Edit. Planeta, 1994,
p. 25.
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este desplazamiento.

El desplazamiento, entonces, ubica al migrante ante multiples espejos® vy lo
constituye también en espejo de las otras miradas. Un extranjero siempre pone a
prueba a las otras culturas, pero mas dramaticamente pone en prueba a la suya: ésta
es evaluada cotidianamente y en esta evaluacion reafirmara o cuestionara los valores y
simbolos que estructuran estas interacciones, y a veces remitira estas evaluaciones a
todo el ser identitario y a sus referentes.

Esta abarcatividad de las evaluaciones; sin embargo no siempre cuestionara el
todo de la otredad. Sus dimensiones estaran definidas tanto por condiciones
estructurales como por la contingencia en que se desarrolla. Diferencias raciales, por
ejemplo, como componentes de los atributos de la identidad, podran marcar distancias
mayores que si los rasgos fenotipicos opositivos no estuvieran presentes. De alguna
forma entre los guatemaltecos y mexicanos, por ejemplo, hay la construccion de una
comunidad, de una suerte de alteridad menor que con un negro o un sajon.

Claro esta que las marcas nacionales, en cuanto marcas antropoldgicas, como
un sistema de costumbres recordard los sentidos al extranjero y expondra a sus
interlocutores los signos de la diferencia, provocando la afirmacion o la relativizaciéon de
sus identidades. La xenofobia se constituye, entonces, por la articulacién de los
elementos estructurales con las circunstancias, asi como por la historia de las
interrelaciones.

La nacién propia, para el extranjero, podra volverse en un espejo recordatorio,
en el que, paraddjica y progresivamente podran borrarse los signos distintivos
identitarios, en tanto las nuevas practicas la reconstituyan y la remitan a idealizaciones

diversas que pueden poner en peligro la actuacion de referentes especificos,

¥Una muestra puede darla la afirmacién "provocadora” de Sara Sefchovich: "... asi como afirmo
gue los de aqui nunca han querido a los de afuera, a pesar de que contradictoriamente puedan
admirarlos, tampoco creo que los extranjeros, ni viajeros ni inmigrantes, quisieran realmente integrarse a
este pais y menos que nada a su gente", en "Historia de una desconfianza", en Eslabones, No 9, México,
1995: 14.
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debilitando las posibilidades de usarlos en las interacciones cotidianas, y, por lo mismo,
pueden llegar a constituirse en obstaculo para su adaptacién: hay numerosos
testimonios de extranjeros que "no se hallan” ni en el nuevo pais donde actualmente
viven y sus retornos esporadicos a sus paises de origen han estado marcados por la
desubicacion. Estudiando el caso de Alexander Herzen, Sennett ilustra el caso:
"(Herzen) siguié apasionadamente interesado en los asuntos de su pais, pero sintié
gue ya no era capaz de vivir en él" (1995: 43)

La condicion de extranjeria, por otro lado se vincula al concepto de
nacionalismo. Sentirse extranjero es remitir la identidad y las practicas a un espacio y
una situacion cultural y afectiva. De muchas formas, existe una suerte de "imperativo
geogréfico”, producto de mediados del siglo pasado®, que en sus actuales
circunstancias de extranjeria opera mas de una manera imaginaria, precisamente alli
donde la fractura y la discontinuidad la hacen recordar "sus lugares”, al oponerse a los
nuevos espacios.

Asi, la identidad o sus signos, para el extranjero, resiste el reto de la exposicion,
gue aparentemente puede condicionar su fortalecimiento, aunque la reflexion acerca
de sus dificultades para adaptarse a las nuevas interacciones, la conciencia de su
existencia en condiciones de "diaspora”, pueden llevar a su debilitamiento.

Hay sin embargo una posibilidad planteada desde otras perspectivas en el
sentido que la tendencia de algunos emigrados seria la de fundar una libertad en
donde su individualidad al separarse de un lugar romperia con referentes que lo
aprisionaban. Sin embargo, no es posible saber cuanto del pasado es desechado o
gue éste actle en sentido opuesto a sus estrategias personales y familiares al

obstaculizar su adaptacion.

%Richard Sennet describe este proceso: "La doctrina del nacionalismo que cristaliza en 1848
proporciona un imperativo geografico al concepto de cultura: habitos, fe, placeres, ritual, todo se vincula y
se funda en un territorio particular. Mas aun, quienes sustentan esos rituales son gentes del mismo lugar,
gue se entienden entre si sin necesidad de explicaciones. El territorio, entonces, se vuelve sinbnimo de
identidad" (1995: 41).
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El nacionalismo como conceptuacion y afectividad ligada a la nacién, sin
embargo "plantea dos peligros para el que va a convertirse en extranjero; uno es el
peligro de olvidar y el otro de recordar; en el primero el extranjero esta dominado por el
deseo de asimilarse, en el otro esté corroido por la nostalgia" (Sennett, 1995: 44)

Asimismo, habria que observar como la excesiva exposicion de las diferencias
en ciudades tan diversas como la ciudad de México, puede conducir a nuevas
ataduras, porque quiza no sea posible encerrarse en algunos de sus fragmentos y
olvidar su complejidad.

Al contrario de la percepcién kantiana del "ciudadano universal’, quiza las
nuevas urbes asediadas por la inmigracibn masiva construirdn en los plazos
inmediatos, las condiciones para el resurgimiento aun mayor de la xenofobia. En este
sentido cabe preguntarse por qué determinados sectores vienen siendo mas sensibles
a la presencia del otro, pues al parecer, los extremos se aproximan, en tanto que el
activismo antiextranjero se fortalece en los grupos mas desfavorecidos de las
sociedades modernas y, también, en los grupos que por sus posibilidades de viajar y
conocer el mundo deberian adquirir actitudes mas cosmopolitas, mas positivas a la
convivencia con la diferencia; sin embargo alli nacen y se fortifican los "hombres
blancos enojados™3.

Paradojicamente, tanto el extranjero como el "hombre blanco enojado”, pueden
compartir la referencia al lugar propio como fundamental para la constitucion de sus
identidades, aun cuando difieran en la adjudicacion de potencialidades para aportar a
sus proyectos futuros. El "hombre blanco enojado" dice defender su territorio, cuando
enarbolaban la bandera de la iniciativa 187, que pretende quitar servicios de salud y
escolares a los indocumentados en el estado de California, EU, centraban su discurso
en el slogan "salvemos nuestro estado”, mientras los corridos que cantan la gesta del

mojado, remarca su pertenencia: "No me critiquen porque/ vivo al otro lado/ no soy un

#Renato Rosaldo, entrevista 13-07-95.
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desarraigado/ vine por necesidad/ ya muchos afios que me vine/ de mojado/ mis
costumbres no han cambiado/ ni mi nacionalidad"**.

La definicion de su situacion de extranjeria y su incorporacion a la sociedad
receptora aparece, en distintos sectores (sociales y nacionales), diversa: mientras
unos, provenientes de paises mas desarrollados y de sectores sociales con mayores
capitales culturales, pueden procesar esta condicion con mayor dinamismo, otros que
acompafan su decision de migrar (muchos impelidos por la violencia o el refugio
econdmico) con mayores cargas localistas y de pobreza, tendrdn menores
posibilidades de adaptacion. EI mismo Herzen ("el mas grande de los extranjeros")
sefiala esta situacion: "Al dejar su tierra natal, con rabia disimulada y con la idea
permanente de retornar en el dia de mafana, los hombres no se desplazan hacia
adelante sino que son continuamente arrojados al pasado ..." (en Sennett, 1995: 46).

De estas situaciones surgen muchas preguntas que guiaran la exposicion de los
siguientes capitulos. ¢Cuanto tiempo espera el extranjero (y de qué depende su
duracién) para definir que esa su condicidn sea temporal y cémo se decide por la
definitividad de su alejamiento? ¢Como trabajan los extranjeros la (im)posibilidad de
suspender sus convicciones, la definitividad y universalidad de sus gustos?, o ¢,cémo
esta percepcion puede (o0 no) reforzar el etnocentrismo? ¢ Cuales son las condiciones
historico-estructurales y coyunturales-biograficos-situacionales que derivan en la
integracién o el aislamiento? ¢Como perciben estar en otro lugar o estar fuera de
lugar?

Se ha planteado que una mayor diversidad de estimulos, mas aln si son
provenientes de otros pueblos y culturas permiten un mayor "desarrollo” humano: ¢ es
el proceso semejante para todos los extranjeros?

No pretendemos establecer estructuralidades duras ni definir estereotipos de

respuestas en un mundo donde los matices cobran mayor vigor. Metodol6gicamente

%E| otro México, de Enrique Franco, corrido.
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ubicamos las decisiones e interacciones en contextos culturales y coyuntura
sociohistorica, asi como en las relaciones complejas que se dan entre las estrategias
individuales, familiares, en los azares (por ejemplo, encontrar "buenas o malas gentes")

y las redes.

Antropologiay extranjeria.

Podemos considerar, también, a la antropologia como una forma de extranjeria,
pues en ambos casos, aungue con finalidades relativamente diferentes, se observa la
diferencia cultural, por ello, como dice Clifford Geertz,"es tremendamente importante
insertarse y ver una forma de vida diferente de la propia, porque eso ofrece una
perspectiva intelectual. Creo que es una buena idea ir a un lugar donde todo resulta
poco familiar, donde hay que comprender a la gente que uno no cree comprender"
(Geertz, 1993:121) ¢Qué relatos elabora el extranjero? ¢CoOmo explora sus nuevas
condiciones de vida? ¢Qué registra (recuerda) mas sobresalientemente? ¢Por qué
siempre se cuenta anecdéticamente sobre los primeros contactos? ¢ Hay alli operando
la figura de la evasion o algo mas o es una estrategia adaptativa? ¢Cuales son los
puntos de contacto entre las perspectivas intelectuales de antropdlogos y extranjeros?

Las vivencias que desarrolla el extranjero modifican su relacién con su(s), y con
otras, cultura(s), asi como "la experiencia del trabajo de campo cambia quién eres y
gué eres, y es algo que constituye a la antropologia" (Geertz, 1993: 121). Es por ello
gue es productivo preguntarse acerca de las experiencias que ambos procesan en los
viajes. ¢El extranjero interpreta solamente para si mismo? y cuando comunica sus
experiencias y anécdotas )presenta una imagen de si o de la alteridad? ¢ Cémo juegan
con sus espejos? ¢Y cuando el extranjero muestra sus fotografias o cuenta sus
"iImpresiones”, habla la cultura que ha observado o la suya?

Aqui necesitamos desarrollar mas el concepto de viaje, observando las
variaciones que han ocurrido, en tanto que de sufrimiento y de necesidad imperativa,
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en los tiempos modernos ha variado hacia desplazamientos basados en la voluntad
individual y el placer, y de exploraciones por mundos desconocidos ahora cuenta con
una infraestructura que ayuda a decodificar los signos que en ellos se encontraran, que
en muchos casos tienen ya visos de re-encuentro, en tanto que los medios que los
apoyan, asi como los medios de comunicacion masiva, se "anticipan" y preparan al
viajero, como dice Renato Ortiz: "la distancia dej6 de ser un obstaculo para el
dislocamiento”. Es importante ademas observar la diversidad de contactos que
establecen la diversidad de viajeros con la diversidad de lugares, pues si bien "el viaje
auténtico tiene como efecto no s6lo una modificacion del lugar, sino del viajero mismo"
(Krotz, 1991: 53), un sector de viajeros pasaron a una situacion en que dichas
modificaciones aparecen ya no en sus drasticidad, a una condicién de cosmopolitismo,

en el que los viajes son su parte constutiva ya.

8. HUMOR INTERCULTURAL
Estructuras.

Cuando se habla del humor casi necesariamente se refiere a un campo opuesto
a lo serio y lo dramético. Es mas, su construccion, muchas veces se realiza en franca
oposicion con lo solemne. Sin embargo, cuando ubicamos el humor en las relaciones
interculturales, su campo atraviesa aquellos ambitos que los interlocutores aprecian, o,
dicho de otra manera, toma como "materia prima" la diferencia considerada
significativa.

Henri Bergson dice que tiene por objetivo central en su libro La risa "determinar
los procedimientos de fabricaciébn de lo comico” el que opone al mero analisis
estructural o a la busqueda de una definicion del mismo. Lo ubica como un escenario
privilegiado para la exploracion de lo que denomina "imaginacion social, colectiva y
popular" que tiene mucho que decir acerca del arte y de la vida.

Determina como caracteristicas basicas fundamentales asociadas a lo cémico
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el ser especificamente humano, que la risa que proviene de él se acompafia de la
insensibilidad que nos reduce o ubica de manera distanciada y "superior" del
espectador®® que a su vez necesita acompafiarse, en solidaridad cémplice, como si
necesitara de un eco.

Sobre las determinaciones culturales y contextuales (inclusive de la
contingencia) hay una precision, de implicaciones metodologicas, muy importante de
Bergson: "Por no haber comprendido este doble hecho (esa solidaridad necesaria y su
dependencia directa "de las costumbres e ideas de una sociedad particular") se ha
visto en lo comico una simple curiosidad en la que el espiritu se divierte, y la risa misma
se ha considerado como un fendbmeno extrafio, aislado, sin relacion con el resto de la
actividad humana" (Bergson, 1986: 17).

Sobre las condiciones en que surge lo comico articulara la convergencia de lo
colectivo que mira hacia lo individual, la circunstancia en que se anula la sensibilidad y
acta solamente la inteligencia. Sin embargo, habria que matizar la carga de "lo
individual", en tanto que en las relaciones interculturales, el individuo representa a un
colectivo y sus atributos de pertenencia se cuestionan en dicha relacion.

Distingue como el factor o causa mas importante que produce la situacion
cémica y, por consiguiente, la risa es la presencia de una cierta rigidez de cosa
mecanica que se opone a la fluidez y agilidad que requiere la vida, y que "opera"
desde el interior de la persona, como un habito, como inercia que encuentra sus
obstaculos en sus propias obsesiones y distracciones y que se vuelve mas cémico en
cuanto conocemos su caracteristica y esperamos que suceda.

Sin embargo de su interiorizacion, la rigidez es mas cdmica si percibimos que

ella acta como un "marco ya hecho en el cual nos insertamos" (Bergson, 1986: 23),

%El dice a este respecto: "Basta con que no oigamos la musica en un salén donde se baila para
gue las parejas nos parezcan ridiculas. )Cuantas acciones humanas resistirian una prueba de ese
género?, )no veriamos que muchas de ellas pasaban de golpe de lo grave a lo jocoso si las aislaramos
de la musica de sentimiento que las acompafia?. Lo cémico, para producir su efecto, exige algo asi como
una momentanea anestesia del corazon. Se dirige a la inteligencia pura" (1986: 16).
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como esquemas operantes del cual "penden en las escena los personajes de carne y
hueso" (Ibid, 24). Esta caracteristica es fundamental en la produccion de los chistes
sobre extranjeros: "eres medio judio )no?" verifica una caracterizacion anterior que
solamente estaba buscando una ocasion para expresarse. Asimismo, el gozo coémico
se establece en tanto los espectadores participamos en la construccion de esa
caracterizacion, tanto al producir la circunstancia chistosa como al participar del
esquema (y los valores personalizados) que se pone en juego.

La sociedad rie en tanto percibe en ese automatismo y repeticion esquematica
algo que la amenaza, pero casi inofensivamente. Castiga las costumbres con un gesto
social en tanto ubica en la situacion comica esa inercia que contradice la fluidez de la
vida, pero también recrea las condiciones de su produccion para verificar esos reflejos
0 simplemente para probar esquemas sospechosos y escarmentar, con la risa como
castigo, a quienes los personalizan: los gallegos pueden testificarlo.

La ocupacion mecanica de las formas y los gestos produce un cierto
esquematismo que puede ser reproducido "artificialmente” mediante la imitacién
escénica, a lo que sumariamos la repeticiéon realizada en el chiste que no solamente
circula masivamente mas o menos en los mismos términos, sino por que de alguna
manera voluntariamente tiene por objetivo no solamente divertir, sino subrayar en la
circunstancia algo que quiere que se subraye. La circulacion del chiste, la decision de
ponerlo en escena, el momento especifico de su enunciacion, tiene, también, una
intencidn correctiva (0 agresiva), mas aun cuando se expone frente a alguien que se
considera disidente u "otro".

La parodia y el chiste politicos exigen de una comunién entre los participantes
de la interaccibn comunicativa (enunciadores y receptores), en tanto que solamente
gozaran quienes, por ejemplo desde la oposicion manifiestan un punto de vista

contrario al politico objeto de la critica escenificada, salvo que el desgaste politico sea
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muy amplio®®.

René Girard establece que entre la tragedia y la comedia existe semejanza
estructural importante y que entre el llanto y la risa, como fenémenos fisicos existe una
"facil comparacién" aunque sean emociones contrarias; sin embargo, se pregunta, por
gué la comedia y la tragedia convocan reacciones de alguna forma parecidas a partir
de dos emociones tan distintas.

Los esquemas comicos dominan las reacciones del individuo, en este sentido
son fuertemente estructurales. El individuo no posee control sobre los acontecimientos
y tampoco puede tenerlos en cuenta. Las fuerzas impersonales que operan en este
sentido inclusive pueden ser las de la gravedad o el de las relaciones sociales que
adquieren un poder y autonomia sobre el individuo que llega a anularlo.

El esquema de Girard propone como condicién indispensable para que la risa
se haga presente que el espectador mantenga una distancia de dichas fuerzas aunque
se sienta implicado en tanto ellas operen como una amenaza potencial y que con la
risa que manifiesta esa distancia verifigue no solamente esa superioridad (deseada,
concretizada metaféricamente) sino la expulse o exorcice: "El hombre que se rie esta a
punto de quedar envuelto en el esquema del que ya forma parte el objeto de su risa; al
reirse acoge de buen grado la percepcién de la estructura en que ya esta atrapado el
objeto de su risa y, por otro lado, rechaza dicha percepcion; la acoge bien en la medida
en que es otro quien esta atrapado mientras el mismo trata de mantenerse apartado”
(Girard, 1984: 135).

Cuando la otredad es el objeto de la risa, la distancia pareciera estar
garantizada por las fronteras "naturales" que separa a quien rie de quien es objeto de

la risa; sin embargo, )por qué es necesario remarcar esa distancia si la amenaza esta

*®Esto ha ocurrido por ejemplo con Carlos Salinas de Gortari al finalizar su sexenio. La
proliferacion de chistes sobre su actuacién gubernamental, pareciera haber sido la bisagra que abrié esta
forma de critica social hacia el propio presidente Zedillo, creando una situacién inédita, que también
abreva de la exposicién publica de la crisis (corrupcién, asesinatos) del partido gobernante en México.
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conjurada por las marcas identitarias?. La otredad como constitutiva de la identidad es
una fuerza que interviene no solamente como un elemento de comparacion "teérica"
sino es factor de constante autoevaluacion en las interacciones cotidianas.

Habria que sefialar que esta interaccion adquiere diferente semioticidad segun
el caracter y las circunstancias en que se producen. La conquista violenta genera
posiblemente una predominancia de miradas dramaticas o épicas, mientras que su
institucionalizacién recree las percepciones y deslice la representacion de la amenaza
hacia el humor o la séatira. Epocas actuales reubican estas interacciones interculturales
y puede introducir la violencia de la xenofobia como el chiste o el humor negro: "El
nuevo rico gallego asiste a una fiesta de la mas educada aristocracia europea.
Champan, maravillosos caviares, orquesta de camara que desgrana adecuado
barroco. Ambiente calmo, relajado. El gallego participa de una charla (en realidad
escucha) muy apacible. De pronto, a una joven se le escapa una ventosidad pequefia
pero claramente registrada por todos los presentes. Con gran sentido de oportunidad,
un caballero sentado a su lado dijo:

- iSefiores, lo siento! Algo me ha caido mal. Me retiro.

El gallego quedd deslumbrado por aquel caballero. Por su elegancia, por su valentia al
hacerse cargo de la situacién y de una culpa que no le pertenecia. Inmediatamente
penso que si algun dia se le presentaba la oportunidad haria algo similar. Sin dudas,
una actitud como ésa, le valdria el reconocimiento inmediato de todos. No tuvo que
esperar mucho. A los quince minutos, una sefora bastante obesa, al ponerse de pie,
despidié6 un gas mucho mas evidente y sonoro que el de la jovencita anterior. El
gallego, en fulminante reaccion, grito:

- jSefores, tranquilos! (El pedo de esa vieja corre por mi cuenta!" (Muleiro, 1994 23)

La implicacion del hombre que rie con el objeto de su risa inclusive se puede
verificar en la inclusion de personajes que tienen por funcion reir dentro del teatro o el
film cémicos. Pero quiza sea en las interacciones cotidianas donde esta implicacion
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sea mas expresiva: cuando alguien se rie de alguien, aquel hace esfuerzos por implicar
a otros con el objeto de su risa; sin embargo, para mantener su distancia se cuida de
guardar algunos aliados como proteccidon de su posicion, en alianzas cuya complicidad
esta basada en la misma pretension del reclutado.

En los chistes estas pretensiones extensivas son mayores. Son numerosos los

chistes sobre extranjeros que siempre tienen acompafantes en sus desventuras.

Funciones.

Temporalmente, el campo del humor la equiparamos con ese término
"sombrilla" con que designé Eco a lo cédmico: incorporando lo chistoso, lo caricaturesco,
lo sarcéstico, lo comico y lo irdnico. Sin embargo, no pretendemos que sean lo mismo
ni que no sea importante distinguirlos®’.

Para una presentacion de estas diferencias, remitimos a nuestro trabajo
(Vergara, 1997); aunque, ahora, incorporaremos algunos elementos adicionales que
nos parece importante subrayar y ampliar, por las necesidades que el problema de
investigacion nos presenta: el mas importante es la vinculacién entre humor y simbolo
y de éstos con la metafora y su realizacion en interacciones interculturales.

Bajo la pragmatica, podemos decir que entre metafora y el humor encontramos
un campo comun: mueven la emotividad, causan placer, o, también, ira. Si la
observamos desde sus estructuras, un componente comun es su oposicion a la l6gica
y la literalidad, aunque sus "desvios" sean diferenciales, tanto el humor, el simbolo y la
metéfora se diferencian de la gramatica, aunque por la intensidad de su uso, pueden
cristalizar y considerarseles como "naturales", "légicas" y perder eficacia emotiva.

Desde el punto de vista de los campos que asocian y los ambitos operativos,

sus dimensiones son diferenciadas: el simbolo es mas abarcativo que la metéfora,

¥’Remitimos también a los textos de Vladimir Yankelevich (1986), Miguel de Unamuno (1965),
Mijail Bajtin (1990), Violette Morin (1990), Jorge Portilla (1986), entre otros.
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pues ésta aproxima selectivamente las cualidades de los campos semanticos (y sus
referentes) que integra, mientras que el simbolo si bien jerarquiza sus componentes,
los integra mas grupalmente: el arbol como simbolo de fe, acude desde la raiz hasta
los frutos, mientras que junco como metafora de muchacha, selecciona flexibilidad y
descarta las otras cualidades.

En tanto que el humor, convoca, en su forma irdnica, justamente al campo
opuesto y generalmente lo realiza acudiendo a elementos extralinglisticos: un guifio,
una entonacion, una acentuacion. En esta figura, el proceso es mas importante que la
propia estructura y la lectura requiere considerar el dinamismo de la comunicacién
como parte fundamental.

La constitucién simbdlica y humoristica asume importancia en este trabajo, en
tanto aborda una problematica actual y latente, cuando las relaciones interculturales
posibilitan la emergencia de actitudes racistas y xenofobicas y del endurecimiento de
ciertas identidades en un mundo que tendencialmente pareciera relativizarlas.

El humor, también, posee eficacia simbdlica fuerte, en tanto que los objetos que
aborda pueden ser marcados y delimitados a un campo especifico que los orilla en la
distancia definitiva de lo serio, lo solemne; y, en el caso de la ironia, nos interesa
observar el sentido especifico de contradiccion que ella trabaja y su capacidad para
desacreditar aquello que constituye en su objeto. En este sentido, nos interesa,
también, aproximar nuestro analisis al campo de la satira, mas aun a aquella que opera
Ccomo punitiva.

Considero que el concepto de prejuicio debe ser trabajado con bastante cuidado
y detenimiento: es el repositorio operante, es la marca significativa estructurante, es
proceso y signo, disposicion y emblema, actuacion y rigidez.

A su vez, debemos observar la distincion y proximidad que existe entre los
estereotipos y la red de prejuicios y cdmo operan como las marcas mas visibles de la
discriminacion y como se articulan, estructural y pragmaticamente, con la produccién
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de chistes y de hominaciones para categorizar las relaciones interculturales.

Nos interesa, también, analizar la estructura retérica de los prejuicios (o, mejor,
de su formulacién), anticipando que es posible encontrar el predominio de la
sinécdoque y la metonimia, por el uso de las partes como re-presentantes del todo y la
contigiidad que se necesita para marcar al todo por el subrayamiento de alguna
caracteristica, aproximandose, aqui, a la hipérbole o, cuando se pretende disminuir,
quiza a la litote.

Es muy importante sefialar que el entorno, es decir los referentes a los que
estos signos designan, el productor y el, o los, interlocutor(es), asi como la formacion y
capital cultural de los sujetos involucrados, serdn muy importantes para decodificar los
sentidos y anclar la polisemia del humor y los simbolos que estudiaremos.

Estudiamos al humor como el espacio que invoca lo social®® en lo individual, que
articula lo subjetivo y lo estructural, en una convergencia que "produce” (y reproduce)
por un lado placer y, por otro, valoracién (y, por ende, clasificacion) sociocultural.

No pensamos en una relacion determinista ni en una direccion Unica de
causalidades. Las estructuras socioculturales a las que "mira" el humor no son
necesariamente explicitadas ni nombradas sin mediaciones diversas, ni tampoco
dichas estructuras "causan" placer necesariamente. La vecindad de la ironia y el
sarcasmo con lo draméatico puede observarse en las reacciones, diversas, frente a la
iniciativa 187 de Pete Wilson*°.

Las dos consideraciones anteriores; sin embargo, no impiden que ubiquemos,
temporal y espacialmente, nuestro objeto de estudio, ni que prescindamos de

remitirnos a los referentes, reales y simbdlicos, expresados en el humor, las metaforas

®En este sentido debemos manejar con cuidado las aportaciones que realiza Freud al
conocimiento del chiste como un recodo que se asume frente a un poder y también la caracterizacion
gue realiza de los individuos chistosos como hipocondriacos.

¥Véase Caricaturistas, No 51, 4ta semana de octubre de 1994; El chahuistle, No 21, 5-12-94; Marc
Cooper, Propuesta SOS, racismo en California”, en Enfoque, No 43, 12-10-94,; y nuestro trabajo
"Corridos y mojados. El gringo es terco a sacarnos y nosotros a volver", en Enfoque, No 48, 06-11-94.
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y los simbolos, que recrean, reubican y condicionan las relaciones con los otros.
Finalmente, no olvidamos que estudiamos un problema de vigencia in-tensa, por
lo que debemos "aprehender tanto la fuerza de los artefactos culturales como su
caracter de ficcion" (Rosaldo, 1992: 193), mas aun cuando las interacciones
interculturales y los imaginarios que de ellos se construyen se dan en un contexto que
Alan Riding caracteriza de la siguiente manera: "México no entrega sus secretos
voluntariamente, porque son los secretos de su supervivencia. Es feroz al juzgarse a si
mismo, pero toma los cuestionamientos de los extranjeros como si fueran ataques

contra sus defensas” (1985: 12).
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